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ISTANBUL MEDENIYET

Savas, yalnizca fiziksel bir yikim degil; ayn1 zamanda diisiinceyi, degerleri, kurumlar1 ve
hatta anlamin kendisini kesintiye ugratan radikal bir kirilmadir. 20. yiizyilin kitlesel
savaslar1 —I. Diinya Savasi, II. Diinya Savasi, Soguk Savas, Vietnam, Korfez Savasi,
Yugoslavya i¢ savaslari, Irak ve Afganistan miidahaleleri— yalnizca cografi haritalar
degil, felsefi sorularin yoniinii de doniistiirmiistiir. Bugiin ise Ukrayna’daki isgal, Dogu
Tiirkistan’daki katliamlar, Afrika’daki, Myranmar’daki c¢atismalar ve Gazze’deki
soykirim suglart savasin artik sadece “silahli ¢catisma” degil, etik, politik, teolojik ve
ontolojik bir strateji oldugunu gdstermektedir.

Felsefe ise, ¢aglar boyunca savasin hem tanigi, hem elestirmeni, hem de bazen istemeden
ortag1 olmustur. Bugiin, savasin sekil degistirdigi, yeni cografyalara, dillere ve zihinlere
sigradigt bir donemde, felsefenin bu karmasik iliskiyi nasil kavradigini, nasil
sorguladigin1 ve nasil doniistiirebilecegini tartigmaya cagiriyoruz. Kadin felsefeciler
olarak, savasin ¢ok katmanli dogasimi feminist, etik, ontolojik, politik, estetik ve
epistemolojik agilardan yeniden diisiinmeyi, savasin felsefi temsillerini sorgulamay1 ve
barisin olanaklarini birlikte aramay1 amagladik.

Istanbul Medeniyet Universitesi Felsefe Biliimii
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EBEDI BARISIN UFKU: KANT’TA SAVAS ELESTIRISI VE
GUNUMUZ SAVASLARINA ETIK BIR YAKLASIM

Asli SENTURK"

Modern savasin ahlaki ve siyasal ger¢evede nasil kavramsallastirilmas: gerektigi,
giiniimiiz kiiresel krizleri karsisinda daha da yakici bir felsefi soruya doniismektedir.
Uluslararast hukuk mekanizmalarimin yetersiz kaldigi, askeri giic kullaniminin
normallestigi ve insan haklarimin sistematik bi¢imde ihlal edildigi ¢agdas diinyada,
savasin dogasina iliskin normatif bir degerlendirme, yalnizca hukuki degil, ayn1 zamanda
etik bir zorunluluk haline gelmistir. Bu baglamda Immanuel Kant’in savas ve barig
diislincesi, rasyonel temelli bir evrensel barigin imkanina dair sundugu 6zgiin perspektifle
giincel tartismalar agisindan kayda degerdir. Kant’in Ebedi Baris Uzerine: Felsefi Bir
Tasar: adli eseri, savasin dogallastirilmasina karsi1 bir felsefi direnis olarak okunabilir.
Kant, savasin insan dogasmin kagmilmaz bir sonucu degil, siyasi ve hukuki yapilarin

eksikliginden kaynaklanan tarihsel bir olgu oldugunu savunur.

Kant’in siyaset felsefesi, savasin mesruiyetini sorgulayan degil, savasin kendisini ilga
etmeyi hedefleyen bir model sunar. Ona gore, siirekli barig ancak rasyonel bireylerin
olusturdugu cumhuriyetler arasinda, karsilikli taninmaya dayanan bir hukuk diizeni ile
miimkiindiir. “Her devletin cumhuriyetci bir yonetime sahip olmasi1” ve “siirekli ordularin
kaldirilmas1” gibi Onerileri, yalnizca naif idealler degil, ayn1 zamanda savasin yapisal
nedenlerine yonelik elestirel miidahalelerdir. Kant, devletler arasi iliskilerin doga
durumuna benzedigini; yani barig halinin, savasin yoklugu degil, hukukun varligiyla
miimkiin olabilecegini ileri siirer. Bu nedenle, uluslararasi bir hukuk diizeni ve halklar

federasyonu, onun “kozmopolitik hukuk” anlayisinin temel dayanaklarini olusturur.

Savasin yalmizca fiziksel siddetle degil, ayni zamanda hukuksuzlukla karakterize
edildigini 6ne siiren Kant, insanligin ilerlemesini savaslar tizerinden degil, 6zgiirliigiin
evrensellesmesi tizerinden temellendirir. Ona goére savas, insanlarin ahlaki olgunluk
siirecini sekteye ugratan bir geri diislis bicimidir. Ebedi Baris’ta ¢izdigi tasari, siyasi
gercekeiligi ahlaki rasyonalizm ile dengeleyen bir ideal olarak okunabilir. Bu tasarida yer

alan alt1 temel madde -0rnegin, antlagmalarin gizli olmamasi, baska devletlerin i¢ islerine

* Bagimsiz Arastirmaci, aslisturk@outlook.com
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karigilmamasi, daimi ordularin kaldirilmas: gibi- gilinlimiizde hala tartismaya deger
ilkelerdir. Ozellikle daimi ordularin kaldirilmas1 6nerisi, askeri-endiistriyel kompleksin

giiniimiiz siyasetindeki belirleyiciligi karsisinda radikal bir elestiri sunar.

Giliniimiiz savaglar1 baglaminda Kant’in bu c¢ergevesi, farkli diizlemlerde yeniden
degerlendirilmeye aciktir. Ukrayna’daki savas, ornegin, egemenlik, toprak biitlinligii ve
giivenlik gibi kavramlar iizerinden yliriitiilse de Kant’in 6nerdigi uluslararasi1 hukuk
temelli iligkiler sisteminin yetersizligini agik¢a gozler Oniine sermektedir. Rusya’nin
saldirgan tavrina karsilik gelen Batili miidahaleler, ne yazik ki Kant’in hayal ettigi gibi
baris1 hedefleyen kozmopolit bir hukukun degil, glic dengesine dayali “reel” politigin
driiniidiir. Kant’in kozmopolit hukuk anlayis1 ¢ercevesinde, bu tiir miidahaleler yalnizca

askeri degil, ayn1 zamanda etik olarak da hesap verilmesi gereken eylemlerdir.

Benzer sekilde, Suriye i¢ savasi, Kant’in cumhuriyet yonetimi vurgusunu hatirlatan bir
baska Ornektir. Despotik yonetimlerin halk iradesine karsi siddet kullanmasi, savasin
yalnizca devletlerarast degil, devlet ile yurttas arasinda da cereyan eden bir hukuk krizi
oldugunu gostermektedir. Kant’in “her bireyin diinya yurttas: olarak belirli haklara sahip
oldugu” yoniindeki kozmopolit yaklasimi, i¢ savaslarda bile uluslararasi toplumun
yiikiimliiliiglinii giindeme getirir. Ancak mevcut uluslararasi diizen, Kant’in 6ngoérdigi
bicimde yurttas temelli degil, hdla egemen devlet temelli islemektedir. Bu durum,

kozmopolit ahlakin kurumsal eksikligini agiga ¢ikarir.

Israil-Filistin catismas1 ise Kant’in baris anlayisinin daha derin bir smavi olarak
degerlendirilebilir. Israil’in uyguladig1 askeri gii¢, yerinden edilme ve sivil katliamlar
baglaminda, Kant’in “baska devletlerin i¢ islerine karigmama” ve “misafirperverlik
hakkir” gibi ilkelerini ciddi sekilde ihlal eder. Ote yandan, Filistin direnisinin bazi
bigcimleri de Kant’in siddet karsiti etik cergevesiyle bagdagsmaz. Bu g¢atigma, savasin
yalnizca politik bir kriz degil, ayn1 zamanda bir etik sorumluluk alan1 oldugunu gosterir.
Kant’a gore, hi¢gbir savas mutlak olarak haklilastirilamaz; barisin tesisi hem bireylerin

hem de devletlerin evrensel bir hukuk diizeni i¢cinde sorumluluk almasini gerektirir.

Iran 6rnegi ise Kant’m kozmopolit vizyonunun hem tarihsel simirliliklarini hem de
giiniimiizdeki giincellenme gerekliliklerini tartismaya acar. Kant her ne kadar evrensel
bir baris idealinden s6z etse de bu ideal tarihsel baglamda Avrupa merkezli bir

perspektifle stirli kalmistir. Iran’in Bati’ya kars1 gelistirdigi direng sdylemleri, niikleer

2
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program etrafinda sekillenen c¢atigmalar ve uluslararasi yaptirnmlar cergevesindeki
pozisyonu, Kant¢1 kozmopolitizmin kiiresel esitligi gdozetme kapasitesini test etmektedir.
Iran’in Bati ile iliskileri, 6zellikle 1979 Islam Devrimi’nden sonra radikal bicimde
doniismiis, anti-emperyalist sOylem {izerinden sekillenen bir dig politika anlayisi
benimsenmistir. Niikleer silahlanma iddialar1 ve buna karsilik gelen Batili yaptirimlar,
Iran't uluslararast hukukun hem o6znesi hem de ihlaliyle suglanan bir aktdr haline
getirmistir. Bu durum, Bati-merkezli uluslararasi diizenin kapsayiciligma dair sorulari
giindeme getirirken, Kant’in 6ngdrdiigii kozmopolit hukuk anlayisinin evrenselligiyle de
dogrudan iliskilidir. Iran’m mevcut rejimi, Kant’m cumhuriyet ilkeleriyle uyusmadig
gibi, insan haklar1 ihlalleri baglaminda da Kante1 etikle ¢celismektedir. Fulya Aksu Ereker
ve Utku Ozer’in belirttigi gibi, Kant’in tarih felsefesi i¢inde savas kimi zaman trajik ama
ilerletici bir rol oynayabilir; ancak iran 6rneginde bu ilerleme diisiincesi, devlet icindeki
despotik yapilar ve uluslararasi diizeydeki ¢atigsmalar nedeniyle ahlaki temelde sorgulanir
hale gelir. Iran’daki mevcut siyasi yapilarin cumhuriyetgi ilkelerle bagdasmamas,
Kant’in siirekli baris idealinin tasiyicisi olarak tahayyiil ettigi politik rejimlere ters
diismektedir. Bu ¢eliskili durum, hem Kant’in normatif modelinin tarihsel sinirliliklarini
hem de giincel jeopolitik orneklerin etik analizinde ne tiir bir ger¢eveye ihtiyag
duyuldugunu gostermesi acisindan 6nemlidir. Kant’in “diinya vatandasligi” ilkesi, her
bireyin kiiresel diizeyde haklara sahip olmasi gerektigini savunurken, bu idealin
gerceklesmesi icin hem ulusal hem de uluslararasi diizeyde kurumsal doniistimlere ihtiyag

oldugunu da ima eder.

Kant sonrasinda gelisen Elestirel Teori yaklagimlari, onun savas ve barig anlayisini
giincelleme yoniinde onemli katkilar sunmustur. Ozellikle Jiirgen Habermas, kozmopolit
hukuk diisiincesini iletisimsel eylem kurami iizerinden yeniden temellendirerek, barisin
yalnizca kurumlar degil, aym1 zamanda kamusal aklin etkinlesmesiyle miimkiin
olabilecegini One siirmiistiir. Seyla Benhabib’in “yanilsamasiz kozmopolitizm” kavrami1
ise, Kant¢1 barig modelini kiiltiirel ¢cogullukla uyumlu hale getirmeye g¢alisir. Bu tiir
giincellemeler, Kant’in idealizmini, ¢agdas diinyanin ¢ok katmanli ¢atisma gergekligiyle

yiizlestirerek daha uygulanabilir kilmaktadir.

Bununla birlikte, yeni savas bicimlerinin -siber savaslar, bilgi savaslari, ekonomik
yaptirimlar yoluyla yiiriitiilen hibrit savaglar- Kant’in 6ngordiigii geleneksel savas

tanimiyla Ortiismedigi goriilmektedir. Ancak bu durum, Kant’in savas karsiti
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diisiincesinin islevsizligini degil, tersine, etik ve hukuki cergevenin genisletilmesi
gerektigini gosterir. Kant¢t barig anlayisi, siddetin yalnizca fiziksel degil, yapisal

bicimlerine kars1 da duyarlidir.

Tiirkge literatiirde bu tartismalar1 destekleyen 6nemli ¢alismalar bulunmaktadir. Ornegin,
Ayse Giil Altinay’in militarizm elestirisi, savasin toplumsal insasina dair kapsamli bir
cerceve sunarken; Arda Bilgen’in Kant’in uluslararasi iliskiler diisiincesi lizerine yaptig1
analiz, Kantc1 kozmopolitizmin gliniimiiz politik gergeklikleriyle iligkisini ortaya koyar.
Seyla Benhabib’in Tiirk¢eye cevrilen iki 6nemli eseri, bu tartigmalar agisindan 6zel bir
onem tasir: Buhran Caginda Haysiyet ve Otekilerin Haklar1. Her iki kitapta da Benhabib,
Kant¢1 kozmopolitizmi glinlimiiz kiiresel esitsizlikleri, zorunlu gég, savas ve insan haklari
krizleriyle iligskilendirerek derinlemesine bir etik analiz sunar. Benhabib’in 6zellikle birey
merkezli kozmopolit hukuk anlayisi, savasin yalnizca devletleraras: degil, bireyin temel
haklarina yonelen bir tehdit oldugunu ortaya koyar. Bu baglamda, Tiirkge literatiirden
beslenen elestirel okumalar ve Benhabib’in katkilari, Kant’in 6nerdigi evrensel barig
tasarisinin yalnizca Bati’ya 6zgii olmadigini, tersine, evrensel sorumluluga agik bir

cergeve sundugunu gosterir.

Tiim bu 6rnekler, savasin modern diinyada ¢ok boyutlu bir kriz alan1 oldugunu ve Kant’in
One siirdiigii normatif ¢ercevenin hem imkanlarin1 hem de smirlarini goriiniir kilar.
Kant’1n savas karsit1 felsefesi, giinlimiiz ¢atismalarin1 degerlendirmede yalnizca bir ideal
degil, ayn1 zamanda etik ve politik bir sorgulama araci olarak énemini korumaktadir.
Onun “ebedi barig” ideali, salt bir iitopya degil, insanlik durumunun siyasal ve ahlaki
olgunlagma siirecinde ulasilmasi gereken bir esik olarak degerlendirilebilir. Kantc1
diisiincenin bugiin yeniden giindeme alinmasi, savasin siradanlastirildigi bir diinyada hem

felsefi bir direnis bi¢imi hem de barisa yonelik etik bir sorumluluk ¢agrisidir.

Anahtar Kelimeler: Baris, ebedi baris, Kant, kozmopolitizm, savas.
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EBEDI BARIS: DUS MU, GERCEK Mi?
Seniye TILEV”

Insanlik tarihinin en temel sorularindan biri sudur: Acaba savaslarin, siddetin ve
yikimlarin goélgesinde kalict bir baris diizeni miimkiin miidiir? Yoksa ‘“ebedi barig”
yalnizca iyi niyetli, ulasilmasi imkansiz bir diisten mi ibarettir? Bu soruya en kapsamli ve
sistematik yaniti veren diigiiniirlerden biri Immanuel Kant’tir. Kant, politik-moral
felsefesi gergevesinde ebedi barig idealini yalnizca titopik bir hayal degil, aklin bir ihtiyact
ve insanligin iizerine yiliklenmis bir ahlaki vazife olarak temellendirir. Kant’in bu
yaklasimi, reel politigin smirlarimi goz ardi etmeden, insanligin normatif ufkunu

belirlemeyi amagclar.

Kant’in pratik felsefesinin merkezinde ahlakin 6zerkligi bulunur. Ona gore ahlak yasasi
kaynagini akildan alir; ne dine, ne kiiltiire, ne de tarihsel kosullara bagimlidir. Bu yasa,
rasyonel varliklar i¢in evrensel ve zorunludur. Kosulsuz buyruk (kategorik imperatif), her
bireyin yalnizca evrensellestirilebilecek maksimlere gore davranmasini talep eder:
“Yalnizca evrensel yasa olabilecek maksimlere gore davran” (G 4:421). Bu buyrugun bir
bagka formiilasyonu ise insanhik ilkesidir: “Insanhigi, ister kendi kisiliginde ister
baskasinin kisiliginde olsun, her zaman bir amag olarak kullan ve asla yalnizca bir arag
olarak kullanma” (G 4:429). Boylece insan, kendinde amag olarak goriiliir; 6zgiirliik ve
onur kavramlar1 da bu gergevede sekillenir (MS 6:420). Iste bu temel, Kant’mn adalet ve

baris diisiincesinin de dayanak noktasidir.

Kant’a gore tarihsel siire¢ de bu ahlaki zemini destekler. Idea for a Universal History with
a Cosmopolitan Purpose (1784) adl1 eserinde, tarihin goriiniirdeki kaotik ve siddet dolu
akis1 arkasinda doganin gizli bir plani oldugunu savunur. Bu plana goére insan tiirii, biitiin
potansiyellerini ancak adil bir sivil birlik ve kozmopolit bir diizen iginde gelistirebilir
(IUH 8:17). Bu diisiince, Kant'in Yargi Giiciiniin Elestirisi'nde (1790) gelistirdigi
teleoloji anlayisiyla ile de Ortlisiir: Dogada amaclhilik fikri kanitlanamaz, ancak akil igin
vazgegilmezdir. Insan, doganm ve tarihin nihai amaci olarak, dzgiirliigiinii ve ahlaki

varolusunu barisc bir siyasal diizen i¢inde gergeklestirmeye ¢agrilmistir (KU 5:435).

" Dr. Ogr. Uyesi, Kadir Has Universitesi, Ortak Dersler Béliimii, senive.tilev@khas.edu.tr
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Kant giiniimiizdeki kiiresel felaketlere ve savaslara sahit olmasa da basta Fransiz Ihtilali
olmak tizere yiice duygularla baslayip hiisrana ve yikima dénen nice kaosa tanik olmustur.
Bu nedenle Kant’1n tarih ve doganin amaglilig1 konusundaki iyimserligini i¢inde yasadig1
toz pembe bir gerceklikle iligkilendirmek ya da bos bir hayalperestlik olarak okumak
yaniltict olacaktir. Ciinkii Kant tam da bu farkindalikla, teorinin pratige uygulanamaz
oldugu yoniindeki itirazlara da yanit verir. On the Common Saying: That May Be True in
Theory, But It Does Not Apply in Practice (1793) adli metinde, teori ile pratigin
birbirinden ayrilmayacagini savunur. Ona gore ahlaki alanda “teoride dogru olan, pratikte
de dogrudur” (TP 8:275). Burada Kant’in yaptig1 ayrim 6nemlidir: “Politik moralist”
ahlaki ilkeleri siyasete uyduran kisidir; diger bir deyisle davranigin ilkesini var olan
kosullarla, ¢ikar ve gii¢ dengeleriyle uyumlu hale getirir. Buna karsilik “moral politikac1”,
ahlaki ilkeleri esas alir ve siyaseti onlara uygun hale getirmeye calisir. Dolayistyla reel
kosullarin tamamen olumsuz, ya da ideal bir durumdan biisbiitiin uzak olusu bu kosullar
icindeki davranigin ahlaki ilkelerinin degismesine ya da esnetilmesine mazeret teskil
etmez. Bu nedenle Kant’in ebedi baris diisiincesi, politik moralistlerin reel politik

hesaplarinin 6tesinde, moral politikacinin rehberligini gerektirir.

Ebedi barig fikrinin en sistematik ifadesi, 1795 tarihli Zum ewigen Frieden FEin
philosophischer Entwurf (Ebedi Baris Uzerine Felsefi Tasart) adl eserinde bulunur. Kant
burada barigin Onkosullarini ayrintili bigimde siralar: gizli diplomasi ve saldiri
savaslarinin yasaklanmasi, daimi ordularin kaldirilmasi, zorunlu bor¢lanmalarin
engellenmesi, baska devletlerin i¢ islerine karisilmamasi ve nihayetinde uluslararasi
hukuka dayali federatif bir birlik kurulmasi (PP 8:349-355). Kant, bu maddelerin pratikte
tamamen gerceklesip gerceklesmeyecegini bilmese de, bunlarin baris i¢in zorunlu ilkeler
oldugunu vurgular. Ona gore ebedi baris, “bos bir hayal” degil, ahlaki olarak
gerceklestirilmesi gereken bir idealdir. Bu ylizden “imkéansizlig1 gosterilemeyecegi i¢in
bu amaca (siirekli barisa) uygun hareket etmek 6devimizdir” (RL 6:354). Dolaysiyla bu
ahlaki 6dev i¢in cabamiz, bunun ger¢eklesmesinin imkansiz oldugunun kesin bilgisi bize

ulasan dek -ki bu imkansizdir- siirmek zorundadir.

Kant’in diislincesinde “en yliksek iyi” kavrami da bu baglamda onemlidir. Salt Aklin
Swmirlart Iginde Din de (1793), en yiiksek iyiyi ahlak yasasinin diinyada basarili bir
sekilde gerceklesmesi olarak tanimlar (R 6:4—6). Bu gerceklesme, erdem ile mutlulugun

bir araya gelmesini ifade eder. Ancak politik alana tagindiginda en yiiksek iyi, ebedi baris
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fikriyle 6zdeslesir: Adaletin egemen oldugu bir diinya, insanligin en yiiksek ahlaki
gayesidir. Kant, bu ideali “siyasi en yiiksek 1yi” olarak adlandirir (RL 6:355).

Elbette Kant reel politigin farkindadir. insan dogasmin bencilligi, devletlerin ¢ikarlar: ve
tarihsel catigsmalarin barig yolunda ciddi engeller olusturdugunu teslim eder. Ancak bu
farkindalik, onu idealden vazge¢meye yoneltmez. Tersine, ebedi barigin imkansizliginin
kanitlanamayacagini, dolayisiyla ona dogru ilerlemenin ahlaki bir gérev oldugunu ileri
stirer. Bu bakimdan Kant, bir yandan realizmle hareket ederken, diger yandan normatif
idealden taviz vermez. Bugiin de ebedi baris diislincesi hala elestirilir: Devletler
arasindaki ¢ikar catigsmalari, uluslararasi rekabet ve yeni savas bic¢imleri, Kant’in
idealinin ulasilamaz oldugunu diisiindiiriir. Ancak Kant’in arglimani sunu gosterir: Eger
baris bir diigse bile, bu diisten vazge¢mek aklin dogasina ve ahlaki 6devimize aykiridir.
Insanlik belki higbir zaman tam anlamiyla ebedi baris1 kuramayacaktir; fakat her kusak
bu ideale yaklagmakla yiikiimliidiir. Ciinkii barig, yalnizca ¢ikarlarin uzlasmasi degil,

insan onuruna yarasir bir politik varolusun zorunlu kosuludur.

Sonug olarak Kant’in politik-moral felsefesi, ebedi baris1 hem aklin bir ihtiyacit hem de
ahlaki bir gorev olarak temellendirir. Bu idealin gergeklesme olasilig1 diisiik olsa bile,
ondan vazge¢cmek insan olmanin anlamini reddetmek olur. Dolayisiyla sorunun cevabi

aciktir: Ebedi barig belki bir diis olabilir, ama ugruna miicadele edilmesi gereken bir diis.

Anahtar Kelimeler: Kategorik imperatif, 6dev, ahlak yasasi, adalet.
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KANTCI HUKUK VE ETiK GORUSLER CERCEVESINDE
DiJITAL SAVASLARIN YENIDEN DUSUNULMESI

Halise AVSAR*

Bugiin savaslar yalnizca gegmiste oldugu sekliyle tanklar ve toplar gibi fiziksel siddete
yol acabilen unsurlarla degil, ayrica dijital diizlemde sanal olarak gergeklestirilmektedir.
Bu acidan 6zellikle pratik felsefesine iligkin yazilarini biiylik 6l¢iide hukuk felsefesi,
barigin tesis edilmesi ve bu tesis siirecinin etikle iligkisi gibi konulara ayirmis olan
Immanuel Kant’in savasa iliskin hukuki ve etik goriiglerinin, giiniimiiz dijital savaslar
baglaminda nasil yeniden yorumlanabilecegi 6nemli bir tartismay ortaya ¢ikarmaktadir.
Ciinkli savasa 0zgii unsurlara iliskin farkli cergeveler s6z konusu olsa da Kant’in
gelistirdigi hukuk ve etik kuramlar hem tartismay1 saglam bir zeminde ytiriitmeye yonelik
kavramsal cerceve saglar hem de savagla ilgili tartismay1 gecmis ile simdi arasinda bir
hat dogrultusunda canli tutar. Béylece savasin hukuki ve etik temellerine iliskin Kantg1
goriiglerin dijital savas bigimlerine nasil bir bakis agisi sunabilecegi sorusu Snem

kazanmaktadir.

Mevcut bildiride Kant’in savasa iliskin hukuki ve etik goriiglerinin giiniimiiz dijital
savagslar1 baglaminda nasil yorumlanabilecegi tartismaya agmaktadir. Baska bir ifadeyle
bu bildiri, Kant’in kategorik imperatif, insanlik formiilii ve ebedi baris ilkelerinin dijital
savagin etik ve hukuki boyutlarina nasil uygulanabilecegini arastirmaktadir. Konusmanin
ilk boliimiinde Kant’1n savasa iligkin goriislerinin hukuki ve etik temelleri ele alinacaktir.
Ikinci boliimde dijital savasin tanimi ve unsurlar tartisilacak; son bdliimde ise Kant’in
sundugu cergevenin, gliniimiiz dijital savaglarina nasil uyarlanabilecegini degerlendirip,
ortaya cikan tablonun eksik ve riskli yanlarina dikkat ¢ekilecektir. Bdylece, Kantci
perspektiften dijital savasin hukuki sinirlandirilmast ve etik reddi i¢in kavramsal bir

cerceve sunulurken, bu alandaki zorluklara isaret edilecektir.

Bu bildiri, Kant’1n savasa iliskin goriislerini, glinlimiiz dijital savas olgusuna uygulayarak
literatiire sentezleyici bir katki saglamaktadir. Geleneksel Kant¢1 analizleri dijital catisma
dinamikleriyle sentezleyen bu ¢alisma, 6zellikle “dijital doga durumu” ve “dijital ebedi

baris” ya da “dijital barig so6zlesmesi” gibi 6zgilin kavramlar onererek Kant’in savasa

i Dr., haliseavsar92@gmail.com
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iliskin goriislerinin dijital savaglara uygulanabilirligini tartigmaya agmaktadir. Boylece,
dijital savasa dair hukuki ve etik tartigmalara iliskin felsefi bir bakis acgis1 sunmak

amaglanmaktadir.

Kant’in savag kavramina yaklasimimin hukuki ve etik temelleri incelendiginde, savas
konusuna yalnizca bir politik felsefe problemi olarak degil, ayn1 zamanda hukukun ve
etigin sinirlarini test eden bir olgu olarak baktigir goriiliir (Kant, 2002; 2006). Kant,
savagin etik boyutuna iligkin goriislerini insanlar arast ddevler, insan onuru ve insanliga
saygi kavramlari ¢ergevesinde ele alir (Kant, 2002). Kant kategorik imperatifin insanlik
formiilii araciligiyla insanin, higbir zaman yalnizca bir arag¢ olarak kullanilamayacagini,
her zaman ayni zamanda bir ama¢ oldugunu ortaya koyar (Kant, 2002). Savas ise
insanlarin yasamini, bedenini ve Ozgiirligiinii evrensel ¢ikar icin aragsallastirir.
Dolayisiyla etik agidan savas, insanligin 6devlerine aykiri bir olgu olarak resmedilir

(Kant, 2006).

Hukuki boyutu agisindan yorumlandiginda ise Kant’a gore savasin doga durumunun bir
sonucu oldugu ve ancak hukuki diizenin kurulmasiyla sona erdirilebilecegi sdylenebilir
(Kant, 2006; 2023). Bu anlamda bir doga durumu 6rnegi olarak savas halindeyken,
devletlerin birbirine kars1 hukuk dis1 bir durumda bulundugu sdylenebilir (Kant, 2023).
Buna gore doga durumuna benzer bigimde; hukuki bir iist otoritenin yoklugunda veya
devletlerarasi iliskiler hukuki bir ¢erceveye baglanmadik¢a savas, olumsal olarak her
zaman ortaya cikabilir. Bu baglamda Kant savasin devletlerarasi doga durumundan
kaynaklandigin1 ve ebedi barisin ancak hukuki bir diizen aracilifiyla saglanabilecegini
savunur (Kant, 2006). Ona gore ebedi barig ancak kozmopolit hukuk diizeni ile

saglanabilir (Kant, 2006; 2009).

Ote yandan, savasin tarihte oynadig torpiileyici islevden de sdz edilebilir; buna gore
savag ile rekabetin insanlart sonunda daha genis bir hukuk diizenine dogru ittigi
sOylenebilir (Kant, 2009). Bu durum savagin etik acidan onaylandigi anlamina gelmez;
tersine, savas etik olarak yanlis olmakla birlikte, tarihin teleolojik planinda barigin ortaya
¢ikisini hizlandiran bir arag¢ gibi goriiniir. Kant ebedi barigin bir gérev ve ayn1 zamanda
bir amag oldugunu ifade ederek (Kant, 2006), savasin, insanligin nihai kaderi olmadigini
belirtir. Savas, hukuk ve etik iliskisi degerlendirildiginde Kant agisindan bir tiir doga
durumu sayilan savasin yerini ebedi barist saglayacak sekilde hukuk almali ve hukuk ise

temellerini etik ilkelerden temin etmelidir.
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Sunulan ¢er¢eve dahilinde, Kant’in savasa yaklasimi hem hukukun mesruiyetini hem de
etigin normatif giiciinii birlikte diisiinmemizi talep eder. Bu baglamda Kant, savasin
hukuken sinirlandirilmasi ve etik olarak reddedilmesi {izerine bir sistem gelistirir (Kant,
2006). Mevcut anlayis, hukukun zor kullanmayla iliskisini ve etigin insan onuru

kavramini bir arada diisiinmeyi gerektirir.

Kant’in bu goriisleri ve dijital savag arasinda kurulabilecek baglantiyr kavrayabilmek
adina “dijital savas” kavramindan s6z etmek gerekir. Dijital savas, devletler, gruplar veya
bireyler arasinda dijital teknolojiler ve siber araglar kullanilarak yiiriitiilen bir catigsma
bicimidir, ayrica geleneksel savasin internet ve bilgisayar ortamindaki karsiligi olarak
tanimlanabilir (Merrin & Hoskins, 2020; Robinson vd., 2015). Dijital savasin baslica
bilesenleri arasinda siber saldirilar, dezenformasyon kampanyalari, sosyal medya
manipiilasyonu, insanlar aragsallagtirma, altyapilara saldirilar, istihbarat toplama ve siber
casusluk gibi catigma bi¢imleri yer alir (Rahimi & Jones, 2025). Dijital catismalarin temel
amaci ise kritik sistemleri devre dis1 birakmak, bilgi ¢calmak veya degistirmek, toplumsal
huzursuzluk yaratmak, ekonomik zarar vermek, politik agidan manipiilasyon yapmaktir
(Digmelashvili, 2023). S6z konusu dijital ¢catigsmalar, klasik silahli ¢catismalardan farkl
olarak fiziksel gii¢ yerine bilgi ve teknolojiye dayalidir ve bu nedenle savasin dogas1 ve
siirlart konusunda hukuki ve etik tartigmalar1 yeniden glindeme tagir (Galushkin, 2016;
Lucas, 2017). Bunun nedeni dijital saldirilarin, yalnizca teknik faaliyetler degil, ayni
zamanda hukuki ve etik yiikiimliilik doguran eylemler olmasidir (Lonsdale, 2020;

Shi, 2024).

Hukuk baglami ¢ercevesinde ele alindiginda, uluslararasi hukuk siber ¢atismalari net
bicimde siniflandirmakta zorlandigindan oncelikle dijital alana iligkin bir hukuki gerceve
eksikligi goze c¢arpar. Bu alan heniiz uluslararast hukukun net kurallaryla
diizenlenmedigi ve sinirlar1 ¢izilmedigi icin, klasik anlatimda yer alan doga durumuna

benzer ancak farkli diizlemde -dijital- bir doga durumunu giindeme getirir.

Etik baglama baktigimizda ise dijital savaslarin, insanlarin veri mahremiyetini, ifade
Ozgiirliigiinii, hatta saglik ve altyapi hizmetlerine erisimini aragsallastirarak ihlal ettigi
goriiliir. Kant’1in insanlik formiilii agisindan yorumlandiginda, bu tiir saldirilarin insanlart
salt birer ara¢ konumuna indirgedigi sOylenebilir. Bu durumda Kantgr perspektif,

uluslararasi siber hukuk diizeninin insasini, insan onuruna dayali etik standartlarin
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gelistirilmesini ve zor kullanmanin mesruiyetini yalnizca kamusal ve hesap verebilir iist

otoritelerce kullanilmasini zorunlu kilar.

Kant’in ebedi baris hedefi ise dijital alana uyarlandiginda evrensel bir “dijital barig
sOzlesmesi” olarak kavramsallagtirilabilir. Boyle bir sozlesme, devletlerin ve bireylerin
birbirlerine kars1 dijital saldiridan kaginmalarini ve dijital altyapiyr ortak bir insanlik
mirasi olarak gérmelerini gerektirir. Dolayisiyla Kant perspektifinden yorumlandiginda

nihai hedef, dijital ebedi barisa dogru adim atmak olmalidur.

Dijital savas yeni bir doga durumu olarak yorumlandiginda, Kant¢1 ¢cergeveden hukuksuz
bir ortamda herkesin potansiyel bir diisman oldugunu (Kant, 2006); bireylerin
mahremiyeti, 6zglirliigii ve giivenligi salt ara¢ olarak kullanildigindan aktorler arasindaki
keyfi saldirilarin etik agidan insanlik formiiliinii ihlal ettigini s6ylemek olanaklidir. Kant¢i
perspektiften yorumlandiginda ebedi dijital barisin saglanmasi igin devletler, dijital
alanda keyfi saldirilar yerine hukuki denetime agik mekanizmalar gelistirebilir, kiiresel
bir platform aracilifiyla dijital saldirmazlik/barig anlagmalar1 yapilabilir ve kiiresel
Olgekte veri mahremiyeti, bilgiye erisim ve ifade 6zgiirliigii haklar1 evrensel bir hukuk

aracilifiyla koruma altina alinabilir.

Bu baglamda Kant¢1t hukuk perspektifinden yorum yapildiginda devletleraras: dijital
savaslarin ancak uluslararas1 hukuki bir diizenlemeyle engellenebilecegi sdylenebilir.
Etik perspektiften ise dijital saldirilar insanlarin 6zerkligini veya bilgiye erisim hakkini
aragsallastirtyorsa reddedilmeli; bdylece insan onurunun korunmasi igin siber savasta

etik, sinir olarak ortaya konmalidir.

Bununla birlikte Kantc1 perspektif, dijital savaslarin hukuki agidan sinirlandirilmas: ve
etik agidan reddi konusunda kavramsal bir ¢erceve sunsa da hukuki ve fiili durum ayrimi
yapildiginda (Schmitt, 2004), Kant¢1 anlayisin dijital alana uygulanmasi konusunda
birtakim zorluklarla karsilagilmaktadir. Bu ayrima gore devletlerarasi iligkilerde hukuki
mesruiyet ortadan kalkarken fiili durum mevcut iligkileri belirleyebilmektedir; yani fiili
gii¢, kendi normunu olusturarak hukuki diizeni askiya alabilmektedir (Schmitt, 2004). Bu
durum, Kant¢1 perspektifin sundugu evrensel bir hukuk anlayisinin “mutlak” diizen
belirleyici roliiniin aslinda barisi saglamak icin iddia edildigi 6l¢lide ¢oziim olmadigini
ortaya koyar. Baska bir deyisle hukuki ve fiili durum ayrimi, barig kosullarinin

saglanmasi icin devletler arasi bir hukukun gerekli ancak bunun tek basina yeterli
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olmadigini gosterir. Ote yandan terdre karst “hakli savas”larm (Walzer, 2006) sdz konusu
olabildigi durumlardaki gibi, siddeti {ireten hukukun kendisi de olabilir. Ote yandan dijital
savaslar tam da hukukun belirleyici olmaktan ¢ikmasiyla savas ve siddet hallerini
derinlestirir. Diger bir deyisle dijital savas, zaten yiiriirliikkte olan devletler aras1 hukuktan
kagmanin bir yolu olarak gergeklesmektedir; sdzgelimi ¢atigsma icin savas ilanina veya
hukuki c¢ercevelere gerek olmaksizin dijital diizlemde kisa siirede saldirilar
yapilabilmektedir. Kantg1 etik perspektif degerlendirildiginde ise kiiltiirel alan ile ahlaki
cercevelerin baskinligi nedeniyle, insanligin iyiligi gibi hedeflerin savast durdurmak
yerine savasi alevlendiren etkiye sahip oldugu ve bu nedenle giiniimiizde etigin savas
hallerini derinlestiren ve catismay1 arttiran bir isleve sahip oldugu sdylenebilir.
Dolayisiyla dijital savaslara devletlerarast bir hukuk ve evrensel bir etik anlayis
dogrultusunda bir yon tayin etmek olanakli gériinmemektedir. Aksine, etik ve hukuki
diizenlemenin 0l¢iit olarak konulmasindansa, bu diizenlemelerin islevsizlestigi bir ¢cagin
semptomu olarak dijital savas olgusunu incelemek daha agiklayici ve ¢ézlimleyici bir

perspektif sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Savas, Kant, etik, hukuk, dijital savas.
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“SAVASCI KADIN” SOYLEMIi: ATAERKIL SAVAS TANIMINA
FEMINIST iTIRAZIN VAROLUSSAL MUCADELESI

Zeyneb Asli KAYA”

Savas, felsefi diizlemde ¢ogunlukla ontolojik bir zorunluluk ve siyasal iktidarin kurucu
unsuru olarak goriilmiistiir. Herakleitos un “savas her seyin babasidir” (Frag. 53) ifadesi,
catismanin evrenin diizenini belirleyen temel ilke oldugunu 6ne siirerken; Hobbes un
“herkesin herkese kars1 miicadelesi” kavrami, savas halini insan dogasinin kaginilmaz bir
uzantist olarak sunar. Bu tanimlar, erkek 6znenin gii¢, siddet ve egemenlik {izerinden
Oznelesmesini pekistirirken, kadini savasin 6znelestirici alanindan dislamis ve edilgen

konuma mahkum etmistir.

Bu calismanin amaci, savasin ataerkil tanimini feminist felsefe ve psikoloji
perspektifinden ele almak ve kadin sdyleminin bu tanima getirdigi elestirel doniistimii
tartismaktir. Caligmada 6zellikle su sorular 6ne ¢ikarilacaktir: Savas neden ataerkil bir
pratik olarak tanimlanmigtir? Kadin sdylemi savas deneyimini nasil doniistiiriir? Ataerkil
bir yapinin uzantisi olarak ele alinacak olan savas taniminda, “Savasct kadin” kavrama,
varolussal miicadele baglaminda nasil yeniden yorumlanabilir? Ve bu yorum ataerkil
sOylemin disinda nasil kadin sdylemi olarak formiilize edilebilir? Savasin karsiti1 olan
barig, kadin miicadelesindeki yordayici rolii nedir? Adi konulan iizerindeki egemenlik

kadin sdyleminde 6zgiirliige nasil doniisebilir?

Yontem olarak c¢alismada metinlerarasi felsefi analiz tercih edilmistir. Simone de
Beauvoir, Julia Kristeva, gibi feminist filozoflarin goriisleri, feminist psikoloji
perspektifinin bu alandaki tutumuyla birlestirilerek ¢ok katmanli bir okuma
yapilmaktadir. Bu yaklagim, hem felsefi hem de dil kullanim1 boyutlar1 bir araya getirerek
savasi ataerkil sinirlarin 6tesinde kavramsallagtirmay1 miimkiin kilmay1 hedeflemektedir.
Ayn1 zamanda savasin ve miicadeleci olmanin psikolojik boyutlar1 kadin olma deneyimi
icerisinde yeniden elestirilecektir. Burada bahsedilen kadinlik deneyimi ikinci cins atfiyla
yapilmakta olup nasil es tiir haline gelebiliriz tartigmast dil kullanimiyla ag¢iklanmasi

hedeflenmektedir.

* Yiiksek Lisans Mezunu, Bagimsiz arastirmaci, zaslikayaa@gmail.com

17

O



LLLLLLLLLLLLLLLLLLL
UNIVERSITESI

Klasik savag tanimi, erkek Oznenin kahramanlik, iktidar ve yikim {izerinden
oznelesmesini yiiceltirken, kadimi disarida birakmaktadir. Simone de Beauvoir, Ikinci
Cinsiyet’te (1949) erkek Oznenin tarih boyunca eylem, fetih ve kahramanlikla
ozdeslestirilirken, kadinin “6teki” konumuna itildigini vurgular. Oyle ki edebi metinlerde
ve tarihi anlatimda ‘kahraman ’ibaresi direkt erkek 6zneyi isaret ederken kadinlar i¢in
‘kadin kahraman’ otekilestirilmesi mevcuttur. Bu baglamda savasg, yalnizca politik bir
kurum degil, ataerkil 6znelesmenin sembolik bir mekanidir. Feminist teoriye bakildiginda
savasin erkeklik kurgusunun siddet araciligiyla yeniden iiretimi oldugunu gérmekteyiz.
Nancy Chodorow’un psikanalitik caligmalari, erkek kimliginin ayrisma ve bagimsizlik
iizerinden sekillendigini; bu nedenle erkeklerin gii¢ ve hakimiyet kurma yonelimlerinin
savagin kiiltlirel anlamiyla Ortiistiigiinii ortaya koyar (The Reproduction of Mothering,
1978). Feminist psikoloji, savasin yalnizca bir “dig diismanla miicadele” olmadigini, ayn1
zamanda erkek kimliginin travmatik kirilmalarina karst gelistirilmis bir “kontrol
stratejisi” oldugunu ileri siirer (Enloe, 2000). Dolayisiyla savas, erkek egemenligin

stirekliligini saglayan psikolojik ve kiiltiirel bir pratik olarak da okunabilir.

Savas cogu zaman kotiiliikle 6zdeslestirilir. Hannah Arendt’in “kétiiliigiin siradanligr”
kavrami (Eichmann in Jerusalem, 1963), kotiiliiglin radikal niyetlerden ¢ok, itaat ve
diistincesizlikten kaynaklandigini ortaya koyar. Feminist felsefe bu durumu, ataerkil
yapinin 6tekiyi yok sayma mekanizmalariyla iliskilendirir. Kadin sdylemi ise, savasta
edilgen kalmak yerine direnige yoneldiginde, kotiiliigiin yeniden iiretimini kirabilir. Bu
baglamda ‘kadin savasciligt’, yikici bir gii¢ olmaktan ¢ok, etik bir imkan tagir: yasami
korumak, otekiyle iliski kurmak ve travmanin yeniden iiretimini durdurmak. Burada
“savascl kadin” kavrami, savasin kotiiliikle 6zdes tanimini doniistiirerek, varolugsal bir
etik pratige isaret etmektedir. Kadin i¢in savas, erkek Oznenin siddet iizerinden
Oznelestigi anlam diinyasindan farklidir. Feminist felsefe, “savag¢t kadin” sdylemini,
silahl1 catigmalara indirgemek yerine, dil, sanat ve varolus miicadelesi baglaminda ele
almaktadir. Julia Kristeva’nin abject kavrami, kimligin sinirlarini sarsan ve diizeni tehdit
eden siddeti agiklarken, kadinin bu sinirlart agarak kendi 6znelligini kurma imkanina da
isaret eder (Powers of Horror, 1982). Luce Irigaray’in beden ve dil {izerine gelistirdigi
elestiriler, kadinin kendi soziinli kurarak ataerkil savas tanimini kirabilecegini gosterir
(This Sex Which Is Not One, 1985). Boylece kadin i¢in savas, yikim degil, 6znelesmenin

ve yasami1 yeniden kurmanin yaratict miicadelesidir.
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Peki daha ‘iyi ’bir savag miimkiin miidiir? Bu soruya feminist teori ikircikli bir yanit verir.
Bir yandan savas, ataerkil siddetin kurucu pratigi oldugundan, “iyi bir savas” kavrami
problemli gériiniir. Ote yandan kadin sdylemi, savasin anlamini déniistiirerek yasami
savunan bir miicadele bi¢imi Onerebilir. Sanat, dil ve yaratici ifade, bu noktada bir
alternatif acar. Kristeva’nin vurguladigr gibi, dil ve sanat yikimin ardindan yeniden
dogusun mekani olabilir. Kadin i¢in savas, bdylece varolusu onaran, 6tekiyle yeni bir

iligki kuran bir direnis bi¢cimine doniisebilir.

Nasil ki, kadin kendi adimi kendi koyabildigi miiddetce kendisinde olusu (kendine
varolusu) miimkiin olmaktadir, ayni bi¢cimde ataerkil yapinin {iriinii olan savas
kavramindan dogan ‘savasci’ sOylemini yeniden yapilandirabildigi takdirde miicadelesi
kendine has anlamini bulacaktir. Siddet piramidinde konumlandigi bicimde, dil ve
sOylem eylemlerimizi olusturmaktadir. Eylemlerimizin adin1 koyarken miicadelemizin
ataerkil tiriinden ayrilmasi bu noktada énem arz eder. Savas¢it Kadinlara 6rnek olarak
gosterilen amazon kadinlarinin daha iyi savasabilmek adina memelerini kestigi
sOylencesine karsin, kadin sdyleminde savunulan kadininin tiim deneyimiyle metne dahil
olabilmesi bu g¢alismada bahsedilen ‘savas¢i kadin’lar i¢in de gecerlidir. Rahmiyle,
memesiyle, toplumun koydugu etiketlerle degil kendi varolusuyla miicadele edebilmesi
ve ezilmeden, ezdirmeden sadece kendi olarak verdigi miicadeleyi siirdiirmesi olarak
tanimlanmaktadir. Fiziksel, psikolojik ve ekonomik tiim savaslarda insan kadar yara
almasinin yaninda kadin olarak ikinci kez yara almamasi i¢in ikinci cins olmamasi adina
bu ataerkil savasin karsisinda kendine has ‘savas¢1’ olmasi bu yiizden kendi i¢inde etik

bir zorunluluktur ve bdylece baris1 yeniden dogurabilir.

Sonug olarak savasin ataerkil tanimi, erkek Oznenin siddet ve iktidar {izerinden
Oznelesmesini kurarken, kadini1 bu alandan dislamistir. Feminist felsefe ve psikoloji, bu
ataerkil yapiy1r sorgulayarak kadin savasciligini dil, sanat ve varolugsal miicadele
tizerinden yeniden tanimlar. Kadin sdylemi, savast yikici bir pratik olmaktan g¢ikarip

yasami1 savunan bir direnis alan1 haline getirme potansiyeline sahiptir.

Bu yaklasim, “daha iyi bir savas miimkiin mii?” sorusuna yanit olarak, kadin
savasciliginin etik, estetik ve varolussal boyutlarini 6ne ¢ikarir. Boylece savas, kotiiliigiin
yeniden iiretimi degil; yasamin, iliskinin ve 6znelligin yeniden insasi i¢in bir imkan

olarak diisiiniilebilir.
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CINSIYET TEMELLI TOPLUMSAL DONUSUM VE FEMINIST
UTOPYALARIN iKi UCU: CHRISTINE DE PiZAN- CHARLOTTE
PERKINS GILMAN

Hilal KAHRAMAN®

Bu calisma, farkli tarihsel donemlerde yasamis iki kadin yazarin iitopya araciligiyla
sunduklar1 feminist bakis agilarini karsilagtirmali olarak ele almaktadir. Christine de
Pizan’1n *Kadinlar Sehri* (1405) ve Charlotte Perkins Gilman’in *Herland* (1915) adl1
eserleri, kadinlarin toplumsal konumunu yeniden diisinmeye davet eden, elestirel ve
doniistiirticii birer iitopya 6rnegidir. Her iki eser de ataerkil yapinin sorgulanmasi, kadin
Oznesinin yeniden ingast ve alternatif toplum modellerinin hayal edilmesi bakimindan

feminist diisiince tarihinin 6nemli metinleri arasinda yer almaktadir.

Feminist iitopyalar idealize edilmis toplum tasvirleri olmalarinin yanisira cinsiyet temelli
esitsizliklerin elestirildigi ve alternatif yasam bigimlerinin kurgulandigi politik
metinlerdir. Christine de Pizan ve Charlotte Perkins Gilman, birbirinden yaklasik bes asir
uzaklikta yasamis olmalarma ragmen, litopya yazimi araciligiyla benzer bir hedefi
paylasirlar: Kadiin 6znelesebilecegi, esitlik temelinde sekillenmis bir diinya tahayyiilii

ortaya koymak.

Ortacag Avrupa’sinin ilk kadin yazarlarindan biri olan Christine de Pizan, Kadinlar Sehri
adli eserinde donemin kadin diismani sdylemlerine karsi giiglii bir entelektiiel direnis
sergilemektedir. Pizan, bu eserinde sembolik bir sehir inga ederek, tarihte yer almig
erdemli, bilgili ve cesur kadin figiirlerini bir araya getirmektedir. Boylece kadinlarin akil,
ahlak ve yetenek agisindan erkeklerden asagi olmadigini vurgulamaktadir. Kadinlar
Sehri, hem alegorik hem de {itopyac1 bir metindir. Bu iitopya, kadinlarin maruz kaldig1
sosyal, hukuki ve kiiltiirel adaletsizlikleri goriiniir kilmaktadir ve alternatif bir toplum
diizeni onermektedir. Kadinlar i¢in giivenli, esitlik¢i ve onurlu bir yasam alani tasavvur
eden Pizan, eseriyle modern feminist diisiincenin Onciillerinden biri olarak kabul

edilmektedir.

Charlotte Perkins Gilman’in 1915 tarihli roman1 Herland, erkeklerin hi¢ var olmadig,

yalnizca kadinlardan olusan bir toplumun betimlendigi ¢arpici bir feminist iitopyadir.

Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, Felsefe Béliimii, hilal kahraman@ikc.edu.tr
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Gilman bu eserde, geleneksel cinsiyet rollerini ve ataerkil toplum diizenini sorgulamakta;
kadinlarin bariseil, akilct ve kolektif bir yasam bigimi siirdiigli alternatif bir diinya
sunmaktadir. Herland’de kadinlar yalnizca biyolojik degil, ayn1 zamanda entelektiiel ve
toplumsal agidan da tiretkendir. Egitim, annelik, bilim ve ¢evre bilinci tizerine kurulu bu

toplum, erkek egemen diinyanin savas, rekabet ve tahakkiim temelli yapilarinin karsitidir.

Christine de Pizan ve Charlotte Perkins Gilman, farkli tarihsel donemlerde yasamig
olmalarina ragmen, iitopya yazinina yaptiklar1 katkilarla feminist diigiincenin gelisiminde
onemli kilometre taslar1 olmuslardir. Her iki yazar da kadinlarin toplumdaki yerine dair
giiclii sorular sormus; patriyarkal yapinin dayattigi rolleri sorgulamis ve alternatif
toplumsal diizenler hayal etmistir. Pizan’in "Kadinlar Kenti" (1405) ve Gilman’in
"Herland" (1915) adli eserleri bu anlamda, hem edebi hem de diisiinsel olarak feminist

iitopya geleneginin temel taglari arasinda yer almaktadir.
Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plan

Christine de Pizan, Orta Cag sonlarinin Katolik ve feodal Avrupa’sinda, kadinlarin
itibarsizlastirildig: bir entelektiiel ortamda yazmaistir. Eseri, kadinlarin bilgiye, ahlaka ve
toplumsal katkiya dair potansiyellerini gormezden gelen erkek egemen tarih yazimina
dogrudan bir yanit olarak goriilebilmektedir. Gilman ise 20. ylizyilin baglarinda,
kadinlarin oy hakki i¢in miicadele ettigi, sanayilesmenin toplumsal yapiy1 doniistiirdigii
bir donemde "Herland"i kaleme almigtir. Bu baglamda eseri, donemin toplumsal cinsiyet

rollerine ve kapitalist yapiya kars1 sistematik bir elestiri olarak tanimlanabilmektedir.
Utopya Bi¢imi ve Yapisi

Pizan’1n litopyasi1 simgesel ve alegoriktir; Akil, Diiriistliik ve Adalet gibi kavramsal kadin
figtirleriyle yapilan diyaloglar araciligiyla "Kadinlar Kenti"nin temelleri atilmaktadir. Bu
kent gergek bir cografyada degil, zihinsel ve manevi bir diizlemde insa edilmektedir.
Gilman’in iitopyas: ise somut ve kesfedilen bir yerdir. Erkek karakterlerin goziinden
anlatilan Herland, fiziksel olarak ulasilabilir ama kiiltiirel olarak ¢ok farkli bir topluma

ev sahipligi yapmaktadir.
Toplumsal Elestiriler ve Alternatif Diizenler

Her iki yazar da mevcut toplumsal yapiy1 sorgulamaktadir ancak odaklandiklar1 alanlar
farklidir. Pizan, erkeklerin kadinlara dair olumsuz ve kiigiiltiicii yorumlarin1 hedef

alirken; Gilman, aile yapisindan egitime, iiretim iligkilerinden bilime kadar pek c¢ok
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alanda erkek egemenligini sorgulamaktadir. Pizan kadinlarin tarihteki erdemli ve giiclii
figlirler olarak yer aldigini savunurken, Gilman ise kadinlarin erkeklerden tamamen
bagimsiz olarak bariggil, iiretken ve siirdiiriilebilir bir toplum kurabilecegini
gostermektedir. Gilman’in {itopyasinda dikkat ¢eken bir unsur da iireme sistemidir:
Herland’de kadinlar partenogenez yoluyla, yani erkek olmadan, iireyebilmektedir. Bu,
yalnizca biyolojik degil, ayn1 zamanda toplumsal bagimsizli§in da semboliidiir. Pizan’in
iitopyasinda ise fiziksel bir toplum modeli degil, daha ¢ok kadinlarin ahlaki, entelektiiel

ve tarihsel degerlerinin simgesel temsili 6n plandadir.
Feminist Perspektif ve Ataerkiye Tepki

Christine de Pizan, glinimiz kavramlartyla bir “proto-feminist” olarak
degerlendirilebilmektedir. Doneminin sinirlari i¢inde, kadinlarin degersizlestirilmesine
kars1 giiclii ve entelektiiel bir savunma sunmaktadir. Gilman ise modern feminist
diislincenin sistemli bir temsilcisidir; kadinlarin sadece esit degil, ayn1 zamanda bagimsiz
ve kendi kendine yeterli olabileceklerini gostermek istemektedir. Pizan kadin
dayanigmasini tarihsel figiirlerle 6rneklerken, Gilman kadinlar arasinda kurulan sosyal,

kiiltiirel ve bilimsel is birligini model olarak sunmaktadir.
Sonuc: Alegoriden Deneye Kadin Utopyalar:

"Kadinlar Kenti", kadinlarin haksiz bicimde dislandig1 entelektiiel diinyaya kars1 manevi
bir siginak olarak insa edilirken, "Herland", erkek egemen diinyanin alternatifini sunan
somut bir toplumsal deney olarak kurgulanmaktadir. iki eser de kadinin 6zne olabilecegi
bir diinyanin miimkiinliiglinii savunmaktadir. Ancak yontemleri farklidir: Pizan, alegorik
savunma tzerinden bir “hak arayis1” ylriitiirken; Gilman, deneysel ve toplumsal

doniisiime agik bir litopya ile “alternatif bir sistem” dnermektedir.

Sonug olarak, bu iki eser, feminist iitopya yazininin tarihsel gelisimini anlamak i¢in
yalnizca edebi degil, sosyolojik ve politik birer metin olarak da ele alinabilmektedir.
Pizan’in savunmaci, simgesel kenti ile Gilman’in bilimsel ve sistematik Herland’i
arasinda yaklagik bes yiizyil vardir; fakat ikisinin de ortak amaci, kadinlarin gérmezden

gelinen potansiyellerini ortaya koymak ve patriyarkanin sinirlarini sorgulamaktir.

Bu bildiride, Pizan’in iitopyas: tarihsel baglami i¢inde incelenirken, onun feminist
diistince tarihindeki yeri de sorgulanirken Kadinlar Sehrinin hem edebi hem felsefi
yonleri ele alinarak, kadinlarin 6znelestigi bir anlati insasinin Onemine dikkat

23

O



ISTANBUL MEDENIYET

cekilmektedir. Ayni zamanda Herland romant iizerinden Gilman’in kadin kimligini nasil
yeniden tanimladigi, annelik kavramini nasil donistiirdiigli ve {itopya araciligiyla nasil
bir feminist gelecek tahayyiilii sundugu tartisilmaktadir. Ayrica metin, 20. yiizyil
basindaki toplumsal cinsiyet tartigmalariyla iliskilendirilerek feminist litopyalarin tarihsel
ve politik islevi acisindan degerlendirilmektedir. Pizan ve Gilman’in eserleri, yalnizca
birer edebi metin degil, ayn1 zamanda toplumsal doniisiim i¢in kuramsal birer ara¢ olarak

ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Pizan, Kadinlar Sehri, Gilman, Herland, kadin, iitopya, politik.
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ANARKO-FEMINIST BiR SES: AMPARO POCH Y GASCON VE
SIDDETSIZLIK

Nermin INAN®

Siddet, insanlik tarihinin en eski golgelerinden biri olarak adim adim bizimle birlikte
ylrlimiistiir. Savas ise bu golgenin en yogun, en yikici bigimlerinden biridir; giindelik
hayatin bile damarlarina sizar, hafizalar1 6rseler, bedenleri kusatir. Tarih ve siyasetle
ugrasan her kimse, siddetin insanlik tarihindeki agirligini gérmezden gelemez, der
Arendt. Kant ise insanmn her durumda bir ama¢ oldugunu, hicbir gerekc¢enin onu
aragsallastirmaya  yetmeyecegini  savunarak, savasin  ahlaken asla  hakli
cikarilamayacagini dile getirmistir. Biitiin bunlar, savasin yalnizca digsal bir eylem degil,
aynt zamanda duyarliliklarimizi asindiran bir siire¢ oldugunu gosterir. Bu yiizden
felsefenin ertelenemez gorevi, siddetle yiizlesmektir: onu adlandirmak, goriiniir kilmak,
iizerine diisiinmek ve onu agmanin yollarmni aramak. Ispanya i¢ Savasi bu yiizlesmenin
en carpict sahnelerinden biridir; ve orada unutulmus bir ses belirir: hekim, yazar ve
militan Amparo Poch y Gascén. Onun sesi, savasin giiriiltiisii i¢inde bile anarko-feminist

bir duyarlilikla siddetsizligi ve 6zgiirliigii savunur.

1902°de Zaragoza’da dogan Poch, Zaragoza Universitesi Tip Fakiiltesi’nden 1929°da
mezun olur. T1bb1 yalnizca bir meslek degil, toplumsal doniisiim i¢in etik bir gérev olarak
goriir. 1932°de yayimladig1 La vida sexual de la mujer (Kadinin Cinsel Yasami) adli
kitabinda kadinlarin kendi bedenleri iizerinde hak sahibi olmalar1 gerektigini savunur. Bu
eser, donemin muhafazakar cinsellik anlayisina bir meydan okumadir; bedeni yalnizca
biyolojik bir gergeklik degil, politik bir alan olarak insa eder. Ornegin, kadinlarin se¢im
hakkini savunur, agk ve birlesmenin geleneksel saglik, evlilik ve toplumsal normlardan
bagimsiz kilinabilecegini ileri siirer. Bu yaklagim, savas tacizleri, tecaviiz, zorunlu gog
gibi siddet bi¢imlerinin kadin bedeni ilizerinden yeniden iiretilmesini sorgulamanin da

onuni acar.

Tam da bu nedenle, 1936-1939 arasinda Ispanya’da cereyan eden I¢ Savas yalnizca
entelektiiel ve toplumsal kurumlar i¢in degil, ayn1 zamanda kadinlarin bedensel ve politik
deneyimleri agisindan da bir kirilma noktasi olur. Ne var ki bu kirilmada kadinlarin

iistlendikleri roller, resmi tarih anlatilarindan ¢ogu kez silinmistir. Iste Mujeres libres

" Dr., Tekirdag Namik Kemal Universitesi, Yabanci Diller Boliimii-ispanyolca, ninan@nku.edu.tr
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(Ozgiir Kadinlar) hareketi, bu bosluga bir yanit niteliginde, érgiitlenmeyle diisiinsel
iiretimi birlestiren feminist-anarsist bir hareket olarak 1936 yilinda ortaya ¢ikar.
Hareketin yayin orgami revista Mujeres libres (Ozgiir Kadinlar Dergisi), kadnlarin
egitimine, sagligina ve bilinglenmesine odaklanan yazilar yayimlar; bu metinler giindelik

yasamla politikay1 birbirine baglar.

Poch, bu diisiinsel iiretimi eyleme doniistiiriir. Lucia Sanchez Saornil ve Mercedes
Comaposada ile birlikte dergiyi kurmanin 6tesinde, cephe gerisinde sahra hastaneleri
acar, kadinlara saglik egitimi verir, cocuk miiltecilerin tahliyesi ve bakimi i¢in programlar
diizenler. 193637 yillarinda Saglik Bakanligi’nda Asistencia Social (Sosyal Yardim)
miidiirii olarak gorev yapar; 1937°de binlerce ¢ocugun Fransa, Meksika ve Sovyetler
Birligi’'ne gonderilmesini organize eder. Onun goziinde savas yalnizca cephedeki
silahlardan ibaret degildir; aglik, hastalik, cinsel siddet ve zorunlu go¢ de savasin en az
silahlar kadar yikici boyutlaridir. Bu nedenle Poch’un faaliyetleri, savagin goriinmez

alanlarinda siirdiiriilen bir etik direnis olarak anlam kazanur.

Poch’un anarko-feminist sdylemi ii¢ diizeyde felsefi deger tasi. ilk olarak, etik
sorumlulugu siddeti kinamanin 6tesine tagtyarak bakimin orgilitlenmesini merkeze alir.
Kadinlarin bedenleri iizerindeki 6zerklik talebi, savas kosullarinda 6zgiirlesmeye dayali
bir etik kurar. Ikinci olarak, bedenin iktidar karsisindaki 6zerkligini direnisin odagina
yerlestirir. Bu yaklagim, Foucault’nun biyopolitika kavramiyla yan yana okunabilir; ama
Poch’un bakisi, soyut analizden ¢ok giindelik yasamin somut direnisine yaslanir. Ugiincii
olarak, baris1 soyut bir {itopya olmaktan ¢ikarir; savagin ortasinda dahi insa edilebilecek

bir yasam bi¢imi olarak kavrar.

Onun siddetsizlik anlayis1 bu baglamda 6zgiindiir. 1936°da Savag Karsitt Uluslararasi
Direnisciler’in (Liga Hispdnica contra la Guerra) Ispanya subesinin baskani olarak
“savas higbir gerekgeyle hakli olamaz” ilkesini savunur. Barig, Poch icin yalnizca
silahlarin susmast degildir; siddetsiz iligkilerin ve bakimin toplumsal dokuda yeniden
kurulmasidir. Cephe gerisinde yiiriittiigli saglik hizmetleri, kadinlara verdigi egitimler,
cocuk miilteciler i¢in gelistirdigi programlar, bu yaklasgimin somut 6rnekleridir. Bars,
boylelikle ertelenmis bir vaat degil, simdinin imkan1 haline gelir. Bu anlayis, Arendt’in
en zor kosullarda dahi yeni baglangi¢larin miimkiin olduguna dair diisiinceleriyle ve

Butler’in kirillganlik ile bakim {izerine tartigmalariyla kesisir.
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Poch’un iiretimi savasin bilgisini feminist bir bakigla yeniden kurar. Mujeres Libres’te
yayimladig siirler ve makalelerde kahramanlik anlatilar1 yerine kadinlarin bedenleriyle
verdikleri giindelik miicadeleleri isler. “El nifio asesinado” (Oldiiriilen Cocuk) siirinde
miilteci ¢cocuklarin dramini dile getirir. Bu alternatif epistemoloji, yalnizca tarihsel bir
taniklik degil, felsefi bir miidahaledir. Anarko-feminist bir bakisla sessizliklerin kirilmasi,
bakimin felsefi bir deger olarak taninmasi ve bedenin 6zerkliginin etik bir ilke haline

getirilmesi, Poch’un mirasinin giiniimiize uzanan katkilaridir.

Bugiin farkli cografyalarda siiren catigmalar, savasin hala giindelik hayatin dokusunu
sekillendirdigini gostermektedir. Ukrayna’daki isgal, Gazze’deki soykirim, Dogu
Tiirkistan’daki baskilar ve Afrika’daki uzun siireli savaslar bu gergegin aci 6rnekleridir.
Bu baglamda Amparo Poch’un diisiincesi, savasin yalnizca politik ya da askeri bir mesele
degil, ayn1 zamanda bedenlerin ve hafizalarin en derin katmanlarinda siiren bir siddet
oldugunu ortaya koyar. Dahasi, barisin en zor kosullarda dahi insa edilebilecegini

gosterir.

Bu bildiri, Amparo Poch y Gascon’un anarko-feminist sdylemi {izerinden savasin
kadinlar i¢in tagidig1 anlami tartigmayi1 amagclar. Calisma iki agidan yenilik getirmeyi
hedeflemektedir: Ilki, unutulmus bir kadin diisiiniiriin direnisini hatirlatmak ve sesini
savagin giiriiltiisii icinden ¢ikarip giiniimiiz tartismalarinda yeniden duyulur kilmaktir. Bu
goriiniirliik, yalnizca biyografik bir hatirlatma degil, ayn1 zamanda feminist felsefe
acisindan yeni bir diisiinsel mirasin aciga ¢ikarilmas1 anlamina da gelir. ikincisi, savasin
coziimlemesine beden, bakim ve giindelik yasam ekseninde sekillenen bir siddetsizlik
etigini dahil etmektir. Bu siddetsizlik anlayisi, savasin en agir kosullarinda dahi kadinlarin
baris1 inga etme potansiyelini ortaya koyar. Poch’un sesi, kadin deneyimlerinin tarihin
kenarina itilmis olmadigini, aksine bugiinii ve yarini1 doniistiirme giiclinii hala tasidigin

hatirlatmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Savas, kadin, direnis, siddet, anarsizm.
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KOLEKTIF AHLAKI SORUMLULUK TUM BiREYLERE
DAGITILABILIR Mi?: KITLESEL ZULUMLER BAGLAMINDA
FELSEFI BiR INCELEME

Tuba ILHAN DALAR"

Kolektif/toplumsal sorumluluk ile bireysel veya paylasilan sorumluluk meselesi
genellikle ¢cagdas ahlak ve siyaset felsefecileri arasinda bir tartismaya yol agmistir ve bu
iki tiir sorumluluk arasinda bir ayrim yapmaya ¢alismislardir. Bu calismada ele almak
istedigim temel soru “kitlesel bir katliamda ya da soykirimda “bireysel faillerin” rolii
nedir?” sorusudur. Bir toplulugun iiyesi olarak bir birey toplumun yapip ettigi suglardan
ne Olciide ahlaki olarak sorumludur? Bagska bir deyisle, kisinin yapmadig kitlesel
zuliimlere kars1 bireyler i¢in “ahlaki sorumluluk” diye bir sey var midir? Bir sorumluluk
var ise, bu durumda sorumluluklar1 kabul edilecekse, bunun sartlar1 nelerdir? Bu
caligmada bu sorular, Karl Jaspers ve Joel Feinberg’in kolektif ve bireysel sorumluluk
meseleleri tlizerinde yaptiklar1 ¢aligmalar baglaminda ve giiniimiizde yapilan toplumsal
suclara deginerek incelenecektir. Sonu¢ olarak c¢alisma, kolektif sorumlulugun
dagitilabilecegine ve bireysel ahlaki farklilikla iligkisi tizerinde durarak somut ve gercek

tarihi 6rneklerle kolektif biling ve sorumluluk fikri desteklenmistir.
Bireysel ve Kolektif Sorumluluk

Kolektif sorumluluk, toplumsal hatalar, bireysel sugluluk ve sorumluluk arasindaki
iliskiler genelde ahlak felsefesinin merkezinde yer alan Kant¢ilik ve faydacilik gibi
teoriler gbz oniine alindiginda kolektif/toplumsal siddette su¢ ortakligi ile ilgili sorunlari
cozmede yetersiz kaldig diisiiniiliir (Canefe, 2022, s.2). Ciinkii bireysel se¢im ve istem
odakli bir Kant¢1 6dev etigi anlayisi, bireyin se¢im diirtiileri ¢cergevesinde ele alinabilir
ve kotiiliiglin problemi bencillik olarak kabul edilir. Bu baglamda, ahlaki su¢ durumlari
genelde insani rasyonel olmayan diirtiilerle ve saiklerle aciklanabilir yani insani
aragsallastirmadan, ddevine uygun eylemde bulunma s6z konusu iken, kolektif sug
ortaklig1 ile ilgili edinmis sorunlart bu temelde ¢ézmekte ciddi olgiide giicliik ceker.
Ciinkii, kolektif bir su¢ ve ahlaki su¢ durumunda “radikal bir kotiilik” durumu s6z

konusudur. Ornegin, Richard J. Bernstein’in Radikal Kétiiliik: Bir Felsefi Sorgulama

i Ogr. Gér. Dr., Kilis 7 Aralik Universitesi, Felsefe Boliimii, tuba.ilhandalar@kilis.edu.tr
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(2010) eserinde kitlesel suglara ve yikimlara iliskin insanlik dis1t suglamalar1 ele
aldigimizda genel kotiiliik ve “radikal kotiiliik” kavrami ile ne kastettigimiz ve onu nasil
kavrayacagimiz konusunda yetersiz kaldigini sdyler. Tarihte Auschwitz’de yasanilanlar
ve giliniimiizde Filistin’de sivil halkin korkung 1zdiraplar i¢inde kivranmasi, koétiiliigiin
tanim1 ve onu ele alma bigimleri iizerinde yeniden diisiinmeye davet eder. Ciinkii insani
saiklerle bu durumlar belirli ahlaki normlar, ilkeler c¢ercevesinde ¢oziilecek gibi
durmuyor; 6rnegin gegmiste yasanan kitlesel suclar ve giliniimiizde hala yasanmakta olan
soykirimlar, etnik temizlik, wrkc¢ilik gibi insanlik dig1 eylemler belli genel kotiiliik
kavramlariyla izah edilemez. Bu baglamda, Jaspers “su¢” ve “sorumluluk” kavramlarina
yeni anlamlar ve siiflamalar getirir. Ayrica bu kavramlar, “kétiiliik sorununa” yeni bir

anlam ve derinlik yiikleyerek kolektif, kitlesel sorunlara yeni bir agilim getirmistir.
Kolektif Su¢larin Sorumlulugu

Bu baglamda, Karl Jaspers’in Sug¢luluk Sorunu: Almanya nin Siyasal Sorumlulugu
Uzerine (2015) eserinde savas sonrast Alman halkin1 bir biitiin olarak kolektif bir bigimde
hedef gostererek bazi su¢ tanimlamalarinda bulunur ve savas sonrasi etik meselelerini
affetmek, yiizlesmek ve unutmak gibi durumlarla herkesi savasin arkada biraktigi
sorunlar1 tekrar bu savas sonrasi sorunlarla giin yiizine ¢ikartir. Jaspers “su¢luluk
sorununu” ayni zamanda temel bir varolus (existence) felsefesi meselesi haline getirip
siyaset felsefesi zeminine tagiyarak Almanlarin fail olup olmadigini sorgular. Temelde her
Alman vatandasina kolektif bir sugun arkasindaki bireysel sorumluluk ile iligkilendirilir:
Sugluluk nedir? ve Alman halki toplumsal olarak su¢lu mudur? Jaspers bu tiir sorulari
sorarak hem “kimse su¢suz degildir” vurgusunda bulunur ve herkesin birbirleriyle
konusmasi, tartismasi ve gercekle hesaplasmasi gerektigini diisiiniir, hem de sucluluga
dair genel tanimin disina ¢ikarak, igerigini ¢esitlendirip ve siniflandirir (Jaspers, 2015, s.

47).

Jaspers’in amaci, 6zgiir ve demokratik bir toplumda yeniden varolmak i¢in ve bir arada
yasayabilmek icin Oncelikle Almanlar1 korkung bir hakikatle ylizlestirmektir. Jaspers,
kitlesel yikimlara karsi sesini ¢ikarmayan, olaylar1 gérmezden gelmeyi tercih edenleri
ahlaki olarak sorumlu tutar (Jaspers, 2015, s. 54-56). Bu baglamda, Jaspers “ahlaki” ve
“metafizik su¢” tanimlar1 gelistirerek, kolektif sorumluluk bilinci temelinde sugluluk
durumunu degerlendirir. Jaspers’in kisaca ahlaki sucta vurguladig: fikir, kisinin kendi

vicdanidir ve insan ahlaki eylemlerinin sorumluluklarinda diger insanlarla ortak bir
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varolus zemininde bulundugunu vurgular. Temel amag, vicdan ve i¢ muhakeme yoluyla
varolan sucgu g6z ardi etmek degildir, aksine sugun dogurdugu sonuglardan ve yiiklerden
kurtulmak icin gergek sug ile yiizlesmek ve ondan arinmak gerekir. Bu ancak igsel bir
yolculuk ile gerceklesebilir, disaridan gelen bir yargicla degil. Metafizik sug ise, Jaspers’a
gore, kotiiliikleri engellemek i¢in elinden geleni yapmayan her “birey” bir su¢ ortagi
haline gelir (Jaspers, 2015, s. 57). Ciinkii, Jaspers i¢in, dayanisma ve vicdan
muhasebesinden yoksun kalarak, bir baskasinin i¢cinde bulundugu durumu géz oniinde

bulundurmayan insan, 6tekinin yasadigi her olumsuz durumdan sorumludur.

Bu temelde, Jaspers’in suc¢luluk sorununu bugiiniin problemleri ile yeni bir bakis acisiyla
okuyabiliriz. Kolektif bir diizlemde her bir bireyin kendi varolusu ile yiizlesmesi gerekir.
Yani, kitlesel soykirimlar, Filistin’de su anda yasanan vahset gibi, orada yasayan sivil
halklarin yok sayilmasi gibi, insandisilastirma (dehumanization) gibi olaylar
“dijital/iletisim ¢ag1” olarak goriilen yirmi birinci ylizyilda yasayan bizlerin gozii 6niinde
gerceklesiyor. Bu yasanan kitlesel sugtan diinyanin hemen hemen her yeri tiirlii iletisim
kanallar1 ile haberdardir. Bu haberdar olma durumu ahlaki sorumluluklarimiz1 arttirir.
Jasperci bir bakis agisiyla durumu degerlendirdigimizde her birimiz bu suctan dolayl
veya dogrudan sorumluyuz. Ornegin var olan zulme tepkisiz kalarak onun sug
kategorisinde yerimizi almig bulunuyoruz. Bu baglamda, Jaspers’in 6ne siirdiigii sug
kategorisinde bizler hem ahlaki hem de metafizik bir su¢lu konumundayiz ve bu
su¢lardan kagcinmamiz da miimkiin gdriinmiiyor. Jaspers’a gore susmakla gizlemeyi,
gizlemekle beraber de su¢ ortakligini ve kolektif sorumlulugun bireylere
dagitilabilecegini belirtir. Ayni sekilde, Richard Wassertsrom (1971) ve Stanford
Levinson (1974) da kolektif sorumluluk iizerine yazdiklar1 yazilarda Jaspers ile benzer
endiseyi tagiyorlardi. Wasserstrom ve Levinson, kolektif sorumluluk konusundaki kendi
argiimanlarini, Uluslararasi Askeri Mahkeme olarak bilinen Niirnberg Durusmalari

1s181nda ortaya koyarlar.

Jaspers’in ¢agdas savunucularindan Juha Raikka (1997) ve Larry May (1987), Jaspers’in
metafizik sugluluk kavramini “ahlaki leke” olarak ifade etmeyi tercih etmislerdir. Bu
kavram, toplumumuzun zararli eylemleriyle iliskilendirilerek ne kadar “kirlendigimizi”
vurgular. May’e gore, “kisinin kendi ahlaki statiisiinii, diger grup iiyelerininkiyle iliskili

olarak gormesi, en ciddi ahlaki kétiiliikleri, yani yalnizca toplulugun kolektif ¢cabalariyla
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engellenebilecek olanlar1 gormezden gelme egilimini ortadan kaldiracaktir” (May 1987,

5. 253).

Kolektif Ahlaki Sorumlulugun Dagitimindaki Sorunlar

Normatif bireyciligi savunanlar ise metafizik sucluluk kavramini reddetme egilimindedir.
Clinkii bu kavram, ozellikle bireylerin segemeyecegi bir grup iiyeliginin s6z konusu
oldugu durumlarda (6rnegin irksal veya etnik) sorumluluk ve kontrol arasindaki bagin
koparmasina neden olur (Radzik, 2001). Ayrica, metafizik sucluluk kavraminin Rawls’un
“kisilerin ayrilig1” olarak adlandirdigi liberal etigi ihlal etmesidir. Ornegin Rawls’a gore,
sorumluluk atfederken, adalet ilkelerini ihlal etmemek i¢in kisileri ayr1 ayr1 ele almali ve
kendi eylemlerine odaklanmaliyiz. Cilinkii Rawls i¢in adalet ilkeleri, ayr1 ayr1 bireylerin

degerinden baslar (Rawls, 1971).

Bireysel ve kolektif sorumluluga iliskin benzer bir yaklasim gelistiren Joel Feinberg,
1968 yilinda “Collective Responsibility” makalesinde “kolektif sorumlulugun
olamayacag1” iddiasinda bulunur. Feinberg’e gore, kolektif sorumlulugu dagitirken iki tiir
duruma odaklanmamiz gerekir: bir kolektifin tiim {iyelerinin ayni hatay1 paylastig
durumlar veya bir kolektifin tiim iiyelerinin zarara farkli diizeylerde katkida bulundugu
durumlar (Feinberg, 1968, s.687). Feinberg, her iki durumda da sorumlu tutulan birey ile
zarar arasinda dogrudan bir baglanti olmasi gerekmedigini, ancak kusurlulugun
paylasilmasi gerektigini vurgular: “Zararla herhangi bir nedensel baglantinin yoklugunda
cesitli kusurlar olabilir ve bu yokluk, yalnizca kusurlu kisiye higbir itibar yansitmayan
sansli bir kazadir. Bir grubun her iiyesi aym1 hatay1 paylastiginda, ancak yalnizca bir
ilyenin hatas1 herhangi bir zarara yol a¢tiginda ve bu durum, digerlerininkinden daha
biiyiik bir hata oldugu i¢in degil, yalnizca bagimsiz tesadiifler nedeniyle ger¢eklestiginde,
birgok kisi kolektif sorumlulugu tiim gruba yiiklemeye meyilli olacaktir” (Feinberg, 1968,
s. 687).

Sonug olarak, kolektif sorumluluk ve bireysel sorumluluk arasinda iliskiyi taraflarin
goriislerini biitlinlestirerek bir senteze variyorum. Bu sentez geleneksel ahlakin disinda
durmay1 gerektirip, hesap verilebilirligi sekillendiren karmasik iliskiler ve ahlaki
yikiimliilikler aginin altim1 ¢izmektedir. Bu yiizden gerek gecmiste gerekse de

giiniimiizde yasanilan kitlesel eylemlere karsi bireylerin kayitsiz kalmasi, var olan
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gercekligi gormezden gelmesi ve tepkisiz kalmasi, bireysel sorumluluk ile kolektif

sorumluluk arasindaki gerilimli iligkinin yitirilmesinden ileri gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: kolektif sorumluluk, toplumsal suglar, Karl Jaspers, Hannah Arendt
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BiZ SUCLU DEGILIizZ?
Bergen COSKUN OZUAYDIN"

“Yabancilar geldiginde, evine geliyorlar.

Hepinizi oldiiriiyorlar ve diyorlar ki:

Biz su¢lu degiliz — suglu degiliz...”

— Jamala, “1944” (2016)

Gece uykularindan uyandirilan insanlar... Kapilarin1 kirarak igeri giren askerler...

Trenlere bindirilen kadinlar, ¢ocuklar, yaslilar... Ve bir asker:
“Ben suglu degilim.”

Jamala’nin “1944” sarkisindaki bu sahne, yalnizca Kirim Tatarlarinin 1944°te yasadigi
stirglinii degil, savasin en ¢iplak ve evrensel anlarindan birini agiga ¢ikarir. “Biz suclu
degiliz” ciimlesi, emirleri uygulayan askerin agzindan ¢ikar ama aslinda bu ciimle tarih
boyunca savas sahnelerinde defalarca yinelenmistir. Hannah Arendt’in Eichmann
davasinda analiz ettigi gibi, kotiilik cogu zaman seytani bir niyetin {riinii degil,
diistinmenin askiya alinmasinin sonucudur. Emirleri sorgulamadan uygulamak, bireyin
etik sorumlulugunu askiya almasidir. Asker “ben suglu degilim” dediginde, yalnizca
kendini savunmaz; ayni zamanda Otekinin yliziine bakmay1 reddeder. Levinas’in
ifadesiyle, yliz karsisinda duyulmasi gereken etik sorumluluk, savas aninda yerini itaatin,

rutinin, sistemin korliigiine birakir.

Savasin beraberinde getirdigi acilarin, 6zellikle kadinlar lizerindeki yikici etkisinin
insanlik tarihi kadar eski oldugunu Euripides’in Troyali Kadinlar tragedyasi acikg¢a
gosterir. MO 415°te yazilan bu tragedya, Truva’nin diismesinden sonra sehirde kalan
kadinlarin kaderini anlatir. Erkekler ya 6ldiiriilmiis ya esir alinmistir; geriye Hekabe,
Kassandra, Andromakhe gibi kadinlar kalir. Savas kazanilmistir ama onlarin hayati
bitmistir. Hekabe, yakilmis bir kentin yikintilar1 arasinda ogullarini, kocasini, evini
kaybetmis olarak konusur. Andromakhe ¢ocugunun o6ldiiriiliistine tanik olur,
Kassandra’nin kehanetleri kimsenin umurunda degildir. Kadinlar, zaferin sarkilarina
eslik etmez; onlarin payma diisen sessizlik, kolelik ve agittir. Euripides burada
kahramanlik anlatisin1 tersine ¢evirir: Savasin asil maglubu kadinlardir. Kadinlarin

sesleri, savasin tarihsel kaydina degil, tragedyanin agitlarina kazinir. Bu agitlar,

" Dog. Dr, Maltepe Universitesi, Felsefe Boliimii, bergenozuaydin@maltepe.edu.tr
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Jamala’nin sarkisindaki kirik ama kararli sesle yanki kurar. Aradan iki bin bes yiiz yil
gecmistir; ama gece kapisi kirilan evler, cocuklarini korumaya ¢alisan kadinlar ve “biz

suclu degiliz” diyen erkekler degismemistir.

Curzio Malaparte, Ikinci Diinya Savasi sirasinda kaleme aldig1 Kadinlar da Savas Yitirdi
adli eserinde savasin bu kadim yapisin1 cagdas bir gerceklik olarak yeniden anlatir.
Malaparte’nin gozlemleri, 6zellikle savas sonrasi Almanya’da askerlerle kadinlarin
karsilagmalarinda yasanan sahneleri aktarir. Malaparte, zaferin erkeklere ait oldugunu,
yenilginin ise kadinlarin bedenlerinde yasandigini sdyler. Kadinlarin savasta ne kazanan
ne de kaybeden taraf olabildiklerini; her durumda sessiz, gérlinmez, ama en derinden
zarar goren taraf olduklarini vurgular. Askerler i¢in zafer, kadin bedenleri iizerinden
gecer. Kadinlar hem diismanin simgesi olarak cezalandirilir hem de zaferin ganimeti
olarak goriiliir Zafer ani, aslinda etik ¢okiislin de baslangicidir. Arendt’in kotiiliigiin
siradanlig1 kavrami burada yeniden belirir: bireyler emirleri yerine getirdiklerini, savagin
gereklerini yaptiklarini diistinlirken, kadinlar kendilerinin sebep olmadiklr bir yenilginin

getirdiklerine sessizce katlanir.

Bu etik ¢okiis, savasin bitimiyle ortadan kalkmaz. Almanya’da savas sonrast donemde
ylizbinlerce kadin, Sovyet askerlerinin kitlesel tecaviizlerine maruz kalmistir. Yikilmig
sehirlerde yasayan kadinlarin evleri yakilmis, erkekleri savasta kaybolmus, simdi de
bedenleri zaferin alani haline gelmistir. Svetlana Aleksievig, Askerler Geldiginde adl
kitabinda bu tanikliklart kayda gecirir. Kadinlarin sessizligi, utanci, konusmakta
zorlanisgi, savagin ardindan da siiren bir etik boslugu aciga cikarir. Kitapta yer alan
ifadeler, Jamala’nin sarkisindaki “biz su¢lu degiliz” s6zlerinin yankilandig1 sahneleri
hatirlatir: Askerler eylemlerini savasin parcasi olarak goriir, bireysel sorumlulugu
reddeder. Biri hari¢! Kadinlar ise hem bedensel hem ruhsal olarak yenilmis, susturulmus

durumdadir.

Euripides’in tragedyasi, Malaparte’nin oyunu Almanya’daki kadinlarin yasadiklar ve
Aleksievig’in tanikliklar1 Jamala’nin sarkisinda bir kez daha yankilanir. Hatta bu sarki
hale Gazze’de, Ukrayna’da diinyanin her neresinde bu acilar yeniden yeniden yasaniyorsa
iste orada calmaya devam etmiyor mu? Savasin cografyasi degigsse de sahne aynidir:
kapilar gece kirilir, kadinlarin sesleri bastirilir, askerler “biz suclu degiliz” der. Arendt’in
kavramsallastirdig1 diisiinmenin askiya alinmasi, bu sahnelerin ortak zeminidir. Emirleri

yerine getiren asker, “ben diisiinmiiyorum, sadece yapiryorum” derken kotiiliik
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siradanlagir. Levinas’in Otekinin yiizii kavrami bu siradanliga karsi etik bir uyaridir.
Kadinlarin yiizleri —Hekabe 'nin, Berlinli kadinlarin, Kirim Tatarlarinin— bize bakar ve
“artik sorumlusun” der. Savagin tarihi, bu ylizlere bakmay1 reddedenlerin tarihidir.

Felsefenin sorusu ise tam burada baslar: bu yiizlerle ne yapacagiz?

Savas, yalnizca cephede degil, dilde, evde ve bedende baslar. Euripides savasin kadinlar
iizerindeki kadim etkisini tragedyada sahnelemistir. Malaparte, modern savaslarda
kadmnlarin zaferin sessiz maglubu olugunu anlatmistir. Almanya’daki kadinlarin
yasadiklar1 bu stirekliligi somutlastirir. Aleksievig’in kitabi, sessizlige gOmiilmiis
tanikliklar giin yiiziine ¢ikarir. Jamala’nin sesi, bu kadim yankiy1 bugiine tasir. “Biz
su¢lu degiliz” diyenlerin karsisinda kadinlarin yiizleri, etik bir ayna gibi durur. Levinas’in
dedigi gibi, otekinin yliziiyle karsilasmak seni sorumluluga cagirir; Arendt’in uyarisiysa,
diisiinmeyi askiya almak bu ¢agriy1 reddetmektir. Bu nedenle savasin acilar1 kadar, bu
acilara bakigimiz da evrenseldir. O halde suglu kimdir? Bu metin bu soruyu cevaplama

cabasi i¢indir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, etik, su¢, Levinas, Arendt, Aleksievig
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ONTOLOJi OLARAK SAVAS: LEVINASCI BiR ELESTIRI
Rumeysa AKMAN®

Savas, tarih boyunca yalnizca belirli tarihsel donemlerde meydana gelen politik veya
askeri bir catigma bigimi olarak degil, ayn1 zamanda insan varolusunun ve diislincenin en
temel yap1 taglarin1 sekillendiren bir fenomen olarak degerlendirilmistir. Emmanuel
Levinas agisindan ise savas, bu klasik anlaminin ¢ok 6tesine gecerek, Bat1 metafiziginin
ickin yapisina dair radikal bir elestirinin anahtar kavramina doniisiir. Ona gore Bat1 felsefi
gelenegi, varligi totalite kavrami etrafinda insa eder; bu kurucu mantik, farklilig
Oziimseyen, baskalig1 kendi biitlinliigii i¢inde eriterek etkisizlestiren bir yapr iiretir. Bu
yapt i¢inde varlik, kendisini siirdiirmek ve anlamlandirmak i¢in bagkasinit hep kendi

ufkuna indirger; farkli olan1 6zdeslik kategorileri i¢inde doniistiirerek tanir ve kavrar.

Levinas, bu egilimi “savag” metaforu ile ifadelendirir. Zira savas, yalnizca silahlarin ve
ordularin karsilasmasit degil, 6zdesligin kendi disindaki her seye yonelik bitmeyen
tahakkiim arzusunun somutlagsmis halidir. Ontoloji, varligr kendi i¢inde kapali bir
biitiinliik olarak kavrayarak, her tiirlii 6tekiligi bu biitiinliik icerisinde ¢oziimler. Boylece,
varolusun anlami, bagkasina agik olmaktan ziyade, onun asimilasyonu {izerinden kurulur.
Bu, epistemolojik diizeyde bilginin, politik diizeyde egemenligin, etik diizeyde ise
sorumlulugun bastirilmasi anlamina gelir. Totalite, bagkasin1 tanimanin degil, onu

doniistirmenin ve kendi diizenine tabi kilmanin bir aracidir.

Bu nedenle Levinas i¢in savas, Bati metafiziginin ontolojik 6ziinii simgeler. Zira bu
metafizik, varolusun anlamini 6tekiyle baris i¢inde bir karsilagsmada degil, onu kendine
tabi kilan bir miicadele mantiginda temellendirir. Varlik, bu miicadele i¢cinde anlam
kazanir; oteki, “baska” olarak degil, her zaman i¢in ayniya donistiiriilmesi gereken bir
tehdit olarak goriiliir. Bu noktada savas, bir istisna degil, ontolojinin normu haline gelir.
Ontoloji, varlig siirekli bir miicadelenin, hakimiyetin ve 6zdesligin alani olarak kurar; bu

yiizden Levinas’a gore savasin kokeni tarihsel ya da siyasal degil, metafizikseldir.

Bu yaklasim, etik diisiincenin imkanimi da temelden sarsar. Cilinkii etik, bagkasinin
“bagka” olarak kalmasina izin verildiginde, yani onun indirgenemezligi tanindiginda

miimkiin olabilir. Oysa ontoloji, savag mantig1 i¢inde, bagkasinin bu indirgenemezligini

" Doktora dgrencisi, Istanbul Universitesi, rumeysa.akman97@gmail.com
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gérmezden gelir. Levinas’in amact, bu ickin savag mantigini goriiniir kilmak ve felsefeyi
totalitenin kusatmasindan ¢ikararak, “ilk felsefe” olarak etige yonlendirmektir. Levinas,
Bati metafiziginin totalite mantiZim1 elestirirken, felsefi diisiinceyi kokten etik bir
perspektife kaydirir. Bu kayma, yalnizca soyut bir Oneri degil, ontolojinin zorunlu
siddetini kiran bir kavramsal stratejidir. Bagkasinin yiizii (le visage), bu stratejinin
merkezini olusturur: yliz, tekil ve indirgenemez bir varolus olarak, ontolojinin zorlayici
biitiinliikk mantigin1 engeller, ona smirlar koyar ve sorumlulugu dayatir. Baskasinin
yiiziine duyulan bu etik tepki, varligi ve varlifin anlamini, totaliteyi siirdiirmeye

odaklanmis ontolojik bakistan ¢ikarir ve onu yeni bir yonelimle yeniden sekillendirir.

Felsefi diislinceyi etik bir baglangica oturtmak, ontolojiyi yeniden kurgulamak anlamina
gelir. Bu yeniden kurgulama, varligin totaliteye tabi kilinmasini durdurmak ve baskaya
yonelmis bir ¢ikis imkani yaratmakla ilgilidir. “ilk felsefe” olarak etik, ontolojinin
dayattig1 diizeni parcalayacak bir kopusu icerir; bu, sadece teorik bir 6neri degil, bagkaya
kars1 sorumlulugun fiilen devreye girmesiyle somutlagan bir deneyimdir. Bu baglamda

etik, varligin ve bagkanin totalite tarafindan kusatilmasina kars1 bir direng alan1 olusturur.

Bu direng, savasin ontolojik boyutunu goriiniir kilar. Savas, ontolojinin kendisiyle
0zdeslesmis bir mantik olarak varligin ve baskalarin tizerinde uyguladig: siddeti temsil
eder; etik ise, bu siddeti agabilecek ve baskay1 indirgemeyen bir yolun miimkiin oldugunu
gosterir. Baskasinin yiiziine yonelmis sorumluluk, ontolojik totaliteye karst bir kirilma
yaratir ve barisin temelleri burada, yani yiiz yiize iliskide, dogrudan sorumluluk
pratiginde filizlenir. Boylece Levinas, savas ve ontoloji arasindaki goériinmez iligkiyi

aciga cikarirken, etik araciligiyla bunun asilabilecegini de ortaya koyar.

Ontolojiyi biitiiniiyle reddetmek yerine, Levinas’in ¢dziimlemesi, onun sinirlarini
goriiniir kilmay1 ve islevini yeniden degerlendirmeyi amaglar. Bati metafiziginin totalite
mantig1, bagkay1 kendi mantigina tabi kilarak onu siler ve bdylece ontoloji, hem birey
hem de bagkasi lizerinde siirekli bir kusatma ve siddet liretir. Bu baglamda savas,
ontolojinin kendi zorunlulugunu somutlastiran bir fenomen olarak ortaya ¢ikar; sadece
cografi veya politik bir catigma degil, diislinceyi, degerleri ve anlam1 kesintiye ugratan
ontolojik bir kirtlma bi¢imidir. Giliniimiizdeki Ukrayna isgali, Dogu Tiirkistan’daki
katliamlar ya da Gazze’deki soykirim suclari, ontolojinin totalite mantiginin giincel
tezahiirleri olarak okunabilir; varligin ve baskanin kusatilmasi, ontolojinin siddetini

yeniden goriiniir kilar.
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Etik ise, bu kusatmanin 6tesine gegebilecek bir ¢ikis sunar. Baskasinin yiizii ve ona
duyulan sorumluluk, ontolojinin zorunlu siddetine karst bir diren¢ olusturur. Baskaya
yonelme ve sorumluluk, savasin ontolojik boyutuna dogrudan karsi konulabilmesini
saglar; boylece etik, yalnizca bir ilke degil, bagkaya kars1 fiilen uygulanan bir pratik
haline gelir. Barig, catismanin sona ermesinden 6te, ontolojinin totalite mantigini asan bir

baskaya kars1 sorumluluk pratigini ifade eder.

Bununla birlikte, Levinas’in etik metafizigi kritik bir sinir tasir. Baskasina duyulan
sonsuz sorumluluk kavrami, tekil ve bireysel iligkiler {lizerinden tanimlandigindan,
baskaya yonelme kendi 6znelligi ve tanidig1 “yiiz” ile sinirlidir. Bu durum, evrensel bir
etik perspektife otomatik olarak doniismez. Giincel ¢atigsma orneklerinde, 6rnegin Filistin
meselesinde, Levinas’in bagkasina karsi sorumluluk anlayisi dogrudan uygulanabilir bir
¢Oziim sunmamaktadir; zira onun “baskas1” tanimui tarihsel ve kiiltiirel olarak sinirhidir ve

bazi 6tekiler etik evreninin diginda kalabilir.

Dolayistyla, savasin ontolojik boyutu ve totalite mantig1 giiniimiizde yalnizca soyut bir
kavram olarak kalmaz; ayn1 zamanda etik ¢er¢evenin kendi sinirlariyla sinirli oldugunu
da gosterir. Levinasgr etik, baskaya yonelme ve sorumluluk araciligiyla ontolojinin
siddetine direng gelistirse de, bu direng yalnizca belirli 6tekiler igin gecerlidir ve evrensel
adalet veya barig iddiasin1 tek basina giivence altina almakta zorlanir. Bu elestirel
perspektif, giincel savas ve catisma Orneklerine, Ozellikle evrensel etik uygulama

gerektiren durumlara 11k tutar.

Sonug olarak, Levinas’in etik metafizigi, savasin ontolojik gorlintirligiinii kavramak ve
sinirli bir sorumluluk pratigi gelistirmek agisindan degerli olsa da, gilinlimiiz
catigsmalarinda etik miidahalenin evrensel bir zemine tasinmasi i¢in ek analiz ve yeniden
diistiinmeyi gerekli kilar. Bu baglamda, Levinas’1 referans alan bir yaklasim, bagkaya
karst sorumlulugu vurgularken, ayn1 zamanda onun sinrliliklarimi ve giincel siddet

ortaminda ortaya ¢ikan bosluklari da hesaba katmak durumundadir.

Anahtar Kelimeler: Levinas, savas, metafizik, etik, ontoloji
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KiMiN YASI TUTULABILIR? ANTIGONE VE BUTLER
BAGLAMINDA YASIN POLITIiK DOGASI

Damla Buse BODUROGLU*

Savas, insanlarin yeryiiziinde var olmasiyla ortaya c¢ikan, toplumlarin deger sistemini,
hafizasini, kimligini kuran ve her defasinda yeniden sekillendiren siiregtir. Savas,
yalnizca cephede silahlarin konustugu bir olgu olmanin 6tesinde, hayatin tiim alanlarina
etki eder. Soziinli ettigimiz siire¢ siyasal, toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve bireysel

diizeyleri de igeren ve doniistiiren ¢ok katmanli bir yapidir.

Savas siireclerinde hangi hayatlarin yasinin tutulabilir olduguna, hangi 6liimiin anilabilir,
hangi 6liimiin unutulabilir olduguna iktidar tarafindan karar verilir. Yani savas yalnizca
askeri bir olay degil; siyasi, kiiltlirel ve ideolojik bir meseledir. Savas doneminin en
onemli kavramlarindan biri “yas”tir. Savag durumunda her 6liim esit derece 6nemli ve
yasi tutulabilir olarak kabul edilmez. “Yas1 tutulabilirlik, ancak bir 6nemi olan hayata dair

bir varsayimdir.”!

Devletler ve medya bazi oliimleri genis kitlelerin yas tutabilecegi sekilde sunarken
bazilarii ise “savas zaiyati” veya “kaginilmaz bedel” olarak tanimlar. Orneklemek
gerekirse, lilkesini korumak i¢in savasan bir asker kamusal yasin konusu olurken ayni

savasta 6len diisman askerlerin ad1 anilmaz.

Judith Butler, Savas Tertipleri adl1 eserinde “Hangi hayatlarin yasi tutulur?” sorusunu
tartismaya acar. Butler’a gore yas, yalnizca bireysel bir duygulanim olmaktan ziyade
toplumsal ve politik bir olgudur. Yas, bir hayatin 6nemli sayildiginin kanitidir. Yas
tutulabilirlik yoksa hayatin bir 6nemi yoktur. “Bu durumda “asla yasanmamais olacak bir
hayat”, hicbir sayginlik, hi¢bir taniklik olmadan siirdiiriilen ve kaybedildiginde yasi
tutulmayan bir hayat s6z konusudur.”? Dolayisiyla yasin kendisi, iktidarm kurdugu
soylemler ile iliski icerisindedir. Kimin yasinin tutulacagi, kimin Sliimiiniin goriiniir;
kimin 6limiiniin degersiz kilinacagi Antigone’nin zamanindan beri belirli kategorilerle

sekillenir.

* Doktora Ogrencisi, Istanbul Medeniyet Universitesi, Felsefe Tarihi ve Sistematik Felsefe,
damla buse boduroglu@hotmail.com
! Judith Butler, Savas Tertipleri, ¢ev. Seyda Oztiirk (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlar1,2015), 21 — 22.
2 Butler, Savas Tertipleri, 22.
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Bu tartismay1 Antigone iizerinden okumak, iktidarm yas tutma siirecindeki roliinii
anlamak acisindan biiyiik 6nem tasir. Sophokles tarafindan kaleme alinan tragedyada
Antigone, iki erkek kardesini kaybeder. Eteokles ve Polyneikes, Thebai taht1 i¢in kars1
taraflarda savasarak oliirler. Kral Kreon, politik iktidarin sinirlarini ¢izerek bu iki 6liim
arasinda bir ayrim yapar. Sehri savunurken 6len Eteokles icin cenaze toreni diizenlenir;
buna kargin bir vatan haini olarak adlandirilan Polyneikes i¢in bir cenaze yapilmasi ve
yas tutulmasi yasaklanir. Kreon’un su sozleri, 6liimler arasindaki hiyerarsi oldugunu
gosterir:

Vatanin1 kahramanca savunurken Olen Eteokles’in cenazesi, sehitlere layik bir
torenle kaldirilacak. Ama siirglinden donerken, tanrilarin tapinaklariyla vatan
topragini bastanbasa yakip yikarak kardes kan1 dokmek, kendi halkini kélelestirmek

isteyen digerinin — Polyneikes’i kastediyorum — higbir sekilde cenazesi
kaldirilmayacak, cesedi yikanip silislenmeyecek, mezara konmayacak ve yasi
tutulmayacak.’

Kreon’un bu karar1 yalnizca Polyneikes’in bedenini goriinmez kilmakla kalmaz; ayni
zamanda onun insani degerini ve dnemi olan bir hayata sahip oldugunu da reddeder.
Burada Kreon, kimin yasinin tutulabilecegini belirleyen iktidar figiiriidiir. Antigone’nin
kardesini gdmebilme arzusu, bu noktadan hareketle politik bir eyleme doniisiir. Devletin
mezara konmasmi yasakladigi bir 6liyii gdmmek ister; yas tutulamaz ilan edilen bir
beden i¢in yas talep eder ciinkii Antigone i¢in Polyneikes’in hayati1 devletin ¢izdigi

sinirlarin 6tesinde insani bir degere sahiptir.

Antigone artik yalnizca kardesinin 6limiinii onurlandirmak isteyen bir figiir degil; yasin
politik dogasini agiga ¢ikartan bir 6znedir. Kreon’un yasagi, 6liimler arasinda hiyerarsi
kurar: Eteokles gibi kahramanlar ve Polyneikes gibi vatan hainleri, yas tutulabilir
savaggilar ve yas1 tutulamaz olanlar, gdmiilmeye deger olanlar ve cesedi agikta birakilarak
kurda kusa yem edilecekler... Antigone bu hiyerarsiye karsi ¢ikarak her hayatin yas

tutulmaya deger oldugunu gosterir.

Antigone eserinde Kreon’un kimin yasinin tutulabilecegine karar vermesi gibi, gliniimiiz
medyas1 da hangi hayatlarin 6nemli hangilerinin ise Onemsiz kilinacagina karar
vermektedir. Butler’in yas tutmanin iktidarla iligki igerisinde oldugu teorisi glinlimiiz
medyasinda da kendini dogrular. Common Dreams adli sitede yaymlanan 2024 tarihli
calisma, CNN ve MSNBC gibi kanallarin Ukrayna ve Gazze’deki dliimleri nasil ele

aldigin1 gostermektedir. Arastirmaya gore, Ukrayna’da yasanan oliimler daha duygu

3 Sophokles, Antigone, gev. Ari Cokona (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2022), 8 — 9.
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agirlikli bir dil kullanilarak aktarilirken, Gazze’de yasanan 6liimler ¢ogunlukla sayisal
veriler tizerinden sunulmaktadir. Ayrica arastirma “katliam” ve “vahget” gibi kelimelerin
¢ogunlukla Israilliler ve Ukraynali 6liimleri icin kullanildigini; Filistinliler icin ise
neredeyse hi¢ kullanilmadigini ortaya koymaktadir. Ukrayna ve Gazze’de yasanan can
kayiplar1 arasinda biiytik bir fark olmasina ragmen haberlerde Ukrayna’daki 6liimlere cok
daha fazla yer verilmektedir.* Daha a¢ik kilmak agisindan sayisal verilere baktigimizda,
ilk 100 glinde Ukrayna’da 262 c¢ocuk hayatini kaybetmis, Gazze’de ise ilk 100 giin
icerisinde 10.000’den fazla ¢ocuk yasamini yitirmistir; ancak cocuk oliimleriyle ilgili
terimler %33,4 oranla Ukrayna i¢in daha fazla kullanilmistir.> Bu durum, Gazze’deki
hayatlarin yas tutulmaya deger goriilmeyen bir statilye indirgenmesine yol acar.
Goriildigi tlizere, bazi hayatlar yas tutulmaya deger kabul edilirken bazilar1 goriinmez

kilinmaktadir ve bu dinamik iktidardan bagimsiz degildir.

Glinlimiiz medyasinda oliimler arasinda gerceklestirilen bu ayrim, Kreon’un iki kardesin
oliimii arasinda yaptig1 ayrimla paralellik tagir. Tipki Antigone’nin kardesinin cesedini
gommek istemesinin politik bir eylem olmasi gibi, bugiin de goriinmez kilinan 6liimler
icin ses ¢ikartmak politik bir eylemdir. Butler’in belirttigi gibi, yas bir duygulanimdan

ziyade toplumsal ve politik bir olgudur.

Corbett tarafindan kaleme alinan yazida acgik¢a goriildiigii izere, Ukrayna ve Gazze’de
yasanan can kayiplarinin medyada farkli sekilde sunulmasi bu durumun somut bir
gostergesidir. Medyanin ¢ifte standartli yaklasimi, kamuoyunun algisinin yonetilmesi
noktasinda da etkiye sahiptir. Burada hangi hayatin 6nemli hangi hayatin onemsiz
goriilecegine dair bir yonlendirme s6z konusudur. Gazze’de yasanan Sliimler sayisal
verilere dayali olarak anlatilirken; Ukrayna’daki oliimlerin duygu agirlikli bir dil
kullanilarak aktarilmasi Kreon’un Eteokles’i onurlandirirken Polyneikes’in hayatini

onemsiz saymasi ile Ortiisiir.

Bu baglamdan hareketle, giiniimiiz savaslarinda da bir 6liim hiyerarsisi oldugunu dile
getirmek yanlis olmayacaktir. Yasin politik dogasi, hangi hayatlarin 6nemli sayildig: ile
dogrudan iligki igerisindedir. Sonu¢ olarak savas, yalnizca kayiplarin sayisal veriler

olarak okunmasindan ziyade bu kayiplarin yas tutulmaya deger goriiliip goriilmemesi ile

4 Jessica Corbett, “Study Exposes Double Standard for CNN and MSNBC Coverage of Gaza v. Ukraine,”
Common Dream, erigsim 3 Eyliil, 2025, https://www.commondreams.org/news/ukraine-and-gaza

5 Adam Johnson, “A Study Reveals CNN and MSNBC’s Glaring Gaza Double Standard,” The Nation,
erisim 11 Eyliil, 2025, https://www.thenation.com/article/society/cnn-msnbc-gaza-media-bias-study/
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iliski icerisinde anlamlandirilan ¢ok katmanl bir yapidir. Tipki Antigone’nin kardesinin
yasii tutabilmek i¢in verdigi miicadelenin yasin iktidarla bagini ortaya koymasi gibi

giliniimiiz medyas1 da yasin politik dogasiyla iligki i¢erisindedir.

Anahtar Kelimeler: Antigone, yas, Butler, iktidar, 6liim hiyerarsisi.
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SUSUZ COCUK VE SUSTURULAN KALP: ANA MARIA MATUTE
ILE MARIA ZAMBRANO’NUN ORTAK HAFIZASINDA iC SAVAS

Zeynep SEKERCAN DUMAN"

XX. yiizy1l Ispanyol diisiincesinin ve edebiyatinin iki énemli ismi olan Maria Zambrano
(1904-1991) ve Ana Maria Matute (1925-2014), farkl disiplinlerde iiretmis olsalar da,
ortak bir tarihsel kirilmanin, dzellikle Ispanya I¢ Savasi’nin (1936-1939) actig1 yaralarin
taniklar1 ve anlaticilaridir. iki yazarin yasam oykiileri, eserlerinde isledikleri temalar ve
icinde yer aldiklar1 tarihsel-toplumsal baglam bir arada ele alindiginda Ispanya’nin

kiiltiirel hafizasina sunduklar katkilarin oldukca kiymetli oldugu anlagilmaktadir.

Zambrano i¢in felsefe, yalnizca teorik bir ugras degil, ayn1 zamanda insanin kurtulus
yoludur. Felsefi tiretimini en ¢ok etkilemis olan savas ve siirglin deneyimini, Bati
diisiincesinin koklii gelenekleriyle hesaplasarak doniistiirmiistiir. Bu baglamda, en 6zgiin
katkisinin, razon poética (siirsel akil) kavrami oldugunun alt1 ¢izilir. Zambrano’ya gore
Bati felsefesi uzun siire yalnizca akla dayanmis, insanin ruhunu, hayallerini ve igsel
derinligini gdz ard1 etmistir. Ancak akil ruhla birlesmediginde hakikati kavrayamaz. I¢
Savas sonras1 uzun yillar siiren siirgiin hayati Zambrano nun diisiincesinde belirleyici bir
rol oynar. Kendini “kurban edilmis bir kusagin” pargas1 olarak tanimlar. Bu nedenle
yazilarinda siirgiin, yalmizlik, yikim ve yeniden dogustemalar1 sik sik islenir.
Zambrano’nun metinleri, felsefe ile edebiyat arasinda bir koprii kurarak, siirsel dilin

derinliklerinden beslenen 6zgiin bir diisiince yaratir.

Delirio y destino: Los veinte afios de una espaiiola (Deliryum ve Kader: Bir Ispanyol
Kadmin Yirmi Yili) adli eserinde, bireysel ve tarihsel bir yolculuk felsefi otobiyografi
seklinde aktarilir. Edebi nitelige de sahip bu kitapta, Ispanyol toplumunun
parcalanmishgi, 6zellikle XIX. yiizyildaki “Karlist Savaslar” olarak anilan i¢ savaslar ile
XX. yiizyildaki politik kirilmalar ve 1936—1939 ¢ Savas1 bir biitiinliik i¢inde sunulur. I¢
savaglarin yikici etkileri anlatilirken, bireysel deliryum felsefi bir diizleme taginir.
Zambrano’nun vurguladigi iizere, savas insanin kalbinin  sustugu, ilhamin
kayboldugu 6liimciil sessizlik anidir. Kalbin susmasi, yalnizca biyolojik bir duraksama

degil; dostlugun, sevginin ve en énemlisi umudun yok olusu anlamina gelir. Zambrano,

* Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Medeniyet Universitesi, Bati Dilleri ve Edebiyatlari,
zeynep.sekercan@medeniyet.edu.tr
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yine de, insan1 yeniden hayata ve umuda baglayan, kalbin tekrar atisin1 miimkiin kilan o

giiciin, yani ilhamin her zaman geri dondiigiinii sOyler.

Ana Maria Matute ise ¢ocuk yasta tanikhik ettigi I¢ Savas’mn travmasim edebi
yaraticiliginin merkezine yerlestirmistir. Savas sonrasi kusagin en gii¢lii seslerinden biri
olarak oOne ¢ikan yazar, eserlerinde Ozellikle ¢ocukluk, yalnizlik, hayal giici,
dislanmislik, korku, yabancilagma ve 6liim temalarini vurgulamistir. Bylece mutlu sonla
biten geleneksel ¢ocuk Oykiilerini bir 6l¢iide geride birakarak ¢ocuklugu farkli bir tonda
ele almistir. Yazarin bu anlamda akla gelen eserlerinden biri Los nifios tontos tur (Aptal
Cocuklar). Kitap, cocuk kahramanlarin ¢ogu kez masumiyetin kaybini, marjinalligi ve
oliimle i¢ ice gegmis bir varolusu temsil ettigi yirmi bir mikro dykiiden olusur. Ozellikle
icerisindeki “La sed y el nifio” (Susuzluk ve Cocuk), savasin ¢ocukluk tizerindeki yikici
etkisini yalin ama carpict bir alegoriyle dile getiren bir dykii olarak da okunabilir.
Susuzluktan dlen ¢ocuk, toplumun gdziinde kiiglimsenmis, “aptal” olarak damgalanmis
ve Olimi kayitsizlikla karsilanmistir. Ancak Oliimiiniin ardindan figkirarak topragi
beslemek iizere bir kaynaga doniisen cocuk, masumiyetin yok edilisini ama ayni1 zamanda
yokluktan dogan bir yeniden varolusu simgelemektedir. Oykiideki “susuzluk” aslinda
adalet ve umut susuzlugunun bir temsili olarak da diisiiniilebilir. Bu, bir anlamda, savas
toplumunun ¢ocuk acisin1 gérmezden gelen sessizligini ve kayitsizligini goriiniir kilan

dokunakli bir tablodur.

Tiim bunlarin 151¢inda Matute’nin oykiistindeki cocuk figiirii ile Zambrano nun s6z
konusu kitabinda savas lizerine kaleme aldig1 diigiinceler arasindaki baglanti dikkat
cekicidir. Matute’nin, susuzluktan olen ¢ocugun giiriil giiriil sesiyle suya, kaynaga
doniismesi; yokluk i¢cinden dogan bu varolus, adeta Zambrano’nun “ilham geri doner”
sOyleminin edebi bir karsilig1 gibidir. Her iki yazar da savasin yikiciligini carpici sekilde
vurgular. Matute’de ¢ocuk bedeni susuzluktan kiil olup riizgara savrulur; Zambrano’da
ise kusak “yarim varlik”lara doniisiir. Her seye ragmen, ikisinin de metinlerinde umudun
biitiiniiyle silinmedigi fark edilir. Bu agidan, edebi ve felsefi odakli iki yaklagim, ayni
tarihsel travmanin farkli yiizlerini aydinlatir niteliktedir. Matute, savasin en goriiniir
magdurlar1 olan c¢ocuklarin sesi olmus, onlarin kaybolan masumiyetini edebiyat
araciligiyla Oliimsiizlestirmistir. Onlarin eserleri, yalnizca kendi doénemlerinin degil,

giiniimiiziin de insanlik durumuna 151k tutan metinler olarak okunmaya olanak tanir.
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Matute 'nin edebi duyarliligi ile Zambrano nun felsefi derinligi kesiserek savagin yarattigi
boslugun, c¢ocuklugun sesi ve kalbin yeniden atisiyla asilabilecegini diisiindiiriir.
Susuzluktan o6len g¢ocugun Oykiisli, savasin Zambrano’nun kalemiyle keskinlesen
yikiciliginda, ispanyol toplumunun yasadigi buhran aynasinda aksini bulur. Sonug olarak,
bu calisma ile Zambrano’ nun savasa dair dokunakli diisiincelerinin 1s181inda Matute ’nin

Oykiisiindeki anlam yorumlanmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Maria Zambrano, Ana Maria Matute, i¢ savas, savas cocuklari,

cocukluk, umut, 6lim.

45



ISTANBUL MEDENi
UNIVERSITESI

SAVASA ETIK VE ESTETIK TANIKLIK: SVETLANA
ALEKSIYEVIC’IN POETIKASI

Hiimeyra OKUYAN"

Tarihin en biiytik felaketlerinin birbiri ardina yagandig1 XX. ylizyilin ortalarinda, ardinda
bliyiik bir yanki uyandiracak bir yargi ortaya koyar Adorno: Barbarlik midir
Auschwitz’den sonra siir yazmak? iki diinya savasimin, toplama kamplarmin, yerinden
edilen milyonlarin, yanan bedenlerin sahitliginin ardindan tiim bu yasananlarin estetik
temsillerle goriiniir kilinmasi ugrasinda bir barbarlik, daha iyi niyetle bir “kinizm”
oldugunu ifade eder. Ciinkii acinin estetik temsile aktarilmasi sonsuz, sonugsuz ve higbir
vakit hakkiyla tamamlanamayacak bir c¢abadir. Adorno’nun kaygisinda agiga c¢ikan
gercek sudur: Eger bir vahset estetik temsilde hakkiyla ifade edilemiyorsa muhtemelen
onu estetize ediyordur. Oyleyse savaslara kars: tarihsel tanmikligin yalnizca estetik temsili
hedeflemeyen, etik ve sorumlulugu gozeten bir yontemle ifadesi gerekir. Savasin
ardindan iiretilen edebiyat, sinema, gorsel sanatlar ve felsefi metinlerde ortaya ¢ikan
taniklik bicimleri hem travmayla yiizlesmenin hem de yeni bir etik-politik duyarliligin
araglar1 olarak ele alinmalidir. Bu metin savas sonrasi diinyada etik ve estetigin taniklikta
nasil bir araya getirilebilecegini tartismay1 amaglamaktadir. Savas sonrasi tanikligin
estetik boyutu Adorno, etik boyutu ise Levinas diisiincesi iizerinden incelenmektedir.
Svetlana Aleksiyevi¢’in edebi/estetik yaratidaki poetikasi, savas ve tarihsel taniklik
arasindaki gerilimde etik ve sorumlulugu merkeze alarak olugmasi cihetinden bir 6rnek

olarak ele alinmaktadir.

Theodor Adorno, Auschwitz’i tarihsel siireklilik i¢inde bir doniim noktasi olarak
belirlediginde, ayn1 zamanda Auschwitz’i miimkiin kilan tiim tarihsel, kiiltiirel ve
toplumsal kosullart da bu esikten geriye dogru konumlandirir. Bu bakis agisindan
hareketle, savas sonrasinin insanligin kendi vicdanini rahatlatabilecegi bir arinma veya
telafi alan1 olarak goriilemeyecegi agiktir. Adorno, bir yandan unutmayi imkansiz

kilarken, diger yandan da siirsel ifadenin imkanin1 tartigmaya agmaktadir:

Usluplastirma yoniindeki estetik ilke, hatta koronun vakur duasi bile, tasavvur
edilemez bir sonun sanki bir anlam1 varmis gibi goriinmesine yol agar; o sonu

* Dr., humeyra@jislamoglu.net
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baskalastirir, dehsetini hafifletir. Sirf bu bile, kurbanlara haksizliktir; ama kurbanlari
basindan savmaya calisan hicbir sanat adalet talepleriyle de yiizlesememistir.°®

Burada aslinda tartismaya acilan sanatin ve siirsel ifadenin varlik-yokluk meselesi degil;
degisen telosudur. Yasanan vahsetlerin ardindan siirsel ifade giizeli arayan estetik etkinlik
eregi olarak degil, bir tiir yansitma/aynalama edimi olarak goriilmiis, estetik yarat1 etigin
siirlarina ¢ekilmistir. Bu maksatla gercegi perdeleyerek alternatif diinyalar yaratma
imkan1 olarak sanat, savas sonrasinda gercegin iistiinii 6rtmeye ve unutmaya karsi bir
hafiza ve direnis faaliyeti olarak ele alinmaktadir. Adorno’nun kiiltiir elestirisi altinda
isaret ettigi etik ve estetik arasindaki iliskilenme, ahlaki agidan nedenlerini ise Levinas’in

etik anlayisinda bulmaktadir.

Emmanuel Levinas, Tiimliik ve Sonsuzluk adl1 eserine savasin ihtimalleri her an her yerde
siiregiderken ahlaktan bahsetmenin naifligine isaret ederek su soruyla baslar: “Ahlak ’
tarafindan kandiriliyor olabilir miyiz?” Levinas’in savas sonrasi etik cihetinden énemi
onun benmerkezci Ozneden siyrilmig, baskadaki farkliliklar1 yok ederek onu
onceleyebilen, sorumluluga muktedir 6zne tanimidir. Bu tanim konfor alanindan ¢ikist ve
baskalig1 gozetmenin huzursuzlugunu da beraberinde getirir ki Levinas’in isaret ettigi de
ontolojinin isaret ettigi bir konukseverlik; etigin ontolojiyi Onceledigi bir haldir.
Levinas’in etigi kisiye “Otekinin yiizii” {izerinden sorumlulugu ve bu ugurda 6tekinin
yasantisini gozetmeyi One ¢ikaran bir etik tanimi verir. Savag ve savagin geride
biraktiklarindan dogan hafiza, 6tekine karsi sorumlulugun ve gdézetmenin en dnemli
vurgusudur. Levinas bunu “komsuluk hukuku” iizerinden orneklendirir; etik savag
sonrasinda kurucu bir zemine doniisecekse komsularimizin basina gelen felaketlerin
haklilagtirilmamasi ve mesrulastirilmamasi da bu etige dahildir.” Bu anlamda ne savas ne
de yarattig1 ac1 anlamlandirilamaz; ancak cevap verilebilir. Ciinkii acinin bizatihi kendisi
anlamsizdir, bu ylizden ona atfedilen her tiirlii anlam da ahlaktan bizar kalacaktir. Estetik
bu noktada eger bir gerekcelendirmeye doniisiiyorsa ayni zamanda bir tiirlii ahlak-disilik
da iiretiyordur. Oyleyse savas sonrasi diinyada otekinin acisina karst duyulan etik

sorumluluk onun estetikte nasil ifade edilebileceginden nce gelmesi gereken bir sorudur.

® Theodor Adorno, “Commitment” (1962), Aesthetics and Politics, ¢ev. Francis McDonagh, Londra: Verso,
2007, s. 188-189.
7 Emmanuel Levinas, “The Provocation of Levinas “Rethinking the Other”, Useless Suffering, R.
Bernasconi & D. Wood (ed.), New York: Routledge, 1988, s. 163.
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Savas sonrasi tarihsel taniklik sorusu yalnizca Adorno ve Levinas tarafindan
paylagilmamakta, Hannah Arendt, Gilinter Grass, Susan Sontag, Paul Celan da
yazinlarinda bu sorunun izini siirmektedir. S6zgelimi Brecht icin yazinsal araglar ve dil
savaglar ve toplama kamplarindaki kotiiclil siddeti kavramaya yetmemekte, Walter
Benjamin’se her kiiltiir iirliniinii ayn1 zamanda bir barbarlik belgesi olduguna isaret
etmektedir. Bu diisiintirler i¢in XX. ylizy1l hem kendi icerisindeki dehsetleri ile tarihsel
bir krizi imlemekte hem de bu krizin tarihsel tanikliginin nasil ortaya konulacagi sorusu
tarihsellestirilmektedir. Savas sonrasinda hayatta kalabilenlere 6liimii igsellestirmekten
baska bir yol kalmamis gibi goziikse de tiim trajedisine ragmen yasamanin ve tanikligin
sorumlulugu siirmektedir. Felaketlerin ve acinin dogurdugu biling artik eskisi gibi olma
ihtimalini kaybetmistir, ancak simdi baska bir soru ortaya ¢ikmaktadir: Cagin durumu
hafizada nasil yeniden {iretilecek, tarihsel taniklik nasil kurulacaktir? Yasanan vahsetler
etik, estetik ve sorumluluk arasinda hangi yontemle, nasil temsil bulacaktir? Savas

sonrasinda hafiza, adil bir taniklik adina hangi yollarla ifade edilecektir?

Iste bu noktada estetik yaratida etigin ve tarihsel sorumlulugun gerekliligini gdzeten edebi
yaratiya Svetlana Aleksiyevi¢’in poetikasi 6rnek olarak verilebilir. Aleksiyevig, Sovyet
Rusya’smin son donemlerinde yasamis, yikilisina, Perestroyka donemine, Beyaz
Rusya’nin kurulusuna ve Cernobil’den Afganistan savasina kadar pek ¢ok aci taniklig
yasamis ve bu tamkhig1 Ikinci El Zaman, Cernobil Duasi, Savasin Kadinsiz Yiizii gibi
romanlarinda konu edinmis bir yazardir. Aleksiyevi¢’in romanlar1 edebi yarati iginde etigi
estetige yem etmeden iki unsuru birbirine dikisleyen alternatif bir bi¢imin izini siirer. Bu
bicimde kahramanlar c¢aga tamikligin1 dile getirmeye cesaret eden insanlardir.
Aleksiyevi¢’in metinleri bu tanikliklar1 yasayanlarin dilinden metinlestirmekte ve bunu
yaparken de kisisel anilar1 kurmacaya doniistiirmekten kaginmakta, roportajlarda onlar
konusturarak hikayelerini aktarmaktadir. Bu anlamda ani, tarih ve edebiyat1 birlestiren
disiplinleraras1 bir anlati kurmaktadir. Aleksiyevi¢’in metinlerinde ¢agin taniklari
yalnizca kurbanlar degil, ayn1 zamanda cellatlar ve savas suclularidir. Kurmaca olmayan
bir anlatida herkesin tekil sesinden olusan ¢ok sesli bir koroya mikrofon tutar. Bu sayede
taniklik tarih sahnesindeki kimseyi anonim birakmayan, tiim ¢cagdaslar1 kusatan tiimel bir

anlatiya doniisir.

Aleksiyevi¢’in tarihin tekil 6znelerini dahil ederek olusturdugu romanlarr yontem

acisindan tarihsel sorumlulugu ve etigi de estetigin alanina dahil etmekte; bu anlamda ne
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baskasinin acisin1 hakli ¢ikarmakta ne de yasanan felaketlere bir anlam atfetmektedir.
Onun poetikas1 6tekinin hikayesini kimi zaman bir mutfak masasinda kimi zaman bir
kahvehane taburesinde kendi sesinden tarihsellestirme iizerine kuruludur. Bu aym
zamanda tinin de tarihidir. Edebi formda travmanin bir yandan yalin/roportaj temelli bir
anlatima diger yandan ise bunlarin montajla bir araya getirilmesine dayanarak tanikligin
hem estetik hem de edebi olabilecegi bir boyut ortaya koyar. Nitekim bu yaklasimi
Aleksiyevig’e 2015°te Nobel Edebiyat Odiilii kazandirdiginda, Aleksiyevig savas sonrasi
edebi yaratida tarihsel sorumluluk ve etikten yana verdigi bu kararin bilincini su
climlelerle ifade eder: “Burada yaraticili§a yer yok, burada gergegi oldugu gibi aktarma,

‘edebiyatiistii’ olma zorunlulugu var. Tanik konusmalidir.”®

Aleksiyevi¢’in tanikliga dayali poetikasinda etik ve estetik, savaslar ve felaketlerden arda
kalan tarihin kayda gegirilmesinin zorunlu iki boyutu olarak belirir. Bu yaklasim,
Adorno’nun acinin estetize edilme tehlikesine isaret eden kaygisini bosa diisiirmez; ancak
estetigin etik sorumlulukla eklemlenmesiyle de tarihin edebi bir bigimde kurulabilecegine
isaret eder. Ayni1 zamanda Levinas’in oOtekinin ylizii karsisinda yiikledigi sonsuz
sorumluluk, Aleksiyevi¢’in kurbanlar ve faillerin soziinii yan yana getiren ¢ok sesli
anlatilarinda somut bir bi¢cim kazanir. Bdylece savas sonrasi edebi yaratinin imkani ne
yalnizca estetik temsile ne de salt etik buyruga indirgenir; her ikisinin gerilimi i¢inde
kurulan taniklik ise hafizay1 adil bir bi¢imde tagimak ve aciy1 gerek¢elendirmeden dile

getirmek iizere yeni bir ifade alanina yer agar.

Anahtar Kelimeler: Hafiza, estetik, oteki, sorumluluk, etik

8 hittps://www.Sharfliler.com/kaybedilmis-bir-savas-uzerine-svetlana-aleksiyevicin-nobel-edebiyat-odulu-
konusmasi/
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SAVAS ALANI OLARAK TARIH: SESSIZLIK, TANIKLIK VE
SIDDET

Arzu IBiSI TEMELLI"

Tarih boyunca dehset verici olaylarin ardindan gelen sessizlik, toplumsal hafizanin en
karanlik koselerini olusturur. Bu sessizlik, sadece sesten yoksunluk degildir; ayn
zamanda unutma, bastirma ve gdérmezden gelme hallerinin bir toplamidir. Hafizanin
sessizlik yoluyla koreltilmesi, siddete tanik olmanin getirdigi huzursuzluktan kagmanin
bir yolunu sunar. Siddet ve savasin yarattig1 travmalarin bireysel ve toplumsal diizeyde
bastirilmaya ¢aligilmasi sik goriilen bir durumdur. Bu bastirma mekanizmasi, acinin
dayanilmaz boyutlarina kars1 gelistirilen dogal bir savunma refleksidir. Ancak sessizlik
yalnizca bir savunma refleksi ile ortaya c¢ikmaz. Siddetin taraflar1 ekseninde
diistintildigiinde, farkli gerekgelerle ayni suskunlugun yansimalari ile karsilagilir. Hem
faillerde hem magdurlarda goriilen bir suskunluk vardir. Siddet failleri dehset iceren
eylemlerinin sorumlulugundan, vicdan yiikiinden ve toplum tarafindan yargilanmaktan
kagcmak icin sessizlige yonelirken, siddete maruz kalan magdurlar ise kendi acilarini
yonetebilmek, korkuyu asamamak veya disaridan baski goérmek gibi nedenlerle
suskunlugu tercih edebilmektedirler. Bu durumda faillerin suskunlugunun koékeninde
bencilligin, magdurlarin suskunlugunun kékeninde ise ¢aresizligin yer aldig1 sdylenebilir.
Biitiin bu sessizlik halinin toplumsal hafizaya yansimasi ise belli bosluklarin agilmasi ile
olur ki bu bosluklar tarih yazimi {izerinde de etki gosterir. Enzo Traverso sessizliklerin,
toplumsal hafizada biiyiik bosluklar yaratacagini vurgulayarak, bu bosluklarin, siddetin
yeniden iiretilmesi i¢in zemin hazirladigini hatirlatir. Bu nedenle aslinda siddete tanik
olup sessiz kalanlarin digta birakilmadigi bir tarih yazimina ihtiya¢ oldugu goriiliir.
Nitekim, ancak boyle bir tarih yazimi araciligiyla sessizligin ardindaki gergekler agiga
cikarilabilir. Bu gerceklerin agia c¢ikmasi toplumlarin gelecegi agisindan dnem tagir;
clinkii sessiz kalinarak unutturulan siddet eylemleri, farkli zamanlarda yeni formlarla yine
tarih sahnesine ¢ikacaklardir. Bu yeni formlarin bir 6rnegi olarak Traverso, 19. yiizyildan

itibaren doniisen savaglar1 gosterir.

Savagin, 19. yiizyll sonrasindaki formlari, siddetin normallestirildigi bir siireci

beraberinde getirmistir ve bu formlar birden fazla etkenle agiklanabilir. Endiistriyel

" Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Universitesi, Felsefe Boliimii, arzu.ibisi@jistanbul.edu.tr
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gelismelerin etkisi, modern teknoloji aracilifiyla siddetin derinlesmesi ve kitlesel
yikimlarin artmasi; devlet araciliiyla siddetin orgiitlii hale getirilmesinde goriilen artis;
ideolojilerin, siddeti rasyonel gerekgelere biiriiyerek aklama cabasi gibi durumlar yoluyla
toplumlarin siddete daha ¢ok tanik olmasi s6z konusu olmustur. Bu tanikliklar ayni
zamanda suskunluklar1 da derinlestirmistir; yani siddet gerekg¢elendirilerek
normallestirilirken, sessizligin taraflarinin sayisi artmistir. Bu artis tarihgiler agisindan
onemli olsa da genellikle goz ard1 edildigi goriiliir. Tarih yaziminin odaginda ¢ogunlukla
suskun kalanlar degil, giicliiler vardir. Bunun nedeni iki bicimde agiklanabilir. Birincisi,
cok travmatik olaylar sonrasinda toplumlarin, bastirma mekanizmasini devreye sokarak
bu olaylardan kaynaklanan acilar1 kolektif hafizadan silme amaci tagimalaridir. Bu
durumun yansimalari tarih yaziminda da goriiliir. S6zgelimi, bir savasin taraflarinin tarih
anlatilar1 incelendiginde, kaybedenlerin genellikle kaybetme gerekcelerine odakli ve o
savag lizerinde derinlemesine durmayan bir tarih anlatisi sunduklart goriiliir. Bu,
toplumun hafizasinda giiclii duygular yaratacak seviyedeki anilari tutma, travmatik
olanlar1 ise yok etme egiliminin dissallasmasidir. Ikinci olarak travmatik olaylarin
magdurlarinin seslerinin duyulmamasi durumundan sz edilebilir. Yine bu durum da sesi
cikamayanlarin tarih yaziminda yer almamasina neden olur ki bu da siddetle ilgili
sessizligin tanikliktaki yetersizlige baglandigini1 gosterir. Traverso nun Onerisi ise, bu tip

bir suskunlugun yerine, siddete taniklik edenlerin konustugu bir tarih anlayisidir.

Tanikligin tarih yazimi araciligiyla giiclii ve etkili bicimde disa agilmasi gerekir. Bu
gereklilik yerine getirildiginde baz1 kazanimlar elde edilecektir. 11k olarak, olmus bitmis
olan siddet olaymnin yarattigi acilarin sagaltilmasi i¢in magdurlarin anlatimi ¢ok
degerlidir; bu anlatilara yer verilen bir tarih yazimi kolektif hafizayr da sagaltma
acisindan olumlu yonde etkileyecektir. Bu durum ayni zamanda daha adil bir tarih
yazimini da olanakli hale getirir. Bu konu 6nem tasir; ¢iinkii tarih anlatilar1 agisindan en
tartismali konulardan biri, tarihin bir ara¢ haline getirilerek, gili¢lii ve baskin olanin
sdylemini yansitmasidir. Iste bunun &niine gegmenin yollarindan biri tanikligin sesinin
onemsenmesi ve Ozellikle de arka planda kalan tanikliklarin tarih anlatisimda yer
almasidir. Taniklarin sesine yer veren bir tarihgilik 6rnegi, baska seslere de alan agar ve
ornek olur; bdylelikle sessizlik duvarmin yikilmasinda énemli bir rol yiiklenir. Ote
yandan, siddet eylemlerinin tanikliklar araciligiyla tarih anlatisinda goriiniir kilinmasi,

gizlenenin agiga ¢ikarilmasina ve tarihsel gergekligin aydinlatilmasina yardimci olur.
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Yani tarih yazimi, sessizlikle miicadele etmenin giiclii araglarindandir; ¢linkii hem
hatirlamay1 kullanir ve hem de hatirlamayr saglar. Hatirlama yoluyla geg¢mise 151k
tutulurken, ayni zamanda gelece8in kurulmasma dair bir sorumluluk yiiklenilir.
Tarihgilerin boyle bir sorumlulugu yiiklenmesi, sorumlulugun topluma yayilmasinda kilit

rol oynar.

Traverso’'nun dikkat c¢ektigi onemli noktalardan biri, siddet ile sessizlik arasindaki
dongiisel iligkidir. Bu iliskinin kendi agma alanlarindan biri de tarih anlatilar1 olmaktadir.
Nitekim, 19.ylizy1l sonrasinda degisen perspektif, 20. yiizyili da bir siddet yiizyil1 haline
getirmis ve siddet, cagdas doneme de tasinarak onemli drneklerde kendini gostermistir.
Kendi tanikliklarimizdan 6rnek vermek gerekirse, savas iizerinden siddet ve sessizlik
iliskisini okuyabilecegimiz en belirgin 6rnek, Gazze’dir. Buradaki mazlumlar, sesi
duyulmayanlardir ve siddet, goriilebilen kisitli kismiyla dahi olagan {istii bir boyuttadir.
Siviller, savaglarda cogunlukla sessiz kalmaya birakilan en magdur kesim olmaktadir. Bu
zorunlu suskunluk nedeniyle siddetin gercek boyutu bilinememekte, savasin gergek yiizii
goriilememektedir. Burada fark edilen suskunlugun bir baska yiizii ise, dogrudan savasa
dahil olmay1p yani siddete birinci elden tanik olmay1p gosterildigi kadariyla siddeti fark
edenlerin suskunlugudur ki bu boyut zaman zaman ikiyiizliiliik ile birlesmektedir. Savag
dist durumlar arasinda verilebilecek bir ornek ise, yine olagan istii bir durum olan
pandemi doneminde yasanan siddet-suskunluk iliskisidir. Zorunlu izolasyon nedeniyle
yasanan kisitlilik, 6zellikle ev ici siddet olaylarinda magdur olanlarin sesinin duyulmasini
engellemis ve saldirganlar1 rahatlatmistir. Magdurlarin daha da sustugu bu dénemde
siddetin arttig1 goriilmektedir. Bu iki 6rnek, Traverso’nun siddet ile sessizlik arasinda
kurdugu iliskide ne denli hakli oldugunu ve ayni zamanda goriislerinin giincelligini
gostermektedir. Onun, sessizlik, taniklik ve siddet kavramlar1 arasinda kurdugu bag,

bugiin hala gegerlidir ve tarih yazimina dair onerileri dikkate alinmay1 beklemektedir.

Tarih yaziminda objektiflik sorunu en temelde yer alan sorunlar arasindadir. Bir savas
alan1 olarak tarihin bilgisini aktarma sorumlulugundaki tarihgilik, ¢ofgu zaman
kazananlarin sesini disa yoneltme araci olmustur. Resmi tarih ile asagidakilerin tarihi
arasinda hep bir ¢atisma vardir. Traverso bu nedenle tarih anlatilarii giiclii ve galip
olanlarin mesru hale getirildigi ve asla ndtr olmayacak bir alan seklinde nitelendirir.
Elestirilmesi gereken nokta, tarih¢inin savas odakli bir anlat1 gelistirdiginde arka planlari

genellikle atlamasi ve anlatry1 ¢ogunlukla politik ¢erceveyle sinirlamasidir. Buna karst
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asagidan tarihgilik anlayislari uzun siiredir giindemdedir. Iste, Traverso’nun onerileri de
suskun kalanlarin dikkate alinmasi, ideolojiler yerine tanikliklara hizmet edecek bir
anlatinin gelistirilmesi, kiiltiirel miicadelenin tiim travmalarla birlikte ise katilmasi,
yenilenlere, magdurlara, kurbanlara tarihsel hafizada yer acacak bir anlatinin
olusturulmasi yontindedir. Tarih yazimina yalnizca tarihsel olayin sézgelimi bir savagin
kaydi olarak bakilmayip, miicadelenin devam ettigi bir alan olarak bakildiginda
Traverso’nun fikirleri daha kolay anlagilabilecektir. Bu bakisla yoneldigimizde tarihgilik,
savas alan1 olarak tarihi ele alirken, sessizlikleri de goriiniir hale getirmis olacak, boylece

bir tiir direnis alanini olanakli kilabilecektir.

Bu calisma, “bir savag alani olarak tarih” ifadesinin arka planina yerlestirilebilecek ve
yukarida Ozeti verilmis olan temel elestiriler {izerine konumlanacaktir. Bu elestiriler
acisindan ana kavramlar sessizlik, taniklik ve siddettir. Traverso’nun tarih anlatilarina
dair goriisleri ve Onerileri temele alinarak ilerlenecek bu li¢ kavram merkezde tutulacaktir.
Tarih yazimi baglaminda bu kavramlar ekseninde gelisen giincel tartigmalara deginilerek
tarih felsefesi agisindan bu tartismalarin 6nemini vurgulamak caligmanin ana hedefi

olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tarih felsefesi, Traverso, suskunluk, tarih yazimi
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YAZMAK DIiRENMEKTIR: GAZZELi KADINLAR CEVAP
YAZIYOR

iclal BAGCTI'

Oliim, yikim, isgal, 1stirap, ac1 ve mahrumiyetin girdabinda kaleme sarilmak bir direnis
bicimi olabilir mi? Sayet kelimeler yoluyla direnmek savasin goélgesinde ahlaki bir
yikiimliiliik igeriyorsa kadinlar hangi kelimeleri kullaniyor? Filistin &zgiirlik
miicadelesinin edebiyattaki bir 6rnegi olarak “Gazze Cevap Yaziyor” metni kadin
yazarlarin kendilerine 6zgii sesleri nasil yiikselttiklerini gosterir. Bu metinde Israil
tarafindan 27 Aralik 2008°de baglatilip 18 Ocak 2009°da sona eren ve “Dokme Kursun
Operasyonu” olarak bilinen askeri saldirinin izleri okunur. Yirmi ii¢ hikdyeden olusan
metin on bes kadin ve ii¢ erkek yazar tarafindan kaleme alinarak zulme kars1 “gereken
her aragla” savagmay1 okura 6gretir. Nitekim bu geng yazarlar1 yazma eylemine sevk eden
temel diisiince, kelimelerin bir taniklik ve kalic1 bir hatirlatma islevi gérmesidir. I¢inde
bulunduklart savas ortamini tiim diinyaya duyurma talebi onlar icin bir sorumluluk

bilincine doniigmiistiir.

Yazarlar1 agirlikli olarak kadinlardan olusan hikayelerde “kadin karakterler” iginde
bulunduklar1 sartlara ragmen giiclii, erdemli ve en Onemlisi de bilgili 6zneler olarak
resmedilir. Ozellikle annelik rolii entelektiiel olmakla iliskilendirilirken baba-kiz iligkisi
cok yogun bir bigimde “sevgi ve 6zlem” duygular etrafinda insa edilir. Kadin yazarlarin
kurguladig1 kiz ¢cocuklart agisindan baba karakteri “nesenin, empati kurmanin, cesaretli
ve umutlu olmanin” giiclii bir temsili olarak algilanir. Bu agsamada babaya duyulan sevgi
ve onunla kurulan bag savasin yikimina karsi bir direng kaynagi olarak aktarilirken
annelerin ¢ocuklarini diistinmeye sevk eden derin sozleri dikkate deger bir tavir olarak
okunmalidir. K1z ¢ocuklar1 boylesine ac1 dolu bir hayatin i¢cinde annelerini ayakta tutan
seyin ne oldugunu israrla merak eder. Tema agisindan bakildigindaysa haliyle Israil
zulmiinii elestiren anlatilar oldugu gibi meseleye Israil askerlerinin goziinden bakarak
aslinda savasin herkese zarar verdigini agikca gdsteren boliimler de yer alir. Bu yeni
yaklasim kadin yazarlarca Israil askerlerinin ruhlarini isgal etmeyi hedefler. Cocuklar

oldiiren bir Israil askeri evine dondiigiinde kendi ¢ocuklartyla nasil bir iliski kurar?

*Dr., iclalbagci90@gmail.com,
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Oykiilerde bu askerlerin yasadigi psikolojik bunalim ve igsel hesaplasma gdzler oniine

serilir.

Kadin yazarlar katledilen insanlar karsisinda yasanan aciyr ¢ok gercekei bigimde
aktarmakla kalmayip topragi, sehri, evi ve en nihayetinde vatani kaybetme kaygisini
oldugu gibi Oykiilerine yansitirlar. Ancak Filistin yazininda ¢okga rastlanan bu temalara
Gazze Cevap Yaziyor metni bambaska agilardan da katki saglar. Ornegin; savas esnasinda
giinliik yasamin izlerini ve onlarin nasil bir anda kesintiye ugradigini gérmek bir farklilik
olarak degerlendirilebilir. Bagka bir deyisle tim diinya Gazze’yi aslinda haber
kanallarinin, sosyal medyanin, gesitli iletisim araclarinin gosterdigi kadariyla tanir.
Ancak kadin yazarlar ev, bahce, oda, mutfak gibi mekanlar iizerinden savasin
goriinmeyen yiizlinli okura aktarir. S6z gelimi savas esnasinda disi agriyan bir Gazzeli ne
yapabilir? Ders c¢alisan bir 6grenci sinavlarini nasil gecebilir ya da 6devinin yazili
ciktisin1 alamayan bir 6grenci neler hisseder? Arkadaslartyla futbol mag1 yapan bir cocuk
nelerle karsilagir? Bir kanser hastasi nasil tedavi edilebilir? Bunlara benzer daha nice soru
zulmiin ortasinda yasamin her agidan nasil engellendigini aciga ¢ikarir. Bizler agisindan
bakildiginda savas esnasinda o6devin, magin, iiniversite okumanin higbir anlami
olmayabilir ya da bunlara verilen ehemmiyeti anlamakta gii¢liik ¢ekebiliriz ancak tiim
zorlu sartlara ragmen devam eden bir hayatin oldugu gozden kagmamalidir. Kadin
yazarlar bu tiir detaylara ustalikla egilerek karakterlerin yasadiklari i¢ catigmalari,
celiskileri, sugluluk hissini de tasvir etmekten geri durmazlar. Ornegin; tip okuyan
ogrencilerin bombalar patlarken ders ¢alismak zorunda kalmalari katledilen insanlardan
otiirii bir mahcubiyet hissetmelerine sebep olur. Onlar doktor olup yarali Gazzelileri
iyilestirme istegiyle okulu birakip ailelerine destek olma arasinda sikisip kalan Gazzeli

genglerdir.

Metinde en ¢ok vurgulanan temalardan bir digeri insanlarin agaclarla kurduklar1 bagdir.
Israil askeri agaclar1 gaddarca sokerken aslinda Filistinlilerin koklerini sokiip atmayi
hedefleyerek planl bir somiirge politikasi uygular. Onlarin aidiyetini, toprakla kurdugu
bagi, bagka bir canliya atfettikleri kutsallig1 yerle bir ederek kendi kurallarin1 dayatmanin
pesindedir. Oykiilerde zeytin agaclari skiildiikce Filistinliler yenisini diker ve bdylece
toprakla olan binlerce yillik baglarint muhafaza etmeye ¢aligirlar. Bunun yani sira biitiin
yikimlara ragmen hep geride dimdik ayakta duran bir aga¢ muhakkak olur ve tek bir

agacin varligr dahi umudun yesermesini saglar. Agacin bir simge olarak metinde yer
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almasinin yani sira 6liim temasinin ele alinis bigimi de kayda deger bir husus olusturur.
Anne roliindeki karakterlerin kendi kiz ¢gocuklarina 6liimii anlatma bigimlerinde “korku
ve endise” yerine “metanet, sevgi, anlayis” hakimdir. Arkadaglarin1 savag bombalarinda
kaybeden ¢ocuklar onlarin tam olarak nereye gittiklerini masumca merak ederler. Anneler
evlatlarinin bu saf ve tertemiz sorularin1 kucaklayarak; onlari iirkiitmeden cevap verme
gayretindedir. Ornegin, dogrudan “dldiiler” demek yerine evlerine déndiiklerini ve hatta
hepimizin vakti geldiginde evimize donecegimizi; yahut bagka bir yerde biiylimeyi
sectiklerini ve bu yerde asla yaslanmayacaklarini anlatirlar. Oliimiin ele alinis bicimi bu
orneklerdeki gibi bir anlatimla simirli degildir. Yavrularii kaybeden annelerin onlar1
koruyamadiklarini diisiindiikleri i¢in duyduklar1 sugluluk hissini, ailesi oldiiriiliirken
kendisi hala nefes aldig1 icin utan¢ duyanlari, Gazze hastanelerinde gerekli teghizat
olmadig1 i¢in baska iilkelere gonderilecekler arasinda yapilan 6liim-kalim sec¢imlerini

satir aralarinda okumak mumkiindr.

Gortilecegi iizere bu ¢aligmada kadin yazarlarca kaleme alinan hikayelerdeki temalarin,
sembollerin neler oldugu ve karakterlerin kurgulanma bigimleri analiz edilecektir. Her
giin 6liimle burun buruna yasayan yazarlar toprak, ev, 6liim, agac, hafiza, arada kalmiglik
hissi, baba-kiz iligkisi, annelik gibi meseleler ve motifler etrafinda hikayelerini 6rerken
dirayetli, erdemli, yasamperver, umutlu karakterler kurgulamay1 secgerler. Edebiyat
aracilifiyla kendi kimlikleri, tarihleri ve gelecekleri arasinda bir bag kurarak tiim
insanlara nelere maruz kaldiklarini, neler hissettiklerini ve deneyimlediklerini gosterirler.
Ciinkli kadinlar hem yazar hem de karakter olarak i¢cinde bulunduklar1 gergeklikten
kagmayan, “geride kalanin sesini” duyuran, kelimeler yoluyla direnen birer 6znedir.
Metnin editdrii ve yazarlarindan biri olarak Rifat el-Arir’in de belirttigi gibi kadinlar artik
ozgiirlik savaggilarini dogurmakla kalmiyor bizzat 6zgiirliilk savascilarinin kendisine
doniisiiyorlar. Bu doniisiimde yazmak ve iiretmek siradan bir eylem olarak kodlanmak

yerine bir tutkuya, direnise ve bdylelikle bir varolus bigimine evrilir.

Anahtar Kelimeler: Filistin, direnis, kadin yazarlar, 6liim
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SIDDETE ICERIDEN BAKMAK: SIMONE WEIL’IN iSPANYOL iC
SAVASI TANIKLIKLARI

Ozlem SENYILDIZ®

Ispanyol I¢ Savasi, 17 Temmuz 1936 ile 1 Nisan 1939 yillar1 arasinda siirerek yalnizca
Ispanya’nin degil, ayn1 zamanda biitiin Avrupa’nin kaderini de etkileyen biiyiik bir
catigmaya yol agar. II. Cumhuriyet yonetiminin sonunu getiren bu savas, lilkeyi ikiye
boler. Bir yanda Cumhuriyet Ordusu ve onu destekleyen isciler, koyliiler, sol egilimli
entelektiieller bulunurken, diger yanda General Francisco Franco dnderligindeki isyan
Ordusu ve monarsi yanlisi, muhafazakar giicler yer alir. Dolayisiyla savas, yalnizca
askeri bir miicadele degil, ayn1 zamanda ideolojik hesaplasma, demokrasi ile otoriterlik
arasindaki sembolik bir ¢atigma olarak okunmalidir. Savagin basladigi giinlerde Avrupa
kamuoyu biiyiik bir merakla gozlerini Ispanya’ya gevirir; farkl iilkelerden gdzlemciler,
yazarlar, gazeteciler ve goniilliller Ispanya’ya akin eder. Buna karsin, Ingiltere
onciiliigiinde pek ¢ok Avrupa iilkesi, Uluslararast Tarafsizlik Anlagmasi’n1 imzalayarak
catigmaya miidahil olmayacaklarini duyurur. Ancak bu tarafsizlik kagit iistiinde kalir,
¢linkii Nazi Almanyas1 ve Fasist Italya, Franco giiclerine dogrudan askeri yardimda
bulunmaya devam eder. Bu durum savasin gidisatin1 belirleyen en 6nemli faktorlerden
biridir. Cumhuriyetciler ise Sovyetler Birligi’nden sinirhi destek alabilir ve bu destek
askeri iistiinliik saglamaya yetmez. Iste bu bosluk, Uluslararasi Tugaylar’in (Brigadas

Internacionales) dogusuna zemin hazirlar.

Tamami goniillillerden olusan ve farkli ideolojik arka planlardan gelen yaklasik 40.000
kisilik Uluslararas1 Tugaylar, Cumhuriyet Ordusu saflarinda savasmak iizere ispanya’ya
gelir. Bu tugaylarda ¢esitli milletlere mensup sosyalistler, komiinistler, anarsistler ve anti-
fasist entelektiieller bir arada miicadele eder. Ozellikle Madrid’in Kasim 1936°dan Mart
1937’ye kadar siiren ablukasinda, bu tugaylarin Ispanyollarla omuz omuza direnisi, kritik
bir rol oynamistir. Franco, baskenti ele gecirerek savasi kisa siirede sonlandirmayi
planlasa da, Madrid’in beklenmedik direnci, bu plan1 bosa ¢ikarmis ve ii¢ yil siiren savas
tiim iilkeye yayilmistir. Bu anlamda, ispanyol i¢ Savasi’nin dikkat ¢ekici bir yonii de,

cephede sadece askerlerin degil, ayn1 zamanda yazarlarin, sairlerin, gazetecilerin ve

Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Medeniyet Universitesi, Bati Dilleri ve Edebiyatlari,
ozlem.senyildiz@medeniyet.edu.tr
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sanatcilarin bulunmasidir. George Orwell, Ernest Hemingway, Arthur Koestler ve André
Malraux gibi isimler savas deneyimlerini eserlerine tagimis, edebiyat ve gazetecilik
yoluyla diinya kamuoyunun dikkatini ¢ekmislerdir. Orwell’in Katalonya ya Selam adli
savas anilar1 kitabi, Hemingway’in Canlar Kimin I¢cin Caliyor ve Malraux’nun Umut
isimli romanlari ile Koestler’in Ispanya da Oliim Giincesi isimli eseri, bu donemin en
bilinen edebi tanikliklari arasinda yer alir. Bununla birlikte, savas alaninda bulunan kadin
muhabirlerin katkilar1 da oldukca 6nemlidir. Muriel Rukeyser, Martha Gellhorn ve ILsa
Barea-Kulscar gibi isimler, cepheden aktardiklar1 haberler ve yazilar sayesinde savasin
cok yonlii anlatilmasina katki saglar. Franco yanlis1 propagandanin yogun oldugu bir
ortamda, bu isimlerin gozlemleri alternatif bir bakis agist sunmug, Cumhuriyetgilerin

sesini diinya kamuoyuna duyurmustur.

Bu baglamda 6ne ¢ikan figiirlerden biri de Fransiz filozof, yazar ve aktivist Simone
Weil’dir. 1909 yilinda Paris’te dogan Weil, geng yaslarindan itibaren diisiince hayatinda
derin izler birakacak felsefe ve siyaset ile i¢ igedir. Ogretmenlik yaptig1 yillarda isci
sinifinin sorunlarina kayitsiz kalmayarak Renault fabrikasinda is¢i olarak calisir, boylece
teorik diisiincelerini pratik deneyimlerle pekistirir. Weil’in anti-fasist diinya goriisii ve
devrimci diisiincelere yatkinligi, onu Ispanyol I¢ Savasi'na katilmaya yoneltir. 1936
yilinda goniillii olarak Barselona’ya gelen Simone Weil, baslangigta gazeteci kimligiyle
savasi takip etmeye caligir, ancak kisa siire sonra cephe gerisinde de gorev alir. Agustos
1936°da Madrid’e gecerek iinlii anarsist lider Buenaventura Durruti’nin birligiyle temas
kurar ve Durruti Boliigii’nde yer alir. Bu donemde tarihe Durruti’nin {inlii “{No pasaran!”

(Gegemeyecekler!) slogantyla gecen Madrid kusatmasini da bizzat deneyimler.

Simone Weil’in Ispanya’daki giinleri kisa siirse de, yasadig1 deneyimler onda kalic1 izler
birakir. Weil, Ispanya’da gordiigii orantisiz siddet ve insanlik dramini, Fransiz gazetesi
Le Libertaire’de yayimladig1 yazilarinda diinya kamuoyuna duyurur. Ancak, dikkat
¢ekici olan, Weil’in Ispanyol I¢ Savasi iizerine 6zel bir kitap kaleme almamis olmasidir.
Yine de, savas sirasinda edindigi gozlemler ve yasadigi derin hayal kirikliklari, onun
felsefi diisiincelerinde belirleyici rol oynar. Weil’in savasta tanik oldugu umutsuzluk, gii¢
istenci ve siddet sarmali, onun, insanin kirilganli§i ve adalet arayisi {izerine
yogunlagmasina yol agar. Bu izleri, dliimiinden sonra yayimlanan Gravity and Grace
(Yergekimi ve Inayet) adli eserinde gérmek miimkiindiir. Weil burada, siddetin insan

ruhunda actig1 yaralar1 ve acilarin nasil bir manevi deneyime doniisebilecegini sorgular.
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Ispanyol I¢ Savasi’nin ilk giinlerinde yasadiklari, onun Tanri, adalet ve insan dzgiirliigii
iizerine diislincelerini derinlestirir. Weil, siyasi ideolojilerin Gtesine gegerek bireyin

vicdanina ve ahlaki sorumluluguna vurgu yapar.

Ispanyol I¢ Savasi yalnizca Ispanya’nm degil, biitiin Avrupa’nin kaderini etkileyen bir
catisma olarak degerlendirilebilir. I¢ Savas’ta Frankistlere destek veren Hitler’in savasin
hemen ardindan tiim diinyayr lIkinci Diinya Savasi'na siiriiklemesi de bunu
kanitlamaktadir. Bu anlamda, ispanyol i¢ Savasini, ardindan gelen daha biiyiik bir savasin
provasi olarak degerlendirmek yanlis olmaz. Bu sebeple, Ispanyol I¢ Savasi’ni sadece
Ispanya’nin i¢ meselesi olarak degil, insanligin ortak tarihinin bir pargasi olarak gérmek
gerekir. Bu yoniiyle, Uluslararas1 Tugaylar biinyesinden savasa katilan her entelektiiel,
yazdiklariyla savasa dair tanikliklarin sonraki kusaklara aktarilmasini saglamigslardir.
Simone Weil ise bu isimler arasinda 6zel bir yere sahiptir. Ciinkii Weil, bir yandan i¢
savagl tiim vahsetiyle yasar ve onu tiim ¢iplakligiyla diinya kamuoyuna duyururken; bir
yandan da onun savas sirasinda cephede gecirdigi giinler, felsefi yolculuguna yon verir,
yazilarinda insanin ¢aresizligi ile umut arasindaki gerilimi derin bir sekilde islemesine
neden olur. Weil’in taniklig1, sadece bir savas anis1 degil, ayn1 zamanda insanlik tarihine
dair evrensel bir sorgulamadir. Calismamizin amact; Ispanyol ¢ Savasi’nin ilk giinlerine
taniklik eden Simone Weil’in, bu tanikliklar1 nasil yaziya doktiigiinii aktarmak ve Ig

Savas’in, Weil’in kalemi iizerindeki etkisini incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Simone Weil, Ispanyol I¢ Savasi, Uluslararas: Tugaylar.

59



ISTANBUL MEDENi
UNIVERSITESI

GUC VE SIDDETE KARSI SIRA DISI BiR YANIT: MiSTIiK BIR
AKTIVIST, SIMONE WEIL

frem OZHAMARATLI AKAY"

1909 yilinda Paris’te diinyaya gelen Simone Weil, diinyanin toplumsal ve siyasi olarak
oldukg¢a karmasik bir doneminde yasamistir. Kisa émriinde iki diinya savasi, Ispanya I¢
Savas1, Nazi Isgali, Bolsevik Ihtilali gérmiis, is¢i hareketlerine taniklik etmis ve sadece
taniklik etmeyip birebir aktif miicadelenin i¢cinde de bulunmayi tercih etmistir. Felsefe
tarihinin sira dis1 filozoflarindan olan Simone Weil yalnizca yazdiklariyla degil yasami
ve kisiligiyle de hala bizi cezbetmeye ve yeni diigiincelere sevk etmeye devam etmektedir.
Bunun en temel sebeplerinin basinda ele alinan konularin hala giincelligini korumasi ve

bu kisa 6mriinden ileri ylizyillara seslenecek evrensel bir ton bulabilmesi gelmektedir.

Onun tiim miicadelesini “giiclin” farkl1 alanlardaki tezahiiriine kars verilen bir miicadele
olarak gormek, yasaminin ve diislincesinin ¢esitligine biitiinsellik getirecek bir bakis acisi
saglayacaktir. Savas, onun miicadelesinin kii¢iik bir kisminda yer almaktadir, o askeri bir
savasin ¢ok oOtesinde hayatin her alaninda ezilenlerin, mutsuzlarin, diiskiinlerin, aman
dilemeye mecali kalmamis bitap diigsmiis bahtsizlarin, hayatin kenarina itilmis sefillerin
yaninda fiziksel, ruhsal ve diisiinsel bir miicadele i¢cinde bulunmaktadir. Bu sebeple onun
miicadelesini tek bir alana hapsetmek onun diigiincesinin biitiinliigiinii gérmemize engel
olacaktir. Simone Weil’in yazilarinda “gii¢, kuvvet™ kavranmi énemli bir yer tutar. /lyada

va da Giictin Siiri baglhkli yazisinda sunlart diyecektir:

Insanlar kimi zaman gii¢ uygular, kimi zaman ona boyun egerler, kimi zamansa
giiciin karsisinda bedenleri iki biikliim olur. Iinsan ruhu giicle olan iliskisi tarafindan
stirekli olarak doniistiiriiliir. Elde ettigini diisiindiigli giic onu siiriikleyip gdzlerini
kor ederken, maruz kaldigi giiciin baskis1 altinda ezilir. Tiim gelismeler ve
ilerlemelerden sonra giiciin gegmise ait bir kavram oldugunu hayal edenler, ilyada’y1
bir kanit olarak alabilirler; gecmiste oldugu gibi bugiin de tiim insanlik tarihinin
merkezinde yer alan “giicii” fark edebilenler orada en saf ve en giizel aynayi

bulabilirler.!?

* Ogr. Gor., MEF Universitesi, Psikoloji, iremozhamaratli@gmail.com
® La force
19 Ocuvres Complétes, Simone Weil, Gallimard, II-11L, s. 227
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Simone Weil, ilk olarak fabrikada is¢i olarak calistigr siirecte bu giicle karsilagacaktir.
1934 yilinda isgilerin kosullarint deneyimlemek i¢in fabrikada ¢calismaya baglamasi onun
icin romantik entelektliel bir arzu olmanin disinda teorik bir amagta tagimaktadir;
“Modern teknoloji ile medeniyetimizin temel unsurlari arasinda nasil bir iligki oldugu "%/
sorusuna cevap arayisindadir. Fakat bu tecriibenin onun iizerindeki fevkalade etkisi tiim
diisiincesinde ve yasaminda koklii degisimlere yol agacaktir. Fabrikadaki yogun ¢alisma
ritmi icerisinde kendisini “ezilmis” hisseden Simone Weil’in bu tecriibeleri ve bu
konudaki ¢esitli yazilar1 daha sonra La condition Quvriére'? (Iscilerin Kosullari) bashg
altinda yayinlanacaktir. Uzun siire etkisi altinda kaldig1 hocas1 Alain ya da resmi adiyla
Emile Chartier’in hiimanizma diisiincesi ve irade felsefesine igerisinde “malheur”e
(mutsuzluk) yer olmadigi sebebiyle mesafe alacaktir. > Weil’in aym1 zamanda is¢i
sorunuyla alakali donemin baskin goriisleriyle ilgili de derin analizleri dikkat ¢ekicidir.
Fabrika tecriibesi bu dikkat konusunu belirginlestirse de Simone Weil’in ¢ocuklugundan
itibaren dogal olarak bdyle bir egilim i¢inde oldugunu da atlamamiz gerekmektedir.
“Ailesinin, okul arkadaslarinin taniklarindan ve kendi ifadelerinden is¢i sorunun onun
cok erken yaslarda dikkatini ¢ektigini ve onlara karsi sempati duydugunu anliyoruz. 1919

yilinda daha on yasinda bir ¢ocukken arkadaslarina “Ben bir bolsevigim” diyordu.”!

Bu tecriilbe onun felsefesinin merkezinde yer alan yeni bir kavrami doguracaktir.
“Malheur” kavrami Tiirk¢eye mutsuzluk, aci, istirap, diiskiinliik, talihsizlik gibi farkli
sekillerde terciime edilebilir. Simone Weil’in bu kavramla ifade etmeye ¢alistig1 sey basit
bir ac1 ya da mutsuzluktan ¢ok daha derin bir durumdur, sosyal, fiziksel ve ruhsal olarak
tam bir kopusu ifade eden “malheur” kavrami, zorunluluk ve yalnizlikla ezilen masum
insanin umutsuzlugunu ve ¢aresizligini ifade eder. Simone Weil i¢in bu kavramin sosyal
ve politik bir karsiliginin yaninda bir de metafizik boyutu oldugunu da goéz ardi

5¢¢

etmememiz gerekir. Yasadigi tic mistik tecriibe '°“ malheur” kavramina metafizik-

! Simone Weil. Une biographie, Simone Pétrement, Gallimard, 1973, Tome I s. 413-14
2 La Condition Ouvriére Gallimard yaymnlarindan ilk olarak 1951 yilinda ayr bir kitap olarak yayimlanir.
Bunun disinda yine Gallimard yayinlarindan gikan Euvres complétes, tome II, volume 2: Ecrits historiques
et politiques, Editions Gallimard, 1960, (Toplu Eserler, Cilt I, Boliim 2: Tarihi ve Siyasi Yazilar) icerisinde
de ayr1 bir boliim olarak basilmustir.
13 Simone Weil, Emmanuel Gabellieri, Ellipses, 2001, s. 15
4 Oeuvres Complétes, Simone Weil, Gallimard, II-1, s. 9
15 Simone Weil’in bilinen {i¢ dini tecriibesinin ilki 1935 yilinda Portekiz ziyareti sirasinda yasanmigtir.
Ikincisi 1937 yilinda Italya Assisi’de yasadiklarimi sdyle aktarir: “ Santa Maria delgi Angeli ‘de 12.yy ‘dan
kalma, tarifsiz muhtesem sadeligi icinde bu kiiciik Roma sapelinde, ki burasi aym zamanda Aziz
Francois min da sik sik ibaret ettigi bir sapeldir, hayatimda ilk defa ¢ok gii¢lii bir sey beni dizlerimin iizerine
¢okmeye zorladi.” ( Attente de Dieu, Simone Weil, Fayard, Paris, 1966, s. 43)
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Hristiyani bir boyut katarak giig-ac1 dengesindeki “dogaiistii'®”

temasi goriiniir kilar. Bu
durumda is¢ilerin kosullar1 sadece sosyal ve politik bir diizlemde ele alinmayip onlarin
durumu Kitab1 Mukaddes’in Eylip Kitabi’nda ya da Yunan Trajedilerinde gegen “insanlar
ve Tanri tarafindan terkedilmis” hisseden orneklerle agiklanacaktir.!” Bu Simone Weil’e
Ozgli biitiinsel bakig, acinin ve 1stirabin 6zline dair tekrar diislinmemize ve asli olani
bulmamiza dair bir ¢agridir aslinda. Giiciin ya da 1stirabin farkl tarihi dénemlerde, farkli

kosullarda ya da farkli formlardaki tezahiirii onun en temelde ayn1 6zden kaynaklandigini

gérmemiz konusunda bir perde olusturur.

Isa’ya sadik kalmak zordu. Bu bosa bir sadakatti. Oliimiine Napoléon’a sadik kalmak
daha kolaydi. Daha sonra din sehitleri i¢in sadik olmak daha da kolaydi, ¢iinkii gegici
vaatleriyle bir gii¢ olarak Kilise vardir. Zayif olan i¢in degil de, giiclii olan veya en
azindan gegici olarak zayifken bir gii¢ halesini muhafaza eden igin Sliiniir.!®

Bu tecriibeden tam bir sene sonra Simone Weil Ispanya i¢ Savasi’na katilmak iizere yola
cikar. Savaga fiili olarak katilmadan O6nce de aslinda vicdani olarak bir i¢ savas
vermektedir. Ecrits historique et Politique eserinden Bernanos’a yazilan mektuptan

alinan boliim bu sorgulamalar1 gosterir:

Savagsi sevmem; fakat savasta beni her zaman dehsete diisiiren sey, geride kalanlarn
durumudur. Cabalarima ragmen, kendimi ahlaki olarak bu savasa katilmaktan
alikoyamayacagimi anladigimda yani her giin ve her saat birilerinin zaferi ve
digerlerinin mahvimi diledigimde, Paris’in ardimda kaldigin1 anlamis oldum. Bu
harekete katilmak i¢in Barselona’ya giden trene bindim. !’

Simone Weil’in kendini bu savasta katilmaktan alikoyamayisini aslinda onun erdemli
davranig tanimindan yola c¢ikarak aciklamamiz miimkiin ¢linkii onun i¢in erdemli
davranmak “yalnizca yapmaktan kendini alikoyamadiklarint yapmak” olarak
tanimlaniyor, yani bir g¢esit vicdani muhakeme sonucu kisisel arzu ve isteklerden
arindirilmig saf bir i¢ ses bir nevi Tanri’nin sesiyle hareket etmek. Bu sesi duyabilmek
icin dikkatin siirekli olarak goriinmeyen ve duyulmayan o insanlara yonelmis olmasi

gerekiyor.

Yedigi darbelerden sonra yar1 yariya ezilmis bir solucan gibi topragin listiinde
debelenenler, iste onlarin baglarina gelen seyi ifade edecek kelimeleri yoktur...

16 surnaturel

17 Simone Weil, Emmanuel Gabellieri, Ellipses, 2001, 5.16

18 Yergekimi ve Inayet, Simone Weil, Dogubat1 Yayinlari, 2019, s. 55-56

19 Lettre 2 Georges Bernanos », dans Ecrits historiques et politiques, Paris, Gallimard, 1960, p. 221
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Kendine 6zgii bir seydir bu, sagir ve dilsiz birine higbir sekilde anlatamayacaginiz

sesler gibi bir sey.?°
Simone Weil’in gii¢ karsisindaki bu miicadelesinin nihai amaci ne aciy1 ya da 1stirabi
ortadan kaldirmak icin ideal bir sistem bulmak ne de bunlarin diinya iizerinden
kalkacagina yonelik bir inan¢ olusturmaktir. Fakat bu durum gii¢ karsisinda etkin bir
pozisyon almasina engel olmamistir. Hayatinin her doneminde katmanli bir miicadelenin
icinde olmustur. Diisiincesinin olgunluk dénemi tiim politik ve siyasi sorunlara, acilara,
insani yasam kosullar1 arayislarina hem fiili hem de metafizik bir cevabin miimkiin
oldugunu ortaya koyar. Bu acidan Simone Weil hem diisiince tarihinde hem de felsefe
tarihinde alisilagelmis diislincelerin disinda ¢ogunlukla birbirine karsit olarak
konumlandirilabilecek mistisizm ve aksiyon alanlarini kendi hayatinda sentezleyerek
kendine has iislubuyla ezberleri bozan bir cevabi tiim diiriistliigliyle ve agikligiyla bize

sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Simone Weil, gii¢, is¢i sinifi, malheur, mistisizm
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YAS’TAN EYLEME: SAVAS SONRASI KADIN PRAXIS’INI

ARENDT ILE OKUMAK
Betiil OZEL CICEK"

Giris

Savaslarin ardindan ortaya ¢ikan yikim ortaminda kadinlar, toplumsal yeniden insa ve
iyilesme stireglerinde kritik roller iistlenmektedir. Bu c¢aligsma, savas Oncesi, esnasi ve
sonrasinda kadinlarin eylemlerini ele alan kurgular1 Hannah Arendt’in vita activa
kavramsal cergevesi 1s1ginda incelemektedir. Arendt, insan etkinliklerini emek, is ve
eylem olarak ayirir; burada eylem (praxis), ozgiirlik ve c¢ogulluk kosullari altinda
gerceklesen en iist insani faaliyet olarak tanimlanir. Ozgiirliik, Arendt’e gére cesitli
secenekler arasindan tercih yapma yetisi degil, “bir baslangi¢ yapabilme, beklenmedik
olan1 gerceklestirebilme” spontanligin1 gdsterebilme yetisidir; istelik tiim insanlar
dogmus olmakla bu kapasiteye sahiptir. Bu baglamda dogum (natality), her insanin
diinyaya bir “yenilik” getirdigini, yani her dogumla birlikte diinyada 6zgiin ve
ongoriilemez bir baslangi¢c imkani dogdugunu ifade eder. Arendt’in vurguladig: iizere
“her baglangi¢, beklenmeyeni baslatma karakterine sahiptir” ve insan “sonsuz derecede
olasilik dis1 olan1” eyleyebilir. Bu teorik g¢erceve, savas sonrasinda kadinlarin yeni
baslangiglar yaratma kapasitesini ve kamusal alana katilim bigimlerini anlamak igin

yonlendirici olacaktir.

Bu caligma, bu kavramsal zemin iizerinden {i¢ 6rnek kurguyu ele almaktadir: (1)
Euripides’in Troiali Kadinlar tragedyasmdaki kadinlarin yas ve taniklik deneyimi; (2)
Aristophanes’in Lysistrata komedyasinda kadinlarin dayanigsma ve baris miicadelesi; (3)
Sheri S. Tepper’in The Gate to Women s Country romaninda savag sonrasi toplumsal
yeniden yapilandirma. Son olarak, Gazze’de savas sonrast kadinlarin sivil direnis ve
hafiza pratikleri ilizerinden bir degerlendirme yapilacaktir. Bu tiim ornekler birlikte
diistiniildiigiinde, kadinlarin en sinirl kosullarda gerceklestirdikleri eylemlerin bile yeni

bir diinya kurma potansiyeli tagidig1 ortaya konacaktir.

Troiali Kadinlar: Yas ve Tamikhk

* Dr., Bagimsiz Arastirmact, betulozel@gmail.com
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Euripides’in Troiali Kadinlar (MO 415) tragedyasi, Troya Savasi’nin ardindan hayatta
kalan kadinlarin, 6zellikle Hekabe nin bekleyisine ve acisina odaklanir. Erkeklerin
oldigil, kentlerin yakildigi, kadinlarin kolelige siiriildiigli bu diinyada, kadinlarin
verdikleri tepki ticlii bir yapida gelisir: yas tutma, sitem ve adalet talebi. Agitlar, kisisel
bir acidan &te, ortak bir tarih yazimi ve politik taniklik bicimidir. Arendt’in Insanlik
Durumu’nda belirttigi gibi, eylemin kamusal anlam kazanabilmesi i¢in anlat1 aracilifiyla
kalicilagsmasi gerekir. Troiali Kadinlar, hafizay: orgiitleyen bir anlati olarak, kadinlarin

magduriyetini unutusa kars1 korur ve gelecege aktarir.

Bu baglamda, Troiali kadinlarin eylemleri, sessizlik i¢inde sekillenen pasif bekleyis
degil; soz araciligiyla kolektif hafizay1 kuran, gelecege yonelen bir politik eylem
bicimidir. Arendt’in “s6z ve eylemin ayrilmazligi” ilkesiyle Ortlisen bu tanikliklar,

gelecekteki baslangiglar icin temel teskil eden etik ve politik miraslar tiretir.
Lysistrata: Dayamisma ve Direnis

Aristophanes’in Lysistrata (MO 411) komedyast, kadinlarin cinsellik grevi yoluyla savast
sonlandirma girisimini hiciv yoluyla sahneye koyar. Lysistrata onciiliigiinde kadinlar hem
erkeklerle iligkilerini keser hem de Akropolis’i isgal ederek ekonomik kaynaklara el
koyar. Bu kolektif eylem, Arendt’in eylemin kamusal ve ¢ogul dogasina birebir uyar:
farkli sehirlerden gelen kadinlar, erkek egemen siddet politikalarina karst beklenmedik

bir strateji gelistirir ve yeni bir baslangicin yolunu acarlar.

Arendt’in kavramsallastirdig1 sekilde, burada eylem sadece bir politik sonug degil, etik
ve estetik bir birlikte varolus bi¢imidir. Kadinlar, sézleserek (yemin) ve birlikte hareket
ederek eylemi kurarlar. Oyunun sonunda barigin saglanmasi, bu eylemin etkili bir politik
miidahale oldugunu gdsterir. Bu 6rnek, kadinlarin sadece baris talep eden degil, baris

kuran 6zne olduklarini ortaya koyar.
The Gate to Women s Country: Yeniden Yapilandirma ve Biyopolitika

Sheri S. Tepper’in The Gate to Women s Country (1988) romani, kadinlarin bir savag
sonrasinda patriarkal diizeni doniistiirerek kurduklart bir toplumun iitopya ile distopya
arasinda salinan anlatisint sunar. Romanin kadinlari, erkek siddetini zaman iginde
azaltmay1 hedefleyen bir sosyal miihendislik projesi yiiriitmektedir. Genetik seleksiyon,
biyopolitik denetim ve kati cinsiyet rolleri iizerinden insa edilen bu diizen, Arendt’in
“devrimci baslangi¢” kavramu ile iligkilendirilebilir.

65

O



ISTANBUL MEDENi
UNIVERSITESI

Arendt devrimleri, eylemin en yogun ve kurucu bi¢imi olarak tanimlar. Tepper’in kadin
karakterleri bu anlamda ger¢cek anlamda kurucu 6znelerdir; ancak onlarmn kullandigi
yontemler Arendt’in 6zgiirlilk ve ¢ogulluk ilkeleriyle gerilimli bir iligki i¢gindedir. Bu
nedenle Tepper’in romani, kadinlarin savas sonrasi diinyay1 kurma kapasitesini gosterdigi

kadar, etik sinirlarini da sorgulayan bir anlat1 sunar.
Gazze: Sivil Direnis ve Umudu Siirdiirme

Glinlimiizden bir 6rnek olarak Gazze’de yasananlar, savas sonrasi kadin eyleminin cagdas
tezahiiriinii olusturur. Siirekli savas ve yikim ortaminda Filistinli kadinlar, sadece
ailelerini degil, toplumsal hafizay1 ve birlikte yasami da ayakta tutmaktadir. Glinliik
yasamin yeniden iretimi, ¢ocuklara egitim vermek, ortak mutfaklar kurmak, mahalle
dayanigma aglar1 6rmek, Arendt’in “kamusal alan” ve “birlikte eylem” kavramlariyla

ortlisen politik eylemler haline gelmistir.

Kadmlarin taniklik pratikleri, yazili, s6zlii veya sanatsal ifadelerle kayiplar1 goriiniir
kilmalar1 Troiali Kadinlar’da oldugu gibi gegmisin unutulmasina direng olusturur. Ayni
zamanda gelecek i¢in bir “baglangi¢” potansiyeli tagir. Arendt’in “her dogumla birlikte
diinyaya bir yenilik gelir” sozii, burada mecazi ve literal her anlamda karsilik bulur:

Gazzeli kadinlar hem dogurmakta hem yasatmaktadir.

Bu eylemler, savasin mutlaklastirdigi yikim karsisinda hayati silirdiirmenin, kolektif
umudu oOrgiitlemenin ve etik bir kamusal alan kurmanin yollarmi gosterir. Arendt’in

diisiincesiyle ortiistiigii kadar, onu giiniimiiz krizi i¢cinde doniistiiren de bir 6rnektir.
Sonug

Bu incelemede, tarihsel ve kurgusal 6rneklerin yani sira giincel bir kriz sahasi olan Gazze
iizerinden, savas sonrasi kadin eylemleri Arendt’in vita activa gergevesiyle okunmaya
calisilacaktir. Troiali Kadinlar’daki yas, Lysistrata’daki dayanisma, The Gate to
Women s Country’deki yeniden yapilandirma ve Gazze’deki sivil direnis; tiimii birlikte
diistiniildiigiinde kadinlarin savas sonrasinda politik 6zneler olarak yeni baglangiclar

kurdugunu gostermektedir.

Arendt’in dogum (natality) kavrami, kadinlarin tarih boyunca ve halen diinyaya hem
literal hem metaforik anlamda “yenilik” getirdigini ortaya koyar. Onlarin eylemleri,

sadece hayatta kalmaya degil, diinyayr doniistiirmeye yoneliktir. Bdylece kadinlar
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yalnizca savasin sessiz kurbanlar1 degil, ayn1 zamanda “yeniden baslatanlar”dir: bellegi,

barisi, adaleti ve umudu.

Bu baglamda, kadinlarin savas sonrasi eylemleri Arendt’in praxis tanimin1 yeniden
diisinmemizi gerektirir. Ciinkii kadinlar, ¢ogu zaman “eylem” sayilmayan giindelik,
bakim, dayanigsma, hafiza ve direnis pratikleriyle kamusal alan1 yeniden kurmakta ve
siyasetin simirlarim1 genisletmektedir. Dolayisiyla bu calisma, Arendt’in vita activa
anlayisini tarihsel ve giincel deneyimlerle yeniden yorumlayarak, kamusal eyleme ve

etik-politik baslangiclara dair yeni bir kuramsal ¢er¢eve dnermeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Arendt, eylem, direnis, natality.
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SINIRDA KADIN OLMAK: GOCEBELIK VE SURGUN
Irem Nur COLAK”

Sinirlar, ulus-devletler, cuamhuriyetler bakis nereden olursa olsun bir kadin i¢in ¢ok fazla
sinir vardir. Bu sinirlamalar i¢inde “hayatta kalmak™ belki de tiim kadinlik i¢in oldukga
giictlir. Savasin oldugu durumlari birakin, savas olmadan bile kadinlar kendi sinirlari igin,
kendi sinirlarinda savas halindedir. Kadin, savas ile birlikte daha da karmagiklagmistir.
Kadin deneyimi ve kadinlik deneyimi dordiincii dalga feminizm sonrasi1 6zne merkezli
bir noktada da gelismeye acik hale gelmistir. Kapitalizm ve kiiresellesme diinyada ve
kadmlik tizerinde tek tiplesmeye yol agmakta ve farkliliga cesitlenmeye kapilarini
kapatmaktadir. Bu baglamda 6zne tanimlari olduk¢a degismis ve feminist felsefe

tarafindan da elestirilmistir.

Giiniimiiz kiiresellesme cagi, yiiksek hizli iletisim ve savas 1rk, etnisite, cinsiyet ve
kiiltiirel kimlik gibi kategorilerin sinirlar1 gitgide daha gegirgen hale gelmistir. Bu
¢oziilme, sabit kimlik tanimlarim1 agindirarak yeni 6zne bi¢imlerinin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamigtir. Kapitalist kiiresellesmenin homojenlestirici etkilerine karsi bir tiir
direnis olarak gelisen bu doniisiim, felsefe tarihinde ozellikle de feminist felsefe
baglaminda “kii-yerel” (g-local) kavrami ile tanimlanmaya baslanmistir. "Kii-yerel",
kiiresel dinamiklerle yerel kimlik ve deneyimlerin i¢ ige gectigi hibrit bir alani ifade
ederken, bu cercevede 6zne de ne yalnizca evrenselci bir soyutlama ne de yalnizca yerel

bir gerceklik olarak kurgulanabilir.

Bu kavramsal gerceve, feminist diisiince igerisinde de giiclii bir sekilde yanki bulmustur.
Ozellikle postkolonyal feministler, evrensel kadin kategorisine itiraz ederek yerel
deneyimlerin, tarihsel baglamlarin ve kiiltiirel farkliliklarin g6z Oniine alinmasi
gerektigini vurgulamislardir (Mohanty, 2009). Bu baglamda 6zne, yerinden edilmis,
melezlesmis, ¢cok katmanli ve akigkan bir yap1 kazanmistir. Rosi Braidotti, bu durumu
“gbcebe 0zne” kavramiyla agiklayarak, 6znenin sabit kimlikler yerine olus hélinde bir
varolusla diisilintilebilecegini ortaya koymustur. Gogebe Ozne, yerelligi tiimiiyle
reddetmez; aksine, yerelligi bir sabitleme araci olmaktan ¢ikararak ¢oklu aidiyetlerin ve

gecisli kimliklerin ifadesi olarak yeniden kurar. Dolayisiyla, kiiresel diizeyde yasanan bu

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Gaziantep Universitesi, Kadim Cahigmalari Ana Bilim Dal,
iremnur.clk@gmail.com
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kimliksel dontigiimler, sadece Oznenin taniminit degil, ayni zamanda bilgi iiretme
bigimlerini, politik konumlanmalar1 ve etik sorumluluklar1 da déniistirmektedir. Ote
yandan feminist kuramda yerelligin yeniden deger kazanmasi, epistemolojik bir stratejiye
doniiserek bilgiye, toplumsal miicadelelere ve politik 6znellik bi¢imlerine ¢ok katmanli
ve cogulcu bir yaklasimi miimkiin kilar (Haraway, 1988). Bu dogrultuda sunmak
istedigim bildiri, 6znenin bu yeni bigimlenisini "kii-yerel" baglamda ele alarak, feminist
felsefede yerellik, kimlik, siirgiin ve gocebelik arasindaki iliskileri sinirlarda analiz

etmeyi amaglamaktadir.

Bu calisma, feminist felsefede ele alacagim konu baglaminda one ¢ikan iki 6nemli
filozofun 6zne goriiglerini sinir, kimlik, yerinden edilme ve direnis gibi kavramlarla
karsilagtirtlmasini ele almayr amaglamaktadir. Aynm1 zamanda Judith Butler’in da
siddetsizlik ve siddet durumlarinda -savas gibi- kadinlarin kimliklerinin nasil
etkilendigini gostermeye ¢alisacaktir. Chandra Talpade Mohanty’ nin “siirglin”, Rosi
Braidotti’nin “gdgebe 6zne” kavramlar1 yapilacak sunum odaginda olacaktir. Feminist
felsefede giderek daha ¢ok konusulan bir konu haline gelen 6zne kavrami, ‘“kadin”
deneyiminin ne oldugu, nerede, nasil konumlandig1 gibi sorulara cevap aramaktadir.

Ozneligin neligi epistemolojik, ontolojik ve politik bir noktadan ele alinmalidir,

Chandra Talpade Mohanty evrensel 6zne tanimlarini ve kiiresellesmeyi elestirirken,
“liclincii diinya kadin1” ifadesini merkeze alan yaklagimlar, ¢ogu zaman bu kadinlari
homojen ve edilgen bir sekilde tanimlar (Mohanty, 2009). Bu baglamda Mohanty
“siirglin” olgusunu sadece fiziksel degil ayn1 zamanda politik bir farkindalik ve elestirel
bir perspektife sahip bir kavram olarak tanimlar. Coklu aidiyetler, tarihsellik ve direnis
hafizas1 siirglinii tanimlayan onemli unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Yerinden
edilmis ama sessiz kalmayan” 6zne olarak siirgiin bir direnis sembolii yeniden varolma
olarak tanimlanabilir (Mohanty, 2009). Mohanty’de siirgiin epistemolojik, ontolojik ve
politik bir tutum ve tanim olarak kendini gostermekte, bu kavrama dair yeni bakis

acilarini ve tartigmalarini olanakli kilmaktadir.

Rosi Braidotti sabit kimliklenme, evrensel yerlesik 6zne anlayislarina elestirel bir tutum
sergiler. “Gocebe” olma hali fiziksel bir yer degisimden ¢ok kimligin sabitlenmemesine
yonelik bir tutumdur. Kimligi akigkan ve “seyahat”e agik hale getiren Braidotti sinirlarin
icinde sinirlar1 bulaniklagtirarak yagami ve 6znelligi savunmaktadir (Braidotti, 2017). Bu

baglamda “tiim seyyahlar gocebe degil” sozii Braidotti icin 6nemli bir yere sahiptir.
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Gogebe Ozneler icin zihinsel epistemolojik, etik-politik bir gé¢ durumunun
miimkiinliglinli tartisarak yeni bir 6znellik anlayisi ileAe kartografik bir ¢alisma

yapmaktadir.

Sinirlar1 bulaniklagtirmak en ¢ok kimin yararina olur? Judith Butler Siddetsizligin Giicii:
Etik-Politik Bir Diigiim kitabinda “Savas mantigina gore korkutucu bir karsilagsma sz
konusudur: Siddete ugrama riski vardir ve yikim kendini gé¢menlere karsi koruyan
devletin i¢inde bulundugu kosul olarak hayal edilir. Oysa siddet devletin siddetidir”
(Butler, s. 134). Siddet ataerkinin siddetidir. Siddet savas olsa da olmasa da toplumsal
cinsiyet lizerinden Gtekilestirilen tiim 6zneler i¢indir. Tekrar odaktaki iki diisiiniiriimiize
donersek, Mohanty ve Braidotti’nin 6zneye iliskin yaklagimlari bir¢ok agidan benzerlik
gosterse de, farkliliklarda igerir: temel bir fark, “yerinden edilme”nin niteligi {izerinden
belirginlesir. Chandra Talpade Mohanty, siirglinii ¢gogunlukla zorunlu, politik ve tarihsel
kosullarin sonucu olarak degerlendirir. Stirgiin, bu baglamda bireyin kendi iradesi disinda
yerinden edilmesiyle olusan, ac1 ve direng igeren bir deneyimdir. Postkolonyal feminist
bir bakis acistyla Mohanty, bu yerinden edilmenin emperyalizmin, kiiresel kapitalizmin
ve ulus-devlet sistemlerinin kurucu siddetiyle iliskili oldugunu vurgular. Bu durum,
stirgiinii yalnizca bir mekansal kopus degil, ayn1 zamanda epistemolojik, etik-politik bir

kirilma olarak da tanimlar.

Ote yandan Rosi Braidotti, gdcebeligi bilingli bir tercih ve diisiinsel bir durus olarak
kavramsallastirir. Braidotti icin gogebelik, yalnizca cografi hareketlilige indirgenemez;
daha c¢ok sabit kimliklerin reddi, degisime agiklik ve 6znenin siirekli bir olus halinde
yeniden kurulmasi anlamma gelir. Bu yoniiyle gogebelik, yerinden edilmeye karst bir
travma degil, yaratici bir yeniden yerlestirme ve varolussal bir se¢imi ifade eder. Gogebe
ozne, smirlar1 asan, kimlikleri sabitlemeyen, ¢oklu aidiyetlerle hareket eden bir etik-

politik figiirdiir (Braidotti, 2017).

Bu iki farkli ¢ikis noktasmna ragmen, Mohanty ve Braidottinin diigiinsel zeminleri
arasinda Onemli kesisim noktalar1 bulunmaktadir. Her iki disiiniir i¢in de direnis,
dontistim, kesisimsellik ve akiskanlik ortak onemdeki kavramlardir. Sabit, ozcii,
evrenselci 6zne anlayisina karsi her ikisi de ¢ok katmanli, tarihsel ve iliskisel 6zne
modellerini savunur. Bu baglamda, Braidotti’nin gdcebelik taniminda yer alan
“sabitsizlikten dogan bir etik sorumluluk” ifadesi hem gogebelik hem de siirgiin

kavramlarint kapsayabilecek genisliktedir. Bu tanim, sabitlenmis kimlik ve yer
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anlayislariin Gtesine gecgerek, hareketliligi ve gegisliligi hem etik bir yiikiimliiliik hem
de politik bir durus olarak konumlandirir. Dolayisiyla, gdcebelik ve siirgiin, farkli kosullar
altinda sekillense de feminist 6zne kuramlar1 iginde doniistiiriicli bir potansiyeli ve politik
bir anlam1 ortaklaga tagirlar. Her iki kavram da yerinden edilmenin ya da sabitlenmemenin
sadece bir kayip degil, ayn1 zamanda elestirel diisiinme, yeniden kurma ve direnis iiretme
zemini oldugunu gosterir. Fakat feminist 6zne i¢in siddet olagandir. Bu olagan olma
durumu Braidotti’'nin gogebeligi segmesi gibi, Mohanty’nin siirglinde direnis mekan1
olusturmasi gibi 6zne dogrudan siddeti gdzlemlemeyi se¢mektedir. Onu gérmeyi ona
direnmeyi se¢mektedir. Feminist 6zne bu anlamda goérmeyi segen, gdcebeligi secen
konumda siirglinde kendine mekan olusturandir. Feminist 6zne sadece yerlesik degil ayni
zamanda hareketi, gecisi ve sinir deneyimlerini kendi igerisinde barimndirmaktadir.
Braidotti ve Mohanty’nin en dikkat g¢ekici ortak yanlari ise tam olarak su zeminde
ortaklagmalar; cesitliligi ve kii-yerellige imkan olarak goérmeleri. Cesitliligi ve kii-
yerelligi olanakli kildigimizda ise kadinlik i¢in siddetsiz bir 6znellik alan1 agilmaktadir.
Sonu¢ olarak bu calisma iki farkli filozofun farkli 6znellik bigimlerinin beraber
okunmasina 151k tutacaktir. Ayni zamanda bu ¢alisma yeni bir 6znenin miimkiinligii ve

kii-yerel bir bakisi miimkiin kilarak yeni konulara alan agmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gocebe, kimlik, 6zne, savas, siirgiin.
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SAVASIN GORUNMEZ CEPHESI: SAVASIN KADIN BEDENI
UZERINDEN INSASI

Beyza AYTURAZ'

Savas, iki ya da daha fazla taraf arasinda gii¢, ¢ikar veya ideolojik nedenler yiiziinden
ortaya c¢ikan ¢atisma ya da miicadelelerdir. Felsefi agidan bakildiginda ise savas, yalnizca
silahlarin konustugu bir catisma olmaktan Gte, insan dogasinin, politik ¢ikarlarin ve etik
siirlarin en radikal sahnesi olarak degerlendirilmektedir. Bu sahne iginde insan,
varolussal, toplumsal ve etik agidan sinanmaktadir. Hobbes un doga durumunda insanin
herkesle catisma halinde oldugunu ileri siirmesi ya da Carl von Clausewitz’in savasi
siyasetin bagka araclarla siirdiirilmesi olarak goérmesi, savasin klasik, eril diigiince
merkezli yorumlarimi temsil etmektedir. Ancak bu yaklasimlar ¢ogunlukla savasin
“goriiniir cephesine” odaklanmaktadir: cephedeki askerler, stratejiler, ulus-devlet ¢ikar
catigmalar1 ve erkek kahramanliklari. Bu perspektif, savasin eril bir olay olarak
kurgulanmasina neden olmaktadir. Oysa savas, sadece goriiniir olanla sinirlt degildir;
ayni zamanda giindelik yasamda, evin i¢inde, sokakta, miilteci kamplarinda ve en ¢ok da
kadin bedeni iizerinde yiiriitiilmektedir. Feminist kuram tam da bu noktada goriiniir
olmayan1 goriiniir kilmay1 hedeflemektedir. Kadin bedeni, savasin en mahrem ama en
yogun sahnelerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir: siddetin hedefi, ideolojinin
tastyicist ve toplumsal kontroliin araci haline gelmektedir. Boylece kadin, yalnizca bir
biyolojik varlik olmaktan ¢ikip, politik ve sembolik bir alan olarak yeniden insa
edilmektedir. Simone de Beauvoir’m Ikinci Cinsiyet eserinde “kadin™ “dteki” olarak
konumlandirmasi, savas kosullarindaki kadin i¢in daha da keskinlesmektedir. Beauvoir’a
gore kadin, giindelik yasamda zaten erkegin 6znesine gore tanimlanan, kendisi iizerinden
degil de bagkasi ilizerinden anlam kazanan bir Otekidir. Ancak savas ortaminda bu
otekilestirme iki katmanli hale gelmektedir: Savas kosullarinda kadin bedeni yalnizca bir
oteki degil, ayn1 zamanda ulusun kolektif onurunun da bir tasiyicisidir. Hem erkegin
ulusal 6znesine bagli bir “namus nesnesi” olarak hem de diisman isgaline agik bir “savas
ganimeti” ya da “fethedilecek beden” olarak asagilanan bir nesneye indirgenmektedir.
Boylece kadin, hem kendi toplumunun i¢inde 6znelesemeyen, bagkasinin kimligiyle var

olan bir 6teki; hem de diisman i¢in fethedilecek, ele gecirilecek mutlak bir 6teki haline
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getirilmektedir. Artik kadin bedeni, savasin goriinmez ama en merkezi cephelerinden biri
haline gelmektedir. Bu ikili konumlandirma, kadinin 6znelesmesini biitiiniiyle
engellemektedir. Kadin kendi bedeni iizerinde s6z sahibi olmaktan ¢ikarak ya korunacak
kutsal bir deger ya da hedef alinacak bir nesneye dontistiiriiliir. Beauvoir’in isaret ettigi
gibi bu konum, kadinin 6zgiirliigiinti yalnizca toplumsal cinsiyet iligkilerinde degil, ulusal
ve siyasal diizeneklerde de engellemektedir. Kadin, kendi toplumunda erkegin namusunu
temsil ettigi i¢in degerli kabul edilir; diisman toplumunda ise tam da bu nedenle saldirtya
acik hale gelmektedir. Boylece kadin bedeni, ulusun kolektif 6znesine tabi kilinan, siirekli
oteki yani erkek iizerinden anlamlandirilan bir savag sahnesi haline gelmektedir. Cynthia
Enloe’nun militarizm elestirisi bu tabloyu daha da tamamlamaktadir. Enloe’ya gore
militarizm yalnizca cephedeki askerlerin eylemleriyle degil, kadinlarin goriinmez
emegiyle de siirdiiriilebilmektedir. Kadinlar askerlerin annesi, esi, sevgilisi olarak
milliyet¢i sOylemlerin tasiyicisidir; ayni zamanda miilteci, seks iscisi, “ganimet” veya
magdur olarak savasin en goriinmez yiiziinii olugturmaktadirlar. Enloe nun dikkat ¢ektigi
nokta, kadinlarin savagin yalnizca yan iiriinii degil, bizzat militarizmin isleyisinin bir
parcast olmalaridir. Kadinlarin goriinmez emegi ordularin moralini, toplumlarin
stirekliligini ve milliyet¢i ideolojilerin yeniden {iiretimini saglar. Boylece savas, kadin
bedeni ve emegi olmadan diisliniilemeyecek kadar cinsiyetli bir olgu haline gelmektedir.
Beauvoir’in kadin1 “6teki” olarak konumlandirilmasi ile Enloe’nun militarizm elestirisi
birlikte diisiiniildiigiinde, savasin goriinmez cephesinde kadin bedeninin iki yonlii islevi
ortaya ¢ikmaktadir: Bir yandan kadin ulusun sembolik onuru olarak yiiceltilir, diger
yandan diigmanin saldirisina agik hale getirilmektedir. Bu ikili siire¢, kadini
Oznelesemeyen, siirekli baskalarmin iktidar iliskileri i¢inde aragsallastirilan bir varlik
haline getirmektedir. Bu durumun giincel 6rnekleri savasin sadece askeri degil, toplumsal
ve cinsiyetli yiiziinii de ortaya koymaktadir. Bu ¢ercevede kadin bedeninin savasta
oynadig1 rol yalnizca teorik degil, ayn1 zamanda politik sonuglara da sahiptir. Ornegin
Bosna Savasi’nda kadin bedeninin sistematik bir savas silahi olarak kullanilmasi, etnik
temizlik stratejilerinin bir parcasidir. Tecaviiz, yalnizca kadinlara yonelik bireysel bir
saldirt degil, diisman topluma verilen kolektif bir mesajdir: “Sizin erkekliginizi,
onurunuzu yok ediyorum.” Ayni sekilde Ukrayna’da kadinlar hem direnisin bir pargasi
olarak one ¢ikmakta, hem de siddetin hedefi olarak sistematik saldirilara maruz
kalmaktadir. Gazze’de ise kadinlar hem annelik ve ¢ocuk dogurma iizerinden ulusun

stirekliligini simgelemekte, hem de savasin en agir ylikiinii tastyan miilteci, yaslt anne ya
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da direnis sembolii olarak politiklestirilmektedir. Bu 6rnekler, kadin bedeninin savasta
yalnizca kurban degil, ayn1 zamanda sembolik bir mesajin tagiyicist haline getirildigini
gostermektedir. Felsefi agidan bakildiginda bu tablo savasin ontolojisini sorgulamaya yol
acmaktadir. Clinkii savas yalnizca silahlarin ¢atismasi degil bedenlerin, 6zellikle kadin
bedeninin ideolojik ve sembolik anlamlarla kusatilmasidir. Kadin bedeni, biyopolitik
stratejilerle diizenlenmekte, denetlenmekte ve hem toplumsal hem de ulusal ¢ikarlarin
hizmetine sokulmaktadir. Kadinin bedeni iizerindeki siddet, yalnizca bireysel degil,
kolektif ve sistematik bir iktidar pratigi olarak islemektedir. Etik agidan ise kadin
Ozgiirligliniin sistematik bigimde engellenmesi, savasin toplumsal maliyetinin yalnizca
cephedeki Oliimlerle sinirli olmadigini ortaya koymaktadir. Kadin bedeni tizerindeki
siddet, bedenin en mahrem alanina kadar sirayet eden bir tahakkiim bi¢imidir. Bu durum,
yalnizca bireysel oOzgiirliiklerin degil, kolektif etik degerlerin de ihlali anlamina
gelmektedir. Kadiin savasta 6znelesememesi, savasin yalnizca siyasi ya da askeri bir
mesele degil, ayn1 zamanda insanliin etik sinavi oldugunu gostermektedir. Sonug olarak,
savasin gorliinmez cephesi kadin bedeni iizerinden inga edilmektedir. Beauvoir’in 6tekilik
kavrami, kadinin savasta da erkege gore tanimlandigini ortaya koyarken; Enloe’nun
militarizm elestirisi, kadinlarin goriinmez emegi ve bedeni olmadan savasin
stirdiiriilemeyecegini gozler oniline sermektedir. Kadin savasta ya ulusun namusu ya da
diismanin ganimeti, annenin kutsalligt ya da fahisenin asagilanmishgr olarak
konumlandirilir; ancak higbir durumda kendi 6znesi olarak kabul edilmemektedir. Bu
ikili kiskag, kadini savasin hem kurbani hem de tasiyicist haline getirmektedir. Kadin
bedeninin bu sekilde aragsallagtirilmasi, savasin tanimini yeniden diistinmeyi zorunlu
kilmaktadir. Savas yalnizca cephedeki catigmalar degil, bedenlerin 6zellikle de kadin
bedeninin ideolojik ve politik anlamlarla kusatildigi goriinmez cephelerde de yasanir.
Kadin deneyimini goriiniir kilmak bu nedenle yalnizca teorik bir caba degil, ayn1 zamanda
politik bir sorumluluktur. Kadinin savastaki konumunu goriintir kilmak hem savasin
ontolojik dogasini hem de barisin nasil kurulabilecegini yeniden tanimlamak igin
elzemdir. Dolayisiyla savasin kadin bedeni iizerinden insa edilen gdriinmez cephesi,
yalnizca gegmisin degil giiniimiiz catigsmalarinin da en kritik boyutlarindan biridir.
Beauvoir’in 6tekilik kavrami ve Enloe’nun militarizm elestirisi bize sunu géstermektedir:
Kadin bedeni ve emegi, savasin siirdiiriilmesi i¢in hem bir ara¢ hem de bir hedef haline
getirildigi siirece, baris da eksik ve kirilgan kalacaktir. Bu nedenle savasin felsefi

cozlimlemesinde kadin bedenini merkeze almak sadece goériinmeyeni goriiniir kilmak
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degil, ayn1 zamanda daha adil, kapsayic1 ve kalict bir baris tahayyiiliinii miimkiin
kilmanin 6n kosulu olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cynthia Enloe, Simone de Beauvoir, kadin bedeni, militarizm,

otekilestirme, savas felsefesi, sembolik siddet.
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ANTIGONE FiGURLERI BAGLAMINDA SAVAS SONRASI
OLULERIN GOMULMESI

E. Ela KUTUCOGLU"

Savasta olen herkes, gomiilmeyi hak eder mi? Bir 6liiniin gomiilmeyi hak etmesi ne
demektir? Gomiilmek, hak edilerek kazanilan bir sey midir? Oliiniin gomiiliip
gomiilmeme kararmi kim ne sekilde verebilir? Bu baglamda tanrisal yasa ve yazili
yasanin islevi nedir ve/ya ne olmalidir? Sophokles’in M.O. 440’ta yazdig1 ve M.O.
442°de sahnelendigi diisliniilen Antigone tragedyasi, kral Kreon’un, yegenleri Eteokles
ve Polyneikes’in 6lii bedenleri hakkinda aldigi karar ile agilisin1 yapmaktadir. Kreon,
Eteokles’in yurduna hizmet ettigini diislindiigiinden onun sehitlere yarasir sekilde
gémiilmesini uygun bulurken ‘vatan haini ’addedilen Polyneikes, Thebai’de kurda kusa

yem edilecek ve gdmiilmeyecektir (Sophokles, 2022).

S6z konusu tragedya ile ayn1 ad1 paylasan Antigone, kral Kreon’un aldig1 karara riayet
etmeyerek erkek kardesi Polyneikes’in cenazesini kaldirmayi talep etmektedir. Peki,
Polyneikes ger¢ekten de bir vatan haini midir? Vatan haini olan birinin gémiilmeme karar1
ne anlama gelebilir? Antigone, bir oliiniin gdmiilmeme emrinde bir insanimn koydugu
yazili yasay1 degil ne zamandan beri var olduklar1 bilinmeyen tanrisal yasay1 tantyacagini
belirtmekte ve bu yolla kral Kreon’a kars1 ¢ikmaktadir. Ancak hangi tanrisal yasadir bu?
Judith Butler, Antigone nin Iddiasi: Yasam ile Oliimiin Akrabaligi adli kitabinda
Antigone’nin bagvurdugunu iddia ettigi tanrisal yasanin génderiminin muglakligina isaret
etmekte keza Antigone’nin séz konusu karst cikistyla Kreon gibi egemenin dilini
benimsedigini iddia etmektedir. Ama 6nemli olan bir diger soru da sudur: Antigone,
egemenin diline kars1 ¢ikmak isterken egemenin dilini de benimsemez mi? O, gergekten

egemen cinsiyet alanina gegmeyi basarabilmis midir? (Butler, 2007)

Polyneikes, bir ‘vatan haini ’ise Antigone, bir vatan hainini gdmmek i¢in mi bu denli ¢aba
gostermektedir? Jacques Lacan, The Seminar VII’de Antigone tragedyasinin asil
kahramani olarak diisiindiigii Antigone’nin Eteokles’i yani giicliiyii degil Polyneikes’i,
su¢luyu sectigini ifade etmektedir. Lacan’a gére Antigone i¢in erkek kardes neyse sadece

odur (Lacan, 1992). Peki ya o zaman Antigone, erkek kardesini gdmerek ‘en ylice kiz

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul Universitesi, Iktisat Boliimii, elakutucoglu@gmail.com
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kardes’ olarak m1 ilan edilmelidir? G. W. F. Hegel, Antigone’yi yazgisina verdigi cevapla
Sokrates’ten daha {istiin bir yerde konumlandirmakta (Hegel, 2018) ve Antigone
tragedyasinda Yunan diinyasinin i¢ g¢eliskisini gormektedir. Kreon ve Antigone,
birbirlerini anlamaktan uzaktirlar ve Kreon, bagka bir etik giiclin savunucusu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir. Yani Kreon, 6lityii gdmiitsiiz birakan zorba bir tiran degil midir?

Hegel acisindan Kreon, zorba bir tiran degildir (Steiner, 1996). Ancak Alenka Zupancic¢
acisindan Kreon, oliileri gdmdiirmeme konusunda takintilidir ve Kreon sadece Eteokles
ve Polyneikes 6ldiigli i¢in kral olabilmis bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
hususta Euripides’in Yakaricilar tragedyasina bakmay1 oneren Zupancic, Kreon’un s6z
konusu tragedyada da 6liileri, dlenlerin yakinlarina teslim etmeyi reddettigini gostererek
argiimanini gii¢lendirmektedir (Zupancic, 2023). Ama gergekten giiclendirebilmis midir?
Hyginus’un fablindaki Kreon, Antigone’nin Polyneikes’i gdmmesinden sonra oglu ve
Antigone’nin nisanlis1 olan Haimon’u Antigone’yi 6ldiirmek tlizere gorevlendirmistir.

Dolayistyla burada katil bir tiran gorebilmek de pekald miimkiin olabilir.

Kreon, ‘vatan haini ’olarak addettigi Polyneikes’i gomdiirmemesine iligkin buyrugundan
donse ne olabilirdi? Friedrich Holderlin, Antigone’ye iligkin gergeklestirdigi ¢evirisinde
Antigone’nin aorgik sabirsizligin1 vurgulamaktadir. Baska bir deyisle Polyneikes’in
oOlisiinii gobmmek tizere tanri/lar gelseydi o zaman ne olurdu diye soruldugu takdirde
Holderlin bize Antigone’nin onlardan daha hizli davranmaya calisacagini belirtmektedir
(Steiner, 1996). Bahsi gecen tartigmalarin odagindaki Antigone, bunlardan hangisidir? Ya
da baska bir soru soralim: Polyneikes’i ‘affetme ’yoluna gidilse bir degisiklik olabilir

miydi?

Slavoj Zizek’in 2016 yilinda yayimlanan Antigone nin U¢ Yasam: adli uyarlamasinda
Sophokles’in Antigone’sinin sonuna dair ii¢ versiyon dnermektedir. Ikinci versiyonda
Kreon, Polyneikes’i ‘affetme ’yoluna gitmistir. Ancak vatan haini olarak belirlenen
birinin goémiilmeme kararina iligkin yapilan degisiklik, Koro’yu aktif bir faile
doniistiirmiistiir. Koro bu degisiklik uyarinca hem Kreon’u hem de Kreon’un oglu
Haimon’u katletmistir (Zizek, 2016). O halde savas sonrasi ‘affetme *fikri, gegersiz mi
kilinmaktadir? S6z konusu gegersizlik, karar alic1 kararini degistirse bile miimkiin degil

midir?
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Gortilmektedir ki Antigone sadece erkek kardesini gommeye ¢alisan herhangi bir kadin
kahraman olmadig: gibi kralin buyruguna karst gelen yalnizca devrimci kadin imgesine
indirgenebilecek tek yonlii bir figiir de degildir. Antigone ve Kreon arasinda keskin bir
ayrim gozeterek Kreon’un oliileri gdomdiirmeyen zorba bir tiran, Antigone’nin ise ona bir
‘kadin ’olarak karst ¢ikan feminist siyasetin temsilcisi, devrimci kadin figiiriine
indirgenerek okunmasi, bizi s1g ve tek tarafli bir perspektife yonlendirebilir. S6z konusu
bildiride Antigone figiirlerinin sayilamayacak kadar ¢oklugu ve Antigone’nin tek bir
anlamdan ve imgeden beslenmiyor olusu argiimani, temele alinarak savastan sonra bir
Oliiniin  gdmiilmesi kararinin  kim tarafindan alinabilecegi sorusu giindeme
yerlestirilecektir. Bu baglamda oncelikle Antigone nin erkek kardesi Polyneikes’i gomme
gerekcelerinden bizi en ¢ok ilgilendiren gerekcge, tanrisal yasanin yazili yasaya karst
karsilagtirillamaz Ustiinliigii diisiincesidir. Burada Antigone’ye tanrisal yasay1 yazili
yasadan istiin gérme ve bunu isletme hakkini kimin verdigi sorusu, muglakligini
korumakta ve Antigone’nin sinir1 agsmasi, Aybris’i ile tanismaya davet etmektedir. Ote
yandan Polyneikes’in 6lii bedeninin gdmiilmesi konusunda tanrisal yasanin Antigone’yi
ne yapmaya yoOnlendirdigi de acik degildir. Fakat burada baska bir niians daha
bulunmaktadir: Polyneikes, Sophokles’in Oidipus Kolonos ta adli eserinde kendi
oliisiiniin gdmiilmesini talep eder. Ote yandan Oidipus, Polyneikes’e lanetler yagdirir.
Akrabalik iliskilerinin olduk¢a karmasik ve ikircikli oldugu bu iliski ag1 icerisinde
Butler’in sozlerine kulak verirsek ‘Oeidipus un talebini Polyneikes inkinden iistiin kilan
nedir?” (Butler, 2007, s. 81) sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Antigone sadece

tanrisal yasanin Ustiinliigii fikrinden beslenmez.

O aym zamanda kardesinin bir kdle degil onun erkek kardesi olmasi bakimindan
gomiilmesi gerekliligine isaret eder. En tutarsiz goriilen gerekgesi ise Antigone’nin kocasi
ve/ya ¢ocugu Olse onlar i¢in yasaya kars1 ¢itkmayacagini sdylerken anne-babasi hayatta
olmadig1 i¢in Polyneikes’in ikame edilemez olusu ile ilgilidir. Bahsi gecen son gerekge,
bircok acidan ¢ogu diisiiniiriin ilgisini ¢ekmis ve ¢ok kez farkli argiimantasyonlarla
tartismaya a¢ilmistir. Bu dogrudan dilin sarsiciligi kimi diisiiniirlerce Antigone’nin insan
haklarinin bir temsilcisi olamayacagi fikrini giliclendirmis kimi diisliniirlerce de
Antigone’nin yasanin genel gecer yapisini bozdugunu onun talep ettiginin anlik bir

yasadan ibaret oldugu iddia edilmistir.
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Antigone tragedyast; bir Oliiniin gdmiilmeme kararinda tanrisal yasa ve yazili yasanin
catigsmasina, bir kadin ve erkek olmanin yasaya karsi sorumlu olmak hususunda bir fark
yaratip yaratmamasina, ‘simgesel 6lim ’ve ‘fiili 6liim ’arasinda ne tiirden bir farklilik
olabilecegine ve daha birgok tartisma hattina temas etmeye olanak tanimaktadir. Antigone
de -yukarida belirtildigi iizere- bu tartigmalarin sadece bir tanesinin odagindaki tek yonli
bir figiir degildir. Belki Zupanc¢i¢’in belirttigi gibi Antigone’nin kardesini gommek
istemesinden daha dogal bir talep yoktur. Ancak Antigone’nin Sliime yiikledigi anlam
nedir? Onun kendi 6liimii onun i¢in bir sey ifade edebilir mi? Antigone, Kreon’un emrine
karsi c¢ikmak bakimindan magarasinda Olime terk edilmistir ancak alenen
oldiirtilmemistir. George Steiner, bir anlamda Kreon’un niyetinin Antigone’yi 6ldiirmek
olmadigini dile getirmistir. Bunu Martin Heidegger’in 6liimiin devredilemezligi fikri ile
iligkilendirerek okumay1 6nerir. Ciinkii 6liime-dogru-varlik i¢in 6liim fenomeni kurucu
bir yerdedir. Luce Irigaray agisindan Antigone, ‘sadece sag kalarak yasama fikri’ne karsi
cikan ancak yasama bagli olan ve nisanlis1 Haimon ile evlenmesindeki engelin erkek
kardesi Polyneikes’in gomiilmemesi oldugunu dile getirmektedir. Irigaray’mn
diistincesinde anaerkilligin temsilcisi olarak goriilebilecek olan Antigone, her kadinin
kendini 6zdeslestirmesi ve kimligini olusturabilmesi agisindan oldukc¢a Onemli bir
figlirdiir. (Irigaray, 2014). Bu tlirden bir okuma, Antigone figiirlerinin alimlanigini
zedeleyebilir ve sadece birbirlerine tam anlamiyla karsit konumlandirilan Antigone ve
Kreon ¢atigmasi tarzinda bir anlamlandirmaya yonlendirebilir. S6z konusu bildiride tek
bir Antigone figliriiniin olmadig1 argiimanit merkezde tutularak savas sonrasi oliilerin

gomiilmemesi bahsi ele alinacaktir.
Anahtar Kelimeler: Tragedya, yasa, 6liim, etik catigma.
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YAPAY ZEKA DESTEKLI DiJiTAL SIDDET VE SAVAS
TEMSILLERI

Mehtap DOGAN *

Savag olgusu 21. ylizyilda koklii bir doniisiim gegirerek fiziksel cephelerin Gtesine, dijital
ve temsili diizlemlere taginmistir. Artik ¢atismalar yalnizca silahlarla ve tanklarla degil,
ayni zamanda algoritmalar, ekranlar ve veri akislari iizerinden de yiriitiilmektedir. Bu
dijitallesme siirecinde yapay zeka teknolojileri, savagin yeni yiiziinde kurucu bir rol
oynamaktadir. Deepfake videolar, dijital propaganda aglari, algoritmik sansiir
mekanizmalar1 ve otonom silah sistemleri gibi yapay zeka destekli dijital siddet bigimleri
giinimiiz savaslarinin temsil ve icra bicimlerini kokten degistirmekte, savasin
epistemolojik, etik, ontolojik ve estetik boyutlarinda ciddi soru isaretleri dogurmaktadir.
Ornegin, deepfake adi verilen yapay zeka ile iiretilmis sahte videolar gergegin yerine
gecebilecek kadar inandirict hale gelmistir. Nitekim 2022’de Rusya-Ukrayna savasi
sirasinda ilk kez sahte videolar dezenformasyon amacli kullanilmis; her iki tilkenin
liderlerinin gercekte var olmayan konusmalar1 deepfake yoluyla iiretilip dolagima
sokulmustur (Twomey vd., 2023, s. 1). Bu durum, savasla ilgili bilgi ekosisteminde ciddi
epistemolojik karmasaya yol acarak, sahte goriintiilerin ger¢ek sanildigi, gercek kayitlarin

ise “sahte” diyerek g6z ardi edildigi bir post-gerceklik ortami olusturmaktadir.

Dahasi, yapay zekanin iirettigi kurmaca goriintiiler ile sahadaki gerceklik arasindaki sinir
belirsizlesmekte, savas olgusu adeta simiilasyon ile gercekligin i¢ ige gegtigi bir gosteriye
doniismektedir. Jean Baudrillard’in 1991 Korfez Savasi analizinde isaret ettigi iizere,
modern savas giderek bir medya olay1 halini almakta, ger¢ek ¢atisma ile onun imgeler
araciligryla sunumu arasindaki fark silinmektedir (Baudrillard, 1995, s.68). Buna gore,
medya ve enformasyon araglar1 savasi sadece aktarmakla yetinmemekte, ayn1 zamanda
kendi kurgusal gergekligini de yaratmaktadir. Nitekim Gazze Orneginde de yliksek
teknolojiyle yiiriitiilen saldirilar ve bunlarin diinyaya sunulus bi¢imi, savasin tek tarafl
bir “gdsteri” haline getirilebildigini gostermektedir. Baudrillard’in belirttigi {izere
modern savas anlatilar1 etik ve hakikat kavramlarin1 muglaklastiran bir hipergerceklik
alan1 iiretmektedir. Hatta 6yle ki onun The Gulf War Did Not Take Place (Korfez Savast

Gergeklesmedi) bashigi glinlimiizde Gazze Savasi’na uyarlandiginda ¢ok da abartili
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gorinmemektedir. Elbette Gazze’de bombalar gergekten diismekte, her giin onlarca
cocuk dlmekte, insanlar hem bombalarla hem aglikla miicadele etmekte ve de somut bir
yikim yasanmaktadir. Ancak savasin dijital temsili, bu somut vahseti ayn1 anda hem tiim
diinyaya goriiniir kilmakta hem de belli anlat1 kaliplarina sokarak bir bakima kurmaca bir
senaryoya dontistirmektedir. Benzer sekilde, Byung-Chul Han ise siddetin ve gorselligin
yeni bigimler aldigin1 vurgularken dijital iletisim ortaminin izleyici ile olay arasindaki
mesafeyi ortadan kaldirarak siirekli bir tepkisellik ve duygusal tagma hali yarattigini ifade
etmektedir (Han, 2024, s. 13). Sosyal medyanin bitmek bilmez akisi, uzaklardaki savas
acilarmi evlerimizin igine tasirken izleyicide bir tiir duyarsizlasma yaratmaktadir.
Gergekten de bugiin Gazze’deki yikimi her saniye yeniden goérmek, bir yandan kiiresel
vicdan1 harekete gecirirken diger yandan acinin estetize edilip tliketilmesi riskini de
dogurmaktadir. Han (2018), modern siddetin artik dogrudan fiziksel zorlamadan ziyade
yaygin ve gorlinmez bi¢imlerde tezahiir ettigini belirtir; dijital gézetim, enformasyon
bombardimani ve siirekli teshir kiiltiirii, fiziki siddetten farkli ancak benzer 6l¢iide yikici
olan seffafligin siddetini meydana getirmektedir (Han, 2016, s. 103). Bu baglamda, dijital
savas imgeleri de izleyiciye dogrudan bedensel zarar vermese bile hakikatin yapisini

zedeleyerek ve etik tepkiyi agindirarak yeni tiir bir siddet etkisi yaratmaktadir.

Ote yandan, dijital platformlarin algoritmik yapilar1 da savasin temsilini bigimlendirmede
kritik rol oynamaktadir. Sosyal medya sirketlerinin icerik denetimi politikalar1 ve
otomatik algoritmalari, izleyicilerin hangi savas goriintiilerini goriip hangilerini
gboremeyecegini biiyiikk olciide belirlemektedir. Ornegin, Insan Haklar1 izleme
Orgiitii’niin bir raporu, Meta sirketinin (Facebook ve Instagram) Ekim-Kasim 2023’te
Filistin yanlis1 igerikleri sistematik bigimde sansiirledigini ortaya koymustur (Human
Rights Watch, 2023). Incelenen 1.050 vakadan 1.049’unda bariscil Filistin destekli
paylasimlarin kaldirildigr veya goriinmez kilindigr tespit edilmistir (Human Rights
Watch, 2023). Bu tiir bir algoritmik sansiir, Gazze’de yasananlara dair gerceklerin diinya
kamuoyuna ulagmasii engelleyerek tek tarafli bir anlatiyr pekistirme potansiyelini
tagimaktadir. Benzer sekilde, platformlarin otomatik filtreleri savagla ilgili grafik
goriintiileri rahatsiz edici olarak etiketleyip gizleyebilmekte ya da hiikiimet baskisiyla
belirli igerikleri silebilmektedir. Sonug olarak, dijital mecra, savagin hakikati etrafinda bir

tarafta sivillerin kendi ¢ektikleri goriintiilerle seslerini duyurmaya c¢abaladiklari, diger
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tarafta bu seslerin ya algoritmalarin sinirliliklarina takildigi ya da devasa veri y1gini i¢inde

kayboldugu bir miicadele alanina doniismiis durumdadir.

Algoritmik belirlenim yalnizca sansiirle sinirli degildir; hangi iceriklerin viral olacagi ya
da hangilerinin g6z ardi edilecegi de biiylik dl¢iide platformlardaki yapay zeka glidiimlii
algoritmalar tarafindan tayin edilmektedir. Duygusal ve carpici icerikler daha fazla
etkilesim getirdigi i¢in algoritmalar tarafindan one c¢ikarilmakta, bu da dijital savas
temsillerinde asiriligin odiillendirilmesi anlamima gelmektedir. Nitekim arastirmalar
ozellikle bebekler ya da ¢ocuklar gibi hassas unsurlar iceren dehset verici goriintiilerin
kullanicilar tarafindan daha gok paylasildigini gostermektedir. Ote yandan, devletler ve
orgiitler de yapay zekadan faydalanarak sosyal medyada algi operasyonlar yiiriitmekte,
yapay zekd giidimlii destek hesaplart ile kendi sdylemlerini yayginlastirmaya
caligmaktadir. Sonugta dijital ortamda bir yandan hakikati savunmak isteyenler
algoritmalar1 asmak icin yeni yollar ararken, diger yandan otoriteler ve kotli niyetli
aktorler ayn1 ortam1 manipiile etmek icin her gegen giin daha sofistike teknikler devreye

sokmaktadir.

Tim bu gelismeler, savas olgusunun artik yalmzca fiziki diizlemde degil, dijital
gostergeler ve anlatilar diizleminde de sekillendigini ortaya koymaktadir. Savasin temsili,
Baudrillard’in bahsettigi lizere gercegi “istila edip yaratan” bir simiilasyon diizenine
doniisiirken, izleyiciler hakikat ile kurgu arasindaki belirsizlesen simnirda adeta
kaybolmaktadir. Ortaya cikan temel epistemolojik sorun, neyin ger¢ek neyin yapay
oldugunu ayirt etmenin giiclesmesidir; ontolojik diizeyde ise gercekligin bizzat dijital
simiilakrlara gore tanimlanir hale gelmesidir. Gazze savasi drneginde bir yanda sokakta
yatan gercek cansiz bedenler, diger yanda yapay zeka {irlinii sahte kareler ayn1 zaman
diliminde haber akislarinda yan yana gelebilmektedir. Boylece savasin gercekligi hem
hakiki vahgeti hem de sanal yanilsamalar1 iceren hibrit bir olgu halini almaktadir. Bununla
birlikte kitleler de artik sadece pasif savas seyircileri degil, ayn1 zamanda sosyal medyada
tepki veren, icerik paylasan, hatta bazen yanlis bilgiyi farkinda olmadan yayan aktif
aktorlerdir. Dijital platformlarda savas anlatisinin bir parcast haline gelen izleyici hem
tanik hem fail konumuna yerlesmekte ve bu yiizden temsil ile gercek arasindaki bulanik
alanda etik ve siyasi sorumlulugu da yeniden diisiinmeye mecbur kalmaktadir. Sonug
olarak, yapay zeka destekli dijital siddet, savasin gerceklik ve temsil diizenini i¢ ige

gecirerek hakikati bigimlendirmekte ve bizleri hem bilgi hem de insanlik adina yeni bir
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smavla kars1 karstya birakmaktadir. Bu yeni durumda savasin dijital imgelerine elestirel
bir gozle yaklagsmak, yapay zeka ile iiretilen iceriklerin ardindaki niyetleri sorgulamak ve
dijital okuryazarlig1 giiglendirmek, hakikatin korunabilmesi i¢in hayati bir gereklilik

haline gelmistir.
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BEYIN-BiLGISAYAR ARAYUZLERI: SAGLIKTAN SAVAS
ALANINA ETIK VE TEKNOLOJIK BIiR iINCELEME

Kiibra Gizem GANIOGLU"

Neredeyse her giin yeni bir teknolojinin kamuya sunulduguna tanik olmaktayiz. Giinliik
yasama entegre edilen ve insan yasaminmi kolaylastiran bu teknolojiler, bireylerin
sorumluluklarmi ve gorevlerini daha hizli ve dogru bi¢imde yerine getirmelerine imkan
saglamaktadir. Sagladiklar1 yararlar, teknolojileri adeta insanin bir uzvu konumuna
tasimistir. Bilgisayarlar, akilli telefonlar, akilli saatler, tabletler, sanal ve arttirilmig
gerceklik cihazlari, akilli ev sistemleri, giyilebilir saglik teknolojileri ve yapay destekli
asistanlar, bireyin giindelik yasaminin ayrilmaz bir parcasi haline gelmis ve teknolojiyle
olan bagin1 giderek giliglendirmistir. Teknolojik gelismelerin {istel hizla ilerlemesiyle
birlikte yasami kolaylagtiran birgok ara¢ ortaya ¢ikmis olsa da bireyler bu yeniliklerin
islevsel potansiyelleri ve olasi riskleri konusunda genellikle yeterli farkindaliga sahip
degildir. Glinlimiizde kullanilan teknolojiler hastaliklarin azaltilmasina, glivenli yasam
kosullariin saglanmasina ve giindelik islerin daha pratik bi¢cimde yiiriitiilmesine katkida
bulunmustur. Bununla birlikte, 6zellikle son yillarda gelistirilen bazi teknolojilerin
gelecekte nasil tehditler dogurabilecegi belirsizligini korumaktadir. Bu baglamda bu
caligma, saglik alaninda yaygin olarak kullanilan beyin-bilgisayar arayiizii teknolojisinin,

savas alanina tasinmasiyla ortaya ¢ikabilecek etik sorunlari tartismay1 amaglamaktadir.

Multidisipliner bir arastirma alani olarak literatiirde dnem kazanan beyin-bilgisayar
arayiizli, bireylerin sinirsel sinyallerini elde edip kullanicinin amagladig1 ve niyet ettigi
diisiinceyi eyleme doniistiiren sistemler olarak tanimlanmaktadir (Kotchetkov, Hwang,
Appelboom, Kellner, & Jr, 2010, s. 1). Beyin ile harici cihazlar arasinda dogrudan iletisim
kurulmasi, bireylerin bilgisayar sistemlerini ve robotik cihazlari temel diizeyde kontrol
edebilmesini miimkiin kilmaktadir. Nitekim koklear ve retinal implantlar gliniimiizde
uygulanan deneysel cihazlar arasindadir (Attiah & Farah, 2014, s. 1). Hesaplamali
sinirbilimi, biyomalzeme miihendisligi ve bilgisayar teknolojilerindeki ilerlemeler, noral
aglarin daha ytiksek dogruluk ve ¢oziiniirliikle haritalanmasina olarak tanimis ve bu da

motor, biligsel ve duyusal islevlerin nérofizyolojik temellerinin daha kapsamli bir
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bicimde anlasilmasina 6nemli katkilar saglamistir. Bu gelismeler sayesinde beyin-
bilgisayar arayiizii teknolojisi yalnizca saglik alaninda degil, miihendislik, egitim ve

eglence gibi ¢esitli sektorlerde de uygulanabilmektedir.

Beyin-bilgisayar arayiizii teknolojileri yalnizca islevsel katkilariyla degil, ayn1 zamanda
beraberinde getirdigi etik tartigmalarla da dikkat ¢ekmektedir. Bu tartigmalar arasinda
insanin biligsel yetilerinin arttirilmasi, yapay zeka sistemleriyle entegrasyonu ve
bireylerin diislince ve arzularinin ti¢ilincii kisiler tarafindan kontrol edilmesi ihtimali 6ne
cikmaktadir. Literatiirde sik¢a dile getirilen bu gelecek tasvirleri, beyin-bilgisayar
araylizii sistemlerinin insan zihni {izerinde bir tiir “kontrol mekanizmasi”na

doniisebilecegi yoniindeki endiseleri beslemektedir.

Bu baglamda, transhiimanizm savunucular1 insanin yapay zekd karsisinda varligin
stirdiirebilmesi i¢in makinelerle biitiinlesmesinin kaginilmaz oldugunu ileri siirerken, bazi
diistiniirler ise insan-makine melezliginin sinirlandirilmas: gerektigini vurgulamaktadir
(Fukuyama, 2004, s. 42). Insanin bedensel ve bilissel kapasitesini gelistirme hedefi,
beyin-bilgisayar arayiizii teknolojilerinin yalmizca tedavi amagli olmadigina, aym

zamanda insan1 doniistiiriicli bir potansiyel tasidigina da isaret etmektedir.

Giinlimiizde beyin-bilgisayar arayiizii arastirmalar1 6ncelikli olarak felcli bireylerin ya da
kaza ve yaralanma sonucu fiziksel islev kaybi yasayan kisilerin yetilerini geri
kazandirmaya odaklanmaktadir. Bununla birlikte, baz1 kaynaklarda bu teknolojilerin
askeri alanda da kullanilabilecegine dair ongoriiler bulunmaktadir. Bu ¢ercevede beyin-
bilgisayar arayliziiniin askerlerin dayanikliligini, koordinasyonunu ve biligsel uyum
yeteneklerini destekleyici bicimde kullanilabilecegi ifade edilmektedir (Munyon, 2018,
s. 696). Beyin-bilgisayar araylizii teknolojisinin siireklilik gdsteren bir ilerlemeye sahip
olmas1 askeri anlamda kayda deger bir stratejik oneme sahiptir (Kotchetkov, Hwang,

Appelboom, Kellner, & Jr, 2010, s. 1).

Beyin-bilgisayar arayiizleriyle donatilmis askerlerin araglari, agir makineleri, robotlar1 ve
insansiz hava araglarim1 yalnizca diisiince giiciiyle kontrol edebilme potansiyeli bu
baglamda dikkat ¢ekicidir. Diisiinceyle kontrol edilen silah sistemlerinde iki isleyis modu
one c¢ikmaktadir. Aktif modda asker, elini kullanarak bir diigmeye basma eylemini
zihninde canlandirmakta ve bu imge sistem tarafindan algilanarak atesleme komutuna

doniismektedir. Reaktif modda ise askerin hedefi fark etmesiyle birlikte beyindeki sinirsel
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sinyaller dogrudan tespit edilerek atesleme komutuna gevrilmekte ve boylece tepki siiresi
onemli dlglide kisalarak, karar alma siirecleri dogrudan noral diizeyde ger¢eklesmektedir
(Koecke, 2025, s. 176). Aktif mod bilingli hedef se¢cimine dayanirken, reaktif mod daha
otomatik ve alt-bilingsel siire¢ler tarafindan tetiklenmektedir.(Koecke, 2025, s. 178-179).
ABD, Cin, Rusya ve Fransa gibi iilkelerin BBA arastirmalarina ciddi yatirimlar yapmasi,
bu teknolojinin askeri baglamda kiiresel bir rekabet alanina doniistiiglinii gdstermektedir

(Koecke, 2025, s. 176-177).

Ancak herhangi bir uygulama alaninda insan makine entegrasyonunun artmasi, soz
konusu sistemlerin dis miidahalelere acik hale gelmesi, kotii niyetli kisilerce manipiile
edilmesi veya siber saldirilara maruz kalmasi gibi ciddi giivenlik ve etik sorunlari
giindeme getirmektedir. Beyin-bilgisayar arayiizlerine yazilimsal miidahale olasilig1
literatiirde “beyin korsanlhig1” (brainjacking) olarak adlandirilmaktadir. (Pycroft, ve
digerleri, 2016, s. 455). Beyin-bilgisayar arayiizleri, beyinden gelen sinyalleri isleyerek
bunlar1 cihazin komutlarina doniistiiriirken, bunun tersi bir isleyis de miimkiindiir. Bilgi
isleme kapasitesine sahip makinelerin dogrudan kullanici beynine sinyal iletmesi,
yalnizca biligsel siirecleri degil, ayni zamanda davranigsal egilimleri de etkileme
potansiyeli tagimaktadir. Bu senaryoda kisinin diisiince ve eylemleri arasindaki
nedensellik zinciri donligmekte ve Ozgiir iradenin sinirlart belirsizlesmektedir. Zira
disaridan iletilen sinyaller araciliiyla tetiklenen davranislarin gergekten bireyin “kendi”
iradesinin iiriinii olup olmadigi tartismaya ac¢ilmaktadir (O’Brolchain & Gordijn, 2014, s.
169). Dolayisiyla gelecekte beyin-bilgisayar arayiizlerinin daha yaygin ve stratejik
konumda kullanilmas1 halinde, benzer saldirilarin bu sistemlere de yonelme riski géz ardi
edilmemesi gereken bir tehlikedir (Pugh, Pycroft, Sandberg, Aziz, & Savulescu, 2018, s.
221). Bu tir durumlarda, kullanicinin zihinsel mahremiyeti, beyninden elde edilen
verileri ve hatta fiziksel ve biligsel biitiinliigii ciddi tehdit altina girmektedir (Ienca &
Andorno, 2017, s. 17). Kullanict farkinda olmadan 6zel ya da gizli bilgilerini agia
vurabilir. S6z konusu bilgi sizintisinin  kullanicinin - bilingli  kontrolii  disinda
gerceklesmesi, sorumlulugun kullanictya mi  atfedilip atfedilemeyecegi sorununu
giindeme getirmektedir. Beyin ile makine arasindaki iliskinin hizla gelismesi ve dijital
ekosistemin ayrilmaz bir parcasi haline gelmesi, bireylerin zihinsel mahremiyetinin

korunmasina yonelik hukuki, etik ve teknik onlemlerin alinmasini zorunlu kilmaktadir.
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Felsefe literatiirii incelendiginde, beyin-bilgisayar arayiizii teknolojisinin 6zerklik, kisisel
ozdeslik, Ozgilinliik, irade ve sorumluluk gibi meselelerle yakindan iliskili oldugu
goriilmektedir. Belirli bir biligsel esigi asarak ahlaki 6zne olarak kabul edilen bireyler,
gerceklestirdikleri her edimden sorumludur. Ancak yalnizca diisiince yoluyla eylemde
bulunmaya imkan taniyan beyin-bilgisayar araylizii sistemleri, bedensel hareketler
izerinde sahip olunan denetim diizeyine kiyasla daha sinirlt bir kontrol alan1 sunmaktadir.
Bu durum, teknolojinin giinliik yasamda yayginlagsmasi hélinde hukuki ve ahlaki

sorumlulugun yeniden tanimlanmasi geregini giindeme getirmektedir.

Beyin korsanlig1 gibi tehditler, bireylerin karar verme siireclerini dig miidahalelere agik
héle getirerek klasik 6zerklik tartigmalarini yeniden canlandirmaktadir. Beyin-bilgisayar
arayiizlerine izinsiz miidahaleler, bireylerin diisiince ve eylemlerinin digsal kontrol altina
girebilecegi olasiligmi ortaya c¢ikarmaktadir. Bu teknoloji, savas alaninda askerin
duygularini, karar alma siireglerini ve davranmig bicimlerini dogrudan etkileme ve
doniistiirme potansiyeline sahiptir. Boyle bir senaryoda, bireyin eylemleri lizerindeki
denetimi ciddi Ol¢iide smirlanacak ve dolayisiyla geleneksel anlamda sorumluluk
yiiklemesi etik a¢idan tartismali hale gelecektir. Otonom silahlarin sivillere zarar vermesi,
yanlig hedef se¢cmesi ya da savas sucu niteligi tasiyabilecek bir eylem gerceklestirmesi
gibi durumlarda sorumlulugun komutana mi yazilim gelistiriciye mi iretici firmaya mi1
yoksa kullanictya mi  yiiklenmesi gerektigi hususu ciddi bir belirsizlik alani

olusturmaktadir.
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POZITIiF BiYOPOLITiKA CAGINDA SAVASIN YENi
MASKELERIi: BYUNG-CHUL HAN’IN PERSPEKTIFi

Betiil PAYASLI"
Giris: Iktidarin Mekan Degisimi

Michel Foucault'nun biyopolitika kavrami, modern iktidarin yasami yonetme, diizenleme
ve optimize etme kapasitesini ¢oziimlemede ¢igir agict bir ara¢ olmustur. Foucaultcu
iktidar; niifusun sagligi, yasam siiresi, hijyen kosullar1 gibi digsal ve nesnel alanlarda
diizenleyici miidahaleler aracilifiyla isler. Ancak, Byung-Chul Han’a gore 21. yiizyilin
neoliberal diizeni, bu biyopolitik mantig1 koklii bir doniisiime ugratmustir. iktidar artik
yalnizca bedeni ve niifusu yonetmekle kalmaz; bireyin ruhuna, arzusuna ve 6znelesme

bigimlerine niifuz ederek kendini yeniden icat eder.

Han, ¢agdas toplumu "siddetin pozitif topolojisi" tizerinden okur. Siddet, klasik negatif
bigimleriyle (agik baski, zorlama, 6liim tehdidi) degil, daha gériinmez, igsellestirilmis ve
pozitif bigimlerle siirmektedir. Bu yeni diizende birey, digsal bir zorlayiciya ihtiyag
duymadan, 0zgiir iradesi ve basari arzusu yanilsamasiyla kendi kendini somiirmeye
baglar. Bu ¢ercevede "savas" da cephe hattini terk eder; diisman artik sinir 6tesindeki bir

ordu degil, bizzat bireyin kendi i¢cindeki performans talebi ve ideal benlik baskisidir.

Bu makalede, Han’1in biyopolitika analizini psikopolitika kavramiyla ruhsal diizleme
nasil tasidigini ve bunun, savas kavramimi bir i¢ savasa doniistiirerek yeniden
tanimladigini ele alacagim. Ardindan dijital kiiltlir, pandemi yonetimi ve akademik
performans gibi giincel alanlar lizerinden bu doniigiimiin somut yansimalarini tartigacak
ve son bdliimde bu giiclii elestirinin sundugu diren¢ muglakligina dair elestirel bir

degerlendirme sunacagim.
Biyopolitikadan Psikopolitikaya: Siddetin Pozitiflesmesi
Klasik Biyopolitikanin Sinirlar1 ve Negatif Siddet

Foucault'nun biyopolitikasi, disiplinci toplumlarin kurumsal yapilarina (okul, kisla,

fabrika) ve yasaga dayal1 negatif siddet mekanizmalarina odaklanir: “Yapamazsin, yasak,

" Felsefe Grubu Ogretmeni, TED Uskiidar Koleji, btl.payasli@hotmail.com
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dur.” Bu iktidar, 0zneyi sinirlayarak ve kisitlayarak isler. Oysa neoliberal c¢agda,

kisitlamalarin yerini tesvik ve olanaklar almistir.
Psikopolitika ve Performansin Imparatorlugu

Han, neoliberal toplumu basari toplumu (Leistungsgesellschaft) olarak adlandirir. Burada
disiplinin yerini performans, yasagin yerini ise sinirsiz "yapabilme" zorunlulugu almigtir.
Pozitif siddet, bireyi siirekli olarak daha fazlasini iiretmeye, kendini optimize etmeye ve
kendi sinirlarint agsmaya tesvik eder. Bu siddet, disaridan uygulanan bir zorlama degil,
icsellestirilmis bir emir oldugu i¢in 6zne bunu bir kisitlama olarak degil, 6zgiirliik olarak

deneyimler.

Iste bu 6z-sdmiirii mekanizmasi, psikopolitikanin &ziinii olusturur. Iktidar, biiyiik veri ve
algoritmalar araciligiyla bireylerin arzularini, duygularin1 ve dikkatini yonetir; onlari,
kendilerini siirekli pazarlayan, tiiketen ve iireten birer girisimci-6zne haline getirir. Birey
kendi efendisi ve kolesi olur, boylece somiiriicii ile somiiriilenin kimligi tek bir benlikte

erir.
Savasin Yeni Topolojisi: Oznenin I¢ Savas

Klasik siyaset teorisinde savas, devletler arasi yikim ve oliimdiir; negatif siddetin en
ciplak bicimidir. Han’in psikopolitik analizinde ise savas, cephesini ve diismanini
degistirmistir.

Neoliberal diizenin savas bicimi, artik sinir 6tesi bir ¢atisma degil, 6znenin kendi
benligine yonelmis bir i¢ savastir. Basariya ulagma, rekabet etme ve siirekli "yapabilir"
olma baskisi, bireyin kendi i¢ enerjisine yonelttigi otomatik somiirii siirecini tetikler. Bu
i¢ savagin somut patolojik sonuglari depresyon, tilkkenmislik sendromu (Burnout) ve kaygi

bozukluklar1 olarak kendini gosterir.

Bu yeni savasin en sinsi yonii sudur: Geleneksel savasta diisman disaridadir ve ortaktir;
bu, kolektif direnis imkani yaratir. Psikopolitik savasta ise diisman, kisinin kendi
yetersizligi, tembelligi veya basarisizlig1 olarak kodlanir. Birey, sistemi sorgulamak
yerine sucu kendi lizerinde toplar ve boylece "sinif miicadelesi" yerini "i¢ benlik
miicadelesine" birakir. Ozgiirce hareket ettigini sanan basar1 6znesi, farkinda olmadan

iktidarin savasini kendi iginde siirdiiriir.

Giincel Ornekler Uzerinden Coziimleme
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1. Dijital Kiiltiir ve Algoritmik Somiirii

Sosyal medya platformlart ve algoritmik gozetim, psikopolitikanin en gelismis
araglaridir. Kullanicilar siirekli iiretmeye, paylagsmaya ve "begeni" biriktirerek goriiniir
olmaya tesvik edilir. Bu, Han"in tabiriyle bir "goniillii gozetim kampidir". Bireyler, kisisel
verilerini ve duygusal enerjilerini arzularin1 dlgen ve yonlendiren algoritmik bir giice
ticretsiz olarak teslim eder. Buradaki savas, bilgi bombardiman1 ve dikkat ekonomisi

izerinden yiiriitiilen, bireyin zihinsel dinginligini hedef alan bir cephe savasidir.
2. Pandemi ve Bi(yo)-Psikopolitik Yonetim

COVID-19 salgin, klasik biyopolitikanin (karantina, ag1 zorunlulugu, sinir kapatma) geri
doniislinti isaret etti. Ancak es zamanli olarak, toplumun psikolojik dayamikliligi da
yonetildi: Karantina donemlerinde bireylere "verimli olma, yeni bir beceri 6grenme"
baskist uygulandi. "Viriisle savas" metaforu, hem kolektif bir biyolojik savunma ¢agrisi
yaptt hem de bireyleri i¢sel bir kaygi ve 6z-denetim dongiisiine sokarak psikopolitik

diizlemde somiirdii.
3. Akademik Yasam ve "Kendini Tiiketme' Zorunlulugu

Akademik alan, basar1 toplumunun ve i¢ savasin en tipik laboratuvarlarindan biridir.
"Yayinla ya da yok ol" (publish or perish) ilkesi, disaridan gelen bir direktif olmaktan
cikip, akademisyenin kendi kendini siirekli fon arama, yayin yapma ve metrikleri
optimize etme zorunda hissettigi i¢sel bir kaygiya doniigiir. Basar1 6znesi olan
akademisyen, bos zamanini bile bir "dinlenme arac1" olarak degil, "performansi artirma
yatirimi" olarak gérmeye baslar. Bu durum, tiikenmislik ve depresyonun en sik goriildiigii
alanlardan biri haline gelir; ¢iinkii kisi, digsal bir diismanla degil, kendisini siirekli

zorlayan kendi miikemmeliyetcilik arzusuyla savagsmaktadir.
Elestirel Degerlendirme ve Direnis Muglakhg:

Han'in yaklagimi, neoliberal siddetin gozenekli ve igsellestirilmis bigimlerini agiga
cikarmasi agisindan son derece degerlidir. Klasik elestirel kuramin yakalayamadigi ruhsal
sOmiirii boyutunu goriiniir kilar ve savas kavramini zihinsel alana tagiyarak modern

patolojileri (tiikenmislik, depresyon) politik bir ¢erceveye oturtur.

Ancak bu analizin iki temel elestirel zayiflig1 vardir:
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1. Soyutlama Diizeyi ve Maddi Catismalar: Han'ln odaklandigi psikopolitik diizlem,
jeopolitik catigsmalarin, silah endiistrisinin, emek somiiriisiiniin ve esitsizligin maddi
gercekligini ve negatif siddet potansiyelini arka plana itme riski tasir. Analiz
cogunlukla Bati merkezli refah toplumlarinin psikolojik sorunlarina odaklanir; oysa
diinyanin farkli cografyalarinda daha ¢iplak ve somut bi¢gimlerde siiren savas ve siddet

deneyimlerini yeterince kapsamayabilir.

2. Direnigin Muglakligi: Han, sorunu teshis etmede ne kadar keskinse, ¢cdziim 6nermede
o kadar muglaktir. Savag bireyin kendi i¢inde siirliyorsa, kolektif eylem ve politik
karst koyus nasil orgiitlenecektir? Han, ¢oziimii genellikle "aktif olmamaya,"
"oyalanmaya," "duraksamaya" (kontemplasyon) ve '"negatiflige alan ag¢maya"
indirger. Bu, bireyi edilgen bir direnis pozisyonuna hapsederek, politik eylemin ve

toplumsal dayanigmanin imkanini zayiflatir.
Sonug: Ozgiirliigiin Yeniden Tanim

Byung-Chul Han’in biyopolitikadan psikopolitikaya gecis analizi, c¢agdas iktidar
aygitlarinin inceligini kavramak i¢in elzem bir kuramsal gerceve sunar. Bu analiz,
Foucaultcu biyopolitikanin yasami1 yoOnetme odagmni reddetmez; aksine, onu
neoliberalizmin ruhu yonetme bigimine doniistiigiinii gostererek tamamlar. Han, siddetin
pozitiflesmesini ve savasin igsellestirilmesini gostererek, 6z-somiiriiniin neoliberalizmin
en temel tahakkiim bi¢imi haline geldigini ispatlar. Bu koklii doniisiim, geleneksel siyaset
felsefesini agsar ve modern insanin yasadigi tikkenmislik (Burn-out) ve kaygi (Angst)

dalgalarina kritik bir siyasi anlam yiikler.

Pozitif biyopolitika ¢aginda savas artik sinirlarin 6tesinde degil, bireyin kendi benligiyle
kurdugu patolojik iliskide yasanmaktadir. Ozgiirliik arayis1 da yalnizca digsal zincirlerin
kirilmastyla degil, igsellestirilmis performans ve basar1 baskilarindan arinmayla
iliskilidir. Han’in sundugu elestiri, bu goriinmez tahakkiimiin teshisi bakimindan
giicliidiir; fakat somut direnisin muglakligi noktasinda bizi bir sorumlulukla bag basa

birakir.

Gelecege yonelik sorumlulugumuz; psikopolitikanin gériinmez baskilarini teshir etmek,
Han'im savundugu dikkatsizlik ve tembelligi radikal bir eylemsizlik olarak sahiplenerek
kontemplasyonu politiklestirmek ve atomize olmus basar1 O6zneleri arasinda yeni bir

kolektif dayanigma bicimi insa etmektir. Ancak bu sekilde, neoliberalizmin pozitif
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siddetine kars1 "Otekinin" ve "Negatifligin" var oldugu, daha adil ve siirdiiriilebilir bir

toplumsal diizen tahayyiil edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Byung-Chul Han, biyopolitika, psikopolitika, sosyal medya,

kendini tiikketme, 6zgiirliik.
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MUZIiGIN SAVASA DIRENISIi: “ESTETIK VIiCDAN” KAVRAMI
UZERINE BIR FELSEFi INCELEME

Eren TAMER"

Miizik, insanlik tarihi boyunca yalnizca estetik bir haz kaynagi degil, ayn1 zamanda
direnigin, vicdanin ve toplumsal hafizanin tasiyicisi olmustur. Savasin yikici siddeti
kargisinda kelimelerin ¢ogu kez yetersiz kaldigir anlarda, miizik insanligin en yalin
haykirisi, en sessiz ama ayni zamanda en giiclii isyan1 haline gelmistir. Savas yalnizca
askeri veya cografi bir gili¢ gosterisi degil, ayn1 zamanda bir “akustik rejim”dir.
Sirenlerden propaganda marslarina, patlama seslerinden motor ugultularina kadar bir ses
mimarisi kurarak bedeni ve zihni, korku ve itaat altina alir. Bu kosullar altinda miizik, ya
tahakkiimii yiicelten bir ara¢ ya da duyulur olanin paylasimini yeniden diizenleyen bir
direnis arac1 olabilir. Bu ¢caligmanin temel kavrami olan “estetik vicdan”, miizigin savasa
direniginde sahip oldugu etik-politik imkanlar1 felsefi bir ¢ergeve iginde agiklamay1

amaglar.

Bu kavramin ingsasinda Oncelikle Kant’in estetik yargiya iligkin yaklagimi dikkate
alinmistir. Kant’a gore estetik yargi 6znel bir hazdan dogmasina ragmen evrensellik
iddias1 tagir; “giizel” dedigimde baskalarmin da bu yargiy1 onaylamasin talep ederim
(Kant, 2000). Bu durum, sensus communis (ortak duyu) kavraminin ifadesidir. Kant’in
yorumunda estetik yargi yalmzca aktarilirhik, degil, ayni zamanda bir dikkat
pedagojisidir. Bir diger ifadeyle, diinyay1 inceliklere duyarli hale getiren ve kaba ayrimlar
karsisinda direng gelistiren bir egitim bi¢imidir. Savasin lirettigi “biz/onlar” ikilikleri tam
da bu pedagojinin karsi cephesini olusturur. Bu baglamda estetik vicdan, duyusal

hiikiimleri kamusal muhakemeye agan bir yeti olarak ortaya ¢ikar.

Hannah Arendt, Kant’in estetik yargisini siyasal yarginin modeli olarak okur. Ona gore
“genigletilmis zihniyet”, baskasinin bakis acisindan diistinme disiplinidir (Arendt, 1982).
Boylece estetik vicdan yalnizca duyusal bir eszamanlilik degil, ayn1 zamanda baskasi igin
hesap verilebilir bir yargi alan1 haline gelir. Bir agidi dinlemek bu baglamda yalnizca

belirli bir toplulugun acisina taniklik etmek degil, kendi yerini terk ederek baskasinin

Dr. Ogr. Uyesi Eren TAMER, Istanbul Medeniyet Universitesi, Felsefe Boliimi,
eren.tamer(@medeniyet.edu.tr
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ufkunda disiinmektir. Arendt’in katkisi, estetik vicdanin kamusallik boyutunu

giiclendirir.

Levinas ise etigi Oteki’nin yiiziine maruz kalisla baglatir. Yiiz, sessiz ama baglayici bir
“oldiirmeyeceksin” buyrugudur (Levinas, 1996). Savasin en acimasiz teknigi yiizleri
anonimlestirmek, yani Oteki’ni goriinmez kilmaktir. Giiriilti, bu anonimlestirmenin
isitsel eslik¢isidir. Miizigin rolii bu noktada temsilden ¢ok maruziyet iiretmektir: titreyen
bir ses, catalli bir ezgi ya da kolektif sessizlik, s6zciiklerden dnce gelen bir yakinlik kurar.
Estetik vicdan boylece baskasinin kirillganligina duyusal maruziyeti etik sorumluluga

cevirir. Agit bu baglamda bir “akustik ytiz” islevi gortir.

Adorno’nun kiiltiir elestirisi estetik vicdan kavraminin diger ayagini olusturur. Ona gore
sanatin 6zerkligi, “sanat sanat i¢indir” sloganindan ibaret degildir; 6zerklik, diinyanin
verili anlamlarin1 askiya alarak toplumsal olana olumsuz bir ayna tutma kapasitesidir
(Adorno, 1997). Bu baglamda iinlii “Auschwitz’den sonra siir yazmak barbarliktir” sozii
(Adorno, 1973, s.362), temsilin skandalin1 unutmamak gerektigini ifade eder. Estetik
vicdan, kesinlik yerine tereddiidiin, olumlama yerine olumsuzlamanin etik erdemini tasir.
Miizigin direnis potansiyeli, dogru mesaj iletmesinde degil, hakim duyusal diizeni bozan

bir dinleme rejimi kurmasinda yatar.

Rancicere, siyaseti “duyulur olanin paylasimi” olarak tanimlar; yani kimlerin isitilebilir,
kimlerin susturulmus olduguna dair diizenin yeniden yapilandirilmasidir (Ranciére,
2004). Bu anlamda miizik, yok sayilanlarin sesini isitilir kilma kudretine sahiptir. Attali
ise miizigin toplumsal iliskilerin “Gnceden habercisi” oldugunu soyler (Attali, 1985).
Miizik yalnizca bigimsel ya da iislupsal degil, ayn1 zamanda dolasimin iktisadi-politik
kosullar1 iizerinden de toplumsal goriiniirliik yaratir. Estetik vicdan bu nedenle, kimin
sesinin kayda gectigi, kimin icrasinin sansiire ugradigi sorularini da igerir. Bdylece
dikkat, kamusallik, maruziyet, olumsuzlama ve dolasim elestirisi estetik vicdanin beg
0gesi haline gelir.

Bu kavram Tiirkiye, Suriye ve Filistin 6rneklerinde somutlasir. Tiirkiye’de agit, bireysel
kayiptan kolektif hafizaya agilan bir kapidir. Bir annenin evladmin o6ldiiriilmesi
sonrasinda yikselttigi agit, yalnizca kisisel aciyr degil, tarihsel siddetin siirekliligini
duyurur. Bu, Levinas¢1 anlamda bir maruziyet ve Kant¢1 anlamda estetik yargimin

kamusallagsmasidir (Kant, 2000, Levinas, 1996). Gezi Parki protestolarinda tencere-tava
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ritimleri ve sloganlarin melodiklestirilmesi, Ranci¢re’in deyimiyle duyulur olanin
paylagimini yeniden diizenler. (Ranciére, 2004). Burada onemli olan sarkinin sézleri
degil, icranin kurdugu iliskisel bi¢imdir; Adorno’nun 6zerklik anlayisiyla propaganda ile

estetik vicdan arasina mesafe konur (Adorno, 1997).

Suriye I¢ Savasi’nda kamplarda yapilan miizik icralar1, yalnizca nostalji degil, travmanin
donitistliriilmesi islevini gorlir. Cocuklara ritim tutmayir ogretmek, Kantgir sensus
communis’in kiigiik bir provasi olur. Rap miizigin gencler arasinda yiikselisi, Levinasg1
maruziyeti kiiresel dolasima tasir; kesik nefeslerle sOylenen dizeler, sloganin
kesinliginden kacgarak Adorno’nun tanimladigir olumsuzlamanin estetik teknigi haline
gelir. Bu parcalarin telefonlarla yayilmasi, Attali’nin igaret ettigi gibi miizigin siyasal
ekonomisindeki yeni dolagim bicimlerini agiga ¢ikarir. Filistin’de ise ezgi, siirgiin ve
direnigle denktir. Reem Kelani’nin geleneksel melodilerini ¢agdas sozlerle yoguran
caligmalari, Arendt’in “genisletilmis zihniyet” kavrami uyarinca dinleyicinin ufkunu
baskasinin ufkuna tasir. Gazzeli genclerin sessizlik dramaturjileri, John Cage’in (1961)
sessizlik anlayisina benzer bi¢cimde etik bir meydan okuma haline gelir. Filistin miizigi
bu yoniiyle yalnizca bugiiniin acisint degil, Attali’nin belirttigi gibi yarmnin toplumsal

esitlik olanaklarinin da duyulmasini saglar (Attali, 1985).

Bu baglamda estetik vicdan kavramina ii¢ temel itiraz yoneltilmistir. i1k olarak, miizigin
belirsizligi ve anlam yiiklemenin keyfiligi sorunu Hanslick’in bi¢imcilik geleneginde 6ne
cikmigtir. Ancak bu yaklagim, miizigin icra ve dinleme iliskilerini géz ardi eder (Small,
1998). Ikinci olarak, miizigin milliyet¢i marslarla aragsallastiriimasi tehlikesi vardir.
Adorno’nun ézerklik vurgusu bu noktada etik bir savunma sunar (Adorno, 1997). Ugiincii
itiraz ise erigsim ve dolasim esitsizlikleridir; kimin sesinin yiikseldigi, kimin kaydinin
gomiildiigli sorusu burada karsimiza ¢ikar. Attali ve Ranciére’in isaret ettigi gibi estetik
vicdanin yalnizca duygusal degil kurumsal ve siyasal boyutlarini da kapsar (Attali, 1985,

Ranciere, 2004).

Sonug itibariyla estetik vicdandan ii¢ normatif ilke ¢ikar: dikkatin pedagojisi, kamusal
muhakeme ve praxis. Birincisi, dinleme ¢aligmalari ve sessizlik dramaturjileri araciligiyla
duyusal egitimi icerir (Kant, 2000, Cage, 1961). Ikincisi, kamusal muhakeme, Arendt’in
genisletilmis zihniyetine uygun bicimde konser sonrasi tartigmalar ve repertuar
seffafligiyla kurumsallasir (Arendt, 1982). Ugiinciisii ise praxis, Ranciére ve Attali’nin

cizdigi hattin 15181nda dolasimin siyasetiyle yiizlesmek, gériinmez kilinan icracilar igin
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karsi-arsivler olusturmak ve adil telif pratikleri gelistirmektir (Ranciére, 2004, Attali,
1985).

Dolayistyla, miizigin savasa direnisi yalnizca igerdigi “mesaj” ilizerinden degil, actig1
dinleme rejimleri iizerinden de kavranabilir. Kant’in kamusallik fikri, Arendt’in siyasal
muhakeme anlayis1, Levinas’in yiiz etigi, Adorno’nun 6zerklik ve olumsuzlama vurgusu,
Ranciere ve Attali’nin paylasim ve dolasim siyasetleri birlikte diisiiniildiiglinde estetik
vicdanin felsefi c¢ergevesi belirginlesir. Tiirkiye’de agit ve protesto, Suriye’de
kamplardaki icralar ve rap, Filistin’de hafiza ve sessizlik dramaturjileri bu ¢er¢evenin
sahnelendigi 6rneklerdir. Sonug olarak estetik vicdan, miizigin savasa direnisinde gerekli
kosuldur; ancak yeterli degildir. Yeterlilik ancak hukuki, ekonomik ve kurumsal
doniistimlerle miimkiindiir. Bununla birlikte miizik, bu doniistimlerin hayalini kurmay1

ve nasil bir diinya duymak istedigimizi tartismay1 kulaklarimiz araciligiyla dgretir.

Anahtar Kelimeler: Estetik vicdan, akustik rejim, maruziyet, kamusal muhakeme
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SAVASIN KADIN UZERINDEKI DERIN iZLERI: OSAMA VE
SABIR TASI FILMLERI UZERINDEN ANALIZ

Vega Moqrabi”

Savas, yalnizca cephedeki askerlerin ya da politik aktorlerin hikayesi degildir. Toplumsal
dokunun her hiicresine isleyen yikici bir siirectir. En ¢ok da kadinlar {izerinde geri dontisii
zor olan etkiler birakir. Kadin, savag dénemlerinde hem toplumsal rollerinden diglanir
hem de beden ve kimligi {izerinden iktidar miicadelelerinin bir nesnesine doniistiiriiliir.
Afganistan, son kirk yilda ardi ardina yasanan isgaller, i¢ savaglar ve radikal rejimler ile
bu durumun en carpict 6rneklerinden biridir. Bu ¢alismada, Siddiq Barmak’in Osama
(2003) ve Atig Rahimi’nin Sabir Tast (2012) filmleri incelenerek, savasin kadin

izerindeki kalici etkileri felsefi bir ¢ercevede tartigilacaktir.

Her iki film de farkli anlati stratejileriyle kadinlarin sessiz tanikligini, kimlik kaybini ve
hayatta kalma c¢abasin1 goriiniir kilar. Osama, Taliban yonetiminde kadinlarin
goriinmezlige mahkiim edildigi donemde, kiiglik bir kizin var olabilmek i¢in erkek
kiligina girmesini anlatirken; Sabir Tas1 bir kadinin igsel diinyasini, yillarca susturulmus

sOzlerini ve savasin golgesinde sikisan varolusunu merkeze alir.

Osama, Afganistan’da Taliban rejiminin en kat1 kurallarinin hakim oldugu bir dénemde
gecer. Film, annesiyle birlikte hayatta kalmaya calisan kiiciik bir kizin hikayesini aktarir.
Kadmlarin ¢aligmasinin yasaklandigi bir ortamda annesi ¢areyi kizini erkek kiligina
sokmakta bulur. “Osama” ismini alan bu gocuk, kisa siireligine hayatta kalmay1 basarir.
Ancak film ilerledik¢e, bedenin ve kimligin nasil bir kontrol mekanizmasina
doniistiirildiigii gézler oniine serilir. Bu noktada savasin kadin iizerindeki en goriiniir
etkisi, kimligin inkaridir. Kiz ¢ocugu yalnizca toplumsal kabul i¢in degil, yasam hakk1
icin dahi kendi kimligini saklamak zorunda kalir. Kadinlik, 6liimle esdeger kilinmistir.
Osama’nin sag1 kesilir, kiyafeti degistirilir ve kendi kimligi yerine toplumun dayattig1 bir
maskeyi tagimaya mecbur edilir. Bu siire¢, Judith Butler’in toplumsal cinsiyet

performativitesi kavrami ile okunabilir: Kadinlik ve erkeklik, toplum tarafindan dayatilan

" Doktora Ogrencisi, Istanbul Universitesi, Radyo ve Televizyon Béliimii, moqrabi.vega@ogr.edu.tr
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performanslarla belirlenir. Ancak Osama’da bu performans 6zgiir bir tercih degil, hayatta

kalmanin zorunlu kosuludur.

Filmde bir diger 6nemli boyut ise bedenin savas alanina doniismesidir. Kiigiik bir kizin
bedeni, toplumun “erkeklik” maskesini tagimaya zorlanirken ayni zamanda korku, baski
ve siddetin hedefi olur. Son sahnelerde Osama’nin agiga cikisi, onun bir daha geri doniisii
olmayan bir esarete mahkim edildigini gosterir. Bu durum, savasin kadim1 yalnizca
toplumsal goriinmezlige degil, kalict travmalara mahkiim ettigini acik¢a ortaya koyar.
Atiq Rahimi’nin Sabir Tagt filmi, savasin dogrudan cephede degil, kadinlarin i¢
diinyasinda nasil derin yaralar agtigin1 gdsterir. Film, bilinci kapali yatan bir adamin
basucunda konugmaya baslayan bir kadinin hikayesini anlatir. “Sabir tas1” metaforu,
yillarca i¢inde biriktirilmis acilarin, korkularin ve sirlarin sessizlikten tagarak aciga
cikisin1 sembolize eder. Kadin, kocasinin hareketsiz bedenine yonelttigi sozlerle kendi
varligmmi insa etmeye baslar. Yillarca susturulmus, toplumsal rollerin golgesinde
birakilmis biri olarak ilk kez kendi sesini duyurur. Burada savasin kadina yiikledigi en
bliylik etki sessizliktir. Kadin, savasin ve patriyarkanin i¢ ice ge¢mis yapist altinda var

olma hakkindan mahrum birakilmgtir.

Ancak Sabir Tag1 ayn1 zamanda bir direnis hikayesidir. Kadin, konusarak kendini yeniden
kurar. Sessizlikten s6z’e gecis, yalnizca bireysel bir iyilesme degil, ayn1 zamanda kolektif
bir hafizanin agiga ¢ikisidir. Bu baglamda film, savasin kadinlar1 susturmasina ragmen
onlarin i¢sel direnisini tetikleyebilecegini de ortaya koyar. Felsefi agidan bakildiginda, bu
siire¢ 6znelesme arayisi olarak okunabilir. Michel Foucault’nun iktidar ve 6zne iliskisine
dair yaklasimi, kadinin s6z araciligiyla kendi 6znelik alanini yeniden kurmasini
anlamamiza imkan verir. Kadin, bastirilmis sozlerini dile getirerek kendini yalnizca

kocasina degil, izleyiciye de duyurur.

Osama ve Sabir Tag1 farkli anlati bigimlerine sahip olsalar da savasin kadin tizerindeki
etkilerine dair ortak bir zemin sunarlar: Kimlik ve Varolusun Baskilanmasi: Osama
kimligini gizlemek zorunda kalirken, Sabir Tagi’ndaki kadin yillarca susturulmustur. Her
iki durumda da kadin, varolusunun 6ziinden koparilmistir. Bedenin Kontrolii: Osama’nin
bedeni toplum tarafindan erkeklige zorlanirken, Sabir Tasi’nda kadinin bedeni savasin ve
patriyarkanin ortak miilkiyetine doniismiistiir. Sessizlik ve Direnis: Osama’nin sessizligi
korkunun, Sabir Tasi’ndaki sozler ise direnisin ifadesidir. Bu baglamda iki film,

kadinlarin savas karsisindaki farkli varolus stratejilerini sergiler.
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Savas, yalnizca fiziksel mekanlar1 yikmakla kalmaz; kimlikleri, aidiyetleri ve kadinlarin
varolusunu derinden etkiler. Osama ve Sabir Tas1, Afgan kadinlarinin savas ortaminda
yasadig1 goriinmezligi, sessizligi ve kimlik kaybini carpici bicimde gozler oniine
sermektedir. Felsefi agidan bu filmler, savasin kadin iizerindeki etkilerini ii¢ diizeyde
ortaya koyar: Ontolojik: Kadinligin varliginin inkar edilmesi. Epistemolojik: Kadinin
deneyiminin susturulmasi. Etik: Kadinin bedeninin ve kimliginin aragsallagtirilmasi. Bu
baglamda, sinema yalnizca estetik bir ifade arac1 degil; savasin kadinlar tizerindeki kalic
etkilerini goriiniir kilan, onlar1 kolektif hafizada canli tutan bir felsefi taniklik islevi
istlenir. Osama ve Sabir Tasi, Afgan kadinlarimin yasadigi travmalarin Otesinde,
kadmlarin varolus miicadelesini ve direnis giiciinii de sinema aracilifiyla diinyaya

ulagtirr.

Anahtar Kelimeler: Afgan sinemast, kadin, savas, toplumsal cinsiyet, 6znelesme
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GETTYSBURG SOYLEVI’NE YANSIYAN AMERIKAN iC SAVASI:
BATILI ARACLARLA BATI-DISINDAN BiR OKUMA

Elif MADAKBAS GULENER”
Turan SENLIK™

Bir kavrami tanimlarken kimi zaman dogrudan ne oldugunu belirlemek giiglesebilir; bu
durumda, kavramin ne olmadigindan yola ¢ikmak gerekebilir. 4 contrario yaklagimi tam
da bu mantifa dayanir: beyaz, siyah olmayandir; siyah da beyaz olmayandir. Bu
baglamda ikilikler, birbirlerine ‘aykir1’ (opposite) olarak konumlanirlar. Bu konumlanma
iki bi¢im alabilir: ¢elisik (contradictory) ve karsit (contrary). Celisik ikilikler birbirini
tamamen dislar (6rnegin 6°li-diri’). Oysa ‘sicak—soguk ’gibi ikiliklerde ara dereceler
miimkiindiir (Sartori, 2017, ss. 230-231). Iikilikler hem ¢elisen hem celismeyen
bigimlerde ortaya cikabilirler. iktidar asimetrisi durumunda hiyerarsik, {i¢iincii secenege
yer birakmayan yapilar haline geldiklerinde ‘dikotomiler ’olarak adlandirilirlar
(Prokhovnik, 1999, ss. 23-31). Savas felsefesi baglaminda, bu dikotomiler yagam—oliim,

birlik—dagilma ve 6zgiirlitk—kolelik gibi varolussal boyutlar kazanirlar.

Dikotomik diistinme, Bat1 diislince geleneginde sik sik karsimiza ¢ikan bir durumdur
(6rnegin yapi—eyleyen, olgu—deger, kiiltiir—doga, gorecelilik-evrensellik, ulusguluk—
uluslararasicilik, kesinti-devamlilik vb) (Jenks, 1998). Fakat cagdas yaklasimlar, bu tiir
kat1 dikotomilerin merkezde oldugu diisiinme sekillerini sorgulamaya bagslamistir.
Feminizm (Prokhovnik, 1999; Plumwood, 1993; Haraway, 1991), post-kolonyalizm
(Bhabha, 1994; Spivak, 1988; Mohanty, 1984; Fanon, 1952/2008), iligkisellik (Barad,
2007; Latour, 2005) ve yeni materyalizm (Braidotti, 2013; Coole&Frost, 2010; Barad,
2003) gibi yaklasimlar, ya/ya da mantiginin sinirlayici dogasina karsi cikarlar. Ozellikle
feminizm ve post-kolonyalizm, yalnizca teorik degil ideolojik bir islev de gorerek

alternatif diistinme bigimleri gelistirmeye devam ederler.

Ideolojiler; degerler ve ilkeler iizerine kurulurlar. Mevcut duruma dair bir analiz ile
olmas1 gerekeni yan yana getirir ve bizi bu ideale tasiyacak yontemleri ortaya koyarlar.

Bati diisiincesinin tirettigi ana ideolojiler arasinda liberalizm (6zgiirliik, esitlik, bireycilik,

Do¢. Dr., Bursa Uludag Universitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yénetimi Boliimii,
emadakbas@uludag.edu.tr
" Doktora Ogrencisi, Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Siyaset Bilimi ve Kamu
Yonetimi ABD, 712115007.ogr.uludag.edu.tr
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anayasal diizen), muhafazakarlik (otorite, hiyerarsi, kusurlu insan anlayisi) ve
Marksizm/sosyalizm (sinif, kardeslik, ortak sahiplik) sayilabilir. Bu ideolojiler homojen
olmay1p farkli alt tiirlere ayrilmis ve Bati merkezli olarak pek ¢ok yere ihrag edilmistir.
20. yiizyilda Bati’dan fasizm, feminizm, kozmopolit¢ilik, anarsizm ve ekolojik
hareketler; Bati-disindan ise dini koktencilik, Asya degerleri, post-kolonyalizm ve
ikiliklerin 6tesi yaklasimlari ortaya ¢ikmistir. Dini kdktencilik, Batili degerlerin karsisina
dini degerleri koyarken; Asya degerleri bireycilige kars1 aile ve sadakati 6ne ¢ikarir; post-
kolonyalizm ise Dogu’ya ait olanin degerini Bati’nin bakigina teslim olmadan vurgular.
‘Ikiliklerin Otesi ’yaklasimi, Bati’nin dikotomiler {izerine kurulu diisinme sekline
elestiride bulunur (Heywood, 2013, ss. 30-54). Bdylece siyasal diistinceler tarihi yalnizca

1

Platon—Marx hattina indirgenmez 2! ; Konfiigyiis¢iiliik, Hint felsefesi vb. Bati-dist

baglamlar da diinya diigiince tarihinin pargasi haline gelirler.?

Ikilikler, kimi zaman celisik olmasalar bile ¢elisik gibi sunulabilir ve iktidar iligkilerini
mesrulagtirmak i¢in kullanilabilirler. Bu noktada retorik devreye girer: ikilikler s6ylemi
giiclendirebilir, ideolojik yoOnelimleri besleyebilir (Wodak, 2009; Reisigl & Wodak,
2009; Wodak & Weiss, 2005; Martin & Wodak, 2003; Wodak, 1996). Bu ¢alismada, 16.
ABD Baskan1 Abraham Lincoln’iin Amerikan I¢ Savasi sirasinda 1863 ’te Gettysburg’da
olen askerler i¢in yaptig1 Gettysburg Séylevi (GS) (Lincoln, 1863/2007, ss. 142-143)
ideolojik baglamiyla ele almmistir. Soylev, kisa olmasina ragmen soyut ve
genellestirilebilir kavramlar igermesi nedeniyle ABD tarihinin sonraki donemlerini
etkilemis (Peatman, 2016; Peatman, 2013; Schwartz, 1996) ve “halkin halk tarafindan
halk i¢in yonetimi (Lincoln, 1863/2007, s. 43)” ifadesiyle demokrasinin tanimina
doniigmiistiir (Sartori, 2017, ss. 54-56). Sdylevin giinlimiizdeki etkisi, metnin
derinlemesine incelenmesini gerekli kilmaktadir. GS {izerine ¢ok sayida yorum (Conant,
2015; Ryan, 2004; Wills, 1992) ve dilbilimsel analiz (Husen & Erlangga, 2022; Latunra,
2022; Southard & Southard, 2006; Zyskind, 1950; Emsley, 1938) yapilmistir. Fakat
Elestirel Soylem Analizi (ESA) cergevesinde Ruth Wodak’in Soylem-Tarihsel
Yaklasimin1 (STY) kullanan bir analize rastlanmamistir. Kullandigi yaklasim, bu
calismanin 6zglin yonii olmaktadir. Lincoln’iin amaci, ulusu korumak ve kolelik

catigsmasini sona erdirmekti. Wodak’in 1rk¢ilik sdylemi (Wodak, 2009; Wodak, 1996)

210 nedenle artik Bati diisiincesi ile sinirli galismalar, evrensel bir diisiinceyi iddia etmemek adina Bati
Diisiince Tarihi kullanimini tercih etmeye baslamislardir. Boyle bir drnek igin bknz. Morrow, 2019.
22Bgylesi genis kapsamli ya da kapsayici bir 6rnek igin bknz. Klosko, 2011.
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baglaminda ‘biz-onlar ’dikotomisine deginmesi ve birlik/biitiinliik anlaminda Avrupa
Birligi (AB) sdylemine (Wodak & Weiss, 2005) odaklanmas1, GS’deki Birlik vurgusunun

arka planinda yatan ikilikleri gormek agisindan 6nemli araglar sunmaktadir.

Wodak’in gergevesi iki temel noktaya dayanmaktadir. Bunlardan ilki, tarihin sdylem
analizi i¢indeki roliine vurgu yapmasidir. Burada, tarihsel olaylarin da sdylemsel olarak
insa edildigi ve farkli bicimlerde yorumlanabilecegi kabul edilir. Baglam, yalnizca
metnin olustugu zamana ait kosullarin toplami degildir. Mevcut kosullari olusturan
tarihsel kosullar da analiz i¢in 6nemlidir (Reisigl & Wodak, 2009; Martin & Wodak,
2003). Ikinci olarak, dilbilimsel analiz ile biiyiik ve orta teoriler arasindaki baglantilar
sOylem  analizi  {lizerinden kurulur ve bes adimda toplanir. Bunlar
l)adlandirma/nomination  (olay, insanlar/aktorler, siire¢ler, nesneler), 2)nitelik
atfetme/predication (bu unsurlara yiiklenen 6zellikler), 3)argiimantasyon/argumentation
(gerekgeler ve topoi??), 4)perspektiflestirme/perspectivization (bakis agilar1) ve son
olarak 5)yogunlastirma—azaltma/intensification—mitigation (ifade stratejileri) olarak

siralanabilir (Reisigl & Wodak, 2009, s. 94).

Bu c¢aligma kapsaminda GS, Wodak’in bes adimli cergevesi kapsaminda detayli bir
sekilde analiz edilmistir. Olay (i¢ savas) ile birlikte metinde goriiniir olan (Lincoln, atalar,
ulus/halk, Tanri, 6len ve yasayan askerler, diinyanin geri kalani) ve gériinmeyen (Kuzey
ve Giliney eyaletler, Lincoln’e eslik eden devlet gorevlileri, Cumbhuriyetciler ve
Demokratlar, basin) aktorler belirlenmistir. Metnin nesneleri, mekan olarak somut
nesneler (sehitlik, savas meydani, Gettysburg, Pennsylvania, Kuzey eyalet, ABD ve
diinya) ve degerler olarak soyut nesneler (6zgiirliik, esitlik, ulus, halkin halk tarafindan
halk icin yonetimi) seklinde ele alinmistir. Siireclerin (ge¢mis, simdi, gelecek,) nasil
kurgulandigina bakilarak o6ne ¢ikan eylemler (6lmek, yasamak, kesintiye ugramak,
devam etmek) ortaya konulmustur. Ikinci adimda, birinci adimdaki unsurlarin nasil
tanimlandigina bakilmistir (6rnegin biiyiik, sinav, kutsal, Tanr1 huzurunda bulunan, cesur

vb.).

Ucgiincii adimda gerekgelendirmelere bakildiginda; tarih-foposu* (atalarin belirli ilkelere
bagli olarak bir ulus yaratmasi), sorumluluk zoposu (askerlerin bosuna 6lmedigini

gostermek ve yarim kalan gorevi tamamlamak) ve tehdit toposunun (birligin dagilmasi,

23S6ylemdeki akil yiiriitme ve mesrulastirma, fopoi iizerinden yapilmaktadir. Topoi’yi kisaca gerekgelerin
yerlestigi zemin olarak gorebiliriz (Reisigl & Wodak, 2009, s. 94).
24 Topos, burada, tekil anlamdadir. Yukarida adimlar siralanirken bahsi gegen topoi ise topos’un ¢oguludur.
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demokrasinin tek 6rneginin diinya lizerinden silinmesi) 6ne ¢ikan akil yiirlitme kaliplari
oldugu goriilmiistiir. Lincoln’iin bakis acist (dordiincii adim), ‘Biz/Birlik ’vurgusu
iizerinden sekillenmektedir. GS’de, yukarida sayilan goriiniir olmayan aktorler arasindaki
catismadan bahsetmemekte; hem giiney eyaletlere hem kuzey eyaletlere seslenerek
boliinmemis bir ulusun varligii ve bu varliga yonelik temennisini 6n plana
cikarmaktadir. GS’nin, Lincoln’iin diger konusmalarindan -0rnegin Béliinmiis Ev
konugmast (Lincoln, 1858/2017, ss. 77-91)- en 6nemli farki, burada savasin nedenleri,
taraflar1 ve gidisat1 hakkinda konusmamasidir. ABD ’nin boliinmeyecegi beklentisini, net
ifadelerle pekistirir. Beginci ve son adimda ise kesin sonuca isaret eder (gelecek zaman
kullanir), yinelemelere basvurur, kendini geri plana g¢ekerek (sdylediklerini kimsenin

hatirlamayacagini belirterek) 6len askerlerin fedakarligini 6n plana ¢ikarir.

STY ’de metnin baglami ve metinlerarasilik (intertextuality) kritik bir 6neme sahiptir. Bir
metin i¢inde, bagka metinlere atifta bulunarak o metinler yeniden baglamsallagtirilir (re-
contextualization) (Reisigl & Wodak, 2009, s. 90). Bu ¢alismada goriilmiistiir ki Lincoln
—metinlerarasilik baglaminda- Bagimsizlik Bildirgesi, Anayasa ve kendine ait diger
konusmalara bagvurarak bu metinlerle GS arasinda bir bag kurmustur. Boylece kurucu
ilkeleri ve degerleri yeniden baglamsallastirmistir. Dolayisiyla GS, goriildiigii iizere,
“Birlesmis Devletleri tanimlayan ideolojik degerlerin bir sembolii (s.168)” islevi
gormektedir. Bununla birlikte, bu degerlerle iliskili olarak, Lincoln’iin ve GS’nin arka
planindaki ideoloji de sorgulamaya acgilmaktadir. Lincoln’{in liberal mi muhafazakar mi1
yoksa pragmatist mi olduguna dair tartigmalar1 halihazirda gérmekteyiz (Williams, 2005).
Fakat ESA ve STY kapsamindaki analizler gdstermektedir ki Lincoln, her ne kadar ‘biz’
dogrultusunda GS’yi insa etse de {igiincii se¢enekleri diglayarak Bati’ya 6zgii “ya/ya da”
mantigini siirdiiriir. Ornegin diger konusmalarinda Lincoln, Birlik’in bozulmamasi adina
gerekirse Giiney’in taleplerinin gegerli olabilecegini ve koleligin devam edebilecegini
(Lincoln, 1854/2017, s. 51) soylemektedir. Benzer sekilde para hirsinin (koleligin) ve
Tanr1 sevgisinin (adaletin) bir arada bulunamayacagini belirtmektedir (Lincoln,
1854/2017). Ozetle, birlestirici bir ¢agr1 olarak goriilen ve bir baris beklentisini barimdiran
bu sdylev, varolugsal bir ¢atisma olarak ardinda bir uzlasma degil ya/va da durumu

barindirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gettysburg Soylevi, halk, Wodak, Lincoln
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GAZZE DIRENISINI CARL SCHMITT’IN PARTIZAN TEORISI
UZERINDEN DUSUNMEK

Emine CANLI"

Bu ¢alismada Gazze’deki direnis miicadelesi Carl Schmitt’in “partizan teorisi” lizerinden
incelenecektir. Calismada, Gazze’deki direnis giicleri diizensizlik, hareketlilik, yogun
politik angajman ve topraga baglilikla partizan figiiriinii temsil ederken; Israil ise “yeni
savas” konseptiyle savasan diizenli, teknokratik ve hegemonik askeri gii¢c olarak ele
alinacaktir. Amacimiz, cagimizda ve bdlgemizde operasyonel ve kolonyal bir miidahale
aracina doniisen savast yeniden politik zemine ¢ekmenin gereklili§ine isaret etmek

olacaktir.

Schmitt, partizan figiiriinii ispanyol halkinin 1808-1813 yillari arasinda yabanci isgal
ordusuna kars1 ytiriittiigii gerilla savagina dayandirir. Schmitt’e gore bu savasin ayirt edici
yonii, Ispanyol halkinin geleneksel yontemlere basvurarak modern teknoloji ile
donatilmig diizenli bir orduya karsi diizensiz bir savas agma cesareti gostermesidir.
Schmitt’in amac1 Ispanyol gerilla savasini (ve bircok diger drnegi) tarihsel olgu olarak
incelemek degil ondan hareketle bir “partizan teorisi” tiiretmek ve boylece modern devlet
ve savas konseptini ¢oziimlemektir. Modern savas konsepti ile partizan savasi arasindaki
referans noktalar1 ve farklar, savasa ve bdylece politikaya yeniden politik karakter
atfetmemizi saglayacak imkanlar barindirir. Clausewitz’in fomiiliinii tersine ceviren
Schmitt, modern savas konseptinden ¢agin de-politik karakterini tesrih ederek politik
olan1 yeniden diisiinmeye davet eder. Schmitt’e gore savasin mekansizlasmasi onu de-
politik kilmis, savasin mesru sebebi, hedefi ve ayni zamanda onu sinirlayan diigman
kavramini doniistiirmiistiir. Boyle bir ortamda topraga bagliligiyla agiga ¢ikan ve topragi

icin dligmanina savas acan partizan politik olanin temsili haline gelmistir.

Schmitt, partizani hirsiz, haydut, soyguncu ve sucludan ayirt edecek dort temel 6zellikle
tanimlar: diizensizlik, hareketlilik, yogun politik angajman ve topraga baglilik. Schmitt’e
gore partizanin bu dort 6zelligi teknolojik gelismelerin, endistrilesmenin ve tarimsal
¢oziilmenin yasandig1 modern devletin ve savasin politik belirsizligine kavramsal agidan
sinirlama imkani sunar. (i) Partizan, diizenli ordudan farkli olarak kiyafetinden

orgiitlenmesine kadar “diizensizdir”’; bu onu savas stratejisi agisindan asimetrik, hukuki

* Dr. Ogr. Uyesi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Bilim Tarihi, ecanli@fsm.edu.tr
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acidan illegal kilar. Modern diizenli devletin de-politik karakterine karsi onun disinda
kalmak partizan1 politik figiir kilar ¢linkii yasaya kars1 politikay1 vazeder. (ii) Partizan,
zamansal, mekansal ve baglamsal agidan Ongoriilmeye miisait degildir: Partizanin
eyleminin zamanini ve mekanini kendisinin se¢mesi, ona hareket kabiliyeti ve gizlenme
imkani sunar. (iii) Partizan1 bir haydut, hirsiz ve su¢ludan ayiran, politik bir amag ugruna
savagmasidir: Etimolojik agidan partie’den (parti) tiiretilen partizan aktif bir politik gruba
aidiyet ve savunuculugu iistlenmekle kalmaz diismanina da belirlenim kazandirir. (iv)
Schmitt’e gore partizanin esas 6zelligi ise topraga bagliligidir. Partizanin topraga bagliligi
ona savunmaci karakter atfetmekle kalmaz mekansal olarak agiklik ve diismanliginin da
sinirli olmasini saglar. Partizan topraga bagliligiyla, mekansizlagan devletin ve savagin
mantigina sinir ¢izer. Partizanin nomos’la bagi da burada aciga cikar. Partizan saldirgan

bir figiirden ziyade toprakta cisimlesmis nomos’u, yasay1 koruyan savunmaci tiptir.

Bu teorik arka plan iizerinden Gazze’deki direnis Orgiitlerinin Schmitt’in partizan
figiiriine atfettigi nitelikleri karsiladiklarmi ileri siirecegiz. ilk olarak, diizenli bir ordu
yapisindan ziyade hiicre tipi orgiitlenmeler ve asimetrik savas teknikleriyle hareket eden
direnis oOrgiitleri, ongoriilemez kara saldirilari, insa ettikleri tiinelleri, gerilla taktikleri ile
Schmitt’in “diizensiz savasc1” tarifine uyar. Ikinci olarak, bu orgiitler her ne kadar bilfiil
Gazze’de savasiyor olsalar dahi Filistin’in biitlinliigiinii savunduklar i¢in Kudiis ve Bati
Seria’da da bir¢ok cephe acarak hareket etme ve bdylece gizlenme imkanlarina sahipler.
Ugiincii olarak direnis &rgiitleri yogun bir politik angajmana ve ortak tek bir amaca
sahipler: isgalin sona erdirilmesi, 6zgiir ve tam bagimsiz Filistin devletinin kurulmasi. Bu
amag Orgiitlerin kendilerini operasyonel silahl1 bir gii¢ olarak sinirlamadiklarini, aksine
politik 6zne olarak gordiiklerini gosterir. Son olarak, Schmitt’in “gercek partizan”in
ozelligi olarak adlandirdigi topraga siki baglilik orgiitlerin siirekliligini ve mesruiyetini
saglamaktadir. Filistin halki ve direnis orgiitleri i¢in Gazze, diismanla catisma ve
miicadele i¢in stratejik bir mekan degil, 6zsavunma hattinin pargasidir. Gazze’de bilfiil
yiiriitiilen miicadele sadece Gazze i¢in degil Kudiis, Bat1 Seria’da yasayan ve yerlerinden
edilen tiim Filistin halkinin mesru haklari i¢in verilmektedir. Israil, Filistin topraklarini
havadan, denizden ve karadan kontrol etmek i¢in yeni teknolojiler iiretirken bu kontrol,
direnis Orgiitlerinin partizanligini siirekli beslemis ve direnisi yillar i¢inde topragin
iistiinden altina tasimstir. Israil’in direnis orgiitlerini diger iilkelerdeki savaslarla
iliskilendirerek onlar1 diinya kamuoyunda mutlak diisman seklinde tanimlanmaya

zorlamasina ragmen bunu bagaramamasinin nedeni, orgiitlerin toprakla ve halkla olan bu
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organik bagidir. Israil Filistin topraklarin1 bélerek ve ilhak ederek biitiinliigiinii bozarak,
halk ile orgiit arasinda kategorik ayrim yaparak bu organik bagi ortadan kaldirmaya
calismigsa da bugiin Gazze’de verilen miicadele esasinda Filistin topraklarinin
biitiinliigiine ve halkin birligine dair tahayytile dayanir. Ayrica Filistinli 6rgiitlerin Filistin
topraklarina dair biitlinliiklii tahayytilleri Yahudileri dislama mantigindan ziyade igerme
mantigina dayanmakta ve bu, yiiriitiilen politikanin mantiginin sadece diigman temsiline
dayanmadigimmi dost kategorisine agikligini da gostermektedir. Filistin topraklarinin
biitiinliigiinli amaglamak, direnis oOrgiitlerinin politik-olan1 devlete Oncelediklerini
gostermektedir. Bu tutum Schmitt’in dedigi gibi direnis orgiitlerini suclu, haydut veya

terorist degil gergcek anlamda partizan kilmaktadir.

Filistin halki icin orgiitler araciligiyla yiiriitiilen partizan savasi ve varolus miicadelesi,
Israil icin Filistinlileri yerinden etme ve yerlerine bagkalarii yerlestirme seklinde bir
diizenleme mantigiyla ilerlemektedir. Israil’in devletlesme dedigi bu siire¢ esasinda
kolonyal mantikta oldugu gibi toprak edinme ve onu yasalarla diizenleme faaliyetidir.
Toprak ile yasanin bu eklektik yapisi Israil’e mesruiyet saglayamamasi da bu nedenledir.
“Israil devleti” tahayyiiliinde tekine yer olmadig1 icin fiiliyatta Israil yerlesimleri ile
Filistin yerlesimleri arasindaki sinirlar duvarlarla ¢izilmis; mutlak diisman ilan edilen
Filistin halki her bir Israilli icin muhtemel suclu, Filistin halkinin 6z savunma hakkinin
temsili olacak silahli herhangi bir gii¢ ise terorist girisim olarak adlandirilmaktadir. Dost
kategorisini politik alandan dislayan Israil’in tiim bu cabalar1 onu askeri ve operasyonel
bir giic yapmakta ancak mesru bir devlet olmasina yetememektedir. Schmitt¢i sekilde
sOylersek; “Politikanin kalbi tek bagina diismanlik degildir; dost ve diisman arasindaki
ayrimdir.” Bu sebeple Israil, klasik anlamiyla egemen devlet karakterine sahip degildir.
Ancak Israil icin modern devletin diizenliligini saglayan ilkeleri taklit etmek ve “yeni
savag” konseptinin tedarik¢isi olmak varlig1 icin yeter-sebeptir, mesruiyet ikincil bir

meseledir.

Gazze’de 2007 yilindan bu yana tiim direnis hareketlerince desteklenen, bir 6z-savunma
pratigine doniisen ve bu calismada “partizanca” seklinde adlandirilan siire¢ sadece
Filistin halkinin ve direnis orgiitlerinin varolus miicadelesi degildir. Son iki senedir
gordiigiimiiz {izere bu savasin kazanann Israil olmasi durumunda politik alandan toprak,
yasa, dost kategorileri elenecek, mutlak diismana ve operasyonel askeri gii¢lere dayanan
teknokratik rejimler insa edilecektir. Israil’e gore Israil sadece diizenli bir ordu degil,

mevcut ve gelecekteki ordular i¢in bir prototiptir. Savag teknolojileri ve stratejileri tiretip
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ve onlara yon verdigini siklikla dile getiren Israil’in Gazze’de kullandig1 savas aygitlart
ve stratejileri devletlerin Onlimiizdeki yillarda yiiriitecegi savaslarinin karakterini
belirleyecektir. Gazze’de uygulanan her bir askeri strateji ve teknolojik donanimlara
sahip savas aygitlar1 sonraki yillarda bagka topraklarda bagka halklara uygulanmak iizere
test edilmekte ve diger devletlerce takip ve tedarik edilmektedir. Bu sebeple Gazze halki
ve direnis giicleri tarafindan yiiriitiilen miicadelenin ¢6ziilmesi hi¢ kimsenin iizerinde
giivenle yasayabilecegi bir toprak ve altinda giivenle dolasabilecegi bir gokyiizii talebinde

bulunamayacagi anlamina gelecektir.

Anahtar Kelimeler: Carl Schmitt, partizan teorisi, askeri strateji, direnis orgiitleri.
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BiYOPOLITIKA VE TURKIYE’DE CEVRESEL KRiZLERIN
SAVAS HALI

Ozlem CIHAN®

Bagka bir deyisle, yasa yasaklar ve disiplin kural koyar, glivenligin
temel islevi ise —yasaklamadan ya da kural koymadan, fakat kimi
zaman bunlarin araglarmi da kullanarak— bir gergeklige dyle bir
bicimde yanit vermektir ki bu yanit, karsilik verdigi gergekligi
gecersiz kilsin, ya da onu sinirlasin, denetlesin veya diizenlesin.
Bence, ger¢ekligin unsuru iginde isleyen bu diizenleme giivenlik
aygitlariin temelinde yer alir.

Foucault, 2007

Modern siyasi diisiince igerisinde kritik bir tartisma olan savas, barisin karsiti, giivenligin
ihlali, yitkimin ve dliimiin ifadesi olsa da ayn1 zamanda bir berraklik da tasimistir. Savas
tamamen engellenmesi miimkiin olmayan bir olasilik olsa da kimi zaman belirli amaglara
hizmet etmis, fakat keskin ve nihai bir hedef olarak goriilmemistir. Politik olanin 6zgiil
Ol¢iitiinii dost ile diigman ayriminda goren Carl Schmitt (1996), savasi bu 6zgiilliiglin en
yiiksek ifadesi, kolektif varolusun en yogun ve anlamli bi¢imi olarak tanimliyordu.
Burada en gii¢lii karsitliklardan birini 6neren Hannah Arendt (2005) i¢in ise savas, tam
aksine politik olamayanin tezahiiriiydii. Bagka bir ifadeyle savas, emir ve itaat olmadan
yiirlitiilemeyecegi ve askeri kararlar tartisma ve ikna konusu olamayacagi i¢in politika
distydi. Arendt’in bu uyarisi glinlimiize kritik bir kdprii de sunar. Ciinkii savagin tartisma
ve iknaya kapal1 yapisi, onu politik olmayanin alanina iterken, modern yonetim bigimleri
tam da bu depolitizasyonu kendi mantiginin merkezine yerlestirmistir. Bugiin liberal-
demokratik retorik baris ve diizeni yiiceltse de giivenlik aygitlar1 aracilifiyla toplumsal
yasamin tartismaya agilabilecek alanlar1 giderek daraltilmakta, savagin mantig1 siyasetin

icine yerlestirilmektedir.

Dolayistyla giiniimiizde savas, geleneksel anlamda catisma, giivenlik, militarizasyon gibi

kurucu 6zelliklerini barindirsa da daha karmasik, tahlil ve tahayyiilii daha muglak, yapi-

* Dr. Ogr. Uyesi, Beykoz Universitesi, Siyaset Bilimi ve Uluslararasi Iligkiler Béliimii,
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Ozne ingas1t ve olaganlilik neticesinde c¢ercevesi coklu aktorlerin dahliyle de daha zor
cizilir bir forma biiriinmeye basladi. Bu ¢alismanin takip eden tartismalar 1s18inda en
genel Onermesi de savasin artik sadece cephelerde degil ¢oklu yonetisim bigimleri ve
onlarin neden oldugu olaganlasan yikimlarla da tanimlanabilecegidir. Bu noktada,
calisma diizen ve barigin bir norm haline geldigi giiniimiizde, modern liberal yonetisimin
yiiklendigi bariscil, ilerlemeci, Ozgiirlestirici retorige ragmen neredeyse bir savas
mantigiyla yapilandirildigin1 ortaya koyan Foucaultnun biyopolitika tartigmasina
odaklaniyor. Foucault’ya (2007; 2008) gore biyopolitika modern iktidarm temel
manti@inin artik yasami “yasatmak” iizerinden kuruldugunu gosterir; niifusun saghgi,
iiretkenligi ve verimliligi gibi biyolojik boyutlarint yonetmeye yonelir; yasami korumak
ve ¢ogaltmak adma onu sayisal denetimlere ve diizenlemelere tabi kilar. Bu yiizden
Foucault, biyolojik yasami kusatan bu iktidar tarzin1 klasik egemenlikten ayirarak
“biyoiktidar... yasam iizerinde olumlu bir etki yapar, onu yonetmeye, optimize etmeye
ve c¢ogaltmaya calisir, onu hassas kontroller ve kapsamli diizenlemelere tabi tutar”
sozleriyle tanimlar (Foucault, 2008: 137). Baska bir deyisle, modern iktidarin temel
nesnesi olarak “yasam” a yonelen yeni bir rasyonalite ortaya ¢ikmistir. Bu rasyonalite
yagsami1 korumak, tiretken kilmak ve ¢cogaltmak hedefinde yasami denetim ve diizenleme

altina alir. Niifusun sagligi, etkinligi ve verimliligiyle yani biyolojik yonleriyle ilgilenir.

Calismanin konusu itibariyle de burada asil kritik olan durum biyopolitikanin ikili
gorevinde yatar: yasami tesvik ederken ayni zamanda yasamin 6lmesine izin vermek.
Yasam Olgiilebilir, yonetilebilir ve 1iyilestirilebilir hale geldi, ancak bunu ancak
cogullugunu niifus, saghk ve tiretkenlik gibi hesaplanabilir bigimlere indirgeyerek
basardi. En kritik Orneklerinden biri giivenliktir. Artik gilivenlik, olgular1 ortadan
kaldirmaz; onlar1 olasilik, maliyet ve kabul edilebilirlik sinirlar1 iginde ydnetir.
Foucault’nun (2007) ifadesiyle giivenlik aygiti, soz konusu olguyu —ornegin hirsizligi—
olast olaylar dizisi i¢ine yerlestirir... izin verilen ile yasaklanan arasinda ikili bir ayrim
koymak yerine, optimal kabul edilen bir ortalama ve asimamasi gereken bir kabul
edilebilirlik bandi kurulur. Bu, biyopolitikanin yasak ve disiplin mantigindan ayrisarak
niifusu istatistik, risk ve olasiliklar iizerinden yonetmesinin Ornegidir. Bu kritik
tartismanin belki de yasamsal krizler agisindan en vurucu 6rnegi de Foucault’nun “kitlik”
tartismasidir. Zira “kitlik, bir niifusun yagamasi i¢in gerekli gecim araglarinin tamamen
yoklugu degildir; eger dyle olsaydi niifus basitge oliirdli”. Dolayisiyla artik “kitlik bir

299

‘hayaldir (chimera).”” Bu, hasat ne kadar az olursa olsun, niifusu beslemek i¢in her zaman
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yeterince {iriin oldugu anlamina gelir yani niifus en azindan bir siire yasayabilecektir.
Artik niifus diizeyinde gida kithig1r olmayacaktir. Bu, “bir tiir ‘laisser-faire ’ile, yani
‘seylerin kendi akigina birakilmasi’ anlaminda bir 6zgiirliik sayesinde kitlig1 dizginlemeyi
basardigimiz” anlamina gelir. Boylece genel bir kitlik artik olmayacaktir, fakat bunun
kosulu, “bir¢ok insan igin, bir¢cok pazarda biraz aglik olmasidir; hatta bazi insanlarin
acliktan 6lmeleri miimkiindiir” Bunun sonucu, kithigin kolektif bir felaket olarak ortadan
kaldirilmas1 ama bireysel oliimlerin tolere edilmesi olmustur. “Bdylece kitlik olgusu
boliiniir. Kitlik felaketi kaybolur, fakat bireylerin 6liimiine neden olan kitlik kaybolmaz,
kaybolmamalidir da... Bagka bir deyisle, bolluk/kitlik, pahalilik/ucuzluk dalgalanmalar
icinde calisarak, bunu dnlemeye kalkismadan, bir aygit kurulur ki, bence bu aygit tam
anlamiyla bir giivenlik aygitidir ve artik hukuki-disipliner bir sistem degildir.” (Foucault,
2007: 36-41). Dillon’1n ifadesiyle, biyopolitika bize “yasami yasatmanin agikca dliimciil”
bir i oldugunu anlatmaktadir. Nitekim, “biyopolitiklestirilmis yasamin sablonuna ve
yasami yasatma yOntemlerine uymayan yasamla savasir. Yasamayi saglamak, ayni

zamanda ‘yasam ’adina 6liimii saglamaktir” (Dillon, 2008: 168).

Bu calisma, teorik ¢erceveyi Tiirkiye’nin son donem otoriterlesme siireci i¢inde enerji,
maden, insaat projeleri ve bunlar1 siyaset 6tesi bir yonetisime getiren yasal diizenlemeler
iizerinden ¢evre ve dogal yasam yikimu iizerinden tartismaktadir. Ozellikle 2018 sonrasi
stirecten bugiine, otoriter rejim ¢evre politikalarinin seyrini giiglii bir yagam yonetisimi
biciminde neredeyse dogal yasama karsi bir savas rasyonalitesiyle isletmeye basladi.
Buradaki yonetigim siyasetin bir uzantist ama onun da i¢ini bosaltan tiirde bir biyoiktidar
rasyonalite olarak da degerlendirilebilir. Nitekim, ¢evre yonetisimi, yalnizca kalkinma ve
biiylime adina mesrulastirilan bir teknokratik alan degil, ayn1 zamanda iktidarin otoriter
konsolidasyonunun hem laboratuvari hem de en kritik araclarindan biri haline gelmistir.
Oyle ki neoliberalizmin yonetimselligi ve piyasa rekabeti, ekosistemlere ve yerel
topluluklara dayatilirken; diger yandan bu dayatma, “milli glivenlik” ve “kalkinma” gibi
iist sOylemlerle siyasal mesruiyet zeminine oturtularak aslen siyasetin i¢i bosaltilir.
Foucaulidan tiirde bir “laisser-faire” ise yasamsal krizin bir nevi savas hali almasina
karsilik, gilindeliklestirilmesi ve olaganlastirilmasinda ortaya c¢ikmaktadir. Madencilik
projeleri ve biiylik 6l¢ekli altyapi yatirimlart bu siirecin en carpict ornekleridir. Altin
madenciligi, HES projeleri ya da sehirlerdeki kentsel dontisiim politikalar1 yalnizca dogal
kaynaklarin degil, ayn1 zamanda yasamin ekolojik kosullarinin da yonetilmesi, ekonomik

verimle ve ¢ikar neticesinde denetlenmesi, somiiriilmesi, kullanilmasi ve hatta feda
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edilmesi anlamimna gelir. Tirkiye Ozelinde Ozellikle giincel hadiseler 1s18inda, bu
dinamikler basit bir kotii yonetisim ya da yolsuzluk pratigi olarak goriilemez haldedir.
Aksine, yiiriitme giicliniin merkezilesmesiyle birlesmis bir biyopolitik mantik, yasami
stratejik olarak yonetilir ve gerektiginde harcanabilir hale getirmektir. Ormanlar, nehirler,
tarim alanlar1 ve hatta kentsel mahalleler birer “cephe”ye doniisiir; savas artik askeri
araclarla degil, torba yasalar, idari kararlar ve diizenleyici kurumlarin
islevsizlestirilmesiyle ve nihayetinde siddetin tekeliyle yiiriitiiliir. Tiirkiye 6rnegi, bu
nedenle, biyopolitik savasin otoriter bir varyantin1 ortaya koyar. Liberal-demokratik
baglamlarda giivenlik aygitlar1 tartismaya acgik alanlar1 daraltirken, Tiirkiye’de otoriter
neoliberalizm bu daralmayr kurumsal baski, ifade ozglirliigiiniin sinirlanmasi ve
toplumsal muhalefetin kriminalize edilmesiyle derinlestirir. Ekolojik hareketlerin

(13

“diisman”lagtirilmasi, yerel halkin taleplerinin “ulusal ¢ikarlara karsi tehdit” olarak

sunulmast bu savas mantiginin giincel tezahiirleridir. Burada biyopolitik rasyonalite,
yasam1 yasatma adina 6limii tolere eden bir aygit olmaktan ¢ikarak, otoriter iktidarin

kendi varligini siirdiirebilmesinin asli yikicr stratejisine doniistir.

Anahtar Kelimeler: Foucault, otoriterlik, biyopolitik rasyonalite, ekolojik yikim, iktidar.
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ANTIK YUNAN TRAGEDYALARINDA SAVASIN KADIN
TEMSILLERI: SAVASIN NESNESI Mi? DIRENIS OZNESI Mi?

Seyma KOMURCUOGLU"
Problemin Ortaya Konulusu

Antik Yunan’dan giiniimiize ulagmis siirler ve tragedyalar felsefe oncesi diisiliniisii takip
edebilecegimiz temel kaynaklardir. Ortak ozellikleri de mitoslardan beslenmeleridir.
Efsanevi Troya savast hem epik siirlere hem de tragedyalara ilham kaynagi olmustur. Bu
cergevede bugiine ulasmig birgok tragedyada savas temasinin, Ozellikle de Troya
savasinin 6nemli bir yer tuttugunu gérmek miimkiindiir. Bu bildiride pek ¢ok tragedyada
cesitli agilardan konu edilmis olan Troya savasimi kadin ve savas temasi etrafinda

incelemeye calisacagiz.

Antik Yunan toplumunda savas, toplumun her zaman giindeminde olan merkezi bir
olgudur. Savas antik Yunan’da, -toplumsal hayatin pek ¢ok yoniinde oldugu gibi- erkegin
Ozne oldugu bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Erkeklerin savagtigi, galip ya da
maglup oldugu, galibiyeti neticesinde de kahramanlastig1 bir ortamda kadinin tragedya
sahnesine yansiyist iki ana hat {lizerinden gerceklesmektedir. Bunlardan ilki savasin
nesnesi olan kadin prototipleridir. Bu temsillerde kadin kimi zaman savag ganimeti
olarak, kimi zaman da savasin kurbani olarak nesnelestirilir. Bunun tam karsisinda
tragedya sahnesine yanstyan ézne kadin prototipleri yer alir. ikinci hat olarak karsimiza
cikan bu temsillerde kadin, alisilmigin aksine savasin kurbani ya da bir ganimeti degil
tam tersine bir direnigin 6znesi haline gelmektedir. Tragedyalarda kadinin savasla ilgili
durdugu yerin bir savas nesnesinden bir direnis 6znesine dogru nasil yol aldigini, bu iki
pozisyonun zaman zaman nasil yer degistirip i¢ i¢e gectigini farkli tragedyalar iizerinden
incelemek miimkiindiir. Simdi bu iki ana hatt1 tragedyalar iizerinden takip etmeye

caligalim.
1. Savasin Aragsallastirdig1 Kadin Bedeni ve Nesnelesen Kadin Prototipi

Bilindigi iizere efsanevi Troya savasi Paris’in Sparta prensesi Helene’yi Menelaos’la evli
iken kagirmasi, Helene’nin de onunla kagmasi nedeniyle ¢ikmistir. Dolayisiyla aslinda

ilk bakista savagin 6znesi/ savasin sebebi Helene gibi goriiniir. Fakat pek ¢ok tragedyada

" Dog. Dr., Istanbul Medeniyet Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, seyma.komurcuoglu@medeniyet.edu.tr
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Helene, savag baslatan rasyonel bir 6zne olarak degil, arzularinin pesinden gitmis, iki
sehri birbirine diisiirerek nice canlarin 6liimiine sebep olan, ahlaken diisiik bir karakter
olarak resmedilir. Helene’ nin gosterdigi bu ahlaki diisiikliikk sebebiyle savas ¢ikmis ve
bunun neticesinde ise Sparta kadinlar1 ganimet olarak Yunan ordusunun eline ge¢mis ya

da savas i¢in kurban edilmek zorunda kalmislardir.

Tragedyalarda savasin aragsallastirdigi kadin temsillerine baktigimizda karsimiza ¢ikan
karakterler Hekabe, Andromakhe ve Iphigenia’dir. Bu karakterlerin tragedya sahnesine
yansimasint kadinin aragsallagsmasiin iki ayr1 Ornegi olarak okumak miimkiindiir.
Bunlardan biri kadinin savag ganimeti olarak galip olan tarafa sunu/mas: durumudur. Bu
durumun en canh tasvirlerini igeren eserlerden biri Troyalt Kadinlar adli tragedyadir.
Burada Euripides, Troya krali Priamos’un karis1 Hekabe’ nin bir savag ganimeti olarak
Agamemnon’a verilmesi Oncesinde yasananlari igler. Homeros’un anlatiminda,
dogurgan, anag, dini biitiin bir kadin olarak karsimiza ¢ikan Hekabe, Euripides’te savas
sonrasi tlirlii mesakkatlere katlanmis ve artik tamamen tiikkenmis bir sekilde goriiniir.

Euripides acilar icindeki Hekabe’yi sdyle konusturur:

Ah ne acidir bu?

Ya ben nerede, hangi tilkede

Su ihtiyar halimle boyunduruga sokulacagim,

Bir pagavra gibi, gli¢siiz bir ayrikotu gibi,

Silinmis bir yokluk golgesi gibi ya da?

Nerenin kapisinda bekgi gibi ¢okmiis,

Hangi angaryaya kosulmus olacak, bu bir zamanlar

Troya'nin gérkemli tacini tagimis kralice? (Euripides, 2014, s. 12).

Euripides’in devam eden satirlarda savastan once hiikmetme giicline sahip olan bir
kadiin savas sonrasi esir edilisinin trajik anlatimint siirdiiriirken, tragedyada kargimiza
cikan detaylardan biri de sehir ve kadin 6zdeslestirilmesidir. Savasi konu edinen
tragedyalarda, muzaffer olan sehri temsil eden bir kadin karakter yer alirken, maglup olan
sehri temsil eden bir kadin karakter de yer alir. Troyali Kadinlar’da Hekabe, savagin
yikiciligint ve maglubiyetin tiim unsurlariyla tagiyan bir kadin/ganimet olarak goriiniir.
Andromakhe’de ise Hermione Sparta ile 6zdeslestirilirken, bir yandan da kendisine
kiskanclik, acimasizlik ve etik olmayan davranislar atfedilir. Savas sebebiyle her seyini
yitiren Andromakhe ise Atina sehrinin ahlakini bir anne sefkati ile temsil etmektedir.
Traoyali Kadinlar’da ise Hekabe nin savas sonrasi bir ganimet olarak diigmanin eline

gecisindeki caresizligi yine kendi acisini sehirle 6zdeslestirerek sdyle sahnelenir:

Nereye gotliriiyor bu araba seni boyle, ey kadin,
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Yaninda Hektor'un eski silahlari

Ve Frigyalilardan mizrak zoruyla gaspedilmis
Daha nice ganimetlerle ey talihsiz, nereye? (Euripides, 2014, s. 26)

Hekabe ise kendi acisini sehir lizerinden yine sdyle ifade eder: “Troya gitti, mutluluk da
gitti!”

Savas neticesinde kadin bedeninin aragsallasmasi meselesi Troyali Kadinlar’da Hekabe
iizerinden somutlagirken, Euripides baska bir eserinde bunu Andromakhe iizerinden
gosterir. Andromakhe, 6zgiir bir soydan gelen fakat Troya savasinda ganimete doniismiis

bir kadin olarak karsimiza ¢ikar (Euripides, 2024, 8).

Kadin bedeninin savas sonrasi aragsallagmasinin bir 6rnegi ganimet haline gelmesi iken,
bir diger 6rnek kadinin kurban edilmesidir. Bu da Iphigenia Aulis’te karsimiza ¢ikan bir
olgudur. Paris Helene’yi kagirdiktan sonra onu cezalandirmak i¢in Aulis’te ordu toplanir.
Ancak donanmanin denize agilabilmesi i¢in gerekli olan riizgar esmez ve riizgari estirmek
i¢cin kahine basvururlar. Kahin de riizgrin esmesi i¢in baskomutanin kizi iphigenia’nin
tanricaya kurban edilmesi gerektigini sdyler (Euripides, 2024, s. xi). Iphigenia ise bu

durumu eserin sonunda su dramatik sahne ile kabullenir:

Kendi arzumla 6lmeyi kabul ediyorum ve bunu

Korkmadan, onurumla yapacagim.

Haydi anne, sen de diisiin dogru sdylemiyor muyum?

Simdi biitiin Hellas’1n g6zii benim {izerimde!

Gemilerin denize agilmasi ve Troya nin yikilmasi

Bana bagli. Barbarlar iilkemden bir daha

Kadm kagirmasin diye Helene’yi kaciran

Paris benim sayemde cezalandirilacak (Euripides, 2024, s. 54).

Iphigenia’nin bir savasin baslayabilmesi igin kendi hayatindan vazgegme c¢1ghigt
annesinde su sozlerle yanki bulur: “Kizimi neden 6ldiirmek istedigini soran olursa ne
cevap vereceksin? Menelaos’un Helene’yi geri almasi igin! Ne giizel! Rezil bir kadin i¢in
evladim feda edilecek. En sevileni verip karsiliginda nefret edileni alacagiz” (Euripides,

2024, s. 47).

Kadinlarin aragsallagtirildigi bu 6rneklerin tam karsisinda kadinin bir 6zne haline geldigi
ornekler de mevcuttur. Ancak bu 6zne olma talebi dahi, kadin i¢in bedelini hayatlariyla

Odedikleri bir duruma doniisecektir.

2. Direnis Oznesine Doniisen Kadin Temsilleri
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Bu bagslik altinda karsimiza ¢ikan kadin temsilleri 6zne olmaya ¢alismis kadinlar olarak
karsimiza cikar. Bunlardan biri Antigone, digeri Iphigenia’min kurban edilisinin
intikamin1 almak isteyen annesi Klytaimnestra, bir digeri ise Aias’in dliimiinden sonra

ailesini bir arada tutmaya c¢alisan Tekmessa karakterleridir.

Antigone tragedyasi, Kral Kreon’un Antigone’nin erkek kardeslerinden birinin
cenazesinin gomiilmesine izin vermesi, diger kardes olan Polyneikes’in hain ilan
edilerek cenazesinin gomiilmesine izin vermemesi ve Antigone’nin bu emre uymayip
kardesinin cenazesini defnetmesi seklinde bir olay Orgiisii icerir. Bu olay orgiisiinde
Antigone’nin etik ve politik bir 6zne olma ¢abasin1 Onceleyen bir iktidar savasi
karsimiza ¢ikar. Bu iktidar miicadelesinin neticesinde Antigone, hayatin1 kaybeden ve
gdmiilmesine izin verilmeyen kardesini gomerek baskaldirir. Kreon’un bu bagkaldiriya
tepkisi soyle olur: “Saflarin1 bozmadan bir arada savasan askerlerin hayatini disiplindir
kurtaran. Bir kadina teslim olmamaliyiz, yasalar1 ve diizeni savunmamiz gerekir. Bir
kadina yenildi diyeceklerine yiiz kez bir erkege yenilmeyi yeglerim (Sophokles, 2019,
27). Sophokles’in Antigone’si kadinin bir 6zne kabul edilmedigi ancak 6zne olma

baskaldirisint hayatiyla 6dedigi bir siyasal atmosferi temsil etmektedir.

Tragedyalarda sehir savasi ya da iktidar savasinda kadinin 6znelik talebi, bunu 6zneligi
nasil yitirdigine dair bir olay orgiisii ile birlikte yer alir. Antigone’de, politik bir bagkaldiri
ile karsimiza ¢ikan ana karakter giiniin sonunda bunun bedelini hayatiyla 6der. Ayni 6zne
olma cabasmni Aias tragedyasmda Tekmessa karakteri ilizerinden takip etmek de
miimkiindiir. Tekmessa aslinda Aias i¢in bir savas ganimetidir. Fakat Aias’1 sever ve
baglanir. Truva savasi bitip de Akhilleus’un zirh1 Odysseus’a verilince Aias bunu bir
asagilanma olarak kabul eder ve aklii yitirir. Bu sirada diigmanlara saldiracakken
kendi ordusuna saldirir ve onurunu tamamen yitirir, intihar eder. Iste tim bu olaylar
sirasinda Aias’in esi Tekmessa, Aias’1 rasyonel bir sekilde yonlendirmeye calisan kisidir.

Tekmessa Aias’1 intihardan vazgecirebilmek i¢in yalvarir (Sophokles, 2025, s. 20).

Tekmessa burada siyasi ya da askeri bir giice sahip olmadig1 halde Aias’in kaderine yon
vermeye c¢alisan bir karakter olarak karsimiza ¢ikar. Ancak onun bu 6zne olma girisimi
de, Aias’in intihariyla ve kendi kdleligiyle son bulur. Tekmessa’nin son sdzlerinden biri
sudur: “Ah giizel evladim, nasil bir kolelik bekliyor simdi bizi, kim olacak

efendilerimiz?” (Sophokles, 2025, s. 36).
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Karsimiza ¢ikan bir diger 6zne olma talebi kiz1 Iphigenia’y1 savasin baslamasi i¢in kurban
veren annesi Klytaimnestra ile temsil edilir ve Agamemnon tragedyasinda karsimiza
¢ikar. Klytaimnestra, kiz1 Iphigena’y1 Troya savasinin baslayabilmesi icin kurban eden
Agamemnon’dan intikam almak ister. Bunun i¢in bir plan yapar ve Agamemnon’u

oldiiriir ve soyle der:

Bu kavgay1 ben ¢oktan tasarlamistim;

Zafer kazanilmistir, yalniz biraz geg;

Vurdugum yerdeyim iste, 6lii diismanlarimin 6niinde. ..

Oldiirmeyi dyle yaptim ki —inkara ne gerek var-

Higbir kag1s, hi¢bir direnme miimkiin degildi.

(...) Beni yargiliyorsun burada: Siirgiin edilmeliymisim,

Ustelik yurttaslarin nefreti ve halkin lanetiyle,

Ama suradaki adami hi¢ sugladigin yok,

Kendi kizin1 pervasizca kurban etmis olan (Aiskhiilos, 2016, s. 60).

Bu tragedyada Klytaimnestra, savas i¢in kurban edilmis olan kizinin intikamini almak
isteyen yani bir 6znelik talebiyle ortaya ¢ikan ancak bunun neticesinde cinayet isleyen bir

karaktere doniismektedir.

Sonug

Bu bildiride antik Yunan tragedyalarinda savasin kadinlara bakan yiiziinii mercek altina
almaya c¢aligtik. Savagla baglantili konular1 igleyen tragedyalarda kadin temsillerinin iki
ana hatta karsimiza c¢iktigin1 sdylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki savas sonucunda
kadin bedeninin aragsallastirilmasi olgusudur. Bu aragsallastirilma ise iki yonlii olarak
karsimiza ¢ikar. 11ki kadmin savas sonrasinda ganimet olmasi, digeri ise savas icin kurban
edilmesidir. ikinci hat kadmin savas sonrasinda 6zne olma talebini ve baskaldirisini igerir.
Burada karsimiza ¢ikan kadin karakterler, etik ve politik bir baskaldiriy1 temsil ederek
0zne olma taleplerini dogrudan ya da dolayli olarak dile getirirler. Ancak olay orgiisiiniin
neticesinde bu 6zne olma talebi cogunlukla kadin karakterin bedelini hayatiyla 6dedigi
bir duruma doniisiir. Buradan hareketle antik Yunan tragedyalarinda kadinlarin savasla
ilgili durdugu yerin bir savag nesnesinden bir direnis 6znesine dogru nasil yol aldigini
fakat bu iki pozisyonun da zaman zaman yer degistirip i¢ ige gectigini sOylemek

miumkindir.

Anahtar Kelimeler: Troya savasi, kadin, tragedya, baskaldiri, aragsallagma.
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NEKROPOLITIKANIN ANLATI VE iMGELERI: ZOLA DAN

GENET’ YE OLUMUN YAZILMASI

Yonca Giines YUCEL"

Oliim ¢ogu kez dogal, bireysel ve biyolojik bir son olarak diisiiniilse de modern diinyada
olim, siyasal, idari ve estetik diizeneklerle i¢ i¢e gegmis bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikar.
Achille Mbembe’nin kavramsallastirdig1 nekropolitika, modern egemenlik bi¢cimlerinin
oliimii yalnizca dogrudan 6ldiirme yoluyla degil, ayn1 zamanda yasatmama, bakimin geri
cekilmesi, geciktirme ve terk edis gibi pratiklerle yonettigini gosterir. Judith Butler’in
“yas tutulabilir hayatlar” kavrami ise bu yonetimin etik ve siyasal boyutunu agiga ¢ikarir:
Kimlerin 6liimlerinin kamusal alanda taninabilir, goriiniir ve yas tutulabilir sayildigi,
kimlerin 6liimlerinin ise goriinmez kilindig1r meselesi, yalnizca etik degil ayn1 zamanda

dogrudan siyasal bir pratik ve tutumdur.

Bu bildiride Emile Zola’nin Kim Nasil Oliiyor? (1883) ile Jean Genet’nin Satila’da Dort
Saat (1982) metinleri Mbembe’nin nekropolitika kavrayis1 ve Butler’in yasin siyaseti
cergevesi iizerinden okunmaktadir. Zola’nin kisa anlatisi, aristokrat, burjuva, esnaf, is¢i
ve koyliilerin 6liim dosegi, cenaze toreni ve yas sahneleri lizerinden esitsizligin 6liim
anina kadar siirdiigiinii gosterir. Genet’nin taniklik metni ise Sabra—Satila katliami
sonrasinda kampin makro Ol¢ekte bir 6liim mekani olarak duyulur kilinmasini konu
edinir. Bu metinler, farkli mekén ve baglamlarda (ev-kamp) farkli yiizyillarda ayni

egemen Oziin iki yiiziinii agia ¢ikarir: Oliimiin idaresi ve yasin siyaseti.

Kuramsal ¢ercevenin iki ayagi, birbirini tamamlayan bir zemin sunar. Mbembe,
egemenligin 6liim tizerindeki yetkisini vurgular. Ona gore yonetim, yalnizca 6ldiirme
kapasitesinden ibaret degildir; yasatma ve oliimii erteleme ya da 6liime terk etme gibi
dolayl1 pratikler de egemenligin merkezindedir. Bu pratiklerin mekansal izdiistimii ise
olim mekanlaridir: Kamp, abluka, sinir hatt1 ya da miilteci yerlesimleri gibi alanlar,
hukukun askiya alindig1 ve bakimin/6zenin geri ¢ekildigi mekanlardir. Butler ise, tim
Oliimlerin esit bigimde yas tutulabilir sayilmadiginm ileri siirerek, bu siirecin siyasal

boyutuna isaret eder. Yasin kamusal taninma ile dogrudan iligkili oldugunu belirten

*Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Gelisim Universitesi, Sosyal Hizmet, ygyucel@gelisim.edu.tr
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Butler, medyanin, hukukun ve siyasal sdylemlerin kimi oliimleri goriiniir, kimilerini
goriinmez kildigini ortaya koyar. Bu nedenle yas yalnizca bireysel bir duygu degil, ayn1
zamanda siyasal bir tanima bi¢imidir. Edebiyat ise 6zellikle taniklik ve yogun imge odakli
anlatilar araciligiyla, goriinmez Sliimleri duyulur kilma ve kamusal yas alanina dahil

etme, krize sokma giiciine sahiptir.

Zola’nin kisa anlatisinda 6liim, bireysel bir beden iizerinden, mikro diizeyde kurgulanir.
Anlatinin ritmi bogucu hale gelir ve 6liim esigi bedensel bir deneyim olarak aktarilir.
Mbembe agisindan bu sahne, 6ldiirme eylemi olmaksizin yasatmama yoluyla isleyen bir
olim yonetimini goriiniir kilar. Butler’in ¢ergevesinde ise yanlis kaydedilen bir 6liim,
yasin nesnesini yerinden eder ve “yanlis yas” riskini aciga ¢ikarir. Kim Nasil Oliiyor?
adli kitabinda Zola, paranin ve giiciin egemen oldugu bir diinyada aristokrat, burjuva,
esnaf, ig¢i ve koylii ailelerin 6lim dosegi, cenaze toreni ve yas sahnelerini ardi ardina
kurar. Oliimiin en esitlik¢i deneyim oldugu ydniindeki romantik kabulii bozan bu metin,
smifsal farkliliklarin son ana kadar hissedildigini gosterir. Aristokrat ailelerin ihtisaml
cenazeleri ile is¢i ve kdyliilerin sessiz, yoksun ve disarida birakilmis yaslart arasindaki
karsitlik, nekropolitikanin tek bagina devlet siddeti ya da kolonyal pratiklerle degil, ayni
zamanda derin, kokli ve mukim esitsizliklerle de isledigini ortaya koyar. Bdylece
Zola’nin metinleri, bireysel bedenin idari siireclerce Oliime cevrilebildigi mikro
diizeyden, toplumsal siniflar arasinda oliimiin dahi esitsizce yasandigi makro diizeye
kadar genisleyen bir 6l¢ek sunar. Butler’in “yas tutulabilir hayatlar” kavrami bu noktada
keskinlesir: Kimlerin  oliimlerinin  torenle, ihtisamla, kamusal goriiniirliikle
onurlandirildigi; kimlerin 6liimlerinin ise sessizlik, unutulus ve goriinmezlikle

kaydedildigi sorusu, edebiyati astig1 kadar kapsayan etik-politik bir sorunsala doniisiir.

Jean Genet’nin Satila’da Dort Saat adli metni, 1982 Liibnan I¢ Savasi baglaminda,
Beyrut’un batisinda yer alan Sabra ve Satila miilteci kamplarinda yasanan katliama
taniklik eder. Bu kamplar, 1948’den sonra Filistin’den go¢ etmek zorunda birakilan
binlerce miiltecinin yerlestirildigi alanlardi ve yillar i¢inde yalnizca barinma mekanlari
degil, ayn1 zamanda siyasal olarak diglanmis ve hukuktan mahrum birakilmig
topluluklarm yasam alanlar1 héline gelmisti. Eyliil 1982°de Israil ordusu, Beyrut’u
kusatma altina alirken bu iki kamp1 da kusatmus, giris ve ¢ikislar: engellemis ve Hristiyan
Falanjist milislerin bolgeye girerek {i¢ giin boyunca binlerce sivilin katledilmesine zemin

hazirlamigti. Uluslararas1 kamuoyu katliami ge¢ fark etmis, Olimler uzun siire
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goriinmezlestirilmisti. Genet, katliamdan hemen sonra kampa giren az sayida Batili

entelektiielden biri olarak, gordiiklerini taniklik formunda kaleme almistir.

Satila’da Dort Saat boylece yalnizca bireysel bir gozlemin degil, nekropolitikanin
mekansal boyutunun bir kaydi haline gelir. Genet’nin anlatis1 kirik ve kesik ilerler; olay
orgiisiinden ziyade imgeler one ¢ikar: iist iiste y1gilmis, sismis, kararmis cesetler, yanik
yiizeyler, bos sokaklar ve siiregen sessizlik. Gorsel kanitlarin yoklugunda bu imgeler,
“metinsel bir forensik™ islevi gortir; izler ve kalintilar okurun duyularia kanit agirligiyla
kaydolur. Butler’in “yas tutulabilir hayatlar” kavrami agisindan bakildiginda, bu anlati
goriinmez kilinan 6liimleri duyulur, bilinir, sdylenir hale getirir. Ancak anlatici i¢indeki

sessizlik, okuru seyirci olmaktan ¢ikarir ve tanikliga cagiran etik bir esige tasir.

Iki metin karsilastirildiginda, nekropolitikanin farkli lgeklerdeki yiizleri agiga cikar.
Zola’da smifsal esitsizliklerin 6liim dosegi ve yas ritiiellerine kadar sizdigin1 gosterir;
Genet’de ise bir halkin kolonyal kayitsizlik i¢inde 6liime terk edilisi betimlenir. Zola’da
zaman igeriden daralarak bogucu bir ritim yaratirken, Genet’de zaman kirik ve kesintili,
tanikligin gecikmisligini yansitir. Zola’nin i¢ odakli anlatis1 korkuyu bireysel bedende
yogunlastirirken, Genet’nin anlatis1 dis odaklidir ve mekanin izlerine tutunur. Zola’nin
olim dosegi, cenaze toreni ve yas sahneleri derin esitsizlik semiyotigini kurarken;
Genet’nin ceset, yanik yiizey ve bosluk imgeleri kolektif imha ve kayitsizligin
semiyotigini Uretir.

Bu bildiri, “temsil” kavrami yerine anlati ve imgeye odaklanmaktadir. Ciinkii temsil,
edebi metni ¢ogunlukla dis diinyay:1 yansitan pasif bir ara¢ gibi konumlandirir. Her iki
metinde olaylarin secilisi ve dizilisiyle ritim, odak ve zaman tizerinde etki kurarken; imge,
yogunluk noktalartyla etik-politik bir ¢agr iiretir. Zola ve Genet’de anlati, okuru 6liim
esigine getirirken; imge, bu esigi etik bir sorgulama deneyimine doniistiiriir. Boylece
edebiyat, nekropolitik rejimlere dair bilgiyi yalnizca aktarmakla kalmaz; duyumsal bir

tecriibeye doniistiirerek karsi-yas iiretir.

Sonug olarak Zola ve Genet, farkli tarihsel baglamlarda ayni siyasal 6ziin iki yiiziinii aciga
cikarir: 6liimiin yonetimsel deneyimi ve yasin siyaseti. Zola’nin mikro sahnesinde miras,
klise, toprak, biirokrasi, “olagan” giindelik yasam icinde birbirinden farkli Gliimleri
sahneletecek kadar yetkilidir. Diger bir deyisle Zola nin Kim Nasil Oliiyor eserindeki bes
kisa oykii, sinifsal 6liim sahneleri nekropolitikanin toplumsal esitsizlikler lizerinden nasil

isledigini agiklikla gosterir. Genet’nin makro sahnesinde ise kamp, 6liim mekani olarak
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sahnelenir; ceset yiginlari, yanik ylizeyler ve 1srarci sessizlik karsi-yasin imgeleri haline
gelir. Mbembe’nin nekropolitikasi 6liimiin nasil yonetildigini, Butler’in “yas tutulabilir
hayatlar” yaklagimi ise edebiyatin bu yOnetimi nasil bozuma ugratabildigini gosterir.
Nihayetinde anlat1 ve imge yalnizca estetik araglar degil, gériinmez Sliimleri goriiniir,
ihtisamiyla goze sokulan dliimleri bulaniklastirir “yas tutulamaz” olani yas tutulabilir

kilan etik-politik miidahale olanaklar1 yaratir.

Kisaca bu bildiri, edebiyatin 6liim ve yas iizerine diisiinme bi¢imlerini temsil boyutunda
degil, karsi-yas iiretimi baglaminda yeniden degerlendirmeyi 6nermektedir. Edebiyat,
nekropolitik rejimlerin  hegemonik gorsel-sdylemsel repertuarma karst farkli bir
duyumsal-politik imkan yaratabilir mi? Bu ¢ergeve, siddet tarafindan bicimlenen diizeni
ifsa etmenin Otesinde, 6znenin nasil kurulduguna dair tanimi da yeniden diisiinmeyi

mimkin kilar.

Anahtar Kelimeler: Oliim, yas, taniklik anlatis1, egemenlik
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SAVASIN GOLGESINDE OZNE VE OTEKI

-Ir1s Murdoch’un Romanlarinda Miiltecilik-

Ceylan COSKUNER KALIN"

Savas, insanlik tarihi kadar eski ve bir o kadar da giincel bir olgu. Yalnizca savas degil,
iki diinya savasityla birlikte Hitler deneyimine, soykirim ve toplama kamplarina;
fiitursuzca atilan atom bombasina; ihtilallere, siddet, baski ve somiirgeye, salgin
hastaliklara, afetlere, Cernobil faciasina taniklik eden bir donem olarak insanlik
hafizasinda yerini alan yirminci ylizyili diger ylizyillardan ayirt edici kilan ya da mevcut
calismamiz i¢in onu esas almamiz1 saglayan etken nedir? Tarihin herhangi bir kesitinde
yasanan olay ve olgulardan, kaos ve karmasadan ¢ok daha fazlasina ev sahipligi yapmasi
mi1? Tarih sahnesindeki etkilerinin hala hissedilmesi mi yoksa yasananlarin ve
yasayanlarin adlar1 degisse de giiniimiizden pek farkli olmamasi m1? Elbette bu sayilan
nedenler belirleyicidir; ancak temel etken, taniklik ettigi tiim olumsuzluklara ragmen
diinyanin farkl1 yerlerinde yasananlara kayitsiz kalmayan entelektiiel ugrasa sahip onlarca
figlirii yetistirmis olmasidir. Bu karakterlerin ¢agindan bekledikleri, ondan alacaklar
vardir: Kimisinin yaptig1 ¢agini sigaya cekmektir, kimisi ise sadece ¢agina ayna tutmakla

yetinir.

Zulme taniklik edenlerin dahi zulme maruz kalanlardan ayirt edilemedigi, goriilenlerin
yasananlar1 bastirdifi, yeniden yasama (k)atilmanin cesaret edilemedigi bdyle bir
ortamda filozof-yazar Iris Murdoch ise, romani ahlaki bir form olarak kullanarak savag
0zelinde yirminci ylizyilin gériinmeyen yiiziine 151k tutar. Bu, s6z konusu elim hadiselerin
insanlarda yarattig1 gerek fizyolojik gerekse psikolojik hasari canli tutmasi noktasinda
elestirilerin hedefi olmasina neden olsa da Murdoch, edebiyati etik bir gii¢ olarak
kullanarak kurgusal ¢aligmalar1 araciligiyla yasananlarin ve geride kalanlarin nasil bir
vaziyet icerisinde olduklarinin gelecek nesillere aktarilmasini, insanhigin ugradig
hezimeti goézler Oniine sermeyi, onlarin sozciiliigiinii yapmay1 adeta kendisine gorev
telakki eder. Zira bizatihi kendisi de iki diinya savas1 arasinda diinyaya gelmis biri olarak
savasin actif1 yaralart tecriibbe etmistir: Babasinin iglerinden &tiirii kendisi bir
yasindayken irlanda’dan Londra’ya ailesiyle birlikte taginir. Orada biiyiimesine ragmen
kendisini siirglindeymis ya da zoraki yerinden edilmis gibi hisseder. Bunun yarattigi

yalmzlik ve aidiyet eksikligi kendisini siirgiinlerle 6zdeslestirmesine neden olur. irlanda

Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, Felsefe Boliimii, ccoskuner@erbakan.edu.tr
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Halkiyla kurdugu yakinligin bir iiriinii olarak Paskalya Ayaklanmasi’ni ele alan 7he Red
and the Green 1 yazar. Erkek arkadasi Frank Thompson, 1944°’te Bulgaristan’da casus
oldugu iddiasiyla oOliir; savas sonrast UNRRA’da (United Nations Relief and
Rehabilitation Administration) ve devaminda Belgika, Avusturya gibi Avrupa’nin farkl
bolgelerindeki miiltecilerle ¢aligir; burada taniklik ettikleri, yersiz yurtsuzlarin kimlik ve
ozgiirliik arayiglar, 6teki(lestirilmis kisiler) mevzuu, savasa feda edilen istekler yirminci
ylizyilin her insan1 gibi pesini birakmaz. Biitlin bunlar yasadiklar1 ve anlattiklar1 arasinda

kurulan organik baga bir mesruluk kazandirir.

Toplumsal ¢okiisiin yasandigi, iletisimsizlik, yalnizlik ve umutsuzlugun hakim oldugu
yirminci yiizyllda Murdoch, ahlaki degerlerde hissettigi eksiklikler dogrultusunda
degerlerin yeniden inga edilmesi amaciyla hareket eder ve temele bireyin konuldugu bir
etik teori gelistirir. Sevgi dolu bakis (loving gaze) ile temsil edilen s6z konusu teori,
dikkat (attention) pratigiyle beslenir ve 6teki’nin ‘ben ’olarak, dolayisiyla 6‘zne ’olarak
taninmasina imkan tanir. Simone Weil’den hareketle kavramsallagtirdigi tizere ahlakin
bir irade degil; dikkat meselesi oldugunu vurgular. Zira ancak dogru goriim (vision),
dogru davranisa yol agabilir. Bu sekilde bireyi i¢ine diistiigii solipsist fantezi diinyasindan
kurtarir ve 6tekinin 6zneliginin taninmasi vesilesiyle 6zne-6zne iligkisine zemin hazirlar.
Bagkalarinin da kendi bireysellikleri igerisinde fark edilmelerini saglar. Murdoch, buraya
kadar siralanan solipsist fantezi diinyasi, dikkat, sevgi dolu bakis, goriim gibilerine ek
olarak manevi alistirma (askesis), benliksizlesme (unselfing), kutsal yolculuk

(pilgrimage) gibi nosyonlar1 dahil ederek etik teorisini inga eder.

Bu noktada 6tekinin gercekligini 6grenmede sanati aract kilan Murdoch, 6zelikle romani
ahlaki bir form olarak sunar. Onun i¢in roman, “potansiyel bir egitim giicii[ne]” sahiptir
ve ondan beklenen ahlak i¢in bir rehber olmasi ve insan yasamini tiim ydnleriyle
aydinlatmasidir. Roman 6zelinde edebiyati etik bir gii¢ olarak kabul eden Murdoch,
edebiyatin ahlak felsefesi ile ayni1 amaglar paylastigi kanaatindedir. Burada roman,
yalnizca estetik haz veren bir tiir degil; ahlaki-manevi bir aligtirma, baska bir ifadeyle
Murdochgu perspektiften bir benliksizlesme pratigi olarak karsimiza ¢ikar. Romanlarini
yanilsamadan gerceklige yapilan bir hac yolculugu olarak tanimlayan Murdoch, bununla
romanin kigisel bir aydinlanmay1 saglamasini ve bu vesileyle ahlaki bir farkindalik
yaratmasini amaglar. Nitekim romanlarinda gelistirdigi karakterler {izerinden miiltecilik
ve hatta ¢agin genel olarak tiim ahlaki problemlerine projeksiyon tutar; hem kendisinin

hem de okurunun dikkatini oteki’nin gercekligine ¢eker. Bu minvalde, asagidaki
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orneklerde de goriilecegi lizere Murdoch, savag sonrast donemde miilteci diinyasinin

kamplarin kurtarilmasiyla sona ermedigini gostermektedir.

Jackson s Dilemma’da Musevi bir aileden gelen Tuan’in kolektif bellegi hayata
atilmasina izin vermez: Ailesinin yasadigi soykirim ve bunun yarattigi acilarin
sorumlulugunu miras alir. Babasinin anlattifina goére, bulunduklar1 yerden kagmak
durumunda kaldiklarinda kiigiik bir ¢ocuk olan halasini geride birakmak zorunda
kalmalar1 ve sonrasinda halasina dair hicbir ize rastlamamalar1 Tuan’in kisisel vicdanina
etki eder: Ne gecmisinden siyrilabilir ne de gelecege adim atabilir. Keza, The Message to

the Planet te Daniel Most ilizerinden anlatilanlar da benzer bir durumun altini ¢izer.

Italyan Kizi'nda gegmislerinden kagmaya c¢alisan Elsa ve David Levkin kardeslerin
Rusya’dan siirgiin edilmeleriyle Ingiltere’de  travmatik bir boyuta varan
otekilestirilmiglikleri, aidiyet kuramamalar1 ve geldikleri yere duyduklar1 6zlem one
cikarilir. Yine Rusya’dan siirgiin edilen bir diger gogmen hikayesi Melekler Zamani’nda
kapic1 Eugine Peskov ve oglu Leo tizerinden ele alinir. Eugine’in heniiz alt1 yagindayken
Rusya’da yasanan ihtilale taniklik etmesi, ailesiyle Rusya’dan kagmak durumunda kalsa
da iilkesiyle olan duygusal bagini1 hi¢ koparmamasi; Prag’a gidisleri, Hitler olay1 ve II.
Diinya Savasi sonrasi bircok go¢ kampinda bulunmasinin yarattig1 varolussal kopukluk,
kimlik arayis1 ve hayati boyunca devam eden yasi, elinden diisiirmedigi aile yadigari
Kutsal Ucleme ikonasi ile viicut bulur. Zira ikonu onun igin ikame ailesi, Rus kimligi ve

bir daha sahip olamayacagi gecmisi, 6zetle ‘manevi bir bellek *demektir.

S6z konusu 6rnekler Murdoch’un ahlaki bir form, bir benliksizlesme ve dikkat pratigi
olarak roman1 kullaniginin miiltecilik konusu ile iligkili en rafine temsillerindendir. Bu
caligmada miiltecilik sorunlar1 6zelinde Murdoch un etik teorisi ve ahlaki bir form olarak

roman tiiriiniin bununla iligkisi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Iris Murdoch, miiltecilik, gb¢, 6zne-6zne etigi, dikkat, roman.
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DUNYANIN “ABSURDLUGUNDE” SAVAS
Bur¢ak DINCERGOK”

20. ylizyilin zor donemlerinde yasamis olan Albert Camus, yasadigi ¢cagi diisiincelerine
yansitan filozoflardandir. 1957 yilinda Nobel Edebiyat Odiilii'nii kazanan Camus,
konusmasinda su climleleri sdyler: ‘Her nesil sliphesiz diinyay1 yeniden sekillendirmek
icin ¢agrildigini hisseder. Benim neslim ise bunu yapamayacagini biliyor. Ama belki de
gorevi daha biiyliktiir. Bu gorev, diinyanin kendini yok etmesini engellemektir.” 2>
Camus’niin bu sozleri bir yandan kisisel yasamindaki diger yandan ¢agindaki zorluklar
yansitmaktadir. Bebek yasta, Birinci Diinya Savasi sirasinda, babasini kaybeden Camus,
kirk yasinda babasinin mezarin1 buldugunda hissettigini “(...) burada bir seyler dogal
diizene uymuyordu ve dogrusunu sdylemek gerekirse, diizen diye bir sey yoktu, ogulun

26 g57leri ile ifade

babadan daha yash oldugu yerde ¢ilginlik ve kargasa vardi yalnizca.
eder. Birinci Diinya Savasi sirasinda bebek yasta olan Camus, Ikinci Diinya Savasi
basladiginda yirmi bes yasindadir ve cepheye asker olarak katilmak ister. Ancak bu istegi
cocukken ge¢irdigi verem hastalig1 yliziinden reddedilir. Camus, bu iki biiyiik diinya
savasina ek olarak Ispanya i¢ Savasi ve Cezayir Bagimsizlik Savasi’na da sahit olmustur.
Boyle bir ¢ag1 yasayan insanlar i¢in artik 6nemli olan diinyay1 yeniden sekillendirmek

degil, diinyanin yok olmasini engellemektir. Boyle bir gorevi listlenen Camus i¢in savas,

diisiincesini sekillendiren 6nemli figiirlerden olmustur.

Camus c¢aginin igine diistiigii yabancilagsmayi, yalnizlig1 ve bunalimi anlayarak yaganilan
anlamsizligin i¢indeki anlamin kesfedilmesini ister. “Yabanci1” kitabinin ana karakteri
Meursault, hissettigi duyarsizlik ile 6n plana ¢ikar: “Higbir seyin, ama higbir seyin 6nemi
yoktu ve ben bunun nigin bdyle oldugunu biliyordum.”?” Meursault’un bildigi, yasamin
absiird oldugudur. Camus diisiincesinde absiird, akil ile diinya arasindaki bosluk
hissedildiginde ortaya ¢ikar. Kendisiyle, bagkalariyla ve diinyayla biitiinlesemeyen insan,
absiird duygusunu hisseder ve bu duyguyu hissettiginde hayatin ne kadar anlamsiz

oldugunu fark eder.

Doktora Oprencisi, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Felsefe Anabilim Dali,
burcakdncrgk@gmail.com
25 https://www.nobelprize.org/prizes/literature/1957/camus/speech/ (Erisim Tarihi: 28.08.2025)
26 Ali Osman Giindogan, Albert Camus ve Baskaldirma Felsefesi (Istanbul: Say Yayincilik, 2022), s. 20.
27 Albert Camus, Yabanct, gev. Samih Tiryakioglu (Istanbul: Can Sanat Yayimnlari, 2016), s. 109.
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Absiirdiin hissedildigi durumlardan biri insanin kendisine, diinyaya ve baskalarina karsi
yabancilasmasidir. Ilk olarak, insanm kendisine yabancilasmasinin kdkeninde kendisine
karst duydugu nefret vardir. Ozellikle insan, igsellestiremedigi bir seyi yaparken
kendisine tahammiil edemez. Bu noktadan bakildiginda savas, insanin kendisine
yabancilastig1 anlardan biridir. Ciinkli boyle anlarda insan, eylemini zorunlulukla m1
yoksa isteyerek mi yaptigini belirleyemez. Eger bir insan savasmayi, 6ldiirmeyi veya
siddet gostermeyi kendi iginde i¢sellestiremiyorsa her gecen giin kendisine karst duydugu

nefret artacaktir.

Ikinci olarak, insanin diinyaya karsi yabancilasmasinin kokeninde diinyaya gergek
anlamda ait olmamasi vardir. Camus’niin “Agagclar arasinda bir agac, hayvanlar arasinda
bir kedi olsaydim, bu yasamin bir anlami olurdu, daha dogrusu bu sorunun hi¢ anlami

28 sdzleri bu aitsizligi agiklar. Insan her giin

olmazd, ¢iinkii diinyadan bir par¢a olurdum.
absiird olan1 hissederek yasamak zorundadir. Diinya ise bu zorundaliga kars1 duyarsizdir.
Kanin dokiildiigii yerde ¢cimenler yesermeye; iskencelerin oldugu yerde giines dogmaya
devam eder. Savas insan1 ait olmadig1 diinyadaki duyarsizligi hissetmesi i¢in zorlar. Bu

duyarsizlig1 fark etmek, insan1 diinyaya kars1 yabancilagtirir.

Uciincii olarak insanmn baskalarmna karsi yabancilasmasmin kdkeninde ise kendisini
baskalar1 ile uyumlu gérememesi vardir. Bu uyumsuzluk, kalabaliklar ig¢inde yalniz
kalmaktan farksizdir. Bu his, savas durumlarinda daha belirgin hale gelir. Ciinkii savas,
insanlarin birbirleriyle olan iletisiminin kdkenine dayanismay1 degil; ¢atismay1 koyar.
Insanin birileriyle ¢atismasi ise baskalarma karsi yabancilasmasina ve herkese karst

yalniz hissetmesine sebep olur.

Absiirdiin hissedildigi durumlardan bir digeri ise dliimdiir. Oliim, insanin sahip oldugu
ve cabaladig1 her seyi bitirir. Camus, tek gercegin 6liim oldugunu ‘Oliim tek gercek

29 ciimleleri ile ifade eder.

olarak durmaktadir 6ntimde. Ondan sonra is isten ge¢cmistir.
Savas, oliim gergeginin yogun olarak yasandigi olaylardandir. Savas varken Olim

siradandir. Clinkii savag sahiciligini 6ldiirmekten alir.

Goriildiigi tizere savas, anlamsizligin hissedildigi deneyimlerden biridir. Savas insana
varolus kosullarini sorgulatir; hayatin geciciligini ve diinyanin insan acilarina kars1 olan

duyarsizligini gozler dniine serer. Insanin dliimii gozle goriildiigii zaman anlam kazansa

28 Albert Camus, Sisifos Soyleni, gev. Tahsin Yiicel (Istanbul: Can Sanat Yayinlari, 2022), s. 65-66.
2 Camus, Sisifos Séyleni, s. 71.
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da tarih sahnesine sagilmis yiiz milyon 6lii, hayalin i¢inde ugusan duman gibidir.*° Ciinkii
bu kadar cesedin oldugu bir yerde artik 6liim siradandir ve yastyor olmanin 6lii olmaktan
pek de farki yoktur. Camus ic¢in asil mesele Oliimiin siradanlastigi yerde yasamayi
istemektir. Insanin savas karsisindaki durumunu gozler oniine seren Camus, bdyle
anlarda yagamin nasil segilecegini de gostermek ister. Camus diisiincesinde, kosullar ne
olursa olsun, anlamsizliga ragmen anlam bulmak gerekir. Bu yiizden Sisifos, mutlu bir
insandir. Ciinkii anlamsizlifa ragmen anlam bulmustur. Sisifos, absiird olan1
kabullenmeyi 6grenmistir ve bu kabullenis ayni1 zamanda bir baskaldiridir. Bagkaldir1 ile
insandan beklenen sorumluluk almasi ve adaleti 6n planda tutmasidir. Alinan bu
sorumluluk hem bireysel hem de toplumsal bir sorumluluktur. Adalet ise hem bizi hem
otekini korur. Iste baskaldiri, adalet ve sorumluluk bilincinin birlesiminden dogar.
Bagkaldir1, kendi hayatini ve bagkalarmin hayatin1 korumay1 6gretir. Baskaldiri, siddete
karsidir. Bagkaldiri, insanin dldiiriilmesine karsidir. Camus’ye gore bagka bir insanin
yasamini elinden almanin hakli gdsterilip gosterilemeyecegi bir adalet sorunudur. Cilinkii
insan i¢in anlam 6zlemi ayni zamanda adalet 6zlemidir.’! Camus diisiincesinde adalet
olmadan baris olmaz. Savasin ¢oziimii, bireyin hem kendisi hem de herkes i¢in
sorumluluk almasi ve adaleti 6n planda tutmasidir. Her birey boyle eylerse baris

kendiliginden gelisecektir.

D1s diinyadaki savaglarin bitmesi i¢in i¢imizdeki savaslarin bitmesi gerektigini diisiinen
Camus, savasin biiyiik bir felaket oldugunu belirtir. Cilinkii savas varken aci, yikim,
ayrilik ve 6liim kaginilmazdir. Camus, savasin bu yonlerine hayatinda pek ¢ok kez sahit
olmustur. Lyon’da evlenen Camus, savas yliziinden esini iki sene boyunca gérmemistir.
Bu ayriligi, Camus’niin kiz1 soyle aktartyor: “Annemle babam Lyon’da evlenir. (...)
Annem Cezayir’e dondiigiinde bir arkadasina soyle yazacaktir: ‘Hi¢ kusku yok ki
temkinsizlik ettik. Savas yokmus gibi davranmak istedik. Ve savas bizi ayirdi.” iki yil
boyunca bildikleri tek bir sey vardir: hayattadirlar, hepsi bu.”3? Bu sahitliklerden bir
digeri, Camus’niin babastyla ilgili bir hatirasina aittir. Kizinin aktarimiyla Camus’niin
babasi, Birinci Diinya Savasi’nda oldiiriildiigiinde yoOnetim, dedesinin kafatasini

pargalayan sarapnelin bir pargasini evlerine gondermistir.>* Donemde Fransa yonetiminin

30 Albert Camus, Veba, cev. Oktay Akbal (istanbul: Say Kitap, 1985), s. 41.

3L Albert Camus, Between Hell and Reason: Essays from the Resistance Newspaper Combat, 1944-1947,
translated by Alexandre de Gramont (New England, United States of America: Wesleyan University Press,
1991), s. 18.

32 hitps://www.izdiham.com/catherine-camus-babam-albert-camus/ (Erigim Tarihi: 31.08.2025)

33 hitps://www.izdiham.com/catherine-camus-babam-albert-camus/ (Erisim Tarihi: 31.08. 2025)
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onurlandirma amaciyla yaptig1 bu uygulama, Camus i¢in yasamin bir metal parcasi
tarafindan nasil kolayca yok edildiginin ispatidir. Dolayistyla savas, absiirdiin tarih i¢inde

deneyimlenmesidir.

Sonu¢ olarak Camus, savasi kendi c¢aginda bizzat deneyimleyen kisilerdendir.
Diisiinceleri ile cagma limit vermek isteyen Camus, insanin varolussal sorunlarina
odaklanarak savags anlarinda yasam ve 6liim arasindaki salinimi aktarmak ister. Camus’ye
gore yasamin absiirdliigliniin yogun olarak yasandigi durumlardan biri savastir. Savas
varken insan kendisine, diinyaya ve bagkalarina karsi yabancilagir. Ayrica savas, biitiin
sahiciligini 6ldlirmekten aldig1 i¢in yasamin ne kadar siradan oldugunu goézler Oniine
serer. Dolayisiyla savas varken yabancilasma ve o6lim kacinilmazdir. Iste bu
kacinilmazlik, absiirdii ortaya cikarir. Camus diisiincesinde absiird olan1 kabullenmek
gerekir. Bu kabiilii saglayan ise baskaldiridir. Bagkaldiri; sorumluluk almak ve adaleti 6n

planda tutmak demektir. Her birey boyle eylediginde barig kaginilmaz olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Albert Camus, yabancilasma, anlamsizlik, 6liim, baskaldirt
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TURKIYE’DE FELSEFEDE KADINLAR: AKADEMIK TEMSIL,
EGITIiM ICERIKLERI VE YASANTILAR"

Panelistler:

Proje Yiiriitiiciisii Prof. Dr. Cigdem Yazici, Uskiidar Universitesi, Felsefe Boliimii™*
Proje Arastirmacisi Dog. Dr. Gamze Keskin, Kirklareli Universitesi, Felsefe
Bolimii™*

Proje Bursiyeri Sare Oztiirk, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyoloji

k3k

Doktora Programi™

Tiirkiye’de kadinlarin felsefedeki varliginin Cumhuriyete ve Cumhuriyet tarihi boyunca
stiregelen barisa da katkilar1 oldugunu diistintiyoruz. Barigin temelindeki diyalog alaninin
acilmasinda egitimin, felsefenin ve kadinlarin farkli rolleri olabilmektedir. Bu sebeple,
panelimiz, Cumhuriyet tarihi boyunca Tiirkiye’de kadinlarin felsefedeki varligini,
ozellikle iiniversite egitimi alaninda incelemeyi hedefleyen ve bu vesile ile kadinlarin
felsefeye, Cumhuriyete ve dolayisiyla bariga katkilarini verilerle ortaya koymaya
caligmaktadir. Panelimizde, proje bulgularimiz 1s18inda, kadinlarin Cumbhuriyetle birlikte
Oznelesme siirecini incelerken Ozellikle {tiniversitelerde kadin felsefecilerin  ve
caligmalarinin, son 100 yilda nasil bir akademik temsil edindigini, bu siirecte kadin
temasinin felsefe egitimi iceriklerinde nasil yer buldugunu ve kadinlarin felsefe
alaninda akademik yasantilarini nasil deneyimlediklerini aktarmay1 ve katilimcilardan

oneriler almay1 umuyoruz.

I) Akademik temsil s6z konusu oldugunda arastirmamizda felsefe boliimlerinde kadin
ve erkek sayilarina (6grenci ve akademisyen) ulasilarak yiizyillik nicel bir varlik degeri
cikarmaya calistik. Cumhuriyetin 100. y1l1 vesilesiyle Tiirkiye’deki felsefe boliimlerinde

gorev yapan kadin akademisyenlerin sayisal goriiniimiinii {i¢ tarihsel donemde inceledik.

Ilk donem 1923-1982, Cumhuriyetin kurulusundan Yiiksekdgretim Kurulu (YOK)’iin

acilisina kadar olan siireci kapsamaktadir. Bu donemde kadin felsefecilerin sayis1 oldukga

* Panel sunumlarimizin igerikleri, “Cumhuriyetin 100 Yilinda Felsefede Kadinlar: Yiiksekogretimdeki
Felsefe Egitim ve Arastirma Calismalarinda Kadinlarin Varliginin Degerlendirilmesi” adiyla ve 124K502
koduyla TUBITAK tarafindan desteklenen bir 1001 projesinin arastirma siireci ve bulgularindan
derlenmistir.

** cigdem.yazici@uskudar.edu.tr

*** keskingamze@gmail.com

" ozturksare48@gmail.com
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siirli olup, akademideki varliklar1 Oncli ve istisnai niteliktedir. Erken Cumbhuriyet
yillarinda {iiniversitelerin sayica azligi ve kadinlarin yiiksekdgretime katilimindaki
simirliliklar, bu donemde felsefeci kadinlarin daha ¢ok bireysel cabalarla goriiniir
olmasina yol agmistir. Dolayisiyla bu donem, felsefe alaninda kadinlarin temsiline dair

bir baglangi¢ evresi niteligi tagimaktadir.

Ikinci dénem, 1982-2006 yillarini kapsamaktadir. YOK’iin kurulmasiyla birlikte
iiniversite sisteminde koklii degisiklikler yasanmis, yeni fakiilteler ve felsefe boliimleri
acilmistir. Bu siire¢, kadin akademisyenlerin sayisinda kayda deger bir artisa sahne
olmus, felsefe alaninda kadinlarin hem kurumsal hem de akademik goriiniirliigl artmistir.
Bu donemde kadin felsefeciler, yalnizca 6grenci yetistirmekle sinirl kalmayip, akademik
aragtirmalar ve yaymlar aracilifiyla felsefe disiplinine 6nemli katkilar sunmaya

baslamislardir.

Ucgiincii dénem ise 2006°dan giiniimiize uzanmaktadir. Bu dénemde yiiksekdgretim
politikalar1 dogrultusunda benimsenen ‘her ile bir iiniversite” anlayisi, iilkedeki
iiniversite sayisinin kisa siirede 6nemli Ol¢lide artmasina yol agmistir. Bu genisleme,
felsefe boliimlerinin iilke geneline yayillmasini beraberinde getirmis ve kadin
akademisyenlerin sayisinda da kayda deger bir yiikselise neden olmustur. Ancak bu artis,
nicel olarak ©nemli olsa da, cinsiyet esitligi agisindan mutlak bir dengeyi ifade
etmemektedir. Kadinlarin temsili, dnceki donemlere kiyasla ¢ok daha goriiniir bir hale
gelse de, halen akademide yapisal ve kiiltiirel smirlarla karsi karsiya olduklari
goriilmektedir. Dolayisiyla bu dénem, bir yandan felsefeci kadinlarin Cumhuriyet tarihi
boyunca ulastiklar1 en yiiksek niceliksel temsili ifade ederken, diger yandan esitlik

arayisinin hala gilincelligini korudugunu gostermektedir.

Cumbhuriyetin ilk yillarindan giinlimiize kadar uzanan bu siirecte felsefeci kadinlarin
akademideki temsili, istisnai varolustan yaygin ve kurumsal bir goriiniirlige dogru
evrilmistir. Ug tarihsel dénemin karsilastirmali olarak ortaya koydugu tablo, kadimlarin
akademideki konumunun yalnizca niceliksel bir artis1 degil, ayn1 zamanda toplumsal ve

kurumsal doniisiimlerle sekillenen bir miicadele alanini da yansittigin1 gostermektedir.

Calismanin bir bagka ayaginda ayrica, YOK verileri temel alinarak felsefe alaninda
kayitli kadin akademisyenlerin beyan ettikleri ¢alisma alanlar1 derlenmistir. Bu veriler

1s181nda, felsefeci kadinlarin hangi alt alanlarda yogunlastiklar: tablolagtirilmig, boylece
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yalnizca akademideki sayisal temsilleri degil, ayn1 zamanda felsefi disiplinler igerisindeki

dagilimlari da goriiniir hale getirilmigtir

IT) Egitim icerikleri s6z konusu oldugunda ise, felsefe alaninda kadinin tematik olarak
ne kadar  yer buldugunu anlamaya c¢alisiyoruz. Oncelikle, Felsefe Boliimleri
miifredatlarindaki derslerin igeriklerini ve sonrasinda Yiiksek Lisans ve Doktora
tezlerinin igeriklerini inceliyoruz. Daha ileri asamada ise kadin akademisyenlerin
yayinlar1 incelenmekte ve one ¢ikan temalarina gore indekslenmektedir. Burada da kadin
temasinin ayrica ne kadar yer buldugu incelenmektedir. Bu arastirmalar i¢in, Felsefe
Béliimlerinin WEB sayfalari, YOK Akademik ve Tez Veri Merkezi verileri kaynak
olarak kullanilmistir. Gerektiginde Felsefe Boliimleri ile birebir iliski kurularak da bilgi
toplanmistir. Bu siiregte Tiirkiye’de 2023 yilinda aktif egitim veren tiim Felsefe
Boliimlerinin (72 boliim) miifredatlar taranarak incelenmis ve kadin temasini odagina
alan derslerin 22 Felsefe Boliimii miifredatinda bulundugu goriilmiistiir. Tarama
sirasinda Ozellikle ders adlarinda ya da igeriklerinde feminist felsefe, toplumsal cinsiyet,
kadin filozoflar, feminizm, cinsiyet kuramlart gibi temalara yer veren dersler
belirlenmigtir. Bu dersleri miifredatlarinda bulunduran boéliimlerle iletisime gecilerek,
derslerin izlenceleri toplanmistir ve felsefede kadin temasina odaklanan 29 ders

izlencesine ulasilmistir.

Ayrica YOK atlas veri merkezine basvurarak ayni tematik odagin varlig1 tez konularinda
taranmustir. Tiirkiye’de 2023 yili giincel YOK Ulusal Tez Merkezi verilerine gre toplam
32719 tez yazilmigtir. Felsefe Anabilim Dallarinda ise 7229 tez yazilmistir. Felsefe
alaninda dizininde Toplumsal Cinsiyetle veya Feminist Kuramla iliskilenerek kadin
temasini ele alan tez sayisinin ise 34 oldugunu goriiyoruz. Bu derslerde ve tezlerde 6ne
cikan konular, sorular, tartismalar ve sonuglar ayrica toplu bir rapor caligmasi i¢in
incelenmektedir. Cumhuriyetin 100 yili boyunca yapilan felsefe yayinlari ise ki baglikta
dizinlenmektedir: a) ortadgretim zorunlu felsefe kitaplarinda kadin filozoflarin temsili, b)
Tiirkiye’deki tniversitelerdeki kadin felsefecilerin  yayinlari. Bu yayinlarda
Cumhuriyetin ilk yillarindan giiniimiize kadinlarin felsefeye katiliminin hangi konular ve

sorularla arttig1 analiz edilip raporlanmaktadir.

IIT) Akademik yasantilar s6z konusu oldugunda ise, projemiz, felsefe boliimlerindeki
kadinlarin yasantilarina odaklanan nitel bir arastirma yiriitmektedir. Arastirma

kapsaminda Tirkiye’nin farkli bolgelerindeki {iniversitelerden kadinlarla yar1
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yapilandirilmis  derinlemesine  goériismeler yapilmistir.  Biiyiiksehir ve tasra
iiniversitelerinin yani sira, vakif, devlet ve kadrosunda kadin akademisyen bulunmayan
tiniversiteler de kapsama alinmistir. Toplamda 26 kadin akademisyen ve 27 kadin 6grenci

olmak iizere 53 kisiyle goriisme gerceklestirilmistir.

Arastirma hem kadin akademisyenlerin hem de kadin 6grencilerin boliim ig¢indeki ve
genel olarak felsefe alanindaki deneyimlerini incelemektedir. Caligma, “Akademide

felsefe boliimlerinde kadinlar neler yasiyor?” sorusu etrafinda sekillenmektedir.

Arastirmanin bulgulari, kadinlarin deneyimlerinde 6nemli benzerlikler bulundugunu
gostermektedir. Kadinlarin felsefe boliimlerine giris siireglerinden itibaren yasadiklar
deneyimler; istihdam sorunlari, akademide kadin olmanin zorluklar1 ve felsefeyi kadin
olarak yapma pratikleri etrafinda yogunlasmaktadir. Katilimeilarin ifadelerinde, alanda
“ciddiye alinmama”, mansplaining, feminist felsefenin kabul gérmemesi ve kadinlarin

miicadele stratejileri One ¢ikan temalar arasinda yer almistir.

Kadilarin felsefe okumasi ¢ogunlukla “entelektiiel bir faaliyet” ya da “gecici bir ilgi”
olarak degerlendirilmektedir. Bununla birlikte, beden ve annelik temalarinin felsefi
iiretimde ve akademik iliskilerde sik¢a glindeme geldigi goriilmektedir. Arastirma ayrica,
karar verici konumdaki idari gorevlerde kadinlarin yer almasinin hem boliim iginde hem

de genel olarak alandaki deneyimi olumlu yonde etkiledigini ortaya koymaktadir.

IV) Yaygin etki i¢in, projemiz kapsaminda, elde edilen veriler ¢esitli yollarla (Felsefe
Senlikleri ve Felsefe Konferanslarinda yapilan sunumlar, posterler ve brosiirlerle yapilan
tanitimlar gibi) acik erisime sunulmaktadir. Buna gore proje ile, Tiirkiye’de ve diinya
felsefe tarihinde kadin filozoflarin goriiniirliiglinii artirmak ve onlarin katkilarini

belgelerle, verilerle ve ¢esitli araglarla erisilebilir kilmak amag¢lanmaktadir.

Proje kapsaminda gelistirilen_ www.felsefedekadinlar.com WEB sitesi yoluyla

aragtirmacilara belirli donemlere, temalara veya kurumlara gore filtrelenmis istatistiksel
veriler acik erisim olarak sunulmaktadir. Yine s6z konusu WEB sayfasinda Tiirkiye’deki
kadin felsefecilerin yayinlarinin listelerine ve kisa biyografilerine ve Ornek ders
izlenceleri ve tez basliklar gibi egitim igeriklerine ulagmak miimkiin olacaktir. Projenin
sosyal medya hesaplarinda da hem proje ¢iktilarinin yayginlastirilmas: hem de felsefe
alaninda kadinlarin tarihsel ve gilincel temsillerine dair farkindalik olusturmak
hedeflenmektedir. Panelimizde, projenin genel tartismasinin yani sira projenin dijital

altyapisinin, acik erisim yaklagiminin ve sosyal medya stratejisinin birlikte nasil isledigi;
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veri temelli arastirma ile kamusal felsefe arasindaki baglar1 giiclendirme potansiyeli de

tartisilacaktir.
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