T.C.

ISTANBUL MEDENIYET UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
FELSEFE ANABILIM DALI
ISLAM VE TURK FELSEFESI BiLiM DALI

KLASIK iISLAM AHLAK FELSEFESI iLE KANT’IN ODEV
AHLAKI ARASINDA ALI KEMAL’IN iLM-I AHLAK ADLI
ESERI

Yiiksek Lisans Tezi

AYSENUR DEMIRHAN KUCUKALI

MART, 2021



T.C.

ISTANBUL MEDENIYET UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
FELSEFE ANABILIM DALI
ISLAM VE TURK FELSEFESI BiLiM DALI

KLASIK iISLAM AHLAK FELSEFESI ILE KANT’IN ODEV
AHLAKI ARASINDA ALi KEMAL’IN iLM-i AHLAK ADLI
ESERI

Yuksek Lisans Tezi

AYSENUR DEMIRHAN KUCUKALI

DANISMAN
DR. OGRETIM UYESI ILKER KOMBE

MART, 2021



BIiLDIRIM

Hazirladigim tezin tamamen kendi ¢aligmam oldugunu, akademik ve etik kurallar

gozeterek calistigimi ve her alintiya kaynak gosterdigimi taahhiit ederim.

Aysenur DEMIRHAN KUCUKALI

Danismanligin1  yaptigim isbu tezin tamamen Ogrencinin calismasi oldugunu,

akademik ve etik kurallar1 gbzeterek calistigini taahhiit ederim.

Dr. Ogretim Uyesi
Ilker KOMBE



KLASIK iISLAM AHLAK FELSEFESI iLE KANT’IN ODEV AHLAKI
ARASINDA: ALIi KEMAL’IN /LM-i AHLAK ADLI ESERIi

ONSOZz

Bu tezde son donem Osmanli diisiincesinde ahlak egitimi ve ahlak kitaplarinin
muhtevas1 degisen yonleri ile Ali Kemal’in [lm-i Ahlak adli eseri iizerinden
gosterilmeye calisilmistir. Ozellikle bu calismada 1. Kant’in &dev ahlaki etkisi ile one
cikarilan vazife, vicdan, ahlak kanunu ve mesuliyet kavramlar1 //m-i Ahlak goziinden
degerlendirilmistir. Yine temelde nazari ahlak g¢ercevesinde agiklanmaya caligilan
vazife ve vicdan kavramlarina ameli ahlak boliimiiniin sahsi meseleleri de tabi
tutularak ferdi ahlak acgisindan da bir inceleme yapilmistir. Bu sekilde, nazari ahlak
boliimiinde teorik bakimdan agiklanan vazife methumuna ek olarak ameli ahlak
boliimiinde sunulan ferdi ahlak meseleleri de dahil edilmistir. Boylelikle eserin nazari
ahlak bolimiindeki konular ameli ahlak boliimiindeki sahsi  vazifeler ile

orneklendirilmistir.

[k olarak bu tezi olusturma siirecimde bana biiyik destek olan tez danismanim Dr.
Ogretim Uyesi Ilker Kombe’ye tesekkiirlerimi bir borg bilirim. Yine tez yazim
slirecimde bana her anlamda destek olan esime, aileme ve arkadaslarima sevgi ve

tesekkiirlerimi sunarim.

Yapilan bu ¢alismanin son donem Osmanli-Tiirk diisiincesindeki ahlak ¢aligmalari igin

bir katki teskil edecegini timit ediyorum.

Aysenur DEMIRHAN KUCUKALI



OZET

KLASIK iISLAM AHLAK FELSEFESI iLE KANT’IN ODEV AHLAKI
ARASINDA: ALi KEMAL’IN iLM-i AHLAK ADLI ESERIi

Demirhan Kugukali, Aysenur
Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Anabilim Dals, islam-
Tiirk Felsefesi Bilim Dali
Danisman: Dr. Ogretim Uyesi Ilker Kémbe
Mart, 2021. 138 Sayfa

Osmanli Devleti’nin son donemlerinde hiz kazanan Bati’ya yonelim hemen her alanda
etkili olmustur. Bu yonelisin neticesinde, yeni felsefi ekollerinin etkisinde kalmaya
baslayan Tiirk diisiincesinde de farklilasmalar meydana gelmistir. Batic1 ve Islamci
kesimler arasinda fikir ayriliklari ve bunun beraberinde catismalar yasanmistir.
Yapilan bu calismada da ahlak sahasi merkeze alinarak bu farkliliklar nitel aragtirma

yontemleri esas alinarak tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Son dénem Osmanli diisiincesindeki materyalist ve Islamci kesim arasindaki
tartismalar ahlak alanina da yansimig; bu donemde yazilan ahlak kitaplar1 sayisinda
ciddi artis gézlemlenmistir. Islamc1 kesim hem klasik ahlak metinlerinden ve dinden
beslenmis hem de materyalistlere cevaben Kant ve onun ¢dev ahlakini one
¢ikarmiglardir. Kant’in 6dev ahlaki ¢izgisindeki vazife, vicdan, ahlaki mesuliyet, ahlak
kanunu gibi kavramlari, ahlak literatiiriinde ele alinmaya baslanmistir. Tezimizin
merkezinde olan Ali Kemal’in /Im-i Ahlak isimli eserinde de boyle bir tutum tespit

edilmistir.

Anahtar kelimeler: Ahlak, Ahlak Kanunu, Ali Kemal, 7/Im-i Ahlak, Kant, Mesuliyet,
Odev, Vazife, Vicdan.



ABSTRACT

BETWEEN CLASSICAL ISLAMIC ETHIC AND KANT’S DUTY ETHIC:
ALl KEMAL'S BOOK TITLED ILM-1 AHLAK

Demirhan Kugtkali, Aysenur

Master Thesis, Institute of Social Sciences, Department of Philosophy, Division of

Islamic-Turkish Philosophy
Consultant: Dr. Lecturer {lker Kémbe
Mart, 2021. 138 pages

The orientation towards the West which accelerated in the last periods of the Ottoman
Empire, had an effect on almost all areas. As a result of this orientation,
differentiations occured in Turkish thought which had been starting to be under the
influence of the new schools of philosophy. Between the western and Islamist groups
disagreements, and consequently conflicts took place. In this study this differentations
are tried to be identified by taking the field of ethics into the center on the basis of

qualitative research methods.

The disputes between the materialist and islamist sections in the late Ottoman thought
spread to the field of ethics; There was a significant increase in the number of ethics
books written during this period The islamist group benefitted from both the classical
moral texts and the religion; and in response to the materialists, they put forward Kant
and his duty ethics. Kant's concepts such as duty, conscience, moral responsibility,
moral law within the line of duty ethics have started to be discussed in the moral
literature. Such an attitude has also been found out in Ali Kemal's work titled /lm-i

Ahlak, which is at the center of our thesis.

Key Words: Morality, Moral Law, Ali Kemal, Ilm-i Ahlak, Kant, Responsibility,

Duty, incumbency, Conscience.
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GIRIS

Ahlak, hem bireysel hem de toplumsal yapiy1 diizenleyen bir ilim dali olarak Osmanl
aydinlar1 tarafindan ele alinan 6nemli sahalardan biri olmustur. Osmanli donemi Tiirk
diisiincesinde ahlak kitaplari, kisisel yetkinlik kazanimiyla beraber, toplumsal hayati
duzenlemeyi de ama¢ edinmislerdir. Osmanli’nin modernlesme doneminde, bu amag
dogrultusunda, ancak farkli diisiinceler g¢ergevesinde, bir¢ok ahlak eseri kaleme

alinmustir.

Osmanli egitim sistemi icerisinde devlet, genel anlamda egitim-6gretim kurumlarina
ve miifredata dogrudan miidahil olmamistir. Ancak Tanzimat ile birlikte baslayan ve
II. Mesrutiyet doneminde hizlanan Batilasma-modernlesme siirecinde, toplumun her
kurumunda baslayan yenilesme ¢abalar1 egitim sahasinda da kendini gostermistir. Bati
tarzinda agilan mekteplerle egitim ve Ogretim, devlet politikasi olma ozelligi
kazanmis; okutulacak ders kitaplari, egitim programlari, miifredat ve diger egitim

faaliyetleri devlet tarafindan belirlenmeye baglamistir.*

Tanzimat sonrasi ders programlarinda yapilan bu dizenlemelerden biri de ahlak
alaninda olmus; Ozellikle 1. Abdulhamit (1842-1918) zamaninda, donemin
aydinlarindan ahlak ders kitaplar1 talep edilmis ve ahlak ilmi mistakil bir ders olarak

miifredatta yerini almistir.?

Son donem Osmanli Tiirk diisiince hayatinda yasanan fikri celigkiler ve icinde
bulunulan siyasi, ekonomik, toplumsal ve ahlaki durumdan kurtulmak i¢in 6ne srtilen
¢Ozlim arayislari, ahlak ders kitaplarini ortaya ¢ikardigi gibi, bunlarin muhtevasini da
belirlemistir. Bu donemde ahlak, hem bir tartisma konusu olarak dénemin aydinlari
tarafindan ele alinmis, hem de egitim-6gretimin hemen her doneminde ders olarak
ogrencilere sunulmustur. II. Mesrutiyet’in hemen basinda donemin aydinlar1 ahlak
egitimine yoOnelik olarak iki temel fikir savunmuslardir. Birinci temel goriise gore

ahlakin kaynagi dindir; bu nedenle mekteplerde ahlak terbiyesi ancak dini egitimle bir

! Giilsiim Pehlivan Agirak¢a, Son Dénem Ahlak Terbiyecilerinden Ali Riza Bey, Son Dénem Osmanli
Ahlak Terbiyecileri ve Ahlak Terbiyesi, (Istanbul, Ensar Nesriyat, 2015), 5.269.

2 Muhammet Ali Yazibagi, Klasik Osmanli Déneminden Cumhuriyet’e Osmanli’da Ahlak Egitim ve
Ogretimi, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, c.3, S.4, 2014, s.761.



arada verilmelidir. ikinci fikir hareketine goére ise ahlaki egitim dinden bagimsiz;

pedagojik, sosyoloji ve psikoloji bilimleriyle baglantil1 olarak yapilmalidir.®

Osmanli Devleti’nin gerileme ve ¢okiis siireclerinde iginde bulundugu sosyal, siyasi,
askeri ve ekonomik durumlardan kurtulusunun nasil olacag: ile ilgili gesitli fikirler
ortaya konulmustur. Donemin aydinlari, mevcut durumun ahlaki yozlasmadan
kaynaklandigi, bu nedenle yapilacak degisikliklerin ahlaktan yani toplumsal hayattan
baslamasi gerektigini diisiinmiislerdir. Bu donemdeki ahlak yazarlar1 da bu maksatla

ancak farkli yontemlerle fikirlerini sunmuglardir.

Pratik hayati kendi diisiinceleri dogrultusunda diizenleme maksadiyla doénemin
aydinlari, savunduklar1 diisiinceler cergevesinde ahlaki yorumlamislar; yazdiklari
ahlak metinleriyle de bu diislincelerini tatbikata gec¢irmeye c¢alismislardir. Bu
dogrultuda ahlak miiellifleri ya geleneksel dini diisiince baglaminda ya da Bati
perspektifi ile ahlaki ele almaya ¢alismislardir. Bunlarin yaninda, klasik Islam ahlak
felsefesi ile Batida ortaya konulan modern ahlak teorilerini birlestirmeye calisan, Islam
ahlak disilincesine Batili ahlak ekollerinden dayanak olusturmaya calisan ahlak

yazarlar1 da olmustur.

II. Mesrutiyet doneminde, materyalizm, sosyalizm ve pozitivizm -0zellikle
materyalizm- akimlari, birtakim Osmanli aydinlari tarafindan kabul gérmiis ve bu
cizgide i¢lerinde ahlak kitaplarinin da oldugu eserler ve gazete yazilar ile fikirlerini
sunmuslardir. Bu anlayisa karsi olan kesimler ise klasik Islam ahlak felsefesinden ve
dinden beslenmekle beraber, yine kendi diisiincelerine yakin olan filozoflar1 (Kant,
Roussou gibi) 6rnek alarak materyalistlere cevap vermislerdir. Ahlaki felsefe
literatiirtine dahil ettikleri vazife (devoir), vicdan (conscience), mesuliyet ve ahlak
kanunu kavramlari tizerinden agiklamaya ¢alisan ahlak yazarlar1 olusturduklar1 ahlak
sistemi ile hem klasik Islam ahlak anlayisini revize etmeye hem de donemin

materyalist aydinlarina karsilik vermeye ¢alismislardir.

Son Donem Osmanli Tiirk diisiincesinde bu dogrultuda yazan ahlakgilar, ahlak

kitaplarinda erdem kavramindan ziyade vazife, 6dev, ilke, yasa, emir, yiikiimliiliik vb.

3 M. Faruk Bayraktar, Son Donem Ahlak Terbiyecilerinden Ali Seydi Bey, Son Dénem Osmanli Ahlik
Terbiyecileri ve Ahlak Terbiyesi, s.182.



Kantc1 kavram ve konular1 6ne ¢ikarmislardir. Yine bu temeller iizerine insa ettikleri
ahlaki Islam dininin esaslarma uygun hale getirmeye calistiklarini sdylemek de

mUmkanddr.

Bu ¢alismada II. Mesrutiyet doneminde bu mahiyette yazilmis ahlak ders kitaplarindan
biri olan Ali Kemal’in (1867-1922) IIm-i Ahlak adl1 eseri ele alinmis; bu ahlak eseri
merkezinde, son Dénem Osmanli Tiirk diisiincesinin ahlak anlayisindaki degisimler

ve sureklilikler incelenmeye ¢aligiimustir.

Arastirmanin ilk boliimiinde Ali Kemal ve IIm-i Ahlak iizerine detayli bilgiler
sunulmustur; boylelikle doneme ve donemin diisiince yapisina ait genel bir ¢erceve
olusturulmaya c¢alisilmistir. Yine bu boliimde, eserin muhtevasi, iislubu, yazilis amaci
ve tarihi ile ilgili bilgiler verilmis ve eser lizerinden yapilan donemin tartismalari ele
alimmustir. Bu acilardan bakildiginda, eserle ilgili su noktalar 6n plana ¢ikmistir: Hem
klasik Islam ahlak anlayisindan hem de Kantg¢1 ahlak goriisiinden izler tastyan flm-i
Ahlak, son donem Osmanli diisiincesindeki ahlak felsefesi caligmalarina dair bilgiler
sunmaktadir. Eser, yazildig1 donemdeki felsefe camiasinda fikir ayriliklarina sebebiyet
vererek tartigmalara yol agmistir. Eser izerinden donemin materyalist-antimateryalist
goriisleri arasinda catismalar yasanmustir. Bu noktada //m-i Ahlak, merkezi konumda

olmasi hasebiyle biiylik 6nem tagimaktadir.

Calismanin ikinci boliimiinde son dénem Osmanhi Tiirk diistincesinde vazife, vicdan,
mesuliyet, ahlak kanunu gibi kavramlar {izerine insa edilen ahlak kitaplar1 tespit
edilmeye calisilmis; Kant’in 6dev ahlakinin Osmanli-Tiirk diisiincesine girisi ve bu
diistince tlizerindeki etkileri, tarihsel siire¢ igerisindeki kavramsal ve anlamlandirma
farkliliklar1 g6z Oniine alinarak arastirmaya tabii tutulmustur. Bu ¢izgide ahlak eserleri
yazan ve tezimizde ele aldigimiz kisiler ve yazdiklari ahlak eserleri sunlardir:
Abdurrahman Seref (1853-1925) / /lm-i Ahlak, Ahmed Hamdi Akseki (1887-1951) /
Ahlak-1 Islamiyye Dersleri, Ali Kemal//lm-i Ahlak, Mustafa Rahmi (1888-1953) /
Ahlak ve Omer Nasuhi (1883-1971) / Nazari ve Ameli Ahlak-: Islamiyye Dersleri. Bu

isimler lizerinden donemin ahlak anlayisina dair bir degerlendirmede bulunulmaya

4 Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve Etik, (Istanbul: Ragbet Yay. 2010) s.87.



calisilmigtir. Aragtirmaya tabii tutulan bu ahlakgilar, ahlakin temeline dini koymakla

beraber Kant’in ddev ahlakini referans gosterdikleri vazife ahlakini benimsemislerdir.

Ucgiincii boliimde ise Ali Kemal’in /im-i Ahlak adli eseri, bir yandan Kant’in 6dev
ahlak1 6lceginde incelemeye tabii tutulmus, diger yandan ise Klasik Islam ahlak
felsefesi ile donemin ahlak metinleri arasindaki benzerlikler ve farkliliklar konu
basliklar1 altinda karsilastirilmaya ¢alisiimustir. Klasik ahlak eserleri ile /Im-i Ahlak
arasindaki farkliliklar1 analiz edebilme ve benzerliklerini gorebilme adina eser,
Osmanli donemine ait, temsil giicii yiiksek bir isim ve metin olmasi sebebiyle
Kimalizaide Ali Efendi’nin Ahlak-r Aldi’si ile karsilastirilmistir. Yine gerekli
durumlarda, Taskoprizade (0. 1561), Gazzali (6.1111), Eb( Bekir Razi (6.925) ve Ebl
Zeyd el-Belhi (6.934) gibi isimler de bu karsilastirmaya dahil edilmistir.

Bu ¢alismanin amaci, klasik Islam ahlak diisiincesi ile Kant’in ahlak felsefesinin son
donem Osmanh Tiirk diisiincesindeki -6zelde ahlak sahasindaki- siireklilik ve farklilik
cercevesindeki etkilerini Ali Kemal’in /im-i Ahlak isimli eseri izerinden gostermektir.
Tezimizdeki temel iddia, Kant’in 6dev ahlaki ile Osmanli ahlak literatiiriinde sonradan
ele alinmaya baslayan vazife ve vicdan kavramlari arasindaki iligkiyi gosterebilmektir.
Yine, bu dénemde yazilan ahlak eserlerinin klasik Islam ahlak felsefesi ile benzesen
ve ayrilan yonleri de /lm-i Ahlak iizerinden gosterilmeye ¢alisilmistir. Bu gayeler
dogrultusunda, ilk bolimde yazar ve eser hakkinda bilgi verilmis, ikinci bolimde
Kant’in 6dev ahlakiin Tiirk diisiincesine girisi ve donemin ahlak eserlerindeki izleri
ele alinmustir. Uglincli bolimde ise 77m-i Ahlak Gzerindeki klasik Islam ahlak felsefesi
ile Kant ahlakinin etkisi ve bu iki anlayisin dini diisiincede dikkate alinarak nasil

uzlastirilmak istendigi incelenmeye caligilmistir.

Son donem Osmanli Tiirk diistincesinde farkl fikir akimlarinin eserler tizerinde etkili
oldugu g6z oniine alindiginda, yapilan bu ¢alisma, Kant’in 6dev ahlaki ile klasik ahlak
felsefesinin uzlastirilmaya/birlestirilmeye c¢alisildigi bir ahlak eseri iizerine yapilmis
dikkate deger, onemli bir arastirma konumunda bulunmaktadir. Yine bu ¢alisma,
gazeteci ve edebiyatelr kimlikleri ile 6n plana ¢ikmis, modern donemde hakkinda
yapilan ¢aligmalarda da sadece bu yonleri ile ele alinmis olan Ali Kemal’in ahlak
anlay1s1 ve /7m-i Ahlak adli eseri iizerine yapilmus ilk miistakil calisma olma 6zelligini

de tagimaktadir.



BOLUM I: ALi KEMAL VE ILM-I AHLAK UZERINE

Calismamizin ilk bdliimiinde tezimizin etrafinda sekillendigi /lm-i Ahlak muellifi Al
Kemal’in hayati ve eserleri iizerinde durulacaktir. Aym zamanda bu kisimda I/m-i
Ahlak’in yazilis amaci, tarihi, igerik ve tslubu, muhtevasi, yararlandigi ve atifta
bulundugu kaynaklar ile yazildig1 dénemde //m-i Ahlak iizerinde yapilan tartismalar

alt basliklar halinde sunulacaktir.

1. ALI KEMAL’IN HAYATI VE ESERLERI
1.1. ALi KEMAL’IN HAYATI

Dogum tarihi ile ilgili muhtelif iddialar olmakla birlikte Ali Kemal, 1869 yilinda
Istanbul’un Siileymaniye semtinde dogmustur.® Asil adi Ali Riza olan Ali Kemal, bu
ismini Miilkiye yillarinda Namik Kemal’e (1840-1888) olan hayranligindan dolay1 Ali

Kemal olarak degistirmistir.®

Babasi, Asmaalti’ndaki Balkapani’nda mumcular kahyas1 olan ve Ikdivitli lakabiyla
bilinen Hact Ahmet Efendi’dir. Aslen bugiinkii Cankiri iline bagli Kengiri il¢esinin
Karapazar nahiyesinden ve Kalfat Koyii’den olan Hact Ahmet Efendi, geng yaslarinda
gecim sikintis1 sebebiyle Istanbul’a gelmis, yirmi otuz sene iginde de biiyiik bir mal
varh@ elde etmistir.” DOnemin hiikiimeti ve padisahi ile higbir resmi baglantisi
olmamasina ragmen saltanata hiirmet ve sadakat duyan Hac1 Ahmet Efendi, dindar bir
sahsiyettir. Ali Kemal’in annesi ise Hanife Feride Hanim’dir. Ali Kemal’in sahsiyeti
tizerinde babasindan ziyade annesi Hanife Feride Hanim etkili olmustur. Hact Ahmet
Efendi, ilk esinin 6liimiinden sonra Maliye Nazirlarindan Nafiz Pasa’nin biiyiik oglu
Refik Molla’nin hanesinden Cerkez asilli cariye Hanife Feride’yi satin alarak
evlenmistir ve bu evlilikten ilk gocuklar1 olan Ali Kemal Bey diinyaya gelmistir.® Ali
Kemal’in oglu Zeki Kuneralp’e gore Hanife Feride Hanim, mubhitine gore agik fikirli,

ne istedigini pek iyi bilen, enerjik bir kadin olup Ali Kemal’in karakterinin

5 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, (Istanbul: Isis Yayincilik, 2010), s.14.
® Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s.14.

7 Ali Kemal, Omriim, yay. Zeki Kuneralp, (Istanbul: isis Yaymcilik, 1985), s.12.

8 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s.17.



olusmasinda babasindan daha fazla etkili olmus ve egitimi igin de elinden geleni

yapmls‘ur.9

Bir¢ok okulda egitim goéren Ali Kemal, egitim hayatinin ilk déonemlerinde sirasiyla
Mekteb-i Feyziyye, Kaptan Pasa Riistiyesi, Giilhane Askeri Riistiyesi ve Mekteb-i
Miilkiye okullarinda egitim ve &grenim gormiistir. 1874’te Mekteb-i Feyziye’ye
baslayan Ali Kemal, iki ii¢ sene kadar bu kurumda egitim ve 6grenim gormiis ve ancak
bu siire zarfinda sadece Kur’an okumay1 ve biraz siiliis yazabilmeyi 6grenmistir.*
Kendi tabiriyle bu mahalle mektebinde birkag yil siiriiklendikten sonra'! Ali Kemal,
1876-1877 yillarinda!? Kaptan Pasa Riistiyesi’nde egitim ve 6grenim hayatina devam
etmistir. Bu okulda iptidai ilimleri az ¢ok 6grenmeye baslamis ancak 1877-78 Osmanli
Rus Savasi sebebiyle muhacirleri yerlestirebilmek i¢in mektep kapatilmis ve Ali

Kemal de egitimine uzun siire ara vermek zorunda kalmstir:

“Ben devama baslayali heniiz birkag ay bile olmadan muharebe miinasebetiyle
mubhacirleri iskan edebilmek amaciyla bu mektep kapandi. Ondan sonra biz, hep ¢ocuklar
uzun miiddet mektepsiz kaldik. Moskoflar Ayastefonas’a kadar geldiler. Istanbul perisan
bir haldeydi. Kiiciik, biiyiik bilhassa biiyiik her aile muhacirlerden bir familyay1 almisti,
o familyay1 hatta beslerdi. Biz de bdyle yaptikdu...”*3

Ruslarla yapilan anlagsmadan sonra sakinlesen ortamda Ali Kemal, ilk basta
Stileymaniye’de bulunan ancak daha sonra Sarayici’ne taginan Giilhane Askeri
Riistiyesi’nde yarim kalan egitim 6grenimine 1878-79 6gretim yilinda devam etmistir.
Bu egitim kurumunda dmriiniin dort senesini gecgiren Ali Kemal, ilk sene imla, kiraat
vs. okumus; ikinci yilinda 6zellikle Arapga’da ve diger derslerde bilgisini artirmus;
ticlincii sinifta ise ¢caligmalarini hafifleterek oyunlara dalmaya baslamis ancak yine de
okuluna devam etmistir. 1882 yilinda dordiincii siif 6grencisi olan Ali Kemal,
derslerini boslamaya, okuldan kagmaya baslamistir. Kendinden yasga biiyiik
“tahsilden maada bircok emeller besleyen, bazen tahsile biisbiitiin bigane kalan*

arkadaslar edinmis ve onlarla ¢esitli oyun ve eglencelere katilmistir. Zaman zaman

mektebe gelmeye mecbur kalan Ali Kemal, siddet gosteren hocalardan

9 Ali Kemal, Omriim, s.5.

0 Age s17.

1T Age sl7.

2 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s.14.
13 Ali Kemal, Omriim, s.17-18.

14 Ali Kemal, Omriim, s.19.



hoslanmadigindan ve dersleri de anlamadigindan tahsil hayatin1 sikict bulmaya
baslamistir. Bu egitim doneminde mektebe sadece altmis bes giin giden Ali Kemal,
arkadaslariyla devam eden oyun ve eglence hayati sebebiyle 1882 senesinde Gulhane

Askeri Riistiyesinden atilmigtir.!®

Babasinin yaninda Balkapani’nda ¢alismaya baglayan Ali Kemal bu siirecte bir yandan
da sabahlar Siileymaniye Camii’ndeki /zhar, Kafiye Serhi, Izzi ve Merah derslerine
katilmis; Tuhfe-yi Vehbi, Gilistan, Baharistan gibi eserleri okumustur.'® Komsulart
mabeyinci Izzet Bey’in Ali Kemal’in egitimine devam etmesi gerektigi ihtar1 iizerine
annesi Hanife Feride Hanim, Hafiz Behram Aga’nin hususi katibi olan dayisi ile
iletisime gegerek Ali Kemal’i Hafiz Behram Aga araciligiyla 1883 yilinda Mekteb-i
Miilkiye’ye kaydettirmistir.!’

Yatili olarak kaldig1 bu mektepte diisiince diinyasi sekillenmeye baslayan Ali Kemal,
Vakit, Ceride-i Havadis ve Terciman-: Hakikat gazetelerini takip etmeye baglamistir.
Ahmet Mithat’1 severek okumus, tarz olarak da Muallim Naci’yi sevmis, ancak
Recaizade Mahmud Ekrem ile Muallim Naci arasindaki miinakasa da higbir tarafta yer
almamistir. Ozellikle Terciman-: Hakikat ve Miintehabat-1 Terciimdn-i Hakikat
gazetelerini takip eden Ali Kemal haftanin bir giiniinii evinde gecirdigi tatillerinde bile
okuma ve yazma ile mesgul olmus, Terciméan-: Hakikdt’e yazi gonderebilme pesine
diismiistiir.!® Ali Kemal’in ilk yazilar1 1885 yilinda Terciiman-: Hakikat ve Saadet

gazetelerinde ¢ikmaya baslamustir.*®

Ali Kemal ve arkadaglar1 dénemin kitapgilarindan Kirkor ve Ohannes Efendilerin
kitap¢1 diikkanim takip etmisler; Ali Kemal, Kirkor Efendi’nin teklifi {lizerine
arkadaslar1 Ibrahim Fehim ve Hiisamettin ile 1886 yilinda Giilsen dergisini ¢ikarmaya
baslamigtir.?® Ali Kemal hem kendisini hem de dergiyi tanitmak ve adin1 duyurabilme
cabastyla bu dergideki yazilarinda Menemenlizade Tahir Bey’in ¢ikardigi Gayret
(1886) dergisini ve yazilarini hedef almigtir:

15 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, 5.20-21.
16 Ali Kemal, Omriim, s.22.

7 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s.24.

18 Ali Kemal, Omriim, s.25.

19 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s.26.

20 Ag.e. s.26.



“Iste Giilsen her hafta boyle siirlerimle doluyordu, pek yeknesak oluyordu. Bu hale bir
care ararken bir giin Gayret risalesinde bir Tevhid nazar-1 dikkatime ¢arpti. Bu risaleyi
Menemenlizade Tahir Bey ¢ikariyordu. O tevhidi de yazan o idi. Gayret o zaman bir
ragbet-i fevkaladeye mazhar idi. Giilsen ona nispete hi¢ idi ¢iinkii Tahir Bey Namik
Kemal ile, Ekrem ile Hamid’le hususi miinasebette, muharebede idi.”%

Ali Kemal, 6zellikle hocalart Mizanct Murat ve Recaizade Mahmut Ekrem etkisiyle
hirriyet, memleket, baticilik fikirlerine yonelmistir. Okul disinda ise tarih ve Bati
medeniyeti hususunda Ahmet Mithat’tan; fen, Bati medeniyeti, materyalizm ve

pozitivizm hususlarinda ise Besir Fuat’tan etkilenmistir.??

1887 yilinda Ali Kemal de Miilkiye Mektebi’ndeki birgok arkadasi gibi yeknesak
hayatindan duydugu hosnutsuzluk ile sahip oldugu kotiimser ve {imitsiz bakis agisi
sebebiyle Istanbul’u terk ederek Avrupa’ya kagmanin planlarini yapmaya baslamistir.
Bir giin Halit Ziya Bey’in akrabasindan Ussakizade Siileyman Bey’in tarafindan “bu
memlekette bu muhitte insan asla feyiz bulamaz”?3 telkinleri ile Ali Kemal’in destekler
tavr1 bu kagma diisiincesini daha da pekistirmistir. Her giin Mariga Otelinde bir araya
gelen Ali Kemal ve arkadaslar siirekli bu mevzulardan konusmuslardir. Stileyman
Bey’in Paris’e gitme teklifini kabul ederek 1887 yili Temmuz ay1 baslarinda birlikte

Paris’e gitmislerdir.?*

Ik olarak Fransizca 6grenmek icin 6zel bir hoca tutan Ali Kemal Paris’teki bu
doneminde siyasi miting ve gosterilere katilmis, agir ceza mahkemelerindeki
durugmalar izleyerek Avrupa’daki siyasi ve hukuki gelismeleri yakindan takip etmeye
calismistir.?® Ancak burada ¢ok uzun kalmayan Ali Kemal, 1887 sonlarinda Sadik
Belig ile dokuz ay kalacagi Cenevre’ye gitmis, orada pansiyonlu bir dil okulunda
dersler gormiis, tiniversitedeki derslere katilmis ve yine Paris’teki gibi biitiin mitingleri
izlemis, siyasi gelismeleri takip etmistir. Bu gozlemleri neticesinde de Isvicrelilerin
siyasal olgunluklari karsisinda hayranlik duymustur. Dokuz ay sonra ise Miilkiye
egitimini tamamlamak icin 1888 ilkbaharinda Istanbul’a geri donmiistiir. Sik sik
arkadaglari ile bir araya gelen Ali Kemal, Avrupa’da gordiigii Philadelphia, Helvetia

gibi talebe cemiyetlerini misal gostererek Miilkiye Mektebi’ndeki 6grenci arkadaglari

2 Ali Kemal, Omriim, s.57.

22 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s.27. ; Ali Kemal, Omriim, s.71-72.

2 Ali Kemal, Omriim, s.76.

2 Ag.e. s.76.

25 Orhan Karaveli, Ali Kemal: Belki de Bir Giinah Kegisi, (Istanbul: Dogan Egmont Yayncilik ve
Yapimcilik Tic. A.S. 2009), s.30.



ile boyle bir olusum kurmak istemistir.?® Ayda bir kere bir araya gelerek edebi
sohbetlerde bulunmaya baslamislar; ancak kurduklart bu cemiyet, dordiinci
toplantilarinin ardindan siyasi, muhalif bir girisim olarak goriildiiglinden Ali Kemal
ve arkadaglar tutuklanmislardir. Bu ilk tutuklanmada serbest birakilan Ali Kemal ve
arkadaglar1 memleketteki bu baskici yonetimden etkilenmisler ve hiirriyet arayisi
icerisinde toplantilarin1 devam ettirmislerdir. Ancak sonunda tekrardan tutuklanmislar,
bu sefer dokuz ay hapishanede kalmislardir. Sultandan af dilemeleri neticesinde
serbest birakilacaklari bildirilmis ancak yanlis bir sey yapmadiklarini belirterek 6ziir
dilemeyi reddeden Ali Kemal ve arkadaslar1 Osmanli Devleti’nin ¢esitli eyaletlerine
stiriilmislerdir. Ali Kemal de Halep valisinin maiyetinde gorev yapmak iizere Halep’e
stiriilmiistiir. Annesi ve iki kiz kardesiyle beraber Halep’e giden Ali Kemal, buradaki
Mekteb-i idadi’de 1891 yilinda Lisan-1 Osmani ve Tarih dersleri vermeye baslamis;
kendisi de bir hocadan 0zel olarak Arapga ve Arap edebiyat1 dersleri almistir. Diger
taraftan, yazi hayatina da devam eden Ali Kemal, Halep’te /ki Hemsire (1898) ve
Colde Bir Sergiizest (1898) adli romanlarin1 kaleme almistir. Yine Halep’te 1893
yilinda Maarif Nezareti’'nin idadi yedinci siniflar i¢in actigi ahlak kitabi yarigsmasina
IIm-i Ahlak isimli eseriyle katilmistir.?” Eser birinci secilmesine ragmen siirgiinde
oldugu gerekcesiyle Ali Kemal 6diil alamamis aksine egitim alanindan uzaklastirilmas;
1893 yilinin sonlarina dogru Meclis-i Idare Sorgu Hakimligi ve Savciligi'nda memur

olarak galismaya baslamigtir.?®

1895 yilinda Istanbul’a dénen Ali Kemal ailesini Istanbul’da birakarak Eyliil ayinda
ikici defa Paris’e kagmistir. Burada Siyasal Bilgiler boliimiinde tiniversiteye kaydolan
Ali Kemal, bir taraftan da “ikdim’m Paris Muhabiri” sifatiyla 8 Eyliil 1895°ten
itibaren Paris’in sosyal ve edebi yasamini konu edindigi yazilar yazmaya baglamistir.
Yine, fkddm’in yan1 sira baska gazete ve dergilerde de telif ve terciime eserler tefrika
etmistir. Mekteb-i Hukuk derslerinin yaninda Sorbon Universitesi’ndeki derslere de
dinleyici olarak katilan Ali Kemal, Sorbon’daki takip ettigi derslerin notlarini

duzenleyerek Jkdam’da yaymlamistir. Yazdigi bu yazilar, 1896’da Sorbon

26 Ali Kemal, Omriim, s.95.
27 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s.63.
B A.g.e.s. 60.



Dariilfiin(n 'da Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri ismiyle basilmistir.?® 3 Kasim 1896°da
Ekole Libre des Sciences Politiques’e kaydolmus, Albert Sorel, Sheffer, Leroi
Beaulieu, Diez ve Albert Vandal gibi isimlerden dersler almistir. 29 Haziran 1899

yilinda bu iiniversiteden iyi derece ile mezun olmustur.

1897 yilinda Miilkiye Mektebi’'nden hocast olan Mizanci Murat’in etkisiyle Jon
Tirkler’e katilmis, ancak kisa siire sonra bu cemiyetin i¢ine girmekten vazgegmistir.
Agustos 1897°de cemiyetin Cenevre merkezine liye kaydedilen Ali Kemal, dort bes ay
kadar sonra kabul ettigi resmi gorevleri ve Yildiz aleyhine yapilmak istenen nesriyati
geciktirici tavirlar yiiziinden cemiyetten tecrit edilmistir. Ayni senenin Ekim ayinda
Briiksel Sefareti ikinci Katipligi gérevine getirilen Ali Kemal, iki ay kadar Talebe
Miifettisligi de yapmugtir.3!

1900 yilinda Avrupa’da tanmismis oldugu Ahmet Celalettin Pasa’nin esi Ismet
Hanim’in ¢iftligine miidiir olarak Kahire’ye gitmistir. 1903 yilina kadar bu gorevini
siirdiirmiistiir. 1902 yilinda tatil i¢in gittigi Isvicre’de Winifred Brun isimli Ingiliz bir
kizla tanisan Ali Kemal, 1903 yazinda da Londra’da Winifred Brun ile evlenmistir.
Ayni sene, Mahmut Muhtar Pasa’nin ¢iftliginde miidiirliik yapmaya baslamis; ancak

Misir’da ¢ikan mali kriz sebebiyle ii¢ sene sonra bu gorevinden de ayrilmustir.32

Misir’da yasadigt bu donem, Ali Kemal’in yazi hayatinin en verimli oldugu
donemlerinden biridir. Bu siiregte kaleme aldig1 Tunus isimli eserinde yol hatiralarini
anlatmis; Mesele-i Sarkiyye adli kitabinda déonemin sorunlarini ele almaya ¢alismis;
Misir’da kendi ismiyle bir dergi ¢ikarmay1 denemis ancak Mecmua-y: Kemal (1901)
1simli bu dergiyi sadece bir say1 yayinlayabilmistir. Bu dergi deneyiminden sonra,
1903 yilinda Tirk isimli gazeteyi ¢ikarmaya baglamistir. 1907’ye kadar yayin hayatina
devam eden bu gazetede Yusuf Akgura’nin Ug Tarz-: Siyaset isimli eserini tenkit ettigi

Ug Tarz-: Siyaset Icinde Cevabimiz isimli yazisini yayimlamistir, 3

29 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s. 67-68; Orhan Karaveli, Ali Kemal: Belki de
Bir Gunah Kegisi s. 32.

30 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s. 68 ve 83.

1 Ag.e. s.73.

32 Orhan Karaveli, Ali Kemal: Belki de Bir Giinah Kegisi, 5.32-33.

3 Mustafa Ismet Uzun, “4li Kemal”, TDV Islam Ansiklopedisi, c.2, (Istanbul: MEB, 1989), 5.406;
Gezgin Faruk, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s. 113-117.
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Ali Kemal, 1908’de II. Mesrutiyet’in ilanindan bir giin 6nce hiikumetin izniyle
Istanbul’a dénerek esiyle beraber Bebek semtine yerlesmistir. Yaklasik bir sene
Istanbul’da kalan Ali Kemal bu siire zarfinda Miilkiye Mektebi’nde Siyasi Tarih ve
Dariilfiinun’da Osmanl1 Tarihi dersleri vermistir. Ittihat ve Terakki firkasini elestiren
yazilarin1 da lIkdam gazetesinde sunmustur. Sert bir iislupla elestirdigi ittihat ve
Terakki camiasmin tepkisini ¢eken Ali Kemal, 31 Mart vakasi sonrasi Ittihat ve
Terakki firkasinin Mesrutiyetin ilan1 ile basa gelmesinden sonra 1909’da Paris’e

ardindan da Londra’ya kagmustir.3

1909°da Paris’te Yeni Yol dergisini ¢ikarmaya baslamistir. Yine bu siiregte yazi
hayatina devam eden Ali Kemal, Yildiz Hatirat-1 Elimesi romanini kaleme almis ve bu
roman Istanbul’da yaymlanmistir. 1911 yilinda ise ikinci cocugu Wilfred’in®® (Osman
Ali) dogumunun ardindan esini kaybeden Ali Kemal, kismen otobiyografik bir eser

olan Fetret romanin1 yazmugtir.

1912°de iktidar degisikligi sebebiyle ¢ikan af sayesinde Istanbul’a dénen Ali Kemal,
Tkdam gazetesindeki yazi hayatina da geri donmiistiir.>” Ali Kemal, 1913 yilinda
Biiyiikada’ya yerlesmis; burada Bir Safha-i Tarih ve Rical-i [h#ilal isimli tarih ve
siyaset kitaplarin1 kaleme almistir. Ayni yil, Peyam gazetesini c¢ikartmaya da

baslamigtir.

Ali Kemal, 1914 yilinda Tophane Miisiri Ziya Pasa’nin kiz1 Sabiha Hanim ile ikinci
evliligini yapmistir. Ayni sene, /kddm gazetesinin basmuharriri olarak sert bir iislupla
yaptig1 elestiriler sebebiyle hiikumet tarafindan Temmuz 1914’te [kddm gazetesi
kapatilarak Ali Kemal’in yazmasi yasaklanmistir. Bir ay sonra I. Diinya Savasi ¢ikinca

maddi durumu iyice bozulan Ali Kemal bu yillarda 6gretmenlik yapmis ve bir yandan

3 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s. 134.

% [ngiliz Muhipleri Cemiyetinin kurucusu olan Ali Kemal’in oglu Wilfred, ikinci Diinya Savasi’nda
Ingiliz “Ustiin Liyakat Madalyas1” alan bir subay, ayn1 zamanda pilottur. Wilfred’in torunu ise bugiinkii
Ingiltere bagbakani Boris Johnson’dir.

Yilmaz Ozdil, “Ali Kemal’in Torunu: Boris,” https://www.sozcu.com.tr/2016/yazarlar/yilmaz-
ozdil/ali-kemalin-torunu-boris-1314618/ (Erisim: 10.01.2021).

% Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, 5.147.

STA.g.e.s. 134,

B A.g.e. s 136.
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da ticaretle ugragmistir. Harbin sonuna dogru kontrol gevseyince tekrar yayin ve yazi

faaliyetlerine donmiistiir.>*

1918 yilinda Tarih-i Siyasi isimli tarih kitabin1 ve Rasid Miiverrih mi Yoksa Sair mi?
romanini yazmistir. Ayni tarihte Sabah gazetesinin bagmuharriri olan Ali Kemal gerek
siyasi gerekse edebi yazilarin1 yazmaya burada da devam etmistir. Daha sonralar
Peyam ve Sabah gazetelerini ayni1 anda ¢ikarmakta giigliik ¢cektiginden bu iki gazeteyi

Peyam-: Sabah ismi altinda birlestirerek yayin hayatina devam etmistir.*°

1918’de “Osmanli Sulh ve Selamet Cemiyeti”ni kurmus; itilaf firkasinin genel
sekreteri olmustur.*! Siyasi hayatina bu partide yon vermeye devam eden Ali Kemal,
Milli Miicadele doneminde Damat Ferit kabinesinde Maarif ve Dahiliye Nazirliklar

gdrevlerinde bulunmustur.*?

1918°de I. Diinya Savasi’min bittigi siirecte Ingiliz mandasi olarak Ingiliz yonetimi
altina girmeyi savunmus ve ingiliz Muhipleri Cemiyeti’nin merkez kurulu iiyelerinden
biri olmustur. 1919°da ise Amerikan mandasi altinda yonetilmeyi teklif eden Wilson

Prensipleri Cemiyeti’nin kurulmasinda énciiliik etmistir.*3

Diger taraftan, Dartilfiinun’daki hocaligina 1922°deki 6grenci boykotuna kadar devam

eden Ali Kemal, bu tarihte gérevinden almmustir.**

Kurtulus Savasi doneminde Ig Isleri Bakani olarak gorev yaptig1 sirada Milli Miicadele
karsit1 tavirlarini, hem Anadolu’da uyguladigi baskici siyasi tutumu ile hem de
gazetelerde yazdigi cesitli yazilarla gosteren Ali Kemal, gerek Cumhuriyet’in
ilanindan Once gerekse sonra bir¢ok tepki almistir. 1922 yilinda Biiyiikk Taarruz
Meydan Muharebesi’ndeki zafere kadar da bu tutumu sergilemeye devam etmistir.
Daha sonra, her ne kadar Gayelerimiz Bir Idi ve Birdir isimli yazisinda pismanligimni

dile getirse de tepkilerden kurtulamamis ve 6 Kasim 1922 tarihinde yargilanmak tizere

3% Mustafa Uzun, “Ali Kemal” s.406.

40 Ag.e. 5.406.

41 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, 5.154-155.
42 Orhan Karaveli, Ali Kemal: “Belki de bir giinah kegisi”, s.35.
4 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s.155.

4 A.g.e.s.156
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Ankara’ya getirilirken izmit istasyonunda Nurettin Pasa’min emri ile ling edilerek

oldiiriilmiistiir.*

1.2. ESERLERI*
1.2.1. MATBU-TELIF ESERLERI

e Sorbon Dariilfiinun’unda Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri (1896)

Sorbon Dariilfiinun’unda Edebiyat-1 Hakikiyye Dersleri, ikdam Matbaasi, Dersaadet
Siirekas1, Istanbul 1314/1896, 277 sayfa; 2. Basim, Muhtar Halit Kitaphanesi, Matbaa-
i Hayriye ve Siirekasi, Istanbul 1330/1912, 203 sayfa; Latin Harfli Yeni Baskisi:
Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri, (Haz. Bahriye Ceri), Hece Yayinlari, Ankara 2007, 183

sayfa.
e Iki Hemsire (1898)

Iki Hemsire, Tahir Bey Matbaasi, Konstantiniyye 1315/1898, 144 sayfa ; 2. Basim:
Bir Safha-i Sebab (iginde), Ikdam Matbaas1 Dersaadet 1329/1913 1-99 sayfalar

arasinda
e (Colde Bir Sergiizest (1898)

Colde Bir Sergilizest, Tahir Bey Matbaasi, Konstantiniyye 1316/1898, 141 sayfa ; 2.
Basim: Bir Safha-i Sebab (iginde), ikdam Matbaasi Dersaadet 1329/1913, 100-208

sayfalar1 arasinda.

e Paris Muséhabeleri (1898-1899)

Paris Musahabeleri, ¢. 1-2-3, Ikdam Matbaasi, Dersaadet 1315/1898-1899, c.1 319,
c.2 312, c¢.3, 320 sayfa; 2. Basim: c. 1, Matbaa-y1 Ikdam, Istanbul 1329/1913, 13-223-
1; 2. Basim: c.2, Matbaa-y1 Ikdam, Istanbul 1331/1913, 237-3 s.

% A.g.e.s.210
46 Ali Kemal’in eserleri hakkindaki bilgiler igin Faruk Gezgin’in Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi adl
kitabindan faydalanilmistir. (Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, 5.247.)
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e Muterizlere Ecvibe-i Miskite (1898)

Muterizlere Ecvibe-i Miskite, Istanbul 1316/1898, 72 sayfa.
e Tunus (1900)

Tunus, Kutlphane-i Kemal, Matbaa-i Osmaniye, Kahire 1900, 16 sayfa.
e Mesele-i Sarkiyye: Medhal (1900)

Mesele-i Sarkiyye: Medhal, Tunus, Kitiphane-i Kemal, Matbaa-i Osmaniye, Kahire
1900, 112 sayfa.

e Ug Tarz-1 Siyaset icinde Cevabimiz (1907, 1911)

Ug Tarz-1 Siyaset I¢inde Cevabimiz, Matbaa-i Ictihat, Kahire 1907, s.80; 2. Basim:
Matbaa-i Kader, Istanbul 1327/1911, 64 sayfa; Latin Harfli Baskisi: Ankara 1976,
Haz. Enver Ziya Kartal).

¢ Yildiz Hatirat-1 Elimesi (1910)

Yildiz Hatirat-1 Elimesi, Sahip ve Nasiri Necip Necati, Ikbal-i Millet Matbaasi,
Dersaadet 1326/1910, 33 sayfa.

e Edebiyat ve Siyasiyat (1910)

Edebiyat ve Siyasiyat, Sahip ve Nasiri Kanaat Kiitiiphanesi Sahibi Ilyas, Ikdam
Matbaasi, Dersaadet 1326/1910, 108 sayfa.

o Fetret (1911)

Fetret, Birinci Kitap, Muhtar Halit Kiitiphanesi, Matbaa-i Hayriyye ve Siirekas,
Dersaadet 1329/1911, 157 sayfa ; ikinci Kitap, 1330/1912, 128 sayfa ; Birinci Kitap
Latin Harfli Yeni Baskisi: Fetret (Haz. M. Kayahan Ozgiil), Hece Yayinlari, Ankara
2003, 199 sayfa.

e ilm-i Ahlak (1893-1912)

[lm-i Ahlak, Sabah Matbaas1, Dersaadet 1330/1912, 300 sayfa.
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e Bir Safha-i Tarih (1913)
Bir Safha-y1 Tarih, Matbaa-i ikdam, Dersaadet, 1329/1911, 5.156-3.
e Bir Safha-i Sebab (1913)
Bir Safha-i Sebab, ikdam Matbaas1, Dersaadet 1329/1911, 208 sayfa.
e Rical-i Ihtilal (1913)
Rical-i Ihtilal, Matbaa-y1 Ikdam, Dersaadet 1329/1911, 201-2.
e Rasit Miiverrih mi, Sair mi? (1918)
Rasit Miiverrih mi, Sair mi?, Sancakyan Matbaasi, Istanbul, 1334/1918, s. 112-1.
e Ali Kemal-Makaleler: Peyam-1 Edebi’deki Dil ve Edebiyat Yazilar1 (1997)

Ali Kemal-Makaleler: Peyam-1 Edebi’deki Dil ve Edebiyat Yazilar1 (Haz. Hiilya Pala),
Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1997, 167 sayfa.

1.2.2. TERCUME ESERLER

e Bir Mahkumun izdivac1 Yahut Istakad Képriisii Cinayeti (1890)

Bir Mahkumun izdivaci Yahut Istakad Kopriisii Cinayeti (Alexis Pouillet’ten
Terciime) c.1, c.2, A. Asaduryan Sirket-i Miirettebiye Matbaas1, Istanbul 1306/1890,
135 sayfa ; c.3, A. Asaduryan Sirket-i Miirettebiye Matbaas1, Istanbul 1307/1891, 137-
208 sayfalar1 arasinda ; c.4, Ahter Matbaasi, Istanbul 1307/1891, 210-260 sayflar:

arasinda.
e Kadin Mektuplar1 (1896)

Kadim Mektuplar1 (Marcel Prevost’tan Terciime), Ikdam Matbaasi, Dersaadet
1313/1896, s.250-2; 2.Basim: Yeni Kadin Mektuplari, Muhtar Halit Kitaphanesi,
Teshil-i Tibaat Matbaasi, 152 sayfa.
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Jiilyet’in Izdivaci (1898)

Jiillyet’in Izdivaci (Marcel Prevos’tan Terciime), Malumat ve Tahir Bey Matbaalar,

Konstantiniyye 1315/1898, s.142-2.

Advanture De Desert (1899)

Advanture De Desert (Fransizcaya Terciime eden Gustave Seon), Impirimeur-Editeur

Mehmet Tahir Bey, Constantinople, 112 sayfa.

Tarih-i Siyasi (1909)

Tarih-i Siyasi, c.1 (Charles Seignobos’dan Ali Resat ile birlikte terciime), Ikdam
Matbaast, Istanbul, 1324/1909, 461 sayfa.

1.2.3. GAZETE VE DERGILER

Giilsen (1886-87)
Mecmua-y1 Kemal (1901)
Turk (1903-1907)

Yeni Yol (1909)

Peyam (1913-14)
Peyam-1 Sabah (1920-22)

1.2.4. BASILMAYAN ESERLERI

Makaleler (Sorbon Dariilfiinun’unda Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri, 1314
yilinda basima hazir oldugu duyurulmustur.)

Miiselles yahut Garam, ilka, Mektupla Hikaye (Sorbon Dariilfiinun’unda
Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri, 1314 yilinda basima hazir oldugu
duyurulmustur.)

Hikayeler (Sorbon Dariilfiinun’unda Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri, 1314
yilinda basima hazir oldugu duyurulmustur.)

Bir Safha-y1 Hayat (Sorbon Dariilfiinun’unda Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri,
1329 yilinda basima hazir oldugu duyurulmustur.)
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e Nisvan- Thtilal (Rical-i Thtilal, 1329 yilmin sonunda basima hazir oldugu
duyurulmustur.)

e Hayatim*’ (Fetret, c.2, 1330 yilinin sonunda basima hazir oldugu
duyurulmustur.)
Omriim (Haz. Zeki Kuneralp), Isis Yayinlari, Istanbul 1985, 208 sayfa; Omriim
(Haz. M. Kayahan Ozgiil), Hece Yayinlari, Ankara 2004, 210 sayfa.

e Tarih-i Siyasi Dersleri: Devlet-i Osmaniye ve Avrupa (Rasit Miiverrih mi?
Sair mi?, 1334 yil1 sonunda heniiz basilmadigi belirtilmistir.)

e Kamus-1 Kemal (Rasit Miiverrih mi? Sair mi?, 1334 yili sonunda heniiz
basilmadig1 belirtilmistir.)

e Cihan-1 Mesrutiyet (Yeni Yol, nr.4, 2 Tesrinisani 1325/15 Kasim 1909°da
basilmak tizere oldugu belirtilmistir.)

e Tercume-i Serife (Kuneralp ailesinde bulunan eksik bir Kur’an terciime ve
tefsiri. Bu eserin basima hazir olduguna dair bir bilgi olmamasina ragmen
Yahya Kemal de Ali Kemal’in dmriiniin sonlarinda bir tefsir kitabi kaleme

aldigin1 dile getirmistir.)

2. ILM-I AHLAK HAKKINDA

2.1. ESERIN YAZILIS AMACI VE TARIHI

Ali Kemal, /Im-i Ahlak adli eserini 1893 yilinda Halep’te Maarif Nezareti tarafindan
idadi yedinci sinif 6grencilerine ahlak derslerinde okutulmak {izere diizenlenen ders
kitab1 yarismasinda sunmak icin yazmustir.*® Eser birinci secilmesine ragmen Ali
Kemal, Halep’te siirglinde oldugu gerekgesiyle 6diiltini alamamis ve egitim alanindan

da uzaklastirilmigtir.°

Ahlak-1 nazari ve ahlak-1 ameli seklinde iki ana boliimde yazdigi bu eserin bilyiik bir

bolimua 1895-1896 yillarinda Malumat mecmuasinda tefrika edildikten sonra tamami

47Ali Kemal’in 6liimiinden sonra oglu Zeki Kuneralp tarafindan “Omriim” bashgi ile yaymna
hazirlanmuistir.

“Ali Kemal, /Im-i Ahlak, (Dersaadet; Sabah Matbaas1, 1330) 5.292; Gezgin Faruk, Ali Kemal: Bir
Muhalifin Hikayesi, s.63.

4 Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s. 60.
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ancak 1330/1912°de Istanbul’da Sabah Matbaasi’nda basilmis ve Baha Tevfik’in
(1884-1914) sert tenkitlerine de ugramistir.>

2.2. ESERIN NUSHALARI

Ilm-i Ahlak’in bilinen tek niishast Marmara Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi, Nadir Eserler Koleksiyonu bdliimiinde 01747/014665 demirbas

numarastyla kayithdir.
Ali Kemal, /Im-i Ahlak, Sabah Matbaasi, Dersaadet 1330/1912, 300 sayfa.

Ali Kemal hakkinda yapilan caligmalar ile son donem Osmanli ahlak diisiincesi
lizerine yapilan calismalarda f/m-i Ahlak adli eserin bugin nigin tek nishasinin
bulundugu konusunda bir bilgiye ulagilamamis olmakla birlikte, bu durumun, Ali
Kemal’in siyasi olarak donemin muhalif isimlerinden biri olmasi ile ilgili oldugunu

sOylemek mimkunddr.

2.3. ESERIN ICERIK, BiCiM VE USLUBU

2.3.1. Eserin Bi¢im ve icerigi

Ali Kemal’in /m-i Ahlak isimli eseri, Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde sosyal-
ahlaki yapinin degigmesi sebebiyle ahlak egitimi ve anlayisinin da revize edilmesi
gerekcesi lizerine yazilmis bir ahlak kitabidir. Hem igerik hem de bigim olarak
bakildiginda eser, modernlesme dncesi Osmanli-islam ahlak felsefesi metinlerinden
izler tasimakla birlikte, modern ahlak anlayisindan da etkilenmistir. Ozellikle, metnin
genel yapisinin igerigi I. Kant’in “ddev ahlaki” diisiincesinden gelen vazife kavrami

tizerine kuruldugunu sdylemek miimkiindiir.

Klasik Islam filozoflar1 felsefi ilimleri, Aristotelesci bir yaklasim ile nazari hikmet ve

ameli hikmet basliklar altinda tasnif etmislerdir. Genel olarak filozoflar, nazari hikmet

5 Baha Tevfik, Tenkid-i Felsefi: Ilm-i Ahlak, Muharriri Ali Kemal Bey, Felsefe Mecmuasi S.4,
(Dersaadet, 1913); Faruk Gezgin, Ali Kemal: Bir Muhalifin Hikayesi, s.63.
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boliminde metafizik, fizik ve matematik; ameli hikmet bélimiinde ahlak, ev yonetimi
ve siyaset bilimlerini ele almislardir.>® Ahlak, yapilan ilimler tasnifinde ¢ogunlukla
ameli hikmet baslig1 altinda degerlendirilmistir. Diger taraftan genel olarak bu tasnifi
benimseyen ancak ahlaki, tasavvufi veya ser’i bir ilim olarak filozof ve kelamcilar da
olmustur. Farabi (6.950), Ibn Sina (6.1037), Gazzali (6.1111) gibi baz1 alimler, ahlaki
pratik felsefenin bir dali olarak gérmekle birlikte genel ilkelerin niibiivvet tarafindan
belirlendigini kabul etmislerdir.>? Bu yaklasim ile Ibn Sina (6.1037) es-Sifa, en-Necét,
Risale fi aksami’l-hikme adli eserlerinde; Fahreddin Razi (6.1210) Serhu’l Uytnu’l-
Hikme isimli eserinde; Nasiruddin Tasi (6.1274) Ahlak-1 Nasiri’sinde, Taskoprizade
Ahmed Efendi (1561) ilimler tarihi ve tasnifini konu edindigi Miftahu’s-Sa’ade adli
eserinde ahlaki pratik felsefenin bir dali olarak degerlendirmislerdir.>® Bununla birlikte
Taskoprizade, pratik felsefesinin tamamini ahlak olarak adlandirmis;®* Ahldku’l
Adudiyye’nin yazar1 Adudiddin el-ici’yi (6.1355) takip ederek ahlaki da teorik ve
pratik ahlak olmak iizere ikiye aymrmstir.>® “Bu g¢ergevede ahlaki teorik ve pratik
olarak ikiye ayiran filozoflar ahlakin bilhassa nazari boyutunda ahlak felsefesinin
problemlerini tartismis, ameli ahlak boliminde Platoncu-Aristocu-Galenci erdemler

anlayisini ele almis, ama bu tartismaya naslardaki agiklamalar1 da dahil etmislerdir.””®

Osmanl ahlak miiellifleri de genel olarak bu Klasik Islam ahlak felsefesi ¢izgisinde
eserlerini kaleme almiglardir. Ancak Osmanli’nin son dénemlerinde modernlesme ile
degismeye baslayan diisiince diinyasi, ahlak alanimi da etkilemistir. Son dénem
Osmanli ahlak miiellifleri, klasik Islam ahlak felsefesindeki mevcut bu ayrimi alip

vazife kavramiyla iliskili olarak yeniden sekillendirmislerdir.

“Osmanlilar’m son doneminde ahlakla ilgili eser yazan bazi miiellifler, konunun dini
ilgilendiren yonlerinde Islami ahlak anlayigina bagli kalarak ve bu anlayisla bagdasmayan
noktalarda elestirel bir yaklasim sergilemekle birlikte hem sistem hem igerik yoniinden

5! Safiye Yilmaz Erten, islam Diinyasinda ilimlerin Tasnifi Eserlerinde Matematigin Konumu, S.77
(Erdem Dergisi, 2019), s.28.

52 Mustakim Aric1, Temel Problemler Ekseninde Tasnifii’l-ulim ve Enmzecii’l-ulim Literatirleri,
Ilimleri Simiflamak: Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi, ed. Mustakim Arici, (istanbul: Klasik Yay.
2019), s.88.

58 Mustakim Arici, Ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak Ilmi, (Mukaddime, 2016) 7(1), 1-29, s.3-6.
Retrieved from https://dergipark.org.tr/tr/pub/mukaddime/issue/19681/210222

5 Mustakim Arici, Insan ve Toplum Taskoprizade nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, s.25.

5 Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l Ahldki’l-Adudiyye, gev. Mustakim Arici, (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay. 2014).

5 Miistakim Aricy, [limler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak [lmi, s.11.
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Bati ahlak felsefesinden -daha c¢ok da Kant¢1 ahldk cizgisinden- yararlandiklari
eserlerinde vazife konusuna genis yer vermiglerdir.”s’

Osmanli’nin son donemlerinde klasik ahlak disiincesini dikkate alan ahlak muellifleri
gibi Ali Kemal de konunun dini ilgilendiren y6nleri ile ana yapinin olusumu ve tasnif
edilmesi acisindan klasik Islam ahlak felsefesine bagli kalmis; ayn1 zamanda hem ana
yapinin altinda yer alan boliimlendirme hem de igerik yoniinden Kant’in 6dev ahlaki
vasitastyla yararlandigi vazife kavrami merkezinde eserini insa etmistir. Bu baglamda,
Ali Kemal de /lm-i Ahlak adl1 eserini nazari ve ameli ahlak basliklar1 ve ana yapisi
altinda ele alip vazifeyi nazaril ahlakin temel meselelerinden biri olarak belirlemistir.
Ali Kemal’in /Im-i Ahlak’in nazari ahlak béliimiinde akil, hiirriyet, mesuliyet, ahlak
kaidesi, vazife ve hayir (iyi isteme) konu bagliklari ile ele aldigi bu bahislerin
siralamasin1  dahi Kant ahlakini temellendirme gayesi ile yaptigimi sdylemek
mUmkindir.® Yani, esere bakildiginda /lm-i Ahlak’in nazari ahlak kisminmn konu

biitiinltiigli ve siralamasiin Kantci ¢izgide ilerledigi goriilebilmektedir.

IIm-i Ahlak, genel yapist itibari ile klasik Islam ahlak felsefesi eserlerinin 6zelliklerini
de tasimaktadir. Nazari ve ameli olmak iizere iki ana boliimden olusan eserin muhteva
yoniinden alt bagliklar1 ile farklilastig tespit edilmistir. Nazari ahlak bolimunde vazife
(6dev) ahlakinin temellendirmesini yapmaya ¢alisan Ali Kemal, ikinci ana bolim olan
ameli ahlak bahsinin tasnifini tamamen klasik Islam ahlak felsefesi eserlerine benzer
sekilde yapmistir. Bu boliimii sahsi, toplumsal ve milletler aras1 ahlak vazifeleri olarak
alt bagliklar halinde siniflandirmistir. Toplumsal ahlak vazifelerini umumi ve mahsus
vazifeler olarak ayirmis; umumi vazifeleri adalet ve sefkat vazifeleri, mahsus

vazifeleri de aile ve medeni vazifeler olarak belirlemistir.

Ilm-i Ahlak, bir mukaddime, hatime ve fihrist boltimleri ile beraber ahlak-1 nazari ve
ahlak-1 ameli olmak iizere iki ana boliimden olusmaktadir. Mukaddime kismina “Im-
i ahlakin ruhu vazifedir.”®® ciimlesiyle baslayan Ali Kemal, bu ilkeden hareketle
ahlakin temellendirmesini yapmaya c¢alismistir. Yine bu boliimde, vazife kavraminin

O6nemi ve ahlak egitiminin gerekliliginden bahsetmistir. Ona gore, her insanin

5" Mustafa Cagric, Vazife Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, C.42, (Istanbul, 2012), 5.582.

58 Immanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, gev. Ismet Zeki Eyuboglu, (Istanbul: Say Yaynlar1, 2016),
s.29, 115, 120; Immanuel Kant, Egitim Uzerine, ¢ev. Ahmet Aydogan, (Istanbul: Say Yaymlari, 2018),
s.2,21,22,127; Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, ¢ev. fonna Kuguradi, (Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlar1, 2018), s.4, 24, 29, 38, 46, 48, 52, 57.

59 Ali Kemal, flm-i Ahlak, s.3.

20



fitratinda bulunan vicdan kavramimin geregi olan vazife, terbiye gormelidir. Bu

terbiyeyi saglayan ilim ise ilm-i ahlaktir.

[lk ana bdlim olan ahlak-1 nazari kismi, on bes fasildan olusmaktadir. 11k fasilda
ahlakin tanimi, ilm-i ahlakin tarifi, ilm-i ahlakin vezaifi’r-ruh (psikoloji) ve ¢ocuklarin
egitimi ile olan miinasebeti ele alinmustir. ikinci fasilda ise ahlakin merkezine
yerlestirdigi kavramlardan biri olan vicdan kavrami agiklanmistir. Uciincii fasilda,
vicdan kavramiyla iligkili olarak iyi-hayir ve kotii-ser ayrimi yapilmaya calisilmistir.
Dordiincii fasilda, ahlaki mesuliyetin saglanmasinda gerekli olan sartlar belirtilmis
ardindan mesuliyetin derecelerinden bahsedilmistir. Besinci fasil, ahlaki vazifelerin
zorunlulugunun agiklanmasi {izerine kurulmus olup irade kavrami ile bu vazifelerin
sinirlar1 belirlenmistir. Daha sonraki fasilda ise Ahlakin Evsaf-1 Miimeyyizesi bagligi
altinda miikafat ve miicazat kavramlarina deginilmistir. Yedinci fasilda, ahlakin
dayandigi temel ilke/kaideyi anlatmak iizere dort diisiince ekolii ile temsilcileri ele
alinmis ve bunlarin dogruluklar tartistlmistir. Ali Kemal’e gore kaide-i ahlak su {i¢
Ozellikten biri Gzerine kurulabilir: i. Enaniyet, ii. hissiyat ve iii. vazife-i nazife. Ali
Kemal, ele aldig1 dort diislince ekolii ile ahlakin enaniyet ve hissiyat temeli iizerine
kurulamayacagini iddia etmistir. Sekizinci fasilda ise yedinci faslin devami olarak
“Hayr ve vazife-i nazife” bashg@ altinda ahlakin temel kaidesi agiklanmustir.
Dokuzuncu fasil, tiim canlilar igerisinde insanin yerini tayin etme ve dnemini arz etme
tizerine kurulmus olan “sahs-1 insanin haysiyeti zatiyyesi” boliimiidiir. Daha sonraki
onuncu fasilda, hukuk ile insanin miikellef oldugu vazifeler arasindaki miinasebet
aciklanmaya ¢alisilmigtir. On birinci fasilda ise vazifeler arasinda ayrim yapilarak
vazifenin ¢esitleri ele alinmistir. On ikinci fasilda, gerek sahsi gerekse toplumsal ahlak
vazifelerinin dayandigi adalet ve sefkat kavramlarindan s6z edilmistir. On {glincii
fasil, fazilet kavrami iizerine kurulmustur; bu boéliimde faziletin 6nemi ve baslica
faziletler aciklandiktan sonra fazilet sahibi olmanin sartlar1 siralanmistir. On dérdiincti
fasilda ise saadet kavramina deginilmis; hakiki saadetin ne oldugu sahsi ve ictimai
saadet ayrimi ile agiklanmaya ¢alisilmistir. Sonuncu béliim olan on besinci fasilda ise
ahlak kanunlarinin dayandigi1 kuvveler (akil, din) agiklanmis olup ic¢timai, sahsi ve dini

hayatlari teyit eden kuvveler belirlenmistir.

Ilm-i Ahlak’ 1 ikinci ana boliimii “Ahlak-1 Ameli” kisminda ise nazariyattan tatbikata

gecilerek sahsi, ictimai ve medeni olarak uyulmasi gereken ahlak kanunlan ii¢ bap
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altinda incelenmistir. Sahsi vazifelerin ele alindig1 birinci bapta sirasiyla “yasamak
vazifesi/intihar, itidal, hiisn i tedbir/hikmet, secaat, sa’y, cismani hayata dair vazifeler

ve insanin tabiat ile olan miinasebeti” konulari ele alinmistir.

Ikinci bapta ictimai vazifeler, -keskin bir ayrim yapilmamakla birlikte- adalet ve sefkat
basliklar1 altinda siniflandirilmis ve incelenmistir. Insanlarin adalet vasfiyla sahip
olmasi gereken vazifeler; i. Ebna-y1 nevinin hayatina hiirmet, ii. Ebna-y1 nevinin
kuvve-i akliyesine hiirmet (kizb ve riya), iii. Eshasin kuvve-i hissiyesine hirmet
(nezaket) ve iv. Ebna-y1 nevin seref ve sohretine saygi gostermek (iftira), ebna-y1 nevin
mal ve miilkiine tecaviiz etmemektir. Bunlardan baska “akd, mukavelat, taahhiidat ve
vaatlerin yerine getirilmesi ile; ihanet, nifak, fesatlik, nankorlik, iki yuzlulik ve
sirlarin ifsa edilmesi gibi yapilmamasi gereken davranislar” da igtimai vazifelerin
adalet baslig1 altinda ele alinmistir. Sefkat vazifeleri ise insanin baskalarina kars1 hayr,
hasenatta bulunmasi ve zor durumda olanlara yardim ederek onlar1 koruma altina
almalarim1 gerektiren vicdani vazifelerdir. Adalet ve sefkat vazifelerinin disinda
aciklanan igtimai vazifeler arasinda aile kurumu ve aile bireylerine diisen vazifeler ile
evlilik ve bosanma hiikiimleri “vezaif-i mahsusa” baslig1 altinda agiklanmistir. Ameli
ahlakin bir diger konusu olan ‘medeni vazifeler’ de yine bu baslik altinda ele
alinmistir. Medeni vazifeler boliimiinde devlet ve vatandashik kavramlarindan
bahsedildikten sonra kanunlara itaat etme, vergi 6deme ve askerlik hizmetleri

vatandaslik vazifeleri agiklanmistir.

Ali Kemal, ameli ahlak boliimiiniin {i¢iincii ve son ana baslig1 olan ‘milletler arasi
vazifeler’ kismima ise hukuk derslerinde okutulmasini gerekce gostererek
deginmemistir. //m-i Ahlak’1n eksik kalan bunun gibi baz1 boliimleri (vezaif-i beyne’l-
milel ve vezaif-i diniyye) i¢in eserin hatime kisminda su agiklamalarda bulunmustur:
“Esas taksimata gore ilm-i ahlakin ikmali i¢lin vezaif-i diniyye ve vezlif-i beyne’l-
milelden de bahsetmek 14zim geliyorsa da mekteplerimizin her bir sinifinda miikemmelen
tedris olunan ilm-i ‘akaid, vezaif-i diniyyenin her kismindan tamamen bahis eyledigi

cihetle artik bu derste o mebhasa hacet kalmamis ve vezaif-i beyne’l-milel dahi ‘kavanin’
dersinde etrafiyla idhal olundugundan {lm-i Ahlak’ta tekrarma liiziim goriilmemistir.”®

6 Ali Kemal, flm-i Ahlak, s.292.
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Ali Kemal, hatime kisminda eserin yazilis amaci, tislubu ve eser igerisinde kullandigi

ayet ve hadisleri nasil ve hangi kriterlere gore sectigi hakkinda da bilgiler sunmustur.

2.3.2. Eserin Uslubu

Yukarida ana hatlariyla béliimlerinden bahsedilen Z/m-i Ahlak’in iislubu hakkinda Ali
Kemal, hatime kisminda eserin ortaokul seviyesindeki Ogrencilerin egitimi igin
yazildigindan eseri miimkiin oldugunca sade bir sekilde yazmaya 6zen gosterdigini;
ancak bazi yerlerde konunun onemine gore yiiksek bir edebi iislup kullandigin

belirtmistir.®*

Ahlak ilminin kaynag1 olarak gordiigli ayet ve hadislerden sik¢a yararlanan Ali Kemal,
hadis ilmini bir derya olarak gérmiis ve bu deryadan giicii dl¢iistinde yararlandigini
aciklamistir. Yaptigr bu alintilarla da eserini siislemis ve savini giiclendirmeye
calismustir.%2 Bunun icin de Buhari-i Serif ve Camiu’s-sagir kitaplarina miiracaat
ettigini ifade etmistir.®® Ayrica Ali Kemal, baz1 boliimlerin icerisinde ve sonlarinda
kudemanin goriisii olarak bildirdigi Arapca ve Tiirk¢e dortliiklerle konuyla biitiinliik

kurmaya ve eserini tezyin etmeye ¢aligmistir.

Genel olarak, IIm-i Ahlak’in dil ve iislubuna bakildiginda edebiyat¢1 ve gazeteci
kimligi ile daha ¢ok 6n plana ¢ikan Ali Kemal’in agir bir iislup ile metni kaleme
aldigin1 sdylemek miimkiindiir. Ali Kemal, her ne kadar sade bir dil ile metni kaleme
almaya calistigini iddia etse de metin igerisinde kullandig1 Arapga ayet, hadis ve

dortliiklerden alintilarla metin herkesin anlayamayacag bir yapiya biirtinmiistiir.

2.4. ESERIN KAYNAKLARI

Ali Kemal, fim-i Ahlak’1 kaleme alirken degindigi konularin énemli temsilcilerini
zikrederek bunlarin dogrulugunu tartismis ve kendi hiikiimlerine ulasmaya caligmstir.

Elde ettigi sonuclari da Kur’an’dan ve hadis-i seriflerden Ornekler vererek

61 A.g.e. 5.292.
62 A g.e. 5.292-293.
8 A.g.e.s.294.
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desteklemeye calismistir. Ayni1 zamanda bazi boliimlerin sonunda konuyu destekleyici

tiirde dortliikler de sunmustur.

2.4.1. Kendisinden Alint1 Yapilan Kisiler ve Eserler

Ali Kemal’in hemen her firsatta alinti yaptig1 kaynagi Kur’an-1 Kerim olmustur.
Konuyu tartistiktan sonra iddialarin1 destekleyecek nitelikteki ayet ve hadislerden
alintilarda bulunmustur. Yine hemen her konu baghgr altinda konuya uygun olarak
belirledigi Arapca ve Farsga beyitlere yer vermistir. Ali Kemal, bu alintilarin bir
kismmi Hz. Ali (6.661), imam Safii (6.820), Gazzali, Ebu’l Atahiyye (6.825?) gibi
isimlerden yapmis olmakla beraber diger bir kisim beyitleri isim zikretmeden

vermistir.

2.4.2. Kendisine Atif Yapilan Kisiler ve Eserler

Ali Kemal, /Im-i Ahlak’m 6zellikle “Ahlak-1 Nazari” boliimiinde gerek yaki-modern
donemin diisiince ekollerine ve Onciilerine; gerekse eski donemlerdeki kabul gérmiis

goriislere ve onlarin temsilcilerine deginmistir.

Nazari Ahlak baslig1 altinda zikredilen “Kaide-i Ahlak’in Tayini” boliimiinde ahlak
kanunlarin1 temellendirmeye c¢alisan Ali Kemal, ilk olarak felsefe tarihinde bu
kanunlarin neye gore belirlendigini agiklamaya ¢aligmistir. Ona gore, kanun-1 ahlak
kaidelerini belirleyen sebep ve saikalar, i. Sevk-i enaniyet, sevk-i hissiyat ve sevk-i
akil disiincelerine gore insa edilmistir. Sev-i enaniyet ve hissiyat iizerine kurulmus
dort diistince ekoliinden bahseden Ali Kemal, bu dort ekoliin temsilcilerine de
deginmis, daha sonra bunlarin yanlisligini ortaya koymaya ¢alismistir. Bu dort ekol

sunlardir:

1. Taharri-i Zevk namiyla Aristippos’un (M.0.435-M.0.356) bireyci ve ben
merkezci hazciligindan,

2. Taharri-i Saadet namiyla Epikiiros’un (M.O. 341-M.0. 271) hazci teorisinden,
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3. Taharri-i Menfaat-t Umumiyye namiyla Thomas Hobbes’un (1588-1679)
toplumcu ahlak anlayisindan,

4. Hissiyat-1 Tabiiyyat namiyla Adam Smith’in (1723-1790) ahlak anlayisindan
bahseden Ali Kemal, bu dort ekoliin de akla dayanmadigindan ahlak

kanunlarinin belirlenmesinde etkili olamayacagini iddia etmistir.

“Kaide-i Ahlakin Tayini” bahsinden sonra sevk-i akil ile ahlak kaidelerini agiklamaya
calisan Ali Kemal, “Hayir ve Vazife-i Nazife” baghigi altinda -agik¢ca olmasa da-
Kant’1n iyi isteme ve 6dev ahlakina gondermelerde bulunmus; onun kesin buyruklarini
sevk-i akil ile meydana gelen ahlak kaideleri olarak belirlemistir. Ona gore, bu ahlak
kaidelerinin meydana gelmesinde akil ve hiirriyet kavramlar etkilidir. “Akil, insanin
clizi iradesinin nazimidir, onu mecburiyet altina alir ve biisbiitiin baska bir is ile
miikellef kilar. Bu is ise vazifedir. Insan segme hiirriyetine sahip oldugundan istemezse

bu isi yerine getirmez. Ancak bu mecburiyet, manevi, akli ve ahlaki bir gerekliliktir.”®*

Ahlak kaidesi olarak akli isaret eden ve IIm-i Ahlak’1 tamamen vazife ahlaki iizerine
insa eden Ali Kemal’in incelenen eserlerinde —ilm-i Ahlak da dahil olmak Uizere-
Kant’a dair hi¢bir agiklama bulunmamaktadir. Kant’in kesin buyruklarina kadar ahlak
kitabinin her alaninda 6dev ahlakindan yararlanan Ali Kemal’in bir¢ok felsefe ekolii
ve temsilcilerinden bahsetmesine ragmen Kant’tan hicbir sekilde bahsetmemesi dikkat

cekicidir.

2.5.1LM-I AHLAK UZERINE YAPILAN TARTISMALAR

[k olarak 1912 yilinda kitap halinde basilan /Im-i Ahlak, biiyiik ses getirmis ve
donemin aydinlari tarafindan gerek olumlu gerekse olumsuz yonde birgok elestiri
almistir. Ogzellikle Felsefe Mecmuasi basmuharriri Baha Tevfik (1884-1914)
tarafindan //m-i Ahlak’a yonelik 6nemli elestiriler yapilmistir. Derginin dérdiincii ve
besinci sayilarinda /lm-i Ahlak’1 hedef alan Baha Tevfik, ders kitab1 olarak yazilan bu
ahlak metnini tutarsiz ve derleme seklinde olusturulmus bir kitap olarak

degerlendirmistir.

64 A g.e. s.89.
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Baha Tevfik’e gore, Ali Kemal Arapca, Tiirk¢e ve Fransizca bilmekten baska bir
meziyete sahip olmayan biri gibi 6niine gelen ilk kitab1 kendisine dayanak yapmuistir.

Bu sekilde gelisigiizel yazilmis derleme bir eser viicuda getirmistir.%®

Baha Tevfik, eserin donemin felsefe ve bilim anlayisi géz oniline alindiginda gerek
yazildig1 yilda gerekse yayinlandigi yirmi yil sonraki haliyle uyusmadigimni iddia
etmistir. Ona gore //m-i Ahlak, yazildig1 1893 yilinda bile metruk ve mevadisi ge¢mis
bir haldeydi.®®

Baha Tevfik’e gore, bir ahlak miiellifinin ilk olarak miitefennin ve filozof olmasi
gerekmektedir. Yine bir ahlak metni yazabilmek icin gerek fizyoloji gerekse psikoloji
gibi fenlere de son derece vakif olunmasi gerekmektedir. Ancak, Ali Kemal, bu
vasiflarin hi¢birine uymamaktadir:

“Herkese Avrupali olmay1 va’z ve nasihat eden Ali Kemal Bey en evvel bir iistad sifatiyla

Avrupali miiellifler gibi hareket etseydi, yani yirmi sene evvel ilm-i Ahlak’1n1 yazmadan

yahut bugiin nesretmeden evvel birkag yiiz cilt kitap okusaydi ve hi¢ olmazsa tecediid-i

ilmi ve felsefi kituphanesinin ilk risalesi olan “Yeni Ahlak™ bir kere gézden gegirseydi

belki daha muvaffak usul-i hareket etmis olur ve kendi nesayihine en evvel kendisi icabet

eylemis bulunurdu.”®’

Eserinde dort biyik felsefe ekoliinden bahseden Ali Kemal, im-i Ahlak’1 bu dort
nazariyeden hangisini takip ederek ele almistir? Baha Tevfik’e gore bunu
anlayabilmek ¢ok gugtlr. Yine Ali Kemal, dort adet nazariyeden dordunciisini hig ele

almamus, digerlerini ise karmakarisik bir sekilde agiklamigtir.%®

IIm-i Ahlak’a mukaddime kisminda “flm-i ahlakin ruhu vazifedir.” ciimlesiyle
baslayan Ali Kemal, bu ifade sebebiyle de Baha Tevfik tarafindan elestirilmistir. Zira
Ali Kemal, bu climleden sonraki ifadelerinden birinde “Mesela itidal herkes icin bir
vazifedir.” demistir. Baha Tevfik, Ali Kemal’e bu climleyi hangi esasa dayandirdigina,
ne zaman ve nasil bu sonuca ulastigin1 agiklamadigini dolayisiyla onun bu sorularin

cevaplarini eksik biraktigini iddia etmistir.

8 Baha Tevfik, Tenkid-i Felsefi: Ilm-i Ahlak, Muharriri Ali Kemal Bey, Felsefe Mecmuas: S.4,
(Dersaadet, 1913), 5.49-50.

6 Baha Tevfik, Tenkid-i Felsefi: ilm-i Ahlak, Muharriri Ali Kemal Bey, s.50.

7 A.g.e. s.52.

8 A.g.e. s.53-54.
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Baha Tevfik’e gore Ali Kemal, akil, his ve fikir kavramlarindan da bihaber bir sekilde
ancak avamin kullandig1 gibi bu kavramlar dile getirmistir. Ali Kemal’in “Insan
aklen, hissen ve fikren o derece tedli etmelidir ki ahlaki vazifelerini kosa kosa eda
etmeli, hayrin1 hasenatin1 sevine sevine yapmalidir.” ifadesi Baha Tevfik’e gore

tutarsiz bos bir laftan ibarettir:

“His fikrin ziddina degil midir? Hassas-1 insan miitefekkir olabilir mi? Hissen yiikselen
aklen nasil yiikselebilir? Sonra hayir, hasenat ne demektir? Bir kuvve olan ilim bdyle
mabhalle lakirdilari ile anlatilabilir mi? Hele hasenat ne demektir? Yolda dilenciye sadaka
vermek, 6lii arkasindan lokma dagitmak da ahlak midir? Hususiyle nazariyat-1 ahlakiyye
midir? Ali Kemal Bey psikoloji bilmiyorsa kelimelerin manalarini da mi bilmiyor?
Halep’te 6grendigi Arapgasi nerede?”"%°

Yine Baha Tevfik, Ali Kemal’in “Vazife insanin magsuka-y1 vicdanidir. Bu hissiyat
insanin fitratinda mekntizdur.” tabirini de miiphem karsilamistir. Ona gore, bu ifadeler

de tam olarak aciklanamamuistir.

Baha Tevfik’e gore, Ali Kemal’in “Gaye-i hilkati anlamak ve takip etmek ilm-i ahlak
ile husul bulur.” ifadesi de gelisiktir. bu ifadeyi de tuhaf bulan Baha Tevfik, Ali

Kemal’e “Ma fevka’l-tabiatin bir ismi de ahlak m1?” sorusunu yoneltmistir. "

Yazinin devaminda da Ilm-i Ahlak’tan alintilar ile elestirilerine devam eden Baha
Tevfik, Ali Kemal’in “Hayr1 serden, hiisnii kubhdan, amal-i haseneyi amal-i seiyyeden
tefrik etmek meziyeti hulk-1 kainat olan hakim, adil ve mutlagin yani vacibii’l-vicddun
insana bir mevhibe-i Rabbaniyyesidir.” climlesini de giiliing bulur. Ona gore, eger Ali
Kemal’in dedigi gibi olsaydi diinyanin her yerinde hayir ve serrin ayni olmasi
gerekirdi. Ancak hayir ve ser goreceli olup toplumdan topluma degisiklik
gostermektedir:

“Acaba Cenéb-1 Hak hepsine ayr1 ayr1 m1 mevhibelerde bulundu? Yoksa insanlar terakki

ettikce kendi kendilerine mi bunu anladilar? Gergi bizdeki hayir fikrini Allah tayin etti ve

bir mevhibe olarak bize verdi demek bir s6z ama Slidan kabdiline babay1 kesip yemeyi

de Allah 6gretti demek de Allah’a iftira olmaz m1?”"
Ali Kemal’in “Ilm-i vezaifi’r-ruh bize insan nedir, nasildir? dgretir.” ifadesini de

elestiren Baha Tevfik’e gore, boyle bir ilimden s6z edilemez. Zira, bize insani ogreten

89 A.g.e. s.54.
0 A.g.e. s.54.
T A.g.e. s.55.
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ilimler, tesrih, fizyoloji (gariziyat), psikoloji (ruhiyat) basta olmak iizere resemat,
hayatiyat vesaire gibi ilimlerdir. [lim ve fen alemi iginde “ilm-i vezaifi’r-ruh adinda
bir ilim bulunmamaktadir. Ali Kemal’in bu kavramdan maksadi psikoloji ilmi olsa bile

o da sadece hadisat-1 ruhiyyeyi kendisine konu edinmektedir."?

Bu ornekleri vererek /lm-i Ahlak’1 elestiren Baha Tevfik, bu hatalar gibi eserde birgok
hata bulundugunu; Ali Kemal’in eserde kullandig1 sevk-i tabi, vicdan gibi kavramlarin
bile anlamini, mahiyetini bilmeden kullandigini; bu sebeple de bilgi sahibi olmadigi

bu alanda yazdig1 eserin kabul goéremeyecegini dile getirmistir.

Ali Kemal, Baha Tevfik’in //m-i Ahlak hakkindaki bu elestirilerine Ikdam gazetesinde
kaleme aldig1 Tenkid-i //m-i Ahlak’a Cevap isimli yazisiyla karsilik vermistir:

“Ilm-i ahlaka dair ciddi, miikemmel bir telif viicuda getirebilmek bazi uluma ihtisasdan

maada bir¢ok surut-1 saireye miitevakkiftir. Bu miistehedaratin biiyiik bir kism simdi bile

bende yok. Yirmi sene evvel elbette olamazdi. O halde eserin bir¢ok nevakisi ihtiva

etmesi tabii idi.”"
Ancak, bu tartismalar daha sonra [/m-i Ahlak merkezinden ¢ikarak baska konulara
sigramistir. Ali Kemal, kendisinin miitefennin bir kisi olmadigini iddia eden Baha
Tevfik’e karst yazdigr felsefe yazilarimi ve cevirdigi kitaplari elestirerek cevap
vermigstir. Baha Tevfik’in donem igerisinde de ¢okga elestirilen Ludwig Bilichner’den
(1824-1899) terciime ettigi Madde ve Kuvvet isimli eserini ve materyalizm yazilarini
hedef alan Ali Kemal’in Baha Tevfik’i de miitefennin olmamakla suglamaya

calistigini soylemek miimkiindiir.

Bizim kanaatimize gére Baha Tevfik’in Ali Kemal’in bu eserini siddetle elestirmesinin
arkasinda kendisinin materyalist bakis acisina sahip olmasi ve bu bakis acisiyla Kant’1
ve onun felsefesini elestirmesi yatmaktadir. Yazdig cesitli gazete yazilarmda’ Kant’1
ve onun ddev ahlakini elestiren Baha Tevfik, //m-i Ahlak’1 6dev ahlakindan ileri gelen

vazife kavrami merkezinde yazilmasi sebebiyle de elestirmistir.

2 A.g.e. s.55.
3 Baha Tevfik, Tenkid-i Felsefi, Felsefe Mecmuasi, S.5, (Dersaadet, 1912), s.66.
4 Baha Tevfik, Felsefe-i Hazira: Kant, Felsefe Mecmuas:, C.1, S.9, (Dersaadet, 1913), s.150.
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BOLUM I1I: KANT’IN ODEV AHLAKININ OSMANLI-TURK
DUSUNCESINE GIRiSI VE ETKIiSI

Bu boliimde, Ali Kemal’in /Im-i Ahlak isimli eseri tizerindeki Kant etkisini incelemeye
gecmeden Once o6dev ahlakinin Tirk diisiincesine girisi ve etkileri incelenmeye
calisilacaktir. Bu genel amag dogrultusunda Osmanli’nin son dénemlerinde —0zellikle
II. Mesrutiyet doneminde- ahlak eserlerinde 6ne ¢ikarilan ve 6dev ahlakinda anahtar

mabhiyete sahip olan vazife, vicdan ve ahlak yasas1 kavramlarina deginilecektir.

1. KANT’IN ODEV AHLAKININ OSMANLI-TURK DUSUNCESINE
GIRiSi

Tanzimat ile baslayan Bati’ya yonelimin neticesi olarak Batili diisiince ekolleri,
Osmanli’da diistinsel ve sanatsal alanlarda kendilerine taraftar bulmuslardir. Donemin
aydinlar1 tarafindan yorumlanan bu fikir akimlari, ahlak sahasinda da kendini
gbstermis; Islamc1 ve Batici ideolojilere sahip miiellifler, savunduklar1 akimlar
dogrultusunda ahlak kitaplarin1 kaleme almislardir. Osmanli’nin son donemlerinde
yazilan bu ahlak kitaplarinin bir kismi Batili fikir akimlar etkisinde, bir kismi klasik
Islam ahlak felsefesi etkisinde, diger bir kism1 da klasik Islam ahlak anlayis: etkisinde

olmakla beraber Batili ahlak¢ilardan (Kant, Rousseau) da izler tasimaktadirlar.

Osmanli’nin modernlesme siirecinde Batili diisiince ekollerinin 6zellikle ¢eviri eserler
vasitast ile Tirk diisiince hayatina girdigi goriilmektedir. Bu donemde Ozellikle
Fransizcadan terciime edilen eserler araciligi ile modern Bati1 felsefesi taninmistir.
Immanuel Kant’in (1724-1804), metinleri de Almanca asillarindan ziyade

Fransizcadan ve Fransizca metinler araciligiyla dilimize kazandirilmistir.”

Son dénem Osmanli diisiincesinde 1. Kant, miistakil olarak ele alinmamakla birlikte,

batililasma ile beraber etkileri, 6zellikle ahlak kitaplarinda goriilmeye baslanmistir.

> Fatma Hiziroglu, Ikinci Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Osmanlica Ahlak Literatiiriinde Bat1 Ahlak
Felsefesinin Yansima ve Etkileri, (Istanbul: Marmara Universitesi Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
2019), s.24.
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Tanzimat'tan sonra yazilan ve birgogu okullarda ders kitab1 olmak {izere hazirlanan
ahlak kitaplan ile gesitli dergi ve gazetelerde yayimlanan ahlak hakkindaki yazilar,
Kant ve 6dev ahlaki hakkinda bilgi veren en onemli kaynaklardir. Ozellikle, pozitivist
ve materyalist akimlarin diisiince hayatimiza girmeye baslamasiyla Kant’in da

elestirilerek veya olumlanarak donemin ahlak eserlerinde ismi anilmaya baglanmaistir.

II. Mesrutiyet’e kadar smirli bir sekilde bahsedilen ve sadece etkilerini
gozlemleyebildigimiz o6dev ahlaki, Ozellikle 1908 yilindan sonra materyalist
diisiincenin Tirkiye’deki gelisim siireciyle paralel olarak ele alinmaya baslanmistir.
Kant ve felsefesi, materyalist ve pozitivist diislinceleri savunanlar tarafindan
elestirmek i¢in atif konusu yapildig1 gibi, 6zellikle, materyalist ve pozitivist diisiince
ekollerini savunan kesime karsit olan sahislar tarafindan bu kesimlere antitez olmak
lizere dayanak olacak bigimde de ele alinmistir. Omer Mahir Alper’in tespitine gore,
“Kant ve felsefesine dair yapilan ¢aligmalar, birbirine karsit aydin ¢evreleri arasindaki

felsefi ve diisiinsel tartigmalarda taraflarin entelektiiel bir iistiinliik saglama ve ileri

siirdiikleri tezlere bir mesruiyet zemini olusturma girisiminin sonucudur.”’®

Genel olarak, Tiirk diisiincesindeki Kant {lizerine yapilmis olan ¢aligmalarin ¢ogu
Kant’in ahlak anlayigindan ziyade onun metafizik, mantik, estetik ve bilgi felsefesi
hakkindaki goriisleri lizerine olmustur. Harun Anay’in ¢alismasina gore, Kant’tan ilk

olarak bahseden isimler ve eserleri sunlardir:

“XIX. yilizyilin sonlarinda Bati diisiincesinden en yogun sekilde etkilenen ilk
diisiiniirlerimizden biri olan ve bu yiizden de 'Ilk Tiirk Natiiralisti' olarak adlandirilan
Besir Fuad (6.1887); Victor Hugo (6.1885)'nun Kant'a hakaret ettigini zikrettikten sonra
onun mdsbet ilimlerde sdzii gecen bir filozof (yed-i tila sahibi) oldugunu, astronomi
alaninda kesifler yaptigini ve metafizikte biiyiik bir devrim meydana getirdigini
zikretmektedir. Ayn1 donemde yasayan, Miinif Pasa (6.1891) Hukuk felsefesiyle ilgili
eserlerinde (Telhis-i Hikmet-i Hukuk, 1885/1886) ve Hikmet-i Hukuk, 1186-1887
baskisi) Kant'a atifta bulunurken, Ahmet Midhat Efendi (6.1912) ise 1394/1887 yilinda
yaymmlanan Schopenhauer'un Hikmet-i Cedidesi adli eserinde kitabina konu edindigi
filozofun Kant felsefesi okudugunu bu yiizden ondan etkilendigini ifade etmektedir. Tlk
kadin felsefecilerimizden ve Ahmet Cevdet Pasa'nin kiz1 olan Fatma Aliye Hanim (1862-
1936)'m 1317/1890-1900 yilinda yayimladigi Tedkik-i Ecsam adli eserindeki, XIX.
ylizyilin baslarinda yasayan meshur filozoflar arasinda Kant'n da adin1 anmasi yine ayni

sekilde kisaca isaret etmek seklindedir.””’

6 Omer Mahir Alper, Eski Dilde Yeni Felsefe: Arap Harfli Tiirk¢e Kant Calismalar:, Cogito Dergisi,
S.41-42, 2005, s.515.

" Harun Anay, Odev Ahlakinin Tiirk Diistincesine Girisi ve Baha Tevfik’in Kant Hakkindaki Yazilari,
Dini Arastirmalar Dergisi, C.13, S.36, 2010, s.152.
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Bu sahislar, Kant ve onun felsefesine tam anlamiyla niifuz edememislerdir. Kant ve
onun diisiince diinyasi, detayli olarak ilk defa Baha Tevfik tarafindan ele alinmstir.
Materyalist goriise sahip olan ve dolayisiyla Kant’in felsefesine karsi olan Baha
Tevfik, gerek kitaplar: ve makaleleri, gerekse Kant felsefesi hakkinda yazdigi makale
serisi (Felsefe-i Hazird: Kant) ile Tirkiye' de Kant felsefesinin taninmasina katkida
bulunmustur. Kant'tan bahsettigi hemen her yazisinda onu elestirmekten geri
kalmayan Baha Tevfik'in Kant'a yonelttigi elestirilerin tamaminin materyalist agidan

yapildigini sdylemek miimkiindiir.

Baha Tevfik ve Ahmet Nebil (6.1945) tarafindan terciime edilen Biichner’in dilimize
Madde ve Kuvvet olarak gevrilen eseri materyalizme yo6nelisin oldugu bu donemde
biiyiikk ses getirmistir. Harun Anay’in tespitine gore, Baha Tevfik'in benimsedigi
materyalist felsefeyi tanitmak igin yaptigi biitiin ¢alismalar, dolayli olarak da olsa

Kant'in felsefesine bir tiir reddiye mahiyetindedir:

“Buchner'den terclime ettigi ve Madde ve Kuvvet adli eserde savunulan ve kendisinin de
benimsediginden siiphe edilemeyecek olan; maddenin 6liimsiiz ve sonsuz oldugu, tabiat
kanunlarinin degismezligi, insanin mengeinin tabiat olaylarmin disinda bir sebeple
aciklanamayacagi, vicdanin duygularin sonucunda olustugu, dogustan fikirler olmadigi
icin Tanri fikrinin de bir yanilgidan baska bir sey olmadigi, ruhun maddi bir cevher
oldugu, kainatta her seyin tabiat kanunlarmin tesiri altinda meydana geldigi, ahlakin
metafizik higbir glgle iligkisinin olmadig1 ve ahlakin tamamen maddeye dayanarak izah
edilmesi gerektigi, iyi ve kotiiniin goreceli oldugu, ahlakin genel ve 6zel yararlarin bir
biriyle uzlagmasindan ibaret olduguna dair fikirlerin Kant'm hem genel felsefesiyle hem
de gelistirdigi ddev ahlakiyla uzlastirmasina imkan yoktur. Fikirlerini benimsedigi bu
filozoflarin diisiinceleri Kant felsefesine kars1 oldugu igin, Baha Tevfik hemen hemen her
yazisinda dogrudan veya dolayli olarak Kant'in bir goriisiine temas edip onu
elestirmektedir. Psikoloji hakkinda yazdigi eserde, Saf Aklin Elestirisi (Akl-1 Safin
Tenkidi) adli esere atifta bulunarak Kant'in aklin dogustan olduguna dair goriislerini ifade
ettikten sonra bu goriislere katilmadigini belirtmek tizere ciimlenin sonunda {inlem isareti
koymaktadir.”"®

Zira ona gore, vicdan ve vazife kavramlari egitimle kazanilabilecek mefhumlardir.
Ozellikle, Baha Tevfik’in yapti§1 calismalardan sonra Kant ve felsefesi Tiirk
diisiincesinde taninmaya baglamig; Kant hakkindaki yazilar ve eserler artmistir.
Hiiseyin Cahit’in (1875-1957) Estetik baslikli yazis1 ve Halil Nimetullah Oztiirk’{in
(1880-1957) Dartilfiiniin 'da Felsefe Dersleri isimli eseri, Baha Tevfik’ten sonra sinirlt

8 Harun Anay, Odev Ahlakimin Tiirk Diisiincesine Girisi ve Baha Tevfik’in Kant Hakkindaki Yazilart,
s.152-153.
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sekilde yapilmis Kant ¢aligsmalari olarak gosterilebilir. Filibeli Ahmed Hilmi (1865-
1914) ise detayl1 olarak Kant felsefesini ele almig, materyalistleri hedef aldig1 Allah 1
Inkar MUmkin Mudir? Yahut Huzur-i Fende Mesalik-i Kufr isimli eserinde

materyalistlere kars1 Kant’1 dayanak gostermeye calismistir.”

Materyalizm akimina kars1 olan bir diger diisiiniir olan Ismail Fenni Ertugrul (1855-
1946), Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali adli kitabinda Biichner’den Tiirkge’ye
tercime edilen Madde ve Kuvvet isimli eser merkezinde materyalizm akimini hedef
almis, materyalist diigiinceyi c¢iirlitebilme maksadiyla “Kant’in Delilleri” baglig

altinda Kant’a ve onun metafizik goriislerine deginmistir.%

Kant'in ahlak goriislerini ele alip tartisan Ziya Gokalp, Malta siirgiinii (1919-1921)
sirasinda arkadaslarina verdigi felsefe derslerinin konularindan biri de Kant’in
felsefesi ve 0dev ahlaki tizerinedir. “Z. Gokalp, derslerinde Kant'in hiikiim tasnifi,
mutlak fikri, alem anlayis1 hakkinda bilgi vermesinin yani sira, ahlakta yontem, 6dev
ahlakiin 6zgiinliigi, pratik akil, saf pratik akil, duygu, vicdan, gorev, gorevin hangi

sartlarda uygulanabilecegi, sayg1 ve ruh gibi konular1 islemektedir. 8!

Genel olarak Kant’in felsefesi, eserlerde Kant’a atif seklinde ve Baha Tevfik’in
yazilar1 gibi dergi gazete yazilar ile ele alinmistir. Kant hakkindaki ilk miistakil ve
genis kapsamli ¢aligma 1923 yilinda Kant ve Felsefesi basligi ile Mehmet Emin
Erisirgil (1891-1965) tarafindan yapilmstir. Ikinci ¢alisma ise Kant’mn egitim anlayisi
tizerine Mustafa Rahmi Balaban’in (1888-1953) yazdig1 Kant'in Pedagojisi isimli
eserdir. Bu eserler, Baha Tevfik’in ¢alismalarindan sonra yapilmis ilk kapsamli

calismalardir.

™ Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Allah 1 Inkar Miimkiin MUdir? Yahut Huzur-; Fende Mesalik-
i Kiifr, (Konstantiniye: Matbaa-i Islamiyye, 1327), 5.47-55.

8 [smail Fenni, Maddiyyun Mezhebinin Izmihldli, Istanbul: Orhaniye Matbaas1, 1928), 5.18-32.

81 Harun Anay, Odev Ahlakinin Tiirk Diisiincesine Girisi ve Baha Tevfik’in Kant Hakkindaki Yazilari,
s.158.
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2. KANT’IN ODEV AHLAKININ OSMANLI-TURK DUSUNCESI
UZERINDEKI ETKILERI

Kant’in 6dev ahlakinin, Osmanli modernlesme siirecinin bir pargasi olarak Tiirk
diisiincesine girdigi goriilmektedir. Bu diisliince akiminin etkileri veya Tiirkiye’deki
temsilcileri, net bir bicimde ortaya konulmamis ve degerlendirilmemis olmakla
birlikte, Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde yazilmis bir¢ok ahlak risalesinde bu
etkilerden bahsedebilmek mimkindir. Ozellikle “5dev ahlaki”ndan gelen bir vazife
kavraminin ortaya ¢ikti§i ve bu vazife methumu gercevesinde ahlaki degerlerin
belirlenip siniflandirildigi sdylenebilir. Mustafa Cagrici’nin tespitine gore, “Vazife
kelimesinin hem teorik hem pratik yoniiyle ahlaki 6dev anlamindaki yaygin kullanimi
oldukca yenidir ve daha ¢ok Bati’dan ahléakla ilgili eserlerin ¢evrildigi, Osmanlilarin
son dénemiyle Cumhuriyet’in ilk y1llarinda tesekkiil eden ahlak kiiltiiriine aittir.”’®? Bu
donemde vazife mefthumu ile baglantili olarak vicdan kavraminin da eserlere niifuz

ettigi; vazifeleri belirleyen bir ilke olarak ele alindig1 géze carpmaktadir.

Son donem Osmanli ahlak diisiincesi metinlerinde vazife kavrami daha ¢ok, ahlaki
mukellefiyetler manasinda kullanilmigtir. Ahlak eserlerinin bir kisminin basliklarinda
“vazife” tabiri agik¢a kullanilmis; ¢ogunlugunun ise igerik smniflamalart ahlak
vazifeleri olarak yapilmistir. Yine bu eserlerden hareketle, bu donemde yazilmig ahlak
risalelerinin dini ve klasik Islam ahlak felsefesi bakis acilar1 bulunmakla birlikte,
vazife kavrami merkezinde Kant’in 6dev ahlakindan yararlandiklarini sdylemek
mumkanddr.
Son dénem Osmanli ahlakg¢ilarinin ¢ogu Kant’in yaptig1 gibi ahlak kanununu vazifeyle
temellendirmis, hatta vazifeyle ahlak kanununu es anlamli gibi kullanmigtir. Son devir
Osmanli diisiiniirlerinin ahldk kanununu, dolayisiyla vazifeyi mecburilik, mutlaklik,
kallilik, umumilik, lzumluluk, bilinirlik, sabitlik gibi kavramlarla nitelemeleri farz,

vacip ve haram kavramlaryla ilgili Islami telakkiye uygunlugu yaninda Kant¢1 ddev
felsefesini de yansitir.%

Yine, tespit edilen metinlerin cogunda ahlak, “nazari ve ameli ahlak™ olmak {iizere iki

ana baglik altinda incelenmis; yerine getirilmesi gereken vazifeler de ameli ahlak

8 Mustafa Cagrici, Vazife Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, C.42, (Istanbul, 2012), s.581.
8 Giilsiim Pehlivan Agirakca, Abdurrahman Seref Efendi ve Ahlak Anlayisi, Son Dénem Osmanli
Miitefekkirleri ve Ahlak Anlayislar, (Istanbul: MRK Bask1 ve Tanitim Hizmetleri, 2017), s.31.
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baslig1 altinda siniflandirilmustir. Incelenecek olan Ali Kemal Bey’in /lm-i Ahlak isimli
eserinde de bdyle bir yap1 kullanilmistir. Nazari ahlak boliimiinde vazife ve vicdan
kavramlariin temellendirilmesi yapilarak ikinci ana boliim olan ameli ahlak kisminda
bu vazifeler belirlenmistir. Bu genel giristen sonra, asagida, vazife ve vicdan
kavramlarimin anlami, mahiyeti ve Tiirk diisiincesinde ele alinist “6dev” ile baglantili

olarak agiklanmaya ¢aligilacaktir.

2.1. AHLAK KANUNU VE AHLAKI MUKELLEFiYETLER

Osmanli’nin son donemlerinde batililagsma ¢alismalar1 ahlak iizerinde de etkili olmus;
Bati’ya yoneligin sonucu olarak Osmanli ahlak kitaplarina yeni tabir ve kullanimlar
belirmeye baslamistir. “Kanun-1 ahlaki” ve “ahlaki miikellefiyetler” kavramlar1 da
Bat1 etkisiyle farklilasan ahlak anlayisinin neticesinde literatiiriimiize girmis ve

yeniden yorumlanmis tabirlerdir.

Ahlak kanunu, Kant’in 6dev ahlaki anlayisinin bir yansimasi olarak Osmanli ahlak
eserlerinde goriilmeye baslayan vazife kavramu ile iligkili olan bir kavramdir. Oyle ki
bu ifade, vazife ile es deger tutulmus bir mahiyete de sahiptir.3* “Bu ahlaki kaideyi
vazife lizerine kurabilmek i¢in dnce fiillerin hiirliigiine inanmak gerekir. Ciinkii ahlak
kanunun esasini iyilik fikri teskil eder. Buna gore, iyiligin bizzat kendisi ahlak

kanunudur.”®

Ahlak kanunu ile vazifeyi isaret eden son donem Osmanli ahlak miiellifleri, ahlak
kanununa lazimlik, zorunluluk, bilinirlik, sabitlik ve lizatihi gibi vasiflar da
yiiklemislerdir. Yine, bu niteliklere sahip olan ahlak kanununu Islam dinine

dayandirmislar; ahlak koyucu olarak Allah’1 gstermislerdir.®

Arastirmamizda itibara aldigimiz ahlak miiellifleri, bu kanun araciligi ile ahlaki
mukellefiyetleri yani vazifeleri belirlemiglerdir. Ali Kemal’in ¢agdasi olan
Abdurrahman Seref, /Im-i Ahlak isimli eserinde agikga iyilik yapma ve kotiiliikten

kacinma kanununu, kanun-1 ahlaki veya vazife olarak isimlendirdigini dile

8 Mustafa Cagrici, Vazife Maddesi, s.582.
8 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, (Konya: Hi-Er Yayinlari), s.83.
8 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, s.83-84.
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getirmistir.%” Calismanin esasini teskil eden Ali Kemal’in /lm-i Ahlak isimli eserinde
de bu kullanim agik¢a goriilebilmektedir. Yazara gore ahlak kanunu, sorumluluklar
kapsayan ve belirleyen mutlak bir deger tasiyan vazifeyi ifade etmektedir. Ahlak
kanunlarin1 Kant gibi lige ayiran Ali Kemal, eserinde akla pratiklik kazandirarak
vazifeyi mutlak kilmaya gayret gdstermistir.2® Diger taraftan Ali Kemal, //m-i Ahlak’mn
nazari ahlak bolimiinde ahlakin temellendirmesini yaparken ahlakin temeline
yerlestirdigi vazife kavramina ge¢meden Once vicdan ve ahlaki mesuliyetlerden

bahsetmis; vazifeyi de bu temel iizerine oturtmaya ¢alismistir.

2.2. VAZIFE

Arapga bir tabir olan vazife kavramu, sozliikte “belli bir sure icin takdir edilen yiyecek,

2589

maas, is”°” anlamlarina gelmektedir. Genel olarak ise vazife, kullanim agisindan su

anlamlari tasimaktadir:
“Bir insanin deruhte ettigi hizmet; Bir fiilli, kanuna veya ahlaka hiirmeten yapma geregini
icinde hissetme; Yapilmasi kanuni, vicdani, ahlaki veya dini agidan mecburi olan veya
tavsiye edilen bir isi ifa etme; Yerine getirilmesi gereken (resmi) bir ig; Bir kimsenin

yapmakla miikellef oldugu mesuliyet ve miieyyideyi gerektiren is, tutum ve(ya)
davranistir.”%

Ahlak ve din agisindan vazife kavramina bakilacak olursa, acik bir sekilde ayet ve
hadislerde kullanilmamis olan bu kelime, ancak emir, farz, teklif, kaza, haram ve nehiy
gibi kavramlarla karsilanmistir. Ahlak metinlerinde ise 6giit ve tavsiye verici ifadelerle

birgok din, ahlaki, hukuki ve ictimai vazifelere yer verilmistir.%

Arapca literatiirde 6dev tabiri karsiliginda genellikle vacip terimi kullanilmis, yerine
getirilmesi gereken mesuliyetler, vecibeler olarak belirlenmistir.®2Ancak Osmanli’nin

son donemlerinde bu vecibeler vazife kavrami ile karsilanmistir.

87 Abdurrahman Seref, /7m-i Ahlak, 1316, s.38.

8 Husameddin Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahldk, (Konya: Sebat Ofset Matbaacilik,
1996), 5.112.

8 Tuncay Basoglu, Vazife Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt:42, (Istanbul: Ali Riza Baskan Giizel
Sanatlar Matbaasi, 2012), s.579.

% Ali Seyyar, Ahlak Terimleri Ansiklopedik Sozlik, (Istanbul: Beta Basim-Yayim, 2003), 5.434-435.
%1 Mustafa Cagrici, Vazife Maddesi, s.581.

%2 A.g.e. s.581-582.

35



Fransizca “devoir” yani 6dev kelimesi, sozliiklerde vazife tabiri ile karsilanmistir. Bu
kavramsallasmanin baslangici ve nedenini kesin olarak bilinemese de son dénem
Osmanli ahlak metinlerinde vazife kelimesi, Kantc¢i ahlaki ddevin mukabilinde
kullanilagelmis bir tabir olarak 6ne ¢ikmustir.®® Vazife kelimesinin Osmanli’daki
kullanim1 ise ahlaki miikellefiyetler yoniiyle olmustur. Dolayisiyla bu kavram, tam
anlamiyla Kant’taki 6dev bilinciyle degil; insanlarin dinen yerine getirmekle sorumlu
oldugu miikellefiyetler karsiliginda kullanilmistir. Donemin “vazife” merkezinde
olusturulan ahlak eserlerinin miiellifleri, Islamci-dini bir ¢izgide vazifeleri belirlemis;

teorik ahlak problemi olarak® 6devi ele almamislardir.

Osmanli’nin son donemleri ile Cumhuriyet Tiirkiye’sinin ilk yillarinda olugsmaya
baslayan ahlak kiiltiirline girmis bulunan vazife kavramina dini bir mahiyet
yiiklenmeye calisilmistir. Vazife kavrami, ahlak kitaplarina Bati -0zellikle Kant-
vasitasi ile girmistir. Osmanli ahlak miiellifleri de bu kavrami, Islami a¢idan kendi
goriislerine uygun olarak dini gérevlere uyarlamaya ¢alisnuslardir. Insanlarmn yerine
getirmesi gereken dini ve ahlaki mesuliyetler, bu tabir ile karsilanmaya baslanmistir.
Bu konuda, Osmanli’nin materyalist ve pozitivist bir ¢cercevede modernlesmesine karsi
olan Islamc1 kesimin modernlesme arayis1 gergevesinde tepkisel olarak Kant’a ve

dolayistyla onun 6dev ahlakina yonelmelerinin etkili oldugu sdylenebilir.
“Osmanlilar’in son doneminde ahlakla ilgili eser yazan bazi miiellifler, konunun dini
ilgilendiren yonlerinde islami ahlak anlayisina bagl kalarak ve bu anlayisla bagdasmayan
noktalarda elestirel bir yaklasim sergilemekle birlikte hem sistem hem igerik yoniinden
Bati ahlak felsefesinden -daha c¢ok da Kant¢1 ahlak cizgisinden- yararlandiklari
eserlerinde vazife konusuna genis yer vermislerdir. Nitekim ahlaki nazari ve ameli diye
iki baglik altinda ele alip vazifeyi nazari ahldkin temel meselelerinden biri olarak
incelemeleri Bat1 etkisinin bir tirtintidiir.”%

Bu kisa agiklamadan sonra simdi, vazife tabirinin donemin ahlak miiellifleri tarafindan

nasil ele alindigina gecilecek boylelikle /lm-i Ahlak igin bir zemin hazirlanmaya

caligilacaktir.

Vazife kavrami, Osmanli’nin son donemlerinde materyalist-pozitivist anlayisi

benimsemeyen ahlak miielliflerinin iizerinde durdugu en temel hususlardan biridir.

% Fatma Hiziroglu, Ikinci Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Osmanlica Ahlak Literatiiriinde Bati Ahlak
Felsefesinin Yansima ve Etkileri, s.44.

% Mustafa Cagrici, Vazife Maddesi, s.581.

% A.g.e.s.582.

36



Zira, ahlak kitaplarin1 bu kavram {izerine insa eden ahlak yazarlari, ahlak ile vazifeyi

es deger tutmuslar, ahlak kanunu ile vazifeyi kastetmislerdir.

Vazife kelimesini olusturdugu felsefe sozliigiinde agiklamaya ¢alisan Ismail Fenni
Ertugrul (1855-1946), Fransizca “devoir” kelimesini “vazife, fariza, vecibe” tabirleri
ile karsiladiktan sonra terimi, “insanin kanun ya ahlak yahut meslek veya adab-1

996

umimiyye icabindan olarak yapmaya mecbur oldugu sey””® olarak tanimlamistir.

Mustafa Namik Canki (1883-1965) da “devoir™ vazife kelimesiyle karsilamis; A.
Lalande’in Vocabulaire de la philosophie isimli sdzliigiinden yararlanarak vazife tabiri
i¢in iki anlam belirlemistir:
“IIki soyut anlam olup bu baglamda vazife “miisbet ve umumiyetle ciizi bir fiil ve hareket
kaidesinden miistakil olarak diisiiniilmiis ahlaki miikellefiyet” seklinde tarif edilir. Digeri

vazifenin ciizi ve miisahhas manasidir; bu manada vazife “Muayyen bir fiil ve amel
kaidesidir, hasr ii tahdid edilmis bir miikellefiyettir.”%’

Cemal Fazil, Paul Doumer’den (1857-1932) Ogullarima Terbiye-i Ahlakiye Siyasiye
ve Ictimaiye adiyla terciime ettigi eserde vazifeyi, akil, vicdan ve kanun {izerine bina
ederek “... aklin emredip vicdanen ve kanunen yapmaya mecbur oldugumuz seyler”

olarak tanimini yapm1§,t1r.98

Osmanli Ahlak literatiiriine 6zellikle Kant etkisi ile girmis bulunan vazife kavrama,
ahlakin temel konularindan biri haline gelmis; ahlak, vazifeleri belirleyen ve
siniflandiran  bir ilim olarak tanimlanmaya baslanmistir. Osmanli’nin  son
donemlerinde ahlak eseri yazan Ahmet Hamdi Akseki de ahlak tanimini bu dogrultuda
yapmis, ahlak i¢in birkag farkli ifadede bulunmustur. Bu tanimlardan birinde “...ilm-

i ahlak, vazife ilmidir...”%°

ifadesiyle ahlak ile vazifeyi esdeger tutmustur. Yine
Akseki’ye gore ahlak, “insanlarin iiss-i hareketi olan hayrdan ve bu esasa gore
uhdemizde miiretteb vezaifden bahseden bir ilimdir.”2%° Akseki igin kanuna hiirmet ve

itaat yani vazifeyi vazife oldugu igin yerine getirmek ¢ok énemlidir.? Kullanilan bu

% {smail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe (Transkripsiyonlu Metin), haz. Nejdet Ertug, (Ankara: Aktif
Diisiince Yay. 2014), s.141.

% Mustafa Cagrici, Vazife Maddesi, s.582.

% Umut Kaya, Tanzimat’tan Cumhuriyete Osmanli’da Ahlak Egitimi, (Istanbul: Nese Basim-Yayin,
2013), 5.145.

9 A. Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, (Ankara: Ogiid Matbaas1, 1340-1342), s.13.

100 A g.e. s.14.

101 A g.e. 5.46.
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ifadeler de ddev ahlak: diisiincesi ile paralellik arz etmektedir. Akseki, Ahlak Dersleri
isimli eserinin bir bagka yerinde mebde-i ahlakiyye tabirine parantez acarak vazife ve
mesuliyet ilkeleri sekline aciklama yapma ihtiyact duymustur.!% Tezimizin
merkezinde bulunan Ali Kemal de Z/m-i Ahlak isimli eserinde ahlak ilminin
mevzusunu (ruhunu) vazife olarak belirlemis ve ahlaki vazifelerden olusan bir ilim

addetmistir.

Son dénem Osmanli ahlak miielliflerinden Abdurrahman Seref, /im-i Ahlak isimli
eserinde ahlak kanununda esas olanin vazife oldugunu bu sebeple de “... ¢ok kere
kanun-1 ahlaki ile vazifeyi miiteradif addeyleriz.”1% demistir. Yine, “lyiyi yapmay1 ve
fenddan tevakki etmeyi emreden kéninu, ‘vazife’ veya ‘ka@nun-1 ahlaki’ tesmiye

edecegiz...”1%

ifadeleri vazife ile ahlak kanunu arasinda kurulan 06zdesligi
gostermektedir. Esasen vazife ile Islami yiikiimliiliikleri isaret eden Abdurrahman
Seref, vazifeye ait alt1 6zellik belirlemistir: “Mecbiri, umimi, 1azim, miitearif, sabit
ve li-zatihi.” Seref’e gore vazife, ilk olarak mecburidir. Insan, sahip oldugu manevi
baglantilar ile vazifeye zorunlu olarak baglidir. Bu mecburiyet aklen tasdik edilip iradi
olarak eyleme donistiriilmektedir. Ancak aklen tasdik edilen vazifenin

uygulanmamas: durumunda insani uyaran akil degil, vicdandir!®;

“Bindenaleyh vazife mecbiridir, revabit-1 ma‘neviyye ile bizi iyice baglamigdir. Fakat bu
bag, kuvve-i ihtiyariyyemizi takyid etmez. Bu mecbdriyyeti aklen tasdik ve iradeten
kabul ederiz. Hatta red ettigimizde ya‘ni kandin-1 ahlakiden inhirafimizda hatimiz kendini
gosterir. Ve vicdan tedenni ve tenezziiliimiizli bize haber verir.”

Ikinci olarak, Abdurrahman Seref’e gére vazife umumidir, yani evrenseldir. Birini
oldiirmek, hirsizlik yapmak her insan ve millet igin yasaktir.!® Vazifenin iiciincii vasfi
ise li-zatihi olmasidir.!%” Yani vazife, sadece vazife oldugu icin yerine getirilmelidir.
Burada tam olarak 6dev bilinci ile vazife algisinin ayni oldugu goriilmektedir. Zira,
0dev de menfaat veya zarar gozetilmeksizin hareket etmeyi gerektirmektedir. Bir
eylemin vazife olarak kabul edilebilmesi i¢in sahip olmasi gereken dordiincii vasfi ise

vazifenin lazim olmasidir. Abdurrahman Seref’e gore vazife yani ahlak kanunu akla

102 A g.e. s.18.

103 Abdurrahman Seref, Ilm-i Ahlak, s.50.
104 Abdurrahman Seref, Ilm-i Ahlak, s.38.
105 A g.e. s.42,

106 A g.e. 8.5, 5.43.

107 A.g.e. s.43.
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dayal1 olmasaydi insan, duygu ve meyillerine gore hareket ederdi.'®® Besinci dzellik
olarak vazife, mutearif yani apagiktir. Her zaman ve kosulda olan vazife, zarar ve yarar
gozetilmeksizin yerine getirilmelidir.}®® Son olarak vazife, -bu 6zelliklere de bagh

olarak- sabittir.*% Yani her insan icin gegerli hiikiimlere sahiptir.

Dénemin ahlak yazarlarindan bir digeri olan Omer Nasuhi (Bilmen), Nazari ve Ameli
Ahlak-1 Islamiyye Dersleri isimli eserinde ahlakin tanimini su sekilde vermistir: “Ilm-
i ahlak, insanlarin hiiz olduklar1 bir kisim melekelerden ve mikellef bulunduklar
birtakim vazifelerden bahseden bir ilimdir.”*'! Bu tanima gére ahlak ilmi, insanmn
yerine getirmesi gereken vazifeleri kapsayan bir ilimdir. Bat1 etkisi ile Osmanli ahlak
literatiiriine giren vazife teriminin ahlak tanimi igerisinde gortlmesi de bu etkinin
ahlak anlayis1 lizerindeki 6nemini gosterir niteliktedir. Ancak, yazar bu vazifeleri ayet
ve hadislere dayanarak belirlemeyi tercih etmistir. Yani tabir ya da form olarak vazife
kelimesini kullanan Omer Nasuhi, bu vazifeleri muhteva olarak bu vazifeleri dine

dayandirmistir:

“...dinimizin bizlere teklif ettigi vazifeler; bizim selamet ve saadetimize hadim seylerdir.
Cenéb-1 Hak bir Feyyaz-1 Hakimdir, siiphe yok ki kullarina tahmil ettigi vazifeler
hikmetden, maslahatdan hali degildir. Bu hikmet ve maslahat ise mahza insanlarin
ihtiyAcina, intizdmina, i‘tild-y1 kadrine aittir, yoksa Allah Te‘4la’nin zatina ait degildir.
Zird O’nun Zat-1 Kibriyasi her seyden ganidir. Nitekim bir ayet-i kerimede: ‘Her kim
miicdhede ederse kendi nefsi igiin etmis olur, siiphe yok ki Allah Te‘adla dlemlerden
ganidir, kimsenin miicdhedesine, ibadat u ta‘atine muhtdc degildir.” (Ankebut 29/6)
buyrulmustur.”*?

Omer Nasuhi’ye gére vazifeler, Abdurrahman Seref’in vasiflandirdig1 gibi mecburi,
umumi, mutlak, evrensel, degismez, kolay uygulanabilir olma gibi niteliklere
sahiptir.!’® Ancak vazifelerin kaynagi hususunda Abdurrahman Seref ile farkli
iddialarda bulunmuglardir. Abdurrahman Seref vazifelerin temelinde aklin
bulundugunu savunurken, Omer Nasuhi’ye gore vazifelerin yani ahlakin temelinde din
bulunmaktadir. Zira ona gore akil, insana her konuda yeterli bir rehber

olamamaktadir.'** Yazar, donemin ahlak literatiiriine 6dev ahlaki vasitastyla giren

108 A g.e. s.44.

109 ALg.e. s.44.

110 A g.e. 5.45.

111 Omer Nasuhi, Nazari ve Ameli Ahlak-: Islamiyye Dersleri, (Istanbul: Ahmed Kamil Matbaas1, 1347),
s.3.

112 Omer Nasuhi, Nazari ve Ameli Ahlak-: Islamiyye Dersleri, 5.15.

113 A g.e. s.16.

114 A.g.e. s.16.
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vazife kavrama atifta bulunsa da vazifeleri ve onlarin kaynagimi Islami perspektifle

belirlemis ve agiklamistir.

Mustafa Rahmi de yazdigi Ahlak isimli eserini vazifeler iizerine bina etmis;
Abdurrahman Seref’in vazife nitelendirmeleri gibi vazifelerin vasiflarinit da benzer
sekilde belirlemistir. M. Rahmi’nin vazife tanimi sudur: “Bir ameli, kanun-1 ahlaki
emrettigi igin eda etmek liizumu.”**® Vazifenin vasiflarini ise ‘mecburi, alem-simal
(evrensel), ve lizatihi’ olarak belirlemistir. Yani miiellife gore vazifeler zorunlu ve
evrensel olmakla beraber, sadece vazife oldugu gerekgesiyle yerine getirilmelidir.!!®
Mustafa Rahmi, eserinde acik¢a Kant’a atif da yaparak Kant’in “altin kural” ilkesine
gondermede bulunmustur. “O suretle hareket et ki fiilin bir kaide-i umdmf olabilsin.”
Yazara gore, her yapacagimiz isi bu diisturla ¢ozebiliriz. “Sana yapilmasini

istemedigin seyi baskasina yapma, sana yapilmasini istedigin seyi baskasina yap!”*’

2.2.1. Vazifenin Kisimlari!8

Vazife ahlakini ahlak kitaplarinda ele alan son donem Osmanli ahlak miiellifleri, ameli

ahlak boliimlerinde vazifeyi genel olarak ii¢ ana baslik altinda incelemislerdir:

I. Sahsi vazifeler: Insanin sahsina karsi yerine getirmesi gereken ahlaki
yukumlilukleri belirleyen ahlak vazifeleridir.
e Bedeni ve beden sagligint muhafaza etmek,
e Nefsle ilgili yapilmasi ve sakinilmasi gereken vazifeler.
e Terbiye
e iffet, Dogruluk, Sabur, sebat, itidal, tevazu, vakar, say, cimrilik, israf,
ii. Igtimai Vazifeler: Insanin sosyal hayatinda diger insanlara karsi sorumlu

oldugu ahlak vazifeleridir.

115 Mustafa Rahmi, Ahlak, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1339-1342), s.11.

116 Mustafa Rahmi, Ahlak, s.12.

7 Age., s.12.

118 Umut Kaya, Tanzimat’tan Cumhuriyete Osmanli’da Ahlak Egitimi, s.151-279; Hiisameddin Erdem,
Son Devir Osmanl Diisiincesinde Ahlak, s.116; Alexis Bertrand, Mebadi-i Felsefe-i ilmiyye ve Felsefe-
i Ahlakiyye, gev. Salih Zeki, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), s.30.
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e Aile ahlaki (Evlilik, bosanma, aile bireylerinin birbirlerine kars1 olan
gorev ve sorumluluklart)
e Cemiyet ahlaki (Misafirlik, komsuluk, akrabalik, dostluk ile igili
sorumluluklar,
e Devlet ahlaki (Hiikiimete itaat ve kanunlara riayet etmek, vergi
vermek, askerlik yapmak, ¢cocuklarin terbiyesi, memurluk hizmeti,
¢ Kisinin diger canlilara kars1 sorumlu oldugu vazifeler.
iii. Dini Vazifeler: Kisinin Allah’a karsi sorumlu oldugu vazifelerdir. (Allah’t
bilmek ve tanimak, Ibadetleri yerine getirmek, Allah ve peygamber sevgisi,

stikiir, kanaat, tevekkiil vs.)

2.3. VICDAN

Arapca vecd kokiinden mastar olan vicdan kelimesi, lugatte “bulmak, zenginlesmek,

sevmek iiziilmek, 6fkelenmek”'*®

anlamlarina gelmektedir. Tiirk¢e’deki kullanimi ve
kelimeye yiiklenilen anlamlar itibari ile vicdan kavrami i¢in su tanmimlar uygun

diismektedir:

“Ahlaki veya bilinglenmis suur; iyiyi kotiiden, hayri serden ayirmaya yardimet olan ve
insana hayir igledigi zaman huzur ve seving veren, ser isledigi zaman pismanlik, elem ve
1stirap veren ahlaki-ruhi duygu; yaratan, insan, cemiyet, kendi benligimiz vs. hakkindaki
inanglarimizdan meydana gelmis bir i¢ denetim sistemi; fertleri ahlakli davranmaya sevk
eden en giiglii kuvvet.”?°

Kisinin eylemlerini ahlaki bakimdan yargilama yetisi olan vicdan, akli ve hissi
anlamda yonelimlerde bulunmay1 saglayan bir methum olarak felsefenin konusu
olmustur. Bati’da “Conscience” kelimesi ile karsilanan vicdan kavrami, felsefi
anlamda bir tiir ahlaki biling!?! olarak belirlenmistir. Arapca literatiirde “zamir”
kelimesi ile karsilanan bu kavramin Osmanli ahlak kitaplarinda vicdan kelimesi ile
ifade edilmis olmasi, Osman Demir’in tespitine gore klasik donem mantik

literatlirinde “vicdaniyyat” kavraminin kullanilmasindan ileri gelmektedir. Bu iddiaya

119 Osman Demir, Vicdan Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt:43, (Istanbul: Ali Riza Baskan Giizel
Sanatlar Matbaasi, 2013), s.100.

120 Ali Seyyar, Ahlak Terimleri (Ansiklopedik S6zIUk), (Istanbul: Beta Basim-Yayim, 2003), 5.438.

121 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), s.369.
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gore terim, “mantikta i¢ duyularla kavranan ac¢ik dnermeler” anlamindaki vicdaniyyat
terimi sayesinde ahlak literatiriine girmis olabilir.!?? Yine yazarm iddiasina gore,
Kur’an ve hadislerde gegcmeyen vicdan tabiri, insanin psikolojik yoniine bagli olarak
vicdanin tesirini de kapsayan “nefis” kelimesi ile karsilanabilir. Zira, Kur’an’a gore
nefis, vicdani boyutu sayesinde kendini denetleme ve buna gore 6dil veya ceza verme
yetkisine sahiptir.!?® Yine, Kur’an-1 Kerim’de sik¢a kullanilan “kalp” kelimesi de
insan davranislarini denetlemesi ve iyi-kotii fiillerin miicadele alan1 olmasi yonleriyle

bazi ayetlerde vicdan anlamina gelmektedir.

Omer Tiirker’in tespitine gére de vicdani ahlaki biling manasindaki yaygin kullanima,
XIX. Yiizyilin sonlarina dogru yapilmaya baslanan terciime hareketleri sonucu
Osmanli dénemi Tiirk diisiincesinde goriilmekle beraber, islam diisiincesinde tasavvuf
ile kelam ve mantik metinlerinde vicdaniyyat kavrami ile karsilagilmaktadir.
Tasavvufi metinlerde miisahede anlami ile karsilanan vicdan kelimesi, kelam ve
mantik metinlerinde kisinin aglik ve toklugunu bilmesi gibi insanin kendi i¢inde
bulundugu durumlar1 bildiren Onermeleri isaret etmektedir. Ancak ¢ok yaygin
olmamakla beraber modern donemdeki gibi vicdanin ahlaki biling anlaminda
kullanildig1 gériilen klasik islam ahlak eserlerine de rastlanmaktadir: Sadriisseria’nin

Tenkihu’l-usQl ve Sadettin et-Teftazani’nin Telvih adl eserleri gibi.*?*

Vicdan kavraminin ahlaki biling anlamindaki kullanimi ve bu mahiyette ahlak felsefesi
literatirimuizde yer edinmesi, Osmanli’nin son donemlerindeki Bati diisiince
ekollerinin etkisi ile baslayan terciime hareketleri ile olmustur. Vicdan tabiri de vazife
gibi Islam ahlak felsefesi geleneginde -yukarida agikladigimiz manalarda- bulunmayip
Bat1 etkisiyle yaygin bir kullanim alan1 bulmus bir kavramdir. Bunda Kant’in 6dev
ahlakindan ileri gelen vazife methumunun da etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.
II. Mesrutiyet donemi ahlak yazarlar1 vazife merkezli bir ahlak insa etmisler; vazifeye

dayanak olmak iizere de vicdan kavramina deginmislerdir. Nazari ahl&kin énemli bir

122 Osman Demir, Vicdan, s.100.
128 Osman Demir, Vicdan, s.100.
124Omer Tiirker, Ah-ldk: Yeni Bir Yaklasim, (Istanbul: Ketebe Yay. 2020), s.64-65.
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125

unsuru®> olan vicdan, vazifenin yerine getirilmesi, sorgulanmasi ve insanin

yargilanmasi bakimindan ahlakin temel yapitaslarindan biri addedilmistir.

Son dénem Osmanli diisiincesinde Bati’ya yonelisin neticesi olarak literatiire giren
vicdan tabirine deginen, vicdan tizerine miistakil olarak Kitap yazan, ahlak eserlerinde
belli bir baglik altinda ele alan ve metinleri bu kavram iizerine kurmaya ¢alisan kisiler

ve eserleri su sekildedir:

Ismail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe isimli sdzliigiinde conscience kavramini
vicdan kelimesi ile karsilamis ve anlamimi “suur, vicdan, zamir, hiss-i batin, i¢
duygusu™?® olarak belirlemistir. Ona gore, morale yani ahlaki vicdanmn tanimi su
sekildedir; “hiss-i batin, vicdan, hayr serden temyiz etmek kuvveti, vazife hissi, ser
islemekden hasil olan 1zdirab ve hayr islemekden husile gelen siirtr ki vicdanin en

ziyade calib-i dikkat hadisatindandir.”*?’

Vicdan kavraminin diisince hayatimiza girmesiyle bu tabir ilizerine yazilmis veya

Bati’dan bu isimle terciime edilmis eserler literatiiriimiize girmeye baslamistir.

“Abdiilhalim Memduh’un Tasvir-i Vicdan (Istanbul 1301), Mehmed Cemal’in Vicdan
Azaplar: (Istanbul 1308), Ali Naima’nin Ta 7im-i Vicdan (istanbul 1325) adli kitaplariyla
Ali Fuad’mn Tolstoy’dan ¢evirdigi Vicdan (istanbul 1343) gibi eser basliklarinda da bunu
gormek miimkiindiir. Salih Zeki’nin Alexis Bertrand’dan terciime ettigi Felsefe-i
Ahlakiyye adli kitabin (Istanbul 1333) bir boliimii (s. 32-47) “Vicdan ve Thtisas-1 Ahlaki”,
Ferit Kam’m Emile Boirac’tan cevirdigi Mebadi-i Felsefeden IIm-i Ahlak’m (Ankara
1339-1341) bir bolimu de (s. 17-36) “Vicdan-1 Ahlaki” bagligini tagir. Leon Marillie’nin
vicdan ozgiirligiiyle ilgili bir kitabi Tiirkge’ye Hurriyyet-i Vicdan (trc. Huseyin Cahit
[Yalgin], istanbul 1324), Arapga’ya Hurriyyetii’l-vicdan (trc. EbG Samim Aziz Samf,
Bagdat, ts.) adiyla gevrilmistir. Modern Arapga’da ise bazan vicdan, gogunlukla da zamir
(insanin i¢inde sakladigi sey, sir) kelimesi kullanilmaktadir. Muhammed ez-Z&yid ve
arkadaslarinin hazirladigi el-Mevsii ‘atii’[-felsefiyye el- ‘Arabiyye’de (Beyrut 1986) ilgili
madde “Zamir” basligin1 tagir (s. 542-551). Yine Fuad Sahin’in R. Doron ve F. Parot’dan
terclime ettigi Mevsii ‘atii ‘ilmi’'n-nefs’te (Beyrut 1997) “Conscience” maddesi “Va‘y
(suur), Zamir” (I, 244-247), “conscience morale” ise “zamir ahlaki” (I, 247-248) seklinde
karsilanmistir.”128

Son dénem Osmanli ahlak yazarlarindan olan Abdurrahman Seref, /lm-i Ahlak isimli
eserinde vicdani; insanin iyiyi kotiiden ayirt etmesini, kendi kendini sorgulamasini,

meyil ve fiillerini muhakeme etmesini saglayan natik nefsin bir 6zelligi olarak

125 Fatma Hiziroglu, Tkinci Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Osmanlica Ahlak Literatiiriinde Bat1 Ahlak
Felsefesinin Yansima ve Etkileri, $.143.

126 {smail Fenni Ertugrul, Lugatge-i Felsefe, s.101.

127 {smail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe, 101.

128 Osman Demir, Vicdan, s.101.
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addetmistir.}?® Ona gére, her insanda var olan bu 6zelligin hem akli hem de hissi yonii

bulunmaktadir:

“hadisat-1 rlihaniyyenin bir takimi hiikiimdiir. Tahsin veya takbih, ihtiram veya tahkir
gibi; o cihetle vicdan akla irtibat eder. Bir takim1 da ihtisasatdir nefret ve muhabbet gibi;
bu ihtisasat evvelki hikimlerin mahsulidiir. Yoksa bagkalarina muhabbet veya nefret
etmekligimiz ve kendi kendimizden miiteneffir veya memnun olmakligimiz neden lazim
gelsin.”130

Abdurrahman Seref, vazife ile vicdan arasinda tabii bir iliski kurmustur. Zira ona gore,
vazife ile ilgili sorulara vicdan cevap vermektedir. Eylemlerin sebep-sonug icerisinde
degerlendirilmesi vicdanin gorevidir. A. Seref, vazifenin mecburi yoniine vurgu

yaparken onun vicdan ile olan iligkisine de deginmistir:

“Vicdan bize iyiyi yap ve fenadan ictinab et emrini en basit sOrette her bar ihtar etmektedir
ki bu emri nefsini ef*al-i hasene ile ef*al-i kabihay1 fark ve temyiz edecek hale koy,
evvelkileri icra et ikincilerden hazer et stiretinde de telakki edebiliriz. Binaen aleyh vazife
mecbiridir, revabit-1 ma‘neviyye ile bizi iyice baglamisdir. Fakat bu bag, kuvve-i
ihtiyariyyemizi takyid etmez. Bu mecbdriyyeti aklen tasdik ve iradeten kabdl ederiz.
Hatta red ettigimizde yani kdn{in-1 ahlakiden inhirAfimizda hatdmiz kendini gosterir. Ve
vicdan tedenni ve tenezziiliimiizii bize haber verir. Iste bu husisitda da bizi celbeden
huz(zatdan (hazlardan) ve bizi meylettiren menfaatten vazifenin ne kadar farkli oldugunu
gorlruz. Bir zevkten mahrim olsak ve yahdd nafi zannettigimiz seyde yanilsak da
mutazarrir olsak bir esef duyariz.”3!

Bu ifadeler, vicdanin vazifeyi yerine getirmedeki rolii ile beraber hem akli hem de
hissi olma vasiflar1 hakkinda bilgi vermektedir. A. Seref’e gore, vicdanin da vazife
gibi akli yonii bulunmakla beraber manevi yani hissi yonii bulunmaktadir. Vazifeyi
aklen tasdik eden akildir; ancak vazife yerine getirildikten sonra insanin hissettigi
seving veya Uzlntuyld bildiren mefhum manevi boyutuyla vicdandir. (yargilayici

kuvvet)

Omer Nasuhi de dénemin ahlak miiellifleri ile aym ¢izgide insanda bulunan bir
“vicdan ahlaki” belirlemistir. Bir ahlak yasasi gibi bahsettigi vicdant Kuran’i
Kerim’den dayanak gostererek agiklamaya calisan O. Nasuhi’ye gore vicdan insana
verilmis ilahi bir lituftur. Bu liituf sayesinde insan iyiyi kotiiden, saadeti cefadan ayirt

etme vasfina sahip olmustur.!® Ancak vicdan, hissi yonii sebebiyle hataya

129 Abdurrahman Seref, Ilm-i Ahlak, s.31.

130 A g.e.s.32.

181 A.g.e. s.42,

132 Omer Nasuhi, Ahlak-: fslamiyye Dersleri, s.9.
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diisebilmektedir. Ciinkii insanin fitri 6zellikleri de vicdani hiikiim verme konusunda
insana etkide bulunmaktadir:
“Vicdan bize bi’l-cimle ahlaki vazifelerimizi gosteremez, bizim ne gibi seyler ile
miikellef oldugumuza miistakilen hilkmedemez. Hele vicdan ¢ok kere ba‘zi avamil
te’siriyle bozulur, hataya diiser, gide gide soniik bir hal alir.”” Bu durumu bizler gilinliik
hayatta su sekilde tecriibe etmekteyizdir; “ba‘z1 kimselere tesadiif olunur ki onlar serri
hayra tercth eder, daldleti hidayet sanir, en faziletkarne hareketleri birer istihza
handesiyle karsilar. En rezildne hareketleri de olanca belagatleriyle alkislamadan,
yaldizlamadan sikilmazlar. Simdi bu bed-tiynet insanlar da kendilerinin birer selim

vicdana malik olduklarini iddia eder, kendi vicdanlarmin ilhdmlarina tabi‘ bulunduklarini
soylemekten gekinmezler.”1%

Il. Mesrutiyet donemi ahlak yazarlarindan Mustafa Rahmi ise Ahlak adli eserinde
vicdani ele alirken kendi goriisiinden ziyade genel kanilara yer vermistir. Farkli
ekollerden (nazariyatlardan) bahsetmis; vicdani da bu ekoller iizerinden tek tek
degerlendirmistir. Genel olarak ekollerin vicdanin pratik akil/ameli akil veya hissi
olarak degerlendirmelerinden bahsetmistir.'** Vicdan, M. Rahmi icin zaman ve
mekana gore degisen goreceli bir methumdur. Bir toplumda iyi olan davranis, baska
bir toplum icin kotl olabilmektedir Ve yahut eskiden iyi ya da kotii olan bir davranis
giiniimiizde tam tersi bir karsilik bulabilmektedir. Yazara gore bu uyusmazlik, fayda
ve ihtiras gozetmekten kaynaklanmaktadir. Yine, toplumlardaki gelenek farkliligi da
bu uyusmazliga yol acabilmektedir. Kisacasi yasanti, tecriibe ve diisiince bakimmdan
insanlar esit olmadiklaridan vicdani hiikiimler de farklilasabilmektedir.**®> Ancak M.
Rahmi’ye gore toplumlar ve insanlar arasindaki bu farklilik glinlimiizde azalmaktadir.

Insanlik tek bir ahlaka dogru ilerlemektedir:

“Clinkii desatir-i esasiyye-i ahlakiyyede biitiin insanlar ittifika ve ayn1 gayeye dogru
gitmektedirler. Hukem@, usdl-i fenni ile an’ane ve i‘tiyadattan, menafi‘ ve ihtirasattan
azade bir ahlak tesis etmeye ¢alismaktadirlar. Konfiigyus, Sokrat, Kant arasinda zaman
ve mekan farki pek azim olmakla beraber hepsi ayn-1 desatir-i ahlakiyyeyi 6ne
sirmektedirler. Edyan-1 semaviyyenin hepsinde esasat-1 ahlakiyye kezalik birdir.
Dinlerin hepsi de, mesela fukaraya muaveneti emr, hirsizlig1 nehy eyler. Insaniyyet de
gittikce ‘vahdet-i ahlak’a dogru gitmektedir. Zaman esbab-1 tehaliifii birer birer izéle
ediyor.”%

Ahmet Hamdi Akseki ise vazife ile iliskilendirdigi vicdani, hissi yoniiyle ele almistir.
Ahlak Dersleri isimli eserinde ilk olarak Kant ve vazife ahlakindan bahseden Akseki,

Kant’in akla dayandirdig1 vazifeyi gafilane®*” bulmustur. Ahlak meslekleri iginde en

133 Omer Nasuhi, Ahlak-: Islamiyye Dersleri, $.13.
134 Mustafa Rahmi, Ahlak, s.4-7.

15 Ag.e., s.7-8.

18 Ag.e.,s.9.

137 Akseki, Ahlak Dersleri, s.35.
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miikemmel ve yiice olan meslek “vazife”yi ve “vicdan”1 esas alan ekoldiir.!3® Ancak
akil iizerine tesis edilmis olan vazife, bu yoniiyle eksik kalmaktadir. Aslinda kisaca
“Ahlak dine dayalidir ve akilda bunu destekler.”*3® demek isteyen Akseki, vazifenin
yani ahlakin manevi boyutunu ele alabilmek i¢in Rousseau’ya atifta bulunmustur.
Akseki bu sekilde duygu ve hissi 6n plana ¢ikarmaya calismistir. Ancak bu vecghiyle
de vicdani eksik bulmustur. Zira, ayn1 zamanda insana rehber olan vicdan, hisse gore
harekette bulundugundan hataya diisebilmektedir. Bu sebeple vicdanin {izerinde bir
mizana ihtiya¢ oldugunu séyleyen Akseki i¢in bu mizan, insana serefini veren akildir.
Omer Nasuhi’nin ilahi bir liituf olarak addettigi vicdan1 Akseki, ilahi bir ilham olarak
tammlamistir. Bu sekilde vicdana Islami bir anlam yiikleme ¢abasina giren miiellif,
vicdan1 ayet ve hadislerle desteklemeye ¢alismistir. Akseki’ye gdre insan nefsinde
hayir ve serri, fazilet ve rezileti, fayda ve zarar1 ayirt edebilecek bir gii¢, bir meleke
bulunmaktadir. Bu gii¢, insanda hiss-i fitri ve ilham-1 ilahi olarak var olan vicdandir.4
Yine Akseki i¢in vicdan, insanin hayir ve serri ayirt ederek belirledigi eylemlerini
yerine getirdikten sonra devreye girerek ceza ve miikafat ile insam1 yargilamaktadir:
“.bir amel-i serrin vicdan Tlizerinde husile getirdigi azdbdan, rahatsizlikdan,

sikintidan biiyiik bir ceza ve azab da olamaz.”**

Akseki, “Binaen aleyh mesdliyet-i ahlakiyenin mebdei, ya‘ni en evvel ve bila vasita
a‘malimizi, niyatimiz1 tedkik ve tahlil ederek onlarin mahiyetlerine gore bizi mes’{l
ve bi’n-netice tecziye eden vicdandir.”1#2 ifadesi ile de ahlaki mesuliyet yani vazifenin
ilkesini belirleyenin de vicdan oldugunu vurgulamistir. Vicdan, ayn1 zamanda sadece
fert icin degil, diger fertlerin eylemlerini de yargilama 6zelligine sahiptir. Bir kisinin
isledigi fiil neticesinde de insanda ya nefret ya da muhabbet hissi meydana

gelmektedir. Akseki’ye gore, bunu saglayan da yine vicdandir.**

Osmanli’nin Son dénemlerinde -6zellikle II. Mesrutiyet’ten sonra- literatiirde yer
edinen vicdan kavrami, ahlak yazarlarimiz tarafindan -Kant ve Roussou c¢izgisinde-

akli ve hissi olarak yorumlanmistir. Birtakim miiellifler vicdanin Kant gibi sadece akli

138 Akseki, Ahlak Dersleri, s.35.
139 A g.e. s.50.
140 A g.e. s.91.
141 A g.e. s.91.
142 A g.e. 5.93.
143 A.g.e.5.92,
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yoniine; bazilar1 (Akseki, Omer Nasuhi) Roussou gibi hissi yoniine; diger birtakim
yazarlar (Abdurrahman Seref, Ali Kemal) ise hem hissi hem de akli ydniine
deginmisler, boylelikle ahlaki agidan vicdanin kaynagini bulmaya calismislardir.
Ancak, genel olarak II. Mesrutiyet Donemi ahlak metinlerinde vazife kavrami ile
beraber ele alinan vicdan tabiri, Kant etkisinden ziyade Roussou’nun vicdan yorumu
cizgisinde olmustur. Bunun sebebi ise vicdana hissi anlam yiikleyerek ilahi bir boyut
kazandirmak, boylelikle dini-Islami ¢izgiden ¢ikmamaktir. Yine, vicdanin bu sekilde

algilanmasinda Alexis Bertrand’in Kant yorumunun etkili oldugu da sdylenebilir.'4*

144 Alexis Bertrand, Mebadi-i Felsefe-i [imiyye ve Felsefe-i Ahlakiyye, s.32-47.
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BOLUM I1l: ALI KEMAL’IN /LM-i AHLAK ADLI ESERININ
FERDI AHLAK ACISINDAN INCELENMESI

Osmanli’nin son dénemlerinde Ali Kemal tarafindan yazilmis olan flm-i Ahlak, bir
onceki bolimde agiklamaya calistigimiz Kant’in ahlak felsefesinin yansimalarinin
gozlemlendigi eserlerden biridir. //m-i Ahlak, vazife ve vicdan kavramlari iizerine insa
edilmis bir ahlak kitabidir. iki ana boliimden olusan eserin nazari ahlak kisminda
vazifelerin temellendirilmesi yapilarak ameli ahlak boliimiinde bu vazifeler, hem dini

hem de sosyal yapiya uygun olarak siiflandirilmaya ¢alisilmistir.

Bu béliimde, 7m-i Ahlak’mn nazari ve ameli ahlak boliimlerinin alt basliklar1 {izerinden,
ferdi ahlak agisindan, Kant’1n ahlak felsefesinin eser tizerindeki etkileri incelenecektir.
Ayni zamanda, Osmanli’nin son déneminde yazilmis olan //m-i Ahlak’in klasik islam
ahlak felsefesi ile benzerlik tasiyan ve farklilasan yonleri, 6zellikle Kinalizade Ali

Celebi’nin Ahlék-1 Alai isimli eseri tizerinden belirlenmeye caligilacaktir.

MUKADDIME

Son donem Osmanli ahlak kitaplarinin bir¢cogunda ahlak ile vazifenin kastedildigi,
ahlak kanunu ile vazifenin esdeger gosterilmeye galisildigini bir 6nceki boliimde
aciklamaya calistik. //m-i Ahlak adli eserinde “Ilm-i ahlakin ruhu vazifedir.”4
tespitini ilke edinen Ali Kemal de bu ilkeden hareketle mukaddime kisminda ahlakin
temellendirmesini yapmaya calismistir. Bu ifadeden de anlasilacag lizere Ali Kemal,
ahlak ile vazifeyi isaret etmis, agikca “Ilm-i ahlak ilm-i vezaiftir.”**® iddiasinda

bulunmustur.

Vazifenin ehemmiyeti ve ahlak egitiminin 6neminden bahsettigi bu boliimde vazife ile
beraber vicdani da ele alan Ali Kemal’e gore vicdan, her insanin i¢inde var olan bir

yetidir. Vicdanin geregi olan vazife de biitiin insanlar1 kapsayan ahlak kanunudur.**’

145 Ali Kemal, ZIm-i Ahlak, s.3.
146 Alj Kemal, ZIm-i Ahlak, s.40.
147 Ag.e.s.3.
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“Vazife insanin masuka-y1 vicdanidir.” Soziinii hakikat addeden Ali Kemal, bu
hakikatin her insan fitratinda var oldugunu kabul etmistir. Fakat Ali Kemal’e gore, bu
fitrat terbiye gormelidir. Bu terbiyeyi saglayan ilim ise ilm-i ahlaktr. Terbiye,
gecmisten ders alinmasi, simdiki durumun diizeltilmesi ve gelecek emellerinin
belirlenmesinde yol gdsteren bir fendir. ilim ve fen ile terbiye saglanarak meziyet ve
marifetlerin gelistirilmesi gerekmektedir. Ahlak ilmi de fenn-i terbiyenin en 6nemli

maksudu durumundadir.14®

Ali Kemal, 6ns6z kisminda ahlak ilmini {izerine insa edecegi temel kavramlardan
bahsetmis; ahlaki miikellefiyetleri bu temel kavramlar (vazife, vicdan) lizerinden
belirlemistir. Yine o, ahlaki miikellefiyetleri vazife addetmis, eserin ameli ahlak
bolimiinde de bu vazifeleri belirlemistir. Kisaca Ali Kemal, “6dev” yaklasimiyla

vazife ile ahlak kanununu ve miikellefiyetleri kastetmistir.

1. NAZART AHLAK

1.1. AHLAKIN TANIMI VE MEVZUSU

Bu boliimde ahlakin tanimi ve mevzusundan bahseden Ali Kemal, ayn1 zamanda ahlak
ilminin psikoloji ile olan iliskisine ve ahlak egitiminin ¢ocuklar iizerinde nasil olmasi

gerektigine de deginmistir.

Ali Kemal’e gore ahlak, “hulk” kelimesinin ¢ogulu olup ligatte huy anlamina
gelmektedir. Ali Kemal, kelimenin terim anlamini ise “fiillerin insandan suhuletle
sadir olmasina sebep olan bir meleke” olarak vermistir. Bir ilim olarak ise ahlak,
“Insana a’mal ve ef’alini kanun ve vazifeye mutabik surette icra etmek ve bu vasita ile
miiste’id oldugu kemalata vasil olmak usuliinii greten bir ilimdir.”*® Bu tanima gére
ahlak, insanin vazifelerine uygun surette hareketlerde bulunarak kendisinde mevcut
olan istidat yoniinde kendisini yetkinlestirmesini saglayan ilkeleri belirleyen bir

ilimdir.

148 A g.e.s.3-4.
149 A.g.e. s.8.
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Bu tanimin klasik Islam ahlak felsefesindeki ahlak tanimiyla benzerlikleri ve farklilig
olmakla beraber, Ali Kemal tarafindan yorumlanmasi ve ahlaka uygun davranislarin
belirlenmesinde, Kant’in 6dev ahlaki ile benzerlik tasidigi da soylenebilir. Klasik
Islam ahlak felsefesinin temsil giicii yiiksek eserlerinden biri olan Ahlak-1 Aldi adl
eserde, Kinalizade Ali Celebi, ahlak tanimini “Hulk ki bir melekedir ki anin sebebi ile

nefsten ef’al suhuletle sadir olur ve fikr ii reviyyete muhtic olmaz.”t>

seklinde
yapmustir. Ali Kemal de ahlaki hulk kelimesinden hareketle insanda mevcut olan bir
meleke olarak tarif etmis, daha sonra vazife ve vicdan kavramlari iizerinden ahlaki

davraniglar1 belirlemeye ¢alismistir.

Ali Kemal’in bu ahlak tanimi, ahlakin bir meleke olarak agiklanmasi ve amacinin
insanin kemallere ulasmasi olarak ifade edilmesi anlaminda klasik Islam ahlak
felsefesiyle benzesmektedir. Ancak, amag olan kemale klasik Islam ahlak felsefesinde
erdemler vasitastyla ulaslhrken,151 Ali Kemal aracin erdemler degil, vazifeler

oldugunu iddia etmistir.

Ilm-i Ahlak ile aralarinda benzerlik kurmaya calistigimiz I. Kant ise belli bir ahlak
tanimi yapmamig olmakla beraber ahlaki, insan aklinda verili halde bulunan bir 6zellik
olarak bildirmistir. Ona gore, insanin yerine getirmesi gereken ddevler -yani ahlak
kurallari- pratik akilda mevcuttur.'® Kant, ahlaktan ziyade ahlaklilik kavram lizerinde
durmus; yeni bir ahlak kurmak istememis sadece ahlakliligin yeni bir ilkesini koymaya
calismistir. Yani “zaten var olan ama iggiidiilerle duyulan ve islenmis olan ahlaklilig
kendi varliginin bilincine yikseltmeye ve gecerliliginin ilkesini ortaya koymaya”'%®
calismistir. /Im-i Ahlak’ta belirlenen ahlak ilminin mevzusunu insan davranislari
olusturmaktadir. Ali Kemal’e gore, yaratilis gayesini anlamak ve takip etmek ahlak
ilmi ile miimkiin olmaktadir: “Ilm-i Ahlak ile insan, hedef-i a’maline vasil olur ve en

yiice maksadina nail olur.”***

150 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 A/47, Haz. Mustafa Kog, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 5.93.

151 fbrahim Maras, Mutluluk, Islam Ahlék Esaslar: ve Felsefesi, $.240.

152 Immanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, cev. Ismet Zeki Eyuboglu, (Istanbul: Say Yaynlar1, 2016),
s.29.

153 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri Il Immanuel Kant i Ahlak Felsefesi, (Istanbul: Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakultesi Yay. 1968), s.54.

154 Ali Kemal, /Im-i Ahlak, s.8.
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Ali Kemal, bu baglik altinda ahlak ile psikoloji biliminin iligskisine de deginmis; bu
ilimleri birbirinden ayirmaya ¢alismistir. Ona gore, her iki ilim de birbiri ile hem-
hudud olmasina ragmen aralarinda biiyiik bir fark bulunmaktadir. Ilm-i vezaifi’r-ruh
(psikoloji) bize “Insan nedir ve nasildir?” sorularmin cevaplarini bildirirken ilm-i
ahlak, insanin nasil olmasi gerektigini gdstermektedir: “Ilm-i Vezaifi’r-run neye

muktedir oldugumuzu, ilm-i ahlak ise neye mecbiir oldugumuzu”® bize 6gretir.

Ortaokul dgrencileri igin yazilmis olan /lm-i Ahlak, ¢ocuklar {izerinde ahlak egitiminin
saglanabilmesi i¢in nelere dikkat edilmesi gerekildigine de deginmektedir. Ali
Kemal’e gore, ahlak egitimi, ilm-i vezaifi’r-ruh (psikoloji) aracilig1 ile saglanir. Ciinkii
terbiye icin ilk olarak insan tabiatin1 incelemek gerekmektedir. Egitim esnasinda,
cocugun karakteri ve ilgisi hangi alana dogru ise o yonde bir metot uygulanmalidir.
Zira, insani kuvveler, muhtelif istikametlere yonelebilmektedir. Bu farkliliklar gz
Oniine alinarak insanin hedefi belirlenmeye ¢alisilmalidir. Bu hedefi belirleyen ilim ise

yine ilm-i ahlaktir.*%

Klasik islam ahlak felsefesinde de ahlak ilmi ile hedeflenen insanin diinya ve ahiretteki
mutlulugunu tesis etmektir.’® Kinalizide de aym sekilde, ahlakin gayesini saadet
olarak belirlemistir. Ali Kemal’e bakildiginda ise “Ilm-i Ahlak ile insan, hedef-i

a’maline vasil olur ve en yiice maksadina nail olur.”*8

ifadesinden de anlasilacagi
Uzere, ahlak insanin hedeflerine ulasabilmesindeki aragtir, insan ahlak ilmi sayesinde
kemale ulagabilmektedir. Bu bakimdan, Ali Kemal’in de gayeci ahlak anlayisim
benimsedigini sdylemek miimkiindiir. //m-i Ahlak’ta da amag insanin mutlulugudur.
Insan, ancak vazifelerini yerine getirerek kendini yetkinlestirip kemale
ulasabilmektedir. Bir bagka ifadeyle insan, kemal aracilig1 ile saadete erisebilmektedir.
Bu bakimdan, Ali Kemal, gayeci ahlak anlayisina sahip olmasi yoniyle, Kant’tan
farklilasip klasik Islam ahlak felsefesine yaklasir, ciinkii 6dev ahlaki diinyevi-uhrevi
mutluluk veya kemal gibi bir gaye ortaya koymaz, Kant’ta sadece 6devlerin yerine

getirilmesi onemlidir.*>®

15 A g.e. s.10.

16 A g.e.s.13.

157 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2020) s.54.
158 Ali Kemal, /Im-i Ahlak, s.8.

159 Immanuel, Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s.52.
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Ali Kemal’in insan sahsiyetinin gelisiminin insan tabiatin1 tanima ile miimkiin
olacagini ve psikoloji biliminin bireyin egitiminde biiyiik rol oynayacagini bildirmesi
acisindan psikolojiye dikkat ¢cekmesi ile Belhi (6.934) ve Ebu Bekir Razi (6.865) gibi
Islam filozoflarinin ahlak anlayis1 arasinda iliski kurulabilir. Bu iki tabip-filozof da
beden sagligi ile ruh sagligi arasinda paralellik kurarak ahlaki deger ve ilkeleri
belirlemiglerdir. Bu diislinceye gore ruh ve beden arasindaki denge, itidallik dlgeginde
saglanarak hem beden hem de ruh sagligi kazanilir ve boylelikle ahlak sahibi, erdemli
insan olunabilmektedir.!®® Ali Kemal de -ilerideki béliimlerde de goriilecegi iizere-

IIm-i Ahlak’ta kismen de olsa boyle bir yaklasim gdstermektedir.

Ilm-i Ahlak’taki bu diisiinceye paralel olarak, I. Kant da ahlaki egitimde ilk yapilmasi
gerekenin insan sahsiyetinin tesekkiilii oldugunu belirtmistir.}®! Bu agidan da Ali
Kemal’in Kant ahlakina yaklastig1 ifade edilebilir. Egitim Uzerine isimli eserinde
¢ocuklarda ahlak egitimine de deginen Kant’a goére, okul 6gretimi doneminde ¢ocugun
yeteneklerinin dnce gelistirilmesi ve egitilmesi gerekir; aksi durumda c¢ocuk, ileride
pratik hayat meselelerinde bilgi edinemez.'®? Yine cocuklar, sadece icinde
bulunduklart zaman dilimi i¢in degil, insanlhigin gelecekteki miimkiin gelismis
durumuna katk1 olmak iizere de egitilmelidir.!%® Bu aciklamalara gore, Kant’in egitim
anlayisi ile Ali Kemal’in ahlak egitimi ile ilgili 6ne siirdiigii fikirler ortlisiiyor gibi
goziikse de, Kant’ta ahlak egitimi sonradan 0grenilen bir sey, bir hal degisimiyken Ali

Kemal’de ahlak egitimi insan1 kemale ulastiran bir ilim olarak algilanmastir.

1.2.VICDAN AHLAKI/AHLAK-I ViCDANI{

Vazifeler lizerinden agiklamaya calistig1 ahlak tanimindan sonra Ali Kemal, vazifeyi

tamamlayarak vazifenin temelini oturtacagi vicdan kavramina deginmistir. Ahlak-:

160 Hiiseyin Karaman, Ebii Bekir Rézi’nin Ahlak Felsefesi, (Istanbul: iz Yaymecilik, 2004), s.172; Ebd
Bekir Razi, et-Tibbu’r-Rithani: Ruh Saghig1, cev. Hiiseyin Karaman, (Istanbul: iz Yay. 2004), .55, 136;
Eb0 Zeyd el-Belhi, Mesalihu’l-Ebdan ve’l-enfiis, Beden ve Ruh Sagligi, ¢ev. Nail Okuyucu-Zahit
Tiryaki, (Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay. 2012, s.422.

181 mmanuel Kant, Egitim Uzerine, gev. Ahmet Aydogan, (istanbul: Say Yaynlari, 2018), s.102.

162 Kant, Egitim Uzerine, s.54.

163 A g.e. s.40.
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vicdani tabirinden de anlasilacag lizere vicdani, ahlaki bir kavram olarak ele alan Ali

Kemal igin vicdan, ahlaki eylemlere degerini veren bir methumdur.

Omer Tiirker’in tespitine gdre, Son donem Osmanli ahlak felsefesi literatiiriinde Bat1
etkisi ile yer edinen vicdan kavrami, klasik usul gelenegindeki vicdaniyyat ifadesinin
bir uzantis1 olarak degerlendirilebilir. Vicdan kelimesinin Bati’da ahlaki biling
ifadesinin ¢evirisi olarak tercih edilmesi onun klasik kullaninmiyla da
bagdasmaktadir.’®* Klasik ahlak felsefesi ve usul eserlerinde vicdaniyyat kavrami,
tamamen ahlaki idrak ve biling baglaminda kullanilmistir. Ibn Sina ve Farabi gibi
filozoflarin bilkuvve akildan bilfiil akla gecisle ilgili yaptiklar1 agiklamalar ahlaki
bilin¢ i¢in de gegerli sayilabilir. Nefsin bilkuvve akildan bilfiil akla gecis siirecinde
“sadece fiziksel, matematiksel ve metafizik varlik degil ayn1 zamanda insani varlik da
kavranir ve ahlaki biling insa edilir.”'®® Bu agidan degerlendirildiginde, ahlak da
metafizik gibi nesnel ve bedihi sayilmistir. Metafizik alana ait olan ahlaki-vicdani
idrakler sebebiyle ahlaki iyiligin mahiyeti de mutlak iyinin bir uzantis1 olarak
belirlenmistir.'®® Yani ahlak, insanin akil yiiriiterek elde edemeyecegi (nazari
olmamast gereken) bilkuvve sahip oldugu alana ait sayilmistir. Diger taraftan,
Mutezile ve Es’arl kelamcilar1 vicdaniyyat kavrami ile dini bilinci isaret etmislerdir.
Itikadiyyat, vicdaniyyat ve ameliyyat iicliisiinde zikrettikleri bu kavram ile insan

zihninde meydana gelen ahlaki bilinci ve melekeleri agiklamaya ¢aligmislardir.®’

Ali Kemal, her firsatta vicdanin hissi yoniine deginmis, insanda dogustan verili olarak
tagidig1 bir hasse olarak vicdandan bahsetmistir. Ancak vicdan, bazi durumlarda
yanilabildiginden onu tasdik edenin akil oldugunu da ilave etmistir. Bu sekilde Ali
Kemal, asagida aciklanacagi iizere, vicdana hem akli hem de hissi bir mana yiliklemeye
calismistir. Hissi duygu ve tutkular1 ahlakin disina atan Kant'®® icin ise vicdan hissi bir
yeti degildir. Bireylerde arzular ve Odev arasinda g¢atigmalar ¢ikabilmektedir. Bu

noktada da insanda -her ahlaki varlikta- bagimsiz bir neden olarak arzular arasinda bir

164 Omer Turker, Ah-lGk: Yeni Bir Yaklasim, $.93.

165 Omer Tiirker, Ah-ldk: Yeni Bir Yaklasim, 5.82-83.

166 A g.e. 5.87.

167 A.g.e. s.70.

168 Ahmet Cevizci, Etik Ahlak Felsefesi, (Istanbul: Say Yay. 2014), s.117.
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diizenleme yapma, onlardan bir kismina izin verip bir kismin1 da yasaklama yetenegine

sahip vicdan kavrami dogmaktadir.!%®

Insan, hayvanlardan farkli olarak kendi iradesi ve segimleri ile eylemde bulunur;
amagclarint belirler ve gerceklestirir. Kendi irade ve ihtiyari ile yaptigi fiillerin
sonucunda da insanda ya sevk ya da kasvet ve istirap hisleri meydana gelir. Ali
Kemal’e gore hayvanlar, kendi nefislerinin yararina ve zararia gore hareket ederken
insan, bagkalarina dokunabilecek zararlar1 da g6z Oniinde bulundurarak hareket
etmelidir. Hatta kendi zararina olsa bile yine de baskalarinin yararin1 goézetmelidir.
Insanda bunu saglayan ve her insanda dogustan verili olan bir 6zellik bulunmaktadir:
“Bu hasse ef’alimizin (fiillerimizin) iyiligine, fenaligina hiikkmetmemize; hayri serden,
sidki kizbden (dogruyu yalandan) tefrik eylememize (ayirt etmemize) hizmet eder,

buna vicdan ahlaki denilir.”1"°

Insan1 rasyonel, dzgiir ve ahlaki bir varlik olarak géren 1. Kant da diisiinsel (duyular-
iistli, metafizik) olana ulagsmak i¢in “ahlak bilinci’nin olmas1 gerektigini

sOylemektedir:

“Kant’in  ahlak felsefesinde eski metafizik alana ait, bilgisel olarak
temellendirilemeyecek, 6znel bir duyum, bir gesit i¢sel bir duyguya karsilik gelir. Insanin
varlik sartlarinin en dnemlisi olarak 6zgurliigii géren Kant da insanin yapip-etmelerinin
mekanik temelli olmadigin, isteyen ve segen bir varlik olarak insanin evrende inisiyatif
aldigini, aksi halde belirlenmis ve yapip-etmeleri siirlandirilmis bir insan dogasinin
Ozgiirliiglinden s6z edilemeyecegini soyler. Belirlenmis ve kendisine zorunlu olarak
uyulmasi emredilmis yapip-etmelerden higbir sekilde insan sorumlu degildir. Eger boyle
olsaydi vicdan, bireyin eylemleriyle ilgili olarak ona ne hesap sorabilir ne de bir yargida
bulunabilirdi.”*"

Kant i¢in vicdan, insanin i¢inde dogustan var olan bir yasadir. Vicdan, insanin

eylemlerini zorunlu ahlak yasasina tatbik eden bir yargi¢ mevkiinde bulunmaktadir.!’?

Diger taraftan Ali Kemal’e gore, vicdan ahlakinin mevzusunu ise biitiin insanlar
kapsayan hususi fiiller olusturmaktadir. Baz1 durumlarda vicdan, tabii kanunun umumi
kaidelerine gore hiikiim vermektedir. Vicdanin hususi hiikiimlerinde dahi bu kaideler

tezahir eder. Bu umumi kaideleri tasdik eden mefhum ise vicdan degil, akildir.*™ Ali

169 Roger Scruton, Diisiincenin Ustalari: Kant, (Istanbul: Altin Kitaplar Yaymevi, 2003), 5.98.

170 Ali Kemal, ZIm-i Ahlak, s.17.

1 Fikri Guil, Vicdanin Neligi Uzerine: Rousseau-Kant Ornegi, Kayg: Dergisi, S.30, (Bursa: Kasim
2018), s. 72.

172 A.g.e.s.127.

173 Ali Kemal, /im-i Ahlak, s. 17.
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Kemal, bu boliimde vicdanin kaynagini da sorgulamistir. Ali Kemal, ilk dnce iyilik ve

kotiiliik ya da hayir ve serri ayirt etmeyi saglayan vicdani hissi bir duyu olarak ele

alirken daha sora, insanin uymasi gereken genel kurallar tasdik edenin akil oldugunu

dile getirmistir. Yani hiikkmii veren vicdan iken tasdikleyen akil durumundadir. HUKUm

verme Yyetkisi bulunan ve her meselede ahkam-1 hususiyyeye dayanan vicdan, bu

hikiamleri iki zamanda vermektedir:

1.

Vazife neyi emrederse vicdan onu haber vermektedir. Bu ihbar
gerceklesmedigi siirece fiil, ahlaka dokunamaz. Eger kisi, vicdanin hilkim ve
tasdiki ile ahlak kanununa uygun surette hareket ettigini bilirse fiil iyidir; eger
yine bdyle bir hiikiim insana bir hata yapacagini haber veriyorsa
gerceklestirilen veya gergeklestirilecek olan fiil kétiidiir. !’

Ikinci asamada ise vicdan, bir isin icrasindan sonra -sonuca gore- hilkiim verir.
Insanin hiirriyete malik olmas1 yeterli degildir, Onu dogru sekilde
kullanabilmesi de gerekmektedir. Her ne olursa olsun yapilan eylemin

sonucunda ya ceza ya da mukafat bulunur.

Fiil ne kadar mukemmel dusiiniiliirse hareket de o derece giizel olur. Bu husustaki

hukdmler ¢ kisma ayrilir:

Ani ahkam: Birden ortaya gikar ve tabi bir sevk ile viicuda gelir. Insan, kotii
bir fiilde bulunacag1 sirada vicdan birden ortaya cikarak insana uyarida
bulunur.

Milahaza ve tezekkiir ile sadir olan ahkam: Insan, vicdanin uyarisi iizerinde
tyice diisiinerek saglam hiikme ulagsmaya c¢aligir.

Herkes tarafindan bilinen hiikiimlerden sadir olan fiillerdir. Bu fiiller, hasenata

ait ise gergek feyizli amellerden sayilir; kétiiliige ait ise biiyiik hatalardandir.!™

Ali Kemal’e gore, insanin vicdani hiikiimlere vakif olabilmesi icin insan, ilk olarak

islenmek iizere bulunan fiili, fiilin amacin1 ve sebep olabilecegi neticeleri bilmelidir.

Yine insan, gerek tabi kanunun gerekse belli bir durumda ortaya ¢ikan mevzunun o

fiile temas eden hiikiimlerini bilmelidir.1®

174 Ali Kemal, [im-i Ahlak, s.17.
175 A.g.e. 5.18-19.
176 A g.e. s.19.
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Kant ise ahlak yasasini belirlerken, vicdan kavramini dogrudan ve oncelikli olarak
dikkate almamistir. Ona gore, ahlaklilik ve 6dev kavramlari ahlak duygusundan 6nce
gelmelidir. Zira, bir eylemin ahlakli olarak sayilabilmesi i¢in eylemin 6dev bilinci ile
yerine getirilmesi gerekmektedir. Eylemin 6devden dolay1 olabilmesi i¢in de kisinin
vicdan sahibi olmasi degil, belli bir yapida ya da karakterde olmasi beklenir. “Bir
kisinin gerceklestirdigi eylemlerden dolay1 vicdan azabi ¢ekmesini beklemek igin
onun bu acidan 6nce, karakteri bakimindan iyi olmasini beklemek gerekir; kisinin bu

tiirden bir ac1 duyabilmesi i¢in ‘daha dnce erdemli kisi’ olmas1 gerekir.”1’’

Diger yandan Kant, insan vicdanini Tanrt1 ile de iliskilendirmistir:

“Buna gore, vicdan, ‘Tanrinin huzurunda bulunan kisinin edimlerinden dolay1 iistlenmesi
gereken sorumluluga yonelik 6znel ilke’ olarak diisiiniilmelidir. Kant, aslinda 6znel
olarak vicdan denetiminin bagimsizligimni saglamak i¢in vicdani, Tanriyla analojide
anlagilmasi gereken tarafsiz bir merci olarak tasarlamaktadir. Buna gore, genelde “her
insan vicdan sahibidir ve korkutan ve saygi (korkuyla baglantili saygi) duyulan i¢ yargic
tarafindan izlenmektedir ve yasalarin ilizerinde olan onun i¢indeki bu uyanik gii¢, onun
kendisinin  (iradi/keyfi) olarak yaptigi sey degildir, aksine onun 0§zlinde
bulunmaktadir.”!"8

Bu agidan bakildiginda Kant i¢in vicdan, bir karar ve hesap mercii olarak anlagilabilir.

1.2.1.Vicdanin Hakimiyeti ve Hataya Kabiliyeti

Vicdan, herkes icin hayir ve ser meselelerinde tabii bir giice sahiptir. Ancak, vicdanin
tizerinde bagka bir gilic olmamasma ragmen vicdanin bu hakimiyeti, bazen
yanilabilmektedir. Bazi durumlarda, olmasi muhtemel bir hataya diistiigiimiizi
hissedince nasil diistinmemiz ve eylemde bulunmamiz gerekecegi yoniinde siiphelere
diisiilebilmektedir.}”® Bu sebeple akil ve egitim yoluyla vicdan gelistirilmelidir. Ali
Kemal, her ne kadar vicdanin iizerinde bir kuvve olmadigin dile getirse de vicdanin

bu haliyle akildan asag1 kaldigini isaret etmektedir.

Kant da iyi ve kotliyii belirlemede akli esas almistir. Onun icin de vicdan, iyi ve kotly

ayirt etmede, belirlemede ve genel bir form i¢inde sunmada yetersiz kalmaktadir. Bu

7 Yavuz Kilig, Kant’m Etik Gériisiinde Degerli Eylemin Olanagi, Pamukkale Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi Dergisi, S.22, (Pamukkale, 2015), s.96.

178 Seyit Coskun, Aristoteles ve Kant’ta Sorumluluk, FLSF Dergisi, S.28, (Ankara: 2019), s.96.

179 Ali Kemal, f/m-i Ahlak, s.20.
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sebeple de kisi vicdanina birakilan gilinliik hayat meselelerinde iyi ve kétiiniin kigiden

kisiye degisecegini iddia etmistir. 8

1.2.2. Siiphe ve Vicdan

Vicdani siiphenin iki hali vardir: i. Tereddiit ve ii. siiphe. Vicdan, eger iki karsit vazife
arasinda kalirsa miitereddittir. Siiphe ise bir fiilin iyi veya kotii; bir vazifenin mevcut

ya da gayr1 mevcut oldugunu tam olarak ayirt edememektir.'8!

Vicdan her insan fitratinda bulunmaktadir. Ancak, bu hissi 6zellik bazi1 durumlarda
hataya veya slipheye diisebilmektedir. Bu nedenle de bu fitrat terbiye goérmelidir. Daha

once de belirtildigi lizere insanda bu egitimi saglayan ise ahlak ilmidir.

Ali Kemal’e gore, yapacagimiz is ihtiyaridir. Kanun-z vazife, bizi o isi yapmaya
mecbur kilmaz. Fakat, bu isin neticesinde vazife geregi her zaman uymamiz gereken

bir halde siipheye diisiiyorsak isimizde en selim ciheti segmeliyiz.'8

1.2.3. Vicdanmin Eksik Yonleri

Ali Kemal’e gore, vazifenin temelinde bulunan vicdan kavraminin dort tiri

bulunmaktadir®?;

I. Vicdan-: Vasi’: Bu vicdan ile hareket eden insan dogrudan dogruya kendi
vicdanlarinin uyarilart ile degil, baska insanlarin tesirleri ile kendi ruh
hallerinden haberdar olurlar. Bu sebeple bu vicdan, mimkin olabilecek
hatalardan biridir.

ii. Tar vicdan: Vasi vicdanin zitti olup mecburiyetleri teksir eyler; blyik
mahzurlara meydan verir; bu mecburiyetlerin teksiriyle 6zellikle vazifede

kusura diisme tehlikesine neden olur.

180 Bedia AKarsu, Ahlak Ogretileri: IN. Kant'in Ahlak Felsefesi, $.54.
181 Ali Kemal, Z/m-i Ahlak, s.23.

182 A g.e. s.27.

183 A.g.e. 5.28-29.
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Ii. Mutmain Vicdan: Bu iki vicdanin arasinda bulunur ve her fiile gergek
ahlaki degerini verir.

iv. Vicdan-1 Mevsus: Baz1 mecburiyetlerin ehemmiyetini abartarak yceltir.
Fenaliktan eser olmayan yerde fenalik goriir. Bu vicdan tar vicdanin bir
taraddr. Sirekli helecan ve heyecan halinde olarak hataya diismeye sebep

olur.

Ali Kemal’in vicdan iizerine yaptigi bu simiflama, kismen Freud’un (6.1939) id, ego
ve sliperego tabirlerini animsatmaktadir. insanm hayvani, giidiisel tarafin1 ifade eden
id ile tar vicdan; diger insanlarin yargilarini merkeze alarak bulunulan fiilleri ifade
eden slper ego ile vasi’ vicdan ve ikisinin arasinda bulunan ego ile mutmain vicdan
arasinda benzerlik kurulabilir. Freud’un yaptig1 bu kisilik analizine gore id, psisik
(ruhsal) enerjinin temel kaynagi ve icgiidiilerin yerlestigi yer olup higbir zaman
olgunlagmamaktadir. Zevk alma ilkesinin siirekli baskin ¢iktig1 id, mantiksiz, ahlaksiz
ve icgudisel gereksinimlerin tatmin edilmesine yoneliktir. Ego, dis diinyanin
gercekligi ile iliskilidir, gerceklik prensibi 6n plandadir. I¢ diirtiilerin gereksinimleri
ile dis ¢evre beklentileri arasinda ara buluculuk yaparak bilinci kontrol eder ve sansiir
uygular. Superego ise kisiligin yargilayict kismi olup yapilan her hareketi iyi ya da
kotil, dogru ya da yanlis olup olmadigini belirleyerek bireyin ahlak kuralini temsil
etmektedir. Yine anne ve babadan ¢ocuklara gegen toplumsal, geleneksel deger ve

idealleri temsil etmektedir.184

Ali Kemal de Freud’un id, ego ve siiperego iizerinden yaptig1 kisilik analizine benzer
sekilde, vicdanin yargilayict yoniinii kisinin nefsi arzular1 ve dig etkenler lizerinden

belirlemeye ¢alismis ve buna gore bir siniflamada bulunmustur.

1.3. HAYIR VE SERRIN HiSS-i TEMYIiZi VE BU HiSLERIN TERBIYE iLE
TERAKKISI

Ali Kemal, insanin dogustan iyi oldugunu, vicdan yetisine sahip oldugunu ve

dolayisiyla iyi-kotl -kendisinin tabiri ile hayir ve ser- ayrimini akil ve ihtiyar sahibi

184 Gerald Corey, Psikolojik Danisma Kuram ve Uygulamalari, Cev. Tuncay Ergene, (Ankara: Metis
Yaymecilik) s.69-70.
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bir varlik olarak insanin yapabilecegini iddia etmistir. Ali Kemal’e gore, iyi ve kot
mefhumlart her insanda dogustan bulunan fitri 6zelliklerdir: “Hayr ve serrin hiss-i
temyizi bizde ruhumuzun kuvve-i fitriyesiyle hasil olur, yani tabiaten insan buna
kabildir.” Eger aksi olsaydi insan, hi¢bir sekilde disaridan verilen terbiye ve egitimi
kabul edemezdi.®

Kant da bu diisiincelere paralel olarak, ahlakin insan aklinda a priori olarak var
oldugunu iddia etmistir. Ona gore, insanin yerine getirmesi gereken ddevler, istemeyi
a priori nedenlerle belirleyen akil idesinde bulunmaktadir. Dogada her sey, yasalara
gore etkide bulunur. Yalnizca akil sahibi bir varligin yasalarin tasarimina gore yani

ilkelere gore eylemde bulunma yetisi ya da istemesi vardir.1%

Ali Kemal’e gore, insandaki bu 6zellik fitridir, tabiidir, insanla beraber dogar. Yine,
bu his gudusel olarak mevcut olmakla beraber pek basittir. Fakat, mistaid-i kemaldir.
Insan dogustan alim degildir ama alim olmaya istidad1 vardir; adil degildir fakat adil
olmaya istidadi vardir. Bu yetenegi de iyi bir bigcimde kullanabilirse insan, her turli
egitimi almaya ve gelisime acik olur. Daha sonra da insan, vicdaninda hayir ve serri

hiss-i temyiz edebilecek duruma gelir.t8’

Insanda iyi ve kétiiyii ayirt edebilecek olan 6zellik Aissi ve fitri olarak sunulmustur.
Insanin fitraten iyiyi segme yetenegi vardir. Ancak, bu yeti insanin segme hirriyetine
bagldir. insan, iyi-kotii ayrimini yapabildigi zaman ahlak ilminden yararlanabilir hale
gelmektedir. Yine Ali Kemal, insanda bulunan bu 6zelligi Allah’1in insana verdigi ilahi
bir hediye olarak agiklamistir. Yani, insan aklinda -Kant’in goriisii ile paralel olarak-
a priori olarak bulunan bu yetinin ilahi bir boyutu da vardir: “Hayr1 serden, hiisnii
kabihden, a‘mal-1 haseneyi a‘mali seyyieden tefrik etmek meziyeti Halik-1 K4inat olan
Hakim-i Adil ve Mutlakin, yani Vacibii’l-Viicid’un insana bir mevhibe-i

Rabbaniyyesidir.”%

Ali Kemal’in bu fikirleri, klasik islam ahlak anlayisiyla da benzesmektedir. Kismen

de olsa, klasik ahlak metinlerinde insanin dogustan iyi veya kotli olmasi meselesine

185 Alj Kemal, Zlm-i Ahlak, s.29.

186 |mmanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, ¢ev. fonna Kuguradi, (Ankara: Tiirkiye
Felsefe Kurumu Yayinlar), 2018, 5.24 ve s.29.

187 Ali Kemal, Z/m-i Ahlak, s.29-30.

188 Ali Kemal, //m-i Ahlak, s.29.
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deginilmektedir. Islam inancina gére her insan, temiz bir fitrat iizerine dogmaktadir
(En’am Suresi, 164). Ancak akil ve irade sahibi olma yetkileri verilen insan, segimleri
ile iyi ya da kotii vasiflar kazanmaktadir. Bu dogrultuda, Islam ahlak felsefesine
bakildiginda, ahlakin bu zemin iizere kurulmus oldugu gdzlemlenebilmektedir. Insan,
akli ile iyi-kotii eylemlerini belirler; iradesi ile de fiillerini gergeklestirir. “Islam
diisiincesinin gayesi ahlaki tesis etmek olarak tespit edilirken ahlakin mahiyeti,

Allah’1n fiillerine benzer eylemleri yerine getirmek olarak belirlenmistir.””*8°

Kinalizadde, Ahlak-1 Alai’sinde ahlak tanimindan hemen sonra huy ve hal ifadelerine
deginmistir. Huy, insanda yerlesmis halde bulunan 6zellikleri, hal ise tam anlamiyla
huy olarak yerlesememis olan 6zellikleri isaret etmektedir. Kinalizdde’ye gore higbir
huy, insan fitratinda tabii olarak bulunmamaktadir ve bu huylar ahlak ilmi vasitasiyla

degisebilmektedir.!%

Bu hususta klasik ahlak felsefesi diisiiniirlerinden Taskoprizadde Ahmed Efendi (1495-
1561) de insanin dogasinda-bedeninin yapisinda huylar yoktur. Insanin dogasinda
huylar1 elde edecek bir yatkinlik vardir. Insan dogustan huylari getirmez, huylari
kazanabilecek bir yatkinlikla dogar. Bu Aristocu bir goristir ve Kinalizade ve
Taskoprizade de dahil Islam ahlak felsefesinde hakim olan goriistiir) “Insanin bedeni
yapist huylan tizerinde belirleyicidir, fakat bu mutlak bir belirleyici etki seklinde
olmay1p bir yatkinlik (isti’dad) olarak tezahiir eder ve insanin 6grenme ve egitimle

yeni davranis kaliplarini kazanabilmesine de olanak tanir.” 1%

Ali Kemal’in insanin fitraten erdemleri (vazifeyi) yerine getirebilme yetenegine sahip
olmas: diisiincesi, klasik Islam ahlak felsefesinde yer alan goriisle paralellik arz

etmektedir.

Ali Kemal’e gore insanin varligi, bekasi ve diisiince tasavvuru anne, baba ve onlarin
yetistigi toplumsal degerler ile meydana gelir. Insan, sahip oldugu bu 6zellik sebebiyle
topluma, terbiyeye ve talime ihtiyag duymaktadir. Insanlar, toplum ve 6zellikle aile

cevrelerinden aldiklar1 ahlaki kaideleri benimser ve gelecek nesillere aktarir. Eger bu

189Ali Yildirim, Islam Diisiincesinde Felsefi ve Dini Bir Etkinlik Olarak Ahlak, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, ¢.7, S.2, (Istanbul: 2018), 5.1231.

190 K inalizade, Ahlak-: Alaf, s.93.

191 Mustakim Arict, Taskdprizade 'nin Ahldk ve Siyaset Diisiincesi, (Ankara: [lem Kitaphgi, Nobel Yay.
2016), .64.
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kaideler tabii kanunlara uygunsa vicdan da onu hemen alir ve kabul eder. Bu sekilde,

insanda ahlak bilinci olusur ve hayir ve serri ayirt edecek algi meydana gelir.!%

Diger taraftan, tabii kanunlarin umumi kaideleri ile bu kaidelerin sonuglarini
birbirinden ayirmak gerekir. Tabii kanunlarin umumi kaideleri talim ve terbiye ile
tamamen ortadan kaldirilamaz veya degistirilemez. Ancak, bir parca ihlal edilebilir,

silinir veya aginir.1%

Kant’a gore, hayvani diirtiileriyle insani insanliktan ve kendisi i¢in tayin edilmis
hedeften mahrum kilan seylerden uzaklastiran sey talim ve terbiyedir. Talim ve terbiye
insandaki hayvan dogasini insan tabiatina dogru evirmektedir. Iyi bir egitim sayesinde
diinyadaki iyilik adina var olan her sey goriiniir hale gelebilmektedir. Bunun igin
gerekli olan tek sey insanda gizli halde bulunan niivelerinin giderek daha fazla
gelistirilmesidir. Kant i¢in kotiilik, sadece denetim altina alinmamis tabiatin
sonucudur. Insanda sadece iyinin niiveleri vardir.'%*

“Insan kendisini iyiye gotiirecek her tiirlii egilimi- istidad gelistirmelidir; Tanrisal Kayra

iyiligi insanin igerisine kendiliginden bi¢cimlenmeye hazir olarak degil, fakat sadece bir

egilim bir yatkinlik ve ahlak yasasinin temyizinden mahrum olarak yerlestirmistir.

Insanin 6devi, kendisini gelistirmektir; (ruhunu, dimagmi) inceltmektir ve kendisini
yoldan sapmis buldugunda ahlaki yasanin boyundurugu altina sokmaktir.”195

Yine Kant’a goére insan, tabiati itibari ile ne 1y1 ne de kotiidiir. Ciinkii tabiat1 geregi
ahlaki bir varlik degildir. Insan ancak, akli vasitasi ile 6dev ve yasa fikrini
gelistirdiginde ahlak sahibi olur. Diger taraftan, insamin koétiiliige karsi tabii bir
yatkinlig1 vardir. Bu diirtiiler insan1 kotiiliige akil ise iyilige yoneltmektedir. Kant’a
gore insan, ancak erdemle yani kendi kendini simnayarak ahlaki manada 1iyi

olabilmektedir.1%

Ali Kemal, insanin kendisini istidadi yoniinde yetkinlestirmesini ahlakinda amag
edinmistir. Insanin kendini gelistirmesi Kant’ta 6dev bilinciyle; Ali Kemal de ise

vazife bilinciyledir.

192 Ali Kemal, fIm-i Ahlak, s.30.
193 A g.e. s.30.

19 Kant, Egitim Uzerine, s.2, 5.22.
1% Ag.e.,s.21.

1% A.g.e., 5.123.
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Ali Kemal’e gore, ahlak kanunlarina asla riayet etmeyerek biiyiiyen adamlarda bile
ahlakin belli bir derecede var oldugu goézlemlenebilmektedir. Zira hayir ve serri ayirt
edebilecek duruma tamamen talim ve terbiye, ilfet ve i’tiyat (huy edinme) ile

gelinmez. Ciinkii, vicdan ile ahlak arasinda tabii bir iliski bulunmaktadir.*®’

Bununla beraber, kotii terbiye edilmis insanlar bile hakiki ahlak kurallarina gore
terbiye olunursa nefislerini 1slah edebilir, giizel ahlak sahibi olabilir ve vicdanlarinm
saglamlagtirabilirler. Vicdanin bu suretle 1slah edilmesi, insanin sorumlu oldugu
vazifelerin en 6nemlilerindendir. Bu inkilap, yine bizzat vicdanin nezareti altinda

cereyan etmektedir.1%
Insanin 6ziinde var olan vicdana kars1 da birtakim vazifeleri bulunmaktadir:

I.  Vicdanin 6ziinii bozmadan onu tenvir eylemek (giizellestirmek),
ii. Vicdana itaat etmek: Hayr1 ve serri ayirt ettikten sonraki vicdani yiiktimliliga

yerine getirmek.1%

Insan, toplumsal bir varlik olup pek ¢cok hususta talime ve rehbere ihtiya¢c duymaktadir.
Cocuk ve genglerin hami ve vasileri bulunur. Diger taraftan, insana dini islerde seriat

rehber olmaktadir.?%°

Ali Kemal’e gore, insanin fitraten iyilige ve kotiiliige kabiliyeti bulunmaktadir. Hayir
ve serri temyiz etme yetisini tastyan insan, hayra meylederken serden kacinmaya
mecburdur. Hi¢bir zaman insanlarin bir kismina hayir, bir kismina ser, bir kismina da
hem hayir hem de ser verilmistir gibi bir ayrim yapilmaz. Insanlar fitraten kabiliyette
esittirler. Daha sonra mensup olduklari cemiyetin, ailenin talim ve terbiyelerine gore
bu kabiliyet, gelisir ve ilerler.?’! 1. Kant icin de insanin nesnel ve pratik olarak yerine
getirmesi gereken Odevler, herkesin yerine getirmesi gereken yikumlultklerdir:
“Odev, amaglar kralliginda bas olana degil, her iiyesine hem de hepsine ayn1 derecede

yakisir.”202

197 Ali Kemal, ZIm-i Ahlak s.32.

198 A g.e. s.33.

19 A g.e. s.33.

200 A g.e. 5.34.

201 A g.e. s.35.

202 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, $.52.
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Ali Kemal’e gore, iyi ve kotii mefthumlar1 insanda dogustan bulunmaktadir, ancak
buna dini bir anlam da katmaya calisan Ali Kemal igin bu yetiler, insana Allah
tarafindan yaratilistan verilmistir. Kant ise elestirel bir tutum ile insanin 6ziinde a

priori olarak var olan pratik ahlak ile Tanr1’ya ulagilabilecegini iddia etmistir.

1.4. AHLAKi MESULIYET

Son donem Osmanli ahlak diisiincesinin geregi olan vazifenin beraberinde getirdigi
mesuliyet kavrami da bu donemdeki ahlak anlayigini anlayabilmek adina biiyiik 6nem
tagimaktadir. Bu dogrultuda Ali Kemal de mesuliyet kavramina ahlaki bir anlam

yukleyen ahlak muelliflerinden biridir.

Ali Kemal’e gore, kisinin vicdanina dokunmayan ve dogal olarak ahlaken sorumlu
olmadig gesitli fiiller vardir: Sokaktaki bir cocugun basina riizgar sebebiyle kiremit
diismesi sonucu dlmesi gibi... Bu gibi durumlar, bizi ¢ok kederlendirmesine ragmen
vicdanimiza temas etmemektedir. Ancak, her insan i¢in bazi fiiller yasak; bazilari ise
kabul edilebilir oldugundan bu alemde insan, birtakim vazifeler ile miikelleftir. Cilinkii

insan, vicdaninda hay1r ve serri ayirt etme 6zelligine sahiptir.2%

Insanlarin yerine getirmesi gereken vazifelerden sorumlu tutulabilmesi icin su iki

nitelige sahip olmalar1 gerekmektedir:

i. Insanm akil sahibi ve fail-i muhtar (se¢gme hiiviyetine sahip) olmast.

ii. Insan, fiilin iyiligini ve kétiiliigiinii bilmeli, bunlar ayirt edebilmelidir.?%*

Bir insan, vazifesinin ne oldugunu bildigi andan itibaren vazifelerinden sorumludur.
Insan, hayir isledigine itikat ederse hayir isler; ser isledigine itikat ederse o serri yerine

getirmis sayilir. Hatta bu ser insanin kendi zann1 (vicdani) derecesinde biiyiiktiir.2%®

Ali Kemal’e gore, ihtiyar ve hiirriyet kavramlari, ancak akil ile anlam kazanir. Akilsiz

insan, fiillerinden sorumlu degildir; zira fiillerinin sebep ve sonuglarin1 dngéremez.

203 Ali Kemal, [im-i Ahlak, s.36.
204 A g.e. 5.39.
205 A g.e. s.40.
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Ancak, sarhosluk durumunda insan 6nceden sonucunu bilerek fiili isledigi i¢in

fiilinden mesuldiir.2%

Kant’in sorumluluk anlayisi ise onun &dev ahlaki agisindan belirledigi yasa ve

yiikiimliiliikler bakimindan degerlendirilmelidir:

“Herkesin kabul etmesi gerekir ki, bir yasa ahlak yasasi olarak gecerli olacaksa, yani bir
yukimliliik nedeni olacaksa, mutlak zorunluluk tagimalidir; ‘yalan sdylemeyeceksin’
buyrugunun sirf insanlar igin oldugu, diger akil sahibi varliklarin ise ona aldirig etmeleri
gerekmedigi diisiiniilmemelidir. Gergekten ahlak yasalar1 olan diger biitiin yasalarda da
durum bdyledir; dolaysistyla yiikiimliiliik nedeni burada insanin dogal yapisinda ya da
icinde bulundugu diinyanin kosullarinda degil, a priori olarak dogrudan dogruya saf aklin
kavramlarinda aranmalidir.”?%

Bu agiklamaya gore kisiyi eylemlerinden sorumlu tutmanin sarti, pratik akildan

kaynaklanan ozgiirliiktiir. Bu 6zgiirlik, “Eyleminin maksimi sanki senin istemenle

5208

genel bir doga yasas1 olacakmis gibi eylemde bulun”?% ilkesine bagli, her tiirlii duygu,

egilim ve diirtiiden bagimsiz olarak kisinin eylemini genel yasa olacak sekilde yerine
getirmesidir:

“Kant¢1 sorumluluk anlayisi, temelde kendi eyleminin maksimlerini nedensel ve ussal
olarak belirleyen, dolaysiyla 6zerk bigimde eyleyen ozne veya kisi anlayisina
dayanmaktadir. Bu anlamda, “Kant istemin/istencin belirlenimini maksimlerden talep
ettiginden, yapmak ve izin vermekle ilgili olan seyin iradi/istemli bir konu oldugunu
varsayar: ‘Bilingli ve iradi bicimde yapilan sey igin sorumluluk {istlenilebilir.’
Sorumluluk, kiginin tercihlerinin ve eylemlerinin sonuglarina gére degil, aksine bu eylem
ve tercihlerin kendilerine gore yapildigi maksimlerin édeve uygunlugu bakimindan,
dolayisiyla normatif degerlendirme Olgiitii temelinde ortaya g¢ikmaktadir. Baska bir
ifadeyle, sorumluluk, olumlu veya olumsuz anlamda tercihlerin ve eylemlerin
kendileriyle veya sonuglariyla degil, bunlarin temelinde bulunan 6znel ilkelerle ilgilidir.
Ciinkii ‘6devden dolay1 yapilan bir eylem ahlaksal degerini, onunla ulasilacak amagta
bulmaz, onu yapmaya karar verdirten maksimde bulur; dolayisiyla bu deger, eylemin
nesnesinin ger¢eklesmesine degil, arzulama yetisinin biitiin nesneleri ne olursa olsun,
eylemi olusturan istemenin yalnizca ilkesine baglidir.” Buna gore, kisinin sorumlulugu,
tercihler ve eylemler daha gergeklestirilmeden oOnce baglamakta ve istemenin
nesnesinden, yani arzulardan ve egilimlerden bagimsiz olarak tasarlanan ussal ilkeye gore
belirlenmektedir. Dolayisiyla kisi, pratik akildan kaynaklanan 6devlerden dolayi, kendi
vicdanina ve istencinin maksimlerine uymasit bakimindan kendinde sorumluluk
tastmaktadir.”2%°

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere, Kant’a gore insan, hem vicdanini denetlemesi
acisindan hem de 6devlere uygun olarak yerine getirmesi gerektigi eylemlerden dolay1
mesuliyet sahibidir. Diger taraftan Kant, insanin eyleminin sonuglarindan her zaman

sorumlu tutulamayacagini 6ne siirmiistiir. Zira ona gore, insani hislerin insanlara esit

206 A g.e.s.41.

207 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s.4.

208 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, $.38.

209 Seyit Coskun, Aristoteles ve Kant 'ta Sorumluluk, $.95.
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sekilde paylastirlmamistir  (Ornegin  merhamet  herkeste  esit  sekilde
bulunmamaktadir.) ve insanin bu duygular ilizerinde mutlak kontrolii yoktur. Bu
yuzden Kant, “ahlaki 6devde, 6devi koyan iyi iradede s6z konusu iradenin kendisinin

tezahiirii oldugu pratik akilda aramistir.”?*°

Nm-i Ahlak’ta, insan1 vazifeden sorumlu tutan mesuliyet kavramina dini bir anlam da
yuklenmistir. Hatta insanin yerine getirmesi gereken mesuliyetler Kur’an’dan deliller
gosterilerek vazifenin zorunlulugu agiklanmaya calisiimistir. Kant’ta ise Odevin

zorunlulugu din ile degil pratik akilda zaten var olmasi sebebiyledir.

1.4.1.Ciizi Iradeyi Degistiren Sebepler:

Genel olarak, hata ve cehaletin etkisiyle irade-i ciiziyyeyi etkileyen baslica dort sebep
vardir: Korku, Hirs, Itiyat (aliskanlik) ve Te’sir-i Veraset (genetik miras). Ancak, bu
sebepler mesuliyeti ortadan kaldirmamaktadir. Ali Kemal’e gore, her tehlikeye ragmen

insan, sorumlulugunu yerine getirmelidir.?!*

1.4.2. Mesuliyetin Derece ve Sinirlari:

Ali Kemal’e gore, tiim insanlar1 her vazife i¢in aym sekilde sorumlu tutmak dogru

degildir. Ahlaki mesuliyet ii¢ derecede tahakkuk eder:

i. Insanin kendi vicdanina olan sorumlulugu: insan, kendi vicdani ile amellerinin
ceza ve miikafatina ulagir. Insanin kendi vicdaninca olan bu mesuliyeti yine
birkag derecede ortaya ¢ikmaktadir: a) Insan, her giin nefsine iyi emelleri
secme ve kotii emellerden kaginmayt telkin edebilir. b) Insan bir isi yapmadan
once o ise kendisini sevk ve tesvik eden sebebin hayir ve serden hangisi
oldugunu tetkik ile diisiinebilir. ¢) Insan bir fiili icra ettikten sonra vicdaninda
bir heyecan meydana gelir ve o fiilin 1yiligi, kotiiliigii hakkinda bir vicdan

muhakemesi yaparak hiikmii verilir. Bu hiikiim ile vicdanda ya sevk ya da

210 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, s.117.
21 Ali Kemal, IIm-i Ahlak, s.42.
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kasvet ve istirap hisleri ortaya c¢ikar. Bu mesuliyet derecesi de hiikiimleri
yuritme makaminda bulunmaktadir. d) Insan her giinkii emellerinin
muhasebesini goriip her halinden dolay1 kendini sorgular; bu vasita ile insan,
omrunun sermayesi demek olan iyi ve kot emellerini Olcer ve kendisi
hakkinda bir hiikiim verir. e) Insan vicdaninca verdigi hiikme gore ya
kusurlarindan dolay1 nefsine ceza verir, ya da hasenatindan dolayr nefsini
odiillendirir ve tesvik eder. f) Insan bu derecesinin neticesinde kusurlarini terk
eder ve hasenat1 i¢in nefsiyle miicadele eder. Bu dereceler iizerine muhakeme
etmesi neticesinde insan, kendisi igin insanlar igerisinde yuksek bir yer tayin
eder.??

ii. Insanm kendi tiiriine yani vatandaslarma olan sorumlulugu: Bu derecede,
fiilden once bir baslangi¢/ilke bulunmamaktadir. Bunun ilkesi, islenmis olan
fiillerin ilk hukimleridir. Bu mesuliyet derecesi de birka¢ derecede tahakkuk
eder: a) Insan ilk asamada ebna-y1 nevinin ve vatandaslarinin ya esefine ya da
imidine mazhar olur. Insan, hasenat viicuda getirirse insanlar iimit-var
davranir; kotiiliik viicuda getirirse eseflerine mazhar olur. b) Iyi ve kétii
amellere devam ile aligkanlik kazanilir veya kotii seylere olan bagimlilik artar;
buna bagl olarak da diger insanlarin ya sevki zahir olur ya da kederi, esefi
gittikce artar.?!3

iii. Insanin Allah’a kars1 olan mesuliyeti.?* Kendine ve diger insanlara karsi
sorumlulugu ve dolayisiyla vazifeleri olan insan, evrenin yaraticisina karsi da
sorumluluk tagimaktadir. Bu bagshk altinda kisinin Allah’a karsi tasidig
mesuliyete deginen Ali Kemal, bu yaklagimiyla da vazife ve mesuliyet

kavramlarina dini bir mahiyet kazandirmaya ¢alismistir.

Kant ise biitiin insanlarin ahlakli olabileceklerine degil, olmalar1 gerektigine
inanmistir. Onun i¢in insan ahlakli yasamak, ahlaki 6dev ve sorumluluklarini yerine
getirmek suretiyle insan olabilmekteydi. Ancak bu ddevler, dine dayali olmadigindan

Tanr1’ya kars1 bir sorumluluk da s6z konusu edilemez.

212 A g.e. s.47-48.
213 Ag.e. s.49.
214 A g.e. s.50.
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1.5. VAZIFE AHLAKI VE AHLAKIi VAZIFELER

Buraya kadar vazifenin temellendirmesini vicdan ve insan fitrati lizerinden yapmaya
calisan Ali Kemal, ahlak kanunu ile esdeger tuttugu vazifeyi ahlakin 6zii saymistir:
«...vazife, kanGin-1 ahlakin miinakkahidir. Bir hiildsa-i muhtasarasidir.”?*®> Ona gore
biitiin ahlak, ilk ve esas olan bir kaide {izerine kurulmustur. “Bu kaide, insanlarin baz1
ef’ali icrdya, bazilarim ihmale kendilerinde bir mecbdriyet hissetmelerinden

ibarettir.”?!® Ali Kemal’in bahsettigi bu kaide, vazifedir.

Insan, hayri icra etmeli; serden uzak durmalidir. Ali Kemal’e gére, yerine getirilmesi
gereken hayir, insanin uygulamasi gereken mecburi bir vazifedir. Zira, tiim “insanlarin

vicdani bu sekilde hiikmetmektedir.”?’

Cebr ile ahlaki mecburiyet arasinda biiyiik bir fark vardir. Bir adam, {i¢ adimdan fazla
uzaklasamayacak sekilde bir agaca baglandiginda cebren yapilan bu fiil sebebiyle bu
agactan asla uzaklasamaz. Ancak, bu adamin etrafina bir daire ¢izilmis bir halde hiir
birakilir ve agacin yanindan ayrilmamasi telkin olunursa bu sekilde, o adama bu siniri
ihlal etme hakki sunulur. Bu 6rnekteki gibi zorunlulugu saglayan ahlaki mecburiyet
sebebiyle de insana c¢izilen bir sinir bulunmaktadir. Cebr, fiziksel olarak hareket etme
hiirriyetini ortadan kaldirabilir ancak irade {izerine etki edemez. Ahlaki mecburiyet ise
iradeye miiracaat ederek iradenin “ne istemesi, neyi arzu etmesi”’ gerektigine

hiikmeder.2!8

Ahlaki mecburiyet, cebrden ayrildigi gibi onu cazibe-i zevk, korku ve menfaatten de
ayirmak gerekmektedir. Soguk havada ocagin yaninda oturmus bir adam farz edelim.
O adam ocagin yaninda ne cebren ne de bir vazife goreviyle durmaktadir. Mecburi
olarak bir vazife goreviyle orada durmayan adami deruni bir cazibe orada
alikoymaktadir. Yine bir tehlike sebebiyle korku duymak da bu 6rnekle aynidir. Bir

adam, falan hududa tecaviiz ederse bir vahsi hayvan tarafindan saldiriya ugrayacagini

215 A g.e. s.62.
216 A g.e. s.55.
217 A.g.e. s.55.
218 A g.e. s.56.
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veya bir kursuna hedef olacagini bildiginden bu fiili islememesi mecburiyet-i

ahlakiyyeden kaynaklanmaz, onu tutan sey sadece korkudur.?*°

Bu sebeplerden dolay1 ahlaki mecburiyet olan vazife, ruha iliskin olan korku, menfaat
ve zevkten ayridir. Vazife, mikellefiyet olup; zevk veya korku ise ahlaki
mecburiyetten uzaktir. Abdurrahman Seref, Omer Nasuhi ve Mustafa Rahmi’de

oldugu gibi??°

vazifeye mecburilik vasfi atfeden Ali Kemal i¢in vazife, insanin hayati
tehlikede olsa bile uygulanmalidir. Ancak bir zevk veya menfaat icin hayati feda etmek
cinnettir. Ali Kemal’e gore insan, vazifesi i¢in canini verse bile kendisinden geriye

serefi kalir ki vazifenin mahiyeti de budur.??

Burada, Kant’in 6dev ahlaki felsefesinin biiyiik oranda etkisinin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira Kant’a gore de insan kendi ¢ikar1 i¢in degil; ahlaki 6dev bilinciyle
vazifelerini yerine getirmelidir. Insan kendinde istemenin 6zerkligiyle bagdasan
eylemlere karsi yikimlullk (ahlaksal zorlanma) tasir. Bir eylemin yiikiimliiliikten
dolay1 nesnel ve pratik zorunluluguna ddev denmektedir.??? insan, sorumluluklarim

6dev bilinciyle yerine getirmelidir.

Ali Kemal’e gore, biitiin vazifelerde belirlenmis bir sinir vardir ki insan, bu hududa
kadar vazifesini yerine getirmekle miikelleftir. Vazifeler sahsi ve toplumsal vazifeler
olmak iizere iki tiirliidiir. Bu sebeple yerine getirilmesi gerekilen vazifelerdeki sinirlar

farklilasabilmektedir:

I. Vezaif-i gayr-1 mahdudadan olan (belli bir smir1 olmayan) fiiller: Sahsi
vazifeler belirli bir smir1 bulunmayan, gerekliligi bilinmekle birlikte insan
iradesine birakilmis olan fiilleri kapsar. Bu sinir i¢erisinde insan, tabii, fitri ve
akli niteliklerini genisletmeli; seref ve s6hretini artirmalidir. “Vazife-i sahsiyye
su ii¢ kelimede toplanmustir: Sahsiyeti muhafaza ve tehzib etmek.”??3

ii. Vezaif-i mahdudadan sayilan (belli bir sinir1 olan) fiiller: I¢timai vazifeler,

sinirlar1 keskin ¢izgilerle belirlenmis olan fiilleri igerir. Hi¢ kimsenin hayatina,

219 A g.e. s.57.

220 Abdurrahman Seref, Ilm-i Ahlak, s.42; Omer Nasuhi, Nazari ve Ameli Ahlak-: Islamiyye Dersleri,
s.16; Mustafa Rahmi, Ahlak, s.12.

221 Alj Kemal, ZIm-i Ahlak, s. 57-58.

222 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, $.52, $.57.

223 Ali Kemal, ZIm-i Ahlak, s.58.
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miilkiine, aklina ve hissine saldirmamak gibi insanlar aras1 hukuku gozetir.
Herkes kendi memleketinin kanunlarina riayet etmeli, askeri hizmetlerini ve
kendi is vazifelerini yerine getirmelidir. Ali Kemal, toplumsal vazifelerin
sinirini su sekilde belirlemistir: “Ebna-y1 nevinin sahsiyetine hiirmet ve hizmet

etmek 99224

Bu hususta da bir yakinliktan s6z edebilecegimiz Kant’a gére de ddevler, insanda
bulunan a priori yasa ve bu yasaya duyulan saygi geregi yerine getirilmelidir. Bu
Odevler, kendi iclerinde pozitif (6deve uygun olanlar) ve negatif (6deve aykiri olanlar)
olarak ayrilmaktadir. Pozitif 6devlerden kasit kendi ahlaki ve entelektiiel yetkinligini
saglayacak eylemlerde bulunma, baskalarina beslenmesi gereken muhabbet, onlarin
insanligmma saygi, insanhi@in gelisimi i¢in c¢aligma diger insanlara amaglarini
gerceklestirmede yardimci olma, adaletli davranma gibi diger insanlarla olan iligkileri
belirleyen davraniglardir. Negatif 6devler ise insanin kendisine ve baskalarina karsi
yapmamas1 gereken tutum ve davranislart kapsamaktadir. Alkol ve uyusturucu
kullanmak, yalan soylemek, intihar etmek, kendindeki entelektiiel ve ahlaki
kapasitelere zarar vermek; insanliga saygi duymamak, diger insanlara zarar verecek
eylemlerde bulunmak, kimlik ve 6zgurliklerini reddetmek bu negatif 6devlerdendir.?®
Bu ayrimda Kant, negatif ve pozitif 6devleri belirlerken bunlar kisisel ve toplumsal
olarak da ayirmistir. Bu agidan Kant’ta da 6devlerin sahsi ve i¢timai olarak belirlendigi

sOylenebilir.

1.6. AHLAK KANUNUNUN AYIRT EDIiCi OZELLIKLERi

Ali Kemal, Kant gibi evrensel ahlak yasasinin varligin1 savunmaktadir. Ona gore,
ahlak kanunu umumidir, yani her zamanda, her mekanda yerine getirilir; muayyendir,
yani tum insanlar igin birdir. Ayrica, “kavanin-i mantikiyye, hiikmiyye ve tabiiyye gibi

zaruri degildir.”?%

224 A g.e. 5.58-59.
225 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, (Istanbul: Say Yay. 2014), 5.128.
226 Ali Kemal, IIm-i Ahlak, s.59.
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Ahlak kanunu, iradeyi hiir birakarak sadece yapilmasi gereken seyleri gosterir. Ancak,
bu kanunlar nasihat gibi diisiiniilmemelidir. insan, bir nasihate itaat etmeme hukukuna
sahiptir. Clinkii akillica bir nasihat bile bahis konusu olup tartisilabilir. Ancak, ahlak
kanunu bahis konusu olamaz. Zira o, cebr de nasihat de degildir. Kanun-1 ahlak
mecburiyettir; vicdanin bir emridir; bir emr-i mutlaktir. Yine o, sart koymaz ve

faraziyelerle ilgilenmez; sadece “Bu isi yapmalisin, bu boyle olmalidir.”??" der.

Kanun-1 ahlakin mecburiyeti, ahlak bakimindandir. Insan, sahsi haysiyeti sebebiyle bu
kanuna riayet eder. Ahlaken mecburi olmasi yoniiyle de umumi ve muayyenligi ile
hiikkmi ve tabii kanunlarin hiikiimlerinden ayrilir. Y oksa hukuk, zaman ve mekana gore

farklilasabilmektedir.??®

Ali Kemal’e gore, fiillerimizi daima bir sebep ve saikaya binaen yerine
getirdigimizden ahlak kanununun esasini fiillerimize ilk etkide bulunan bu sebep ve
saikalarda aramaliyiz. Bir isi yerine getirirken ya bir hazzin ya da menfaatin sevkiyle
hareket ederiz, yahut deruni bir cazibe, kalbi bir hayr-1 heva gibi hislere binaen hareket
ederiz; ya da vazifemizi yerine getirmek iizere hayir icra ederiz. Bunlardan ahlak
kanununa en uygun olani ise vazifeyi yani hayri1 yerine getirmek ig¢in fiilde
bulunmaktir. Insan icin vazifesini yerine getirmek hayir islemektir. Yine insan,

vazifesini yerine getirdiginde mutluluga erismektedir.?%°

Iyi veya kétii fiilde bulunmak; fazilet sahibi ya da tohmet sahibi olmak miikafat ve
micazat fikrine onculuk etmektedir. Ancak fiilleri, busbitin bu fikir ile beraber
diistinmemek gerekir. Bir miikafati takip etmek kendi kendine “evvela hayir isleyeyim
sonra miikafata nail olurum” demektir. Bir miicazattan korkmak da yine kendi kendine

“Bu fiil fenadir, eger onu islersem miicazata ugrarim” demektir.?%

Ali Kemal’e gore, bu miikafat ve miicazat fikri dine dayanmaktadir. Hayir islemek
gercekte kar amacindan ziyade miikafat, ser bir fiillde bulunmak da cezadan dolay1
duyulan korkudan kaynaklanmaktadir. Bu miikafat ve micazat bitin ahlak

kanunlarinda oldugu gibi vicdan ve vazife ile de iliskilidir. Ali Kemal’e gore, insan

221 A g.e. s.60.
228 A g.e. s.61.
229 A.g.e. 5.61-62.
230 A g.e. 5.63.
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vicdani, bu umumi kaideyi benimsemistir.?3! Bu ifadeden de anlasilacag: iizere 6diil

ve ceza konusunda hikim veren karar mercii vicdandir.

Kant’ta ise 6devlerin higbir hissi ve dini kaynagi bulunmamaktadir. Haz, mutluluk,
fayda amaciyla yerine getirilen 6devlerin hicbir ahlaki icerigi ve degeri yoktur.
Odevler yalnizca aklin buyrugu olmas: sebebiyle, yasaya duyulan saygidan dolayi

yerine getirilmelidir.?%2

1.7. AHLAKI KAIDENIN BELIRLENMESI

Ali Kemal’e gore ahlak kanunu, hareketleri niyetlere gore sevk ve tayin eden sebep ve
saikalarda aranmalidir. Bu sebep ve saikalar; i. Sevk-i enaniyet, ii. Sevk-i hissiyat ve
iii. Sevk-i akil kaideleri merkeze almarak insa edilmeye calisilmistir.?®® Felsefe
tarihindeki kanun-1 ahlak kaideleri, genellikle bu ¢ diislince tizerinde kurulmustur.

Ali Kemal’in tespitine gore, bu diislinceler tizerine kurulan meslekler sunlardir:

I. Taharri-i Zevk: Bu meslegin temel ilkesi tabiat kanunudur. Tabiat ise bize
ancak zevk ve hazzi isaret etmektedir. Hazlarin yonlendirmesi ile hareket eden
bu meslegin mucidi Aristippos’tur. Ali Kemal’e gore, bu meslek ve dayandigi
ilke her bakimdan ahlak kaidesi olmaya uygun degildir. Eger kaide, yalniz
hazdan ibaret olsaydi, her insan i¢in haz ve zevkler ayr1 oldugundan ortak bir
ahlak kanunu mevcut olamazdi. Diger taraftan, mesuliyet ilkesini reddeden bu
gorls, clizi iradenin ihtiyarini da azaltir. En giizel ve hayirl bir fiil bile kisisel
zevke dayanilarak ortaya ¢ikmissa higbir ehemmiyeti yoktur. Zevk bir vasita
olsa bile hi¢cbir zaman amag¢ olmamalidir. Bu sebeple haz, hi¢bir sekilde kaide-
i ahlak olamaz.?*

ii. Taharri-i Saadet: Yunan filozoflarindan Epikiir tarafindan ortaya konulan bu
meslege gore “mesai-i beseriyenin gayesi saadet, kaidesi ise muhasebe-i

menfaattir.”?%> Epikiir’iin Aristippos’un hazza dayanan mesleginden farkli

L Ag.e. s.63.

232 Roger Scruton, Kant Diisiincenin Ustalart, $.96.
283 Ali Kemal, /Tm-i Ahlak, s.66.

23 A.g.e. 5.67-69.

235 A.g.e. s.70.
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olarak akil hassesine dayandirdigi ve fayday1 esas aldigi mesleginin dort ilkesi

vardir: a) Higbir zahmete netice vermeyen hazlara meylediniz. b) Higbir haz

ve zevki dogurmayan zahmetten kag¢inimiz. ¢) Sizi daha buyuk hazlardan

alikoyan yahut nesesi humarima galip gelmeyen eglencelerden kagininiz. d)

Sizi daha buyik bir zahmetten hulasa eden yahut biyuk bir hazza netice veren

zahmeti tercih ediniz. lyice incelendiginde bu meslegin de aslinda enaniyet

esasma dayandigimi goriilmektedir; ancak bu enaniyet, saf, dakik, nazik bir
enaniyettir.?%
Ali Kemal’e gore, bu meslek goriisii ile kaide-i ahlak kurulmaya kalkisilamaz.
Cunku bu kaidede ne hukuk ne de vazife mevcuttur. Yine, toplumsal menfaati
gbzetmedigi icin de vicdan-1 ahlakiyyenin 6zelliklerine rastlanmamaktadir.

iii. Taharri-i Menfaat-i Umumiyye: Bu iddiaya gore bir fiil, faydasi derecesinde
ya iyidir ya da kotiidiir. Iyi niyetin, samimiyet ve arzunun kesinlikle 6nemi
yoktur. Sahsi menfaat yerine insaniyetin, cemiyetin saadeti kaimdir. “Hesap
ahlak1” tabiriyle de bir fiilin 1yi veya kotii olarak belirlenmesinde sonug 6lgiit
olarak alinmistir. Eger, fiilin sonucunda ortaya kétiiliikten fazla iyilik ¢ikiyorsa
ayr1 olamaz; sahsi mutluluk, toplumsal mutluluga baglidir.

Bu meslegin ahlak kanunu, iki kaideye dayanmaktadir. Birincisinde insan direk
toplumun menfaati icin hareket ederken ikinci durumda ise birey kendi
menfaatini saglayarak umumi menfaate geger. Ancak, iki yoniiyle de bu
kaidelere dayanan bu meslek, vicdan kavramina hi¢ deginmemektedir. Yine
kanun-1 ahlakin iyiyi kotiiden ayirt edici vasiflarina tamamen yabanci
goriilmektedir. Bu sebeplerden dolayr bu meslek, ahlak kaidesi olarak
gorulemez.

Yarar, ahlakin ve vazifenin mevzuu olabilir ancak bizzat vazifenin kendisi
olamaz. Yine, ahlak-1 ameli de daima toplumsal menfaati dikkate almalidir.
Hareketimizde basit hevesleri ve enaniyeti dikkate almadigimizi gostermek
icin yarar1 géz Oniinden ayirmamaliyiz. Ancak, bu yarara sevk-i menfaat-i

sahsiyye ile degil, baska sebeplere binaen (vazife gorevi ile) hareket etmeliyiz.

2% A.g.e.5.71-73.
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Ali Kemal’e gore, vazife ile menfaat tamamen ayridir. Bu iki fikri karigtirmak
i¢cin ne kadar calisilsa beyhudedir.?’

iv. Hissiyat-1 Tabiyyat: Bu meslek de menfaat meslegi gibi enaniyet iizerine
kuruludur. Sevk-i hissiyat meslegi, ne akla ne hesaba miiracaat etmeden sadece
hissi kuvvelere ve kalbe dayandig1 i¢in menfaat kaidelerine muhaliftir. Nefsani
hazlar1 6nemsemeyen bu meslek, nefsin kalbin sesine teslim edilmesini telkin
eder. Aym sekilde sahsi ahlaki 6nemsemez, zira insan toplumda olmasaydi
hayir ve ser mevcut olamazdi. Ali Kemal’e gore bu meslek, cazip gortinmekle
beraber kanun-1 ahlakin kaidesi olamaz: “Aradigimiz kaide-i ahlak ne sevk-i

hissiyat ile ne de muhabbet-i tabiiyye ile hareket etmektedir.”%%®

Ali Kemal’e gore, kaide-i ahlak, eskiden beri su ii¢ 6zellikten biri iizerine kurulmustur:
i. Enaniyet (nefs sevgisi), ii. Hissiyat ve iii. Aklin sevkiyle ortaya ¢ikan “vazife-i
nazife”. Yukarida agiklanan mesleklerden de anlasilacagi tizere kaide-i ahlak, ne

enaniyet ne de hissiyat tizerine kurulamaz.

Ali Kemal, /Im-i Ahlak’1n bu boliimiinde hazcilik ve faydacilik elestirisinde bulunmus;
boylelikle ahlak kaidesinin ne Uzerine bina edildigini belirlemeye ¢alismistir. Bu
acidan karsilastiracak olursak Kant ise 1yi-kotii ¢ikarimlarini 6dev methumu tizerinden
yapmuis, ahlakin kaidesini de ddeve uygunluk merkezinde degerlendirmistir. Kant’a
gore, insanin ahlak sahibi bir varlik olarak yerine getirmesi gereken ddevler, higbir haz

ve menfaate dayanmamalidir:

“Kant iyi isteme kavramimi aydinlatmak ve gelistirmek igin, ddev kavramii ve
eylemlerimizin dogrudan ddev bilincindeki ahlaki degerini ele alir. Bu baglamda o,
eylemlerimizi 6devle olan iliskilerine gére ayirir: Odeve uygun ve ddevden dolay1. Bu
ayrim lizerinden hareketle 6deve uygun eylemlerin 6devden dolay1 mi, yoksa bencil bir
amagtan dolayr m1 yapildigi kolayca ayirt edilebilir.

Eylemlerimizi belirleyen sey, acik¢a, egilimlerimizden degil de 6devden
kaynaklaniyorsa, eylemlerimizin ahlaki degeri vardir. Odevden kaynaklanan eylemin
degeri, eylemin sonucunda bir kér, fayda veya yarar elde edilmesi hedeflenen amagta,
yani bu eylemle ulasilacak amagta bulunmaz; “onu yapmaga karar verdirten maksim’de
bulur; dolayisiyla bu deger, eylemin nesnesinin ger¢eklesmesinde degil, arzulama
yetisinin bitiin nesneleri ne olursa olsun, eylemi olusturan istemenin ilkesine baglidir.”?3®

237 ALg.e. 5.75-79.

2% A.g.e. 5.81-82.

2% Onur Bahtiyar, Kant'in Etik Teorisinde Eylemin Ahlaki Degeri, (YUksek Lisans Tezi, Sivas
Cumhuriyet Universitesi, 2019) s.55-56.
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Ahlak yasasini 6dev kavrami iizerinden belirleyen Kant i¢in 6devler kisinin 6z-Sevgisi
veya kendini begenmesi sebebiyle yerine getirilmemelidir. Bu sekilde uygulanan
odevlerin higbir ahlaki degeri yoktur.?4° Kant'a gore ahlaki fiilin meydana gelmesi icin
kisinin haz ve kendisine ¢ikar saglayacagini diisiindiiren fikirlerden uzaklagmasi
gerekmektedir. “Odev biitiin faydaci, hazci diisiincelerden, gereken sinirlamalardan
styrilarak her zamana ve makul biitiin iradelere samil bir sorumluluk meydana getirir.
Fiillerimiz duygusal endiselerden uzak bir sorumluluga uyma seklinde olursa 0 zaman

irade yalniz 6devin etkisi altinda kalmis ve ahlaklilik da tecelli etmis olur.”?4*

1.8. HAYIR VE VAZIFE-i NAZIFE

Ali Kemal’e gore akil, sadece fitri bir kuvve degildir ve sadece nazariyatla mesgul
olmaz. Nazari kaideler ile ameli kaideler birbirinden ayr1 olsa da akilda ameli gii¢ de
bulunmaktadir. Akil, insanin ciizi iradesinin nazimidir, onu mecburiyet altina alir ve
biisbiitiin baska bir is ile miikellef kilar. Bu is ise vazifedir. Insan secme hirriyetine
sahip oldugundan istemezse bu isi yerine getirmez. Ancak bu mecburiyet, manevi, akli

ve ahlaki bir gerekliliktir.242

Ciizi iradenin muradi, kiymeti ve meziyeti kendindedir. Insan paha bigilemez iki vasfa
sahiptir: hiirriyet ve akil. Hiirriyet bir insandan bir insana, bir zamandan baska zamana
gore degisen heva ve heves degildir. Akil ile nurlanmis hakiki bir iradedir. Akil da
mahiyet bakimindan bir insandan bir insana gore degismez.?*® Insanin bu iki meziyeti
ve clizi iradenin mutlak vasiflar ile ahlak kaideleri teskil etmektedir. Bu kaideler {i¢

tarladar:

I. O vecihle hareket etmelisin ki insanliga gerek kendi sahsinda gerek diger

sahislarda olsun, adi bir vasita gibi degil, onlar1 da bir amag olarak kabul ederek

muamelede bulunmalisin.?**

240 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, $.112-113.

21 Ahmet Kosum, Ahkdm-1 Hamse ile Kant'in Odev Ahlakinin Odeve Yaklasimlart Acisindan
Karsilastirma Denemesi, (Marife Dergisi, S.1, Bahar 2006), s.80.

242 Ali Kemal, [im-i Ahlak, s.89.

243 A.g.e.5.90-91.

244 A g.e. s.91.
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ii.  Daima bir kanuna uygun hareket ediyor, hatta daima bir kanun vaz’ eyliyor
gibi hareket etmelisin.?*®
iii. O vecihle harcket et ki senin iradeni yoOnlendiren kaide, diger insanlarin

iradelerine yon veren kaideler ile tamamen uygun olsun.4

Ali Kemal’e gore, ameli aklin esas kanunu bu ilkelere dayanmaktadir. Vazife bu
ilkeleri kapsar. Ahlakin ruhu ve esasi, yukarida verilen kaideleri belirleyen vazife-i

nazife ilkesine dayanir.?*’

Kant’a gore de biitiin ahlak kavramlarinin yeri ve kaynagi, a priori olarak akilda
bulunur; hem de en yiiksek derecede kurgusal olan akilda oldugu kadar siradan insan
aklinda da bulunur; yine bu kavramlar, deneysel bundan dolay1 da sirf rastlantisal olan
bilgilerden cikarilamaz.?*® Kant icin ahlaki ideler, aklin pratik kisminda a apriori
olarak verili olup deneysel ya da rastlantisal olarak sonradan elde edilmemistir. Insanin
mutluluk gayesi ile iyi isteme amaci 6dev bilinciyledir. Gergek ahlaklilik, 6dev bilinci
ile eylemde bulunabilmeyi gerektirir. Ali Kemal’in vazife-i nazife tabirini de Kant’in
“0dev” kavrami ile bagdastirmak miimkiindiir. Kant’a gore, insandaki “bu 6dev, 6dev
olarak, her deneyden Once istemeyi a priori nedenlerle belirleyen akil idesinde

bulunur.”?*°

En yiksek ahlak ilkelerini veren akildir fakat Kant ahlakinin hareket noktas1 6zgiirliik
kavramidir. Kant’in ahlak felsefesi aklin zorunlulugu ile askin 6zgiirliik diisiincesinin
karistmindan  dogmustur. Kant’a gore, ozgiirlik akil tarafindan yonetebilme
yetenegidir. Odevler, dzgiirliik ile ortaya ¢ikan ve aklin eylemleri belirlemesini

saglayan ilkelerdir. Diger bir deyisle 6zgiirliigiin yasalaridir.?*

Ameli ahlaki, vazife ile 6zdeslestiren Ali Kemal’e gore bu vazife, insan aklinda ve

ruhunda zaten bulunmaktadir. Bu iddiaya bagli olarak, yukarida siralanan kaideler de

245 ALg.e.s.92.

246 A g.e. 5.92.

247 Ag.e. 5.92.

248 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 27.
29 Age.,s. 24.

250 Bedia Akarsu, Immanuel Kant'in Ahlak Felsefesi, s.52; Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 5.116;
Roger Scruton, Kant: Diistincenin Ustalart, S.79.
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Kant’in 6dev ve iyi isteme kavramlarinin devaminda gelen buyruklarini

cagristirmaktadir:

I. Eyleminin maksimi sanki senin istemenle genel bir doga yasas1 olacakmis
gibi eylemde bulun.??

ii. Her defasinda insanliga kendi sahsinda oldugu kadar bagka herkes i¢in de
sirf ara¢ olarak degil, ayn1 zamanda amac¢ olarak davranacak sekilde
eylemde bulun.?®

Iii. Her akil sahibi varligin istemesi: Her insan istemesinin maksimleriyle

genel yasa koyucu olan bir isteme olmas1.2>

Kant, 6devin ddev oldugu igin yerine getirilmesi gerektigini, ddev olarak sayilabilmesi
icin de gercek bir iyi isteme veya iyi niyetin olmasinin gerekliligini savunur. Bu 6devin
ahlaki degerini veren sey istemenin amacinda degil, maksiminde yani genel ilkesinde

bulunur.*

Ali Kemal’in vazife tabiri ile Kant’in 6dev diislincesi, bu temel buyruklar ile
iliskilendirilebilmektedir. Odev ile vazife, isteme ile irade ve ddevin arag-amag olma

durumlarinda benzerlikler s6z konusudur.

1.9. INSANIN HAYSIYETI

Ali Kemal’e gore, canlilar arasinda yalniz insan, hem hukuka hem de vazifeye
maliktir. Bu o6zellikler de insanin &kil ve fail-i muhtar vasiflarina sahip bir varlik
olmasindan ileri gelmektedir. Bununla beraber, hukuk ve vazife insanin haysiyet-i
zatiyyesidir. Bu sebeple insan vazifesini yerine getirmekten asla vazgegcmemelidir.
Vazifeyi yerine getirerek ve hukuku muhafaza ederek insan, kendi haysiyetine hiirmet

etmelidir.2®®

251 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi. $.38.

22 ALg.e. s.46.

258 A g.e. 5.48-49.

254 Ernst Cassirer, Kant'in Yagsami ve Ogretisi, ¢ev. Dogan Ozlem, (Izmir: Ege Universitesi Ofset
Basimevi, 1988), s. 165.

2% Ali Kemal, 7Im-i Ahlak, 5.98-99.
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Kant’a gore de insan1 diger varliklardan degerli kilan ve ahlak kanunu belirleyen bir

yeti bulunmaktadir. Bu yetinin adi Kant’ta “akil”dur:

“Diisliniiliir alana ait olmasiyla insan hem kendini hem de diger insanlar1 eylemlerinde
bir amag olarak gdrmelidir. Boyle bir yaklasgim tarzi ben-sevgisinin geride birakilmasi
anlamina gelir. Kant’a gore akil doga yasalarini kullanarak etkide bulunabilen, dolaysiyla
bu yetiye sahip varligi da bdylece 6zgiir bir varlik kilan bir yetidir. Béyle bir varlik

L TINT3

Kant’in géziinde “onurlu” bir varhiktir. Insana “degerliligini”, “onurunu” veren, kendi
istememizin yine kendi koydugu yasaya uygun eylemde bulunabilmesidir.”?*

Kant’a gore, ahlak kanunu her akilli varlik i¢in bir 6devi dile getirmektedir. Her akilh
varligin istemi ayn1 zamanda kanun koyucu olmasi®®’ sebebiyle degerlidir. Insan
diger biitiin varliklarin iizerine ¢ikartan akil, isteme (irade) vasfiyla beraber ahlak
yasasii kendinde bulundurdugu igin farkli ve degerli bir yetidir. Insan olma onuru,
bireyin biitiin eylemlerinde ve her insanin kisiliginde her zaman hesaba katilmali ve
son Ol¢li olmalidir. Yine Kant’a gore, kisiler bizim i¢in daima en yiiksek sayginin
objesi olmalidirlar. Diger insanlara karsi saygi duyma o&devinin geregi olarak hig

kimseye amaglarmin araci olarak davranilmamalidir.2°®

Bu boliimde Ali Kemal, Kant gibi bir temellendirme yapamasa da insanin akl

sebebiyle vazife ylikiimliiligii tasidigint belirtmeye caligsmistir.

1.10. HUKUK VE VAZIFE ARASINDAKI ILiSKI

Ali Kemal’in tarifi ile vazifenin tabii bir neticesi®® olan hukukun genel tanimi su
sekildedir: “Baz1 seyleri icra yahut mutalibe eylemek iktidar-1 mesruiyyedir. Vazifeye
nispeten ise hukuk, evsaf-1 muhtereme ve muazzezesinden nasi sahs-1 ahlakiyyenin

taarruzundan masuniyetidir.”’?%

Ali Kemal’e gore, sayesinde vazifelerin mesru bir hal aldig1 hukuk, ahlak dairesinde
ayni vazife gibi bir iktidara sahiptir. Ancak, nasil ki mecburiyet ile cebr ayr seyler ise,

hukuk da vazife gibi gdziikmesine ragmen, bu ikisi ayni degillerdir. Soyle ki, hukukun

2% Yavuz Kilig, Kant’in Etik Goriisiinde Degerli Eylemin Olanagi, $.98.

57 Bedia AKarsu, Ahlak Ogretileri II: Immanuel Kant'in Ahlak Felsefesi, 5.90.

2% Heinz Heimsoeth, Kant'n Felsefesi, cev. Takiyettin Mengiisoglu, (Ankara: Dogu Bat1 Yay. 2007),
s. 129.

25 Ali Kemal, /Im-i Ahlak, s.100.

260 A g.e. 5.100.
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neticesi olan bir fiil cebren yerine getirilmese bile hukuk yine baki kalmaktadir. Hukuk
ve vazife birbiriyle hemhududlardir, birbirlerini tehdit ederler. Hukuk, vazifenin tabii
bir neticesidir. “Hukuk, ahlak dairesinde bir iktidar, bir tevfik, bir hiirriyet arz
etmektedir.”?®' Hukukun baslica iki tiirii vardir: i. Hukuk-1 Sahsiyye ya da hukuk-1
muilkiyet, ii. Hukuk-1 Ictimaiyye ya da Hukuk-1 Hiikiimet.2%2

Hukuk ve vazife arasinda bir oncelik var midir, biri digerinin esas1 midir? Bir goriise
gore, vazife hukukun esasidir. Insan, ameli akilda vazifeye malik oldugu i¢in hukuka
zaten sahiptir. Ancak yazara gore, bu goriis hatalidir. insan yapmaya mecbur olmadig:
pek ¢ok seyleri yapmak hukukuna da sahiptir. Herkesin hukuku vazifesinden elbette
daha genistir. Bundan dolay1 insan, vazife saydig1 bir seyi icra etme hukukuna daima
maliktir. Bu sebeple Ali Kemal, su tespitte bulunmustur: “Hukuk ve vazife miitesabih,
misterek ve miittehid maddelerdir. Bunlarin biri digerine asla tegaddiim (6nciiliik)
edemez. Biri digerinden kadim degildir. Her ikisi de aym1 mevahib-i

ilahiyyedendir.”?%3

“Sahsi hukuk ile i¢timai hukukun mensei ayni midir?” sorusuna da cevap arayan Ali
Kemal’e gore, iki hukuk tiirii de birbirinden ayr1 olmakla beraber her ikisi de ilahi birer

lituftur.?®* Yani, ictimai hukuk da sahsi hukuk da ilk ilkelerini Tanri’dan almaktadur.

Ali Kemal, bu boliimde vazife ile hukuk arasindaki iliskiyi agiklarken vazifeye oldugu
gibi hukuka da dini/ilahi bir anlam yiiklemeye calismistir. Ancak Kant’in boyle bir
iddias1 yoktur, “ddevlerimiz hukuk giiciiyle desteklenmemistir”.?®® insan kendinde a
priori olarak bulunan ahlak yasasi geregi Odevlere uymali ve bu yasaya saygi
duymahdir. Kant’a gore, “Odev, yasaya saygidan dolayr yapilan eylemin
zorunlulugudur.”?®® Odev hususunda higbir duygu, haz ve aciya yer vermeyen Kant,

saygiy1 bir tiir giidii olarak ele almis ve bu giidilyii (yasaya saygi) ahlak duygusu olarak

%61 A g.e. s.100.

%62 A g.e s.100.

263 A g.e. s. 102-103.

%64 A g.e. s.103.

265 Ahmet Kosum, Ahk&m-i Hamse ile Kant'in Odev Ahlakinin Odeve Yaklasimlari Acisindan
Karsilastirma Denemesi, S.80.

266 Onur Bahtiyar, Kant ' Etik Teorisinde Eylemin Ahlaki Degeri, $.56.
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tanimlamistir.?%” Yine Kant’a gére, bu 6dev ve insanda bir giidii olarak bulunan ahlak

duygusu yani sayg: Tanrisal istence baglanilamaz.?%®

Kant, hukuk ile belli bir yer veya zamanda mevcut yasalar ile olusturulmus bir kitab1
kastetmemistir. Aksine o, felsefesinin temelinde fiillerimizin distan yasa koymasina
esas olacak degismez ve a priori ilkeleri aragtirmak, baska bir deyisle tabii hukuku

aklin geregi olan hukuku bulmak istemistir.?®°

1.11. VAZIFELERIN TURLERI

Ali Kemal’e gore vazifeler, genellikle iki ¢esittir:

i. Vezaif-i mutlak/VVezaif-i mifide

ii. Vezaif-i gayr-1 mutlak/Vezaif-i Gayr-1 miifide

Biitiin vazifeler mutlaktir, faydalidir; yani kesinlikle mecburidir. Ancak vazifeler,
toplumsal ve sahsi olarak ayrildigindan tiirlerinin belirlenmesinde de bu farkliliklar
g6z Oniine alinmistir. Toplumsal vazifeler, mutlak iken; sahsi vazifeler, ciizi iradeye

bagli oldugundan gayr-1 mutlaktir.

Vazifelerin bir kism1 nizamen mecburidir, kanun koyucular bu vazifeleri emreder.
Hatta toplum, bu vazifelerin yerine getirilmesi konusunda hassas ise insanlar tizerinde
zorunluluk halini alir. Katletmemek, bagkalarinin hakkina tecaviiz etmemek,

memlekete hizmet etmek gibi vazifeler bu tiirdendir.2”

Tam olarak mutlak olmayan vazifeler ise ciizi irade ile fiilleri harekete gecirirler. Kesin
kanunlarla mecburi olmamasina ragmen ahlakin hakikatini idrak edenlerce vezaif-i

gayr-1 mutlak da vezaif-i mutlak kadar mecburidir.?"

%67 Kant, Pratik Usun Elestirisi, $.115.

28 A g.e. 5.120.

269 Mehmet Emin Erisirgil, Kant ve Felsefesi, (Istanbul: Insan Yay. 1997), 5.238.
270 Ali Kemal, /Im-i Ahlak, s.104.

211 Ag.e. s.106.
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Ali Kemal’in vazifeleri bu sekilde siniflandirmasi lizerinde de yine Kant’in etkisinden
soz edilebilir. Kant da odevleri, ahlaki ve hukuki 6devler olmak tzere birbirinden

ayirir:

“Ona gore ahlaki 6dev agisindan fiil, fiilin dayandig1 6znel "maksim"e gore yonlenir ve
bu maksime gore sorgulanir. Kant, genelde ahlakla hukuku birbirinden soyutlayan Bati
disiincesinde oldugu sekliyle, hukuki 6dev agisindan, fiili fiil olarak nesnel konumu ve
tamlig1 icinde yargilayabilmek icin, ayni fiilin ahlaki bakis tarzindan soyutlanmasi
gerektigini diisliniir. Ona gore, hukukta fiilin yasaya uygunlugunun 6lgiitii "legalite"dir;
oysa ayni fiilin "ahlaklilik"in1 saglayan &lgiit, fiilin tek nedeninin 6dev idesi olmasidir.
Sonuncusu, fiilin bir 6dev idesine uygunlugu, saf i¢sel bir nedene dayanir ve insanin
kendisine bir maksimi buyurmast ile saglanir. Halbuki fiilin bir hukuk yasasina uymasi,
ancak icbar ile saglanabilir.”?"

M. Emin Erisirgil’in tespitine gore, Kant ahlakinda eylemlerimize yasa koyacak olan
Odev sistemimiz iki agidan muhakeme edilebilir: Biri vazifelerin sirf ahlak yasasina
uyarak yerine getirilmesi durumudur ki ahlaki yasa koyuculugu olusturur. Digeri ise
eylemler nasil bir saikle yerine getirilirse distan yasaya uyumunu diizenlemektir ki bu

da hukuki yasa koyuculugu meydana getirmektedir.?’®

Bu ayrim disinda Kant, yaglilik yapitlarindan biri olan ahlak metafiziginde bir 6devler
teorisi kurmugtur. Amaglar diinyas1 olarak isimlendirdigi ahlak diinyasinda 6devleri
siniflandirmistir: insanin i. Diger insanlara kars1 6devleri ve ii. Seylere kars1 ddevleri.
Insanin insanlara karsi sorumlu oldugu ddevlerini de yine kendisine ve baskalarma

olmak iizere ikiye ayirmigtir.?’

1.1.ADALET VE SEFKAT

Ali Kemal’e gore, toplumsal hayattaki mutlak vazifelerin temelini kuran kavrama

adalet denilir. Adalet, tiim insanlar1 kapsayan bir kanun-1 hiirmettir. “Sana yapilmasini

istemedigin bir seyi baskasina yapma!” hakikati bu kanunun hiikiimlerinden biridir.2"®

22 Ahmet Kosum, Ahkam-1 Hamse ile Kant’in Odev Ahlakinin Odeve Yaklasimlari Acisindan
Karsilastirma Denemesi, S.81.

273 M. Emin Erisirgil, Kant ve Felsefesi, s. 238.

214 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s.46-48; Heinz Heimsoeth, Kant in Felsefesi, s. 132.
215 Ali Kemal, fim-i Ahlak, s.107.
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Sefkat ise mutlak olmayan vazifelerin yani sahsi vazifelerin temelidir. “Sana

'77

yapilmasini istedigin her seyi baskasina da yap!” sefkat hiikiimlerindendir.?"®

Ali Kemal’e gore, adalet ve sefkat arasindaki iliski ise su sekildedir: Adalet ahlakin
temelindedir, sefkat ise zirvesindedir. Biri ahlakin kokiidiir, digeri ise ¢igekleridir.
Vazifeyi sadece adaletle yerine getirmek ileride birgok sakincaya sebep olacagindan
sefkat ve muhabbet ile fiilde bulunulmalidir. Zira, sefkat ve muhabbet adaletin en

giizel muhafizidirlar.?”’

Kinalizade Ali Celebi i¢in adalet, fiillerin itidal iizerine olmalarini saglayan dort biiytik
faziletten (hikmet, secaat, iffet ve adalet) biridir.?’® Kinalizade, adalet faziletine bagl

olan on iki alt tiir belirlemistir:

“Menfaatten uzak saf dostluk (sadakat), karsilikli anlagma ve kaynasma (iilfet), hakka
baglilik (vefd), baskalarinin dertlerini paylasmak (sefkat), yakinlarini ziyaret edip
ilgilenmek (sila-i rahim), yapilan iyilige fazlasiyla karsilik vermek (miikafat), birlikte
yapilan islerde giizel davranislar sergilemek, (husn-i sirket), herkese karsi diiriist
davranmak (hisn-i kada), yakinlarinin ve dostlarinin sevgisini kazanmak (teveddiid),
Allah ve elcisinden gelen seyleri goniilden kabul etmek (teslim), elinden gelenleri
yaptiktan sonra islerini Allah’a havale edip ona giivenmek (tevekkiil), Allah’a kulluk
etmek (ibadet) gibi huylar, insanin adalet erdemiyle vasiflanmasini saglayan
faziletlerdir.”%"

Kinalizade’nin Ali Kemal’e gore daha kapsamli ve ayritili bir adalet tarifi
vardir. Ali Kemal’de adalet, vazifelerin temeli olarak; Kinalizdde’de ise
faziletlerin en {istlinii ve temeli olarak belirlenmistir. Yine Ali Kemal, ameli
ahlak kisminda da agiklanacak olan adalet ve sefkat kaideleri iizerinden insan
vazifelerini belirlerken; Kinalizdde hikmet, secaat, iffet ve adalet erdemleri
tizerinden insan davraniglarimi ahlaki acidan degerlendirip ideal olam

belirlemeye ¢alismistir.

Kant ise adalet kavramina kesin buyruklar nazarinda yaklagsmistir. Kant’in 6dev olarak
belirledigi ti¢ kesin buyruk tiim insanlig1 kapsayan 6devler olarak insanlar aras1 adaleti

de saglamaktadir:

216 A g.e. 5.107.

217 ALg.e. s.107.

278 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 A/47, $.95.

219 Hulusi Arslan, Kinalizade Ali Celebi’de Ahlak-Din iliskisi, Istanbul Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1:5, (Istanbul, 2014), s.55.
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e Eyleminin maksimi sanki senin istemenle genel bir doga yasasi1 olacakmis gibi eylemde
bulun.

e Her defasinda insanliga kendi sahsinda oldugu kadar baska herkes i¢in de sirf arag
olarak degil, ayn1 zamanda amag olarak davranacak sekilde eylemde bulun.

e Her akil sahibi varligin istemesi: Her insan istemesinin maksimleriyle genel yasa
koyucu olan bir isteme olmas1.?

Bu buyruklar herkesin yerine getirmesi gereken ddevler olarak insanlar arasi adaleti
de saglamaktadir. Diger taraftan insa ettigi ahlak sisteminde hi¢bir duyguya yer
vermeyen Kant sefkat, merhamet, ask gibi hissi kavramlar1 bireye haz ve mutluluk

saglayacaklar1 gerekcesi ile ahlakin diginda birakmustir.?8!

1.12. FAZILET

Ali Kemal, bu boliimde fazilet/erdem kavramina Kant’taki en yiiksek iyinin temel
ogelerinden biri olarak degil; klasik islam ahlak felsefesi ¢izgisinde deginmistir.
Klasik Islam ahlak felsefesi eserleri, agirlikli olarak erdemler iizerine kuruludur.
Klasik ahlakta erdem, bireyi ahlakli kilan en yiiksek iyinin araci, en yiiksek iyi olan
mutluluga ulastiran degerleri ifade etmektedir.?®? Bununla birlikte Ali Kemal, fazilet
sahibi bir insan olmanin sartin1 da yine vazifelerin yerine getirilmesine baglamais;

vazifeleri yerine getirmeyi erdemli davranis saymistir.

Ali Kemal’e gore insan, bazi ahlaki adetleri uygulamazsa vazifesini tam anlamiyla
yerine getiremez. Bu adetler, vazifelerin yerine getirilmesinde insana yardim ederler.
Genellikle, vazifeyi yerine getirmekle kazanilan hayir icra etme adetine fazilet
denilir.?® Fazilet, clizi iradenin hususi bir neticesidir, mahsuludiir. Bu sebeple,

mehasin-i tabiiyye ile karigtirilmamalidir.

IIm-i Ahlak’ta Klasik islam ahlak anlayisina da atifta bulunmak isteyen Ali Kemal,
“kudemanin beyan ettigi baglica dort tiir fazilet” olarak “itidal, adalet, kuvvet ve hiisnii
tedbir” kavramlarina dikkat ¢ekmistir. Kudemadan kastinin Klasik Islam ahlakeilar:

oldugunu anladigimiz Ali Kemal’e gore, bunlarin disinda da faziletin birgok ¢esidi

280 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 38, 46, 48, 49.

281 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 117.

282 Ahmet Kamil Cihan, Islam Ahlakinin Temel ilke ve Degerleri, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi,
s.67.

283 Ali Kemal, /Im-i Ahlak, s.108.
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vardir. Nefsine kars1 vazifelerini yerine getiren kisi kanaatkar, mutedil, temiz, sadik,
ketum, caligkan, yigitlik vasiflarma sahip olur. igtimai vazifelerini yerine getiren
kimse ise adil, hayr1 gozeten, sefkatli olur. Yine, itidal, nezafet (temizlik), tasrif
(tasarruflu), sadik, secaat, adalet, hakkaniyet, sefkat sahibi olma da insanin tasimasi
gereken diger faziletlerdendir. Bu faziletlerin hepsine sahip olan insanlara ashab-

fazilet denilir.284

Redaet (kotiiliik) ise faziletin muhalifidir. Kotii adetlerden biri olmasina ragmen hirs
ve hevesten ayridir. Ciinkii bunlar insanin tabiatindan kaynaklanirken redaet de fazilet
gibi kesbidir (sonradan kazanilir); vehbi (dogustan) degildir.?® Insan, hayri serden
ayirt edebilecek akil ve istem ile donatilmis olup ameli akil vasitasiyla fazilet ve redaet
tasityan eylemleri belirleyebilir. Dolayisiyla, hayir gibi serri de segme insanin kendi

iradesine birakilmistir.

Klasik Islam ahlak anlayisinda fazilet ve rezilet kavramlari, ahlak ilminin temel
konusunu olusturur. Huylarin ahlak ilmi ile degisebilecegini, reziletlerin fazilete
donistiirtilebilecegini savunan Kinalizade Ali Celebi’ye gore, faziletin tanimi su
sekildedir: “Eger bu kuvadan sadir olan ef’al mukteza-y1 akl-1 sahih ve vech-i cemil
tizere vaki’ ve hadd-i itidal tizerine sadir olursa o hulk ki bu nev’ ef’ale sebeb ola,
‘fazilet” olur.”?%® Kinalizade, fazilet ve bunun zitt1 olan rezilet methumlar iizerinden
ahlaki davraniglar1 belirlemeye calismistir. Ona gore, baslica dort tiir fazilet
bulunmaktadir: Hikmet, secaat, iffet ve adalet.?8” Diger faziletler de yine bu dort temel
fazilet izerinden belirlenmektedir. Kinalizade, reziletleri de bu faziletlerin zitt1 olarak
ele almistir. Ayrica, tip ile ahlak ilmi arasinda benzerlik kurarak, ruh sagliginin ve
erdemlerin korunmasi, manevi hastaliklarin ve erdemsizliklerin giderilerek fazilet

sahibi ve saglikli olunmasi ydniinde nasihatlerde bulunmustur.?®

Imam Gazzali de insanin arzu, 6fke ve bilgi (bitkisel, hayvani ve insani nefs)

giiclerinden hareketle dort tiir fazilet belirlemistir: Hikmet, iffet secaat ve adalet.?%®

284 A g.e. s.108.

285 A g.e. 5.109.

286 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Aldi, 5.94.

287 ALg.e. 5.95.

288 A g.e. s.55, 149.

289 Gazali, Mizanu'l-Amel (Amellerin OlgUisi), cev. Remzi Barisik, (Ankara: Kiligaslan Yayinlari, 1970)
5.90.
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Ofke, kiskanclik, cimrilik, kibir, mal ve makam arzusu gibi reziletleri ruhi birer
hastalik, ahlak ilmini ise manevi tababet olarak diisiinerek hastaliklarin nedenleri ve

iyilestirme yollar1 iizerinde durmustur.?®

Fazilet tanimini, baslica faziletleri ve faziletin vazife ile iligkisini agiklamaya
calistigimiz Ali Kemal, fazilet sahibi olmak isteyen insanlarin uymasi gereken baslica

nasihatleri de su sekilde siralamistir:

a. Faziletin ehemmiyeti ve letafetine dair tefekkiirde bulunulmali; faziletli olarak
belirlenen fiilleri hakiki kitaplardan okumalidir. Daima ashéb-: fazilet ile
sohbette bulunulmalidir.

b. Zaman zaman vicdanimi imtihan etmeli; ¢esitli sebeplere miiracaat ederek
nefisteki hayir isleme sevgisini her ayrintisiyla biylitiip siislemeye
caligmalidir.

c. Bu imtihanin sonucunu da azim ile ¢alisarak hayata gecirmelidir. Bu fiilleri,
hedef olarak belirlemeli bu amag disindaki hedeflere kapilmamalidir.

d. Koti adet, hirs ve heveslere aldanmayarak; kotii bir adeti zitt1 olan giizel bir
adet ile maglup ederek hedefi istikametinde caligmalidir.

e. Allah’a temiz bir kalp ile yonelerek Allah’in kudretine itimat ve istinat

edilmelidir.?

Ali Kemal’in ahlak sahibi, erdemli bir insan olmak isteyenlere faziletleri elde etme ve
koruma ile reziletlerden kurtulma yollariyla iliskili verdigi bu tavsiyeler, Ebu Zeyd el-
Belhi ile Ebubekir Er-Razi’nin ahlak yaklagimlarini1 da yansitmaktadir. Bu iki tabip-
filozof erdemli kisi olmanin ve insanin mutlulugunu saglamanin yollarini belirlemeye
calistiklar1 ahlak eserlerinde faziletleri koruma ve reziletlerden kurtulma yéninde
ogiitlerde bulunmuslardir. Belhi’nin Mesdlihu’l ebdan ve’l-enfus ve Ebu Bekir Er-
Razi’nin Tibbu'r-Ruh@ni adli eserlerinde tip ile ahlak arasinda dogrudan iliski
kurularak ruh ile beden arasindaki etkilesim gosterilmeye, insanin fizyolojik ve
psikolojik yapis1 agiklanmaya calisilmistir. Bu acgiklamalardan hareketle de insanin

eylemlerinde nelere dikkat etmesi, nasil davraniglar sergilemesi gerektigi iizerine

2% Hiiseyin Karaman, Islam Ahlak Filozoflar, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi iginde, 4.basim,
(Ankara, Grafiker Yayinlari, 2018) s.172.
291 Ali Kemal, 7Im-i Ahlak, s.109-110.
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nasihatlerde bulunmuslardir. Ebu Bekir Razi, filozof¢a yasamanin kosullar1 bashigi

altinda ‘ilim, adalet ve itidal’?%

erdemleri lizerinde dururken; Belhi de saglikli olma
ile ahlakl1 olma arasinda ‘itidal’ kavramu ile koprii kurmustur.?®® Bedeni ve nefsani
ihtiyaglar1 dengeli bir sekilde karsilayarak insan, ruh sagligini korur ve ahlak sahibi
olur. Her iki filozof da yazdiklar1 eserlerde ruhi hastaliklara ve bunlar iyilestirmenin

yollaria deginmislerdir.

Ali Kemal, /Im-i Ahlak’in ilk béliimiinde ahlakin tanimi ile birlikte psikoloji olan
iligkisine ‘Ahlakin Vezaifi’r-Ruh ile Miinasebeti’ baslig1 altinda deginmis; boylelikle
ahlak ve psikoloji bilimi arasinda bir iligki kurmaya ¢alismistir. Bu iliskiyi agiklarken
Ali Kemal, ahlak ilmine ‘tibbur-ruhani’ denilebilecegini dahi iddia etmistir.?®* Bu
acilardan degerlendirilecek olunursa //m-i Ahlak’in -fazilet bahsinde daha bariz sekilde

gorilen- Ebu Bekir Razi ve Belhi etkisi tasidigint sdylemek miimkiindiir.

1.13. SAADET

Ali Kemal i¢in hakiki saadet, insanin yaratilis olarak sahip oldugu maddi ve ruhani
kuvveler aracilifiyla ve kendisinde var olan istidadir derecesinde seylerin hakikati
{izerine bilgi sahibi olmas1 ve hem diinyevi hem de uhrevi hayirlara nail olmasidir.?%
Ali Kemal’in genel olarak yaptig1 sahsi ve i¢timai siniflandirmasina bagli olarak saadet
de iki tUrlGdar; i. Saadet-i sahsiyye ve ii. Saadet-i Igtimaiyye.

Her ferde nispeten saadet, her bireyin ger¢cek maksadi sebebiyle bulundugu hale
nispeten tasvir eyledigi kemal derecesine ulasabilecek halde bulunmasidir.?%
Kemalata ulagabilmek i¢in insan vazifelerini yerine getirmelidir, bu hedefi tayin eden
ve nasil davranmasi gerektigini insanlara 6greten ilim ise ahlaktir. Ali Kemal’e gore,

mutluluga bireysel olgunluga ulasmak ile erisilir. Yine, sahsi vazifelerin yerine

getirilmesi ile toplumsal mutluluk da saglanmaktadir.

292 Eb{i Bekir Razi, Ruh Saglig1: et-Tibbu’r-Rithani, ¢ev. Hiiseyin Karaman (Istanbul: iz Yay., 2004),
5.135-136; Huseyin Karaman, Ebu Bekir Rdzi’'nin Ahlak Felsefesi, 5.166-172.

293 Umut Kaya, Ebu Zeyd el-Belhi nin Ahlak Felsefesi, (Istanbul: Marmara Universitesi Yayimlanmamis
Yiksek Lisans Tezi, 2006), s.71.; Eb( Zeyd el-Belhi, Mesalihu’l-Ebdéan ve’l-Enfis, s.368, 418.

294 Ali Kemal, fIm-i Ahlak, s.14.

2% A.g.e.s.111.

2% A g.e.s.111.
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Kinalizade Ali Celebi, saadet kavrami ile ahlak ilminin temel amacini belirlemistir.
Kinalizade’ye gore, “ahlak ilmi ile hakiki olgunluk, saadet ve marifet elde edilir.

Insanin saadeti, dncelikle sahih bir itikada sahip olmak i¢in Hak ilminin tahsili, sonra

da giizel ahlak ve salih ameli elde edip, ¢irkin huylar1 atmak ile kazanilir.”?%’

Kinalizade i¢in iyi olan erdemler, kazanilarak insanda davranis haline geldikten sonra

en biyik erdem olan adalet erdemi ortaya ¢ikmaktadir. insan bu adalet erdemiyle

ebedi mutlulugu bulabilmektedir.?%®

Ameli ahlaki fert, aile ve devlet bagliklart ile aciklayan Kinalizdde Ali Efendi,
mutlulugu da bu ¢ cihetten ele almistir. Saadet ilk dnce birey, daha sonra aile ve
toplumun geneline dogru yayilmaktadir. Yine Kinalizdde’ye gore mutluluk, ahlak

ilminin 6grenilmesi ile yani hikmet sahibi olmak ile miimkiin olmaktadir:

“Kinalizade'de ahlakin nihai amaci kabul edilen mutluluk, Tanri-evren iligkisi ile baglar,
insanin ruhi yapisi lizerinde gelisip yiikselir, bilgi ve ahiret inanct ile son hedefine ulagir.
Ona gore mutluluk icin asil ilke, iyi olma ve iyiyi yasamadir. Iyiyi bilme, onu yasama bir
yetkinliktir, insanin mutlulugu da kendisine 6zgii olan eylemlerin kendisinden dogal
olarak meydana gelmesine baglidir. Insanin yetkinlik ve mutlulugu, diisiince ve etkinlik
yoluyla kazanmaya baghdir. Insanin yetkinlesmesi bilgiyle olan bir olgudur. Bu yiizden
mutluluk, ancak dogru bilginin kazanilmasi ile elde edilebilir.”2%

Klasik Islam ahlak felsefesinde iyi, erdem tabiri ile karsilanir ve mutluluk da iyi olan
erdeme uygun etkinlikte bulunma neticesinde ortaya ¢ikar. Ali Kemal’e gore , “Vazife-
i Nazife” kisminda agikladigimiz iizere, iyi olan vazifedir ve vazife yerine
getirildiginde mutluluk meydana gelmektedir. Kant’ta ise “en yiiksek iyi’nin temel
Ogelerinden biri olan mutluluk; ahlaklilik ile erisilebilecek bir gayedir. Yani ahlaklilik,

“mutlulugun bir 6nciilii ya da nedenidir.”® Aziz Sekman’a gore:

“Kant ahlakimin temel amaci akla uygun davranma, onun sesini dinleme ve bir dev
olarak kendini ortaya koyan ahlaki buyruga uymadir. Kant, ontolojik, kozmolojik ve
teolojik kanitlari elestirmis; bu iddialarla Tanri’nin varligina gidilemeyecegini, Tanr1’nin
varligina bilgi ve salt diisiinceden degil ancak ‘Ahlakla’ gidilecegini sdoylemektedir. Kant
ahlaktan hareket ederek Tanr1 varligini temellendirmeye ¢alismistir. Burada kilit kavram
ozgiirliiktiir. Ciinkii ahlak delili basarisim 6zgiirliik idesine borgludur. Ozgiirliik idesi
Tanr1 varhigi ve ruhun 6liimsiizliigii ideleri igin bir olanak durumundadir. Insan sadece
dogal yasalara bagli olan bir varligin 6tesinde ahlaki istek ve taleplere sahip olan bir
varliktir. insanda ki bu istek ve talepler kendilerini ahlaki olarak gdstermesi i¢in Ozgiirliik

297 Nejdet Durak, Kinalizade’de Bir Erdem Olarak Tevazu, Siileyman Demirel Universitesi, Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, S.35, 2015/2, s.110.

298 Hasan Ocak, Kinalizade Ali Efendi’de Mutluluk Kavraminn Felsefi Temelleri, Igdur Universitesi,
Sosyal Bilimler Dergisi, S.1, (Igdir 2012), 5.130.

29 A.g.e.s.131.

300 Aziz Sekman, Kant’mn Ahlak Delili, /nénii Universitesi Kiiltiir ve Sanat Dergisi, C.3, S.2, (Malatya:
2017), 5.60.
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sarttir. ‘En yiiksek iyi’nin ger¢eklesmesinin kosulu Tanr1 ve dliimsiizliik oldugu gibi
ahlakin kosulu da 6zgiirlikktiir. Erdem ve mutluluk en yiiksek iyinin temel iki 6gesidir.
En yiiksek iyi kavrami sayesinde insanlar dine yonelmis ve ddev diinyada en yiiksek
iyinin ger¢eklesme cabasidir.”3%

Kant, insanin ahlaklilik ve en yiiksek iyiye ulasabilme amaciyla ahlak sahibi olma ve
bu dogrultuda sahsiyetinin tesekkiilii icin 6dev bilinci ile ¢alismasi gerektigini

savunmustur.>%?

Ali Kemal, kemal araciligr ile mutluluga erisilebilecegini ifade ettikten sonra klasik
anlayistan hareketle mutluluk hakkinda bilgi vermeye devam etmistir. Genel bir
kanidan bahseden Ali Kemal’e gore, ahlak¢ilar daima “aklin saadeti kendi elindedir.”
derler. Bu iddiadan hareketle saadetin sartlarin1 belirleyen Ali Kemal igin Sihhat-i
beden yani hayat vazifelerinin tamami, saadetin ilk sart1 ve elzemidir. Vakt-i musait,
insam1 harekete geciren kuvvelerden biridir. Ancak, issizlik saadetin diismant;
insandaki 1stirabin sebebidir. Diger taraftan servet, fakirlerin diisiindiigii derecede
zenginlere lezzet bahsetmez. Ciinkii servet, onlar igin bir ylktur; hirs, tamah, vehim
ve korkuya sebebiyet verir. Bazi durumlarda issizlige de sebep olur. Bu nedenle, mal

ve zevk icindeki hayat1, saadet addetmek hatadr.3%®

Ali Kemal’e gore his, fikir ve irade sahibi bir canli, sthhat-i siikdn i¢inde buytumekten
daha yiice bir nasibe maliktir, elbette bu canlimin varligi hissizlik, hareketsizlik,

tesirsizlikten ibaret olamaz.3%

Insan bir 1stiraptan ne kadar kagarsa o kadar siddetle ona giriftar olur: Soguktan korkan
birinin daima tsiimesi gibi... Bundan anlasilir ki saadet, insanin kisisel
hassasiyetlerine tabidir. Diger taraftan saadet, insandaki maddi ve ruhani istidatlara da

baglidir.3%

Ali Kemal’e gore, sahsi mutlulugu saglamak i¢in insan su davranislara sahip olmalidir:
Hayati, hakikati her yoniiyle telakki etmek (anlamaya c¢aligmak), hayatin
nimetlerinden en miinasip sekilde yararlanarak liizumundan fazla bir sey beklememek,

velvele ve heyecan i¢cinde olmadan faal olmak, emellerinde sebat etmek, siddet ve arzu

301 Aziz Sekman, Kant’in Ahlak Delili, s.61.

302 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, $.32; Pratik Usun Elestirisi, $.50-51.
303 Ali Kemal, Z/m-i Ahlak, s.111-112.

304 A.g.e.s.113.

305 ALg.e.s.114.
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efradina kapilmamak, kotiiliikklerden tiziinti duymak, insaniyet-perver olmak, en

onemlisi de her seyden 6nce vicdan ve mesuliyet sahibi olmak.3%

Ictimai ahlak ise sahsi saadetlerin kapsamudir. Ayn1 esas iizerine kurulmustur. insan,
yukaridaki sahsi niteliklere sahip olmanin yaninda, ilim ve fende terakki etme, zihni
ve fikirleri tehzip etme (giizellestirme), adet ve gelenekleri yerine getirme gibi fiiller
ile toplumsal mutluluga hizmet eder. Diger taraftan, sehir toplumlar1 mesut olmak i¢in

akla ve secaata diger fertlerden daha fazla muhtagtirlar. 3/

IIm-i Ahlak’1n saadet bahsinde de dini ahlak ve klasik Islam ahlak felsefesi ile Kant’in
6dev ahlakinin etkilerini toplu bir sekilde gérmek miimkiindiir. Miikafat ve miicazat
konularinda dini-seri bir yaklasima yonelen Ali Kemal, mutlulugu ise vazifelerin

yerine getirilmesiyle ulasilan kemal diisiincesine baglamistir.

Kinalizide Ali | Ali Kemal Immanuel Kant
Celebi
Amag Mutluluk Mutluluk Ahlaklilik3%-En yiiksek iyi
Erdem Fazilet Vazife, Hayir | lyi Isteme, Odev
Arag Hikmet, ahlak | Ahlak ilmi, Ahlak egitimi, 6devlerin yerine
ilmi ve vazifelerin getirilmesi ve insan sahsiyetinin
faziletler yerine tesekkiilii
getirilmesi

1.15. AHLAKIN KUVVE-i TE’YIDESI

Kuvve-i teyide, bir miicazat ve miikafatin usul ¢esidine denir ki o usul sayesinde
herkesin yerine getirmekle zorunlu oldugu, diger taraftan herkesin istedigi halde
tecaviiz olunabilen kanuna riayet ile temin edilirler.?®® Ali Kemal, bu baslik altinda
insanin miikellef oldugu vazifeleri yerine getirmediginde bu eylemleri teyit eden ve
ceza veya miikafatini veren kuvvelerden bahsetmistir. Ona gore toplum, ferdin kendisi
(vicdani) ve din vazifeleri teyit etme guclerine sahiptir. Ahlak kanununun bu kuvve-i

teyideleri sunlardir:31°

306 A g.e.s.115.

307 Ag.e. s.115-116.

308 Heinz Heimsoeth, Kant'in Felsefesi, $.122.
309 Ali Kemal, /Tm-i Ahlak, s.116.

310 A g.e. s.118.
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i. Kuva-y1 Teyide-yi Ictimaiyye: i. Cismani ve maddi te’yide ile ii. Ruhani ve
manevi te’yide olmak iizere iki tiirliidiir. Toplumsal vazifeler yerine
getirilmedigi zaman maddi ve cismani teyit etme mercii, insani yargilayarak
hapis, idam, strgiin gibi cezalar verme gliciine sahip olabilmektedir. Ruhani
ve manevi teyide ise toplumun deger yargilart {izerinden sekillenir.
Vazifelerini yerine getiren bireyler cemiyet tarafindan sevilir ve takdir
edilirken; vazifelerini yerine getirmeyenler, hakir goriilerek asagilanir.

ii. Kuva-yr Te’yide-yi Sahsiyye: Insanin sahis olarak kendisinde var olan,
mukafat ve miicazat hikmu verebilen teyit edici kuvvelerdir. i. Cismani ve
maddi te’yide ile ii. Ruhani ve manevi te’yide olmak iizere iki tirliidiir.
Cismani ve maddi teyide sahsin beden saghg ile irtibathidir. Insan, bedeni
sagligint muhafaza etmeli, bedene zarar verecek her tiirlii koétiilikkten uzak
durmalidir. Manevi ve ruhani teyit edici kuvveler ise vicdana dayanir. Insanin
vazifelerine bagli olarak vicdaninda azap ya da zevk duygusunun uyanmasi ve
insanin bireysel mutlulugu, i¢ huzuru bu teyit edici giice baglidir.

iii. Kuvve-i Te’yide-yi Diniyye: Ali Kemal’e gore, teyit edici sahsi ve igtimai
kuvveler bir noktadan sonra eksik kalabilmektedir. Insan vicdani, bazi
durumlarda yanilabildiginden iyilige ve kotiiliige tam hakkii verebilecek
mutlak, adil bir guce ihtiya¢ duyar. Felaketle kotilukler, saadetle faziletler
arasinda tam bir ahenk saglanmasi ancak iyilige ve kotiiliige hakkini tam olarak
veren ezeli ve ebedi din ile mimkindir. Bu sebeple, dinin tiim riikinlari

ahlakin da hiikiimlerini olusturmaktadir.

Kant, biitlin insanlarin ahlakli olabileceklerine degil, olmalar1 gerektigine inanmustir.
Onun i¢in insan ahlakli yasamak, ahlaki 6dev ve sorumluluklarini yerine getirmek
suretiyle insan olabilmekteydi. Odevlerle belirledigi bu ahlaklilik ise Tanr1 veya ilahi
irade ile temellendirilemez. Kant 6dev ahlakini temellendirirken insanin sadece akli

boyutunu ele almugtir.3!!

Ali Kemal, vazife ve vicdan lizerine insa ettigi ahlakin uygulanabilirligini, dayandigi
ilkeleri ve insan Uzerindeki yaptirict 6zelligini dini kaide ve degerlere baglamistir.

Yani nazari ahlak bahsinin sonunda bir 6nceki boliimlerde agikladig: vazife, vicdan,

311 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, s.116.
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mesuliyet gibi ilkeleri dine dayandirmayi tercih etmistir. Boylelikle ameli ahlak
kisminda dine dayali vazifeler belirleyen Ali Kemal, nazari ahlak bodlimiinde
temellendirmesini yaptig1 vazifeleri Kur’an ve hadislerden hareketle aciklayabilmek

adina -nazari ahlakin bu son bahsinde- bir giriste bulunmustur

2. AMELT AHLAK

Klasik Islam ahlak felsefesi kitaplarinda oldugu gibi nazari ve ameli ahlak olarak iki
ana bolimden olusan [/m-i Ahlak, muhteva olarak diger ahlak metinlerinden
ayrilmaktadir. Ik boliim olan nazari ahlak kisminda, ahlak ilminin temelini ve
ilkelerini belirlemeye calisan Ali Kemal’e gore, ahlakin temelinde vicdan ve vazife
methumlar ile bunlarin beraberinde getirdigi kaideler bulunmaktadir. Eserin ikinci
ana boliimii olan ameli ahlak kisminda ise Ali Kemal, insanlarin yerine getirmesi
gereken vazifeleri toplumsal ve dini hayatin geregi olarak ele almistir. ki ana kisma
ayrilan ameli ahlak boliimii; 1. Sahsi vazifeler ve ii. Toplumsal vazifeler alt basliklar

ile smiflandirilmistir.

Bu baslik altinda teorik/nazari ahlak kisminda vazife iizerine bina edilmeye c¢alisilan
IIm-i Ahlak’in ameli ahlak kisminda taksim edilen vazifeleri ferdi meseleler agisindan
incelenecektir. Calismanin bu boliimiinde ise tezin konusu itibari ile sahsi vazifeler
kism1 itibara almarak [/m-i Ahlak’ta belirlenen ferdi ahlak vazifeleri incelenmeye
calisilacaktir. Vazifeler, sahsi vazifeler kismi itibara alinarak o6rneklendirilerek
sunulacak; bodylece ahlak kitaplarinda yasanan muhteva degisikligi daha 1iyi

anlasilacaktir.

Ameli Ahldkin Mevzusu: Ali Kemal, ameli ahlak bolimiinde hayatin gesitli
fasillarinda insanin nasil davranmasi gerektigini acgiklamaya caligmistir. Yine bu
boliimde, bir 6nceki kisimdaki nazariyattan tatbikata (teoriden pratige) gecilecegini
bildirmistir. Kendi agiklamasina gére, [lm-i Ahlak’1n nazari ahlak boliimiinde “Vazife

nedir?” sorusuna; ameli ahlak boliimiinde ise “Vazifelerimiz nelerdir?” sorusuna
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cevap aramistir. Kisaca Ali Kemal’e gore, “... ahlak kaninlarinin distirlarim

zatimizin hususi ahvaline nasil tatbik olacagi ameli ahlakin mevzusudur.”3!2

Ameli Ahlakin Simiflandirilmasi: Ali Kemal, ameli ahlaki su sekilde taksim etmistir:

2. VEZAIF-i

1.VEZAIF-I SAHSIYYE iCTIMAIYYE-i
UMUMIYYE
« Vazife-i Muhafaza-y1 Nefs, * Vezaif-i Umumiyye

i. Vezaif-i Adalet

* Vezaif-i Tekemmdil-i Sahsi,
+ Intizam-1 Umumiye Kars1 Hiirmet, « Vezaif-i Mahsusa:

* Hayvanata Karg1 Refk ve i. Vezaif-i Beytiyye (Aile)
Miilayemet Vezaifi ii. Vezaif-i Medeniyye (Vatan)

* Vazife-i Beyne’l-minel:
Hukuk-u Divel

Ali Kemal, /Im-i Ahlak’in ameli ahlak kisminin vazifelerini bireyden topluma dogru
olacak sekilde siralamistir. Bu siiflamaya gore Ali Kemal, ilk olarak insani yalniz
olarak yani diger insan iliskilerinden bagimsiz olarak ele almistir. Ona gore insan, her
seyden Once yasamali ve nefsini muhafaza etmelidir. Ondan sonra serefini gézetmeli,
kendisinde mevcut olan her tiirlii kuvveyi gelistirmeli, kendi kendini 1slah edip kemale
erisebilmelidir. Bu durum, insan tiiriiniin cebri bir gerekliligidir. Bu sebeple, insanin
ahlaki vazifelerinin yaninda insan tabiatinin bu yoniine de vakif olmak gerekir. Ancak
Ali Kemal’e gore, insan1 ahlaken bulundugu tabii aleminden ayri olarak da ele
alamay1z. Ahlaki vazifelerin belirlenmesinde tabiat-1 beseriyyeyi dikkate almaliy1z.
Clnku ahlaki vazifeler, genellikle insanin miinasebette bulundugu biitiin seylere ve

ozellikle de canlilarla olan iliskilerine nezaret etmektedir.3!3

Daha sonra Ali Kemal, cemaatlere ayrilmis insanlarin birbirleriyle olan
miinasebetlerini dikkate almistir. Boylece, devlet ve ailenin suret-i tertibinden neset

eden vezaif-i beytiyye ve medeniyye ile karsilagtigini ifade eden Ali Kemal, bundan

312 Ali Kemal, ZIm-i Ahlak, s.133.
313 A.g.e. s.135.
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sonra ise devletlerin aralarindaki iliskileri itibara aldigini ifade etmistir. Cilinkii ona
gore, hiikiimetler de sahislardan miirekkep olduklarindan tabi ki onlara benzerler ve

siyasi iliskilerinde ahlak kanunlarina tabidirler.3'*

Ali Kemal, bu simiflandirmada klasik ahlak anlayisinin disina ¢ikarak devletlerarasi
hukuka ayr1 bir baglik agmadan bu boliimii igtimai vazifelerin sonunda zikretmistir.

Bdylelikle ameli ahlaki iki ana boliim tizerinden insa etmeyi tercih etmistir.

2.1.SAHSI VAZIFELER

Ilm-i Ahlak’ta sahsi vazifelerin tumi, haysiyet ve tekemmil vazifeleri olarak
ayrilmiglardir. Insanm yerine getirmesi gereken sahsi vazifeler, haysiyeti ve

tekemmiili geregi lazim ve mecburidir.

YUrumeye, konusmaya, anlamaya ve istidatli bir sekilde hareket etmeye baslayan
cocuk, kendisinde bulunan maddi ozelliklerini gelistirme, viicudunu takviye ve
hayatin1t muhafaza ile havasini ve bedeni azalarini terbiye etme; manevi 6zelliklerini
stisleyip gelistirme, meyillerini idare ve meramini tahkim etmekle salihane ve akilane
hareket etmek ve seref-i zatiyesini kaybetmemek igin birtakim kaidelere bagvurur. Ali

Kemal’e gore bu kaideler, vezaif-i sahsiyyemizi tayin ve teskil ederler.3"®

Kant icin de kisinin dogal beceri ve yeteneklerine bagli olarak kendi yatkinliklarim

gelistirmesi bireyin kendi sahsina karsi olan 6devlerinden biri sayilmistir.
Sahsi Vazifelerin Esasi ve Tiirleri:
Ali Kemal’in tespitine gore, sahsi vazifeler iki kaide tizerine kurulmustur:

i. Insan sahsin1 ve kuvasin1 muhafaza ve tevsi’ ile miikelleftir.
ii. Insan bizzat nefsine hiirmet etmek ve seref-i zatiyyesini korumakla

miikelleftir.316

314 A.g.e. 5.135-136.
315 A.g.e. s.136.
316 A g.e.s. 136.
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Bu kaideler, vicdanin tasdiki altinda belirlenmis olup bedihidirler. Ali Kemal’e gore,
bunlarin dayandig: asil sebep sudur ki insanin yeryiiziinde eda edecegi bir hizmeti
vardir. Bu hizmeti eda i¢in insan kuva-y1 cismaniyye ve ruhaniyyesi ile beraber
yaratilmistir. Bu sebeple de insan, bu kuvveleri muhafaza edip gelistirmelidir. Bundan

dolay1, insanin eda etmekle yiikiimlii oldugu hizmet, tabiatina da uygundur.3!

Bu kaideler tizerine kurulu olan sahsi vazifeler sunlardir:

2.1.1. NEFSIN KORUNMASI VAZIFESIi VE INTIHAR

Kant’in ahlak felsefesi acisindan intihar, yalnizca 6devin yerine getirilmemesi
sebebiyle kotii sayilirken, son donem Osmanli ahlak diislincesini konu edinen

eserlerde miiellifler, intihar1 dini agidan da degerlendirmislerdir.3®

Ali Kemal, yasamin devam ettirilmesini ve nefsin muhafaza edilmesini sahsi
vazifelerin birincisi ve esas1 olarak addetmistir. insan hayatinin kendi kendine var
olmadigini, yagamin insana Allah tarafindan sunulmus bir hediye oldugunu 6ne siiren
Ali Kemal igin insan, hayat: sonlandirma hakkina sahip degildir.3!° Bu sekilde insanmn
ilk vazifesi olarak gosterdigi yagamaya dini bir anlam ylikleyen Ali Kemal’in din ile

vazifeyi 6zdeslestirme ¢abasinin burada da devam ettigi goriilmektedir.

Hayat1 devam ettirmeye toplumsal bir mana da yiikleyen Ali Kemal i¢in insanin kendi
kendine yaptig1 iyilik veya kotiiliikler de bir sekilde topluma sirayet etmektedir. Her
insan bir cemiyetin azas1 durumundadir.®*° Bu bakimdan da her sahsi mesele toplumu

da etkilemektedir.

Nefsin muhafaza edilmesi ve yagsamin devam ettirilmesi konusuna vazife acisinda da
yaklasan Ali Kemal’e gore, “vezaif-1 sahsiyyenin en birincisi ve en esaslist muhafaza-
y1 nefstir.”*?! Clinkii mukadderat-1 maneviyyesini korumak ve biitiin vazifelerini

yerine getirmek igin insan, yasamaya mecburdur. Insan son nefesine kadar kolay ya da

317 ALg.e. 5.136-137.

318 Umut Kaya, Tanzimat’tan Cumhuriyete Osmanli’da Ahlak Egitimi, s.163.
319 Ali Kemal, /Im-i Ahlak, s.137.

320 A g.e. 5.138.

%21 A.g.e. s.138.

93



zor biitiin vazifelerini yerine getirmekle miikelleftir.322 Dolayistyla, birinci mecburiyet
yani vazife, yasamaktir. Intihar etmek ahlaka aykiri bir fiil olup diger bUtin
vazifelerden de feragat etmeye sebep olmaktadir. Insanm hayat: kendi kendine var
olmadig1 gibi insan, bu hayati kendisinden defetme hukukuna da sahip degildir. En
kotii anlar da bile yasamak vazifesi elden birakilmamalidir. Biitiin sevdiklerini
kaybeden bir adam, ilim ve fen ile mesgul olarak ve her giin manevi yetkinligi i¢in
calisarak bu durumunu asabilir ve yeni bir aile sahibi de olabilir. Intihar etmeyi bu
sekilde farkli kosullar iizerinde degerlendirmeye calisan Ali Kemal ig¢in hayatta
tamamen mutlu veya tamamen bedbaht bir adam olmadigindan intihar etmek her sartta
ve hususta yasak sayilmaktadir. Bir insan, akla ve iradeye sahip oldugu miiddetce
bircok vazifeye sahiptir. Insan kendisi i¢in dahi hicbir hizmette bulunamazsa bile
digerlerinin hizmetini kabul etmek i¢in yasamalidir. Zira, baskalarinin da ona karst
vazifeleri vardir. Sonug olarak, intihar zayif iman ve kalpten neset eden bir vehim

neticesiyledir ki aklen ve dinen yasaktir.3?3

Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi isimli kitabinda 1. Kant da bu hususa deginmis;
insanin hayatini devam ettirmesi ve Odevleri i¢in yasamasi gerektigi (zerinde
durmustur. “Buna karsilik, yasamini slirdirmek 6devdir, ayrica da herkesin buna
dogrudan dogruya bir egilimi vardir.” Kant’a gore, insanin 6dev bilinci ile hayatini
siirdiirmesi ahlaksal bir deger tasimaktadir. intihar konusuna da su sekilde deginen
Kant’a gore;

“Eger talihin kot cilveleri ve umutsuz aci, yasamdan tat almayi biisbiitiin yok ettiyse;

eger ruhu giiclii olan mutsuz kisi, cesareti kirtlmig ya da yikilmis olmaktan ¢ok

alinyazisina kiiserek 6lmeyi dilerse, ama yasamini onu sevmeden, egilimden veya

korkudan degil, 6devden dolay1 yine de siirdiiriiyorsa: iste 0 zaman maksiminin ahlaksal

icerigi vardir.”%%4

Bu agiklamaya gore mutsuzlugu ve ¢ektigi acilar yuzinden intihar etmek isteyen bir

kisi, kendi varligii mutluluk i¢in arag olarak gormektedir.®?® Insanin bu durumda

322 A g.e. 5.140-141.

3B3A.g.e. 8. 142,

324 Kant, Ahlak Metafiziginin Degerlendirilmesi, 5.13.
325 Heinz Heimsoeth, Kant in Felsefesi, s. 128.
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insanliga kars1 olan 6devi ve kendisine karsi olan eksiksiz 6devi bulundugundan

kendini yok etmemesi gerekmektedir.

Nazari ahlak boliminde ahlaka akli ve dini bir bakis agisiyla yaklasan Ali Kemal,
pratik hayat meselelerine degindigi ameli ahlak kisminda da ayn1 tutumu sergilemistir.
Ele aldig1 vazifelere dini bir anlam da katmis bdylelikle vazifeleri dinin geregi olarak
mecburi kilmaya ¢alismistir. Muhafaza-y1 nefs ve yasamak vazifeleri de yukarida

aciklandig1 lizere ahlaki, akli ve dini bir anlami olan vazifelerin ilki sayilmistir.

2.1.2. AKLi KUVVYE iLiSKiN VAZIFE: iTiDAL

Ali Kemal, /Im-i Ahlak adli eserinde klasik Islam ahlak felsefesi eserlerinde siklikla
ele alinan bir kavram olan itidali sahsi vazifelerin ikincisi olarak degerlendirmistir.
Hissi bir yeti olan ve ahlak kanununa dahil edilemeyen bu hasse, sahsi vazifelerin
yerine getirilmesinde buyuk énem tasimaktadir. Zira “Kuvve-i hissiyyenin fazilet-i
mahsusati itidaldir.”3% itidal, arzu ve zevklerde bir nevi ihtiyat-1 makbuldiir. insan
onun sayesinde kalbin siddetli heyecan ve arzularina kapilmaz, gereginden fazla

korkuya diismez ve yine gereginden fazla 1stiraba ugramaz.3?’

Itidal kavramini arzu, heyecan, temayiilat, ask ve infial hisleri ile iliskili olarak
aciklamaya calisan Ali Kemal igin itidalin ¢esitli dereceleri vardir. Itidalin bu

dereceleri sunlardir:3%®

a. Rediyye: Itidalin tam ztt1 olup cismani hazlarin en kaba bir tecellisidir.
Rehavet, sehvaniyet, hirs, heves, eglence ve zevkte ifrad; hesapsiz ye’s, hiddet,
korku gibi hissi kuvveler sebebiyledir.

b. Itidal-i tamm: Rediyyenin aksine ruh, iki ifrat arasidir ki, siirur ve kederde
stiklinet-perver olur; nese ve teessiirde ise mitevekkil ve mutedil gorinar.

c. Itidal-i Hakiki: Meyil ve heveslerin imhas1 ile degil, dengeli bir sekilde,

intizam ile gelistirilmesi ve zabt altina alinmasiyla miikemmel itidal kazanilir.

326 Ali Kemal, flm-i Ahlak, s.145.
327TA g.e. 5.145.
38 g.e.5.145-148.
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d. Adem-i itidal: itidalin mevcut olmamasi durumu, hayat: zehirleyen ve tenkis

eden her turli elemlerin hakiki sebebidir.

Ali Kemal’in sahsi vazifelerin ikincisi olarak gosterdigi itidal kavrami, Klasik islam
ahlakinda da sik¢a bahsedilen mefhumlardan biridir. Ahlak eserlerinin ameli ahlak
meselelerine yaklasiminda itidal, merkezi bir konumda bulunmaktadir. Oyle ki ele
alman fazilet ve reziletler itidal kavrami iizerinden belirlenmistir. Klasik Islam ahlak
felsefesi anlayisina gore itidal, “insan davraniglarinin ifrat ve tefrit denilen iki asir1 ug
arasinda orta bir halde olmas1”3%° tanimi ile karsilanmistir. Islam ahlak felsefesinde
faziletler bu orta hal ilizerinden belirlenmis; zamanla fazilet ve adalet tabirleri ile de

karsilanmaya baslanmistir.

Kinalizade, adalet kelimesi ile ayn1 kokten gelen itidal kelimesini daha genis bir
yelpaze icinde degerlendirir, vasat kelimesini ise erdem ve reziletlerin yerlerini
belirlemede bir 6lcii olarak diisiiniir.*® Ona gére, her davranisin ifrat ve tefriti
bulunmaktadir, ahlaken yerine getirilmesi gereken dengeli bir tutum sergileyerek en
ideal olan1 yerine getirmektedir. Fazilet ve reziletlerin itidal ve vasat dlgekleri ile
arasini bulan Kinalizade, dort temel fazilet (hikmet, secaat, iffet, adalet) belirlemis ve

bunlarin ifrat ve tefritleri tizerinden tespitlerde bulunmaya ¢alismistir.

Bunun yaninda, bu bashktan da anlasilacag: iizere, Ali kemal’in /lm-i Ahlak’inda,
ruhani tip ¢izgisindeki ahlak felsefesinin yansimalar1 da goriilmektedir. Ebu Bekir
Razi, Tibbur-Ruhani isimli eserinde itidal temelli bir ahlak sistemi kurmus; itidal
kavrami {izerinden erdemleri belirlemistir. Haz ve elemden hareketle bedeni ve ruhani
hastaliklar1 belirleyen Razi, beden ve ruhun iyilesmesini ikisinin de denge {izerine

olmasima baglamustir.3*! Ona gore, itidal {izere olmak filozof¢a yasamanin sartlarindan

biridir.332

I. Kant ise Egitim Uzerine isimli kitabinda ahlaki egitimin ¢ocuk iizerinde nasil
gerceklestirilecegine dair bilgiler vermistir. Ahlaki egitimde amacin insan sahsiyetinin

tesekkiilii oldugunu iddia eden Kant, mutedil ve kanaatkar olma vasiflarin1 ¢ocugun

329 Mustafa Cagrici, “Ttidal”, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢.23, (Istanbul, 2001), 5.456.

330 Ayse Sidika Oktay, Kinalizdade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, (Istanbul: iz Yayncilik, 2005), 5.281.

331 Hasan Huseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, $.240.

332 Eb( Bekir er-Razi, Ruh Saghg:i: et-Tibbu 'r-R0hani, s.135; Huseyin Karaman, Ebu Bekir Rdzi’'nin
Ahlak Felsefesi, s.172.
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kendisine kars1 olan 6devleri olarak siralamistir.®® Bu nitelikler, insan sahsiyetinin
olusumunda insanin sahip olmasi gereken 6devler olarak gosterilmistir. Yani, Kant’ta

0dev olarak kabul edilen itidallik, Ali Kemal icin vazife addedilmistir.

2.1.3. AKLi KUVVEYE DAIR VAZIFE: HUSN-U TEDBIR

Ameli ahlak bélimundeki smiflandirmalar ve konulari klasik Islam ahlak anlayisina
gore aciklayan Ali Kemal, bu boliimde de hiisn 1 tedbir bashigi altinda hikmet
mevzusunu ele almistir. Ali Kemal, bu bahsi kaleme alirken asagida da bahsedilecegi
uzere kadim filozoflara ve onlarin anlayislarina da deginmistir. Bu sekilde klasik
ahlaktan yararlanarak ancak vazife olmasi yoniiyle hikmeti, hiisn i tedbir olarak sahsi

vazifeler baglig1 altinda incelemistir.

Ali Kemal’e gore kuvve-i akliyye, hakikati bilmek hassesidir. Hakikati arastirmak
insanin 6nemli vazifelerinden biridir. Fakat insan her seyi bilmekle miikellef degildir.
Birtakim faydasiz ve tehlikeli bilgiler de vardir ki bunlari iktisap etme meyline merak
denilir. Bu sebeple, bu meylin 6nii alinmalidir. Ali Kemal’e gére bunu saglayacak ve

hangi malumatin faydali hangilerinin ise tehlikeli oldugunu bildiren sey vicdandir.>®*

Akli kuvvenin fazilet-i mahsusasi hiisn-U tedbirdir ki eskiler onu “hikmet” diye
isimlendirmislerdir. Hiisn-ii tedbir diisiincede sihhat ve isabettir. Ali Kemal’e gore
insan, diger canlilardan diisiinmek hassesi ile ayrilir ki insan bu 6zellik ile saadete
ulagir. Herkes alim olmaya miiyesser olamaz ancak daha sahih ve gelismis bir diisiince

peyda etmek; kuvve-i akliyyeyi tahsil ile siislemek herkes icin bir vazifedir.3%

Kadim filozoflardan hareketle aciklamalarina devam eden Ali Kemal’e gore, eski
Yunan hiikkemalarindan Eflatun ve Sokrat her ilimden bir fazilet ¢ikarmislardir. Dahasi
her fazileti bir ilim ile es tutmuslardi. Ancak bu fikir Ali Kemal i¢in miibalagalidir.

Ciinkii, hayir sahibi olmak icin sadece bilgi yeterli degildir. Insan vazifesini bildigi

333 Kant, Egitim Uzerine, 5.117.
334Ali Kemal, Ilm-i Ahlak, s.148.
35A.0.e. 5.149.
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halde yerine getirmeyebilir. Fakat zihnin temiz ve siislii olmasi, hiisn-i hareketin esas

sartlarmndandir.3%

Ali Kemal, geregince tehzib olunmus, donanimli akli bir kuvveyi hissiyat-1 sahsiyye
icin gerekli bulmustur. Bunun yaninda hissiyat-1 igtimaiyye i¢in de gerekli olan bir
fazilet daha vardir ki o, intizamdir. intizam, her seyi yerine ve vaktine uygun hale

getirmekten ibarettir.3¥’

Ilm-i Ahlak 'ta tevazu da akli kuvvelere ait bir baska fazilet olarak sayilmistir. Tevazu,
nefse dair verilen hukimlerde itidal demektir ki 6nemi, asla biylklenmeksizin takdir
eylemekten ibarettir. Tevazu eksikligi gurur namini alir ki bu kalbin bir fesadi

olmaktan ziyade bir zihinsizlik ve bir muhakemesizliktir.3%

Ali Kemal, bu boliimde de klasik anlayisa bagl kalarak —ancak bunlar1 vazife sayarak-
ameli ahlak meselelerine, hatta insanin edinmesi gereken faziletlere deginmistir.
Insanin sahip olmas1 (edinmesi) gereken erdemlerden hikmet, Ali Kemal’in tabiri ile
hiisnii tedbir, insana iyi ve kotii olan1 bildiren akli kuvvelerden birisidir. Ali Kemal’e
gbre insan, bilgisi ve vicdani ile sahsi vazifelerini yerine getirmede dogruluk iizere
olmaktadir. Klasik Islam ahlak felsefesi ile karsilastirabilmek icin kendisinden
ornekler sundugumuz Kinalizide icin ise hikmet, dort temel faziletten ilkidir.3%®
"Kinalizade’ye gore, insan ruhunda mevcut olan anlama gucinin (kuvve-i midrike)
bir tiirii olan nazari kuvvet, giizel huyla bezenmis olup ondan itidal {izere isler meydana
gelirse buna “hikmet” denir."3*° Insanin diinya ve ahiretteki mutlulugu elde etmesi

adma ahlak araci kilimmistir. Ancak Kinalizade i¢in aslolan manevi mutluluk yani

ruhun mutlulugudur. Bunun i¢in de hikmet sahibi olunmalidir:

“Ruhun bu ebedi mutlulugu da iki seyle miimkiindiir. Tanr1 bilgisi (marifet) ve inanci
(iman) ve buna uygun bir yasam. Bunun i¢in insan dnce batil inanglardan, basit ve
karmagik cehaletlerden siyrilmalidir. Kalbini siipheden uzak tutmalidir. Ardindan “hakiki
ve uygun ilimler”i (ulim-u hakka ve mutibaka) ve dogru inaglar”1 (i‘tikAdat-1 sahiha)
ogrenmelidir. Insan bu bilgileri ancak teorik felsefe ile elde edebilir. Fakat insanin
mutlulugu icin bu bilgi de yeterli degildir. Bir de bu bilgiyle amel etmeli yani giizel
davraniglar (mehasin-i a‘mal) sergilemeli ve giizel huylar (mekarim-i ahlak) edinmelidir;
rezillik iceren davraniglardan (a‘mal-i deniyye) ve kotl huylardan (ahlék-1 rediyye)

3%6A.g.e. 5.150.

37A.g.e. 5.150.

3%8A.g.e. 5.150-151.

339 Knalizade, Ahlak-1 Aldi, 5.99.

340 Hulusi Arslan, Kinalizade’de Ahlak-Din liskisi, s.53.
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sakinmalidir. Iste bu bilgileri insana kazandiran da pratik felsefe, ozellikle de ahlak
felsefesidir.”34

Hikmete fikhi bir bakis agisiyla yaklasan bir diger klasik Islam ahlak miiellifi
Taskoprizade, bilgilenme siirecine kutsal bir vazife ve pratik olarak bakmus; ilmi,

kalbin ve aklin ibadeti olarak gdstermistir.34?

Ebu Bekir Razi de fazilet sahibi birey olmanin ve filozof¢a yagsamanin sartlarindan
birini ilim sahibi olmaya baglamistir. Ona gore, hayattaki en yiiksek amag “belirlenen
filozofca yasami yani her seyi bilen, herkese adil davranan ve aciyan Allah’a

benzemeyi gergeklestirmek icin bilgiye ihtiyag vardir.”343

2.1.4. CUZ’i IRADEYE iLiSKiN VAZIiFE: SECAAT

Ali Kemal icin secadt, irade-i ciziyyeye ait en mikemmel ahlaki hasselerden birisidir.
Insan hiir ve mesul bir varliktir. Akil ile ittifak ederek vazifeyi yerine getirmek vazifesi
irade-i cliziyyede bulunmaktadir. Bu sebeple irade, daima hiirriyetini muhafaza etmeli;
gerek Dbirdenbire esarcte diiserek gerekse koti adetlere kapilarak Snemini
kaybetmemelidir. Diger taraftan, iradenin hiir ve miistakil kalmasi da yeterli degildir.
Diger ozelliklerde de akil ve hiirriyetin muzafferiyetini temin etmek igin takviye

yapilmasi gerekmektedir.3**

Irade-i ciiziyyenin fazileti, kudema tarafindan secadt olarak adlandirilmistir. Yine,
secaat kuvvet ya da kibr-i nefs diye de nitelendirilmistir. Ali Kemal’e gore, vazifelerin
yerine getirilmesinde bu fazilete ihtiyac duyulmaktadir.®*® Secaat vasfi, sabr,
dogruluk, vaat, taahhiit etme, mukavelat gibi diger sahsi vazifelerin de temelinde

bulunmaktadir.

Kinalizdde’nin de dort biliyiik faziletten biri saydigi secaat kavramina hem vazife
anlayis1 hem de klasik islam ahlak felsefesi perperktifinden yaklasan Ali Kemal, secaat

bahsinde de Kinalizade ile benzer sdylemlerde bulunmustur. Ali Kemal’e gore, secaat

341 Nejdet Durak, Kinalizide’de Bir Erdem Olarak Tevazu, s.110-111.

342 Mustakim Aric1, Insan ve Toplum Taskoprizade nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, s.23.

343 Eb( Bekir er-Razi, Ruh Saghgi: et-Tibbu 'r-R0hani, s.136; Huseyin Karaman, Ebu Bekir Rdzi nin
Ahlak Felsefesi, 5.169.

Al Kemal, /Im-i Ahlak, s.152.

35A.9.e.5.152.
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cuzi iradenin bir getirisi olarak insanin sahip oldugu sahsi vazifelerden biridir. Bu
vazife sayesinde bir¢ok erdemi (sidk, sabir, sebat) de insan kendisinde
tagtyabilmektedir. Kinalizade Ali Efendi de secaati dordiincii biiyiik fazilet olarak
gostermistir. Ona gore “Eger kuvvet-i gazabi miihezzeb i miieddeb olup ef’al-i
mu’tedileye sebep i mense olursa ol hulk secaattir.”®*® Bu faziletin altinda
derecelendirilen diger faziletler ise sunlardir: "kibr-i nefs, necdet, ullvv-i himmet,
sebat, hilm, siikiin, sehamet, tahammiil, tevazu, hamiyyet, rikkat."**" Ali Kemal de
sahsi vazifelerden biri olarak saydigi secaate bagli "sidk, sabir, sebat, vaat, taahhtit"

gibi birtakim vazifeler belirlemeyi tercih etmistir.

Bu bolimde Ali Kemal’in secaat vazifesine bagl olarak ele aldigi, hayatin gesitli
zorluklarina kars1 vazifeyi yerine getirmeye ¢alisirken insanin sahip olmasi gereken
bir diger fazilet ise sabirdir. Sabir, kuvvetin en miitevazi, fakat belki en nadir tecellisi
durumundadir. Diger taraftan, baslanilan bir isi tamamlamak i¢in gereken metanete
sebat denilmektedir. Ali Kemal’e gore, sahih fikirler asla degismez; bu nedenle sahih

fikirlerin talep ettigi fiillere yonelinmelidir. “Sebat, hakikat ile kaimdir.””34®

Stdk ise hakikati sOyleme vazifesi olup vicdana sabitlenmis bir hassedir. Hakikati
sOylemek vazifesi, insanin ne biliyorsa sdylemesi degil, higbir vakit yalan bir sey
sOylememesinden ibarettir. Baz1 durumlarda insan, hakikati saklamay1 da bilmelidir.
Yine, kendisine verilmis bir sirr1 da kendinde muhafaza edebilmelidir. Bu durumda
insanin dogruluk s6z konusu oldugunda iki vazifesi vardir: Biri yalan konugsmamak;
digeri ise eger muhatap, sirra vukuf etme hukukuna sahip degilse hakikati ifsa

etmemek vazifeleridir.34°

Yalan sdylememek bir 6dev olarak Kant ahlakinin da konusu sayilmistir. Ahlaki
egitimin saglanarak insan sahsiyetinin olusturulmasin1 gaye edinen Kant, Egitim
Uzerine adli eserinde yalan sdylemenin kendisini zavalli ve asagi bir duruma

diisiirecegi odev olarak cocuga bildirilmesi gerektigini ifade etmistir. “Yalan

36 Knalizade, Ahlak-1 Aldi, s.95.

347 A.g.e. s.100.

38Ali Kemal, IIm-i Ahlak, s.153-154.
349A.g.e. 5.154-155.
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sOylemek, bir insan1 herkesin asagilamasina konu yapar ve her insanin sahip olmasi

gereken kendine saygi ve giivenden yoksun birakmanin bir aracidir.”%*

Insanin her zaman dogruyu konusmas1 (sidk), vazifesine bagli olarak Ali Kemal,
toplumsal iligskilerde de 6nem arz eden bazi durumlara deginmistir. Vaat ve taahhiit
gibi bireyler arasindaki anlagsmalarda da sidkiyete 6nem vermis, secaat basligt altinda

vaat, taahhiit, mukavele gibi hususlara deginme ihtiyact duymustur.

Inciz-1 kavl ve vaad: Taahhiit etmek, bir fiil-i ihtiyar ile kendini bir mecburiyet altina
sokmak demektir.®*! Bazi durumlarda insan taahhiidat ile hemnevine biiyiik bir hak
verme niyetinde bulunmaz. Bu tiir taahhiitlere ise vaad denilir.®®? Bazi durumlarda ise
kesin bir taahhiit ile karsisindakine mutlak bir hak verir, bu taahhiitlere ise mukavele

denilir.3®3 Taahhutlerde 6nem verilmesi gerekilen tic kaide mevcuttur:

a. Insan sdziinii yerine getirmek niyetinde olmadikca akd-1 ahd etmemelidir.

b. Ihtiyatsiz bir sekilde kendini taahhiit altina sokmamalidir. Baz1 miistesna ve
zaruri hallerde ahlaken soziinii yerine getirebileceginden emin olduktan sonra
taahhiitte bulunmalidir.

c. Akdolunan taahhiitleri sadikane bir sekilde icra eylemelidir.3%*

Bu kaideler ispata muhta¢ degildir. Fakat taahhiitlerin cins ve tiiriine gore izah

olunmas1 gerekmektedir.

TaahUdat-1 Kaviyye yahut Mukavelar®>®: Bu tiir taahhiitler iki kisimdir: Bir kismi
kavanin-i mevzu ile sinirlanmistir. Digeri ise kanunen tasdik altina alinmamustir. Fakat
vicdanen de vazifeden sayilmistir. Bununla beraber, bazi hallerde bunlardaki

mecburiyetin kendiliginden hilkmii kalkmaktadir:

a. Muteahhit-i aleyhin o taahhiitten kendi irade ve ihtiyartyla vazge¢mesidir.
b. Bazi hallerde, tarafinin ihtiyarina ve memleketin adetlerine nazaran mecburiyet
kendi kendini fesheder. Fakat boyle bir durumda zarar goéren taraf i¢in bazi

tazminat hakk1 verilmektedir.

30 Kant, Egitim Uzerine, s.118.

31 Ali Kemal, Zlm-i Ahlak. s.156-157.
%2 ALg.e. s.156.

38A.g.e. 5.157.

34 A.g.e.s.157.

35 A.g.e. s. 158-160.
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c. Hile, hata, siddet, tehdit gibi haksiz davraniglar sebebiyle meydana gelen
korku, mukavelatt “ke en lem yekiin” (hi¢bir sey olmamis gibi) hiikmiine
indirgeyebilir. Yahut hi¢ olmazsa, zarar goéren tarafin arzusuna nazaran
feshetmeyi kabul eder.

d. Vaat edilen sey, tabii ve ilahi kanunlara muhalif bir hiikiimdeyse taahhiit hig
hiikmiinde say1lir.

e. Bazi mukaveleler medeni kanun ile feshedilebilir. Mesela, veli veya vasisinin
izni olmadan baskasi tarafindan akdolunan taahhiit bu hiikiimdedir.

f. Medeni kanun, gayri mesru bir fiil i¢in miikafat vaat eden mukaveleleri
feshedebilir.

Kant’in baskalarina kars1 eksiksiz 6dev olarak yalan yere s6z vermeme yani kisinin
yerine getiremeyecegi sozler vermemesi ddevi,>*® Ali Kemal tarafindan ayrintilar ile
ele almmarak ve hukuka dayanarak vaat, taahhiit, mukavelat gibi kavramlar ile

aciklanmustir.

Seref-i Zati: Ali Kemal, bu boliime kadar sayilan sahsi faziletleri, daha ¢ok ictimai
hayatta lazim olan vazifeler olarak ele aldigini belirtmistir. Ancak insan, bu faziletleri
ilk once kendi serefi i¢in yerine getirmelidir. ilk olarak, seref-i zatiyyesini bilmeli,
hatta diinyaya yalniz bile gelmis olsa yine bu vazifelere mecburmus gibi vazifelerinden
goziinli ayirmamalidir. Nazari kisimda da zikredildigi {izere insan, bir maksuda, bir
miintehaya ve bir gaye-i hayata maliktir. Insan, bu miintehaya giizel bir sekilde
ulasabilmek ic¢in diisiinmekte; maddi ve manevi bitiin kuvvelerini istimal etmekte;
idraki, irfan1 ve meziyeti dlgilisiinde de o gayeye ulasabilmek icin 1yi yollar bulmaya

calismaktadir. Ali Kemal’e gore, bunlar1 saglayan meziyet her insanda mevcuttur.3’

Sonug olarak, insan ilk olarak seref-i zatiyyesini korumali ve noksanliklarini gidererek
kemalata ulagmaya ¢aligmali; yukarida sayilan bu faziletleri de vazife bilinciyle yerine

getirerek kendisindeki serefe ulagsmalidir.

3% Roger Scruton, Kant Diisiincenin Ustalari, $.96.
57Ali Kemal, Iim-i Ahlak, s.161.
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2.1.5. CISMANIi HAYATA AiT VAZIFELER

Ali Kemal, ameli ahlak kisminin basinda vazifelere dair yaptigi siniflandirmay1 bu
boliime kadar sirastyla izlemistir. Ancak “hayat-1 cismaniyeye ait vazifeler” basligini
agmadan bu béliime direk gecis yapmustir. Bu sekilde //m-i Ahlak’ta boliimler arasi

gegiste karisiklik tespit edilmistir.3%®

Hayat: Ali Kemal’e gore, sahsi vazifeleri biitiinciil bir sekilde ele alabilmek ig¢in
bedeni hayata dair vazifeleri de g6zden gecirmek gerekmektedir. Ruh ile beden; ruhani
ve cismani kuvveler arasinda daimi ve biiyiik bir iliski bulunmaktadir. Insan, ahlaken
miikellef olunan dereceye vasil olmak istiyorsa bedeni kuvvelerini de geregince
gelistirip diizenlemesi gerekmektedir. Herkes viicudunun sihhat ve selametini
muhafaza etmeye, manevi hayati i¢in bedenini takviye ve tahkim eylemeye
mecburdur. Elden geldigi kadar bedenin sagligin1t muhafaza etmek insan i¢in hakiki
bir vazifedir. Her tiirli ihtiyatsizlik, kuvvelerimizin her tiirlii israfi, ahlaki bir sebep
olmaksizin girilen her tiirlii tehlike biiylik hatalardan sayilmaktadir. Fakat sihhat,
saglik kaidelerinin fayda ve ehemmiyetini bilenler i¢in bir tiir fazilet, hi¢ olmazsa ciddi
bir vazifedir. Aciz ve zayif bir viicut, beseri iradeye hizmet etmek i¢in yeterli olmadigi
gibi bazen biisbiitiin faydasiz bir alet durumuna diisebilmektedir. 3° Vicut bu
dikkatlere yalniz kendisi i¢in degil, zihnin emniyeti i¢in de 6zen gostermelidir. Ali
Kemal, "Insan bir kuvve-i akliyeye sahiptir ki bircok uzuvlar o kuvvete hizmetle
11360

miikelleftir.” ifadesine binaen "Beden ruhun hizmetine memur kilinmistir.

iddiasinda bulunmustur.

Kudemanin goriislerinden hareketle agiklama yapmaya devam eden Ali Kemal, “Saf
bir ruh saglam bir bedenle kaimdir.”%! ifadesine de beden-ruh saghig: birlikteligini
gosterme amaciyla yer vermistir. Sihhat-i bedenle sithhat-i ruh, her ne kadar birbirleri
ile baglantili olsalar da ayn1 ehemmiyette degillerdir. Ali Kemal’e gore, dnemli olan
ruhtur ve sadece ruh i¢in bedenle mesgul olmak gerekmektedir. Yine, ruh icin sadece

cismani kuvveleri muhafaza etmek degil, onu gelistirmek ve yetistirmek de

38 Ameli Ahlak boliimiiniin ikinci kismi olan “Igtimai Vazifeler” bdliimiinde de basliklarda byle bir
karisiklik goriilmektedir.

3% Ali Kemal, /Im-i Ahlak, s.162-163.

360 A.g.e 5.164.

31 A.g.e. s.164.
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gereckmektedir. Bunlari saglayacak fazilet itidal, fenni ise hifz-1 sthhattir. Hifz-1 sihhat,
bedenin sagligina faydali veya zararli olan hal ve hadiseleri talim eder. Yani, sthhatin

korunmasi igin gerekli olan sartlari insanlara bildirir.%

Bu hususta da Ali Kemal’in ruhani tip diisiincesinden yararlandigini sdylemek
miimkiindiir. Zira, itidali temel faziletlerden biri sayan ve ahlak kitabinda sik¢a vurgu
yapan Ebu Bekir Razi’ye gore de insanin ruh sagligi beden sagligina baglanmis;
bedenin, beden icindeki salgilarin itidalli olmasi ile ruhun da itidalli olacagi
savunulmustur.®®® Insan her hususta bir denge gdzetmeli; bedeni ihtiyaclarini
asiriliklardan uzak, itidal lizere kargilamalidir ki ruh sagligin1 koruyabilsin. Belhi de
Mesalihu’l-Ebddn ve l-Enfls adli eserinde beden sagligi ile beraber ruh sagliginin da
korunmas1 gerektigine, manevi hastaliklardan kurtulma yollarina deginmistir: “Nasil
bedenin saglik ve selameti i¢in kan, iki safra ve balgamin i¢cinde bulundugu ahlatin
sakin olmasi, bunlardan herhangi birisinin harekete gegmemesi ve baskin gelmemesi

ileyse nefsin saglik ve selameti de bu tiir hastaliklardan uzak olmasindadir.”%*

2.1.6. SAHSI VAZIFELERIN OZU: SA’Y

Osmanli Devleti’nin son donemlerinde gelisme ve yiikselisi tekrar saglamaya yonelik
¢Oziim arayiglari sa’y, gayret gibi kavramlari da 6n plana ¢ikarmistir. Donemin
aydinlari, aktif bir insan ve hareketli bir toplum modeli*®® ortaya ¢ikarmay: ve
boylelikle terakkilesmeyi amag edinmislerdir. Son donem Osmanli ahlak metinlerinde
de goriilen sa’y kavrami, vazifelerin yerine getirilmesi noktasinda her insanin sahip
olmas1 gereken disiplini saglayan ve insani1 harekete geciren bir kuvve olarak ele

alinmistir.

Ali Kemal icin de vazifelerin yerine getirilmesinde 6nemli bir mahiyet tasiyan sahsi
vazifelerden bir digeri sa’y (¢alisma, gayret)’dir. Faydali bir gaye i¢in muntazaman
sarf olunan kuvve-i faaliyete sa’y denilir. Ali Kemal’e gére bu kavram, biitiin sahsi

vazifeleri hulasa edebilmektedir. Ali Kemal, “Siiphesiz insan igin ancak ¢alistig1

%2 ALg.e. s.164.

363 Hiiseyin Karaman, Ebi Bekir Razi’nin Ahlak Felsefesi, s.172.

364 Belhl, Mesdlihu’I-Ebdan ve’|I-Enfiis, s.426.

%5 {smail Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, (Istanbul: 1z Yay. 1994), 5.18.
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vardir.” (Necm, 39) ayeti iginde gegen Sa’y kelimesine binaen vazifeleri
temellendirmeye ve vazifelerin zorunlulugunu ayet iizerinden gostermeye ¢alismistir.
Bu sekilde din ile akli 6zdeslestirmeye c¢alisan Ali Kemal’in vazifeleri dine

dayandirma istegi bu boliimde de goriilebilmektedir.

Ali Kemal’e gore, irade-i cliziyyeye ait bir 6zellik olan sa’yimn ruhu faaliyettir. Sa’y;
gayret, kuvvet ve secaatin en 6nde gelen kaynaklarindan biridir. Ciinkii bu mefthum,
bir taraftan bu vasiflar1 talep ederken, diger taraftan bunlar1 siisleyerek

gelistirmektedir. Yine bu kavram; sebat, metanet, tekayyiid ile de kaimdir.3%®

Sa’yda bir intizam ve itidal gozetmek; vicudu cokga yoracak, hissi kuvveleri
tembellestirecek derecede ifrata diismemek lazimdir. Insan, sa’ya bir nizam vermeli,
bunun i¢in de émriinden vakit ayirmalidir. Sa’y ancak mutemadi ve muteakip olursa
tesirli olur. Bu sebeple, her an faydali amaglar ugrunda sabirla faaliyette

bulunulmalidir. Kisaca, faydali olabilmek igin siirekli gayret icerisinde olunmalidir.3®’

Ali Kemal’e gore sa’y, insanin manevi gidasi olup kuvve-i hissiye ile arasinda biiyiik
bir iliski bulunmaktadir.®® Zira insan ancak sevdigi sey icin caba gosterir, faaliyette
bulunur. Yine, insan ¢okca emek verdigi seyi gitgide sevmeye baslamaktadir. Bu
sebeple, kuvve-i hissiye sa’y ile tertip ve takviye olunmaktadir. Ciinkii insan iradesi,
sa’y1 takip ederse hirs, hiddet, heves ve siddetini kontrol altina alarak itidal {izere olur.
Bu nedenle Ali Kemal’e gore bu vasif, insan ruhunu ferahlandirir ve neselendirir; kotii
emelleri ise teskin eder. Bunun i¢in de pek ziyade mesgul bulunmak biiyiik bir

nimettir. Ali Kemal’e gore, hirs ve hevese karsi bundan daha etkili bir ilag yoktur.369

Toplumsal hayattaki sa’y, sahsi hayattaki sa’ydan daha fazla gereklidir.>™ Ciinkii
cemiyet, biiylik ya da kiiciik olsun {liyelerinin gayretleri ile yasamaktadir. Vatan, biitlin
insanlarin ¢alisma ve yardimlagmasi ile yasar. Toplumu biiylik bir makineye
benzetecek olursak bu makinada hicbir faydasiz alet yoktur. Biiyiik bir memur ile

kiucuk bir sanatkdr arasindaki fark isin ehemmiyetinden kaynaklanmaktadir. Ali

366 Alj Kemal, ZIm-i Ahlak, s.165.
%7 A.g.e. 5.165-166.

368 A.g.e. 5.169.

369 A.g.e. s.167.

370 A.g.e. 5.167-168.
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Kemal’e gore, sa’yin rakipleri ise atalet ve sefahattir. Atalet, 6liimiin kiigiik kardesi,

sefahat ise hayatin biiyiik diismanidir.3"

Ali Kemal, sa’yin iliskili oldugu faziletlerden biri olarak tasarrufu isaret etmistir.3’?

Tasarruf, yerine getirilmesi gereken hem ictimai hem de sahsi vazifelerden biridir.
Insan vazifesi karsihiginda kazandig: iicretle temel ihtiyaglarini karsilamali, artan
bakiyesini ise muhafaza etmek sureti ile tasarrufta bulunmalidir. Ali Kemal’e gore, bu
sekilde davranan biri makbul bir fiilde bulunmus olmaktadir. Diger taraftan tasarrufu
haset ile karistirmamak gerekir. Ali Kemal’e gore haset, irade eksikligi sebebiyle
temelliik olunan seyi sabirsiz, nihayetsiz bir sekilde arzulamaktir. Haset, ger¢ek bir
delalet olup en asagi en zelil redaetlerden (kotiiliikklerden) biridir. Tasarruf ise aksine

temelliik olunan seyin hiisn-0 istimal edilmesi demektir.

Bu bahiste de Ali Kemal’in Tibbu'r-Ruh@ni etkisi tasidigi goriilmektedir. Zira
mutluluga erismeye engel olan on iki ruhi hastalik belirleyen Ebu Bekir Razi, hiddet,
ofke, cimrilik ve haset gibi hastaliklar1 bunlarin arasinda saymistir. Bu hastaliklar
kontrol altina alabilmek itidal iizere olunmakla miimkiin olmaktadir. Razi’ye gore,
ofke ve hiddet kisinin mutluluga ulagsmasin1 engelleyen, akli devre dis1 birakan ruhi
birer hastaliktir.*”® Yine ruhi bir hastalik olarak gdsterdigi cimrilige kars1 comertligi
ogiitleyen Razi i¢in comertlik lider ve yonetici kisilerde bulunmasi gereken ahlaki bir
fazilettir.3’* Insanlara kars1 kalbinde kin ve kiskanglik duygusu bulunan yani haset
eden kisi, nefsini aptallastirarak diisiince giiciinden mahrum kalmaktadir.3”® Yine nefsi
ve bedeni etkileyen uzun siireli gam, keder ve tizlintii gibi durumlara sebep oldugundan
nefsi kendisi ve bedeni i¢in yararl seyler yapmasina bos zamani kalmayacak sekilde
mesgul etmektedir. Bu sebeple insan, akli ile hevasini kontrol almaya ¢alismali ve kotii

dusiincelerden uzaklasmalidir.3"

311 ALg.e. s.170.

372 A g.e. 5.170-171.

373 Eb( Bekir er-Razl, Ruh Saghgi: et-Tibbu 'r-R0NANT, 5.95-96.
374 A.g.e. s. 100.

375 A g.e. 5.88-89.

376 A.g.e. s.105.
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2.1.7. INSANIN TABIAT iLE MUNASEBETI

Ali Kemal, sahsi vazifelerin sonuncusunda insanin tabiat olan iligkisine, yani bitki ve
hayvanlar ile olan bagina deginmistir. Toplumsal vazifelerde insanin hemcinsi olan
miinasebetlerini aciklayan Ali Kemal, evrenin bir parcasi olan insanin diger varliklar

ile olan iliskisini de sahsi vazifeler baslig altinda ele almistir.

Insan, heyet-i kainat1 ihata eylemek ve kainatin hikmetini anlamak icin cihat etmeye
istidatl bir akli kuvveye sahiptir. Yine sadece insan, kendi kendine varliklar arasinda
hakiki mevkii belirleyebilmektedir. Ali Kemal’e gére bu mevki, hem yiice hem de
hakirdir. Zira insan, hayvanlarin en kuvvetlisi bile degildir. Diger taraftan, tabiati
anlamaya, sevmeye, tabiat kanunlarin1 aramaya; kisaca bunlar iizerinde diisiinmeye
muktedir oldugundan insan yiice bir mevkiye de sahip olabilmektedir.3’” Insanin tabiat
ile olan iligkisini ve evreni diistinmeye sevk etmesi bakimindan agiklamaya calisan Ali
Kemal, Kur’an-1 Kerim’den de ayetler sunarak diislincesini pekistirmeye calismistir:
"Yeryiiziinde gercegi anlayanlar icin nice ayetler vardir.” (Zariyat, 20). "Ustlerindeki
gbge bakmazlar mi1? Onu nasil bina ettik, nasil donattik! Onda higbir diizensizlik ve

eksiklik yoktur.” (Kaf, 6).

Insanin kainat hakkinda diisiinmeye ve sorgulamaya yonelmesinin beraberinde
getirdigi bu tabiata ve diger canlilara karsi birtakim vazifeleri vardir. Insan ihtiyacini
karsilamak i¢in hayvan ve bitkilerden faydalanmali, liizumsuz yere hayvanlara

eziyette bulunmamalidir.

Hayvanlar bir hukuka sahip degildir. Clinkii hukuk sahibi olabilmek i¢in akil sahibi ve
fail-i muhtar olmak gerekmektedir. Ancak, onlarin hukuku olmasa bile bu vasiflara

sahip olan insanin hayvanlara kars1 vazifeleri bulunmaktadir.3’®

Kant i¢in de insanin akil sahibi olmas1 ve 6zgiir olmasi sebebiyle yiikiimliiliikleri
bulunur ve bu vasiflar onu diger varliklardan ayirir. Kant canlilari, akil sahibi olmasi
yOniiyle tasnif etmis; hayvanlar ile arasinda benzerlik kurarak insan1 da hayvan saymis
ancak akil sahibi olmayan hayvanlar1 insan-dis: hayvan olarak nitelendirmistir. Ancak

bu ayrim ile o, felsefesinde rasyonel olmayan doga ve hayvanlari, insandan bagimsiz

377 Ali Kemal, ZIm-i Ahlak, s.172-173.
378 A.g.e.5.174-175.
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ya da insana kiyasla onemsiz oldugunu iddia etmemistir. Aksine bu iki doganin
bambagka alanlar oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir. Kant’a gore, akil sahibi bir
varlik olan insanin rasyonel olmayan diger canlilara kars1 ahlaki bir varlik olmanin

zorunlu bir neticesi olarak yiikiimliiliikleri bulunmaktadir:

“Amaclar Kralligt icerisinde biz insanlarin Amagclar Kralliginin disinda yer alan
hayvanlarla iliskisi nasil olacaktir? Kant bu iligkiyi paylastigimiz 6zelliklere bagli olarak
salt ‘benzerlik’ (analogy) lizerinden yiirlitecegimizi diisiiniir Bu benzerlikle Kant’in
demeye calistig1 sey; hayvanlara saygili davranmamizin, boyle bir ddevi tasimamizin ve
bu ddevi bilylitmemizin bir sekilde insanlarla ahlaki iliskimize de katki saglayacag,
ahlaki dogal egilimlerimizi de giiglendirecek olmasidir. Diger bir deyisle, Kant
hayvanlara yonelik ddevlerimizin insanliga kars1 ddevleri etkileyecegini, bu pratigi ekip
biiyiitmenin insanliga karsi ddevleri de ekip biiyiitmeye katki saglayacagini diisiiniir.
Onun i¢in insanlarin “hayvanlara iyi davranma Odevini bor¢lu olmasi dogrudan
hayvanlara yonelik olmaktan ziyade kendimizle ilgilidir ve bu 6devin temeli de
hayvanlar1 kendi karakterimize bagli ele aldigimiz tarzi etkilemesine ya da “ahlaka
hizmet edebilen” duygularimizi etkilemesine dayanir.” Yani Kant i¢in insanlarin
hayvanlara yonelik dogrudan degil salt ‘dolayli bir 6dev’i vardir.”3"

Kant, hayvanlarla belli ortakligimiz oldugunu ve bu ortakliga bagli olarak onlara kars1

da dolayl1 olarak 6devlerimiz bulundugunu iddia etmistir.

Ali Kemal de benzer sekilde akil sahibi olmayan dolayisiyla bir hukuka sahip
olamayan canlilara kars1 insan1 miikellef tutmus; insanin vazifesi ve haysiyeti geregi

hayvanlara kars1 saygi duymasi gerektigini iddia etmistir.
Ali Kemal’e g6re Hayvanat ii¢ kisimdir: 38

I. Hayvanat-1 ehliyye: Mahsusi ihtiyaglarini giderebilmek igin insanin
yetistirdigi hayvanlara denilir. Kopek, at gibi.

ii. Hayvéanat-1 miifide: Besin olarak faydalandigimiz hayvanlardir.

iii. Hayvanat-1 mudarra: Canimizi korumamiz gereken vahsi hayvanlardir.

Aslan, yilan gibi.

Hayvanlar1 bu sekilde tasnif eden Ali Kemal’e gore insanin bu canlilara karsi birtakim
vazifeleri bulunmaktadir. Bu vazifelerin basinda hayvanlara iskence, eziyet etmemek
gelmektedir. Ciinkii boyle bir durumda insani haysiyetimizi kaybetmis oluruz. Gitgide
diger insanlara karsi bile insafsizliga baslariz. (Yukaridaki pasajda verilen Kant

goriisiiyle benzer bir ifade) Bu sebeple insana bir¢ok agidan fayda saglayan evrendeki

379 Barig Mutlu, Christine M. Korsgaard’da Hayvanlar ve Hayvanlara Yonelik Kimi Pratik
Yukumlaliklerimiz. Beytulhikme An International Journal of Philosophy, S.9, (2019), s.160.
380 Ali Kemal, 7Im-i Ahlak, s.176.
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diger canlilara sadece fayda i¢in degil, vazife bilinciyle hiirmetle harekette

bulunulmalidir.38?

Ali Kemal, insanin hayvanlara yaptig1 eziyete 6rnek olarak hayvanlar iizerinde yapilan
deneyleri gdstermistir. Insanlar, Pasteur (1895) ile baslayarak hayvanlar {izerinde
cesitli bilimsel deneyler yapmustir. Insanin hemnevine yapamayacagi seyleri hayvanlar
tizerinde denemeleri ne derece dogrudur? Ali Kemal’e gore, bir bilginin doguracagi
sonucu hayvan iizerinde tecrilbe etmek miibah degildir. Insan boyle bir durumda
vicdanini sorgulamali, “Falan tecriibeyi icrada bir kaide-i fenniye var midir?” diye
diistinmeli, fakat bir canli varliga haksiz yere eziyet etmeme geregini asla hatirdan

¢tkarmamalidir. 382

Insami ilk basta evrenin bir parcasi olarak ele alan Ali Kemal, insanin tabiat olan
iligkisini de akil sahibi bir canli olmasi hasebiyle agiklamistir. Akil ve irade sahibi,
Ozglr bir varlik olan insan, tabiat1 gozlemleyerek ve iizerinde diisiinerek dogru olana
ulagabilmektedir. Bunu dini kaynak kullanarak da ifade etmeye ¢alisan Ali Kemal, bu
boliimde de akil ile dini uzlastirma yoluna gitmistir. Boylelikle, daha sonra acikladigi
insanin bitki ve hayvanlara karsi olan vazifelerini akli ve dini gereklilik yani

mecburiyet olarak sunmaya ¢alismstir.

%L A.g.e. s.177.
32 A.g.e.s.178.
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SONUC

Bu calismada, Osmanli’nin modernlesme doneminde yazilmis bir ahlak eseri olarak
Ali Kemal’in [Im-i Ahlak’1 iizerinde, klasik Islam ahlak felsefesi ile Kant’in 6dev

ahlakinin etkilerinin bulundugu gézlemlenmistir.

Ilm-i Ahlak’in ana yapisini olusturan nazari ve ameli ahlak ayrim, klasik Islam ahlak
felsefesinin izlerini tasimaktadir. Bu ana yapinin igeriginin vazife, vicdan, ahlak
kanunu ve miikellefiyetler kavramlar1 agisindan, Kant’in 6dev ahlakinin bir yansimasi
olarak sekillendigi anlasilmaktadir. Ali Kemal, vazife ile ahlak kanununu ve
miikellefiyetleri isaret etmis; eserin mukaddime kismindan sonuna kadar Kant’in 6dev
ahlaki etkisi ile bu yaklasim icerisinde olmustur. Ayn1 zamanda //m-i Ahlak, hemen
her boliimiinde Klasik Islam ahlak felsefesi eserlerinden de izler tasimaktadir. Bu izler,
Kinalizdde Ali Efendi, Eb Bekir Razi, Eba Zeyd el-Belhi, Gazzali ve Taskorizade

Ahmed Efendi gibi ahlak diistiniirlerinin eserleri vasitasiyla gosterilmistir.

Ali Kemal’in, ahlak ile psikoloji biliminin iligkisine deginmesi ve bu ilimleri
birbirinden ayirmaya calismasi, /lm-i Ahlak’in 6nemli yonlerinden birisidir. Ali
Kemal’e gore, birbirlerine ¢ok yakin olan bu iki bilim, cevap aradiklari sorular
bakimindan birbirlerinden ayrilmaktadir: {lm-i vezaifi’r-ruh (psikoloji) bize “Insan
nedir ve nasildir?” sorularinin cevaplarini bildirirken ilm-i ahlak, insanin nasil olmast,
davranmasi gerektigini gosterir. Diger taraftan Ali Kemal, eserinin farkli boliimlerinde
beden-ruh saghig: iliskisine deginerek ahlak ile psikolojik ve fizyolojik sagligin
baglantisini ele almistir. Bu konudaki agiklamalarda 7ibbu’r-Ruha@ni geleneginin
etkisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin, yasamak vazifesini bu dogrultuda
aciklayan Ali Kemal’in hem &dev diisiincesi hem de klasik islam ahlak felsefesinden

etkilendigi tespit edilmistir.

Ali Kemal, ameli ahlak bahsinde sahsi vazifeleri belirlerken hem Kant hem de bazi
klasik Islam ahlak filozoflarinin etkisinde kalmistir. Kant etkisi ile insanin birinci
vazifesinin yasamak oldugunu dile getirmis ve yine, insanin hayvanlara karsi olan
vazifelerini bu baglik altinda agiklamistir. Diger taraftan, hikmet (hiisn ii tedbir), secaat
ve itidal gibi klasik Islam ahlak felsefesinin temel faziletlerini sahsi vazifeler olarak

belirlemistir. Genel anlamda ise //m-i Ahlak’a bakildiginda ameli ahlak bahsinde
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belirlenen sahsi vazifelerin Kant’in erdem 6devleri ¢izgisinde belirlenmis oldugu ve

Ali Kemal’in de bu vazifeleri dine dayandirmaya ¢aligtig1 goriilmektedir.

Diger taraftan, Ali Kemal’in kesin buyruklarina kadar etkilendigini gézlemledigimiz
Kant’in ismini eseri boyunca zikretmemis olmasi dikkat cekicidir. Ali Kemal,
riistiyelerde okutulmak {izere hazirladigi bu ahlak kitabinda klasik islam ahlak
felsefesi geleneginden kopmamaya gayret gostermis; ayni zamanda Osmanli’nin son
donemlerinde Kant’in 6dev ahlaki etkisinde ahlak literatiiriinde siklikla ele alinan,

vazife kavrami merkezinde eserini insa etmeye ¢alismistir.

II. Mesrutiyet doneminde riistiyelerde okutulmak iizere yazilan bir ahlak kitabinin dini
mahiyet tasimasi gerekeceginden Ali Kemal’in de eserini bu yonde yazmay1 tercih
ettigi tespitinde bulunulabilir. Bu sebeple, déonemin diger anti materyalist ¢izgide
yazan ahlak miiellifleri gibi, Ali Kemal’in de dine dayandirmak iizere 6dev ahlaki
etkisindeki vazife ifadesine biiylik anlam yiiklemeye c¢alistigi da soylenebilir. Bu
bakimdan, Baha Tevfik, Felsefe Mecmuasi’nda —acikca belirtmis olmasa da- [lm-i
Ahlak’1 klasik Islam ahlak felsefesi ile Kant’mn dev ahlaki arasinda; ayn1 zamanda
diger batili felsefi ekollere ve kudema olarak belirttigi klasik islam ahlakg¢ilara da
yer veren, derleme bir eser olmakla suglamistir. Baha Tevfik’in bu yorumu, her ne
kadar dogru bir tespit olsa da bu durum, modernlesmenin nasil olmasi gerektigi
konusundaki farkli anlayisin bir sonucu olarak gorilebilir. Bu dénemde materyalist
modernlesmenin karsisindan olan birgok ahlak miiellifi, materyalist ve pozitivist
ideolojilerinin savunucularina karsi batilt bir ismi (Kant, Roussou gibi) dayanak
gdsterme ¢abasi i¢ine girmislerdir. Diger taraftan, Baha Tevfik’in bu yorumunda daha
onceden materyalist bakis acisiyla yine Felsefe Mecmuasi’nda hedef almis oldugu

Kant karsithiginin da etkili oldugu tespitinde bulunulabilir.

Osmanli’nin son donemlerinde Ali Kemal-Baha Tevfik gibi materyalist ve anti
materyalist, pozitivist isimler kars1 karsiya gelmis; herkes kendi ideolojisi
dogrultusunda eserler yazmis, kendilerinden zit goriisii savunanlan elestirmislerdir.
Bu zithk ahlak alanina da sigramis; degisimin egitim yani ahlak ile baslayacagini
diisiinen aydinlar, savunduklar1 akim dogrultusunda ahlak eserleri kaleme almislardir.
Ahlak sahasinda yazilan bu risaleler, Son Donem Osmanh Tiirk diisiincesinde zengin

bir literatiiriin dogmasina sebep olmus; aydinlarin bu husustaki tartismalar1 da Tiirk
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diisiincesini dinamik tutmustur. Bu zengin literatiir ve dinamik siire¢ agisindan

bakildiginda, /Im-i Ahlak’m énemli bir konuma sahip oldugu séylenebilir.

Kant’in 6dev ahlakinin son donem Osmanli Tirk diisiincesi lizerindeki yansimalari
vasitasiyla, tarihsel siire¢ icerisinde kavramsal ve anlamlandirma farkliliklarinin
ortaya ¢iktig1 da goriilmiistiir. Bu dogrultuda, Abdurrahman Seref’in /Im-i Ahlak’s,
Ahmet Hamdi Akseki’nin Ahlak Dersleri, Ali Kemal’in /Im-i Ahlak’i, Mustafa
Rahmi’nin Ahlak’1 ve Omer Nasuhi Bilmen’in kaleme aldig1 Nazari ve Ameli Ahlak-:
Islamiyye Kant’in 6dev ahlakinin izlerini tastyan ve birbirlerine ¢ok yakin donemlerde
yazilan ahlak kitaplaridirlar. Bu isimler, Kant’in 6dev ahlaki etkisinde ancak dini
mahiyet ylikleyerek kullandiklar1 vazife, vicdan, ahlak yasasi ve ahlaki miikellefiyet
gibi tabirleri eserlerinin merkezine koymak ve dini vecibelerin geregi olarak vazifeleri
belirlemek suretiyle ahlak eserlerini insa etmislerdir. Yine, bu eserlerde, vazife
kavramina bagli olarak literatiiriimiizde yer edinmis bir tabir olan vicdan mefhumunun
ahlaki biling anlamiyla yayginlagtigi da tespit edilmistir. Vicdan, vazifenin yerine
getirilmesi, sorgulanmasi ve insanin yargilanmasi yonuyle, ahlak felsefesinin temel

yapitaglarindan biri addedilmistir.
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