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ONSOZ

“Cok Partili Donemde Muhafazakar Diisiincede Kimlik Algist (1946-1960)” baglikli bu
caligmada Tiirkiye’deki muhafazakar diisincenin kimlik algisi / diisiincesi etrafindaki seyri
iizerine bir resim ¢izilmeye c¢alisilmigtir. Bu ¢alismadan maksat olarak iliskinin temellerinden
biri olan iligkiye girenlerin kendilerini bilmeleri diisiincesinden hareketle Tiirkiye’de disariyla
baska uluslarla iligkiye girebilmek i¢in kendimizi bilisimizi incelemektir. Dénemin sosyal ve
siyasi yapist ile birlikte incelenmeye c¢alisilan kimlik algisina orneklem olarak Tiirk
muhafazakar diisiincesinin, kendi yagsami igerisindeki tecriibeleri dolayisiyla donem donem
farkli noktalarinda duran Peyami Safa tercih edilmistir. Bu se¢imin hem kimlik meselesini

hem de Tiirk muhafazakarligini anlamak agisindan isabetli bir tercih oldugu diisiiniilmektedir.

Tezin donemlendirmesinde 1946-1960 yillar1 arasinin secilmesinde de Peyami Safa’nin Tiirk
Inkilabina Bakislar isimli eserinin ikinci baskisinin dnsdziinde belirttigi daha &zgiir bir ifade

ortami, bazi sozleri sdylerken ¢cekinmeme durumlari etkili olmustur.

Lisans egitimim siiresince yardimlarini esirgemeyen ve bugiin ¢alistigim bu tez konusuna
beni yonlendirerek kendimi gelistirmeme ve akademik hayata girisime biiylik destekler
saglayan degerli hocam Prof. Dr. Michelangelo Guida’ya, tez yazim siirecinin biitiin
zorluklarinda yardimlarini esirgemeyerek, dikkatli ve titiz elestirileri ile tezimin ¢ok daha iyi
bir noktada olmasina katki saglayan degerli hocam ve danismanim Do¢. Dr. Leman Erdal’a,
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anne ve babama, hayatin her alaninda zorluklar1 paylasarak derdimle dertlenen degerli dostum

Ruziye Sevik’e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
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OZET

Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nde inkilap tecriibeleri ve demokrasi tecriibesi ile
birlikte yasanan siyasal ve sosyal olaylarin, Demokrat Parti iktidar1 ile birlikte ugradigi
degisimlerin siyasal, sosyal ve diislinsel diinya iizerindeki etkilerinin muhafazakar
diistincedeki kimlik algisi iizerinden bir degerlendirmesi yapilmigtir. Tiirk muhafazakarligini
temsilen sembol isim olarak secilen Peyami Safa iizerinden bir kimlik okumasi yapilmistir.
Peyami Safa fikirlerindeki degisimler ve tutarliliklar agisindan dénemi en iyi sekilde yansitan
aydinlardan birisi oldugu i¢in okuma onun iizerinden yapilmistir. Tezin dénemlendirmesinde
(1946-1960) yillarmin secilmesinde de Peyami Safa’min Tiirk Inkilabma Bakislar isimli
eserinde soyledigi kendilerini daha iyi ifade edebilme, bazi sozleri sansiirlemek zorunda

kalmama durumu etkili olmustur.

Anahtar kelimeler: Muhafazakarlik, Kimlik, inkilap, Kiiltiir, Medeniyet



ABSTRACT

This thesis is constructed around an interpretation of political and social events that are
experiences with the democratic and revolutionist experiences of newly established Republic
of Turkey with the effects of Demokrat Parti governments on political, social an ittellectual
world through the perception of identity in conservative thought. Peyami Safa was chosen as
the representative of the conservative perspective. Furthermore, the readings concerning
identity was made through Peyami Safa. The reason presented for choosing Peyami Safa as
the symbol fort his reading is explained as the following; his ideas with the changes and

consistencies were one of the best ways to represent the period.

Key terms: Conservatism, Identity, Revolution, Culture, Civilization.



OZGECMIS
KIiSISEL BILGILER
Ad1 Soyadi: Hamza Liitfi Merig
Uyrugu: T.C.

Dogum Yeri ve Tarihi:

Elektronik Posta

EGITIM BILGILER]

Derece Kurum

Lisans Istanbul 29 May1s Universitesi,
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi,
Siyaset Bilimi ve Uluslararasi Iligkiler

Yiiksek Lisans Istanbul Medeniyet Universitesi,
Lisansiistii Egitim Enstitiisi,
Uluslararas: iliskiler

YABANCI DILLER

Ingilizce (ileri)

Arapca (Baslangic)

Mezuniyet Yih

2018

2021



ICINDEKILER

ON SO Z ..o i
OZ T . ii
AB S T R A CT ... e e ii
OZ GE OIS .o, v
ICINDEKILER.. ... oot e, v
KISALTMALAR . ..o e e e e e vii
GRS .. o, 1
BOLUM I. MUHAFAZAKARLIK VE KIMLIK............ccooviiiiiiiiineiii, 3
L.IMUHAFAZAKARLIK . ...t e, 3
1.1.1 Muhafazakarhigin Ortaya C1Kist..........oovviiiiiiiiiiiniiiieeen. . 3
1.1.2 Muhafazakarligin Fikirsel Temelleri...............co.ocooiiiii.. 3
L2KIMLIK .o 11
1.2.1 Bireysel ve Kollektif-Toplumsal Kimlik............................ 13
1.2.1.1Bireysel Kimlik..............coooiiiiiiiii e, 13
1.2.1.2Kollektif-Toplumsal Kimlik..............c.c..ooooiiiiian. 14

BOLUM II. DEMOKRAT PARTI DONEMI VE TURK MUHAFAZAKARLIGI...18

2.1 DEMOKRAT PARTI DONEMI..........cccooiiiiiiiiiiiiiiiiiii e, 18

2.1.1 Devletin Kurulusu ve Kemalist Yapilanma.............................. 18

2.1.2 Cok Partili Hayata GegiS.......evvuieriieeiieiie e eeae e, 20

2.1.3 Partiler Arast ISKIler. ... ..o.ovieninieie e 21

2.1.4 Demokrat Parti Iktidart...................cccooiiiiiiiiie e 23

2.2 TURK MUHAFAZAKARLIGL. ......uuiiiiiiiiiie e, 30

2.2.1 Tirk Muhafazakarhiginin Dogusu............cccooviiiiiiiiniininn.. 30

2.2.2 Cumhuriyet Donemi Tiirk Muhafazakarligi.......................c... 31

BOLUM II. PEYAMI SAFA’NIN KIMLIK ALGISI........coviiiiiiieieie, 39
3.1 PEYAMI SAFA’NIN HAYATL. ..o, 39



3.2 PEYAMI SAFA’NIN FIKIRLERI ....ooviinii e, 40

3.2.1 Kiiltiir ve medeniyet..........oovviniiiiiiiiei e 41

321 KUIGL. .o 41

3.2 1.2 Medeniyet.....c.ovueiniiiii e 42

3.2.2 Tiirk Inkulabi........cooooiiii e 46

3.2.3 Din, Ahlak, Laiklik..........ccoooiiiiiii 50

3.2.4 Milli ve Milliyetci Olan............ccoovviiiiiiiiiiiiiei e 52
3.2.5Genglik ve EZitim.........ooiiiiiiii e 55

SONUC . ettt e e 60
KAY N AK G A e 62
DIZIN 67

Vi



KISALTMALAR

CHP : Cumhuriyet Halk Partisi

DP : Demokrat Parti

GSYH : Gayri Safi Yurti¢i Hasila

Vii



GIRIiS
Cok partili donem Tiirkiye i¢in 1946 yilinda se¢imlerde birden fazla partinin yer almasi ile
baslaylp daha sonra 1960 yilindaki askeri darbeye kadar olan zamani kapsamaktadir. Bu

zaman dilimi igerisinde yasanan siyasal ve sosyal olaylarin her biri Tiirkiye’nin ilk gercek

demokrasi tecriibesini yansitmaktadir.

Muhafazakar diisiince Fransiz Ihtilalinin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. En kisa ve genel hali
ile muhafazakar diisiince toplumsal yapida tek hamle ile keskin bir sekilde yapilan

degisimlere kars1 olarak, tedrici degisimi savunan diislince bigimidir.

Kimlik, bugiin ciddi bir tartisma konusu olarak muglak bir yap1 arz etmekle beraber kisinin ya
da toplumun/cemiyetin kendisini geleneksel, sosyal, inan¢ meseleleri vb. konular {izerinden
tanimlamasini ifade eder. Bu tanimlama zorunlu olarak birey ya da toplum/cemiyet tarafindan
kendisine verilmesi gerekmez. Giiglii toplum/cemiyet ya da bireyler kendisinden giicsiiz

durumda olanlar1 baski altina alarak onlara kendilerine gore kimlik bigebilirler.

Cok partili donemde muhafazakar diisiincede kimlik algisinin islenecegi g¢alismada esas
kaynak olarak, goriisleri lizerinden degerlendirilmenin yapildig: isim olarak Peyami Safa
tercih edilmistir. Bunun sebebi ise Peyami Safa’nin kendi kendisini yetistirmek zorunda
kalan, milliyet¢i bir isim olmasi, gazeteciligi dolayisiyla siirekli olarak giinliik yazilar yazmasi
ve fikirlerinde istikrar olmakla birlikte acik¢a goriilebilecek degisimler olmasidir. Bu durum
muhafazakarca bir tutum olarak degerlendirilip, ana kaynak olarak Peyami Safa tercih

edilmistir.

Tiirkiye 6zelinde bu konuyu islerken kaynagi tek bir isimle sinirli tutmanin bir diger sebebi
ise donemin fikir diinyasinin ¢ok renkli olmasi ve bu diinyanin biitiinii ile tek bir ¢aligmada
yansitilmasinin imkaninin olmamasi dolayisiyla bu renkliligi en fazla yansitabilecek bir isim

tercih edilmeye calisilmistir.

Caligma kisaca birinci boliimde muhafazakarligin tarihsel gelisimi, nasil, hangi sartlar altinda
ve nerede ortaya c¢iktigini isleyerek daha sonra bir diigiince bigimi olarak muhafazakarligin

kavramsal ¢ergevesi sunularak baglamaktadir.

Yine ayn1 boliim igerisinde kimlik problemi ele alinarak kimligin neligi sorunu islenmektedir.
Kimlikten ne anlasilmaktadir? Kimligi etkileyen faktoreler nelerdir? Birey ya da
toplum/cemiyet kendisine saf bir kimlik bi¢ebilir mi? Bu sorular etrafinda kimlik ele alinarak

ne anlama geldigi tanimlanmustir.



Ikinci boliimiin ilk kisminda Tiirkiye nin ¢ok partili donemdeki siyasi ve sosyal muhtevasi
islenmis, gen¢ cumhuriyetin demokrasi tecriibesi degerlendirilmis, bunlar tarihsel tecriibeler
yansitilmaya ¢aligilarak donem aydinlatilmaya calisilmistir. Yasanan tecriibelerin neler
oldugu, siyasal ve sosyal hayatin, ekonomik yapmnin durumu anlatilarak dénemin genel bir
portresi c¢izilmistir. Cizilen portre ile yasanan fikirsel degisimlerin anlasilmasina kolaylik

saglanmaya calisilmigtir.

Zamanin sartlarin1 bilmenin, fikirsel bir tartismay1 anlamada daha kolaylastiric1 bir etkiye
sahip olmasi ve fikir adamlariin, aydinlarin toplumdan bagimsiz kimseler olmamasi yani;

toplumun gergekleri ile fikirlerinin sekillenmesi dolayisiyla donemin portresi ¢izilmistir.

Ikinci boliimiin ikinci kisminda ise teorik gercevesi cizilen muhafazakar diisiincelerin
Tiirkiye’de nasil alimlandigi, Tiirkiye’de muhafazakar diisiincenin 1946-1960 yillar1 arasinda
nasil sekillendigi meseleleri incelenmistir. Muhafazakar diisiincenin temel fikirsel unsurlarina
Tiirk aydinlarinin yaklasimi ve bunlara nasil anlamlar verdikleri, Tiirkiye i¢in bu kavramlarin

ne demek oldugu islenmistir.

Belirlenen temel muhafazakar fikirler 1s1¢inda Tiirkiye’de inkilap hareketlerinin daha yeni
sayilabilecek bir durumda oldugu zamanlarda bunlarin nasil anlasildigi, kabul edilen ve
reddedilen yonleri, uygulanan ve uygulanamayan inkilap hamlelerine karsi muhafazakar fikir

adamlarinin durusu islenmektedir.

Tezin tiglincii boliimiinde, muhafazakar diigiincede kimlik algisini islerken esas kaynak olarak

secilen Peyami Safa’nin kisaca hayati islenmis, daha sonra fikirsel yonlerine deginilmistir.

Muhafazakar dislincenin temel unsurlari ve inkilap tecriibesi konularindaki fikirleri

incelenmis, bunlarin ifade ettigi anlamlar ortaya konularak degerlendirilmistir.

Sonu¢ kisminda ise yukarida ifade edilen biitiin bu meseleler gercevesinde Peyami Safa’nin

fikirlerinin nasil bir kimlik algisin1 ifade ettigi belirtilmistir.

Caligmada tarihsel bir metot kullanilmistir. Bir fikir adaminin fikirleri etrafinda dénemin
muhafazakar fikir diinyasina tarihsel bilgiler 1s1¢inda bakilmig, tarihsel olarak
olusan/olugturulan bu fikirler dogrultusunda Peyami Safa’nin muhafazakar kimlik algist

betimlenmeye calisilmigtir.



BOLUM I. MUHAFAZAKARLIK VE KIiMLIiK

1. MUHAFAZAKARLIK

1.1 Muhafazakarhgmn Ortaya Cikisi

Muhafazakarligin ortaya ¢ikist Fransiz Devrimi ve devrime yol agan Aydinlanma diigiincesi
neticesindedir. Muhafazakarlar elestirilerini Aydinlanma Aklinin yol actigi devrimin
sonuclar1 {izerinden gelistirmislerdir. En temel olarak Aydinlanma aklinin zeminini olusturan
Kartezyen felsefenin! ve tabii olarak Aydinlanma ‘Akli’nin ve bu aklin kutsallastirilmasinin
elestirisi ile ortaya cikmistir. Karl Mannheim’a gore muhafazakarlik insan ve toplum

hakkinda bir diisiinme bi¢imi olarak ortaya ¢ikmustir.?

Elestirilerin Aydinlanma aklina yoneltilmesinin nedeni Fransiz Devriminin beklenildiginin
tam aksinde sonuglar dogurmus olmasidir. Esitlik, Ozgiirlik gibi kavramlar etrafinda
sekillenen bir devrimin giyotin ile neticelenmesi dogal olarak elestirileri bu devrime sebebiyet
veren diisiinceye yani Aydinlanma aklina yonlendirmistir. Burada belirtmek gerekir ki her ne
kadar muhafazakarlik Aydinlanma aklin1 bu sekilde elestirse -ve fikirsel temellerini bu
noktadan olustursa da- kendisi de bu aklin bir iiriiniidiir.> Bu durumun ortaya ¢ikardig1 sonug
tamamen bir farklilagmadan, bir kopustan ziyade Aydinlanma ile Muhafazakarlik arasinda

diyalektik bir iliski oldugudur.*
1.1.1 Muhafazakarhgin Fikirsel Temelleri

Muhafazakarlik, yukarida bahsedildigi lizere fikirsel temellerini Aydinlanma aklinin elestirisi
iizerinde olusturur. Bu sebeple fikirsel temellerin incelenmesi i¢in dogru ¢ikis noktasi
elestirilerin odaklandig1 diisiinceleri belirlemek olacaktir. Bu diisiinceler arasinda en
onemlileri muhafazakarlarin akli konumlandirdiklar1 yer ile insan ve toplum dogasi

anlayislaridir.

! Firat Mollaer, Muhafazakdrhigin Iki Yiizii, (istanbul, Dergah Yaymevi, 2017), s. 50.

2 Karl Mannheim, Conservatism: A contribution to Sociology of Knowledge, haz. David Kettler, Volker Meja,
Nico Stehr, (New York & Londra: Routledge & Kegan Paul, 1986) s. 3.

3 Jerry Z. Muller, Conservatism An Anthropology of Social and Political Thought From David Hume to Present,
(Princeton University Press, 1997) S.5.

* Bekir Berat Ozipek, Muhafazakdrlik Akil, Toplum, Siyaset, (Ankara, Liberte Yayincilik, 2004), s. 33.
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Aydimlanma aklinin kendi ¢evresini aklina uygun olarak sekillendirebilecegine olan kirilmaz
inanc® muhafazakar diigiiniirlerin elestiri odaginda olmustur. Bu durum en iyi ifadesini
Burke’iin “birey degil, tiir bilgedir” sdzlerinde bulur.® Tarihsel olana, gelenege, orf ve
adetlere, an’anelere yapilan atiflarla temellenen Aydinlanma akli ve rasyonalizm

elestirilerinin veciz bir 6zeti gibidir.

Rasyonalizmin deneysiz ilerleyen ve akil yiirlitmeden taviz vermeyen ¢ikarimsal aklina karsi
muhafazakarlar deneyimi yani tarihin silizgecinden gecip gelen tecriibeleri 6n plana
¢ikarmiglardir.” Aydinlanmacilara gore, soyut akil ile insan dogasina uygun olani kesfedip
herkes i¢in dogru, ‘her yerde ve her zaman’ gecerli olan bir uygarlik olusturulabilir. Bu
duruma cevap olarak muhafazakarlar soyut aklin karsisina gelenekleri ve tarihi tecriibeyi
ylcelterek ¢ikmiglardir.® Muhafazakarlar, burada soyut akli tam olarak reddetmek yerine onu
tarihsel tecriibe ve gelenekler ile ‘islah’ ederek ‘Dogru Aydinlanma’ya ulagmaya
caligmiglardir’.’ Tarihin stizgecinden gegmis bilgiler, muhafazakarlara gore g¢aglarin ve
uluslarin sermayesi durumundadir ve daha da 6nemlisi Aydinlanma Aklina kiyasla bilgelik

icerirler.!?

Insan aklmin smirsizigini yiiceltmeye yapilan elestiri muhafazakarlarin kendilerini askin ve
yiice olana yonelmekten alikoymamis ve bu nedenle siirekli olarak ‘Askin Diizen’ fikri veya
inancin1 benliklerinde tasimislardir.!' Muhafazakarlar agisindan mesele burada sadece akil ile
ilgili olmakla kalmayip ayn1 zamanda insan ve toplum anlayislarini temellendirme noktalarina

gecis yapmaktadir.

Aydinlanma diisiincesinin her zaman ve her yerde evrensel uygarlik olusturabilecek akli
temellendirdigi nokta, ifadesini John Locke’ta bulan ‘fabula rasa’dir. Yani, insan dogdugu
andan itibaren bos bir levha gibi olmasi dolayisiyla artik “I/k Giinah”m kefaretinden
kurtulmustur ve bu insana yliklenecek olan her bilgi, her yerde ve her zaman ayni sonucu

verecektir.!?

Sage., 18.

¢ Bekir B. Ozipek, “Muhafazakarlik, Devrim ve Tiirkiye”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5 /
Muhafazakarlik, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), s. 68.

7 Firat Mollaer, a.g.e., 57.

§ Siileyman S. Ogiin, “Tiirk Muhafazakarhiginmn Kiiltiirel Politik Kokleri”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince,
3.bs., C. 5/ Muhafazakarlik, (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2005), s. 551-554.

% A.ge., 554.

10 Firat Mollaer, a.g.e., 85.

" Siikrii Argm, “Nurettin Topgu’nun Umitsiz Thya Arzusu ya da Siyasetin ‘Tagra’sinda Tasranin Siyasetini
Tahayyiil Etmek”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlik, (Istanbul: letisim Yaynlari,
2005), s. 470.

12 Siileyman S. Ogiin, a.g.e., 551.



Insan, bu diisiincenin neticesinde, masum ve bos bir levha gibi oldugu icin miikkemmeldir.
Muhafazakar elestiriler bunun tam aksine insani; dogasi geregi miikemmel olmayan ve
kusurlarmin giderilmesi gereken bir var olan olarak goriir ve bu gorevi de tarihe ve
geleneklere yiikler."> Insanin durumu, onun dzerk bir varlik olarak var olusunu ve hareket

edisini kendisinden daha biiyiik bir seyle tanimlamasini gerektirir.'*

Muhafazakarlar i¢in doga hali zannedildigi gibi olumlu bir durum degildir, aksine uygarlikla
kiyaslanamaz bir durumdur.!> Aydinlanma filozoflarinin diisiindigiiniin tersine kotiiliik insan
dogasiin disinda olan bir sey degil, insanin kendiliginde olan bir seydir, ayn1 sekilde iyinin
de insanin dogasindan oldugu gibi. Burada insanin i¢inde yasadigi siyasal ortam kendi
icindeki iyiyi ortaya ¢ikarmak igin yeterli degildir.'® Insanda var olan bu kétiiliik ancak tarihte

sinanmig gelenek, gorenek, orf ve adetler, kurumlar ve inanglar ile dizginlenebilir.!”

Bu iki durumunda agikca belirttigi lizere, muhafazakarlara gore, insan, tarihi ve yasadigi
toplum ile kayithidir. Kendi varolusunu bu ikisi {izerinden anlamlandirir ve sekillendirir. insan
i¢inde yetistigi toplumsal pratikler ve kurumlardan bagimsiz olarak bir biitiinlik arz etmez'®
toplumla karsilikli etkilesimde bulunur. Ciinkii sadece toplum tarafindan sekillendirilmek
degil, ayn1 zamanda kendiligini sekillendirdigi/olusturdugu unsurlardan bir digeri olan tarihte

toplum tarafindan sekillendirilmig/olusturulmustur.

Muhafazakarlarin toplum hakkindaki fikirleri de insan hakkinda olan fikirlerinden bagimsiz
degildir. O yasayan gercek bireylerin olusturdugu bir biitiin degil, gegmisten gelecege uzanan
ve simdiki zamanda yasayanlarin ve onlarin olusturduklarinin varligini asan bir biitiindiir."”

Metafiziksel gergeklik ve toplumun 6nceligi fikri toplumun temelini olusturur.?°

Toplum Gelenekler tarafindan sekillendirilir, kendisine 6zgii bir karakteri vardir. Geleneklerin
iriinii olan toplumun kanunlar1 da gelenekler olmalidir ve bu gelenekler her tiirlii kanuni

yapiy1 kendisine gore, kendi bigimde smirlandirmalidir.?!

13 Bekir B. Ozipek, a.g.e., 68.

14 Roger Scruton, The Meaning of Conservatism, s. 34.

15 Frrat Mollaer, a.g.e., 102.

16 John Kekes, “What is Conservatism”, Philosophy, No. 281, (1997), s. 369.

17 Firat Mollaer, a.g.e., 93.

18 Ozgiir Gokmen, “Tek Parti Doneminde Cumhuriyet Halk Partisi’nde Muhafazakar Yénelimler”, Modern
Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlik, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2005), s. 135.

19 Bekir B. Ozipek, Muhafazakarlik Akil, 74.

20 Robert Nisbet, Conservatism A History of Sociological Analyses, s. 98

2l Edmund Burke, “Reflections on the Revolution in France”, Ed. Frank M Turner, (New Haven and Londond:
Yale University Press, 2003), s. 50.



Toplumun en dogal parcasi daha dogru bir ifadeyle en dogal toplum ailedir ve muhafazakar
diistiniirler tarafindan aileye biiyiik bir 6nem atfedilmistir. Cocuklarin i¢inde yasayarak sosyal
bireyler haline geldigi ailenin herhangi bir alternatifi yoktur.?? Muhafazakar goriisler
icerisinde toplum ile ilgili en 6nemli tutum, toplumun ayri ayri1 pargalarin olusturdugu
anorganik bir biitiin degil; aksine ortak tarihsel ogeler, din, kiiltiir, gelenek gibi unsurlarin
olusturdugu organik bir biitiin olarak algilanmasidir.?® lyi bir toplum, neyin imkan dahilinde
olduguna ve neyin imk&nin sinirlarini astigma dair fikir birligini gerektirir ve siyasal

organizasyon bu fikir birligini yansitir.2*

Daha iyi bir toplum idealine sahip olmak, muhafazakar diisiiniirler agisindan kabul edilebilir
bir durum olmakla birlikte, onlarin asil olumsuz karsiladiklar1 mesele, ‘kiistah’ bir tavirla salt
soyut akla dayanarak ve Edmund Burke’iin ifadesiyle “toplumlarin farkliiklarina saygi

duyulmas gerektigi gercegini hige sayarak” bunu yapmak fikriydi.?>

Muhafazakarlar, toplumsal esitligi zararli bir soyutlama olarak goriirler, ¢iinkii onlara gore
toplum dogasi geregi hiyerarsiktir; bazi insanlar digerlerine gore farkli farkli alanlarda avantaj
sahibidirler ve bundan dolay1 diger insanlar icin kural koyma ve onlar1 yonetme yetenegine
sahiptirler.® Ozgiirliik de esitlik gibi tarihsel ve toplumsal kosullardan bagimsiz soyut bir
kavram degildir. Tarihsel ve toplumsal olan somutluk icerisinde anlam bulur ve sadece yasal
ve siyasal kurallar icerisinde degil adet, gelenek, gorenek, orf ve ahlak kurallar ¢ergevesinde

anlagilmas gerekir.?’

Muhafazakar disiiniirlerin bireysel ve toplumsal olan1 agiklamak adina siirekli atifta
bulunduklart ‘gelenek’ ne anlama gelmektedir? Muhafazakarlar icin gelenegin en Onemli
anlam1 geg¢mis ile gelecek arasindaki bag olmasidir. Gelenek, ge¢misin biitiin dersleri
demektir ve dersler olumlu olmak zorunlulugu tasimazlar, olumsuz dersler de olabilir,
olumluluk derslerin etiginde bulunmalidir.?® Bunu sadece su anda yasamak igin degil ayni

zamanda gecmisi bilerek ve ondan ders alarak gelecegi sekillendirmek adina kullanirlar.

Burada muhafazakar diistiniirlerin devrime karst oluslar1 ve toplumsal degisimin nasil olmasi
gerektigi ile ilgili diislinceleri gelenege yiikledikleri anlami kavramada yardimci olacaktir.

Oncelikle muhafazakarlara gore devrimin kaynaginda; insanin kendi akil kapasitesini

22 Anthony Quinton, “Conservatism”, 4 Companion to Contemporary Political Philosophy, Vol 1, s. 300.
2 Ozgiir Gokmen, a.g.e., 135.

24 John Kekes, a.g.e., 369.

25 Bekir B. Ozipek, Muhafazakarlik, Devrim. .., 69.

26 Firat Mollaer, a.g.e., 82.

27 Bekir B. Ozipek, Muhafazakarlik, Akil..., 106-108.

28 Ahmet Cigdem, “Muhafazakarlik Uzerine”, Toplum ve Bilim, S. 74, (Istanbul 1997), s. 34.
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kabullenmeyip, yukarida da bahsedildigi {izere onun sinirlarin1 oldugundan ¢ok daha genis
diisiinen ve diinyay1 ona gore sekillendirmeyi amaglayan bir zihniyet yatar.?’ Buna karsilik,
toplumlarin degisimlerinin reddedilmesi gibi bir tutum da séz konusu degildir; ancak
degisimlerin mutedil yani tedbirli, dikkatli ve yavas bir sekilde olmas1 gerektigi savunulur. Bu
sayede Ongoriilemeyen sonuclarin  Oniine  gecilebilecegi  diisiincesine  sahiptirler.
Ongoriilemeyen sonuglar ise toplumlar agisindan yikici olabilmektedir’® Degisimlerin
gerekgesi siyasal ve toplumsal olarak bunlara ihtiya¢ duyulmasi halidir, yani ihtiya¢ duyulan
degisimler Ongoriillemeyen sonuglari ortadan kaldirabilmektedir; elbette ki mutedil olan
degisimler. Eger bir toplum degisime ihtiya¢ duyuyorsa, bu ortak bir kan1 olarak, itidalli bir
sekilde ve aym zamanda tarihsel siireklilik adina gergeklestirilir.’! Bu anlamda
muhafazakarligin model iilkesi Ingiltere’dir c¢iinkii orada degisim, muhafazakarlarin
deyimiyle, tarihin dogal seyri icinde, yavas ve eski hiyerarsileri alt iist etmeden

gerceklesmistir.>

Muhafazakarlik, sosyal organizasyonun varligin1 varsayar, siyaset anlayist da bu
organizasyonun her kosul altinda devamlihgimi saglamayi amaglar.’® Bunun igin devlet
otoritesinin gerekliligini savunur. Bu noktada ince bir ¢izgi lizerinde duruluyor gibidir.
Siyaset muhafazakarlar i¢in sinirlarinin belirlenmesi gereken bir durum iken siyasetin araci
olan devletin giiglii olmas1 gerektigi varsayilir. Bunun sebebi toplumsal olanin her seyin
temelini teskil ediyor olmasidir. Muhafazakarlik devlet otoritesine inanir ve giivenir ancak
bunu belli sinirlar gercevesinde gergeklestirir. Bu smirlari da hukuk olusturur.’* Devlet,
muhafazakar diisiince agisindan toplumsallik, bireysellik ve gelenek ile ilgili énemli bir
mihenk tasidir. Cilinkii milletin ve tarihsel gelenegin nakledicisi olmanin otesinde akilla
kavranamayacak kadar askin bir hikmet olarak otoriteyi cisimlestirmesiyle 6nemlidir.®
Devlet, insanlarin belirli kurallar ¢ercevesinde yasamasini saglayabilecek otoriteye sahip
olmalidir, ancak bu otorite keyfi bir hiikkiim slirmesine elverisli ortam1 hazirlamaya miisait
olmamalidir. Kisaca, devlet bir ara¢ olarak vardir, ancak ara¢ olarak islevini yerine

getirebilmek adina belirli bir miktar otorite ve giice sahip olmalidir, bu sayede ‘toplum’a kars1

2% Bekir B. Ozipek, Muhafazakarlik, Devrim. .., 69.

30 Anthony Quinton, a.g.e., 295.

31 Yiiksel Taskin, “Muhafazakarligin Uslanmaz Cocugu: Reaksiyonerlik”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince,
3.bs., C. 5/ Muhafazakarhk, (Istanbul: iletisim Yaynlar1, 2005), s. 187.

32 Nuray Mert, “Muhafazakarlik ve Laiklik”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlk,
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2005), s. 333.

33 Roger Scruton, a.g.e., 25.

34 Roger Scruton, a.g.e., 33.

35 Tanil Bora, “Muhafazakarhigin Degisimi ve Tiirk Muhafazakarligimin Baz1 Yol izleri”, Toplum ve Bilim, S. 74,
(Istanbul 1997), s. 12.



vazifesini yerine getirebilir. Bu diisiinceye giizel bir 6rnek olarak ozgiirliikkler verilebilir;
muhafazakarlara gore kisi hangi ozgiirligii istiyorsa onu kazanmak sorumlulugunu tasir,
devletin sorumlulugu ise bireyin sahip oldugu ozgiirliikklerin siirdiiriilmesini saglamaktir.*¢
Muhafazakarligin toplumu merkeze alan siyaset anlayist ancak cogunlukguluk cercevesinde
anlagilabilir, bu a¢idan demokratik bir egilim igerisindedir. Muhafazakar diisiince bu sekilde
devlet ile toplum arasindaki asiriliklarin torpiilenmesini hedeflemektedir.’’” Konu burada
hukuki bir boyut kazanmaktadir ki muhafazakarlara gore ayni toplumsal yap1 ve siyaset gibi
hukuk da toplumlara 6zgii bir yapiya sahiptir. En genel cergevesi ile hukuk kurallari

toplumlarin istekleri, egilimleri ve yonelimlerine gore olusturulur.

Kisaca belirtmek gerekirse gelenek, muhafazakar diisiince agisindan en 6nemli unsur olan
toplumun ve toplumsal olanin devamliligini ve iyiligini saglamak adina kullanilan bir
unsurdur. Gelenekler gelenek olduklari i¢in savunulmazlar, hizmet ettikleri bir amag vardir ve
bu amag i¢in kullanilirlar. Bu sebeple muhafazakarlar i¢in bir gelenegin gelenek olabilmesi

icin ii¢ kriter vardir;

e Gelenegin sanli bir tarihe sahip olmasi,
e Gelenegin unsurlarinin sadakatine sahip olmasi,

e Kaynaklandig: fiile anlamini vermesi ve o fiilden daha uzun 6miirlii olmasi.3®

I¢inde onu yeniden insa ederek var olan insani, ondan énceki ve sonraki insanlarla baglayan,
icine dogdugu kiiltiirin devamliligidir. Kiiltiirler ve toplumlar siirekli bir degisim iginde

olsalar da bazi unsurlar degismeden kaldigi igin toplum ve kiilttrdiirler.3°

Muhafazakarlik yukarida belirtildigi lizere insan ve toplum hakkinda bir diiglinme bi¢imi
olarak ortaya ¢ikar.*® Ancak bu diisiinme bigimleri zaman igerisinde farkliliklar gostermis ve
muhafazakarligin birbirinden farkli ¢esitleri ortaya ¢ikmistir. Kimi diisiiniirlere gore bu gesitli
muhafazakar diisiinme bi¢cimleri muhafazakarligin disinda bir yer tutabilse de genel itibariyle
muhafazakar bir diisiinme tavr1 olarak nitelendirilmektedir. Biitiin bu farkliliklar igerisinde iki
ana akim yonelim belirtilebilir; ki bunlar iki farkli felsefi yOnelimin sonucunda ortaya

cikmistirlar. Birinci yonelim Kita-Avrupasi geleneginden gelen ve devrimi biitlin her seyiyle

36 Roger Scruton, a.g.e., 19.

37 Siileyman S. Ogiin, a.g.e., 568.

38 Bekir, B. Ozipek, Muhafazakarlik Akil,..., 86.

3 Yahya Sezai Tezel, “Tanzimat Sonrasi Imparatorluk ve Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde “Muhafazakarlik”
Sorunsali: Devamliliklar, Degismeler ve Kirilmalar”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5 /
Muhafazakarlik, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), s. 22.

40 Karl Mannheim, a.g.e., 3.



reddedip devrim oncesini arzulayan reaksiyoner muhafazakarliktir. ikinci akim ise Anglo-

Amerikan gelenegin timli muhafazakarlhigidir.*!

Bu diisiinme bi¢imlerinden 6ne ¢ikan ilk diistinme bigimi reaksiyoner olanidir. Reaksiyoner
tavir ile muhafazakar tavrin birbirinden ayrildiklar1 nokta tam olarak degisime verdikleri
tepkidedir. Daha farkli bir ifade bigimi ile devrime karst yenilmis olan muhafazakarin bu
yenilgi ile hangi tepkiyi ortaya koyacagi reaksiyonerlik ile muhafazakarlik arasindaki ¢izgiyi
belirler. Muhafazakar kisi devrimi ve getirdiklerini reddederken reaksiyoner buna sebep olan
kosullar1 da reddeden kisidir.** Reaksiyoner tavri diger tavirlardan ayiran durum ise; daha
kalin cizgilerle sinirlarinin g¢izilebiliyor olmasidir. Yani muhafazakar tavir ile reaksiyoner
tavir arasindaki ayrim diger tavirlara nispetle ¢ok daha genistir. Burada durum &yle bir hal
almaktadir ki muhafazakar kisi orta yolu tercih eden, kimsenin gonliinii kirmadan herkesi bir
noktada bulusturmaya calisan kisi durumuna diismektedir; adeta iki yaka arasindaki koprii
durumundadir. Muhafazakar tavir sahipleri, gelenek hakkinda, reaksiyonerler kadar
hassasiyete sahip degillerdir. Reaksiyonerlerin kullandiklar1 tezleri kullanma egiliminde
olsalar bile onlara tam olarak sahip ¢ikmazlar. Devrimci muhafazakarlarin tutumlariin
sebeplerinden bir tanesi de onlarin gelecekten limitlerini kesmis olmalarindan kaynaklanir.
Gelecek iyi diislincelerle, glizel umutlarla yaratilacak bir zaman degil, geri alinacak bir
zamandir, clinkii reaksiyoner muhafazakar gecmisi gelecege tasityarak gelecegi kurtarmak

niyetindedir. Bu tutum onlarin devrimci olarak nitelendirilmelerine imkan tanimaktadir.*?

Bir diger 6nemli 6rnek ise gelenekselci diistinme bigimidir. Gelenekselci diisiinme bigimi ayni
muhafazakarlikta oldugu gibi siyasette siireklili§i savunur, biiyiikk ve ani degisimlere, yani
‘devrimlere’ karsidir. Muhafazakar diisiinme bigimi gelenekselcilik gibi ‘bi¢imci’ olmaktan
ziyade, tarihi mantiksal sonuclara ulagtirmaya c¢alisir ve bundan dolayr somut kosullara
baghdir.** Gelenekselci tavir ve muhafazakar tavir arasindaki farklardan bir digeri ise,
geleneksel tavrin tamamen karsi-tepki lizerine kurulmasidir. Muhafazakar davranis bigimi ise
zamana gore degisiklik arz eden, ‘nesnel iceriklere sahip, anlam yonelimli bir davramgtir’
Ayrica geleneksel diisiinme bigimine gore evrensel bir psikolojik durum vardir ve genel bir
davranis bigimi anlamimna gelmektedir.*® Gelenekselcilik ile muhafazakarlik arasindaki

farklardan bir digeri ise tarihtedir. Muhafazakarlik sosyolojik ve tarihsel olarak 6zel sartlar

4 Ozgiir Gokmen, a.g.e., 67.

42 Siileyman S. Ogiin, a.g.e., 566.
43 Siikrii Argin, a.g.e., 473.

4 Ozgiir Gokmen, a.g.e., 134.

4 Karl Mannheim, a.g.e., 76.

4 Age., 72-73.



altinda ortaya cikmisken; gelenekselcilik icin aynisini sdylemek zordur. Ayni zamanda
gelenekselcilik ile muhafazakarlik arasinda bir diger tarihsel fark ise gelenekselciligin karsi-
tepki tlizerine kurulu olmasindan dolay:r sinirlart net olarak cizilebilecek bir tarih anlayisina

sahip olmamasidir.

Burada belirtilmesi gereken bir durum olarak muhafazakarlarin paylastiklar1  goriis
farkliliklar1 onlarin devlet anlayisina da yansimistir. Devletin goérevinin sadece insanin
haklarin1 garanti altina almak degil, ayn1 zamanda ahlaki ve dini diizenleri ile refahlarini

*7 goriisli savunanlarin yanisira, bu goriislerin tam

gelistirmek oldugunu savunan paternalis
tersine devletin gorevinin insanlart egitmek, onlara 6gretmenlik yapmak, onlara kilavuzluk
etmek, onlar1 daha iyi veya daha mutlu etmek degil sadece kural koymak oldugunu savunan
fikir adamlar1 da mevcuttur.*® Bunun diginda genel itibariyle muhafazakar anlayigta devlet,
“Organik” bir toplumdan dogmasi ve hiyerarsik diizenin hem kendisi hem de gilivencesi

olarak daha sonra milliyetg¢i ideoloji ile kesisen yollarin temelini olugturmaktadir.*

Muhafazakar diislincenin ideolojik boyutu ise ¢ok derin ve cetrefil bir tartigmayi
olusturmaktadir. 11k olarak muhafazakarlik ideoloji olarak tanimlanmay1 en bagindan itibaren

reddetmistir.>°

Sadece kendisini ideoloji olarak tanimlamamak degil genel olarak
ideolojilerden kagman bir diisiince vardir ortada, bunun sebebi ise ideolojilerin {itopik
olmalar1 ve toplum miihendisligine soyunan rasyonalist bir yapiya sahip olmalaridir.’!
Kendisini ideoloji-0tesi olarak tanimlasa da zamansal olarak durdugu nokta ideolojiler cagidir
ve bundan dolay1 ideolojiler ile kesisim noktalar1 mevcuttur.’? Muhafazakarlik diisiince
iislubu olarak ideolojilerle eklemlenebilse bile ideolojik omurgadan yoksundur ve ancak bir
karsi-ideoloji olarak kavramsallastirilabilir.>®> Muhafazakarhigin kendisini ideoloji olarak
tanimlamamas1 karar1 kendi eline vermez. Her ne kadar kendisini tanimlamasi bizler i¢in

baglayict olsa da kanaatimizi olusturmak icin daha ¢ok muhafazakar tutum ve davraniglara

ihtiyactmiz vardir. Burada bize goziiken durum ise muhafazakarligin bir ideoloji olmaktan

47 Ahmet Cigdem, a.g.e., 42.

48 Bekir B. Ozipek, a.g.e., 79.

# Yiiksel Taskin, “Muhafazakar Bir Proje Olarak Tiirk-Islam Sentezi”, Modern Tiirkiye'de Sivasi Diisiince,
3.bs., C. 5/ Muhafazakarlk, (istanbul: Iletisim Yayinlari, 2005), s. 382.

50 Tamil Bora, a.g.c., 8.

S Siileyman S. Ogiin, “Tiirk Muhafazakarhiginmn Kiiltiir Kokleri ve Peyami Safa’nin Muhafazakar Yanilgist”,
Toplum ve Bilim, S. 74, (Istanbul 1997), s. 107.

52 Aym1 Yazar, “Tiirk Muhafazakarhginin Kiiltiir Kokleri”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5 /
Muhafazakarlik, s. 563-564.

53 Taml Bora, Burak Onaran, “Nostalji ve Muhafazakarlik: “Mazi Cenneti””, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlik, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), s. 234.
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uzak olusudur. Bunun en temel sebebi ise ideolojilerin genel olarak sahip olduklar1 kati ve

degismez bir yapiya sahip olmamasidir.

Bir ideoloji olarak yorumlanmasi durumunda sag ideolojiler igerisinde yer alir ki buradaki
konumunu tanimlamak gerekmektedir, bu da onun tepkici karakterinden kaynaklanmaktadir.>*
Sag kanat ideolojiler igerisinde yer almasi demek muhafazakarligin ayn1 zamanda modernite
karsithigr demektir. Ancak diger sag-kanat ideolojilerden farklar1 vardir. Bunlardan birisi
muhafazakarlik statiikocu bir yapiya sahip degildir. Statiikoyu sahiplenme egilimi tamamen
gelenek ile iligskisinden kaynaklanmaktadir. ikinci olarak ise muhafazakarhik yukarida da
bahsi gectigi iizere zorunlu olarak bir gecmis ya da gelenek savunusu degildir. Gelenekleri

ancak belli sartlar altinda savunur.>>

Bir ideoloji olmadig1 yoniindeki yorumlamalar ise muhafazakarligin yumusak bir yapiya
sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Utopik bir bicimde gelecegi miikemmel olarak
kurgulamaz, gelecegi sadece tarihin tecriibelerinden siiziip gelen tecriibeler dogrultusunda
sekillendirme ¢abast ¢erisindedir. Bu durum muhafazakarhigin bir ideoloji olarak

goriilmemesinin en énemli kaynagi niteligindedir.

Nihayetinde ise en saglikli yorumun muhafazakarligin bir ideoloji olup olmamasinin Stesinde
yukarida da bahsettigimiz gibi bir diisiliniis bi¢imi olarak tanimlanmasidir. Muhafazakarlik bir
diisiiniis bi¢cimidir ¢iinkii ideolojilerden farkli olarak nihayetinde ulagilmasi gereken bir hedef
belirlemez, degisimin farkindadir ve bu degisimin kendisiyle bir sorunu yoktur,

muhafazakarlik agisindan degisimle ilgili tek sorun nasil sorusunun cevabinda gizlidir.

1.2 KIMLIK

Kimlik kavraminin ne oldugu ve nasil anlasildigi konusu iizerinde durulacak olan bu
boliimde, meselenin daha iyi anlagilabilmesi adina kelimenin anlaminin ne oldugu ile
baslanmas1 daha uygun goriinmektedir. Bat1 dillerindeki ‘identité-identity’ kelimesi Latincede
‘ayni’ anlamina gelen “idem” kokiinden tiiretilmis olan kelime ‘ozdesligi’ ve ‘aymiligr’ ifade
etmektedir. Tiirk¢ede ise kimlik “kimlerden(sin)?” sorusundan iiremis zorunlu bir “aidiyer”
isaretidir.>® Gerek Tiirk¢edeki tercih dig1 ait olma durumundan gerekse de Latince kokeninin

anlam1 dolayisiyla kavram benzerlikleri, ayniliklari ifade etmektedir.

5% Ahmet Cigdem, a.g.e., 33.
55 Siikrii Argin, e.g.e., 469.
5 Mehmet Ali Kiligbay, “Kimlikler Okyanusu”, Dogu Bati, S. 23 (Ankara 2003), s. 155-159.
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Burada bir paradoksun i¢ine diisiilmektedir; kimlik kisi/birey ile alakali oldugunda ayniliklar
degil farkliliklar 6n plana ¢ikmaktadir, aksi takdirde kimligi belirten, asikar eden “kimsin?”

sorusu anlamin yitirmektedir; ¢iinkil herkes “ayn1” ve “6zdes” olmaktadir.

Bireyin kimliginin farkliliklar {izerine kurulu oldugunu ifade etmek bireyle alakali olmayan
ve farkliliklardan ziyade ayniliklarla belirlenen kimliklerin varligim1 kabul etmek demektir.
Bu kimlikler arasindaki farkliliklar1 anlayabilmek i¢in kimligin dogasinin ne oldugunun

belirlenmesi gerekmektedir.

Kimlik ile alakali en temel bilinmesi gereken 6zellik kimligin degisken oldugudur. Gerek
bireysel gerek kollektif-toplumsal olsun kimlikler degisir. Bazilar1 uzun siirede bazilar1 kisa
stirede degisirler ama hepsi degisir. Degisim sadece zamanla ilgili de degildir; bahsedilen
paradoksun da belirttigi tizere bireyle/kisiyle alakali oldugu zaman, kimlik, bireyler/kisiler

arasinda da degiskenlik gdsterir.

Kimligin dogasini olusturan temel 6zelliklerden bir digeri ise kimligin bir biling olmasidir.
Kisinin/Kollektifin-toplumun kendisine, varliga ve tarihe dair bir bilgi sahibi olmas1 demektir.
Sadece an igerisindeki bir bilgi degil, Frantz Fanon gibi ayn1 zamanda bu bilginin ge¢mis ve
gelecekle iligkilendirilmesi gereken; su anda ne oldugumuzdan ziyade ge¢miste ne oldugumuz
ve gelecekte ne olabilecegimiz sorulariyla iliskilendirilmesi gereken bir bilgi oldugu

savunulur.’’

Onemli bir diger mesele de kimligin bir insa isi oldugudur. Gerek kisiler gerekse kollektif-
toplum i¢in, uzun ya da kisa siirelerde, verili olan veya tercih edilen kimlikler hep insa edilir.
Birey kim oldugunu yasadikca, gordiikge, tecriibe ettikce anlar, anlam verir, degistirir, yani
kisaca “kim-ligini” insa eder. Kollektif-toplum da aynmi sekilde tarihle ve gelecekle iliskili
olarak kendilerini, kimliklerini inga ederler. Kollektif-Toplum ve birey arasindaki fark;
bireylerin kimlik insasi, kimliklerindeki degisim kisa vadede olurken; bireylerden daha uzun
omiirlii olan ve dis etkilere daha kapali olan kollektif-toplumlarin kimlik insa siireci uzun
stirelere yayilir. Kollektif-toplum yapis1 itibariyle, bireye kiyasla daha gelismis ve
olgunlagsmis olmasiyla, kendi kimligini disaridan gelen etkenlere karsi koruma noktasinda
avantaj saglamaktadir. Kim oldugunu belirlerken veya degistirirken kollektif-toplum bireyden
daha farkli ve gorece ince siizgegler kullanmaktadir. Bireyin politik kimliginin yasadigi

toplumun gidisatina gore ya da baska etkenlere gore zamanla degisiklik gostermesi ve

57 Firat Mollaer, “Frantz Fanon’un Celiskili Kimligi: Avrupa-Merkezcilik ve Milliyeteiligin Otesinde Tamnma”,
Firat Mollaer ed., Fanon 'un Hayaletleri: Fanon’la Konusmay: Stirdiirmek iginde (Istanbul: Ithaki, 2018), s. 135.
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kollektif-toplumun siyasal yapisinin degisiminin daha uzun siireler i¢erisinde olmasi buna bir

ornek olarak gosterilebilir.

Gerek birey diizeyinde gerekse kollektif-toplum diizeyinde yukarida da bahsi gecen
farkliliklar dolayistyla bir “kendi” ve “baskasi”, “ben” ve “éteki” durumu vardir. Kimligin
olusturan en temel durumlardan bir digeri de budur. Kimlik sadece ne olundugu iizerinden
degil ayn1 zamanda ne olunmadig1 iizerinden de tanimlanir. Kendisini tanimlayacak olan
‘sey’>® ya da bir bagkasi tarafindan tanimlanacak olan ‘se)’ tek basina kendi iizerinden degil

kendi olmayan {izerinden de tanimlanir.

Son olarak bahsedilecek mesele ise kimligin iletisim unsuru ve aracit olmasi durumudur.
Kimlikler bagkalar ile iletisim igerisinde kurulur. Birey, kendisini baskalarinin etkisi altinda
inga eder. Burada etkilenilecek olan seylerin bir sinir1 bulunmamaktadir, birey yasadigi
yerdeki degisimden, izlenilen bir filmden, okunulan bir kitaptan, dinlenilen bir konugmadan
etkilenebilir. Kimligin iletisim olmasi durumu sadece etki ile degisebilecegi anlaminda degil,
aynt zamanda baskalar1 ile iletisime gegebilmek adina da sahip olunmasi gereken bir
unsurdur. Kimligi olmayan bir birey ya da kollektif-toplum kisaca; biling ile kendisini insa
etmeyen birey ya da kollektif-toplum baskalar1 ile iletisime gegmek i¢in gerekli unsurlara

sahip degildir.
1.2.1 Bireysel ve Kollektif-Toplumsal Kimlik
1.2.1.1 Bireysel Kimlik

Kollektif-Toplumsal kimlikleri bireysel olan kimliklerden ayirmakla birlikte, bireyi
tanimlamada kollektif-toplumsal kimliklerden de faydalaniriz, daha dogru bir ifadeyle birey
kendisini ya da bagkalar1 bireyi tanimlarken kollektif-toplumsal kimligini de kullanir.
Kiiltiirel, ulusal ve irksal kimliklerimiz bunlarin basinda gelir.>® Bireysel kimlikler gerek

farklilagsmalari ile gerek benzemeleri ile kollektif-toplumsal olanin etrafinda olusurlar.

Konunun c¢ergevesinden uzaklagtiracaglr i¢in ayrintilarina girememekle birlikte ifade
edilebilecek olan; bireysel kimligin ismiyle miisemma olusu yani; isimlendirmeden de
anlagilabilecegi iizere birey ile alakali olusu ve bireyin gerek cevrenin etkisi ile gerek kendi
tercihleri, ‘kabul’ ve ‘retleri’ ile “kim” oldugudur. Bir 6rnek birey ile alakali olan bu durumun

izahi kolaylagtiracaktir: “Lévi-Strauss, Kanada radyosuna yapmis oldugu ve ses getiren bir

8 Burada “sey” ile kastedilen birey ya da kollektif-toplumdur. Felsefi ya da kelimenin diger anlamlan ile
kullanilmamustir.

59 1. Ferhan Dereboy, Cigdem Dereboy, “Batililasma ve Kimlik direnci — Psikososyal Bir Yaklasim”, yay. haz.
Nuri Bilgin, Cumhuriyet, Demokrasi ve Kimlik iginde, (Istanbul: Baglam Yay., Eyliil 1999), s. 414.
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sOylesisinde konuyu soyle dile getirmistir: ‘Ben bu kimlik denilen seyin ne oldugunu bir tiirlii
anlayamadim. Kendi kimligimi de bir tiirlii ¢ikaramiyorum. Benligim dort yol agzi gibi ortada
ve agik bir yer. Bir yerlerden bazi akimlar gelip geciyor. Ben kendi bilincimi sorguladigim

zaman degisimlere seyirci kalryorum.>6

1.2.1.2 Kollektif-Toplumsal Kimlik

Kolektif kimlik anlayisi, ister ilkel ister modern kokenli olsun, bir toplumun kiiltiirel
soylemleri tarafindan yaratilmakta, bu soylemler etrafinda geliserek sekillenmektedir.®!
Kollektif-toplumsal kimligin temeli olarak kiiltiirel kimligi almak c¢alismanin zemininin daha
saglam bir noktaya oturtulmasinda yardimci olacaktir. Ciinkii insanla alakali olan siyasal,
sosyal, ulusal, etnik kimliklerin hepsi kiiltiiriin etkisi altindadir, ¢ilinkii; “Kiiltiir, insan denen
yaratiklarin, yasam denen miithis soruna topluca verdikleri biitlinciil ve tiimiiyle varolugsal
yanittir; dolayisiyla, yasamin kaginilmaz geregi, insan yasantisinin temel bileseni olan bir

boyuttur. Kiiltiirsiiz yasam sakat, bozguna ugramis, sahte bir yasamdir.”6?

Ispanyol diisiiniir Ortega Y Gassét’in ¢ok giizel bir bigimde ifade ettigi gibi kiiltiir ‘varolussal
bir yanmittir’. Bu da kimligin varolussal etkisi agisindan degerlendirildiginde kiiltiiriin ve
kiiltiirel kimligin diger kimlik boyutlarmin iizerinde; hatta onlara hakim bir noktada

bulunmasina sebep olmaktadir.

Kiiltiirel kimligi bu kadar 6nemli kilan bir diger nokta ise biitliniiyle reddedilmesinin
neredeyse imkansiz olusudur. Kisi siyasal, dinsel verili kimliklerini reddedebilirken; daha
once sahip oldugu siyasi kimlige tamamen karsit bir noktada bulunan baska bir siyasi kimlik
tercih edebilir; dini inanigindan tiimiiyle vazgecip farklt bir inanci ya da inangsizligt
benimseyebilir. Biitiin bunlar imkan dahilinde iken Kkiiltirel kimligini tam anlamiyla
degistirmek imkan dahilinde degildir cilinkii; kisi kimlik degistirmesi gerektigine karar
verebilecek bir olgunlugu gelene kadar i¢inde yasadig kiiltiirel ortam kisiyi ¢coktan sarmis
olmakta ve bu durum kimligin temel noktalarindan birisini olusturdugu igin {izerinden
atilmast ‘olanaksiz’ bir hal almaktadir. En kisa hali ile kimlik, kiiltiirel bir eksende a priori

tanimlandiginda sabitleyici bir isleve sahiptir.®?

0 Nur Yalman, “Kimlik ve Biling”, der. Géniil Pultar, Kimlikler Liitfen i¢inde, (Ankara: ODTU Yaymcilik
2009), s. 39-40.

61 Aysel Morin, “Tiirk Kimliginin Mitik Temelleri: Nutuk’un Yakinokumas1” der. Goniil Pultar, Kimlikler Liitfen
icinde, (Ankara: ODTU Yayincilik 2009), s. 89.

62 Nuriye Giil Isik, “Sunus”, Ortega Y Gasset, Tarihsel Bunalim ve Insan (Istanbul: Metis, 2015), s. 31.

% Simten Cosar, Aylin Ozman, “Siyaset Demokrasi ve Kimlik-Fark-Tanima Politikalar”, Dogu Bat1 Dergisi, S.
23 (Ankara 2003), s. 99-112.
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Ornek olarak kendisini Tiirk olarak tamimlayan, Tiirk diyarlarinda yetismis bir kisi, Tiirk
kiiltiiriiniin ona verdigi gibi yemek yer, giyinir, konusur, jest ve mimiklerini kullanir ve
bunlarla bagka bir alanda karsilastigi zaman bunlarin ne anlam ifade ettiklerini anlar. Kisi
konusma sirasinda kullandig1 jest ve mimikler ile kendi yetistigi kiiltiirel ortami1 yansitir;
sevingli ya da tiziicli bir habere verdigi tepkiler ile iginde yetistigi kiiltiirel ortami yansitir.

Kisi konusmalarindaki kelimeler ile 6rnekler ile kiiltiirel kimligini yansitir.

Biitiin bu durumlar da gosteriyor ki kiiltiirel kimlikler aslinda insan dogdugunda var olan
degil ona daha sonradan yetistigi ortam tarafindan verilen kimliklerdir. Kiilttirel kimlikler her
seyiyle apagik, ortada duran, sinirlari net ¢izilmis olmaktan ziyade, “tarihsel ve sdylemsel
olarak olusturulmus birer gergekliktir”.%* Kiiltiirel kimliklerin toplumsal ve tarihsel olmalari
ve sinirlarinin gizilememesi kiiltiirel kimlikleri siyasal bir gergeklige doniistirmektedir.%
Siyasal gerceklik boyutuna doniisen kiiltiirel kimliklerin her birisi kendi talepleri, istekleri,
redleri ve kabulleri ile birlikte kendi c¢ergeveleri igerisinde biitiinliiklii olarak
degerlendirilmelidir.®® Gozden kagmamasi gereken bir diger durum ise kiiltiirel kimlikleri
biitiin siyasallagsmishig1 ile degerlendirirken toplumu toplum yapan unsurlar unutulmadan
yani; diger kimliklerin de var oldugu hatirlanarak, toplum olmak bir arada yasamak kabiliyeti

demektir diisturuyla siyasalin diger kimlikler ile birlikte degerlendirilmesi gerektigidir.

Kiiltiirel kimlik ret ya da kabul durumunun 6tesinde, biyolojik ihtiyaglari ile birlikte sosyal
ihtiyaclara da sahip olan bireyin ‘var olusunun’ en énemli bilesenlerinden bir tanesidir. Bir
arada yasamak ihtiyaci duyan birey, kendisini bir gruba ait hissetmek ve bdylece yalnizliktan
kurtulmak ister. Aksi durumda birey fizik ya da metafizik giivenligini®’ tehdit altinda
hissedecekti, yasamsal faaliyetlerini gergeklestiremez duruma gelecektir. Bir arada olmanin,
yalniz yasamdan kurtulmanin sonucu olarak gelistirilen refleksler kiiltiirii ve kiiltiirel kimligi

olusturur.

Kimligin kollektif-toplumsal kisminin en genis g¢ercevesini olusturan kiiltiirel kimlikten
bahsettikten sonra; milli kimlik bir diger genel ve kapsayici kimlik olarak karsimizda

durmaktadir.

Milli kimligin kapsayiciliginin genis olmasi ulusal sinirlar icerisinde kalmakla birlikte ulusal

siirlart agan bir boyuta da sahiptir. Bir millet olarak Tiirklerin farkli farkli devletler altinda

% E. Fuat, Keyman, “Sistem Kurucu ve Sistem Déniistiiriicii Bir Gergeklik Olarak Kiiltiirel Kimlik Olgusunu
Yeniden Diigiinmek™, der. Goniil Pultar, Kimlikler Liitfen iginde, (Ankara: ODTU Yayincilik 2009), s. 54.

S Aly.

% A.ge.,s55. .

%7 [hsan Fazlioglu, Kendini Aramak, (Istanbul, Papersense Yayinlari, 2017), s. 14.
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varliklarini siirdirmelerine ragmen bir millet olarak kimliklerini sekillendiren ortak noktalara
da sahiptirler.®® Milli kimlik topluluklarin duygusal baglarla baglanmalar1 ve kendilerini bu

bagliliklarla 6zdeslestirmeleri ile karmasik bir yapi arz eder.®’

Sadece duygusal baglar bir insan toplulugunu ‘millet’ yapmak icin yeterli bir zemini
olusturmaktan uzaktir. Dil ve tarih bilinci olmadan bir milletin millet olmasindan s6z etmek
miimkiin degildir, kimligi olusturan esas zemin dil ve tarihtir. Ayni dili konusmak, bir dille
var olmak millet ve bu dile sahip ¢ikmak temel sarttir. Milleti ve milli kimligi olusturan din,
gelenek ve soy birligi unsurlart da dil ve tarih kadar ehemmiyetli olmamakla birlikte,

varliklart kimligin baglarini giiclendirirler.

Millet i¢in tarih sadece yasanan olaylardan ziyade bu olaylara yiiklenen anlamla 6nem kazanir
ve kimlige bu sekilde etki eder. Farkli cografyalarda yasayan bir milletin ayni atalara ayni

gbzle bakmasi onlar1 bir millet kilabilir.

En genel anlamiyla bir kimligin siyasi ya da ulusal bir boyut kazanmasi onun toprakla ve
devletle alakali olmasina baglidir ki bu da siibjektif deger vermedir.”’ Ulus kendisine bigtigi
kimligi bulundugu cografya ile bicimlendirir, devleti ile bi¢imlendirir. Bu big¢imlendirme
islemi tam olarak devlete ve topraga anlam vermektir. Bu anlamla birlikte yasanilan toprak
vatan ve ilke anlamimi kazanir. Vatandasi olduklari devletin, yasadiklar1 topragin ne

oldugunu belirlemek yani anlamlandirmak islemi “siibjektif deger” vermedir.

“Devlet milletin miirebbisi, vasisi ve velisi olarak kendine bictigi kimligin kumasindan ulusal
kimligi ¢ikartr.”’! Bagka bir ifade ile “eski baglilik ve kimlikleri yenilerine dontistiiren giig,
devlettir.””? Devlet ulusal kimligin belirlenmesindeki tek gii¢ olarak goriilebilir. Bunun sebebi
ise devletin disariya kars1 kendine karsi sahip oldugu konum ve bundan dogan giictiir. Elinde

biitiin araglar1 bulunduran, bunlar1 kullanabilen devlet oldugu i¢in bu gii¢ devletindir.

Gii¢ araglarin elinde bulundurup bunlar1 kullanabilmek her ne kadar devleti tek gibi gosterse
de yukarida da belirtildigi gibi devlete anlamin1 verme islemi en O6nde kimligi belirleyen

unsurdur. Kisaca devletin kimlik iizerindeki bu giicii; anlami1 verildikten sonra, kendisine bir

% Burada bir devlet gatis1 altinda yasayan insalar1 “ulus” olarak tanimlayip, ayni devlette yasamasalar bile; tarih
ve dil gibi 6nemli birlestirici 6zelliklerde bulusup onlarla var olan insanlar millet olarak tanimlanmistir. Bundan
sonra da alint1 yapilan metinlerdeki “milli” kavrami yerine “ulus” ya da “ulusal” kavram kullanilacaktir.

% Anthony Smith, Milli Kimlik, cev. Bahadir Sina Sener, (Istanbul: Iletisim, 1994), s. 187.

70 Kemal Karpat, “Kimlik Sorununun Tiirkiye’de Tarihi, Sosyal ve Ideolojik Gelismesi”, yay. haz. Sabahattin
Sen, Tiirk Aydim ve Kimlik Sorunu iginde, (Istanbul: Baglam Yay., Eyliil 1995), s. 27.

7! Tanil Bora, “Cumhuriyetin ilk Déneminde Milli Kimlik”, yay. haz. Nuri Bilgin, Cumhuriyet, Demokrasi ve
Kimlik iginde, (istanbul: Baglam Yay., Eyliil 1999), s. 55.

72 Kemal Karpat, Kimlik ve Ideoloji, (istanbul: Timas Yayinlari, 2009), s. 18.

16



konum belirlendikten sonra ortaya ¢ikmaktadir ki; bu da ulusal kimligi belirleyen tek unsur

degildir; topraga verilen anlam, topragi vatan yapmak ulusal kimligin bir diger bilesenidir.
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BOLUM II: DEMOKRAT PARTI DONEMI VE TURK MUHAFAZAKARLIGI

2.1 DEMOKRAT PARTI DONEMI
2.1.1 Devletin Kurulusu ve Kemalist Yapilanma

Demokrat Parti doneminde Tiirkiye’nin durumunu inceleyebilmek adina dénemin igsel ve
digsal sartlarimi olusturan, dolayisiyla donemi etkileyen durumlari yani; donemin dncesini —

Tek Parti Donemini— incelemek daha dogru bir sonuca ulasabilmek i¢in gereklidir.

Incelemenin temeli, muhafazakar elestirilerin odaginda yer alan, Cumhuriyet’in ve Tek Parti

Doneminin modernlesme anlayis1 dolayisiyla yapilan kiiltiirel degisikliklerdir.

Cumhuriyet kurulurken, bir reddi mirasa giderek, gecmis ile olan baglarin1 koparmistir.
Kendisini yeni bastan ingsa eden Cumhuriyet gegmis modernlesme tecriibelerinden farkli
olarak eski ve ige yaramaz olarak gordiiklerini atmis ve radikal bir yapilanmaya giderek’?;
kendisine sinirlarii kendisinin belirledigi bir millet ve bir kimlik tanimlamasi yapmuistir.
Devletin ve milletin bir millilik ve millet olarak 6rgiitlenmesi Kemalist inkilap¢iligin sosyal

miihendislik projesinin kiiltiirel olarak nihai hedefidir.”*

Kemalist Cumhuriyet devlete sadik ve bu sadakatini ge¢mis kiiltiirel degerlerden degil
Cumhuriyetin insa ettigi kiiltirden alan bir toplum insa etmek istemistir.”> Bu amag
dogrultusunda hareket eden Cumhuriyet yonetici elitleri tasarlamak istedikleri toplumu, millet
ve kimlik anlayiglarini milliyetcilik, egitim —modern ve “pozitivist” bilim— anlayist ve tarih
okumalar1 {izerinden islemislerdir. Kemalist milliyetcilik Tiirk milli kimligini tarihi ve
sosyolojik zemininden kopartarak, ona kars1 tanimlamak ve bunu otoriter bir rejimde yapmak

istemistir.”¢

Cumhuriyetci siyasetin dayandigi en 6nemli noktalardan birisi de Kemalizm’in “hayatta en

hakiki miirsit ilimdir” Aydinlanmaci mitidir.”” Bu Aydilanmaci mit Tiirkiye’de gergekten

7> Murat Belge, “Muhafazakarlik Uzerine”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlik,
(Istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), s. 98.

7 Ae.,s. 105.

75 Siileyman Seyfi Ogiin, “Tiirk Muhafazakarhgmin Kiiltiirel Politik Kékleri”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlik, (Istanbul: letisim Yayinlari, 2005), s. 539.

76 Murat Yilmaz, “Tiirk Diisiincesi Dergisi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlik,
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2005), s. 216.

77 Nazim Irem, “Muhafazakar Modernlik, “Diger Bat1” ve Tiirkiye’de Bergsonculuk”, Toplum ve Bilim, S. 82,
(Istanbul, 1999), s. 164.
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etki etmis ve alt tabakalarda kabul gérmistiir; giizel bir 6rnek olarak Tiirkiye’de imanli bir

miihendisligin halk nazarinda daima miimtaz bir yere sahip olmasi1’® gosterilebilir.

Ogiin’iin ifade ettigine gore; Kemalist tarih tezi hatirlamanin miimkiin olmadigi baglar
iizerinden yiirlimektedir. Bu nedenle unutmak ve unutturmaktan yana tavir almig ve bu
dogrultuda politikalar gelistirerek hareket etmistir. Asil hareket noktasini ise lilkenin ge¢mis
ile bagin1 olusturan Islam ve Osmanli / Osmanlilik diisiincesidir.”” Burada unutulmamasi
gerek unsur baglarin koparilmasinin sebebi ve bicimidir. Yapilan eylemler gecmisten gelen
biitiin batililasma ve modernlesme tecriibeleri géz Oniine alinarak degerlendirildigi zaman

koparilan bagin biitiin bir gegmis degil, gegmisin hatali ve yanligliklar1 oldugu goriilebilir.

Cumhuriyet doneminde yapilan reformlarin tagidiklar1 bazi 6zellikler, reformlarin getirdikleri
baz1 durumlar sadece muhafazakarlar tarafindan degil, siyasetin saginda ve solunda duran

demokratlar tarafindan da onaylanmadi.°

Cumhuriyet’in Bati’dan egitim kurumlarin1 ve kiiltiirel aliskanliklar1 alirken bunlarin sadece
ylizeyde kalan, goriinen kisimlar oldugunu ve altlarinda yatan ve bunlari olusturan esas
temellerin farkli birtakim meseleler oldugunu anlayamadig: ifade edilmektedir.®! Bu durum
baz1 ¢arpik uygulamalara sebep oldu. Bu uygulamalarin en giizel 6rneklerinden birisi olarak
yeni olusturulan toplumun gegmis ile ve dolayistyla islam ile olan baglarmin zayiflatiimasi
s0z konusu iken; Tiirk¢e konusan ve kiliselerinde Tiirk¢ce ibadet eden Hiristiyan Orta
Anadolulu Rum Ortodokslar gog ettirilmis ve yerlerine ile Tiirkge konusmayan Miisliimanlar

Anadolu’ya yerlestirilmigtir.%?

Kendi tarihine, ge¢misine bu sekilde tavir alarak kurulan bir devletin temellerinin saglam
olmasinin, en azindan bu tavir alisin ve politika yapisin halk nezdinde kabul gdérmesinin
olusturacag1 etkiler biiylik olacaktir. Toplumsal alandaki etkileri biiyiik farklilagmalara,
kutuplagsmalara ve ayrismalara sebep olarak bir tiir psikolojik soruna sebep olmustur.
Toplumun kendisine bakist ciddi bir sekilde etkilenmis ve bu etki toplum icinde farkli
tanimlamalara ve konumlandirmalara sebep olmustur. Bu etkiler siyasi arenada kendilerini

cok partili yasama gecisten sonra ciddi bir sekilde gostermistir.

78 Siileyman Seyfi Ogiin, A.g.e., 5.547.

7 Siileyman Seyfi Ogiin, “Tiirk Milliyet¢iliginde Hakim Millet Kodunun Déniisiimii”, Cumhuriyet, Demokrasi
ve Kimlik iginde, yay. Haz. Nuri Bilgin, (istanbul: Baglam Yay., Eyliil 1997), s. 226.

80 Bekir Berat Ozipek, “Muhafazakarlik, Devrim ve Tiirkiye”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5/
Muhafazakarlik, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), s. 82.

81 Serif Mardin, “Modern Tiirk Sosyal Bilimleri Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Tiirkiye 'de Modernlesme ve Ulusal
Kimlik iginde, Ed. Sibel Bozdogan, Resat Kasaba, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 1998), s. 55-56.

82 Selguk Askin Somel, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Tiirk Kimligi”,Cumhuriyet, Demokrasi ve Kimlik iginde,
yay. Haz. Nuri Bilgin, (Istanbul: Baglam Yay., Eyliil 1997), s. 81.
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2.1.2 Cok Partili Hayata Gegis

Tiirkiye’de ¢ok partili hayata gecis, Demokrat Parti (DP) ile birlikte iktidar1 farkli bir partinin
eline almasindan ya da ciddi bir muhalefet olusturmasindan ¢ok dnce 1925 ve 1930 yillarinda
iki kere denenmis ancak bu denemeler basarili olamamigstir. Bunun en 6nemli sebebi ise
mubhalefeti bir demokrasi gerekliligi olarak zorunlu bir sekilde gerceklestirmek, demokratik
diislinlis ve var olusun bir zorunlulugu olarak tanimaktan ziyade gostermelik olarak sahip
olmak isteginden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple kurulan muhalefet partilerinin hepsi izin ile
ya da tesvikle kurulmus ve muhalefetlerinin geregini, nasil muhalefet edecekleri belirlenmeye

caligilmigtir.®?

Demokrat Parti Cumhuriyet tarihinde kurulan ve adinda “Cumhuriyet” ge¢meyen ilk partidir.
Bununla birlikte, Kogak’a gore “demokrat” ekilmesi anlami yeterince bilinen bir kelime
olmadig1 i¢in gerek siyasi elit gerekse de halk demokrat olmanin ne demek oldugunu

bilmiyordu ve bu sebeple de parti ismindeki “Demokrat” riskli bir tercih halini aliyordu.®*

Ikinci Diinya Savasi sonrasinda fagist devletlerin maglup olup demokrasilerin zaferi ile
sonuglanarak bu yonde sekillenen yeni diinyaya ayak uydurmak zorunda kalan Tiirkiye bu
diinyanin sartlarin1 yerine getirmek zorunda idi. Yoniinii uzun yillardan beri siirekli Bati’ya
cevirmis olan ve Bat1 gibi olmak isteyen Tiirk devletinin Bati demokrasilerinin gerektirdigi
gibi bir demokrasi olmasi, ekonomik, toplumsal ve siyasal bir¢cok agidan Tiirkiye nin yapmasi
gereken bir seydi. Haziran 1945°te Birlesmis Milletler Antlasmasinin imzalanmasi bunun en
onemli ifadelerinden birisiydi. Konunun bu kadar dar gerceve icerisinde s1g bir hal almamasi
ve degerlendirmenin daha dogru olabilmesi i¢in g6z onilinde tutulmasi gerek bir diger dnemli

husus ise bu donemde bozulmaya baslayan SSCB Tiirkiye iligkileridir.

Savastan hemen oOnce, Tiirkiye’nin Bati cephesine yakinlasarak hareket etmesi, Sovyetler
Birligi ile olan iliskileri olumsuz etkilemisti.>> Bu durum ilerleyen yillarda Tirk — Sovyet
Dostluk ve Saldirmazlik Antlasmasinin feshedilmesine sebep oldu. Feshedilen antlasma i¢in
yeni sartlar belirlenmeye ¢alisilmig ancak bir tiirlii ortak zemin bulunamamistir. Ortak zemin

bulmak icin iki tarafta uzun diplomasi trafigine girmis ama o zemin bulunamamuistir.

83 C. Nazim Irem, “Kemalist Modernizm ve Tiirk Gelenekgi-Muhafazakarliginin Kokenleri,” Toplum ve Bilim,
S. 74, (istanbul, 1997), s. 61.

8 Cemil Kogak, “Tiirkiye de ki Partili Siyasi Sistemin Kurulus Yillar: (1945-1950), “Iktidar ve Demokratlar”,
Cilt 2, (istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), s. 23.

85 Cemil Kogak, “Tiirkive'de Iki Partili Siyasi Sistemin Kurulus Yillar (1945-1950), “Ikinci Parti”, Cilt 1,
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), s. 174.
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Bulunamayan bu ortak zeminin en énemli sebeplerinden bir tanesi de Osmanli Imparatorlugu

yikilmadan 6nce bile uluslararasi bir mesele olan Bogazlar meselesidir.

Demokrasi tecriibeleri her ne kadar basarisiz olarak daha 6nce denenmis olsa da Savas
Sonras1 demokrasi deneyimi digerlerinden sadece iktidarin izni ya da direktifle kurulmasi
yoniinden farkli degildi; siireklilik agisindan da farklilik gosteriyordu ki bu da zaten muhalefet

partisinin kurulusunun kendi basina agikladig: bir olaydir.

Mubhalefet partisinin kurulusu ve bunun demokratik siireci Savas Sonrasit Tiirkiye’sinde
gelisen olaylarin etkisiyle olusmustur. Bunun ilk sinyalleri ise 1944 yilinda Inénii’niin meclis
acilisgin yaptigi konusmada demokrasiyi on plana almasi ile verilmistir.® Bu agilis
konusmasidan daha énemli olan bir deger gelisme ise Inonii’niin 1945 yilinda Eskisehir’de
yaptig1 konusmadir. Burada demokrasi fikrini ve bu konuda iilkenin ilerleyecegi yolu iyice

belli etmistir.

Demokrasi yolunda atilacak adimlarin sinyallerinin verilmesi ve yiikselmeye baglayan —

baslayabilen— muhalif sesler yasanacak gelismelerin ayak sesleri niteligini tagimaktadir.

Boyle bir ortamda mecliste tartisilan Toprak Reformu Kanunu goriismelerinde sert
elestirilerde bulunulmustur. Bundan sonra Haziran 1945 yilinda Celal Bayar, Adnan
Menderes, Refik Koraltan ve Fuad Kopriilii tarafindan daha sonra “Dortlii Takrir” olarak
adlandirilacak olan genelge CHP grubuna verilmistir. Onergeyi veren isimlerden ikisinin
partiden ihrac1 diger ikisinin ise istifasi ile sonuglanan®’ bu siire¢ Demokrat Parti (DP) nin

kurulus siirecini baslatmis ve Ocak 1946 yilinda Celal Bayar’in liderliginde parti kurulmustur.

Toprak Reformunun iktisadi, sosyal ve siyasal acidan karmasik bir yap1 arz etmesi daha dogru
bir ifade ile biitiin bunlarin hepsini etkileyebilecek bir yapida olmasi tek parti hiikiimeti
tarafindan bilinen bir farkinda olunan bir durumdu.’® Bu durum tasarinin hazirlanisina etki
etmisti. Ancak bu etki yeterli seviyede degildi, ¢ilinkii toprak sahipler ya da kdyliilerden 6nce

tasartya tepki vermesinden ¢ekinilen kesin sivil ve askeri biirokratlardir.®

Tasar1 Cumhuriyet’in alt1 ilkesinden Halk¢ilik ilkesi ile bagdasan bir yapi arz ediyordu.

Biiyiik toprak sahipligi {izerinden arazi miilkiyeti anlayisini degistiren tasari, koyliyi

8 Eric Jan Ziircher, Turkey A Modern History, (New York & London: 1.B. Tauris, 2004), s. 209.

87 Thrag edilen isimler Adnan Menderes ve Fuad Kopriilii, istifa eden isimler ise Refik Koraltan ile Celal
Bayar’dir.

88 Cemil Kogak, a.g.c., s. 174.

¥ A.ge.,s. 179.
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merkeze alan bir yapiya sahipti. Ulkenin tarimsal dolayli olarak ekonomik acidan geri

olusunun sebebi olarak tasarida miilkiyetin ortak bir anlayisa dayanmasi sebep gosteriliyordu.

Yukarida da ifade edildigi gibi CHP iginde anlagsmazliklara yol agan bu tasari sonrasinda
yonetime verilen Dortlii Takrir genelgesinde; Cumbhuriyet’in  demokratik ruhuna ve
Cumhuriyet’in kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk’{in hayalinin bu olduguna 6nemli bir vurgu
vardir.”® Atatiirk’iin buna imkan bulamayisinin da vurgulandig1 genelgede, bu vurgu artik bu

imkanin var oldugu ve gergeklestirilmesi gerektigine olan inanci ifade eder.

2.1.3 Partiler Arasi Iliskiler

Partiler arasi iligkileri anlamak ve daha da ileri de DP’nin yapisini, siyaset yapisini, topluma
yaklagimini anlamak i¢in degerlendirilmesi gereken unsur olarak DP vekillerinin Cumhuriyet
Halk Partisi (CHP) vekillerinden farkliliklar1 énemli bir unsurdur. DP milletvekilleri, CHP
milletvekillerine gore vekil olduklar1 bolgeyle daha siki iliskiye sahiptir, biirokratik bir
gecmisleri yoktur, ticaret ya da hukuk alaninda bir gecmise sahip degillerdir ve {iniversite

derecesine sahip olma oranlar1 daha diistiktiir.”!

Bayar, Parti kurulduktan sonra parti programini hiikiimetten 6nce Cankaya’ya gotiirerek
Inénii’ye sunmustur. Yapilan gériismede dis politika ve laiklik meseleleri ele almmis ve
Inénii Bayar’a Koy Enstitiilerine kars1 olan, dis politikada ayrilik olusturan ve laiklige ters

maddeler olup olmadigini sormus ve Bayar’dan hayir cevabini almigtir.”?

Parti programinin en O6nemli unsurlarindan bir tanesi laiklik meselesi idi. Bunun sebebi
DP’lilerin gdziinde partinin mesrulugu laiklik ile dogrudan baglantiliydi.”® Toplumun her ne
kadar belli kesimlerinde bu durum gegerli degilse bile dini hassasiyetlere sahip bir¢ok insan

icin laiklik meselesi “korunmasi” baglaminda 6nem arz etmekteydi.

DP’nin parti programindaki bir diger ehemmiyetli mesele ise - ki bu mesele ilk bu kadar
ayrintili ele alinmasiyla 6nem arz ediyor — ekonomidir. DP’liler parti programlarinda
CHP’nin kat1 devletci politikalarint yikacaklarmi ve ekonomik alanda liberal politikalar

izleyeceklerini belirtmislerdir. Devlet biitiin bu liberal ekonomi politikasi i¢erisinde bir kenara

N Age.,s 316-317.

ol Bric Jan Ziircher, a.g.e., s. 221.

92 Mustafa Yigit, “Demokrat Parti’nin Yiikselisi ve Diisiisii”, Tiirk Demokrasi Tecriibesi iginde, ed. Siileyman
Glingor, (Konya: Palet Yayinlar, 2019), s. 110.

% Cemil Kogak, “Tiirkiye 'de Iki Partili Siyast Sistemin Kurulus Yillar: (1945-1950), Doéniisiim, Ordu, Din,
Hukuk, Ekonomi ve Politika”, Cilt 4, (istanbul: iletisim Yaynlari, 2015), s. 162.
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birakilmamis biitiin ekonomi iizerinde sadece diizenleme ve kontrol gorevi verilmistir. CHP

diistincesinin aksine devlet 6zel yatirimin var olabilecegi alanlarda var olmayacaktir.**

Bu durumun olusturabilecegi biitiin farkliliklarin tersine CHP’liler ile DP’liler arasindaki fark
iilkedeki degisimin hizi ile alakaliyd. Iki tarafta gelisen ve degisen diinyaya ayak uydurmak
icin degisimlerin yapilmasi gerektigine inanmakla birlikte degisimin hiz1 ve siireci ile ilgili
farkli disiiniiyorlardi. CHP’lilerin konu hakkindaki tavirlari netti ve degisimin biirokratik-
askeri sinifin ayak uydurabilecegi bir seviyede olmasi gerektigine inaniyorlardi.®> DP’liler
kendilerini Atatiirk’iin basladig1 isi bitirebilecek “e/” olarak gordiiler. CHP’liler ise Savas
Sonrast durumu tam anlayamamanin sonucu olarak birka¢ reform ile DP’ye kars1 etkili

olabileceklerini diigiindiiler.”®

Bu diistince CHP’nin etkili olmas1 gereken kadar biiyiik bir rakiple karsi karsiya oldugunu
kabul ettigini gosterir ki Indnii’niin se¢imleri 1947 yili yerine 1946 yilinda yapmak istemesi
bunu kanitlar niteliktedir. Nitekim se¢imler de 1946 yilinda yapilmistir. Ancak DP’liler bunun
dogru bir tavir olmadigini diisiinerek secimleri boykot edeceklerini ilan etti ve demokrasi
sisteminin oturmasini istedi, sonug olarak antidemokratik yasalarda degisiklik®’ yapilsa da

secimler ifade edildigi gibi erken bir tarihte yapild.

Erken yapilan ve acik oy gizli tasnif yontemi ile demokrasiye aykir1 bir secimden sonra, gizli
oy acik tasnif ilkesinin kabul edildigi, secmen kiitiiklerinin halka ac¢ildig1 ve Yargitay ve
Danistay iiyelerinden bir Yiiksek Se¢cim Mahkemesinin kuruldugu bir se¢imle, 1950 yilinda
iktidara gelen DP yoneticileri askeri bir miidahaleden g¢ekiniyorlardi. Onlarin ¢ekincelerini
hakli ¢ikartan Mayis ayinda Ankara’da yapilan askeri toplanti sonrasinda komutanlar
Inénii’niin makamina ¢ikarak miidahale ile se¢im sonuclarini iptal edebileceklerini bildirdiler.
Inénii’niin bu teklifi reddetmesi®® demokrasi sdylemlerinde ne kadar ciddi oldugunun

belirtisidir olarak goriilmektedir.

Demokrasiye karst durus bu sekilde olsa da iki parti arasinda tansiyon neredeyse hig
dinmemis ve iki tarafin da birbirlerine karsi ithamlar1 ve sucglamalart siirekli ve yiiksek
gerilime neden olmustur. 1952 yilinda yasanan ekonomik biiyiimedeki yavaglama ve Bayar-

Menderes anlagsmazliklarindan faydalanmak isteyen CHP tutumu partiler arasi iliskileri daha

% A.ge.,s. 451-455.

%5 Feroz Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkive (1945-1980), ¢ev. Ahmet Fethi Yildirim, (Istanbul: Hil Yayinlari,
2010), s. 62.

%Feroz Ahmad, Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye, ¢ev. Sedat Cem Karadeli, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlan 2014), s. 107.

7 A.ge.,s. 108.

%8 Feroz Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), ... s. 192.
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da gergin bir hale getirmistir.”® 1954 yilindaki se¢imlerde ise Menderes CHP se¢im
kampanyasinin Moskova Radyosu kadar mide bulandirici oldugunu belirterek gerilime

katkida bulunmustur. %

DP’liler acisindan CHP ile yasanan sorun sadece Inonii kaynakli idi. Inénii’niin varligmin ve
temsil ettigi giliclin DP’de yarattigi korkunun ve bu korkunun sdylemlere ve eylemlere
yansimasinin biiyiik bir payr oldugunu unutmamak gerekmektedir. Ancak Inénii ve CHP’de

bu yangina benzin dokmiis ve DP’yi biiylik sikintilarin igerisine sokmustur.

2.1.4 Demokrat Parti iktidar

Demokrat Parti’nin iktidara gelisi demokrasi acisindan Tiirk siyasi tarihinin 6nemli donim
noktalarindan biridir. Ancak bu sadece se¢im ile CHP’den baska bir partinin iktidara gelmesi

ile siirh kalmastir.

Iktidar acisindan ise DP, siiregelen bir yapmin/gelenegin devamui niteligi arz etmektedir.
Cumhuriyet ile birlikte var olan demokrasi-iktidar karsithigr/zithg bu dénemde de devam
etmis ve iktidar demokrasiye iistiin gelmistir. Iktidarin demokrasiye {istiinliigii, Tiirk

demokrasisinin demokrasiden uzak, farkli noktalara getirmistir.

Demokrasinin Tiirk siyasi tarihinde hangi noktalara gelebileceginin Demokrat Parti 6zelinden
baslangi¢ noktasi, kendilerini “milli irade’nin temsilcisi olarak goérmeleri ile baslamaktadir.
Demokrat Parti milli iradeyi iilkeyi degisime gotiirmenin bir misyonu olarak algiladi ve
muhalefetin bunun sadece bir pargasi olarak kalmasii istedi,'! tipki kendilerinden 6nce
muhalefetin sadece iktidarin kiiciik bir ortagi olarak goriildiigii gibi. Milli irade DP’ye,
demokrasinin temeli ve geregi olan halkin destegini verdi ve halkin destegine sahip olanlarin

halk adina, halk i¢in ve hatta halka ragmen icraat yapabilecegi yanilgisina siiriikledi.

Bu yanilgiin anlagilmasi i¢in DP’nin zihniyet diinyasin1 anlamak gerekmektedir. Bu zihniyet
diinyas1 bize partinin muhalefetinden iktidarina, parti i¢i ¢ekismelerden partiden kopuslara,
ekonomiden siyasete kadar genis bir alanda, biitiin DP siirecini anlamamizda yardimci

olacaktir.

9 Feroz Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), ... s. 70.
100 A ge., s. 73.
101 Bric Jan Ziircher, a.g.c., s. 222.
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Demokrat Parti zihniyetinin en 6nemli unsurlarindan bir tanesi Kemalizm ideolojisine;
zamana gore kavranarak, bu sekilde yorumlanarak uygulanmasi ile birlikte katiliyorlard.!*?
Bu yorumuna gore de Atatiirk Tiirkiye serbest girisime dayali bir sistem i¢inde Batililasabilsin
diye, kendi reform paketini uygulamist1.'®® Bu farkli yorum meselesi aslinda Kemalizm’in
sorununun CHP tarafindan algilanisindan kaynakli bir problem oldugunu gdstermektedir.
DP’nin bir¢cok farkli gdriisten insanlarin bir araya gelerek olusturduklar1 bir parti olmasi

yorum farkliliginin ve uygulama bi¢iminin problemli oldugunun kendi acilarindan bir

gostergesi idi.

Demokrat Partililerin kendilerini toplumu anlayan ve toplum i¢in en iyisini bilen insanlar
olarak gormeleri, Kemalizm’in ‘Halk icin, halka ragmen’'** diisturuyla uyumlu bir diizlemde
bulunmaktadir. Bu durumun goriiniir sonuglarindan bir tanesi de partinin devlet kurumlarim

tekellestirip kendi amaglar1 dogrultularinda kullanmast idi.!%

Demokrat Parti’nin on yillik iktidar1 boyunca yaptig icraatlarinin hepsini en bagindan itibaren
tekellestirmeci anlayisla, halk i¢in halka ragmen diisturunun kotii sonuglarina gore
degerlendirmek yaniltici olmakla birlikte; zaman icerisinde bu yonetim anlayisina evirildigini
sOylemek asla yanlig bir ifade olmayacaktir. Ekonomik olarak iktidarinin ilk yillarinda bir¢ok
etkiyle birlikte olusan bolluk zamanlar1 daha sonrasinda Tiirk parasinin yabanci paralar
karsisinda suni bir sekilde degerli gosterilmesi, devaliiasyona sebep olunmasi gibi durumlara
gelecektir. Sosyal anlamda iyi icraatlar yapilarak ise baslansa da daha sonrasinda insanlarin
sosyal haklarinin kisitlandig1 tecriibe edilecektir. Siyasal olarak ise neredeyse kimsenin

herhangi bir sekilde muhalif diisiinceleri dile getiremedigi zamanlar tecriibe edilmistir.

Biitlin degisimlerin hepsini kisa bir paragrafta idrak etmek miimkiin olmadigindan ve zamanin
ruhunu ve anlayisi yansitmak aciz kalacagindan dolayir ayrintilandirmak Demokrat Parti

iktidarin1 ve zamanin yapisini anlamak i¢in kilit 5nem tagimaktadir.

Ekonomik alanda yasanan gelismeleri incelemekle analiz etmeye baslamak sosyal ve siyasal
gelismeleri anlamak i¢in yardimci olacaktir. Nihayetinde sosyal olaylar ve gelismeler ile
siyasi sahada yasananlar, ekonomi ile ¢ok siki bir iligki igerisindedir. Gerek iktidar gerekse
muhalefet agisindan siyaset yapisin en temel unsurlarindan birisi konumundadir. Sosyal
olanla iligkisi ise halkin hayatinin, ekonomi ile ve ekonomik olan ile ilgisinin en temelde

duruyor olmasindan kaynaklanmaktadir.

102 Feroz Ahmad, Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye, ... s. 113.
103 Feroz Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), ... s. 65.
104 Feroz Ahmad, Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye, ... s. 113.
105 Feroz Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), ... s. 68.
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Demokrat Parti’nin ekonomi politikas1 Cumbhuriyet politikasindan ayriliyordu. DP’liler
ekonomik alanda devlete sinirli bir rol bigerek 6zel sektoriin gelismesine ¢alistilar ve bunun
arac1 olarak da yabanci sermayeye yonelmeyi tercih ettiler.'% Ozellikle Amerikan
yardimlarina ve yatirimlarina bel baglayan bu anlayis, Avrupa’nin Amerikan yardimi ile hizla

diizelmesine dayanarak hareket etmislerdir.

1951 yilinda Yabanci Sermayeyi Tesvik Kanunu’nda yapilan degisikliklerle yabanct
sermayeyi ¢ekmek igin cazip bir ortam hazirlamaya calismislar ve bircok faaliyet alaninda
ciddi tesvikler vermislerdir. Biitiin ugraslara ragmen biitiin bir Demokrat Parti iktidari
boyunca 30 firmadan fazla yatirimci, yatirim yapmamis ve toplam yatirim orani yiizde 1’in
tistiine ¢ikmamustir.'°” Her ne kadar Adnan Menderes iktidar1 i¢in devletin ekonomi ile iligkisi
miidahale baglaminda minimum diizeyde kalmasi1 gerekiyorsa da yatirimlarin biyiik

cogunlugu devlet eliyle yapilmak zorunda kalmistir.

Tiirkiye’'nin CHP ve DP iktidarlar1 donemlerinin ekonomik yapilanmasinin en biiyiik
unsurunu tarim teskil etmistir. Bu sebeple sanayi her zaman biraz kenarda birakilmig ve tarim
kadar 6nemsenmemistir. 1950’ye kadar Tiirkiye ekonomisi Osmanli déonemindeki geleneksel
karakterini kurmus ancak bu yillardan sonra traktoriin yayginlasmasi ile birlikte tarim ve
ekonomide gecimlik tarim triinleri yerine endiistriyel tarim triinleri yetistirilmeye baglanmig

108

ve bu vesile ile ciddi bir degisim yaganmistir.'”® Yasanan bu gelismeler ekonomiyi olumlu

anlamda etkilemis ve gerek para akisini gerekse refah seviyesini artirmistir.

Halkin biiylik ¢ogunlugunun kirsal kesimde yasamasi ve kirsaldaki oylarin secimlerde
belirleyici olmasi en 6nemli etkenlerdendir. Siyasi kaygilarin ekonomi tizerindeki etkisinin ne
denli biiyiikk oldugunu gosteren bu durum DP iktidarinda sanayinin tarima goére Onemsiz
goriilmesi ile sinirli kalmamis ayn1 zamanda acgilan sanayi yatirimlarinin mekan segimlerinde

de siyasi kaygilara gore hareket edilerek yapilmasima sebep olmustur.!%

Yabanci yatirimlara bel baglamanin olumsuz sonuglarinin kendisini gostermesi ¢ok uzun
stirmedi. Olumsuz sonuglarin kendilerini gosterdikleri nokta hem DP hem de CHP agisindan
bir degisim anlamini tagimaktaydi. DP olumsuz sonuglarin kendileri ile yiizlesirken CHP

bunlardan sorumlu olmamaktan dolay1 parti adina olumlu bir doneme girmeye baslamisti.

106 Feroz Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), ... s. 169.

107 Bric Jan Ziircher, a.g.c., s. 225.

108 Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Toplum ve Ekonomi, (Istanbul: Eren Yayinlari, 1993), s. 1-2.
109°A ge.s. 226.
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Uzun siire Tiirk parasinin, ABD Dolar1 karsisinda sabit kur diizeyinde tutulmasi (2.80), DP
iktidarinin  ekonomik alan1 siyasi amaglar dogrultusunda yonlendirdiginin bir diger
gostergesidir ki bu durum daha sonra devaliiasyona sebep olmustur. Biitiin iktidar boyunca
alman yardimlar sonucunda 1960 yilinda toplam dis bor¢ Gayri Safi Yurtici Hasilanin

(GSYH) dortte birine kadar yiikselmistir. !

DP iktidarinda uyguladig1 sosyal politikalar arasinda en onemlilerinden bir tanesini teskil
eden sekiilerizm meselesi etrafinda sekillenen politikalardir. Zamanin sartlar1 ve Tiirkiye nin
modernlesme tecriibesi sekiilerizmin bu kadar 6nemli olmasimin en 6nemli sebepleridir.
Modernlesmeyi bir boyutuyla dinden uzaklagsmak olarak algilayan ydnetici elit mirast
dolayistyla devam eden bir gelenek haline gelen sekiiler politikalar1 devam ettirmek, ¢ok
partili hayata ge¢is doneminde siyasi rekabet icin din adina Ozgiirliige sebebiyet verse de
sekiiler politikalar devamlilik arz etmistir. Cok partili donem boyunca din en ¢ok istismar
edilen alanlardan birisi haline gelmis ve istismarin boyutlart kontrolsiiz bir seviyeye
ulasmistir.''" DP, Islamc1 ve muhafazakar kesimin CHP’ye kars1 tutumlarini, bu tutumlarin

asiriliklarini dizginlemek kaydiyla CHP’ye kars1 kullanmustir.

Bu istismarlar elbette siyasi sebeplerden kaynaklanmis ancak sosyal sonuglar1 olmustur. Artan
sehirlesme oranlar1 da eklenince sehirlerde Islam’in ve Islami hayat tarzinin goriiniirliigii
artmustir.!'? Insanlar kendilerini olduklari gibi yasayabilme, inanglarina gére hareket edebilme

imkanina sahip olmuglardir.

Bu imkanlarin halkta olusturdugu duygularin giizel bir ifadesi olarak Serdengecti’nin
Menderes’in Antalya konusmas: iizerine yazdigi yazi ornek gosterilebilir: “Sen Antalya
nutkunda, sana inkilap diigmani diyenlere aynen soyle demissin: “Bu kanunlar acaba
hangileridir ve tavizler hangi tavizlerdir? Galiba ezanin Tiirk¢e ve Arapca okunmasint ve
vicdan hiirriyeti tizerinde yapilan baskinin kaldirilmasini kastediyorlar. Eger inkilap kanunlar
bugiine kadar halk tarafindan benimsenmemisse, jandarma zoru ile yliriitilecekse, milli
vicdanin hilafina olan bu kanunlar1 kaldirmak demokratik bir iradenin basta gelen vazifesi
olmak icap eder. Inkilaptan ¢ok bahsediyorlar. Halbuki inkilap Tiirkiye’de simdi oluyor. Bir
milletin riistiinii ispat etmek igin yaptig1 hareket hakiki inkilaptir. Insanlari siirii olmaktan
kurtaran idareyi kurmaktayiz. Demokrasiyi, halk hakimiyetini hakiki inkilab1 simdi

yapmaktayiz.” Bunu duydugum zaman i¢imden gayriihtiyari “Yasa be Menderes!” diye

10 A ge., s. 228.
1 Feroz Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), ... s. 93.
112 Bric Jan Ziircher, a.g.c., s. 234.
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bagirdim... Arslan Menderes! Varsinlar o teresler sana ne derlerse desinler. Bu millet seni bir

tuttu mu yagadin gitti. Bu millet tuttugunu atmaz. Bu milleti tutan batmaz aziz Bagvekil.”!!?

Bu ifadeler ayn1 zamanda bagka bir gergekligi de yansitmakta; yazinin yayimlandig tarih 1952
yilindan 1960 yilinda iktidardan darbeyle indirilene kadar siirede uygulanan / izlenen kotii

politikalara ragmen halk acisindan iktidarda kalabilmenin anahtarin1 gdsteriyor.

Sahip olunan bu imkéan ve siyasi sebeplerden de kaynaklansa sert sekiiler politikalardaki
yumusama, tipki siyasi partilerin dini istismar etmeleri gibi istismar edilmistir. Bazi
topluluklar meselenin idrakine varamayip azgmhik ve tagkinliga sapmiglar ve saldirilarda
bulunmusglardir. Ticani tarikatinin bazi tiiyelerinin DP se¢im zaferinden sonra Atatiirk
biistlerine saldirmasi yumusamalarin baglamalarina yakin bir tarihe tekabiil etmektedir ve

1951 yilinda Atatiirk’ii Koruma Kanunu’nun ¢ikarilmasi ile sonuglanmistir.!'4

DP partinin ¢ok genis tabani bir parti olmasi, yukarida da belirtildigi gibi CHP’ye kars1 bir
tepki niteligi tasimaktadir ve bu durum kendi politikalarin1 bazen bu tabanin isteklerine gore
sekillendirmelerine gore sebep olmustur, ancak sekiilerizm meselesi bunun disindadir. Her ne
kadar sert sekiiler politikalarda yumusama yasanmis olsa da asirt dini yorumlarin ve
egilimlerin Oniine gecilmis, din ve vicdan hiirriyetine dair yasal diizenlemeler hayata

gecirilmistir.!'

Karsilikli olarak gergeklestirilen biitiin bu istismar durumlari igerisinde sekiiler politikalarin
yumusamast hamlesinde en Onemlisi Tiirk¢e okunan ezanin tekrardan Arapga aslina
dondiiriilmesidir. Elbette dini egitim ve O6gretim adina atilan adimlar da ciddi énem arz
etmekle beraber toplum vicdanini, yasayis ve inanigini temsil etmesi agisindan ezanin aslina

dondiiriilmesi sembol niteligi dolayisiyla da daha biiylik 6nem arz etmektedir.

DP iktidarimin siyasi boyutlarini her agidan incelemek burada pek miimkiin olmadigi icin
iktidar1 etkileyen ve konu agisindan 6nemli goriinen i¢ siyasi meselelere deginmek saglikli bir

analiz i¢in yeterli olacaktir.

Modernlesme c¢abast igerisinde kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin en 6nemli 6zelliklerinden
bir tanesi de biirokrasi ve ordunun etkinligidir. Devletin kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk’iin

ve halefi Ismet Inonii’niin askeri gecmisleri, Tiirkiye Cumhuriyet’inin kurulusunun biiyiik

113 Serdengecti, “Yasa Be Menderes”, Serdengecti, Yil: 6, Say1: 15-16, Mayis-Haziran 1952, s. 25.

114 A ge., s. 233.

15 Mehmet Can Sahin, “Demokrat Parti Tiirkiye’sinde Din, Siyaset ve Egitim Iliskileri”, Toplum Bilimleri
Dergisi, S. 12. (Istanbul, 2012), s. 36.
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savaglar, yapilan fedakarliklar, g¢ekilen acilar sonrasinda gerceklesmesi devletin asker

geemisli yapilanmasini ve ordunun énemini belirtmek i¢in yeterlidir.

Biirokratik yapilanmanin en énemli dayanak noktalarindan birisi ise modernlesmenin devlet
eliyle, ‘tepeden inmeci’ bir sekilde yapilmis olmasidir. Devlet tarafindan yonlendirilen ve
kontrol edilen, buna gore yasal diizenlemeler yapilan ve kurumlar olusturulan bir

modernlesme biirokratik devlet yapilanmasini giiclendirmistir.

DP iktidara geldigi zaman eski rejimden devraldig: askeri ve biirokratik yapilanmaya higbir
zaman giivenmemis ve degistirmeye, kendi kontrolleri altina almaya ¢aligmustir.!!'® 1954
yilinda Inénii’ye bagliligi dolayisiyla biirokrasiye karsi bazi dnlemler alinmis ve bu énlemler

siyasi kontrol amaciyla tiniversitelere ve yargiya da yansitilmigtir.!!”

Iktidara gelisin iizerinden ¢ok uzun bir siire gegmemesine ragmen 1954 yilinda yapilan
degisimler sadece biirokrasi, liniversite ve yargi iizerine degil aym1 zamanda gazeteler
iizerinde baski kurmak i¢in de kullanilmigtir. 8 Mart’ta basin Kanunu degistirilerek devletin
siyasi ve mali itibarin1 yok sayan ve vatandaslarin 6zel hayatina tecaviiz eden gazetecilerin

cezalandirilmasina dair hiikiim eklenmistir.''8

Ironik bir sekilde tek parti dénemi iktidarimi baskicilikla suglayan bir parti; liberal politikalar,
ozgiirlikler cercevesinde hareket edeceginin sinyallerini vererek iktidara geldikten kisa bir

stire sonra baskici politikalar uygulamaya baslamistir.

Iktidarmin belli bir noktasindan sonra DP o kadar ileri gitti ki meclis disinda siyasi faaliyette
bulunmay1 neredeyse imkansiz hale getirdi. Ac¢ik hava mitingleri yasaklandi ve dolayisiyla
sehirde yasamayan niifusun siyasi meseleler ile bagi biiyiik oranda koparilmis oldu. Haber
alma organi olan gazetelere uygulanan baski sebebiyle insanlar gergeklerle degil, isin
dogasina aykir1 olarak, hiikiimetin onayindan ge¢mis ve biiyiikk oranda gercek¢i olmayan

haberlerle muhatap olmaktaydi.!'”

Kendilerini iktidara getiren temellere bu kadar ters politikalar uygulayan ve genis bir tabana,
genis bir fikir yelpazesi etrafinda sekillenen bir partinin yanlis uygulamalarin etkilerini
gormeleri ¢ok uzun zaman almadi. Parti igerisinde farkli ve muhalif sesler yiikselerek ciddi

elestirilerde bulunuldu.

116 Bric Jan Ziircher, a.g.e., s. 221.
7 A ge., s. 230.

18 Feroz Ahmad, a.g.e., s. 75.

19°A ge., s. 83.
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1955 yilindan sonra birkag il kongresinin disinda kongre yapilmamasi, elestirilerin varliginin

kabulii ancak bir ¢6zlim 6nerisi olmamasindan dolay1 sorunlardan kagis yoluydu.

Elestiriler dinlenmeyince kaginilmaz olarak partiden ayrilmalar ve ihraglar yasandi. Parti
icerisindeki liberal sesler ekonomik ve siyasi baskilar1 sert bir dille elestirdikleri i¢in bu
durumla karsilaganlar oldular. Parti igerisinden yasanan ihrag ve istifa durumlari arasinda en
onemlisi partinin kurucularindan olan Fuad Kopriilii’niin ayrilis1 ve bunu ifade edis bigimiydi.
Koprili istifa ederken; “Eski kimligini yitirmis ve programindan vazgeg¢mis bugiiniin
Demokrat Partisinden ayriliyorum... Demokratik diizene inanan her Tiirk vatandasinin biitiin
farkliliklar: bir tarafa birakip bu amaca ulasmak igin (yani Menderes’i devirmek igin elbirligi

9120

vapmasi vatanseverlik vazifesidir. sozleriyle durumun vahametini gayet agik bir sekilde

ifade etmistir.

Kimligini kaybeden bir DP’den s6z ederken unutulmamasi gereken durum DP’nin kendi i¢
yapilanmasidir. Ciinkii kaybolan kimligin sebebi partinin igerisindeki yapilanma ve
gii¢/iktidar ile olan iligkidir. Burada parti icerisindeki giic dengelerinin nasil sekillendigine

dikkat vermek gerekmektedir.

Adnan Menderes DP gii¢ dengesinin merkezinde bulunan isimdir. Iktidara sahip ¢ikmak
kaygilar1 sebebiyle Inénii ile iliskisi olan ordu, biirokrasi ve aydin kesim {izerinde baski
kurarak, daha sonra bu baskiy1 kendi partisi igerisinde de uygulamaya calisarak kendisini gii¢

dengesinin merkezine konumlandirmistir.

Partiden istifa eden kisilerin ayn1 zamanda vekillikten de istifa etmesini tasarlayan yasay1
meclisten gecirmeye calisarak, sadece bagbakan degil ayn1 zamanda parti lideri olarak gii¢

dengesinin merkezindeki konumunu ayarlamaya ¢alismustir.'?!

Parti icerisinde bu politikalarla kendisini giic dengesinin merkezine konumlandirmaya calisan
Menderes’in yerel yonetimler ile sorunlari isini kolaylagtirmamistir. Bu durum dikkate almasi
gereken bir unsur olarak her zaman 6niinde olmus ve bakanlar kurulunun se¢imi gibi bazi

uygulamalara yansimistir.

Biitlin bu durumlar hiikiimetin zayifliginin ve kirilgan yapisinin alametleri olarak var olurken
6-7 Eyliil olaylarinda siki yonetim ilan edilmesi, zayif ve kirilgan yapinin kabul edilmesi

olarak goriilmektedir.

120A ge., s. 127.
21 A ge., s. 121.
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Biitlin bu kirilgan yap1 gittik¢e artan baskict bir yonetime sebep olmustur. En nihayetinde de
DP’nin ve Menderes’in korkularindan birinin agiga ¢ikmasina sebebiyet vermistir. 3 Mayis’ta
Kara Kuvvetleri Komutan1 Cemal Giirsel, Savunma Bakanina bir mektup gondererek; siyasal
suglarin affi, din istismarinin durdurulmasi, anti demokratik uygulamalara son verilmesi ve bu
yondeki kanunlarin iptali, hiikiimetin degismesi ve cumhurbagkaninin istifas1 yoniinde uyarida

bulunmustur.'??

Yapilan uyart dikkate alinmayinca Ordu darbe yapmis ve yonetime el koymus, Adnan
Menderes, Fatin Riistii Zorlu ve Hasan Polatkan’t idam ederek uygulanan baski rejiminden
daha biiyiik ve korkun¢ bir suc¢ islemis ve Tiirk demokrasi tecriibesine kara bir leke

diistirmistir.

2.2. TURK MUHAFAZAKARLIGI
2.2.1 Tiirk Muhafazakarhgmin Dogusu

Tiirk muhafazakarhiginin degerlendirilmesi, Kemalist inkilaplar ve ‘yanlis batililasma’
boyutuyla ele alindigi zaman eksik kalacak ve moderniteye karsi ¢ikmak olarak beliren
muhafazakarligin en temel tasit yanlis noktaya konulacaktir. Tirk muhafazakarliginin
temelleri moderniteye kars1 ¢ikmak agisindan bakildigir zaman, ki muhafazakarligin anlamiyla
ortisen bir bakistir bu, Osmanli-Tirk modernlesmesinin  baglangiciyla  beraber

baslamaktadir.'??

Guida’nin tezine gore Renan’in Sorbonne’daki konferansi Tiirk muhafazakarliginin baglangic
noktasini temsil etmektedir.!?* Fikirsel miicadelelerin kendini savunmak baglaminda ortaya
cikisina temsili bir nokta se¢cmek adina degerlendirildiginde konferans dogru bir baglangi¢

noktasi teskil etmektedir.

Cumbhuriyet sonrasindaki muhafazakar fikirleri degerlendirdigimiz zaman geriye gidis dogru
bir adim atmaktir. Diisiinceler gerek birbirini tamamlamak gerek reddetmek agisindan
stireklilik arz ettigi icin, cumhuriyet muhafazakarligi kendisinden onceki diisiinceleri

devralarak ve onlar1 yanliglayarak olusmustur.

122 Mustafa Yigit, a.g.e., s. 135.

!> Taml Bora, Burak Onaran, “Nostalji ve Muhafazakarlik: “Mazi Cenneti””, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlik, (Istanbul: Iletisim Yaylnlar!., 2005), s. 237. Michelangelo Guida,
“Mubhafazakarlik”, Cumhuriyet Doneminde Siyasi Diistince i¢inde, ed. Omer Baykal, (Istanbul: A Kitap, 2019),
s. 126.

124 Michelangelo Guida, a.g.c., s. 126.
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2.2.2 Cumhuriyet Déonemi Tiirk Muhafazakarhgi

Cumhuriyet donemi Tirk muhafazakarligini islerken bir donemlendirmeden ziyade
muhafazakarligin  algilanis bigimlerinin olusturdugu fikirsel temalar1 belirlenmeye
calisilacaktir. Karsimiza c¢ikan bigimler ise en genel cergevesiyle Kemalizmin muhafazakar
bir yorum bi¢imi olarak cumhuriyet¢i muhafazakarlik ve Kemalizm’i islemekten ziyade
toplumu islemek kaygisinda olan gelenek¢i muhafazakarliktir. Nurettin  Topgu’nun
muhafazakarlik anlayis1 gibi bazi diisiiniirlerin kendilerine 6zgii algilayis bigimleriyle bu

sinirlar igerisine oturmayan bazi fikirler olsa da genel ¢erceve bu sekilde ¢izilebilir.

Milliyet¢i muhafazakarlik Tirk muhafazakar diisiiniisii icerisinde kendisine has bir yer
kazanabilecek kadar ayr1 bir goriis bicimi sergilese de genel itibariyle yukarida bahsedilen iki
muhafazakarlik bi¢imi arasinda bir ¢izgide yer aldig1 ve konunun baglamini kopararak odagi

farkl1 bir noktaya ¢ekecegi icin ayrica ele almak geregi yoktur.

Cumhuriyet donemi Tiirk muhafazakarliginin 6nemi 1930’lu yillarda ortaya ¢ikan inkilap ve
Kemalizm tartigmalarint merkezden degil kenardan ve tepkici bir anlayisla yorumlamalar1 ve
bunu Osmanl fikir diinyasindan devraldiklar1 Bergsoncu bir egilimle yapmalarindan ve bunu
yaparken de Osmanlicilik ve Islamcilik gibi fikir akimlarmin agir yiiklerinden

kurtulmalarindan kaynaklanmaktadir.'?®

Cumhuriyet¢i muhafazakarligin en 6nemli 6zelligi cumhuriyet inkilaplarint muhafazakar bir

bicimde yorumlama egilimi ve Kemalist algilayis bigiminin disinda yer almasidir.

Bu yorumlayis bi¢iminin altinda yatan hareket noktasi, isimlendirmenin yansitabilecegi gibi
Dogu ve Islam kaynakli olmaktan ziyade, pozitivizm, materyalizm, hiimanizm ve akilcilik
karsitigi zemininde olusan ruhgu, romantik ve Bati kaynakli bir cereyandir.!?® Ruhgu ve
romantik bir cereyan olarak Kemalist inkilaplart yeniden yorumlama ¢abasi icindeki
cumhuriyet¢i muhafazakarlik, fikirsel temelde Kemalist inkilaplar bir¢cok ortak noktay1
paylasmaktadir. Kemalizm karsisindaki en genel anlamiyla muhafazakar tutum inkilaplarin

uygulanis biciminden kaynaklanmaktadir.

Kemalist inkilaplarin temellerine karsi durmakla birlikte, cumhuriyet¢i muhafazakarlar1 6zel

kilan nokta, sadece inkilaplar1 yorumlama bi¢imleri degil, onlara sekil verme bi¢imleridir de.

125 Nazim Irem, “Bir Degisim Siyaseti Olarak Tiirkiye’de Cumhuriyetgi Muhafazakarlik: Temel Kavramlar
Uzerine Degerlendirmeler”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diigiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlik, (istanbul: letisim
Yayinlari, 2005), s. 106.

126 A g.e., s. 108.
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Nazim irem’in net bir sekilde ifade ettigi gibi Bat1 diinyasinin fikirsel temellerinden hareket
ederek yapilan inkilap hareketlerini yorumlarken ayn1 zamanda Bati’nin fikre dayali aksiyon
siyasetinin sorunlart ve iginde bulundugu kiiltiirel krizlerin de bu sekilde Tirkiye’ye

127 Hareketlerini bigimlendiren bu

gelmesinin Oniine gecmeye c¢alisan bir hareket bigimidir.
saikler etrafinda 6zellikle Bati’nin yasadig: kiiltiir buhraninin, milliyet¢i bir bicimde kendisini
yapilandirmaya calisan Tiirkiye’yi etkilememesi icin Ornek alabilecekleri bir gecmise
sahiptiler. Osmanli doneminde tecriibe edilmis olan batililagma hareketlerinin hatalarini,
muhafazakar bir tutum sergileyerek 6rnek alip bu yanlislar etrafinda inkilap¢i yonetici elitlere

elestirilerde bulunmuslardir.

Romantik ve ruhgu bir yaklasimi benimseyen cumhuriyet¢i muhafazakar aydinlar Bati’nin
kiiltiirel buhraninit dile getirirken ifade ettikleri unsurlar bir makine medeniyeti haline gelen
Bati’nin insanin varolusuna anlam vermekten uzak oldugu, daha da derin olarak insan1 kendi
varligint anlamlandirmaktan uzaklagtirarak anlamsiz ve bu durumla ne yapacagini bilmeyen
insanlar yaratmiglardir. Durumun daha muhafazakar ifadesi olarak kendi anlamini yitirip
makinelesen, varlik kosullarini unutarak insani sadece madde olarak algilayan bir insan

meydana getirmislerdir.

Insanin varligi ile ilgili Bat1 kaynakli problemlere degindikten sonra bununla baglantili olarak
ve aynt zamanda Kemalist devrime bir elestiri bicimi olarak toplumsal olusumlarin ve
degisimlerin sigramali bir sekilde oldugunu ancak bunlarin bir aydinlar grubu ya da elitler
tarafindan  kontrol edilemeyecegini, ekonomik, siyasal ya da kiiltiirel olan
sicramalarin/degisimlerin kendi hiz ve sirasinda olmasi gerektigini ayrica etki boyutlarinin da
degistigini dile getirmislerdir. Bu degisimlerinin ana kaynaklar1 olarak da endiistrilesme ve
sehirlesme olarak gérmiisler ve ekonomi ve sanayilesme gibi maddi unsurlarin degisimlerinin
hizl1 gergeklesebilecegini ancak kiiltiir gibi unsurlarin degisim siireglerinin ¢ok daha uzun

stirelerde oldugunu belirtmislerdir.

Bu diisiincelerin ve ifadelerin dogal bir sonucu olarak cumhuriyet¢ci muhafazakar aydinlara
gore toplumlarin ilerleyisi ayni seviyede degildir. Kiiltiirel ve geleneksel yapilarin ilerleyis
tizerindeki 6nemi vurgu yapan aydinlar ilerlemenin her toplumun kendisine has oldugunu ve

bu ilerlemeyi kendi kiiltiirel yapilari etrafinda sekillendirmeleri gerektigini belirtmiglerdir.

127 A g.e., s. 109-110.
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Kiiltiirel yapilanma {izerinde bu kadar siki bir sekilde duran cumhuriyet¢i muhafazakar
aydinlar i¢in milli yapilanmanin ve dolayisiyla ilerlemenin en biiylik pargalarindan bir tanesi

de gelenektir.

Gelenegin en 6nemli 6zelligi insanin varolus amacini unutturan ve insani makine seklinde
algilayan Bati modernlesmesinin aksine ilerlemenin manevi tarafini desteklemesidir.!?®
Gelenek tarihten faydalanarak ilerlemenin maddi yoniiniin dengesi olup toplumu milli
degerler esliginde ileri tasiyacaktir. Toplumun ve bireyin oOzellikle siyasi ve hukuki
varolusunu belirleyerek ona milli degerler ¢ercevesinde anlam verecek ve bireyler ve gruplar

arasindaki baglar1 kuracaktir.

Cumbhuriyet¢i muhafazakar anlayis i¢in maddi ilerleyisi dengelemek i¢in ve toplumu milli
siirlar i¢inde sekillendirmek i¢in aragsallagtirilan gelenek ge¢miste var olmus, artik
ehemmiyetini yitirmis, 6lii bir varlik degil aksine canli ve hareket/ilerleme halinde bir var

olandir.

Gelenegin cumhuriyet¢i muhafazakarlik i¢in bir aragtan ibaret olmasi durumu esas itibariyle
cumhuriyet¢i muhafazakar aydinlarin  kaygilarinin  ilerleme hedefi dogrultusunda
Kemalizm’in muhafazakar bir yorumunu yaparak onu anlamaya c¢aligmalaridir. Kemalizm
merkezli bu okuma geri kalan diger unsurlar1 en genel halleri ile aragsallastirarak merkezin

hizmetine sunmaktadir.

Kemalizm merkezli bu okuma igerisinde en 6nemli unsur milliyetcilik/millilik unsurudur. Bu
noktada milliyetcilik ile milliligi birbirinden ayirt etmek pek miimkiin gozilkmemektedir.
Sebebi ise milli olandan kastedilenin milliyetcilige hizmet eden, milliyetcilikten kastedilenin

ise milli olanin hayata ve harekete yansitilmasidir.

Kemalist inkilaplarin milliyet¢i bir anlayis cergevesinde yapilmis olmalari, en azindan
milliyet¢i anlayisin burada biiyiik bir rol oynamasi, yani; eskiden kalan timmet¢i ya da ¢ok
milletli yapidan ziyade Tiirk ulusuna hitap eden bir sekilde hayata gecirilmeleri bu

yorumlamay1 kolaylastirmistir.

Tiirk muhafazakarligt ve Kemalizm’in muhafazakar bir yorumu olarak cumbhuriyetgi
muhafazakarliktan bahsederken en can alict noktalardan bir tanesi siiphesiz ki dindir. Dinin

cumhuriyet¢i muhafazakarlar a¢isindan durdugu nokta tamamen toplumsaldir.

128 Age., s 113.
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Dini oldugu gibi hayat1 biitiiniiyle igeren ve igleyen bir sey olarak degil, tamamen manevi bir
olgu olarak alirlar. Onlar i¢in din toplumu zor zamanlarda bir arada tutan manevi bir

tutkaldir.'?®

Din cumhuriyet¢i muhafazakarlar i¢in insanlarin evlerinden is yerlerine, yalnizliklarindan
kalabalik oluslarina kadar davranislarin1 belirleyen, diizenli ve belli ritlielleri olan, hukuksal
diizenlemeler getiren bir olgu degildir. Kemalizm’in bir yorumlanis1 olarak 6zellikle hukuksal
diizenlemeler ve ritiieller ile ilgili kistmlar cumhuriyet¢i muhafazakarlarin kesinlikle dinden
algiladiklar1 kisimlar degildir. En azindan hayatin igerisinde olmasini istedikleri, toplumu

sekillendirmesini istedikleri kisimlar degillerdir.

Kemalizm’in bir yorumu olmast dolayisiyla cumhuriyet¢i muhafazakar diisiince agisindan
toplum ve hayatin igerisi sekiiler yasalar ile olmasi gerektigi gibi sekillendirilmisti. Din

sadece buralardan arta kalan kisim olan maneviyat alanini dolduruyordu.

Daha net bir anlayisa kavusmak adina agik¢a ifade edilmesi gereken bir durumdur sekiilerizm
ile ilgili mesele. Genel hatlar1 ile sekiiler politikalar1 destekleseler bile muhafazakar aydinlar
icin toplumun inan¢ degerlerine ve dini sembollerine saldirmak ve hakaret anlami tasiyan
uygulamalar kabul edilebilir bir durum olmaktan uzaktir. Hakarete ugrayan ve saldiri
altindaki manevi degerlerin muhafazakarlar icin istedikleri tutkal gorevini gorebilmesi

miimkiin degildir.

Ruhgu ve romantik bir anlayisa sahip olmalar1 ve Bati’nin insan1 makinelestiren dolayisiyla
Bati’da anlamsal sorunlara yol agan zihniyet diinyasina karsi olmalarinin sonucunda ortaya

¢ikmis bir din yorumudur cumhuriyet¢i muhafazakarlarin din yorumu.

Ozet halinde ifade etmek gerekirse cumhuriyet¢i muhafazakarlar modernlesme ve
Batililagmay1 savunmus, materyalizme karst durmustur; Cumhuriyet ve Kemalist inkilaplari
savunmus, bunlarin uygulanig bigimlerini elestirmistir; sekiilarizmi savunmus ancak bunun

acik bir sekilde dini sembollere kars1 gelis olarak anlagilmasini reddetmistir.!3°

Cumbhuriyet¢ci muhafazakar diisiincenin fikirsel temalarindan bahsettikten sonra geleneksel

muhafazakarlik olarak adlandirdigimiz Tirk muhafazakarligimin en genis alanindan

bahsedilebilir.

129 Firat Mollaer, Muhafazakdrligin Iki Yiizii, (Istanbul, Dergah Yaymevi, 2017), s. 160.
130 Yasin Aktay, “Muhafazakarhktaki Islamc1 Bakiye”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5 /
Muhafazakarlik, (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2005), s. 314.
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[lk olarak ifade edilmesi gereken unsur gelenekgi Tiirk muhafazakarliginin ismiyle miisemma
olusudur. Gelenek flizerine kurulan fikirsel temellere sahiptir, sosyal, ekonomik ve siyasi

yonleriyle hayati kurmak i¢in gelenekten faydalanir.

Mustafa Sekip Tun¢’un fikirleriyle ifade edecek olursak; medeniyet degistirmek tarih
degistirmeyi gerektirmez. Bu sebeple Tung¢ milleti bir agaca benzeterek gelenegi bu agact
besleyen kokler olarak konumlandirtyor. Halk ise bu koklerin besledigi govdedir, aga¢ sadece
kok ve govdeden ibaret degildir elbette dallar1 ise toplumun aydin kesimi temsil eder. Milletin
var olabilmesi i¢in ise sadece koklerden beslenmesi degil ayni zamanda hava ve giinesten de

enerji almasi gerekir ki bu durumda Tung’a gore bu enerji hiirriyettir.!3!

Benzetmenin ilging bir tarafi vardir ki bu da agacin yasayabilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu
enerjiyi saglayacak olan organlar yani dallar/yapraklardir. Agacin dallari/yapraklar1 olan
aydinlarin hayat enerjisine sahip olmalari ile yani 6zgiir olmalari ile miimkiindiir.

Tiirk Muhafazakar diislincesinin en 6nemli yanlarindan birisi olan modernlige karst olmayis,

132

modernlesirken saglam bir zemine basma' -~ algisi1 burada veciz bir ifadeye biiriiniiyor.

Aydilarin agacin hayatini siirdiirebilmesi i¢in enerjiyi saglayabilmeleri yani 6zgiir olmalari
demek; ifadelerinde ve diisiincelerinde sinirlanmamalar1 demektir. Kendilerine bir sinir
koyulmadan koklerle baglanti haline olan dallar agacin sadece daha yiliksege uzanmasini

saglayip daha gii¢lii olmasina sebep olabilirler.

Aydmlarin gorevi olarak agacin daha yesil ve daha kuvvetli olmasin1 saglamak, onlari ileriye
doniik hareketlerini tanimlamak anlamina da gelmektedir. Aydin ileriye doniik olmali ve her

daim ileriyi hedeflemelidir.

Aydn kisi bunu yaparken muhafazakar algida sekillenen fikirlerle bunu yapar, yani ona gore
ileriye dogru gitmek demek; Bati’nin insanin anlamin yitirmesine sebep olan materyalist ve

pozitivist bir anlayis igerisinde ilerlemeci bir tarih anlayisindan hareket etmek demek degildir.

Aksine muhafazakar diisiince i¢in biitiin bu modernligin getirdigi akilcilik ve bilimcilik yerine
‘ilimcilik’ olarak tanimlanan ve Pascalci yapida imanli bir akilcilik dogru ilerleme yoludur.

Burada yaralandiklarin en temel goriisleri messailik ve Gazzali diisiincesinde bulurlar.!

31 Murat Yilmaz, “Tiirk Diisiincesi Dergisi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlik,
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2005), s. 231.

132 Firat Mollaer, a.g.e., s. 155.

133 Siileyman Seyfi Ogiin, “Tiirk Muhafazakarhgmin Kiiltiirel Politik Kokleri”, Modern Tiirkiyve'de Siyasi
Diisiince, 3.bs., C. 5 / Muhafazakarlik, (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2005), s. 554.
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Imanli  bir akilciik  yani; manevi degerlere sahip olunarak uygulanan bir
ilerlemecilik/modernlesme muhafazakar diisiince i¢in her seyin temeli olmaktadir.
“Muhafazakar muhayyilede fabrika bacalart ve onun hemen yani basinda olan cami
minareleri, arsa yiikselen ve ruhaniyete karisan dengeli bir gelismenin vazgegilmez

sembolleridir.”'3*

Cumbhuriyet¢i muhafazakarlik {izerinde dururken ifade edilen millilik ve milliyetcilik meselesi
bitiinliiklii bir Tirk muhafazakarligindan bahsedildigi zaman oradaki anlami degerini
yitirmektedir. Milli olan hala 6nemli olmakla birlikte cumhuriyet¢i muhafazakar aydinlara

ifade ettigi dneme sahip degildir.

Bunun yerine muhafazakar diislince gelenegine uygun olarak yerel ve evrenselin uyumu s6z
konusudur. Ikisinin de uyum igerisinde bir arada bulunabilecegi ve sosyal, siyasi ve diger
degisken unsurlara gore birinin digerine nazaran daha fazla 6nem arz edebilecegi diislincesi

hakimdir.

Milli olan evrensel olana engel degildir, aksine muhafazakar diisiinceye uygun olarak
farkliliklarin bir arada bulunabilecegi sdylemine uygun yapir arz etmektedir. Milli olan
evrensel olana renk katar, evrensel olan1 milletin karakterine biirlindiiriir, milletin bedenine
uygun bir elbise haline getirip o sekilde giymesine sebep olur. Milli olan toplumlarin
kendilerine 6zgii varoluglariyla evrenseli yogurarak ona yeni bir anlam verip, evrensel olanin

millet nezdinde ve millet i¢in igreti olmamasina vesile olur.

Evrensel olan ise pragmatik bir sekilde sosyal agidan milli olanin yetmedigi yerlerde imdada
yetiserek ihtiya¢ duyulan cevaplar1 vermeye yararken, ayni zamanda maddi anlamda

ilerlemenin anahtarinm da temsil etmektedir.

Uyumluluk ise biitiin bunlarin ahenk igerisinde var olmalaridir. Maddi ilerleme ile manevi

zemin, evrensel olan ile milli olan uyum ve ahenk igerisinde var olabilirler.

Evrensel ve yerel arasindaki iliskideki uyum, muhafazakar diisincenin evrensel ve yerel
diizeyde uyumu gibidir. Evrensel diizeyde muhafazakarlik kitabi devrimlere, modernlesmeye,
ilerlemeci tarih anlayisina karst dururken yerel diizeyde de aynisi olmaktadir. Yerel diizeyde

biitiin bunlarin temsili olarak cumhuriyet bulunmaktadir.

34 Age., s 579.
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Tiirk muhafazakarliginin dogusu Osmanli-Tiirk modernlesmesinin baslangicina kadar gider
ancak oturmus bir felsefi dil kurulmasi, elestirilen odagina konulacak bir karsit belirlenmesi

ve diisiincelerin kurumsal bir yapiya biirlinmesi cumhuriyet ile birlikte olmustur.'3?

Cumbhuriyetin kendisinden 6nceki modernlesme adimlarini takip etmesi ve onlar ileri
seviyeye tastyarak daha kurumsal ve net bir hale getirmesi gibi muhafazakarligin izledigi yol
da bu olmugtur. Bir anlamda cumhuriyet ilerlemesi, gelismesi, kurumsal yapilagsmasiyla kendi

elestirisini de ilerletmis, gelistirmis ve kurumsal bir yapiya biiriindiirm{istiir.

Bu karsithk dogrultusunda devrimin yukardan inmeci anlayisina tepkiler gelistiren Tiik
muhafazakar aydinlari, toplumu sekillendirmeye calisan, hayattan uzak, yani kitap merkezli

inkilaplar1 elestirmiglerdir.

Tiirk muhafazakarlhigina gore insan ve toplum, aydinlarin ve elitlerin kitap merkezli, belirli
model dogrultusunda bigimlendirilemez. Insan ve toplum kendi sahsiyetlerinden hareketle,
etkilesim igerisinde, gelenek, kiiltiir, orf, adet ve ananeler dogrultusunda hayatin igerisinde
sekillenebilir. Bu durum ayni anda hem ilerleme, degisme, gelisme, hem de siireklilik ve var

olanin korunmasi demektir.

Yukarida evrensel ve yerel arasindaki iliski dolayisiyla bahsedilen uyum burada da giin
yiizline ¢ikmaktadir. Tiirk muhafazakarligr i¢in hayat etkilesim igerisinde bireyi ve toplumu

asiriliklardan uzak tutarak gitmesi gereken noktaya tasir.

Modernlesme ile birlikte birey ve toplum siirekli olarak ilerleme ve gelismeyi benimseyip
buna gore sekillenebilir. Ancak koklere baglilik, gelenek, kiiltiir, 6rf, adet ve ananeler bu
ilerleme ve gelismeyi frenleyerek onu olmasi gereken seviyede tutarlar. Ilerleme ve
gelismenin, toplum ve birey i¢in hazmedilebilir bir seviyede olmasini, dolayisiyla birey ya da

toplumun kendiliklerini, sahsiyetlerini, kimliklerini kaybetmeden var olmalarini saglar.

Bu tutum muhafazakarligin uzlasmaz kabul edilen modernlik ve gelenegi uzlagtirma arzusu
ve ayni zamanda basarisidir. Arzusudur ¢iinkii ger¢cek hakikati bu uyum ve denge icerisinde

bulurlar. Onlar i¢in dogru olan tek yol harmoni igerisinde var olan ilerleme ve gelenektir.

Ayn1 zamanda bu bir basaridir ¢iinkli Tiirk muhafazakarligi bunu basarmis ve gelenek ile
modernligi, ilerleme ile koklere bagliligi bir arada sunabilmistir. Tiirk muhafazakarligi bu
basarisinin yaninda ayn1 zamanda paradoksal bir yapiya da sahiptir. Kendisini toplumsal ve

kiiltiirel diizlemde tanimlayan, cumhuriyet inkilaplarina ve Kemalizm’e elestirilerini hep bu

135 Ahmet Cigdem, “Muhafazakarhk Uzerine”, Toplum ve Bilim, S. 74, (Istanbul: 1997), s. 46.
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yonde tutan ve siyasal diizelmeden uzak durmaya c¢alisan Tiirk muhafazakarligi, ilerleyen

stirecler igerisinde siyasal bir yapiya biirtinmiistiir.

Tiirk muhafazakarliginin énemli unsurlarindan bir tanesi de dine bakis agisidir. Her olay1
kiiltiirel ve sosyal diizlemde gorme egiliminde olan romantik ve ruh¢u Tiirk muhaftazakarlig
dini tanimlarken milleti millet yapan ve kiiltiiriin bir pargast olan bir olgudan ziyade, milleti

tanimlamanin pargalarindan birisi olarak gormiistiir.!3°

Cumhuriyet¢i muhazafazakarlikla aralarindaki farklardan bir tanesi de burada ortaya
cikmaktadir. Gelenege ve tarihe verdikleri anlamdaki farkliliklardan dolayr ve Tiirk milletini
olusturan unsurlarin basinda gelen dini yapilar1 olduklar1 gibi gormekten dolayr milleti

tanimlarken dini bunun bir parc¢asi olarak kullanabilmiglerdir.

Tarihsel tecriibelerin, tarihten ders almanin etkisinin de burada goz ardi edilmemesi
gerekmektedir. Kemalizm’in Tiirkiye’de gerceklestirdigi devrimleri ve uygulamalar1 sonuglari

ile birlikte degerlendirebilip buna gdre sdylem gelistirebilme firsatina sahip olmuslardir.

Bu noktada deginilmesi gereken dnemli bir diger nokta da Kemalizm’in muhafazakar yorumu
olan cumhuriyet¢ci muhafazakarlik ile genel muhafazakar tutumu kapsayan Tiirk
muhafazakarligi olarak isimlendirdigimiz tutum arasindaki farklardan birisi de tarihsel

tecriibelerden kaynaklanmaktadir.

Biiyiik savaglardan ve yikimlardan c¢ikan, topyeklin seferberlikle ve miicadele ile
bagimsizligin1 koruyan Tiirk milletinin kurdugu yeni devlete karst tavir muhafazakarlar
aydinlar i¢inde farkli degildi. Muhafazakar bir tutum olarak devlete her kosulda saygi duyup,
onem atfetmenin yaninda biiyiik badirelerden kurtulmus milletin kurdugu taze bir devlete

kars1 tutum daha biiyiik bir saygi ve 6nem demekti.

1940’11 yillarin sonlarina kadar olan muhafazakdr yorum ile bu tarihten sonra gelisen
muhafazakar yorum arasindaki farklari temellendiren unsurlardan bir tanesi de bu tarihi

tecriibedir.

136 Firat Mollaer, a.g.e., s. 154.
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BOLUM III. PEYAMI SAFA’NIN KiMLiK ALGISI

3.1 PEYAMI SAFA’NIN HAYATI

Peyami Safa bir fotografin arkasina diistigli nota gore 2 Nisan 1899 yilinda dogmus ve ismi
Tevfik Fikret tarafindan konulmustur.!3” 2 Yaginda babasimi kaybeden Peyami Safa’nin

hayatin tamamen yokluklar ve zorluklar igerisinde gegmistir.

Heniiz 9 yasinda iken kolunda olusan bir hastalik dolayisiyla 17 yasma kadar siirekli
hastanelere gitmis ve psikolojik sorunlar yasamistir. Hastaliklar ile Omrii boyunca
ugrasacaktir. Sadece kendisi degil, esi de rahatsizliklar yasayacak ve hastalik Peyami Safa’nin

hayatinin 6nemli bir pargasi haline gelecektir.

1910 yilinda Vefa idadisinde egitime baglayan Peyami Safa, burada hayatinin kalan kisminda
da devam edecek olan 6nemli arkadasliklar edinip, kendisini gelistirmesinde, fikirsel hayatini

olusturmasinda 6nemli etken olacak kisilerle tanigmistir.

Peyami Safa’nin egitim hayati erken yasta babasim1 kaybetmenin etkisi ile de ¢ok verimli
gecmeyecek, saglikli bir egitim hayatina sahip olamayacaktir. Ancak bu durum Peyami’nin
kendisini gelistirmesine ve kendi kendisini yetistirerek ilerde oldugu kisiyi kendi emekleriyle
insa etmesine sebep olacaktir. Abdullah Cevdet’in kendisine hediye ettigi Petit Larousse’u
okuyarak kendi kendisine Fransizca ogrenecektir.!*® Bu sebeple de Peyami Safa egitim igin
okuldan ziyade hayata daha 6nem veren bir fikir adamidir. Ahmet Cevdet’in yani sira Peyami
Safa’nin fikir hayatinda 6nemli bir isim olarak Ahmet Agaoglu bulunmaktadir. Agaoglu’nun
cevresinde liberal fikirlerden etkilenmis ve ilerleyen hayatinda bu fikirlerin etkisi biiyiik

olmustur.'3°

Babasiz biliylimenin verdigi maddi sikintilarla bogusarak kendisini yetistiren Peyami Safa
kiiclik yastan itibaren annesinin yasadig1 zorluklar1 gérerek ona maddi anlamda destek olmak

icin erkenden is hayatina atilmustir.

Egitim hayatt boyunca cesitli islerde calismis, kendisi para kazanmak zorunda kalmistir.
Posta-Telgraf gazetesinde is hayatina baslayan Peyami daha sonra Rehber-i Ittihad

Mektebi’nde muallim olarak ise baslayip ilk siif 6grencilerine dersler vermistir.

137 Besir Ayvazoglu, Peyami: Hayati, Sanati, Felsefesi, Dramu, (Istanbul, Kap1 Yayinlari, 2017), s. 54.

38 A.ge., s. 56.

1.?9 Idris Kartal, “Peyami Safa’nin Diisiince Diinyasi ve Tarih Anlayis1”, (Yiiksek Lisans Tezi, Siilleyman Demirel
Universitesi, 2011), s. 14.
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Dedesi ve babasi sair olan Peyami Safa’nin kendisi de ¢ok erken yaslarda yazi hayatina
girecek daha Vefa Idadisinde okurken ilk yazilarin1 yazip yayinlamaya baslayacaktir. Daha
sonra hayatini kazanacagl meslek haline gelen yazi yazmak Peyami Safa icin erken yaglarda
baslamistir. Hayatin1 sadece erken yaslarda basladigi gibi roman ve hikadye yazarak degil ayni
zamanda gazetecilikle de kazanacaktir ki, kendisinin esas gecim kaynagi, esas meslegi bu

olacaktir.

Birgok farkli gazete ve dergide calisan ve kendisi de bir¢ok gazete ve dergi ¢ikaran Peyami
Safa, 1918 yilinda bir siire Duyun-i Umumiye’de calismis, Servet-i Fiinun gazetesinde ¢esitli
isimlerden terciimeler yayinlamistir. Daha sonra agabeyinin 1srar1 ve tesviki ve Abdullah
Cevdet’in 6nayak olmasi ile birlikte, Peyami Safa ve agabeyi 1919 yilinda Yirminci Asir

gazetesini ¢ikarmaya baglamigtir. '4°

1918 yilindan vefatina kadar ¢esitli gazete ve dergilerde kendi ismi ile, bir siire agabeyinin de
kullandig1 Server Bedi mahlasiyla ve imzasiz olarak farkli birgok alanda yazilar yazmus, fikir

beyan etmistir.

Gazetecilik hayat1 dolayisiyla bir¢ok isimle dostluk ve arkadaglik kurmus, yine ayni meslegi

dolayistyla bir¢ok isimle arasi agilmistir.

Peyami Safa erken yasta babasini kaybeden, kendi rahatsizliklar1 ve esinin rahatsizliklari
dolayisiyla hayatini hastanelerde harcayan, oglunun O6liimii tecriibe edip, evladini mezara
koyan bir baba olarak ve iki devlet arasindaki gecis donemini, biiylik harbi, kurtulus
miicadelesini tecriiben eden bir isim olarak fikirlerinde bunlar1 biiylik oranda yansitmistir.
Ergun Goze’nin Safa’yi; inananlara, milliyetgilere, vatanseverlere fikri zemin hazirlayict
olarak; gelistirdigi Dogu-Bat1 sentezi fikri ile hem ilerlemek hem de kendisi kalmak isteyen
cemiyetler i¢in ufuk agici bir yol gostericisi olarak goérmesi Safa’nin fikirlerinin yansimalari

icin bir ornek teskil etmektedir.!4!

3.2 PEYAMI SAFA’NIN FiKiRLERIi

Fikirlerine 6zellikle ilk genglik ¢aglarinda babasinin da dostu olan Abdullah Cevdet ciddi

oranda etki etmigtir.'*? Bu etki ozellikle o dénemler itibariyle tabi ki onun ciddi bir sekilde

140 A g.e., s. 80. Bir¢ok kaynakta 1918 yili Yirminci Asir gazetesinin ilk ¢ikis tarihi olarak gosterilse de Besir
Ayvazoglu caligmasinda gazetenin 1919 yilinda ¢ikmaya basladigi belirtmistir.

11 Ergun Goze, “Peyami Safa, Hayati, Sahsiyeti, Te’siri”, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhigi Yaynlan,
1987), s. 113.

12 A ge., 83.
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“garpcilik” cereyaniin etkisinde kalmasina sebep olmustur. Ozellikle o dénemlerde bu etki
devam etmistir ¢linkii daha sonra yazdigi yazilardan da anlasildigr tizere korii koriine bir

baticiligin bir manasi olmadigini belirtmistir.

Fikirlerinin olgunluk dénemlerinde tecriibe ettigi mistik diisiince, ki bu diisiince de Islam ve
Dogu mistisizmi olmaktan ziyade Bati kaynakli bir mistisizmdir. Ciinkii Peyami Safa
mistisizmi ilericilik olarak anlamistir. insan zekasimi asan sezgi kuvvetinden dogan ve ruh ile

varlik ile bagdagmak manasini tasiyan bir mistisizm yoluna sapmuistir.!43

3.2.1 Kiiltiir ve Medeniyet

Peyami Safa’nin kiiltliir ve medeniyet ile alakali fikirleri Garp Sark meselesi, kiiltiiriin nasil
algilanmas1 gerektigi ve ilerleme, teknolojik gelisme ve bunlara karsi tutum meseleleri

etrafinda sekillenmektedir.

Asil tartigmalarini medeniyet ve bunun getirileri ve gotiiriileri etrafinda sekillendirmektedir.
Batt ve Dogu medeniyetlerinin nasil olduklarini yanlislarint ve dogrularini tartigarak
medeniyetin ne demek oldugu ve nasil bir anlam ifade ettigi toplumu nasil sekillendirmesi

gerektigini ifade eder.

3.2.1.1 Kiiltiir

1957 yilinda yazdig1 bir yazisinda Peyami Safa kiiltiir kelimesinin uzun siiredir en ¢ok
kullanilan kelimelerden oldugunu ancak manasinin anlasilmadigini, kiiltliriin bilgi demek
olmadigimi soyler.!** Kiiltiir Haftas1 dergisinin birinci sayisinda da bilgi ve kiiltiiriin ne demek
olduguna agiklik getirir: “Bilgi, zihinde yalniz hafizaya misafir olan cansiz bir muhtevadir,
kiiltiir, zihnin biitiin tefekkiir savrulusu icinde harekete gelen canli bir bilgidir.”'*> Burada da
acikca ifade ettigi gibi kiiltiir sadece bir seye ait bir bilgi degil, seyin bilgisinin canli olan
hayatin icerisinden olan bir hareketin bilgisidir. Yani kiiltiir harekete gelen, harekete geciren

bir bilgi durumundadir.

143 A ge., s. 459. ) . )
"% Peyami Safa, Egitim, Genglik, Universite, (Istanbul: Otiiken, 2018), 5.266-267.
145 Peyami Safa, Sanat, Edebiyat, Tenkit, (Istanbul: Otiiken, 2019), s. 15.
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Ayni sekilde teknigi de kiiltiire baglamaktadir Peyami Safa. Teknigin olabilmesi ig¢in kiiltiiriin
olmasi gerektigini'*¢ sdyler: “Bana insan elinden ¢ikma bir tek eser goster ki, siki bir nizamin
ifadesi olmasin: Karisiktan diizgiine, daginikliktan disipline gecisin ifadesi olmasin.”'*’ Bu
ifadelerden de anlagilacagi iizere Peyami Safa teknigin diizglinliige kavusabilmesini bir

nizama, bir kiiltiire bagliyor.

Kiiltiir yukarida da ifade edildigi gibi hayatin igerisinde olan, hareket veren bir bilgi
durumundadir, yani; karmasay1 diizene kavusturacak olan, disiplini saglayacak olan unsurdur.
Bilginin tek basina bir anlam ifade etmemesi, asil 6nemli olanin bilgiyi hayata gegirecek olan,
bilgiye hayat verecek olan kiiltliriin oldugu ifade edilmektedir. Karmagsik ifadelerin diizene
sokularak ifade edilmesi kiiltiiriin tirtiniidiir. Havada asili duran diizen igerisine sokulmay1
bekleyen ifadeler de hayata gelmemis yani; canlanmay1 bekleyen bilgilerdir. Bunlara canlilik

verecek olan bilgileri isleyip diizene sokarak ifade etmek yani kiiltiirdiir.

Sahip oldugu bilgileri diizene sokarak ifade eden Peyami Safa kiiltiirii ger¢eklestirmektedir.
Agaca sekil vererek onu bi¢cimlendirerek igleyen bir marangoz kiiltiirii ger¢eklestirmektedir.

Peyami Safa’ya gore: “Her isin basi kiiltiirdiir ve hiirriyetsiz kiiltiir olmaz. Fakat bu kiiltiiriin

hiirriyetidir, ayaga diisen soziin hiirriyeti degil.”'*®

3.2.1.2 Medeniyet

Peyami Safa yasadigi zamanin ve yasadigi topraklarin gecirdigi en 6nemli degisimlerden
birisinin birinci elden taniklarindan birisi olarak, tartismalarinin odak noktasina medeniyet
meselesini koymustur. Yazdigi yazilarin biiyiik bir kismi; aileden genclige, egitimden
aydinlara, siyasi meselelerden toplumsal olaylara, evrensel olandan milli olana, dogu
meselelerinden batt  meselelerine, edebiyattan miizige kadar bu konu etrafinda
sekillenmektedir. Biiyiik degisimden gegen bir iilkenin aydimi olarak degisimin merkezi
unsuru olan medeniyet meselesi ehemmiyetli bir noktada durmaktadir.

Peyami Safa 1955 yilinda; “Medeniyet konfor degil, daha ¢ok’u elde etmek i¢cin bir miicadele

sistemidir.”'*°

yazarken, 1957 yilinda baska bir yazisinda da bu yazisinda ifade ettiklerini
destekler nitelikte; “Bastan basa maddeye bagh bir degerler sistemi icinde ahlakin ugrayacagi

inkilap, dostlugu bir alis-verig, aski bir cinsi ticaret, aileyi -kalirsa- bir sirket haline sokacak,

146 Peyami Safa, 20. Asir, Avrupa ve Biz, (Istanbul: Otiiken, 2019), s. 263.
147 Age., s. 163.

148 A ge., s. 279-280.

19 A ge., s. 78-79.
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biitiin hayir ve fazilet duygularini, merhamet ve sefkati ortadan kaldiracaktir. Giizelliginden

tecrit edilmis bir diinyada insanin yasama ve yaratma zevkini kaybedecegi, bu yiizden teknik

21150

icatlardan aciz kalacagr muhakkaktir. ifadelerini kullanmaktadir.

Medeniyetin o giinkii haliyle bir madde medeniyeti oldugunu agikca beyan etmektedir ve bu

durumun zarar1 olarak da toplumsal iliskilerde yasanacak bozulmalara deginmektedir.

Medeniyet meselesi deyince bir Tiirk aydin olarak Peyami Safa i¢in elbette var olan
meselelerden bir tanesi de Dogu Bati tartigmas: ve burada iki farkli medeniyetin var olus

bigimleri ve diisiince bi¢imleridir.

Iki farkli medeniyet arasindaki konumdan dolayr yasanan c¢atigmadan/farkliliktan &nce
medeniyetleri nasil gordiigii ve nasil tanimladigina bakmak, dogru bir degerlendirme yapmak

icin gereklidir.

“Bize gore Avrupa hdla baska bir insandir. Ciinkii Avrupa derken biz, hi¢ de haksiz olmayarak, bir
kit’a degil, bir medeniyet anliyoruz. Bir medeniyet ki, Renan’in meshur tabiriyle, Grek mucizesinden
dogmugstur ve Greko-Latin kiiltiiriiyle biiytimiistiir; bir medeniyet ki Ronesans’1 idrak etmistir ve bir

Medeniyet ki Hristiyandr.”">!

“Biitiin yeni diisiince, bilgi, sanat ve ahlak, ne varsa hepsini, bugiinkii insanligin hayatini, tek bagina
bu Avrupa ve klasik denizin kylar: yaratmistir. Fakat Avrupali Avrupa kit ast iistiinde yasayan adam
demek degildir. biitiin tarih boyunca Avrupa kafasini su ii¢ biiyiik tesir viicuda getirmigtir: Yunan,
Roma ve Hristiyanlik. Bu i¢ tesiri yagamanus olanlar Avrupa’min gobeginde otursalar Avrupall
olamayacaklar: gibi, aksine, bu ii¢ tesirden dogma bir kafaya sahip insanlar da hangi kit’a iistiinde

yasarlarsa yasasinlar Avrupal sayilirlar.”'>?

“Romanin cemiyet disiplini; Hristiyanligin ahlak disiplini, Yunanistan'm zekd disiplini. Avrupa her
seyden evvel ilmin yaraticisidir. Diinyamin her tarafinda muhtelif sanatlar goriiliir, fakat hakiki ilimler

yalniz Avrupa mahsuliidiir.”'>?

“Mutlak kiymet olarak insan ruhunun selametinden baska bir sey tamimayan bu din, Avrupa’ya zekd
disiplini getiren Yunan ve igtimai nizam fikriyle birlikte site disiplini getiren Roma tesirlerini
tamamlayarak Avrupall kafasini dogurdu. Avrupa’min inhitati bir kelimeden baska bir sey degildir.
Ancak yiginlart idare etmek icin dogmus fertlerin inhitati miimkiin olabilir. Fakat bu hakim kafalar da
her zaman ve yalniz Avrupa’da bulunur. Asya’da bir tane bile yoktur. Varsa bile kullandig biitiin

vasitalar Avrupa’dan alinmigtir ve o, bunlart Avrupa dehasina bor¢ludur. Eger Avrupalilar olmasaydi

150 A ge., s. 80.
151 Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, (Istanbul: Otiiken, 2019), s. 10.
52 A.ge., s. 99.
53 Age.,s. 100
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Asya kendi hakkimin bile ne oldugunu asla bilmeyecekti. Asyalr denilen insan, sahib olmak istedigi

topragin haritasim bile ¢ikarmaktan acizdir.”'>*

Avrupa’yt ve Bati medeniyetini bu sozlerle ifade eden Peyami Safa, ilerleyisi ii¢ asamada,
daha farkli bir ifade ile li¢ noktada gormektedir: Yunan, Roma ve Hristiyanlik. Bunlar Peyami
Safa’nin ifadelerinden anlagildigina gore birbirini/e tekamiil eden asamalardir. Avrupa

kafasinin olugmasi i¢in gecilen asamalar.

Bu noktada fikirleri kiiltiir hakkindaki fikirleri ile de ortiismektedir. Kiiltilirii bir bilgi olarak
degil onun canli hali olarak géren Peyami Safa, Avrupalilig1 da bir diisiince bi¢iminin, bir

kafanin canli hali olarak gérmektedir. Yunan, Roma ve Hristiyanligin canli hali olan kafa.

Avrupa’nin gobeginde yasayan bir kisinin bu kafa sahip olmadigi siirece Avrupali
olamayacagini, Avrupaliligin cografya ile degil kafa ile alakali oldugunu soyleyerek,
Avrupalilik hakkindaki cansiz bilginin bir anlam ifade etmedigini, onun canli bir bilgiye

doniiserek bir anlam ifade edecegini de belirtmis olmaktadir.

Sark Peyami Safa i¢in farkli anlamlara gelmektedir, yani; Peyami safa farkli Sarklar oldugunu
ifade etmektedir. Genelde Islam Sarki geri kalan Sarktan, dzelde ise Tiirk Islam Sark’m1 diger

Sarktan ayirmaktadir.

“Islam Sark Akdenizlidir ve daha ziyade garbli sayilir. Ciinkii Islam ve Tiirk diisiincesi, Yunan

diistincesini yalniz yasamakla kalmamis, Ortacag’da onu Avrupa’ya tanitmigtir.”'>3

“Nihayet Tiirkive Cumhuriyeti’'ni kuran Tirk milleti, bugiin diisiince prensiplerini ve metodunu
benimsedigi Avrupa kafasimn tesekkiiliinde de biiyiik bir emek sahibi olmustu. Ortacagda klasik

kiiltiiriin Avrupa’da tamnmasina ilk once delalet edenler Tiirklerdir.”'>%

Burada diisiincelerini ifade etti§imiz kitab1 olan Tiirk inkilabina Bakislar’1 yazdig: yillar olan

1930’1u yillarda Peyami Safa tam olarak rasyonalist bir isimdir.!>’

Burada ifade edilmesi gerek énemli bir mesele var ki bu da bahsedilen kitabin tartigsmali bir
kitap olusudur. Soyle ki; Peyami Safa bu kitab1 yazdig1 yillarda kendi ifadesiyle: “Bu kitap
1938°de yazildi ve “Cumhuriyet” gazetesinde tefrika halinde yayinlandi. Atatiirk’iin son giinleriydi. O
devre mahsus yazi disiplini, eserin Kemalizme, Altioka, tarih ve dil anlayisina ait son fasillarinda

resmi teze uymak zoruyla, muharririn diistince hiirriyetinden bazi kisintilara katlanmasin zaruri

54 A.ge.,s. 110-111.

55 Age., s. 125.

156 A ge., s. 185.

157 Besir Ayvazoglu, a.g.c., 5.348.
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kiliyordu. Fakat bu tahditler, kitabin tarih felsefesi bakimindan ana diisiincesini hicbir sekilde

sakatlamus degildir.”'>®

Peyami Safa diisiincelerini ifade ederken bazi g¢ekincelere sahip olarak yazmistir kitabini
ancak, dikkat edilmesi gerek husus; “tarih felsefesi bakimindan ana diisiincesini hi¢bir sekilde
sakatlamamig” olmasidir. Yani Peyami Safa diisiincelerini ifadesinden feragat etse de diisiiniis
biciminden feragat etmemistir. Diisiiniis bicimi degismemis, Avrupa, Sark ve Islam Sark
hakkindaki fikirleri kitabin ilk yayinlandig: yillarda da sonrasinda da sabit kalmistir. Bu da
her ne kadar fikirsel anlamda zamanla olgunlagsa da Peyami Safa’nin diisiiniisiiniin
degismedigini gosterir ki bircok noktada batil1 olmak iizerine ileri tarihlerde yazdigi yazilarda

da bunu ifadeleriyle gosterecektir.

Bat1 ve Dogu tanimlamalari, bu iki farkli medeniyeti nasil gordiigli ifade edildikten sonra

aralarindaki farklar incelenebilir.

“Avrupa kafasimun ¢ifte metodunu alamadik; Hiristiyanlik mistik bir din oldugu halde riyazi
terbiyesiyle Avrupa ondan rasyonalist bir medeniyet ¢ikarabildi; Miisliimanlik rasyonalist bir din
oldugu halde, bir riyazi kafadan mahrum oldugumuz icin, Iskenderiye mektebinden gelen mistik bir
asimin tesiri altinda kalarak, ilmi temeli olmayan bir sezisin hicbir ise yaramayacagini anlamamak

yiiziinden o medeniyete giremedik.”">°

Grek mucizesi meselesi Avrupayr tanimlarken “Fakat biz bu mucizeyi hi¢ yasamamis
goriinliyoruz ve Arab-Acem kiiltlirii icinde pismisiz; biz ki Ronesans’in farkinda bile
olmamigiz ve biz ki Miisliimaniz, Kanuni zamaninda oldugu gibi sade bir cografya Avrupalisi
degil, biitiin kiiltiiri ve cemiyet miiesseseleriyle bir medeniyet Avrupalisi da olabilir
miyiz?”160

“Yunanlilardan ve peygamberlerden beri Avrupa’da her seyin ferdle miinasebeti vardwr. Halbuki
sarkta ferd hichir kiymet ifade etmez. Ferd ve ilim: Iste Avrupa ile Asya arasindaki ulurum. Sarkin
ilmi olmadig gibi tenkidi de yoktur. O halde orada bir fikir hayatindan, hatta zekadan bahsedilemez.
Tutulmayan vaadlere giivenerek realiteden alabildigine uzaklara gitmek: Iste sark diisiincesi. Hasih
bu sark icin bilmek, sadece inanmaktir. Sark hiirriyetten, hukuktan, ilimden, ahlaktan bahsetmege

mecbur oldugu zaman garbi taklid eder. Fakat bunlardan hicbir sey anlamaz.”®!

158 Peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, s. 13.
159 Peyami Safa, 20. Asir, Avrupa ve Biz, s. 105.
160 peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, s. 10.
161 A ge., s. 114-115.
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“Islam dini de kitabin rasyonalist (akilci) bir ruh sahibi oldugu halde sonradan mistik bir diisiince
dogurmusg, Hristiyanlik da kitabinda mistik bir ruh sahibi oldugu halde sonradan akilci ve tabiat¢t bir

medeniyet ortaya ¢ikarmustir.”'6?

“Gazali’nin tesirleri, sonradan Muhyiddin-i Arabi ve Mevlana ile biisbiitiin kuvvet bularak,

Islam sarkta modern ilim diisiincesinin dogmasini bugiinlere kadar geciktirmistir.” '3

“Sark, son aswrlarda biiyiik bir Avrupa kesfinden habersiz yasamistir. Bu kesif geometridir. Avrupa’yt
Asya’dan ayiran diisiince farki, Pascal’in “geometri kafasi” dedigi seyden biitiin Sarkin mahrum

olusudur.” 14

Netice olarak Peyami Safa’nin kiiltiir ve medeniyet meselesi etrafinda Bati ve Dogu
hakkindaki diigiinceleri kendisinin hakikatinde Bat1 taraftar1 oldugunu gdstermektedir.
Zamanin medeniyetinin Batt medeniyeti oldugunu, ilimde ve teknikte istiinliigiin Batiya ait

oldugunu diisiinen Peyami Safa, Tiirkiye hakkindaki fikirlerinde de bu yolu takip etmistir.

3.2.2 Tiirk inkilab1

Peyami Safa Tiirk inkilabina ait diislincelerini agikladig1 bir kitaba sahip miitefekkirdir. Bu
konudaki fikirlerini bir¢ok noktalar1 itibariyle hayati boyunca siirdiirmiistiir. Tiirk inkilabini
bir benzetme ile yapilmasi zorunlu olan bir ameliyat gibi zorunlu bir durum olarak diisiiniir.
Inkilaplar ona gére belli bir noktada hareket etmeye calisan bir milletin hareketinin

netlesmesi, Oniiniin a¢ilmasi ve ilerleyis anlamlarina gelmektedir.

“Atatiirk’ten evvel, Tanzimat ve Mesrutiyet gibi biitiin inkilab hareketleri, yarim adamlarin yarim
adimlariydi. Atatiirk inkilabimin degismez iki prensibi vardir: Milliyetcilik, medeniyet¢ilik. Bugiine

kadar gerceklesmis hichir inkilab hareketi yoktur ki bu iki kaynaktan fiskirmamus olsun.”'®>

“Mustafa Kemal Islamcilik veya Turancilik kadar “wk farki gozetmeksizin, biitiin beseriyete samil”
insaniyetgilik fikirlerinin de birer hayal olduguna isaret ettikten sonra Tiirk milliyet¢iliginden baska

bizim icin reel hi¢hir politika olamayacagini acikca beyan eder.”1%6

“Milliyetcilikten dogma Inkilab hareketleri:

1. Milli hakimiyetin kurulusu ve Biiyiik Millet Meclisinin kurulusu
2. Saltanatin ve hilafetin ilgast

162 A ge., s. 135.
163 A ge., s. 137.
164 A ge., s. 157.
165 A ge., s. 80.
166 A ge., s. 83.
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3. Milli ekonomi: Biiyiik istihsal ve endiistrinin millilestivilmesi, yerli mallarinin
ragbetlendirilmesi, milli kredi hareketleri ve milli bankacilik

4. Osmanl ¢ergevesinden ¢ikarilan Tiirk tarihinin Orta Asya’daki yataklarina kadar
genisletilmesi

5. Tiirk dilinde Giines-Dil teorisine kadar giden bir kendi kendini bulma ve tasfiye hareketi.
Oz Tiirk¢e soyadlart kanunu

6. Kur’an’in terciime ettirilmesi ve ezamin Tiirkcelestirilmesi”'®’

“Kur’anin terciimesi ve ezamn Tiirkgelestirilmesi de dinin, ayni zamanda milli bir cemiyet miiessesesi
olarak Tiirk inkilabr prensipleri iginde aldigi kiymete isarettiv. Benimsedigimiz garb an’aneleri, dini

mabhiyetlerini kaybederek, tamamiyle medeni bir mahiyet almiglardir.”'%

“Osmanl Tiirk¢iilgiinii de, Osmanl Garbciligint da, kangren olmus taraflarinmt kesip atmak sarityle
yasatmak kabildi. Bu kangren olmus taraf, her ikisinin de Osmanlilik sifatidir. Atatiirk bu biiyiik
ameliyati yapti, Tiirk biinyesinde yagsamaya miisaid gordiigii bu iki fikrin Osmanlilik mefhumuna

yapisan 6lii taraflarint kesip att1.”'®°

“Mustafa Kemal Islamcilik veya Turancilik kadar “wk farki gozetmeksizin, biitiin begeriyete samil”
insaniyetgilik fikirlerinin de birer hayal olduguna isaret ettikten sonra Tiirk milliyet¢iliginden baska

bizim igin reel hi¢hir politika olamayacagini acik¢a beyan eder.”'°

“Tiirk inkilabimin bir kitabi varsa canli bir tarihtir ve hayatin ta kendisidir. Kemalizm iki biiyiik
zaruretten dogdu: Biri Tiirk Yurdunu ve Tiirk birligini iceride bozgundan ve disarida salgindan

kurtaran Milli Savas, éteki de bu yurdu ve birligi kurtardiktan sonra Tiirk topragini betonla insa.”"!

“Tiirk inkilabiuin “sinif” degil, “millet” realitesini kabul eden ideolojisi, bir milleti diline, tarihine,

topragina baglayan miinasebetlerin en genis idrakine dogru hedefini sasmayan bir yiiriiyiistiir. 7>

“Riyazilesmek ve sitelesmek, bes asir geri donerek Ronesans’t yeni bastan yasamak degil, Avrupa
medeniyetini biitiin diisiinme metodu ve yasama tarziyla birlikte kabullenmekti. Iste Kemalist inkilap

bunu yapmigts.”'73

Tiirk inkilabinin fikirsel ve eylemsel boyutlarini kabul ettigi bunlari ifade ettigi diisiinceleri ile
ilgili yukarida verilen Ornekler Safa’nin diislincelerini gostermesi agisindan Snemli bir

noktada durmaktadir. Orneklerin birgogu Tiirk Inkilabina Bakislar isimli eserden alinmistir.

167 A g.e., 5.86-87.

168 A ge., s.94-95.

19 A.ge., s. 79.

170 A g.e., 5.83.

7L A ge., s. 165.

172 Peyami Safa, Sanat, Edebiyat, Tenkit, s. 69.
173 Besir Ayvazoglu, a.g.e., s. 366.
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Bunun sebebi ilk olarak inkilaplar i¢in yazilmis miistakil bir eser olmasi, ikinci olarak ise
eserin ikinci baskisinda Kemalist ve Halk partisi ideologu olarak goriilmemek ¢ikardigi

boliimlere ragmen hala kitapta yer almalaridir.

Peyami Safa rahatsiz olarak, ifade alaninin zamanin sartlar1 geregi kisitlanmasi dolayisiyla
ikinci baskisinda degisikliklere gittigi kitabinda bu kisimlar1 degistirmeyerek fikirlerine
sonuna kadar sahip ciktigin1 gdstermistir. Her ne kadar degisen fikirleri olsa da milliyetcilik
ve medeniyetgilik kaynakli oldugunu sdyledigi bu inkilaplara kars1 fikirleri degismemistir.

Inkilaplarin her zaman i¢in savunucusu olmustur.

“Cumhuriyet, biitiin eksiklikleri tamamlayan bir son degil, bir baslangictir. Otuz bir yil once dogan
inkilap, biitiin meselelerimizi halletmek séyle dursun, onlarin heniiz adim bile koyabilmis degildir. Bir
idare mekanizmasi reformu, memleketi yeni bastan teskilatlandirma davasi, bir sosyal adalet meselesi,
halki ve gengligi, arsa, apartman, otomobil sahibi olmaktan ve keyif catmaktan daha iistiin bir ideale
baglamak problemi ve daha niceleri hala halan a¢iktadir. Cumhuriyet inkilabindan sonra, memleketin
yeni bir anlayisla biiyiik bir silkinme ve kalkinma hamleleri yaptigi muhakkak. Fakat bunlarin bir

kismu inkilap yapmamis memleketlerde de goriilen normal ve zaruri isleyislerdir. Devrim kocaman

fakat aldigimiz netice o kadar biiyiik degil. "' 7*

[fadeleri aslinda Peyami Safa’mi diisiincelerinin gercekte hangi anlama geldigini ifade etmesi
acisindan biiyiik 6nem tasimaktadirlar. Kendisini Batici/Batili bir aydin olarak yetistiren Safa
inkilaplar1 da bu baglamda savunur ve en Onemlisi inkilaplarin ne anlama geldigine dair

Ozgiin bir fikre sahiptir.

Inkilaplarin aslinda bir son degil baslangi¢ oldugunu ifade etmek, yapilan inkilaplardan sonra
da gidilecek yolun oldugunu belirtmek inkilaplarin hangi niyetle yapildiginin kavranmasi

anlamini tasimaktadir.

Bu ifadeler ayn1 zamanda kendi i¢inde bir elestiriyi de barindirmaktadir, o da su ki; inkilaplar
yapildiktan sonra yapilmasi gereken, disiiniilen, olmasi gereken bazi ilerlemelere hala
gerceklesmemis olmasi. Bu elestiriler de yukarida ifade edildigi gibi inkilaplar1 inkilap
olduklar1 i¢in degil gergekten anlamlarin1 kavrayarak ve onlar1 benimseyerek diisiinen bir
ismin getirebilecegi elestirilerdir.

“Hig siiphesiz bugiinkii Tiirk devleti, Osmanli devietinin devamidir. Cografyasi, tarihi, dili, kanunlari,
miilki teskilati aymidir. Cumhuriyet rejimini kuranlar Osmanli ricalidir. Edebiyat tarihimiz,

kiitiiphanelerimiz Osmanly kiitiiphaneleridir. San’at abidelerimiz... Osmanli mimarisidir. Osmanli

milleti Tiirk milletiydi. Atalarimizdi. Her Tiirk’iin miisterek soyadi “Osmanli’dwr. Bunu inkdr etmek

174 Peyami Safa, Din, Inkilap, Irtica, (Istanbul: Otiiken 2019), s. 104.
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icin cografyay, tarihi, dini, dili, hukuku, ecdadimizi inkdr etmek, soysuzlugu kabullenmek lazimdir.
Bir devietin rejimi, hatta adi degisebilir siyasi cografyasi, tarihi, dini, dili ve teskilati ayni kaldik¢a

biinyesi ve mahiyeti yani kendisi devam ediyor demektir. "'

“Bizde gelenek diismanligi kendisine inkilapg¢ siisii verir ve Atatiirk’e yaslanwr. Dini bayramlarimizi
ve onlara bagh gelenek ve goreneklerimizi olduklari gibi muhafaza eden Atatiirk gelenek diismant

degildi. Zira, biliyordu ki gelenek, bir toplumda, bilhassa bir dinde ister sozle, ister yazi ile ister

hareket ile nesilden nesile intikal eden bir davramigtir.”'7°

Ne kadar ilerlemeci olursa olsun, ne kadar Avrupa’ya doniik olursa olsun, evrensel ile iliski
kurmak ne derecede olursa olsun bir milleti millet yapan seylerin, onu kendisine baglayan
tarih, kurum, gelenek, an’ane gibi unsurlar oldugunu, bunlara sahip ¢ikilmamasi durumunun
millet i¢in kendisi olmaktan ¢ikip bagka bir millet olacagini ifade ettigini ifade etmektedir
yukaridaki sozler. Peyami safa 6zgiin bir millet olmanin taklit¢ili§in ne manaya geldiginin

idrakinde bir tavir ve anlayisla gecmis ile bagi savunmustur.

“Miifrit dincilerimiz de miifrit devrimcilerimiz de aynmi zihniyete sahiptirler ve ayni hataya
diismektedirler: Din yobazlart Miislimanligin muazzam bir Islam medeniyeti yaratacak kadar medeni
ve miisamahali bir din oldugunu anlamiyor, bati medeniyetinin ve modern diinyanmn icaplarim
reddediyorlar; devrim yobazlar: bati medeniyeti yaratan ve yasatan amiller arasinda dinin ve manevi
degerlerin roliinii anlamiyor, bunu gerilik sayiyorlar. Bu iki yobaz tipi savunduklar: Miisliimanligin ve
Avrupaliligin  gercek mahiyetinden habersiz, ikisi de birbiri kadar geri inanglarin kaziklarina
baglarini baglamuis, birbirlerine icrar miimkiin olmiyan iki taassub kutbu halinde, tehlikeli bir ihtilaf ve

miicadeleye girismiglerdir.'"’

Peyami Safa’nin inkilap savunusunun temelinde de bu fikirler yatmaktadir. Kemalist
inkilaplar1 ve Altiok prensiplerinin burada ifade etmeye ¢alistig1 temelde sekillendigi ve
yukarida da ifade edildigi gibi inkilaplar hakkindaki 6zgiin fikirleri, Dogu ile Batiy1
anlayarak, iki medeniyetin sahip olduklarini idrak ederek, dogru bir kanaate ulagsmasina vesile

olmustur.

3.2.3 Din, Ahlak, Laiklik

175 Peyami Safa, Osmanlica, Tiirkce, Uydurmaca, (Istanbul: Otiiken, 2018) s. 11-12.
176 Peyami Safa, Din, Inkilap, Irtica, s. 127.
177 Peyami Safa, 20. Asir, Avrupa ve Biz, s. 265-270.
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Peyami Safa, din, ahlak ve laiklik meselelerinde klasik bir muhafazakar tavir takinmaktadir.
Ona gore din en basta sosyal nizam i¢in, ahlakli toplum i¢in gereklidir. Laiklik ise asla dine
kars1 olmak demek olmayip bireylerin topluma zarar vermeyecek sekilde 6zgiirce inanip
yasamalar1 anlamina gelmektedir. Laiklik ve dinin en 6nemli boyutlar1 toplum agisindan
tagidiklar1 ehemmiyetle ilgilidir. Sosyal nizam, toplumun bir arada yasayisinin sartlari,
kurallari, muhafazakarlar icin ne anlam ifade ediyorsa Peyami Safa icin de o anlama

gelmektedir.

“Sosyal ahlak, milletin ferdine gelen zarar: biitiin topluluga yéneltilmis bir tehdit sayar ve

affetmez.”'’®

“Ahlak degerlerini temellendiren dine ihtiyacimiz, laik bir ahlakin bilhassa halk arasinda tesisi
imkansizlig yiiziinden biisbiitiin artiyor. Dinin medeniyetle birlikte gelismesinin sebebini insan

zekasinin bir tiirlii asamadig bilgi simirlarinda aramak yanhs olmaz.”'"’

“Umumiyetle din, ahlak, sanat... gibi maddi olmayan miiesseselere bagl tercihler manevi degerleri
viicuda getirirler. Son zamanlarda bu degerlere karsi duyulan baghlik, ahlaka ait iiziintii ve

endiselerden doguyor.”%°

“Laiklik iddiasim kalkan yaparak Tiirk Universitelerinden mescidi kaldirmak isteyenler laik

degil, baska seylerdir.”'®!

“Istanbul iiniversitesindeki mescit nihayet kapatildi. Tiirk kanunlarinda, tiniversitemizin icinde mabed
bulunmasint meneden bir hiikiim yoktur. Devlet laiktir. Bilhassa laik oldugu icin tarafsizdir, kimsenin
ibadetine ve ibadetin yerini ve zamamini tayine karismaz. Hele iiniversiteler gibi vicdan hiirriyetinin
kalesi olan muhtar kiiltiir miiesseselerinde ibadet yerlerinin kapatilmasi ne kanuna ne teamiile ne de
havsalaya sigar. Istanbul iiniversitesindeki mescit genglerimizi ickiden, kumardan, fuhustan ve
zinadan koruyan ahlak temelleriyle onlart biitiin kotii ihtiyatlardan uzaklastiran bir dinin ibadet
yoluyla vicdanlari tasfiye eden bir mabediydi. Kara insan haklarina, vicdan hiirriyetine, milletlerarasi

iiniversite teamiillerine ve Tiirk kanunlarina aykirt oldugu gibi, hareket tarzi usulsiizdii.”'%?

Peyami Safa’nin goriisleri yukarida da ifade edildigi gibi muhafazakar bir muhteva
tagimaktadir. Dini 6zgiirliige, dinin yasanisina dair diislinceleri, dinin vicdan ve dolayisiyla
bireysel ve toplumsal ahlak {izerindeki etkileri iizerinden iiniversite mescidinin kapatilmasini

yorumlamasi da bu sebepledir.

178 Peyami Safa, Kadin, Ask, Aile, (Istanbul: Otiiken, 2018), s. 204.

179 Peyami Safa, 20. Asir, Avrupa ve Biz, s. 33.

180 peyami Safa, Yazarlar, Sanatcilar, Meshurlar, (Istanbul: Otiiken, 2020), s. 220.
181 Peyami Safa, Egitim, Genglik Universite, s. 313.

182 A ge., s.313-314.
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Ozgiirce ibadet etmek kendisi bir anlam ifade etmekle birlikte, bir gazeteci, muhafazakar ve
milliyetci bir fikir adami olarak Peyami Safa i¢in ibadet etmenin kendisinden ziyade bu ibadet
dolayistyla -konu c¢ergevesi igerisinde 6zellikle liniversiteli gengler i¢in- saglanan toplumsal

ve bireyler ahlaki faydadir.

Ahlaki degerler ve sosyal nizam meseleleri hakkindaki fikirlerini tartisirken, atlanmamasi
gereken bir unsur da maddi ve manevi degerlere dair fikirleridir. Buradan hareketle i¢inde
yasadig1 diinyaya elestirilerde bulunan Peyami Safa i¢in 6zellikle manevi degerlerin varlig:
ahlakin korunmasi ve dolayisiyla sosyal nizamin saglanmasi i¢in gereklidir. Yukarida da ifade
edildigi kendisi de 6zellikle bu tarz elestirilerini yogun olarak yazdigi 1950°li yillardan sonra
hayatinda degisim yasayarak mistik bir hal ve diisiinme bi¢imini daha yogun bir sekilde

benimsemeye baslamigtir.!83

“Peyami’ye gore ¢agdas insanin kendisine tayin ettigi hedef yanls degilse eksik, manasiz
degilse, yetersizdir. Mutlulugun tek yolu vardwr: Kendisinin iistiine ilahi bir plana

inanmak.” '8

“Peyami’ye gore insan hayati fizyolojik hayattan ibaret olmadigi gibi, fizyolojik hayat da cinsi
hayattan ibaret degildir. Manevi faaliyetlerimizde bile cinsi amil arayan Freud, biiyiik ruhi
bunalimlari ruha en yabanci sebeplerle a¢iklamaya ¢calismistir. Halbuki cinsi bozukluk ve azginliklari,

icgiidiilerimize fren vazifesini géren manevi inanclarimizin fesadinda aramak gerekir. '8

““Teknik inkisafla insan ruhunun ve zekasimin tekamiilii arasinda” ciddiye alinacak bir nispetsiziik
olamaz. Eger bir nispetsizlik varsa bu, belki de insan ruhu ile makine arasinda olmaktan ziyade,
maddi ve manevi degerleri ayri ayri miidafa eden, birbirine zit iki diinya goriisii, yani modern

elbiseler giyerek karsimiza ¢ikan eski materyalist ve spiritiialist goriiglerdir.”'%6

“Peyami’ye gore Bati’yi temsil eden madde, insanda karsiligint nefs olarak bulur;, Dogu ise

ruhtur. Bu bakimdan hepimiz ayni zamanda hem Dogulu, hem Batiliyiz.”'%’

Peyami Safa yukarida belirtilen goriislerinden de anlasildig1 tizere maddi ilerlemenin manevi
degerlerle ¢atismasinin bulunmadigini belirtmektedir. Boyle bir durum zuhur ettigini bu
meselenin kendisinde bir ¢atigma oldugundan degil, farkli goriislerin bu durumu yorumlama

bicimlerinden kaynaklanmaktadir.

183 Peyami Safa’nin dzellikle son donem romanlar iizerinden okunabilecek olan bu degisimin bir degerlenmesi
i¢in bkz. Besir Ayvazoglu, a.g.c., s. 436-459.

184 Besir Ayvazoglu, a.g.e., s. 328.

185 ALy,

136 A g.e., 5. 350-351.

87 A.g.e., s. 468.
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Hayati maddi boyutuna indirgemek sadece teknik ile sinirli degil, ayn1 zamanda insan1 da
sadece maddeden ibaret goren goriis ve diisiincelerle alakalidir. Burada Safa’ya gore insan
sadece bedensel bir varlik olarak goriilemez, bedenin 6tesinde insani insan yapan 6nemli bir

unsur olarak ruh bulunmaktadir ki bunu da Peyami Dogu’da bulur.

Dogu’da bulunan bu ruA’un insanin 6nemli bir par¢ast olmasi demek, insana mutluluk veren
bir deger olmasi demektir. Bu mutlulukta ancak insanin kendisinden daha iist bir deger

bilmesi ile yani Allah’1 tanimas1 ve ona inanmasi ile miimkiindiir.

Peyami’nin manevi boyuta inanis1 ve bu sekilde Allah’1 tanimasi hiirriyetle iliskilidir. Kendi
ifadesiyle: “Insan ne kadar hiirriyete malikse, Allah’tan o kadar emindir.”'®® Son olarak ise bu
konu hakkindaki goriislerini net bir sekilde agiklayan bir baska ifadesi de: “Insanin ebedilige

ve Allah’a inanma ihtiyacinin kudreti oniinde egilmeyecek bir otorite géremiyorum.”!8?

Peyami Safa i¢in Tanri1 inanci insanin dogasinin bir parcasi olmakla birlikte, karsi
cikilamayacak bir pargasini ifade etmektedir. Dolayisiyla karst durmaya calisan goriislerin
yozlagmis olmasini diisiinmemek i¢in bir sebep bulunmamaktadir. Bu yiizden Peyami i¢in
dinsiz bir ahlak ve Tanri’nin bir sekilde var olmadig1 yani; dolayisiyla nizamin olmadig: bir

toplum yozlagmis bir toplumu ifade etmektedir.

Tiirk toplumu 6zelinde de bu durum inkilaplarla birlikte milli boyut kazanmigtir. Dinin

toplumdaki yeri inkilaplar vesilesi ile milli bir mahiyet kazanmistir.

3.2.4 Milli ve Milliyet¢i Olan

Peyami Safa milliyet¢i bir fikir adamidir bunu kendi ifadeleriyle bir yazisinda agikg¢a dile

getirmistir.

“Benim milliyet¢iligim, ne Durkheim, ne Barres, ne Maurras akideciliginden degil, Tiirk koyliistiniin
sitmali gozbebeginde sonen ferin icinde uyandirdigi biiyiik milli tugyandan, mektepsiz kalan Tiirk
cocugunun, kitapsiz kalan Tiirk gencinin, ekmeksiz kalan Tiirk is¢isinin, yolsuz, hekimsiz, ilagsiz,
bakimsiz kalan Tiirk koyiiniin, Tiirk kasabasimin, Tiirk sehrinin, Tiirk yurdunun, iistelik bir de
belkemiginin ortasina kadar istilaya ugradigi giinlerin derin hicranindan ve miithis ofkesinden dogma

milli duygumdan figkirmigtir.”1%°

138 Peyami Safa, 20. Asir, Avrupa ve Biz, s. 31.
19 Age., s. 29. )
190 peyami Safa, Egitim, Genglik Universite, s. 204-206.
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Milliyetciligini de milletten, milletin dert ve sikintilarindan alan bir milliyetcidir Peyami Safa.
Tiirk Yurdwnun yasadigr sikintilardan dogan, bu sikintilar1 kendisine dert edinen bir

milliyetgilik.

Milliyetei bir fikir adami olmasinin, milletin dertlerini dert edinen bir fikir adami olmasinin
sebebi sadece kendi sozleriyle; “hicrandan ve Ofkeden dogma milli duygudan figkirma”
olmasi degildir. Peyami Safa milliyet¢idir c¢ilinkii icinde yasadigi zamanin millet ve
milliyetcilik ¢agi oldugunu diisiinmektedir. Biitiin biiyiik imparatorluklarin dahi yikilarak
cemiyetlere yani milletlere ayrildigini ifade etmistir.!®! Peyami Safa burada tarihi yorumlayis
bicimini ifade etmektedir. Besir Ayvazoglu'nun da tespit ettigi sekilde insanlik tarihini “milli
taazzuv hadiselerinin silsilesi” olarak bir baska ifade ile milletlesme ve millilesme siireci
olarak gormektedir.!*?

Peyami Safa milliyet¢i bir fikir adami olmasina ragmen zamanin “Irk¢i-Turanci” diye gecen

193 {1k genglik zamanlarinda Nazim Hikmet ile siki bir iliskileri

aydinlarla pek arasi yoktu.
olmustur. Zaman zaman sikintilar yasansa bile necip Fazil ile neredeyse vefat ettigi tarihe
kadar iliskisi devam etmis, Necip Fazil’in ¢ikardigi dergilerde yazilar yazmistir. Milliyetci bir

gazeteci ve fikir adami i¢in milliyet¢i olmayan dostluklar ve ¢evreye sahipti Peyami Safa.

Dokuzuncu hariciye kogusu adli romanini miisvedde halinde iken okudugu bir mecliste
Nazim’in goz yaglarim1 tutamayarak Peyami’ye sarilmasi sebebiyle Nazim Hikmet’e ithaf

etmis ve daha sonra ajan oldugunu 6grendiginde bile bu kitabin ithafin1 degistirmemistir.!**

“Insan, ancak mensup oldugu ik ve millet tipi icinde gercek bir varliktir. Onu milli biinyesi icinde
tammaga ve anlamaga mecburuz. Onun kuvveti, milli biinyesinin kuvvetidir. Nerede “millet” ve
“insan” fikirleri miicadele etmisse orada birinci ikinciyi yenmistir. Ciinkii millet fikrinin icinde insan
mefhumu vardwr; fakat miicerret insan mefhumunun icinde millet fikri yoktur. Milletin hususi
vasiflarim insamn umumi vasiflarina kurban etmek isteyen bir fikir, gercek olan bir kiymeti, sadece

mefhumdan baska bir sey olmayan muhayyel bir kiymete feda etmek niyetinin kurbanidir. %>

Birey ile cemiyet arasinda ciddi bir ayrim yaparak tereddiitsiiz ve tartigmasiz bir sekilde
cemiyet taraftar1 olan Peyami Safa, bireyin var olmasini da cemiyete baglamaktadir. Biiytik

imparatorluklarin yikilip cemiyetler, milletler haline doniismesini, insanlik tarihinin

191 Besir Ayvazoglu, a.g.e., s. 403.

Y2 A ge., s. 407.

193 A.ge., s. 398.

194 Peyami Safa, Sosyalizm, Marksizm, Komiinizm, (Istanbul: Otiiken, 2020), s. 229.
195 Peyami Safa, 20. Asir, Avrupa ve Biz, s. 97.
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tekamiiliiniin cemiyet, millet olmak yo6niinde oldugunu savunarak birey i¢in cemiyet millet

disinda bir yasam alani birakmamastir.

Milli olan durumlar ile ahlaki durumlari da iligkilendirmis ve erken donem yazilarinda ahlaki

buhranin sebebini milli iman ve milli ideal eksikligine baglamistir.

“Nerede bir ahlak buhranmi varsa orada bir milli iman ve bir milli ideal buhranmi vardir. Neye
inanacaklarint sasirmis nesiller, hayatin illetini de gayesini de yine hayatin iginde aramaktan ve
glintinii giin etmeye ¢alisarak yalniz kendi keyifleri icin yasamaktan baska bir varlik felsefesine
inanmaz olurlar. Milletlere ideal veriniz, ideal! “Veriniz”’den muradim, ruhlarin dibinde yatan ve
uyuklayan miisterek (yani milli), sosyal (yani milli), ferdi isteklerden ve istahlardan iistiin (vani milli)

temayiilleri uyandirmak, suura ve géz kamastirict bir aydinliga kavusmaktir. Kahraman, sanatkar,

filozof yapili biiyiik adamlar, yani adamlarin en biiyiikleri buna mecburdurlar. %

“Ideal ferdi manasiyla varilmasi Ozlenen herhangi bir gayedir. Biz idealden bunun tam ziddim
anliyoruz. I¢timai manasiyla ideal, gelecekte varilmasi ézlenen ve tasarlanan, mechul yarinlara ait bir

hayal degil, taze ve dolgun bir milli suur hali, cemiyetle fert arasindaki gizli telleri seslendiren bir

sosyal uyanis, tastamam bir realitedir.”"®’

Peyami Safa i¢in milli ideal demek, milletin ahlaki sikintilarini da gideren, millete suur veren,
milleti uyandiran sey demektir. Yukarida ifade edilen diger fikirlerinden hareketle
diistiniildiigli zaman Peyami’nin milleti bu sekilde savunmasi, ona suuru ve kimligi, sahsiyeti
verecek olan, ahlaksiz ve imansiz durumunu ortadan kaldiracak olani ideal olarak algilamasi

beklenebilir bir durumdur.

Ideali verecek olan ile verilecek olan meseleleri idealin kendisinden daha 6nemli bir nokta
teskil etmektedirler. Kahraman, sanatkar ve filozoflara yiikledigi bir misyon olarak millete

ideal kazandirmak durumundan bahsetmektedir.

Milli olan iizerinden, cemiyetle bagdasik olarak verilen bu ideal, halk i¢indir. Halkin var
olusunun milli olabilmesi, baska bir ifade ile millet olarak, cemiyet olarak var olunabilmesi
icin aydinlarin bu 6nderligine ihtiya¢ vardir. Bu diisiince bi¢imi ilk basta muhafazakar bir
tutum olarak goriilmemekle birlikte, halka ideal verecek olan kahraman, sanatkar ve filozof
halk: iistten bir bakigla yonlendirmekten ziyade, halka kendi ig¢inden olani vererek bunu

yapmaktadir.

Peyami Safa’nin fikirlerinin geldigi bu anlami en giizel ifade eden durum onun iilkenin

gelecegi demek olan gencler icin yazdiklarinda kendisini gosterir. Burada idealin ne demek

196 Peyami Safa, Egitim, Genglik Universite, s. 185-186.
Y7 A.ge., s. 186.
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oldugunu, tistten bir yonlendirme degil, kendi i¢inden olanin verilmesinin ne demek oldugunu

acik bir sekilde ifade etmektedir.

Genglere yapilacak yatirimin iilkenin gelecegi oldugu, onlara kazandirilacak sahsiyet ve
kimligin asil hedef oldugunu goéstermektedir. Atatiirk hayrani olan Peyami Safa’nin {ilkenin
emanet edildigi gengler i¢in olumlu ve olumsuz olarak yazdiklar1 kendi kimlik diisiincesini de

ifsa etmektedir.

3.2.5 Genglik ve Egitim

Peyami Safa icin genglerin egitimi biiyilk dnem arz etmektedir. Bu konuda sayisiz gazete
yazist kaleme almistir. Bu yazilardan maksat gencligi gelecege olabildigine hazirlamak,
kendisini bilen, bildiginin farkinda olan, nereden gelip nereye gittiginin idrakinde suurlu

gencler yetistirmek, onlar1 kimlik ve sahsiyet sahibi kilmaktir.

Burada unutulmamasi gerekir ki Peyami Safa okul hayatina erken yasta veda etmis kendi
kendisini yetistirmis bir fikir adami, kisa siire de olsa egitim vermis bir egitimci, memleket

meselelerini, edebiyati, sanat1 konusan bir gazeteci olarak konusmakta ve yazmaktadir.

“Ger¢ek miinevver, biitiin ilimlerin ve felsefe sistemlerinin esaslari, tarihi safhalari ve son verileri
hakkinda bilgi sahibi olan ve bu bilgiyi, sahsi temayiil ve ihtiraslarmmin tesirinden kurtarip objektif
planda fikir haline getiren insandir. Gergek miinevverleri okul degil, hayat yetistiriv. Onlar kendi

kendilerinin hocasidir. Tecriibe ile pismis bir bilgi, yasanmis bir bilgi onlarin kiiltiiriini viicuda

getirir. 98

Bu paragraftaki ifadeleri Peyami Safa’nin kendi hayat tecriibelerinden kaynaklanan
fikirleridir. Bir noktada Safa, kendi kendisini kim olarak gordiiglinii ifade etmektedir. Okulun
degil hayatin yetistirdigi, bilgiye objektif yaklasabilen, tecriibe ile pismis bir kisidir Safa

kendisine gore.

Her ne kadar gercek miinevverleri okul degil, hayat yetistirse de bir okulun nasil olmasi

gerektigini kendi penceresinden agikga ifade etmektedir.

“Okullarda ve okul disinda halledilmesi gereken o kadar ¢ok mesele var ki, bunlar bir gazete
sayfasinda, bir kitapta, hatta bes kitapta ortaya konamayacak kadar boldur, c¢esitlidir,

teferruathdir. "%’

198 Peyami Safa, Egitim, Genglik Universite, s. 178-179.
99Age., s. 273.
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Buradaki ifadeler aslinda memleketin o an ki durumunun ki bu satirlar 1957 yilinda
yazilmistir resmini ¢izmektedir. Genglik okuldaki egitim sorunlari, okul disinda farkli yagam
tarzlar1 ve kimlik bunalimlari dolayisiyla ¢esitli sorunlar arasinda bogusmaktadir. Bu gesitli

sorunlar da Safa’nin ifadesiyle bes kitapta ortaya konamayacak kadar ¢ok cesitlidir.

“Okul kiiltiir vermez, onun malzemesini verir. Okuldan kiiltiir beklemek bakkal diikkanini mutfak
zannetmektir. Kiiltiir kazanmanin yolu, yalmz okul-disi kitaplar ve mecmualar okumak degildir.
Okudugu iizerinde diisiinmek ve baskalarimin verdigi hiikiimleri kabul veya reddedebilmek i¢cin onlar

metotlu bir tahlil ve tenkit siizgecinden gecirmek de lazimdur. %

“Bir tek mektebimiz var mi ki, Tiirk Osmanli tarihini, edebiyatini, Islam-Tiirk medeniyetini, baslica
hadiseleriyle, kahramanlari ve dehalariyla, 6rnek metinleriyle, eksiksiz ve yanlissiz okutsun?
Talebeler degil, geng ogretmenlerin ¢ogu bile Tiirkce’ye malolmus Arap ve Acem kelimelerinin
manalarmi, Osmanh-Tiirk lisammn kaidelerini ve niianslarmmi, aruzun kanunlarini ve formlarim

bilmezler. >0}

“Biz lise mezunlarimizin Ibni Haldun'u veya Imrul Kaysi terciime edecek kadar Arapca
ogrenmelerini istemis degiliz. Sadi’nin Giilistan indaki basit hikayeleri terciime edecek kadar Fars¢a
bilmeleri de sart degil. Fakat “kdtip” ve “mektup” gibi her giin kullamilan kelimeler arasindaki
miinasebetten haberi olmayan bir gencin Tiirkge bildigine inanmir mismmiz? Yakin bir mazinin ifratlarin

¢ok pahali 6demege basladik. Bunun en felaketli neticelerinden biri, bazi miistesnalariyle dilsiz bir

nesil yetistirmis olmamizdir.”*"?

Peyami Safa okulun tek basina yeterli olmadigini, bunun disinda genglerin kendilerini
disarindan da metotlu bir 6grenme ve dolaysiyla okuduklarini elestirerek siizgecten gecirerek
almast ve bunlar iizerine diisiinmesi gerektigi belirtir. Ancak bu durum yine de okullarin

durumlarini ya da egitimle alakali meselelerin problemli olusunu degistirmez.

Kendi okullarinda 6grencilerine ge¢misleri ile alakali okumalar yapip mazisini 6grenmelerini
saglayacak kaynaklar1 tanitmaktan mahrum bir sistemden bahsetmektedir Safa. Durum sadece
bundan da ibaret degildir. Kendi dinini 6grenme organlarindan mahrum kalan milleti din
tiiccarlarinin elinden kurtarmak igin yapilan egitim faaliyetlerinin de aksakliklari, genclere

kars1 tutumun vahametini gostermektedir.

“Eski eserlerden baslicalarimin yeni dile ve harflere ¢evrilmesi lazimdw, fakat kafi degildir. Her

yaywmlanan eserin umuma arz edilmek hakkidwr. Sonra bu eser hakkinda, kendi tercihine gore, deger

200 A e, 278-279.
201 peyami Safa, Sanat, Edebiyat, Tenkit, s. 122.
202 peyami Safa, Osmanlica, Tiirkge, Uydurmaca, s. 188.
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ve tenkit hiikmii vermek, yalniz her neslin degil, biitiin kiiltiir hazinemizi okuyabilecek ve hi¢ degilse

sozliiklerle anlayabilecek bir seviyede bulunmast lazimdir. %3

“Latin harfleri kalkamaz. Fakat gencleri tarihimizin, edebiyatimizin saheserlerini ve kaynaklarini
hakiki metinlerinden okuma imkanini vermek igin, bugiin Edebiyat Fakiiltesinde ogretildigi gibi,
liselerde de Arap harflerini 6gretmek sart olduguna kaniim. Maarif Vekaletinin, devrimbaz
yaygarasidan ¢ekinip, Tiirk gen¢ligini milli kiitiiphanesindeki ana eserleri okumaktan mahrum eden

bir cehalete miisamaha etmeye hi¢ hakki yoktur.”*%*

“fmam-Hatip okullart halkimiz cahil, medeniyet diismani ve Islam dininin esaslarindan haberi
olmayan vaizlerin yanhs telkinlerinden kurtarmak icin agildi. Imam-Hatip mezunlarimn Iahiyat

Fakiiltesine de kabul edilmemektedir. Maarif gibi kiiltiir yaymakla miikellef bir Vekalet, bu genglere,

liseden sonra “Sen burada kal, fazla okuma, benim az bilgili vaizlere ihtiyacim var” diyor.”*%>

Peyami Safa burada yukarida da bahsedildigi gibi devletin egitim noktasindaki
eksikliklerinden bahsetmektedir. Egitimin seviyesinin yetersizligi dolayisiyla kendi kiiltiirii ile
geemisi ile baglantist kopan gencin durumunun dogru bir noktada olmadigini bunun igin
politikalar iiretilmesi gerektiginin 6nemine dogru bir sekilde parmak basmaktadir. Imam-
Hatip okullarindan mezun olan genglerin, insanlara dinlerini dogru bir sekilde anlatmasi
gereken kisilerin kelimenin tam manasi ile bu egitimin daha iist ve gerekli seviyesinde

mahrum birakilmasi durumunu belirtmektedir.

Gengligin egitiminin bu sekilde olmasi elbette Peyami safa i¢in en dnemli meselelerden bir
tanesidir zira genglik yarin demektir. Bugiinii gelecege tasiyacak olan ve ugruna miicadeleler
verilerek kurulan devletin ve yapilan inkilaplarin devam ettiricisi ve koruyucusu olarak hak

ettikleri nemin verilmesi gerektigini ifade etmektedir.

“Bizde devlet idaresi haline gelmeyen hamle ve hareketlerin hepsi, ¢ok defa, pembe dosyalar iginde
tozlanan kongre dilekgeleri halinde kalir. Genglik meselesini kendisine ana mesele yapmamis bir
devlet, genglikten gelen taptaze hamlelere yabanci degil, engel olur. Tiirk gengliginin ruhuna dalan
esasl bir anketten mahrumuz. Ne olursa olsun, onu (sag veya sol) yobazca inanglardan yahut ol¢iilii

bir inanca gétiiren diisiince aktina kars: tasasizliktan korumak lazimdur. %

“Geng nesillere simdiden anlatmak lazimdr ki, ideal igin 1stirap ¢ekmek zevktir; ideal igin

diismek yiikselmektir, ideal icin 6lmek yasamaktir.”?"

203 peyami Safa, Egitim, Genglik Universite, s. 157.
WA ge., s 152,

W05 A ge.,s. 146.

W06 A ge., s 275-277.

W0 Age.,s. 72.
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“Eger manasiz ve gayesiz bir diinyada oldugumuz inanci, kér bir nihilizm halinde bir kisim gengligin

ruhunu sarmissa ve higligin suuru da, stkintist da kalmamissa, tehlike daha biiyiiktiir. Buhram tercih

etmelidir. Ciinkii kivrandirr, diigiindiiriir ve hakikati sezme imkanlarimi yaratir. %

Bu baglam da Safa genclik i¢in ii¢ hedef koymaktadir: “1. Irtica ile miicadele, 2. Komiinizmle

miicadele, 3. Idealsizlerle (mambocularla) miicadele”2%

Yukarida yer alan ifadelerinden de anlasilacag: ilizere Peyami Safa icin gencligin bir ideale
kavusmasi, ideal bir genglik halini almasi, gergekten miicadeleci ve ilerlemeci bir sahsiyete

sahip olmasi gibi durumlar genclere verilmesi gereken durumlardir.

Safa icin gencligin kimligini olusturmak aydin kimselerin, halkin ileri gelenlerinin ellerinde
olan bir durumdur. Devlet politikalar ile desteklenen gengligin aydinlar tarafindan egitilmesi,

gelecege hazir hale getirilmesi gerekmektedir.

“Verdigim konferanslar ve ¢esitli temaslar yoluyla tamdigim iiniversite ve yiiksek tahsil gen¢ligi, milli
davalarimiza her zamankinden daha ziyade suurlu ve uyaniktir. Bu genglerimiz devrimbaz degil,

gercek manasiyla inkilapgidirlar. Inkilabin tarihe, gelenege, dine, ahlaka, dile ait manevi degerleri

yikmak manasina gelmedigini anltyor ve yikicilarin maksatlarin biliyorlar.*'°

1959 yilinda yazdig1 bu yazida gengligin durumunu gayet net bir sekilde ifade eden Safa,
yukaridaki diger yazilarinda yazdiklarinda neden aydinlar ve devlet iizerinden gengligin
egitimini ve gelecegini ele aldiginm1 gostermektedir. Soyle ki; genglik zaten bir suura sahiptir
ancak bu suur memleketin hali goz Oniine alindig takdir de yetersiz kalmaktadir. Gergekten
kalkinmak isteyen, ilerlemek isteyen bir memleket i¢in gengligin 6nemi dikkate alinmali ve

onlara miimkiin olan en fazla destek saglanmalidir.

Suurlu olan genglerin devletin uygulamadiglr ya da yanhis uyguladigi politikalarla Oniiniin
kesilmesi degil, tam tersine dogru yonlendirmeler ve desteklerle dnlerinin agilmasi gerektigini

ifade etmektedir.

Onii acilan genglerin yapabileceklerine olan inanci; genclere verdigi konferanslar sirasinda
onlarda gordiigli umut 1s1ndan kaynaklanan bir inang. Milliyet¢i muhafazakar bir aydinin,
vatan millet i¢in insanlikla beraber ylirliyebilecek ve milletle birlikte insanlig1 da bir noktaya
tasiyabilecek bir genclige olan inanci. Geg¢misini yanlislarindan ayiklayarak, gelecege
geemisin dogru ve iyl yoOnlerini tasiyan, tarihinden ders alarak, orf, adet, gelenek,

goreneklerinin rehberliginde hareket ederek gelecegini sekillendiren bir genglige inanci.

W08 A ge., s 239.
209 A ge., s 254

210 A ge., s. 285.
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Bu gengligin Peyami Safa i¢in Onemi kalemini kullanisinda kendisini gostermektedir.
Edebiyat diinyasina kazandirdigi gen¢ kalemler de bu oOneme gilizel birer ornek teskil

etmektedirler.
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SONUC

Peyami Safa’nin kimlik algis1 biiyiik noktasi itibariyle muhafazakar diistincenin 6nem vererek
etrafinda sekillendigi din, ahlak, kiiltiir, medeniyet gibi kavramlar g¢ercevesinde

sekillenmektedir.

Burada 6nemle tizerinde durulmasi gereken nokta ise Safa’nin gengler i¢in sdyledigi sozlerdir.
Genglerin durumu ve nasil olmalar1 gerektigi ile alakali gorlisleri Safa’nin kimligi nasil

algiladigini ortaya sermektedir.

Bu diisiincelere gore kimlik aslinda bireylere ait olmakla birlikte; bireysel degil toplumsal bir
olgudur. Her durumda cemiyeti ferde tercih eden Peyami Safa i¢in kimlik kiiltiirden beslenen

bir unsurdur.

Kiiltiirtin kimlik tizerindeki etkisi elbette ortada olan bir durum, ancak Safa i¢in bu durum
kiiltiiriin kabul edilmesi demektir. Bireyler i¢inde yasadiklar1 toplumun tarihini, adetlerini,
dilini, dinini, koruyan; inkilabin getirilerini anlayip bunlara sahip ¢ikan?!! kimseler olarak,
bunlar1 daha ileri noktalara tasiyarak kendilerini gerceklestirebilirler ki bu durum zaten bir

vazifedir Safa’ya gore.

Vazife olarak anlamasinin sebebi ise onceki boliimde de bahsedildigi lizere Safa i¢in iginde
bulundugu ¢ag cemiyetler, milletler ¢agidir. Kisiler de bu yapilarda ancak var olabilirler, bu
var olugsun anahtar1 ise gelisme gibi dogal bir durumu saglamak yani kendine gelismeyi,
ilerlemeyi vazife edinmektir. Tiirkiye i¢in bu durum Cumhuriyet Inkilaplarini benimseyip,

bunlar1 daha da ileri noktaya tagimaktir.

Gengligin egitimi iizerinden, gegmis ile baglarini koruyarak, kendi gegmislerinde ne oldugunu
bilip bunun suurunda olarak, kiiltiiriinii devam ettirerek gerceklestirebilecegi bir kimligi

oldugu anlasiliyor.

Tarihine, kiiltiiriine sahip ¢ikmayan, bunu benimsemeyen, ahlaki olmayan bir gencin Safa icin

herhangi bir kimlige sahip olmas1 miimkiin degildir.

Toplumun her kesimi i¢in gecerli olabilecek bu durumlarin genglik {izerinden
degerlendirilmesinin  sebebi muhafazakar bir diisiince bicimiyle uygunlugundan

kaynaklanmaktadir.

Gegmisi bilerek, ona sahip ¢ikarak, onu bugiinde yasatip gelecege tasiyarak ve hatta kendisini

gelecege tasiyan bir unsur olarak goriip degerlendirerek var olan bir toplumu, en giizel genglik

211 Peyami Safa, Egitim, Genglik, Universite, (Istanbul: Otiiken, 2018), s. 285.
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iizerinden degerlendirebiliriz. Ciinkii gencler tam olarak tarihin, dinin, dilin, kiiltiiriin, orf
adet, an’anelerin aktarildigi bir noktada ve bunlar1 gelecege tasiyacak bir noktada

bulunmaktadirlar.

Peyami Safa’da kimligi tam olarak bu sekilde algiladigi bir genglik iizerinden ¢izer. Daha
dogrusu ¢izdigi kimlik, tasavvur ettigi topluma biitiiniiyle oturmakla beraber genglik bunun
cok manidar bir noktasinda durur. Muhafazakar bir diisiiniir olarak Peyami Safa, yukarida da
belirtildigi iizere din, ahlak, kiiltiir, gelenek, gorenek, orf, adet, an’ane, kiiltiir ve medeniyet
kavramlarin1 6nemser. Gengligin manidarligi da burada ortaya ¢ikar; muhafazakarlia gore
gecmis ile gelecek arasinda bir bag olmasmin gerekliligi, tarihi bilerek, tarihten ders alarak
hareket edilmesinin gerekliligi gengleri 6n plana ¢ikarir. Sebebi ise gengler gecmis ile gelecek

arasinda dururlar; bugiindiirler.

Gecmisin tecriibelerine sahip olan, tarihi bilen ve aktarabilen 6nceki nesillerin, bu tarihi
gelecege aktarma noktasinda durur genclik. Gelecek olan gengleri yetistirerek gelecegi

yetistirmis olur onceki nesiller. Yani tarihten ders alinarak, tarihe bakilarak, tarihin 6nemli

212

noktalar1 bizzat hayatin igerisinde*'~ aktarilarak gelecege yansitilmis olur.

212 Hayatin igerisinde yetigsmenin Peyami Safa igin ne kadar dnemli oldugu bir énceki boliimde ifade edilmisti.
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