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OZET

Sinasi'nin Eserlerinde Kavramlar ve Baglamlar1
Yilmaz, Eda
Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal1
Danisman: Prof. Dr. Muharrem Dayang

Haziran, 2024

Bu calismanin amaci, Tanzimat Edebiyati'min 6nemli sahsiyetlerinden biri olan
Sinasi'nin tiim eserleri incelenerek eserlerindeki ortak kavramlarin
belirlenmesidir. Sinasi'nin eserlerinde tespit edilen kavramlarin tarihi seyir
icindeki anlamlarmin neler oldugu, Sinasi’'nin yasadig1 dosnemde bu kavramlarin
hangi fikir temaytillerine karsilik geldigi ve Sinasi'nin eserlerinde bu
kavramlarin ytiklendigi manalar tahlil edilecektir. Boylece Sinasi'nin
eserlerindeki ortak temalar/kavramlar belirlenerek Sinasi'nin edebi kodlar1 ve
bu kodlarin birbiriyle olan iliskisi saptanacaktir. Edebiyatimizda Bati'ya
yonelisin basladig1 Tanzimat devrinde bir¢ok yeniligin baslaticis1 veya devam
ettiricisi konumunda olan Sinasi’den hareketle yerli ve geleneksel olanin ne
kadar strdirtldigi sorusuna cevap aranacaktir. Tiirk edebiyatinin basta
Fransiz edebiyat1 ve diistincesi olmak tizere 19. ytizyil Avrupasi’'ndan ne denli

beslendigi Sinasi 6zelinde ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sinasi, Tanzimat Edebiyat1, Kavramlar, Gazete, $Siir, Tiyatro.



ABSTRACT

Concepts and Contexts in the Works of Sinasi
Yilmaz, Eda
Master’s Thesis, The Department of Turkish Language and Literature
Supervisor: Prof. Dr. Muharrem Dayang

June, 2024

The aim of this study is to examine all the works of Sinasi, one the important
figures of Tanzimat Literature, and to determine the common concepts in his
works. What are the meanings of the concepts identified in Sinasi's works in the
historical course, what themes of ideas these concepts correspond to during
Sinasi's period, and the meanings that these concepts are loaded in Sinasi's works
will be analyzed. Thus, the common themes/concepts in the works of Sinasi will
be determined and the literary codes of Sinasi and the relationship between these
codes will be determined. Based on Sinasi, who was the initiator or maintainer of
many innovations in the Tanzimat period when the orientation to the West began
in our literature, the question of how long the indigenous and traditional were
maintained will be sought. 19th of century Turkish literature, especially French
literature and thought. The extent to which it is fed by the Europe of the century

will be revealed in particular in Sinasi.

Keywords: Sinasi, Tanzimat Literature, Concepts, Newspaper, Poem, Theater.



ON SOz

17. ytizyildan itibaren duraklama dénemine giren Osmanli Devleti'nde Karlofca
Antlasmas1 biiyiik bir donim noktas: olur. Bu tarihten sonra yeni fetihler
yapmay1 degil, kaybettigi topraklar1 geri kazanma diisturunu benimseyen
Osmanl Devleti, Avrupa’da ard1 arkasi kesilmeyen yeniliklerin gerisine dtiser.
Lale Devri'nden itibaren Bati’daki gelismeleri sistemli bir sekilde takip etmeye
calisan Osmanli Devleti'nin bu yeni ¢aginda edebiyatin/yazarlarin/sairlerin

soylediklerinde yahut soylemek istediklerinde de degisiklikler gozlemlenir.

1839 yilinda Mustafa Resit Pasanin 6nemli girisimleriyle Giilhane Parki'nda ilan
edilen Tanzimat Fermani'yla paralel olarak edebiyat cevrelerindeki fikirsel
dontisumler iyiden iyiye kendini gostermeye baslar. 1860’ta Sinasi ve Agah
Efendi'nin beraber ¢ikardig1 Terciimin-1 Ahvil gazetesiyle resmi olarak baslayan
Tanzimat Edebiyat;; cagimn getirdigi yeni fikir akimlari, soylemler ve sanat
anlayislariyla Divan Edebiyati'ndan farkli bir perspektifte kalem oynatan yazar

ve sairleri icinde barindirir.

Tanzimat Edebiyatinin Divan Edebiyati’'ndan farkli olarak aradigi formlar,
konular ve tiirler bilhassa Sinasi'nin katkilariyla Tiirk edebiyatina kazandirilir
yahut edebiyatimizda bunlarin etkisi derinlesir. Toplam {i¢ boliimden olusan bu
calismada Sinasi'nin eserlerindeki kavramlari tespit ederek edebiyatimizdaki ve
diuistince dunyamizdaki degisimlerin yahut strekliligin izlerini takip etme

amacin guttik.

Tezin “Giris” bolumiinde Osmanli tarihinin edebiyata yansiyan yonlerinden ve
Tanzimat Edebiyatinin genel ozelliklerinden bahsettikten sonra Sinasi'nin
hayat1 ve edebi kisiligi tizerinde durduk. Tezin ana bolimiini olusturan
“Sinasi'nin Eserlerinde Kavramlar” bashgmnda Sinasi'nin eserlerinde tespit
ettigimiz kavramlar: dort ana baslikta ¢oztimledik: “Egitime Dair Kavramlar”,

“Felsefi Kavramlar”, “Dini Kavramlar”, “Siyasi Kavramlar”. “Sonuc”



bolimiinde ise dort ana, otuz sekiz alt bashkta tespit ettigimiz kavramlarin
birbirleriyle olan iliskilerine odaklanarak Sinasi'nin edebi ve fikri yontini

coztimlemeyi amagcladik.
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GIRIS
1. OSMANLI TARIHI VE TANZIMAT EDEBIYATI

17. yy.da batida ve doguda en genis sinirlarina ulasan Osmanli imparatorlugu
15. yy.dan itibaren icinde bulundugu diinya giici olma sertivenin sonuna
gelerek duraklama evresine gecer. Karlofca Antlasmasi ile ilk defa ¢ok biiytik bir
toprak kayb1 yasayan Osmanli Devleti, 1699’dan itibaren kaybettigi topraklar:
geri kazanmaya calisir. 18. yy.da Prut Antlasmasi ile kendine olan inancini geri
kazanan Osmanli Devleti, Pasarofca Antlasmasi'nda Belgrad gibi stratejik 6neme
sahip bir bolgeyi kaybeder. Bu antlasmadan sonra Lale Devri baslar ve Osmanh
artik 1slahatlarimi sistemli ve Bat1 merkezli bir sekilde gergeklestirme kaygisini
glder. Paris’e ilk gecici elgi Yirmisekiz Mehmet Celebi gonderilir ve kendisi
Avrupa izlenimlerini bir sefaretname seklinde anlatir. (Yalginkaya, 2012)
Avrupa tarzinda ilk askeri islahatlar yine bu donem yapilir. Askeri egitimi

saglamak tizere Batili tarzda egitim veren kurumlar acilir. (Karal, 1983)

Belgrad Antlasmasi ile Pasarof¢a’da kaybedilen topraklar geri alinmis olsa da I.
Mahmut, Rusya ve Avusturya ile imzalanan bu antlasmada ara buluculuk
yaptig1 icin Fransa’ya kapittilasyonlar: siirekli héle getirir ve zaten nce Cografi
Kesifler sonrasinda Sanayi Inkilabr ile gerileyen Osmanli ekonomisine bir darbe
daha vurulmus olur. Kirim Savasinin kaybedilmesiyle ilk defa niifusunun
cogunlugu Misliiman olan bir bolgeyi kaybeden Osmanli, Kiiciik Kaynarca
Antlasmasi ile Kirim’daki Miislimanlar: himayesi altinda tutmak tizere halifelik
makamini uluslararasi siyasette devreye sokar. (Ortayli, 2010) Bu antlasma ile ilk
kez kapitiilasyon verdigimiz Ruslara, Istanbul’da elgilik agabilme hakki taninur.
Ruslar, bu hakki Bizans Imparatorlugu'nun yikilisindan itibaren kendilerini
Bizans'in varisi ve Ortodokslarin koruyucusu olma istekleri ugrunda kullanur.
Yiizyilin sonunda imzalanan Yas Antlasmasi ile ise Osmanli Devleti, Kirim'in

Ruslara ait oldugunu tam anlamiyla kabul edecektir.



19. yy.a gelindiginde Fransiz Ihtilalinin etkileri Osmanli cografyasinda da
kendini iyiden iyiye gosterir. Osmanli Imparatorlugu’'nda yasayan azinliklar
birer birer isyan edecek ve birtakim imtiyazlar elde edecek yahut bagimsiz
olacaklardir. Ilk defa isyan eden grup Sirplarken bagimsizlik elde eden
Yunanlilar olur. Yunan isyam, sirasinda Misir Valisi Kavalali Mehmet Ali
Pasa’dan yardim isteyen II. Mahmut; Ingiltere, Fransa ve Rusya karsisinda
yenilgi almaktan kagamaz ve iistelik Ingiltere, Fransa ve Rusya Navarin’de hem
Osmanli hem de Misir donanmalarmi yakarlar. Boylece ti¢ giiclii devletin
destegini alan Yunanlilar bagimsizliklarin1 kazanir ve Fransa ayni tarihlerde,
Osmanl: toprag: olan Cezayir’i isgal eder.

Yunanistan'in kurulmasi sirasinda yasanan gelismeler Osmanli’da Kavalal
Mehmet Ali Pasa sorununa yol acmistir. Yunanlilarin isyan sirasinda yardim
gonderen Kavalali, yardimina karsilik Girit ve Suriye valiliklerini talep edince
Osmanli Devleti ve Valisi arasinda savas baslamis; Misir ordusu Kiitahya'ya
kadar ilerlemistir. 18. yy.dan itibaren bir denge politikas1 izleyen Osmanli
Devleti, bu olay karsisinda Rusya’dan yardim istemis ve Rusya'nin Bogazlardan
serbestce gecebilmesi icin Hiinkar Iskelesi Antlasmasi’n1 imzalamustir ki diger
Avrupali devletler Rusya'nin elde ettigi bu ayricaliktan rahatsizlik duymaktadar.
Nitekim Avrupali devletler antlasmanin stiresi dolar dolmaz uluslararas: bir
konferansla Bogazlar meselesini Osmanl ile goriisecektir. (Yalcinkaya,

Yilmazgelik: 2012)

Misir sorunun ¢oziimii icin Ingiltere’den yardim isteyen Osmanli Devleti,
kendisiyle Baltalimani Ticaret S6zlesmesi'ni imzalar ve buna gore Ingiltere’ye
ticari imtiyazlar verilir. Bu imtiyazlarla beraber Osmanli i¢ pazarinda ingiltere
hakim gti¢ haline gelir ve Osmanli’da hammadde ac181 ortaya ¢ikarak yerli tiiccar
sikintiya dtiser. Bunun yamni sira 17. yy.dan itibaren Osmanlimin en 6nemli
ekonomik ayaklarindan biri olan Timar sisteminin ¢tkmeye baslamasiyla

1mparatorluk ekonomik anlamda bir ¢ikmaza siirtiklenmistir.



Mehmet Ali Pasa’nin Nizip dolaylarinda bagimsizligini ilan etmesinden hemen
sonra II. Mahmut vefat eder ve basa Abdiilmecit Han gecer ve Londra
Konferansi’'nda hem Bogazlar meselesi hem de Misir meselesi gortistilerek ic
meselelerimiz uluslararasi mesele haline gelerek ancak diger devletlerle beraber

coztimleyebildigimiz durumlar haline gelmis olur.

Abdiilmecit Han déneminde yasanan en ¢nemli gelismelerden biri Giilhane-i
Hatt-1 Hiimayun'un yani Tanzimat Fermani'nin ilan edilmesidir. Tanzimat
Fermani Mustafa Resit Pasa’nin cabalariyla 1839 yilinda ilan edilmistir. Bu
fermanin siyasi, sosyal, ekonomik ve uluslararas: bircok etkisi bulunmaktadir.
Enver Ziya Karal (1983), Tanzimat Fermani'nin icerigini bese ayirir. Karal'a gore
(1983) Tanzimat Fermaninin birinci boliminde Osmanli Devleti'nin
kurulusundan itibaren Kur’an naslarina ve seriat hiiktimlerine saygi
gosterdiginden, devletin gtcli ve halkin refah icinde vyasadigindan
bahsedilmistir; ikinci boltimiinde ytiz elli yildan beri seriata ve faydali kanunlara
sayg1 gosterilmedigi i¢cin devletin ve halkin eski giictinti, refahini kaybettigi dile
getirilmistir; {iciincti bolimiinde Allah’in inayeti ve Peygamber’in yardimiyla
devletin ihyas1 i¢in baz1 kanunlarin gerekli oldugu soylenmistir; dordiinci
boltimiinde ise yeni kanunlarin dayandirilacagr prensipler, Misliiman ve
Hristiyan btiittin tebaanin 1rz, namus, can ve mal giivenliginin saglanmasi;
verginin diizenli usule gore ayarlanmasi ve toplanmasi; askerlik 6devinin
diizenli bir usule baglanmasi seklinde agiklandiktan sonra besinci boliimiinde bu
prensiplerin gerekgeleri anlatilmistir. Tanzimat Fermani'nin ilanindan sonra
kismen Fransa ornek alinarak bir ceza kanunu ytrtrliige girmis, vergi sistemi
dtizenlenmis, askerlik bir vatan gorevi sayilarak yeniden dtizenlenmis, milli
egitim iglerinin ytriitiilmesi igin Meclis-i Daimi-i Maarif-i Umumiye
kurulmustur. (Karal, 1983) 1846’da kurulan Meclis-i Daimi-i Maarif-i Umumiye,
tiniversitelerde okutulacak ders kitaplarini hazirlamak tizere 1851’de “Enctimen-

i Danis”i kurmustur.



Bu fermanin edebiyat cephesine de yansimalar: bulunmaktadir. Ferman 1839
yilinda ilan edilmis olmasina ragmen edebiyata ilk somut yansimasi 1860 yilinda
Sinasi ve Agah Efendi'nin birlikte ¢ikardiklar1 Terciimin-1 Ahvil gazetesi ile
olmustur. Tanzimat Edebiyati, gazete gevresinde gelismis Bati eksenli bir
hiiviyete sahiptir: Sinasi, Agah Efendi ile ¢ikardigi ilk 6zel gazetenin devaminda
1862'de Tasvir-i Efkir gazetesini ¢ikarir; 1866'da Ali Suavi Muhbir gazetesini,
1868’de Ziya Pasa ve Namik Kemal Hiirriyet gazetesini, 1872’de Namik Kemal
Ibret gazetesini, 1873'te Ebuzziya Tevfik Hadika gazetesini, 1876’da Semsettin
Sami Sabah gazetesini cikarirlar. Tanzimat Edebiyatimin gazetelere verdigi
ehemmiyetin sebebi bu devirde miinevverlerin edebiyat1 “halka inis hareketi”,
gazeteleri de “sosyal faydanin giicli araci” olarak gormelerinden ileri
gelmektedir. (Akytiz, 2021) Nesir dilinde yeni bir dilin kurulmasi 1831'de
basilmaya baslanan, ilk devlet gazetesi olan Takvim-i Vakdyi ile baslar. Bu gazete
ile dilde ve tislupta halkin seviyesine inilmeye baslanmistir. 1860’tan sonra ise
edebi Tiirk nesrinin kurulmasi igin elverisli sartlar olusur ve bu nesrin temelini
Sinasi atar. Fakat devaminda Namik Kemal ve Ziya Pasa suslii bir tislupla
eserlerini kaleme alacaklardir. Yaz1 makinesi olarak bilinen, iiretken roman ve
hikayecimiz Ahmet Mithat, konusma dilinde eserler kaleme alsa da Tanzimat
devrinin taninmis yazarlar1 dilde ve tislupta Ahmet Mithat'm degil Namuik

Kemal'in takipgisi olacaklardir. (Akytiz, 2021)

Tanzimat Edebiyati'nda yazarlar, “faydaci” bir prensiple hareket ederler ve
Divan Edebiyati’'ndaki mazmunlar ¢cevresinde kurulmus sanat anlayisini bertaraf
ederek dogrudan “akttialite”yi edebiyatin konusu haline getirmeye ¢abalarlar.
Tabii bu ctimle ile Divan Edebiyati ve Tanzimat Edebiyat1 arasindaki farkliligin
ani bir kopusla meydana geldigini iddia etmiyoruz. Osmanl siirindeki degisim
17. ytizyilla beraber baslamis ve 18. yiizyilda ise belirginlesmistir. 18. ytizyildaki
“mahallilesme” akimiyla diinyevi gerceklik siire girmeye baslamistir, 17.
ylizyillda Nabi ile beraber anilan “hikemi” tarz ise Tanzimat sanatcilar
tarafindan yeniden yorumlanip sosyopolitik bir zemine tasinarak

islevsellestirilecektir. (Tugcu, 2018)



Tanzimat Edebiyati'nda yeniligin ilk belirtileri, Bati’dan alinan yeni formlar ve
bu formlarla islenen muhtevadaki degisikliklerdir ki bu yeni form ve muhteva,
yeni edebi tiirler -roman, hikdye, tiyatro, makale, tenkit vs.- yahut mevcut
turlerdeki farklilasma ile sanat hayatimiza dahil edilmistir. (Okay, 2020) Sinasi;
nazimda yaptig1 yenilikler, Bat1 siirinden yaptig: ceviriler, yazdig1 makaleler ve
tiyatro eseri ile Tiirk edebiyati ve dtstincesine yeni formlar, ttrler,
kavramlar/temalar/konular kazandirarak Tanzimat Edebiyati'nin 6nctisti kabul
edilmistir. Akincr'ya gore de (1981) Sinasi, her alanda eskiyle miicadele etmistir
ve Sinasi'yle baslayan “tilkiicti edebiyat” biitin Tanzimat kusaklarim

beslemistir.

2. SINASI'NIN HAYATI VE EDEBI KISILIGI

Tanzimat edebiyatinda bircok ilki gerceklestiren, bugtinkii Turk diistince ve
edebiyatinin baslaticis1 kabul edilen Sinasi'nin dogum tarihi kesin olarak
bilinmemekle beraber Ebuzziya Tevfik $inasi'nin dogum tarihini Numune-i
Edebiyat-1 Osmaniye adli eserinin 4. baskisinda (1308) hicri 1242 (miladi 1826), 6.
baskisinda (1329) ise hicri 1240 (miladi 1824) olarak zikretmistir. (aktaran
Ebuzziya, 1997) Ibniilemin Mahmud Kemal Inal ise Son Asir Tiirk Sairleri adl
eserinde (1988) Sinasi'nin hicri 1240 (miladi 1824) oldugunu sdylemistir. Bedri
Mermutlu (2003) ise Sinasi'nin vefat: tizerine Basiret gazetesinde ¢ikan yazidan
hareketle muharririn dogum tarihini hicri 1243 (miladi 1827) olarak saptar.
Sinasi'nin dogum vyerinin Istanbul oldugu kesin olmakla beraber semt
konusunda da belirsizlik mevcuttur. Akiin (1979), Fatin Tezkiresi'nden hareketle
Sinasi'nin Tophane’de dogduguna kanaat getirirken [bniilemin Mahmud Kemal
(1988) de aymnu fikirdedir. Ziyad Ebuzziya’ya gore (1997) ise Sinasi, hicri 1242’de
(miladi 1826), Istanbul’da Cihangir’in Sormagir Mahallesinde diinyaya gelmistir.
Mermutlu (2003) da Ziyad Ebuzziyya ile aynm gortistedir, Mermutlu'ya gore



Sinasi'nin dogdugu ve cldugii ev eger ayniysa Sinasi Firuzaga’da Sormagir’de -

simdiki adiyla Baskurt Sokak- dogmustur.

Sinasi, Ebuzziya Tevfik'e gore (2015) Bolulu bir topgu ytizbasmin ogludur.
Sinasi’den s6z eden kaynaklar Ebuzziya Tevfik’ten naklen ayni bilgiyi verir ve
Sinasi'nin 1828 Rus Savasi'nda sehit duisttigiinii bildirir bu bilgiler 1s1§1nda Ziyad
Ebuzziya (1997) Sinasi'nin babasinin Yenigerilerin kaldirilmasmndan sonra
kurulan Asakir-i Mansure-i Muhammediye subay1 olabilecegini soyler.
Sinasi’'nin Paris’te bulundugu sirada vefat eden annesi icin diistiigii tarihten

bildigimiz tizere annesinin ismi Esma’dir ve hicri 1269’da vefat etmistir.

[smail Parlatir’a gore (2004) Sinasi, o©nce sibyan mektebine ardindan
Fevziye Mektebine gonderilip gosterdigi basar1 neticesinde Tophane Kalemine
girmistir. Sinasi Tophane Kalemindeyken buradaki gesitli hocalardan dersler
almaya baslamstir: Ibrahim Efendi’den Arapcga, Bursali Seyh Zaik’den Farsca,
Fransiz subay1 Chéateauneuf’'dan (Sonradan adi Resat Bey olacaktir.) Fransizca
dersleri alir ve ayn1 zamanda bu kisilerden dini ilimler ve fen ilimleri konusunda
da bilgiler edinir. (Ebuzziya, 1997; Parlatir, 2004, Mermutlu, 2003) Hikmet
Dizdaroglu'na gore (1954) ise Sinasi, Tophane Riistiye Mektebine devam ettikten
sonra Tophane Kalemine girmistir.

Sinasi'nin Tophane memuriyeti sirasinda yetkin kimselerle bir arada bulunup
ilmini ve kiltirtinti arttirma talihine bir yenisini daha ekleyebiliriz ki o da
Chateauneuf ve Tophane Miisiri Ahmet Fethi Pasa'nin yardim ve destegiyle

Fransa'ya gonderilmesidir:

“1840-1850 arasi, Mustafa Resit Paganin Giilhane Hatt-1 Hiimayununun yarattir
yeni bir ruh ile, genclerin Avrupa’ya egitim icin gonderilmesi diisiincesinin ivme
kazandig1 bir donem idi. Bu hareket, zaten Fransizcay: ve Bati kiiltiiriinii yeni yeni
tanimaya baslayan Sinasi’de yeni bir heyecan yaratti. Bu heyecani hocast Regat Bey
ile paylasti. Onun da tesviki ile Tophane miigiri Ahmet Fethi Pasaya miiracaat edildi.
Sadrazam Mustafa Resid Pasa da bu tesebbiise destek verdi ve dilekge Abdiilmecid’e



arz olundu. Padisah, 19 Kanun-1 Sani 1849 giinii imzaladi$1 “irade-i seniyye’ ile

Sinasi’ye Avrupa'min kapisini agiyordu.” (Parlatir, 2004: 18)

Sinasi'nin Paris’te gorecegi egitime Mustafa Resit Pasa karar vermistir; Sinasi
Fransiz Maliye Bakanligina devam etmis ve ekonomi egitimi almistir. (Bilgegil,
1972; Parlatir, 2004) Sinasi, Paris’te bir yandan Fransizcasimi gelistirirken 6te
yandan Fransiz sair ve yazarlariyla tanisir. Sinasi oryantalist, yazar ve devlet
adam1 olan Sylvestre de Sacy ile Sacy’nin oglu Fransiz Akademisi tiyesi ve
gazeteci Samuel Sacy ile yakin iliskiler kurmus ve bu aile vasitasiyla “Dogu
[limleri Arastirma Dernegi” olan “Societe Asiatique” iiyesi olmustur. (Ebuzziya,
1997) Ote yandan Sinasi, bu ailenin cevresindeki devrin {inlii oryantalisti Ernest
Renan ve donemin tinlii sairi Lamartine gibi isimlerle yakinlasarak dil ve
edebiyat konusunda arastirmalara baslamustir. (Ebuzziya, 1997, Mermutlu, 2003;
Parlatir, 2004) Parlatir'a gore (2004) Duriib-1 Emsal-i Osmaniyye’nin 6n soziinde
“Tanzimi 1268” yazmasi bu eserin Paris’te tamamlandigini dogrular ve kitapta
bazi atasozlerinin Fransizca karsiliklarimin verilmesi de bunun baska bir

ispatidir.

Ozetle Sinasi'nin 1849 ve 1854 yillar1 arasindaki Paris seriiveni; Fransizcasini
iyiden iyiye ilerlettigi, Bat1 edebiyati ve medeniyetini yakindan tamdigi ve
boylece dustince diinyasinda birtakim tesekkiillere yol acan bir insa dénemidir
diyebiliriz. Sinasi, Dogu edebiyat: ve ilminin yani1 sira Aydinlanma diistincesiyle
Fransa yillarinda temasa ge¢mistir diyebiliriz. Bunun en onemli gostergesi
oryantalist calismalariyla tinlii kisilerle kurdugu temaslardir. Ornegin Sinasi'nin
bu yillarda cok yakin dost oldugu Ernest Renan, {inlii bir oryantalist ve Ibn Riisd
uzmanlarmndan biridir. Sinasi'nin eserlerindeki kavramlara odaklandigimizda
Bati perspektifli kavramlarin iceriginin Islam kelamcilariyla yogruldugunu

gormekteyiz. Bu diialist bakisin yapitas: Paris yillar1 olsa gerektir.

Sinasi, Istanbul’a dondiikten sonra kisa bir siire Tophane Kaleminde calisir

ardindan Meclis-i Maarif {iyeligine getirilir, bu tayin Ebuzziyya Tevfik'in



Numune-i Edebiyat-1 Osmaniye adli eserinden itibaren Mustafa Resit Pasa
tarafindan yaptirilmis olarak bilinegelse de Ziyad Ebuzziya'nin (1997) aktardig:
bilgiye gore bu tayin Ali Pasa’nin sadrazamlik donemin tekabtil etmektedir.
Sinasi, Meclis-i Maarif memurluguna iki defa getirilmis olup ilki bir yil iki ay
stirmiis -tayininin ilan1 18 Temmuz 1855, azli 16 Eyliil 1856- haksiz yere gorevden
almmuastir. (Ebuzziya, 1997) Sinasi'nin 1856 yilinda azledilme sebebi, Mustafa
Resit Pasa’ya yazdig1 1273 tarihli kasidesinde o donem sadrazamlik gérevinde
bulunmayan Mustafa Resit Pasa’y1 yogun bir iltifata tabii tutup Ali Pasa’y:
hicvetmesidir. Taraflar arasindaki kamplasmanmn kendini iyiden iyiye
hissettirdigi bu donemde Sinasi'nin memuriyete sakalsiz bir sekilde gelmesi Ali
Pasa’ya somut bir sebep sunmus ve Ali Pasa $inasi’yi gorevden almustir fakat bu
azledilisten ii¢ ay sonra Mustafa Resit Pasa Sadarete getirilir ve Sinasi tekrar

gorevine iade edilir. (Ebuziyya, 1997)

Sinasi, Paris'ten dondiikten sonra edebiyat gevrelerinde adini duyuracak isler
yapmaya baslar. 1859 yilinda edebiyatimizda Bati’dan ilk siir terctimeleri olarak
bilinen eseri, Terceme-i Manziime'yi, yaymmlar. Sinasi'nin Terceme-i Manziime adl
eseri uzun yillar Tanzimat edebiyatinda yayimmlanmus ilk siir terctimesi olarak
bilinmekteydi. 2007’de Hasan Anamur, 1826’da Paris’te yayimlanis Tuik Dilinde
Guzide Meseller adl1 eseri Toplumsal Tarih dergisindeki yazisiyla tanitir. Bu eserde
Aisopos’tan, Phaedrus’tan La Fontaine’e kadar bircok isme ait toplam 95 tane
fabl 6rnegi ile karsilasmaktayiz. (Anamur, 2007) Cevirmenin adini bilmedigimiz
bu eseri, 1854’teki Evangelinos Misailidis'in gevirip Yunan harfleriyle bastig:
Esopos'un Kissadan Hisse Almaya Mahsus Meselleri adli eseri izler, bu eserde
cogunun Aisopos’a ait oldugu toplam 163 fabl vardir. (Vicir, 2022) Ozetle
Sinasi'nin Terceme-i Manztime adl1 eseri Bat1 dillerinden Osmanli Tiirkcesine
yapilan ceviri eserlerin {ictinctistidiir. Yine de bu eser Racine, Lamartine,
Fenelone, Gilbert, La Fontaine gibi tinlti Batili sairlerin eserlerine yer vermesi
bakimindan oldukga kiymetli bir eserdir. Bu eserle beraber Tanzimat yazarlar:
Batili siir anlayisiyla yakindan temas etme firsatin1 bulacaktir. Dénemin ceviri

etkinlikleri Batimin yeni tiirlerini edebiyatimiza kazandirmakla kalmamus,



edebiyatimizda var olan siir geleneginin de modernlesmesini de saglarken Sinasi

bu 6rneklerden bir tanesini vermistir. (Vicir, 2022)

“Onun bu donemde cari olan Romantizme yonelmeyip bir asir dncesi yasanmig
Aydinlanma Cagryla mesgul olmasi bu baglamda ilgingtir. 1849 yilinda Fransa'ya
ilk gittiginde realizm dogum sancilarini yasasa da bu tarihlerde diinya edebiyatim
biiyiik ol¢iide sarsan romantizmin etkileri devam etmekteydi. Ayrica Hugo hala
yaswyordu ve tiim mniifuzu Fransa ve Avrupa’da siirmekteydi. Buna ragmen
Sinasi’'nin romantizme ve Hugo'ya ciddi anlamda iltifat etmemesi ve bir asir 6ncesi
yasanms filozoflardan yana secim yapmas: onun Tiirk medeniyetinin bu déniistim
noktasinda hangi parametreleri esas aldigini gdstermesi agisindan son derece

ilgingtir.” (Aydin, 2017: 23)

Abdiilhalim Aydm’in (2017) da belirttigi tizere Sinasi, romantiklerden kacimarak
akila1 ve mantik¢i bir ¢izgide kalmay: siir gevirilerini yapacag: sahsiyetleri
belirlerken bile onceliklendirmistir. Sinasi Voltaire, Montesquieu, Rousseau,
Fenolon, Descartes gibi rasyonalist/aydinlanmaci Fransiz yazarlardan

etkilenmis ve edebi se¢cimlerinde de bunlarin izdiistimlerini aramuistir.

Sinasi'nin Terceme-i Manziime adli eserinde bir fabl 6rnegine rastlariz: La
Fontaine'nin Kurt ile Kuzu Hikdyesi. Sinasi'nin fabl tiirtindeki bu terctime eserini
1862 yilinda yayimladig1 Miintehabit-1 Es’ar adli siir kitabindaki Hikdydt adl
boltimdeki Esek ile Tilki Hikdyesi, Kara Kus Yavrusu ile Karga Hikdyesi, Ari ile
Sivrisinek Hikdyesi adli telif fabllar takip eder. 1859’da Sinasi'nin Terceme-i
Manziime’de yayimladig: yar1 siyasi yari felsefi tek fabl, Fransiz edebiyatinda
oldugu gibi La Fontaine’i fSinasi'nin fabl cevirileriyle iliskilendirilebilecek tek
isim gibi gosterirken, Muiitehabit-1 Es’ai’da yayimladigl ti¢ fabldan birinin
Fénelon'un fabllarina yakinligr La Fontaine’i $Sinasi'nin fabl cevirilerinde tek

kaynak olmaktan kurtarir.

Fabl, “Konu edindigi olay, daha ¢ok insanin fonksiyonunu {tistlenmis hayvanlar
arasinda gecen, insanlara ibretli bir ders, bir 6gut, bir ahlak dersi vermeyi

amagclayan 6gretici kiigiik manzum masal.” seklinde tanimlanir. (Karatas, 2001:



139) Kisa ve yogun bir anlatima sahip olan, mimetik unsurlardan beslenen bu
tur, alegorilere basvurarak ders vermeyi amacglar. Bunu yaparken catisma
unsurundan beslenir ve popiiler diyebilecegimiz temsilleri zitliklariyla karsi
karsiya getirerek bir degerler egitimi ortaya koyar. Bu sebepledir ki fabllarda
daha ¢ok yazarin/anlaticinin sesi duyulur, kahramanin sesi ancak diyaloglarla

var olur.

Bat1 edebiyatinda Aisopos ve La Fontaine’in adiyla 6zdeslesen fabllarin, bilinen
en eski ornegini Atmaca ile Bulbul ile Hésiode vermistir. Fablin Dogu’daki ilk
orneklerine ise Hint edebiyatinda Pancatantra Masallari’nda rastlariz. Zamanla bu
eser Hint, Fars ve Arap edebiyatlarinda fabl tiirti olarak yazilmis eserlerin
temelini teskil eden Kelile ve Dimne’ye dontismusttir. Gazali'nin Risaletu’t-Tayr,
Mevlana'nin Mesnevi, Feriduddin Attar'in Mantiku't-Tayr adli tasavvufi ve
alegorik eserleri Dogu medeniyetlerince kaleme alinmis fabl 6rneklerine dahil
edebilecegimiz kiymetli eserlerdir. Guilseni'nin Gulsenname’si, Ali Sir Nevayi'nin
Lisanu’t-Tayr'l, Mehmed Arif'in Ravzatu'tevhid’i, Zaifi'nin Gulsen-i Simurg'u,
Fedai Dede'nin Mantiku’l- Esrar'i, Semseddin Sivasinin Deh-Murg’'u ise
Mantiku’t-Tayr'in terctimesi olarak fabl ttrtindeki diger eserlerdir. Bunlarin yam
sira Gilivahi'nin Pendname’si ile Seyhi'nin Harname’si de yine fabl tiirtinde
zikredecegimiz eserler arasindadir. Tiurk edebiyatinda fabl, asil gelisimini
Tanzimat ile gostermeye baslamistir. Sinasi, Ahmet Mithat Efendi, Recaizade
Mahmut Ekrem, Nabizade Nazim, Muallim Naci gibi 6nemli sahsiyetler bu tiirde

terctime ve telif eserler vermislerdir. (Vicir, 2022)

Genis kitlelere ulasmak, halki bilinglendirmek amact tasiyan Tanzimat
yazarlarimizin fabl tiirtine yonelmesi sasirtici degildir. Ahlaki ve didaktik yoni
agir basan fabllar, Tanzimat Donemi'nde egitici roliinti tistlenen yazarlarimiz
icin fikirlerini topluma asilayabilmelerine olduk¢a uygun bir tiirdiir. Tanzimat
yillarinda yazarlarimiz {iistlendikleri “yol gostericilik” misyonlar1 icin gesitli
yollara bagvururlar. Ornegin halka hitap etmek maksadiyla gazeteye yonelen

Sinasi, sadece gazetecilik ile yetinmeyerek fabllar da kaleme almaistir.
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Sinasi, 12 Ramazan 1276/3 Nisan 1860 tarihinde Fransa’da tanistig1 Agah Efendi
ile Terctimin-1 Ahvidl gazetesini ¢ikarir ve boylece ilk 6zel yerli gazetemiz yaymn
hayatina baglar. Gazetenin maddi destegini Agah Efendi saglarken teknik isler
ve yazl isleri $inasi tarafindan yuritiliyordu. Gazetenin Mukaddime’sinde
gazetenin islevini, sosyal hayattaki nemini anlattir ve “umtm halkin kolaylikla

anlayabilecegi” bir gazete dili insas1 icin cabalamaya baslar.

Sinasi ayn1 yil, 1860'ta, Tiirk edebiyatinin yayimlanmus ilk tiyatro eseri olan Sair
Evlenmesi'ni kaleme alir. Sair Evlenmesi, Terciiman-1 Ahvil gazetesinde parca parca
tefrika edildikten sonra aym yil gazetenin basimevinde kitap héline getirilir.
Eserin basinda noktalama isaretlerinin gorevlerini izah eden $inasi, hacim olarak
kiigtik fakat modern Tiirk tiyatrosu icin biiyiik bir 6neme sahip olan eserinde
yerli bir kesiti, Batili tiyatro teknikleriyle harmanlayarak okuyucuya sunar.
Sinasi eserinde Ortaoyunu, Karagoz ve Meddah gelenegiyle baglarini stirdiirerek
giindelik hayati bir mahalle {izerinden canl bir kesit olarak gozler oniine
sermistir. Boylece Sinasi eserinde “Turk edebiyatinda o giine kadar goriilmeyen
bir realizmin kapisimi aralar. ... Komedinin hiciv giictinden yararlanarak

gozlemledigi sosyal yaralara deginir.” (Dayang, Alan, 2017: 35, 36)

Sinasi, gazetecilikte ikinci adimi Tasvir-i Efkdr gazetesini 1862 yilinda tek basina
cikararak atar. “Tasvir-i Efkar’in gikisi ile birlikte donemin geng yetenekleri basta
Namik Kemal olmak tizere gazetenin etrafinda toplandi. Nitekim Namik Kemal,
ilk yazisini gazetenin ¢ikisindan 4 ay sonra 35. sayida yayimlayacaktir.” (Parlatir,

2004: 23)

Sinasi, 1862’ de bir bagka dnemli edebi faaliyete daha imza atar: Miintehabit-1 Es’ar
isimli siir kitabini yayimlar. Kasaid, Gazeliyyat, Sarkiyyit, Medhiyyat, Miifredat,
Mesiri, Tevdrih, Hikaydt, Hezliyyit ve Hicviyyit olmak tizere toplam dokuz
basliktan olusan bu eserde Sinasi, siirlerinden bir secki sunmustur. Bunlarda
baska Arz-1 Muhabbet isimli bir manzumeyi de esere dahil etmistir. Bu eserin
Divan Edebiyati’'ndan ayrilan en 6nemli yonii esere “Divan”dan baska bir isim

verilisidir. Eser ilk bakista bir “Divan” gibi tasnif edilmis dursa da sekil ve
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muhteva bakimindan Divan Edebiyati geleneginden onemli o6lctide ayrilr.
Sinasi'nin Allah’t 6vdugu siirlerine -Tahmid, Mundcait, [1ahi, Tehlil- Fransa'da
yakindan temas ettigi pozitivist diistince sirayet etmis ve boylece Sinasi'nin
varlik dlemine bakisi gelenekten ayrilmistir. (Dizdaroglu, 1970; Parlatir, 2004)
Gelenekte sairler, miinacat kaleme alirken Allah’in kudretini bircok detay
tizerinde durarak anlattiktan sonra peygamberlerin mucize ve hayatlarindan
ornekler sunarken Sinasi Miindcit'inda segme birka¢ unsurla Allah’in zatini ve
kainata hakim olusunu duyurmustur. (Kaplan, 1976; Engintin, 2006)
Miindcatimin  yam1 swra Kaplan (1976), Sinasi‘deki muhteva ve kelime
kadrosundaki yeniligin $Sinasi'nin Paris’e gitmeden once “uisltib-1 kddim tizere
insad” olunan 1265 tarihli kasidesi ile Paris dontisti yazdig1 1272, 1273 ve 1274
tarihli kasideleri arasindaki farklar tizerinden de okunabilecegini tespit etmistir:
Sinasi, 1265 tarihli kasidesinde Mustafa Resit Pasa’y1 hayali unsurlarla 6verken
diger ti¢ kasidesinde hakiki meziyetlerle 6vmiistiir. Akiin de (1979) Sinasi'nin bu
ti¢ kasidesi ile dini manzumelerinde yeni birtakim goriisleri asilamak amacinda
oldugunu soyler, ozellikle kasidelerini “siyasi, hukuki, ictimai ve felsefi
telakkilerini ifdde etmek igin yazmus gibidir. Bunlarda tanzimat, millet, sadr-1
millet, kanun, devlet, reis-i cumhur, medeniyet, taassup, cehil, Enctimen-i Danis
gibi o zamana kadar kasidelerde yer almamis mefhumlar siir diline sokar.”

(Aktn, 1979: 555)
Sinasi'nin sekilde yaptig1 yenilikler de dikkate degerdir:

“Tahmid tek beyit, miinacat 20 beyit, ilahi 6 beyit ve otekileri de ikiser beyit olarak
diizenlenmesi s6z konusu edilirse sairin, eski zihniyetten sekli bakimdan da ne denli
uzak oldugu acgik¢a ortaya ¢ikar. Ayrica, Divan geleneginin bu konular: genellikle
“kaside” tarzi cercevesinde islemesini de diisiiniirsek Sinasi’nin esleme tipi veya
mesnevi tipi kafiye Orgiisii ile bu siirlerini diizenlemesini onun gene eski gelenege

fazla itibar etmemesi biciminde yorumlamak gerekir.” (Parlatir, 2004: 48)

Sinasi, tislup konusunda da birtakim yeniliklere gitmistir. Arapca ve Farsca

tamlamalar1 azaltarak halkin kullandig1 kelimelere basvurmus; yalin bir ifade

12



tarz1 insa etmeye, konusma sentaksina yakin bir misra yapis: yakalamaya
calismis ve Divan mazmunlarimi biiytik capta terk etmistir. (Kaplan, 1976)
Sinasi'nin Divan mazmunlarina 1265 tarihli kasidesinde, gazellerinde, Arz-1
Muhabbet baslikli nazminda ve miistakil birkag beytinde basvurdugunu

soyleyebiliriz.

Paris seyahati sirasinda tanzimine basladig1 Duriib-1 Emsal-i Osmaniyye’yi 1863
yilinda Tasvir-i Efkar Matbaasinda nesreder. 1870’te ise ayni eserin daha genis bir
baskis1 yapilmustir. (Banarli, 1971) Sinasi’den evvel bizde basilan ilk atasozii
kitab1 sair Hifzi'min Manzume-i Duriib-1 Emsal adli eserken ikinci eser Vacid
Efendi'nin Duriib-1 Emsail isimli brosudiir. (Ebuzziya, 1997) Sinasi, eserinin 6n
soztinde atasozlerinin halkin felsefesini ve zihin diinyasmi ortaya koydugunu
soyler ve eserin yontemini izah eder. Buna gore Sinasi, atasozlerinin Arapga,

Farsca ve Fransizca karsiliklarin1 da vermeye calismustir.

Sinasi'nin halk diline olan yakinligini/merakin1 bu eserle smirlandirmamiz
yetersiz bir tespit olacaktir. Sinasi'nin Terciimin-1 Ahvil Mukaddimesi'nde ve
Tasvir-i Efkir gazetesini ¢ikarmak tizere yaptig1 basvuruda, gazetesini miimkiin
oldugu kadar “Tiirkge” ifade ile yayimlamak istedigini soylemesi; Miintehabit-1
Es’dr’da bazi manzumelerinin basma “tisltib-1 kadim tizere insad” olundugunu,
bazilarinin basina ise “safi Ttirkce” ile yazildigin1 yahut “bi’l-iltizam lisan-1 avam
tizere kaleme alindig1”n1 eklemesi dil konusuna suurlu bir sekilde egildiginin
gostergesidir. Bunlardan baska Sair Evlenmesi’nde kisileri ag1z 6zelliklerine gore

konusturmas: dikkate deger bir secimdir.

Sinasi dil konusundaki gortislerini sikca ifade etmemis olsa da onun dille ilgili
gortslerinin bir kismini 1864’te basin ve edebiyat diinyasiin tiim odaklarmi
tizerinde toplayan tartismadan da okumak miimkiindir. Sinasi, Ruzname-i
Ceride-i Havadis ile bir tartismaya girer. “Mesele-i Mebhusattin Anha” tartismasi
olarak bilinen bu tartismanin konusu, Arapga bir ifadenin “mebhtisatiin anh” m
yoksa “mebhusatiin anha” mi1 seklinde yazilmasi hususudur. “Sinasi'nin bu

konudaki iddiasi, Arapcadan veya Farscadan dilimize alinmis kelimeleri, kendi
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lisanlarinda olduklar1 ve onlarin kaidelerine gore kullanmaga mecbur
olmadigimiz, sayet bunlar1 kullanacaksak Tiirk dilinin esaslarina uydurmamiz

gerektigini ve ancak boylelikle Tiirk lisaninin istiklalinin korunmasinin miimkiin

olacagi idi.” (Ebuzziya, 1997: 220)

Sinasi'nin hayatinin son devrelerinde bir Paris seyahati daha gecirdigini
bilmemizle beraber kaynaklarin bu konuda soyledikleri simirhdir. Ebuzziya
Tevfik'in Yeni Osmanlilar Tarihi'nde aktardigina gore (2019) Sinasi’'nin ikinci Paris
hayatinda liigat calismalariyla ilgilendigini ve “Bibliotheque imperial”e devamli
suretle gittigini ve {inlti Fransiz dil bilimci Littre ile etimolojik tartismalar
yurittiigiini, bir sozlik yazmak istedigini soyler. Fakat bugiin elimizde buna
dair bir veri mevcut degildir. Sinasi 1868 de kisa siireligine Istanbul’a dondiikten
hemen sonra tekrar Paris’e gider, 1869 yilinda istanbul’a tekrar dénen Sinasi, 13

Eyliil 1871’de vefat eder. (Ebuzziya, 1997)

Sinasi'nin bir de Sarf Mecmuast isimli bir gramer kitabr oldugu bilinmekle birlikte
(Tevfik, 2015) yayimlanmamis bu eserin elimizde hi¢bir miisveddesi de mevcut

degildir.
BOLUM 1

SINASI’NIN ESERLERINDE KAVRAMLAR

1. EGITIME DAIR KAVRAMLAR

1.1. Fen, Ilim, Maarif, Alim, Enciimen-i Danis

[lim (ilm) en genel manasiyla “bilgi” ve “bilim” anlamma gelmektedir. Ayni
kokten tiireyen alim ise “sistemli fikri faaliyette bulunan kimse” manasindadir.
(Macdonald, 1968) Bunun yanu sira ilim, bilgisizligin yani “cehl”in karsit1 olarak
tanimlanir. “Irfan”, “ma’rifet” gibi kelimeler de sozliikte “bilmek” manasina

gelse de sonradan kazandiklar1 anlamlar itibariyle hem bilgi alanlar1 hem de

bilgide kesinlik dereceleri bakimindan farkli baglamlarda kullanilirlar. “Marifet”
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Allah’1 bilmedir, yoneldigi nesne tektir ilimde ise bilmenin konusu geneldir. Bu

ylizdendir ki marifetin karsit: inkarken ilmin karsit1 cehalettir.

Fen terimi ise Islam’m klasik caginda ilmi disiplinlerin her birini karsilamak
tizere kullanilirken zamanla din ilimleri i¢in ilim, modern bilim igin fen ibaresi

tercih edilir olmustur. (Kutluer, 2000) TDV C. 22 2000)

Kubbealti Lugati’ne gore (2019) “marifet” in cogulu olan “maarif” ise tasavvufi
anlamimnin yani sira “ilim ve teknigin ogrenilmesiyle elde edilip insanhigin

yararina kullanilan hiiner, sanat ve bilgiler” anlaminda da kullanilmaktadir.

Ekonomi Politika Hakkinda Bibliyografya Makalesi isimli yazisinda $Sinasi, Miilkiye
Mektebinde ekonomi alaninda dersler veren, Takvim-i Vakayi miitercimi olan
Mehmed Serif Efendi'nin Avrupa’da “Ekonomi politik” denilen maliyeye dair
ders notlarmi yayimladigindan haber verdikten sonra bu ilmi tanimlar ve bu
ilmin herkes tarafindan Ogrenilmesi gerektigini soyler: “Bu fen, servet-i
umumiyyenin esbab-1 husiil ve sarfindan bahseder. Vesait-i mamuriyet-i miilk
ve devlet ve ilel-i zuhtr-1 fakr i meskenet dahil-i daire-i tedkik oldugundan,
istitla’t herkes ve hususiyle me’'murine fevaidi mucib oldugunu erbabinin

maltimudur.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 172)

Bilime 6nem veren Bati’daki potivizmden etkilenen Sinasi yazisin1 “diinyada
sebepsiz hicbir sey olmadig1”ni1 sdyleyerek devam ettirir. (Parlatir, Cetisli, 2005:
172) Diinyada sebepsiz bir sey olmadigia gore diinyanin dogal kanunlarinin
kesfedilmesi gerekir, bu kesiflerle insan kendi gtictinti arttirir ve hayatin
kolaylastirir: “ultim ve fiinun-1 miitedavilenin kaffesi su kavanin-i tabiiyyenin
kesf ve tavzihine alet oldugundan, ittila’ma talip olanlara menéfii miistelzem
oldugu bedihidir ki insan bu vasitalar ile kuvvet ve miknetini artirir ve 6mri
oldukca calisilsa zor ve akl ile yapamayacag bir isi, az vakit zarfinda pek

suhuletle kuvveden fiile getirir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 172)
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Bilgi sahibi olmay1 “faydaci” bir perspektiften ele alan S$inasi, elektrigin
kesfedilip telgrafin kullanilmasi 6rnegini verir: “Mesela, kuvvetii'l-elektirikiyeyi
viicude getiren kavanin-i tabiyye vaktiyle kesfolunmamis olsa idi, telgrafin

favaid-i meshtidesi nasil hasil olurdu?” (Parlatir, Cetisli, 2005: 172)

Sinasi, Dartilftinun’da halka agik derslerin yapilmaya baslanacagini Tasvir-i Efkdr
gazetesinin 52. numarasinda, derslerin basladigini ise 56. numarasinda haber
verir. Darii’l-Fiinun Dersleri bashkl1 yazisinda ise Sinasi, fizik derslerinin yani sira
kimya ve matematik derslerinin de baslayacagimni ve bu derslerin kimler
tarafindan verilecegini sdyler. Gegmis zamanda, maarif-i Islam’da, Ibn-i Sina’min
daha 6zelde ise Osmanli Saray1'ndaki alimlerin -ki bunlarin en sonuncusu olan
Kethiidazade Arif Efendi'nin- yaptig1 derslerden bahseder, Sinasi'ye gore bu
dersler ge¢cmiste bugilinin Avrupa’sindaki oOrnekler gibiydi: “Maarif-i
[slamiyye'nin vakt-i kemalinde Ibn-i Sina gibi vezaret-i uzma mesnedine vustl
bulan ve hatta devlet-i Aliyye’de dahi tarik-i [Imiyyede haiz-i aksa’l-meratib olan
bazi zevat vaktiyle umuma funtn tedris ederlerdi evvel el-yevm Avrupa’da
viikeladan muktedir olanlar boyle dersler verirler.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 152)
Sinasi icin alimlerin i¢inde yetistikleri topluma ilimlerinden bir pay vermeleri,
topluma kars1 boyunlarinin borcudur: “Ciinkii derece-i kemale vasil olan bir
nihal, perveris-yab oldugu zemine mahsuliinii nisar eyledigi gibi, erbab-1 maarif
dahi dertinunda miiteayyis bulundugu hey’et-i medeniyye sayesinde feyz-yab
olmagla semere-i malimatindan umumu hissedar etmek fiilen ifa-y1 vecibe-i
stkraniyyet demektir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 152) Bu noktada Sinasi'nin Islam
medeniyetinin egitim faaliyetlerini doneminin Avrupa’s: ile mukayese etmesi
onemlidir. Fransa’da kaldig1 miiddetce oradaki egitim kurumlarim1 yakindan
takip etme olanagimi bulan Sinasi, Paris giinlerinin ¢ogunu Fransiz Maliye
Bakanlhiginda, “Dogu Ilimleri Aragtirma Dernegi” olan “Societe Asiatique”de

gecirmistir. (Bilgegil, 1972; Ebuzziya, 1997; Parlatir, 2004)

Cemiyyet-i Tedrisiyye-i Islamiyyenin Kurulus ve Calismalar: baglikli yazisinda Sinasi,

esnaftan baz1 kimselerin kurdugu, icerisinde elifba, Kur’an-1 Kerim, ilmihal,
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Turkge, cografya, tarih, hesap ve hendese derslerinin verilecegi cemiyetin
kurulus asamalarindan ve boyle bir cemiyetin faydalarindan bahseder. Burada
talim yapacak kisilerin gorev saatleri disinda dahi ilk kez mekteple karsilasan
acemi kimseler icin vakitlerini vakfetme niyetinde olduklarimi soyler ve tam bu
noktada insanlarin hayirlisi insanlara faydali olandir anlamina gelen su sozii
zikreder: “Hayrii'n-nas men yenfe'ti'n-nas” (Parlatir, Cetisli, 2005: 175) Sinasi icin
milleti i¢in gayret eden kimseler igin istirahat ancak insanlarin hayrina
calismakla miimkiindiir: “Gayret-i milliye ashabina gore asil istirahat, ebna-y1

cinsinin hayrina sa’y 1 hizmet etmekle kesbolunur.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 175)

Rusya’ya Dair Bend-i Mahsus adl1 yaz1 oldukca carpic bir sekilde baslar, Rusya
gazetelerinin Osmanl Devleti aleyhindeki sdylemlerini her zamankinden daha
fazla siddetlendirmeleri Sinasi'nin hakikatleri dile getirmesi icin bir vesile
olmustur: “Rusya gazeteleri Devlet-i Aliyye aleyhinde kullandiklar1 lisan1 bu
glinlerde adetlerinden ziyade siddetlendirmis olduklarina mebni bu suret bizim
dahi hakikat-i hali miimkiin mertebe beyan etmemiz icin bir firsat vermistir.”

(Parlatir, Cetisli, 2005: 145)

Rusya’min “istila-y1 alem” {izere kurulu anlayisi1 Prut Savasindan Edirne
Vakasi'na kadarki siirecte Osmanli Devletine epey zarar vermistir. Oyle ki
Rusya, Avrupali devletleri dahi aleyhimize kiskirtmistir: “Perut
muzafferiyetinden ta Edirne vak’asina gelinceye kadar Devlet-i Aliyye’ye bi'n-
nefs icra-y1 husumetten baska, Osmanlilar1 o tarihte pek ihtildtimiz olmayan
Avrupa devletlerini aleyhimize taslit edecek surette gosterip, bunlarin birazini
hasbice ikna ve ikna’ edemedigini baz1 menafi’-i hatirfirib arzi ile itma” ederek

bizi pek ¢ok zararlara ugratmist1.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 145)

Ustelik bu vaziyete tiim diinyaya vatan sevgilerini ve milli gayretlerini ispat
etmis Yenicerilerin bazi nizamsizliklar1 eklenmistir ve Rusya bunu firsat bilerek
Osmanli ordusunu mahvetme yolunda hizli davranmustir fakat yine Rusya

emellerini tam anlamiyla gerceklestirememistir:
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“Ne ¢are ki bu haller hubb-i vatan ve gayret-i milliyelerini dleme tasdik ettiren
Yeniceri askerinin bazi nizamsizligr yiiz tuttugu zamanlara tesadiif eyledi. (...)
Rusyalu tiz davranarak Osmanhlarin kuvve-i kadime-i harbiyyelerinin kamilen
idde ve tecdidine mani olmak tizre maliim olan teklifata kalkistigindan, ve buraca
dahi ne vakit bir hareket ve heyecan zuhilr etse, seyf-i osmani, ibre-i miknatis gibi
Simal tarafim gosterdiginden Edirne vak’ast meydana geldi ise de, Rusyalu yine

biitiin biitiin ndil-i emel olamadi.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 145)

Osmanli Devleti'nin 1slahat galismalar1 ve Avrupali devletlerle olan iligkileri
sonucunda bir stire Rusya, Osmanli Devleti'ne kars1 dostca bir tavir takinmais olsa
da Macar miiltecileri bahane ederek Kirim Savasi'ni baslatir ve Rus gazeteler
siddetli soylemlerini devam ettirirler. Sinasi'ye gore Rusya himayesine
girebilmeleri yoniinde ¢ikan karara ragmen bazi Hristiyan milletlerin Osmanl
Devleti'ni terk etmeyisleri Rusya’nin haksizligini ortaya koymaktadir nitekim
Rusya’nin aldatmalarma kanan Bulgarlarin Osmanli Devleti'ne hemen geri
donmek istemeleri de buna baska bir delildir: “dam- igfale tutularak ol tarafa
giden birtakim Bulgar tebdil-i hava edercesine ale’l-fevr avdet ve kemal-i stz i
glidaz ile canib-i devlet-i Aliyye’ye iltica ve delalet eylemediler mi? (...) bir hayli
zamandan beri teb’anin tefriki ile Rusya tédbiiyyetinde kalmak isteyenlerin
memalik-i devlet-i Aliyye'yi terketmelerine karar verilmis iken daha kag kisi

itti?” (Parlatir, Cetisli, 2005: 146, 147
g

Sinasi’'ye gore Rusya, Osmanli Devleti'ne iftiralar atarak Avrupalilar1 aldatmaya
calissa da Avrupali devletler, Osmanli’y1 bir Moskov'un ¢ignemesine miisaade
etmez ve Osmanli'nin giivenligini korumas: altina alir: “Eger murat, yine Devlet-
i Aliyye hakkinda birtakim azviyyat meydana koyarak, Avrupalilar1 aldatmak
ve efkar-1 kddimelerinin icrasina bu suretle bir yol bulmak ise, bicareler pek
yaniliyor. Zira Avrupalular anlarin miitaldatin1 pekala bilirler. Ve asayis-i
umuminin bir hafiz-1 manevisi olan memalik-i Osmaniye’yi Moskov'un

cignemesini istemezler.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 147)
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Rusya gazeteleri Hristiyanlara yanlis bilgiler vererek Osmanli Devleti'ne kars:
onlar1 bilemeye calisirken Hristiyanlarin hiirriyetlerinin nasil korundugunu ve
imtiyazli olduklarimi fark etmezler mi diye soran $inasi, Rusyanin tahakkiimii
altina girmis, Hristiyan olduklar1 halde Rusya tarafindan zulme ugramis
Lehlileri 6rnek gosterir. Bu yazisinda Sinasi, Rusya gazetelerini hedef alarak

onlar1 yalanlar ve ¢ok sistemli bir sekilde elestirir.

Osmanli Devleti tiim bu olaylardan sonra Avrupa ile olan iliskilerini arttirmis ve
Batili devletleri aydinlatmis olan maarif nurundan bizde eksik olanlar1 alarak
Sark’a 1sik sagmistir: “Devlet-i Aliyye ise bundan sonra Avrupa ile olan
miinasebatin1 tezyid ile, aktar-1 sarkiyyede pertev endaz-1 zuhir olarak,
memalik-i garbiyyeyi israk etmis olan envar-1 madriften burada nékis olanlar:

iktibdsa baslamist1.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 145)

Gazete yazilarinda ilme ve maarife bu kadar 6nem veren Sinasi, 1265 tarihli
kasidesinin 21. beytinde Mustafa Resit Pasa’y1 ulemanin sikintilarimi anlayip
eksiklikleri Yavuz Sultan Selim’in Safeviler tizerine yapacag1 sefere verdigi
fetvayla tinlii, Osmanli seyhiilislami Ibn Kemal’e namidiger Kemalpasazade'ye

dayandirmasindan dolay: takdir eder:

Fehm edip ilm ii kemalin ulemd-y1 a’lam

Kdmilen Ibn-i Kemal’e eden azv-i noksan (Parlatir, Cetisli, 2005: 13)

Sinasi'nin tarihlerinde de ilim ve alim kavramlariyla karsilasmaktayiz. Bahriye
Mektebinde verdigi derslerle tinlenmis Halil Efendi’nin 6liimii {izerine diistuigii

tarihte Sinasi, Halil Efendi’nin ilimlerdeki olgunlugunu methetmistir:

Hem-nam-1 cedd-i hace-i alem ki Hak alim

Olmusdu her ultima kemaliyle dsindy (Parlatir, Cetisli, 2005: 38)
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Emin Efendi'nin 6ltimi tizerine diisttigii tarihte de merhumu kemal ve ilimle

alemlere malum olmasi hasebiyle methetmistir:

Kemal i ilm ile ma’liim-i alem olmus idi

Olur mendkib1 zib-i zebdn-1 ehl-i beyin (Parlatir, Cetisli, 2005: 39)

Sinasi, yazdig bir hezelde ise eski Yahudi inanglarini alaya alirken yeni maarifi
yani yeni bilgileri vurgulayarak kohnemis, eski bilgilerin artik alicisi

olmayacagini soyler:

Efendi kéhne Yahildi aka’idin satma
Nasil bu tdze ma’drifle “Eskiler alayim” (Parlatir, Cetisli, 2005: 49)

Dogrudan ilim yahut maarif kavramlariin icermemekle birlikte, Resit Pasa’nin
olusturdugu huzur ortami sayesinde kurulan bir bilim kurumu olan Enctimen-i
Danis’in anilmasi sebebiyle 1273 tarihli kasidenin 18. beytine de burada

deginmeyi uygun gormekteyiz:

Huziirun enciimen-i danis olmus ehl-i dile

Kim anda niisha-i zatin olunmada tevkir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

Enctimen-i Danis'in kurulus gerekgesi, Dartlftinun’da okutulacak kitaplarin
hazirlanmasidir. Sinasi, kasidesinde bu konuya deginmeden gecemez ¢tinkii bu
kurum cagin gerektirdikleri dogrultusunda medeniyet resuliiniin tesvikleriyle
acgilmistir. Enctimen-i Danis’in kurulmas: gerektigi fikrini ilk ortaya atanin kim
oldugu bilinmemekle beraber cesitli fikirler ortaya atilmistir bunlardan biri de
Mustafa Resit Pasanin bu fikri ilk ortaya atan oldugudur: “O dénemde pek ¢ok
yeniligin Onciisti olan ve dort kez Paris elciligi yapmis olan Mustafa Resit
Pasa’min bu konuda da éncii oldugu diistincesi vardir.” (Kiigiikler, 2016: 49). Tlk
tikir Resit Pasa’dan ciksin yahut ¢ikmasin Enctimen-i Danis’in daimi tiyeleri
arasinda da bulunan Resit Pasa hakkinda Cevdet Pasa’nin “Resid Pasa Enciimen-

i Danis’e cok ehemmiyet veriyordu. Onun sadaretten 1852’de ayrilisindan sonra
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Enctimen ragbetini kaybetmistir.” (Kayaoglu, 1996: 52) ifadesi Pasanin kurum

icin ne kadar 6nemli oldugunun gostergesidir.

1.2. Kemal

TDK’ye gore (2015) kemal kelimesi, “bilgi ve erdem bakimindan olgunluk,
yetkinlik, erginlik, eksiksizlik” demektir. Stileyman Uludag'in (2022) Miitercim
Asim Efendi'nin Firtizabadi'nin Kdmus Terciimesi’'nden aktardig: tizere ise kemal,
“bir seyin bititiin parcalarmnin tam, yeterli ve yerli yerinde olmas1” anlamia

gelmektedir.

1272 tarihli kasidesinde Sinasi, Mustafa Resit Pasa’ya “ey padiseh-i taht-1 kemal”

seklinde seslenmektedir:

Necm-i ikbal degil ise o niir-1 irfin

Efserindir senin ey pddiseh-i taht-1 kemal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

1265 tarihli kasidenin yirmi birinci beytinde Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin kemal

sahibi olusunu ulemanin sikintilarin1 anlamasina dayandirarak dvmektedir:

Fehm edip ilm ii kemdalin ulemd-y1 a’lam

Kéamilen [bn-i Kemal'e eden azv-i noksin (Parlatir, Cetisli, 2005: 13)

Sinasi'nin gazete yazilarna baktigimizda ise iki yazida “kemal” kavraminin
egitimle i¢ ice gectigini gormekteyiz: Ekonomi Politika Hakkinda Bibliyografya

Makalesi ve Darii’l-Fiinun Dersleri.

Ekonomi Politika Hakkinda Bibliyografya Makalesi isimli yazisinda $Sinasi, Miilkiye
Mektebinde ekonomi alaninda dersler veren, Takvim-i Vakayi miitercimi olan
Mehmed Serif Efendi’'nin Avrupa’da “Ekonomi politik” denilen maliyeye dair
ders notlarim1 yayimladigindan haber verdigi bu yazida ilim 6grenmenin

gerekliligini bireyin ve toplumun “terakki” ve “kemal” bulmas: {izerine
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temellendirir: “Ehl-i fenne gore gerek ferdin gerek cemiyetin terakki ve kemal
bulmas: servet-i zatiye ve kuvve-i maliyesinin tezaytidiine mevkuf” (Parlatr,

Cetisli, 2005: 172)

Darii’l-Fiinun Dersleri baghkli yazida ise alimlerin toplumu “kemal”e eristirmek
icin gayret etmeleri, kendi ilimleri topluma aktarmalar1 gerekliliginden
bahsetmistir: “Ctinkii derece-i kemale vasil olan bir nihal, perveris-yab oldugu
zemine mahsuliinii nisar eyledigi gibi, erbab-1 maarif dahi dertnunda mdtiteayyis
bulundugu hey’et-i medeniyye sayesinde feyz-ydb olmagla semere-i
maltimatindan umumu hissedar etmek fillen ifa-y1 vecibe-i stikraniyyet

demektir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 152)

Ceride-i Askeriye adli yazida ise Sinasi, askeri alanda yapilacak islahatlarmn
Osmanli Devleti'ni Avrupa’nin olgun mertebesine ulastiracagini soyler: “Ctinkii
Avrupa’nin mertebe-i kemale vasil olmakta olan hal-i medeniyeti evvelki gibi
agraza ait olan esbabtan ileri gelen cenkciligi birakip herbir devlet ve millet
hukuk-1istiklaliye ve sanin1 muhafaza icin silah derdest olmak usuliinii meydana

koymus” (Parlatir, Cetisli, 2005: 156)

“Kemal” kavramina Sinasi'nin verdigi onemi kasidelerinden ve gazete
yazilarindan baska tarihlerinden de takip etmekteyiz. S$inasi, Bahriye
Mektebinde hocalik yapan Halil Efendi’yi ve Rami Efendi'nin kaympederi Emin
Efendi’yi vefatlarina tarih diiserken “kemal” ve “ilim” sahibi oluslar1 vesilesiyle

ovmiistiir:

Hem-nam-1 cedd-i hice-i dlem ki Hal alim

Olmusdu her ultima kemaliyle dsindy (Parlatir, Cetisli, 2005: 38)

Kemal i ilm ile ma’liim-i alem olmus idi

Olur mendkib1 zib-i zebdn-1 ehl-i beyin (Parlatir, Cetisli, 2005: 39)
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2. FELSEFi KAVRAMLAR

2.1. Marifet/irfan

Sozliikte “bilgi, bilmek, tanimak, ikrar etmek” anlamina gelen marifet (irfan)
kelimesi ilim kelimesiyle es anlamh kullanilsa da aralarinda bazi farklar vardir.
[Ik donemlerden itibaren sufiler ve sufi olmayan alimler kendilerine has bir
bilgiye sahip olduklarma inanarak bu bilgiyi “marifet, irfan, yakin” gibi
terimlerle adlandirmislardir. Marifet; Allah ve O’nun sifatlarinin, isimlerinin ve
tecellilerinin bilgisine nakil ve akil yolundan baska, manevi bir tecriibe ile
ulasmay1 ifade eden tasavvuf terimidir. (Uludag, 2003) Devellioglu'nun tanimina
gore ise marifet, “ilahi bir feyiz olarak kainatin sirlarmi bilme kudreti”dir

(Devellioglu, 2017, 512).

Istanbul Sokaklarimin Tenvir ve Tathiri adli gazete yazisindaki beyitte Sinasi
masivanin aldaticiligiin karsisina “hikmet” ve “irfan”1 koyan Sinasi'ye gore
1274 tarihli kasidenin altinci beytinde belirtmis oldugu tizere tiim insanhga ve

aleme can veren adalet ve ihsan, seref veren ise akil ve irfandir:

Aleme muris-i can adl ile ihsian olmus

Ademe bd'is-i san akl ile irfan olmus (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Aleme ve insanliga adalet, ihsan, akil ve irfan1 bahsedecek olan ise bizatihi
Mustafa Resit Pasa’dir. Mustafa Resit Pasa’nin irfan sahibi oldugu Hicri 1265,
1272, 1274 tarihli kasidelerde vurgulanmistir. (Akil kavramu i¢in Bk. s. 34, adalet
kavramai icin Bk. s. 119)

Sinasi; Mustafa Resit Pasa’y1 6vmek tizere yazdigi 1272 tarihli kasidenin 3.
beytinde Sinasi, Mustafa Resit Pasa'nin alninda bir irfan 15181 oldugundan
bahseder:

Gokte varsin arasin yildizin ehl-i tencim
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Niir-i irfan-1 cebinin sana necm-i ikbal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Resit Pasa'nin alnindaki irfan 15181 (nGr-1 irfdn-1 cebinin) onun talihinin ve
mevkiinin yildizidir. Kasidenin bir onceki beytinde “mertebe”, “paye” gibi
kavramlar etrafinda Resit Pasa’nin azametinin biiytkliigiinii 6ven ve ona uygun
bir riitbenin olamayacagini sdyleyen Sinasi, bu beytinde bilme, sezme, anlama
kabiliyeti anlamina gelen irfanin Pasamin alnindaki bir nur oldugu ve bu
nurun/1s1gm Pasa’nmin ikbali (mevkii/talih) oldugunu, gokte miineccimlerin yok
yere yildiz aradiklarini, asil yildizin Pasa’nin bu ikbalini belirleyen alnindaki

irfan 15181 oldugunu soylemistir.

1272 tarihli kasidenin hemen sonraki 4. beytinde ise $Sinasi; Pasa’nin alnindaki bu
irfan 1s181nun talih ve mevki yildiz1 degilse Mustafa Resit Pasa’nin tact oldugunu

soyler:

Necm-i ikbal degil ise o niir-1 irfin

Efserindir senin ey pddiseh-i taht-1 kemal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Bu beyitte Sinasi, Pasa’ya “ey padiseh-i taht-1 kemal” seklinde seslenmektedir.
Eger Resit Pasa'nin alnindaki irfan 15181, talihinin ve mevkiinin yildiz1 degilse o
zaman bu irfan 15181, bir olgunluk/kemal tahtimin padisah1 oldugunun
gostergesidir. Boylece irfan 15181 Pasa'nin basindaki bir tactir. (Kemal kavrami
icin Bk. s. 16, ikbal kavramu igin Bk. s.27) TDK'ye gore kemal kelimesi, “bilgi ve
erdem bakimindan olgunluk, yetkinlik, erginlik, eksiksizlik” demektir. “Kemal”
kavrami daha ¢ok manevi bir mahiyettedir. “Ikbal” dedigimiz mevki ise maddi
bir unsurdur. “Kemal”, “ikbal'in karsisinda yer almaktadir. 1272 tarihli kasidenin
2. beytinde en ytice mevkii bile Pasa’ya verilecek bir riitbe olarak gormeyen
Sinasi, ayni kasidenin 3. beytinde Pasanin alnindaki irfan 1sigim bir talih ve
mevki yildiz1 olarak nitelendirmisti. Bahsolunan bu 4. beytinde ise Sinasi, bu

irfan 151¢1n1 manevi bir kavram ile iliskilendirir. Kasidenin Pasa’nin azledildigi
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bir tarihte yazilmasi da bu mevkiin maddi degil manevi olarak agiklanma

sebebini de bize verir.

Sinasi, 1274 tarihli kasidenin 5. beytinde Mustafa Resit Pasa’nin adaletini,
ihsanini, aklin1 ve irfanin1 “Newtonlar ve Eflatunlar”in da anlayamayacagini

soylemektedir:

Adl i ihsanim 6l¢tip bicemez Nevton'lar

Akl i irfanini derk eyleyemez Eflatun’lar (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

1274’te Mustafa Resit Pasa’nin akil ve irfanini Platon ile kiyaslayan $inasi, 1265
tarihli kasidede ise Osmanli Sadrazami Koca Ragip Pasa ve Hermes ile

kiyaslamistir:

Sahib-i hagmet idi Ragib-1 meshiir amma

Olmadi ancaleyin ragib-1 ehl-i irfan (Parlatir, Cetisli, 2005: 13)

Beydeba bid-i leb-i cii-y1 kemalatidir

Hermes irfani ma’isinde sehi serv-i ceman (Parlatir, Cetisli, 2005: 14)

Sinasi'ye gore Sadrazam Ragip Pasa da oldukca hasmet sahibiydi ama irfan ehli
olma konusunda Mustafa Resit Pasa kadar istekli degildir. Hermes ise degisik
kiilttirlerde farkli isimlerle anilan yar1 mitolojik bir sahsiyettir. Islam kiilttirtinde
Idris peygamberle 6zdeslestirilen Hermes, inanisa gore insanlara gokler ve tip
ilmi konusunda ilk bilgileri veren kimsedir. Hermes, Nuh Tufani'ndan haberler
vermis ve Allah’a ibadet icin mabetler yaptirmistir, bunlarin yani sira yazinin
mucidi oldugu telakki edilir. Bagka bir tasavvura gore ise Pisagor’un hocasi olan
Hermes, Tufan’dan 6nce tim bilgileri bir magaraya gizlemistir ve bu bilgiler
sonrasinda Aristo’ya ondan da Iskender’in eline gecmistir. (Kilig, 1998) Sinasi'ye
gore Hermes gibi bir sahsiyetin irfam1 Mustafa Resit Pasa'nin irfaninin yaninda

bir servi agact misalidir.
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Sinasi'nin Mustafa Resit Pasa’dan baska, marifet sahiplerinin en yticesi olan
Allah’1 da irfan sahibi olma 6zelligiyle beraber Miindcit inda zikrettigini gortirtiz.
Sinasi Miindacat’'inda Allah’in birligine akil yoluyla sahitlik ettikten sonra biiyiik
bir coskuyla ibadet etmek, Allah’a yakarmak ister. Bu niyazini Miindcait’ inda tam

gerceklestirecektir ki tiztintti ile Allah’tan bagislanmay1 dilemeye ytiz bulamaz:

Ey Sindst i¢imi havf-i ildhi daglar

Stiretim gerci giiler kalb goziim kan aglar

Eder isyanima gonliimde nedamet galebe

Neyleyim yiiz bulamam ye’s ile afvim talebe (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

Fakat Sinasi bu soylediginden hemen pisman olacaktir. Allah’in rahmetinin nuru
Oylesine biiytiktiir ki kendisinin giinahin1 Allah’m bagislama kudretinden buiytik

gordugi icin 6zrinin giinahindan daha beter oldugunu soyler:

Ne dedim tevbeler olsun bu da fi'l-serdir

Benim dzriim giinehimden iki kat bed-terdir

Niir-1 rahmet neye giildiirmeye ri-yi siyehim
Tanri'min magrifetinden de biiyiik mii giinehim (Parlatir, Cetisli, 2005:
5)

Kainattaki biitiin varliklar, Allah’in varliginin, birliginin ve azametinin birer
delilidir. Bu delillerden her biri insana bilgi verir ve insan1 “marifetullah” yani
Allah’in bilgisine sahip yapar. Bu bilgiye mazhar olmak icin tasavvuf ehillerine
gore kisinin 6nce kendi nefsini tanimasi lizumdur. Allah’in varliklar: yaratma
sebebi maruf olmak muradindandir ki insana irfan/marifet yollarin1 agan
Allah’tir. Marifetin kaynag1 kalp ve vicdandir yani fitri bir bilgidir. Sezgi, kesif

ve ilham gibi yollarla kazanilir. Alim ve Allam olan Allah ise ilimlerden biri olan

26



marifetin ezeli sahibi ve muktediridir. (Uludag, 2021) Bu sebepledir ki aciz ve
bagislanmay1 dileyen Sinasi, Allah'in marifetini gtinahindan btiytik olarak

nitelemektedir.

2.2. Hikmet

Felsefe, adalet, ilim, hilim, Peygamberlik, Kur'an-1 Kerim, Incil, veciz soz
anlamlarinda kullanilan hikmet kavramyi; insanin dis dlemin hakikatini oldugunu
gibi bilip ona gore hareket etmesi yani amel ve bilgi biitiinlesmesidir. Arapca
“hikmet”in kokti “htikm” kelimesinden gelmektedir, bu bakimdan hikmet,
“yargida bulunmak” manasina gelir. Allah’a “hakim” denilmesinin sebebi de
“hitkm”iin ona ait olmasindan kaynaklanmaktadir. Insana nispet edilen
hikmetin ise “tecriibeli, olgun, adil kimse”, esyalarin mahiyetini ve hakikatlerini
bilme”, hak ve batili ayirabilme”, “insanin iradesini hayra yonlendirmesi” gibi
cesitli tanimlamalar1 yapilmistir. Grekge felsefe eserlerinin Arapgaya terctimesi
sirasinda “felsefe” kavramimi karsilamak tizere “hikmet”in kullanilmasi da
kelimenin tamimini genisletmistir. Islam felsefesinde “hikmet” nazari bilgi

edinme yolu ile kazanilmas1 gereken fiilleri kapsayan bir kavram olarak yer

bulmustur. (Kutluer, 1998)

Sinasi, 1272 tarihli kasidenin 5. beytinde Mustafa Resit Pasa’nin her ne kadar
savas meydaninda savasmamis olsa da adalet ve hikmetle diistintip tedbirler

aldigindan bir kahraman oldugunu soyler:

Adl ii hikmetle eden sen gibi re’y ii tedbir
Kahramandir ne kadar etmese de ceng ii cidal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Bu beyitte “kahramanlik”, “adalet”, “hikmet” ve “tedbir” kavramlarmin i¢ ice
gectigini gormekteyiz. Sinasi “kahraman” kavramani, savas meydanlarimndan
oteye gotiiriir. Resit Pasa gibi adalet ve hikmetle diistinen kimse de kahramandir.

Mustafa Resit Pasa hem “re’y” hem de “tedbir” edendir. “Re’y” TDK'ye gore
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“dustince, gortis, fikir”; Devellioglu sozliigiine gore (2017) “gorme, goriis”
demektir. “Tedbir” ise Devellioglu sozltigiine gore (2017) “bir seyi temin edecek

veya oOnleyecek yol, care” demektir.

Yukarida 6zetle esyanin hakikatlerini, yaratilis sebeplerini bilmek ve ona gore
amel etmek olarak acikladigimiz “hikmet” kavramini Sinasi, bu tanima uygun
olarak sistematik bir héle getirmistir diyebiliriz. Biliyor olmanin devaminda yani
“re’y”in devaminda bu fikre gore “tedbir”ler alan Mustafa Resit Pasa, adalet ve
hikmet sahibidir. Adalet ve hikmetle goren, diistinen ve tedbirler alan kimse ise

Sinasi i¢in kahramandir.

“Hikmet”in insana nispet edilen 6zelliginden baska Allah’in bir ismi oldugunu,
hikmet kelimesinin kokii olan hiikmii verenin Allah oldugunu, bu yiizden
Allah’a “hakim” denildiginden yukarida bahsetmistik. Nitekim Sinasi’ye gore de
hikmet, Allah’in en belirgin sifatlarindandir. Bu sebeple ayni tarihli kasidenin bir

sonraki beytinde bunu vurgular:

Adl ti hikmet sifat-1 bahire-i Mevla’dir
Zor 1i ciir’etse degil ddem 1i hayvinda muhal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Sinasi, 1273 tarihli kasidesinin 7. beytinde Allah’mm hikmetli olusundan

bahsetmeye devam etmektedir:

Erer mi hikmet-i Mevla"ya akl insanin

Cihani samil olur mu fiiriig-i sem’-i miinir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Bu beyitle Sinasi, Allah'in hikmetlerini insan aklinin erisemeyecegi bir yere
koyar. Bu baglamda mum 1s1gmin aydmlig ile ilgi kurar. Mum 15181 ne kadar
aydmlik olursa olsun cihanin tamamini nasil aydinlatamayacak ise insan akli da
ne kadar aydmnlik olursa olsun Allah'm hikmetlerine erisemez. Aklin da

erisebilecekleri sinirlidir. Allah’tan insana tecelli eden “hikmet”, insanin ctizi
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iradesinin sinirlar1 gercevesinde ulasilmasi gii¢ bir mertebedir. Insan akliyla

“ Allah’in hikmet”inin tamamina vakif olamaz.

Sinasi'nin Miindcat'inda belirttigi tizere dlem, Allah’m kudretli elinin hikmetli bir

eseridir:

Eser-i hikmetidir yerle gogiin biinyad
Dolu ve bos ciimle yed-i kudretinin icadi (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

Sinasi Arpaeminizade Mustafa Sami'nin gazeline yazdig1 nazirede de tevhit
bahsi dolayisiyla hikmet kavramini deginir ve Allah’in birliginde ser ve hikmetin

birlestigini soyler:

Ser’ti hikmet miittehiddir mebhas-i tevhidde
Nakl ile akl-1 [lahiyyiin bir gilyd iki (Parlatir, Cetisli, 2005: 20)

Ser ve hikmetin bir arada bulunmasimnin izahin1 Sinasi'nin Nef'i'nin “eyler”

redifli gazeline yazdig1 nazirede buluruz:

Her viki’a bir ders-i hikemdir nazarinda

Her derd i belddan dahi ahz-i iber eyler (Parlatir, Cetin, 2005: 17)

Sinasi’ye gore her tiirlii olay, akilli kimselerin nazarinda bir ttir hikmet dersidir;

akilli olanlar her tiirlii dert ve beladan bir ibret ¢cikaranlardir.
Sinasi, 1273 tarihli kasidesinin 7. beytinde insanin akliyla kanunlar koydugunu,
bu kanunlarin da hikmet bakimindan adalet ve hak kavramlarinm icerdigini

soyler:

Bu cebri men’ i¢in akl-1 baser kodu kanun

Ki etdiler ana hikmetce adl 1i hak ta’bir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)
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Sinasi, 1273 tarihli kasidesinin devaminda adalet ve hakki korumanin
oneminden bahsetmeye devam eder. Sinasi'ye gore adalet ve hakkin koruyucusu
insanin elinde bulunan kalem ve kilictir. Bu ikisinin dengesi ise oldukca
onemlidir. (Bk. s. 99-107) Sinasi bu dengeyi saglamay1 kasidenin 14. beytinde

“sirr-1 hikmet” olarak tanimlar:

Bu sirr-1 hikmeti fehme gerekdir akl-1 Resid
Ki akl-1 kiille verir hayret andaki te’sir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

Bu hikmetin sirrin1 kavrayabilecek akil ise ancak Resit Pasa’nin aklidir.

Sinasi 1273 tarihli kasidede insanin akliyla koydugu kanunlarin hikmetge adalet
ve hak kavramlarini igerdigini, kalem ile kilicin dengede olusunun hikmetli
sirrina ancak Resit Pasa’nin aklinin erisebilecegini dile getirdikten sonra 1274
tarihli kasidenin 3. beytinde Mustafa Resit Pasa’nin agzindan cikan her soziin
hikmetli oldugunu ve insanlar1 hayrete dustirdugunii, onun bu hikmetleri

sozlerinin biittin insanlara apagik bir delil oldugunu soyler:

Ne acep natk-1i’cdaz-1 hikemdir dehenin

Avyet-i beyyinedir dleme her bir siihanin (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

(Pasa’nin agzindan ¢ikan her soziin “ayet-i beyyine” olarak tanimlanmasi icin bk.

s. 73)

1265 tarihli kasidenin 29. beytinde ise $inasi, Mustafa Resit Pasa’nin hitkmen
[slam Medeniyeti'nde efsanevi bir kral olan Iskender’i, hikmet yoniiyle ise islam
felsefesi gelenegi icerisinde Messai ekoltine biiytik tesirleri olan Ik Cag Yunan

tilozofu Aristoteles’i gectigini soyler:

Gegdi Iskender’i hiikmen hikemen Risté yu
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Hasili etdi megahir-i izama riichan (Parlatir, Cetisli, 2005: 14)

Zamanla felsefe kavramini karsilamak {izere “hikmet” kavraminin
kullanilmasmin bir 6rnegini Sinasi'nin 1265 tarihli kasidesinin 28. beytinde de

gormekteyiz:

Nisbet-i zdt-1 residiyle Belintis-i hakim

Hikemiyyatta bir sahs-1 harif-i naddn (Parlatir, Cetisli, 2005: 14)

Sinasi’'ye gore Belinus, Pasa'nin olgun akliyla kiyaslanirsa hikemiyatta (felsefe)
cahil bir kimse olur. Tarihte bilinen iki tane Belinus isimli zat vardir. Bunlardan
ilki tinlt Grek matematikci Pergeli Appollonios, (Selhtib, 1991) ikincisi ise Grek
stoac1 filozof Tyanali Apollonios’dur (Erdem, 1991). Bu iki ismin de eserleri
Miisliiman alimler tarafindan Arapcaya cevrilmis ve [slam Medeniyetlerinde

taninmastir.

Sinasi'nin hikmet kavrami dogrultusunda atifta bulundugu bir baska kisi ise
Beydeba yahut diger adiyla Bidbay’dir. Ogiit vermek amaciyla yazilmis Kelile ve
Dimne’'nin yazari oldugu sdylenen Beydeba’dan Sinasi, Halil Efendi'nin vefat:

tizerine dustugu tarihte bahseder:

Gars-1 yeminidir nice erbab-1 hendese

Bir nahl-bend-i hikmet idi hemgii Bidbay (Parlatir, Cetisli, 2005: 38)

Bidbay’in bir hikmet fidan1 olmasi hendese erbaplarinin agzinda bir yemin

gibidir.

Ayni zamanda Sinasi, Istanbul Sokaklarimin Tenvir ve Tathiri adli gazete
yazisindaki “Masiva saibesinden dili tathire calis,/ Pertev-i hikmet 4 irfan ile
tenvire alhs” (Parlatir, Cetisli, 2005: 160) beytiyle masivanin aldaticiliginin

karsisina “hikmet” ve “irfan”1 koymustur.
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2.3. Masiva ve Zevki Ayaklar Altina Alma

Sinasi, bu diinya hayatinin zevklerini ayaklar altina alip zorluklara gogiis
gererek seref sahibi olmayi Fenelon'un Telemak'indan cgevirdigi su beyitle

ovmektedir:

Seref ol kalbe revadir ki bu dlem igre

Mihnete sabr eyle zevki pa-mal heman (Parlatir, Cetisli, 2005: 75)

Benzer bir temaya Istanbul Sokaklarimin Tenvir ve Tathiri adli makalesinde de

rastlamaktayiz. Sinasi, gazete yazisina bir beyitle baslamustir:

Masiva saibesinden dili tathire calis,

Pertev-i hikmet ii irfin ile tenvire alis (Parlatir, Cetisli, 2005: 160)

Sinasi’ye gore gonli masivanin aldaticiligindan temizlemeli, hikmet ve irfan 15181
ile aydinlatmali. Sinasi, Istanbul sokaklarin temizlenmesi ve aydinlatiimasi
meselesine neden boyle bir baslangic1 tercih etmistir, ilk bakista anlasilmryor.
Sinasi de okuyucuda saskinlik uyandiracagmi diistinmiis olsa gerek ki beytin
devaminda bu beytin manasini kalpten ve bedenden evlere ve sehirlere kadar
yorumlamak miimkiindiir der: “Beytinin manasini kalbten beden ve bedenden
ta mesken G mudin cihetlerine kadar te’vil etmek hayir icinse, neden caiz
olmasm?” (Parlatir, Cetisli, 2005: 160) Makalesinin ilerleyen satirlarinda gortirtiz
ki Sinasi, “mitidiin”den yani sehirden baslattig1 aydmlig: akillarin aydmligina
kadar derinlestirmeyi basarmustir. Diyebiliriz ki $Sinasi'nin gazete yazilarindaki
bircok giincel/sosyal/siyasi/ekonomik mesele fikri/felsefi bir boyuta ulasma
gayesini icinde barindirmakta, distan ice dogru bir

dtizelmeyi/dtizenlemeyi/iyilesmeyi hedeflemektedir.
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“Masiva” kavrami Allah’tan baska her sey anlamina gelen tasavvufi bir terimdir.
“Masiva”min aldaticiligiyla kastedilen diinya zevk ve sefasidir. ik 6rnekte seref
sahibi olmak i¢in diinya zevkini ayaklar altina almak gerektigini vurgulan Sinasi,
gazete yazisinda gonlii diinya hayatinin arzu ve isteklerinden armndirip hikmet
ve irfan 1s181yla aydinlatmayr tesvik etmektedir. Ustelik Telemak cevirisini

yaparken Sinasi yukarida alintiladigimiz beyitten evvel su beyti de ¢evirmistir:

Na-sezdadir seref 1i hikmete bir merd-i civin

K’ide beyhiide heves ziynete minend-i zenan (Parlatir, Cetisli, 2005: 75)

Kadinlar gibi stise 6zenen erkegin elestirildigi bu beyitte, boyle bir erkegin seref
ve hikmete layik olmadig1 soylenmistir. Bu beytin hemen ardindan gelen beyitte
de seref i¢in cefa ¢ekip diinyadan el etek cekmek vurgulanmistir. Her ne kadar
hikmet kelimesi ikinci beyitte gecmese de ilk beyitte seref ve hikmet
kavramlarinin birlikte anildig1 ve gazete yazisinda da masiva yerine hikmet ve
irfan 15181 koyuldugu icin diyebiliriz ki Sinasi i¢in irfan, hikmet ve seref bahisleri

masivaya diiskiin olmaya karsit 6gelerdir.

2.4. Varlik-Yokluk, Hayat-Oliim, Diinya-Ahiret, Vaktin Gegiciligi

Sinasi'nin tisttinde durdugu meselelerden biri de hayat-6ltiim, varlik-yokluk,
diinya-ahiret karsilig1 ve zamanin gegiciligidir. Sinasi i¢in varligin ve yoklugun
sahibi de hayatin ve 6liimiin sahibi de Allah'tir. Bu diisiincesini [ldhi’sinde

belirtir:

Allah varligin ve yoklugun sahibidir, insanogluna hayati ve 6ltimii verendir:

Zat-1 a’ldst viiciid u ademin sahibidir

Ehl-i enfisa hayat ii ecelin vahibidir (Parlatir, Cetisli, 2005: 6)
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Sinasi'nin cevirdigi Lamartin'in Miintehabit-1 Si'riye’sine gore kilica ve savasa
gerek kalmadan herkesin bir giin 6lecegi bir diinyada tilkeler fethetmeye

calismak liizumsuz bir cabadir:

Bir avdze gelir yerden bize der boyle et isga!
Nigtindiir harb ii teshir arz iken kabr i seref riiya?
Niydma vaz’ kil semsiri sabr eyle eyd fani!

Cemii fevt olur bir giin bild-seyf 1i bild hicd (Parlatir, Cetisli, 2005: 67)

Sinasi'nin Jilber’den ¢evirdigi su beyte gore de hayat bir ziyafettir ve insan bu

ziyafette ancak 6lene kadar misafirdir:

Bir ziyafettir hayat oldum misafir ben ana
Bir dem aldim lezzetin meyyal-i mevtim haliya (Parlatir, Cetisli, 2005:
75)

Sinasi Terceme-i Manziime'sinde Jilber'in hayatin geciciligi tizerinde durdugu
beytiyle ayni temaya sahip Chinaci'nin su dizelerini de ¢evirmeyi tercih etmistir:
Insan tiirii (cabucak) mahvolur (tipk) bir kir ¢icegi gibi ki acilir acilmaz 6liir/ Bu
diinyada her sey zamanin kanatlarinda ugup gider ve orada hicbir sey durup

kalmaz. (Parlatir, Cetisli, 2005: 76)

Sinasi Miintehabdt-1 Eg’dr'ndaki Hezliyydt-Hicviyyat bolimiinde de hayatin goz
aclp kapincaya kadar bittigini, gitindiizlerin geceleri olaganca hiziyla takip

ettigini vurgular. Bu sebepledir ki gonle ve cana eziyet cekmek giic gelir:

Giig gelir g0z gore cevri cekegdrmek dil i can

Gece gtindiiz geciyor golge gibi ¢iinki cihan (Parlatir, Cetisli, 2005: 49)

Sinasi'nin Nef'1'ye yazdig1 eyler redifli naziresinde insanin émriinden gtinlerin
eksildigini ayin hilal seklinden dolunaya gecisi haber verdigi boylece giinlerin

birbirini hizlica takip ettigi vurgusu tekrarlanr:
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Vakta ki felek sekl-i hilalin kamer eyler
Giin gecdigini 6mr-i beserden haber eyler (Parlatir, Cetisli, 2005: 17)

Nef'?'nin kasidesine baktigimizda kaderci bir anlayisin hakim oldugunu

gortirtiz. Nef'1 kasidesine su beyitle baslarken:

Sanman ki felek devr ile sam seher eyler

Her vakianin akibetinden haber eyler (Nef'T Divini, 2018: 54)

Nef'i, felegin donerek aksami sabah ettigini diistiinmeyin aslinda felek donerek
basimiza geleceklerden haber verir, demektedir. Sinasi ise Nef'1'nin bu kaderci
bakis acisinin aksine somut gerceklikten hareket eder ve hilalin dolunaya
dontistiniin insanin dmriinden giinlerin eksildiginin habercisi oldugunu soyler.
Bununla birlikte Nef'i diinyanin gelip geciciliginden bir diis kadar kisa
oldugunu, bu kadar kisa zamanda kemal ve hiinere erisilemeyecegini su

beyitlerle vurgularken

Bir diis gibidir hak bu ki ma’nide bu dlem

Kim g0z yumup aginca zaman giizel eyler

Bir yerde ki arama bu mikdar ola miihlet

Erbabt nice kesb-i kemal ii hiiner eyler (Nef't Divdni, 2018: 54)
Sinasi'nin se¢imi, “ikbal-i cihdn”1n g6z aldatic1 bir parlaklig1 oldugu ama simsek
hiziyla gelip gecmesi ve kemal ve hiinerin cahillerin elinde yitip gitmesi yoniinde

olur:

Bir revnak- kazip midir ikbal-i cihdn kim

Seyyale-i berkiyye misali giizer eyler (Parlatir, Cetisli, 2005: 17)
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Arpazademini Sami Efendi’ye yazdig iki redifli nazirede ise $Sinasi, bu diinyanin
zevkinin cennet sevkini nakzedecegini/bozacagin soyleyerek bu gelip gecici bu

diinyay1 degil baki olan cenneti secer:

Zevk-i diinyd sevk-i cennet nakz eder yek-digerin

Olma miiskildir dil-i meftun bir sevdd iki (Parlatir, Cetisli, 2005: 20)

2.5. ikbal/Talih

TDK’de (2015) “Baht agiklig1 veya ytiksek bir makama, duruma erismis olma
durumu” olarak aciklanan ve “baht” ile “talih” kelimeleriyle es anlaml
kullanilan “ikbal” kavramini Sinasi, kasidelerinde Mustafa Resit Pasa’nin
makamina yonelik kullanmistir. 1272 tarihli kasidede Pasa’min basinda bir
“necm-i ikbal” yani talih/baht/ikbal yildizi oldugu soylenmekte ve bu talihin
Mustafa Resit Pasa’nin sahip oldugu irfandan ileri geldigi belirtilmektedir:

Gokte varsin arasin yildizin ehl-i tencim

Niir-i irfan-1 cebinin sana necm-i ikbal

Necm-i ikbal degil ise o niir-1 irfan

Efserindir senin ey padiseh-i taht-1 kemal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Mustafa Resit Pasa'nin ikbalinin yildiza benzetilmesiyle 1265 tarihli kasidede
karsilasmaktayiz. Sinasi'ye gore Mustafa Resit Pasa, donen gokytiztinin

oviilmeye layik goz nurudur ve vezirlere sasaali ikbal yildizidir:

Asafd si’sa’a-1 kevkeb-i ikbalindir

Kurretii’l-ayn-i miibahdt-1 sipihr-i gerdan (Parlatir, Cetisli, 2005: 14)
Yukarida donen gokytiziintin goz nuru olarak goriilen Mustafa Resit Pasa, aym

kasidenin bir bagka beytinde felegin Pasa’nin murad: tizere déondtigti ve onun

ikbalinin diinyaya ders verdigi ifade edilmistir. Bu bakimdan iki beytin de felek-
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ikbal ilgisi ayni sekilde kurulmus olup Mustafa Resit Pasa’nin ikbali ile feleklere

hiiktimran oldugu ifade edilmistir:

Verdi gerdiine-i ikbali sebak gerdiina

Devr eder ¢carh murdd tizre amingiin el’an (Parlatir, Cetisli, 2005: 13)

Sinasi, 1274 tarihli kasidesinde Pasa'nin aklhiyla idare ettigi miilkte devletin ve

ikbalin onun itibarina yarasir bir sekilde bin yasamasini diler:

Bin yagsa devlet ii ikbal-i fahimanen ile

Miilkii tedbir ederek akl-i hakimanen ile (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Sinasi’deki “talih” kavramu siirlerinden baska, bir fablinda da islenir: Kara Kus
Yavrusu ile Karga Hikdyesi. Mustafa Resit Pasa'min ikbali/talihi s6z konusu
oldugunda bunu Pasa’min kabiliyetleriyle iliskilendiren Sinasi, fablinda talihe
kars: boyun egmenin hayatin bir gercegi oldugu dile getirir ve artik buradaki
“talih” olumsuz manasiyla “bahtsizlik” olarak kullanilir. Kara Kus Yavrusu ile
Karga Hikdyesi'nde anas1 onun i¢in yem aramaya gitmis, kendisi boraya kapilmis
ve agactan diismiis yavru bir Karakus vardir. Karakusu bir ekinci alip gotiirtir
ve dikenlikte bir kafese koyar. Bir giin visne agacina bir Karga konar. Bunu goren
Karakus, Karga’dan kendisine de visne vermesini ister. Karga ise Karakus'un bu
istegini reddeder ve isterse visnenin cekirdegini ona verebilecegini soyleyerek
Karakus ile alay eder. Karakus, kendisini bu héle diistiren boradan hakkini almak
istemektedir. Karga ise bunun tizerine soyle der: “Kuludur firtina bir padisehin
kim gozii kor / Oyle sehdir kim ana can tagiyanlar muhtag / Kimini piir-ni'am
eyler kimini 6ldiirtr a¢” (Parlatir, Cetin, 2005: 47) Karga i¢in talihin herkese hayr1
olmaz ve talihe kars1 gelip ondan intikam almaya kalkismak beyhude bir cabadir.
Talihten 6¢ almak isteyen kisinin tek caresi, talihten razi olmaktir. Fablin

sonunda bu kissadan hisse su sekilde aktarilir:

“Ana talih denilir herkese olmaz hayr
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Andan 6¢ almaya yok ¢ire rizadan gayr1” (Parlatir, Cetin, 2005:
47)

Bu fabl, La Fontaine'in Agustos Bdcegi ile Karinca fablindaki Karincanin Agustos
Bocegi ile yiyecegini paylasmayarak cimrilik etmesi ile Talih ve Cocuk adh
fabldaki talihe kars1 boyun egmenin gerekliligi vurgusuyla paralel ilerler. (Vicir,

2022)

Gtindtiz Akinc bu fabl1 V. Letellier’in Tiirk Dilinde Giizide Meseller adl1 eserindeki
Cayir Kusu ile Yavrular: hikayesine benzetir. Ustelik bu benzerlik temadan ibaret
degildir. Akinci, bu iki fablin olay akislarinda da onemli benzerlikler saptar. iki
hikdye de yavrularin annelerinin, yem bulmak {izere yuvadan ayrilmasiyla
baslar. Iki hikdyede de yavrular, baskalarma esir diiserler: Cayir Kusu ile
Yavrulari’nda ¢obana, Kara Kus Yavrusu ile Karga Hikdyesi'nde ekinciye. Ve iki

hikayede talihe/felege/alin yazisina galip gelinemeyecegi vurgusu ile biter.

(Akinci, 1981)

Guindiiz Akinci, yaptig1 bu tespitlerle Sinasi'nin fabllarini yazmadan once
Letellier'nin Paris'te Dogu Dilleri Okulu’'ndaki Dil Oglanlar1 icin 1826’da
bastirdigr Tuik Dilinde GuZzide Meseller eserini okumus oldugunu ve buradan
esinlendigini soyler. Yukarida degindigimiz Giindiiz Akinci'nin tespit ettigi
benzerliklere biz de katilmaktayiz. Fakat Giindiiz Akinci, ayni zamanda
Sinasi'nin fabllarina benzer fabllar1 La Fontaine’de aradigini ama bulamadigini,
Sinasi'nin Terceme-i Manziime’de La Fontaine’nin Kurt ile Kuzu hikayesini
cevirdigi icin herkesin Sinasi'nin fabllarinda La Fontaine’den etkilendigi
diistinmesinin yanlis oldugunu dile getirir ve S$inasi'nin fabllarindaki
kaynaklarmin “bizim hikayelerimiz” oldugunu soyleyerek Tuik Dilinde GuZzide
Meseller’den drnekler siralamaya baslar. (Akinci, 1981) Oysaki goz ardi ettigi bir
sey vardir: Tuik Dilinde GuZzide Meseller adl1 eserde Aisopos’tan, Phaedrus’tan La
Fontaine’e kadar bir¢ok isme ait toplam 95 tane fabl 6rnegi ile karsilasmaktayiz.

(Anamur, 2007) Ornegin Akinci’nin Sinasi'nin fabllariyla iliskilendirdigi
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eserlerden biri olan Esek ile Put, La Fontaine’e; Et Tasiyan Kopek Aisopos’a ait
fabllardir. Tuik Dilinde Guzide Meseller sadece bir ceviri eserdir, icerisinde Tiirk

edebiyatina ait fabllar yoktur.

2.6. Tyilik-Kotiiliik, Hayir-Ser

Sinasi'nin yazilarinda hayir-ger, iyilik-kotiiliik kavramlarma biiytik bir kiymet
verdigini gormekteyiz. Sinasi'nin insanoglunun iyiyi ve kotiiyli birbirinden
ayirmasi ve bir secim yapmasi gerekliligi tizerinde durarak bu kavramlari felsefi
bir manayla ¢rduguni goruruz: 1273 tarihli kaside, Nef'1'ye yapilan eyler redifli

nazire, Nazirem baslikli mustakil beyitler.

Yardimlagmayi, infak etmeyi ve bu yolla hayir islemeyi Infik-1 Muhtdcin ve Seele
isimli yazilariyla gazete siitunlarma tasiyan Sinasi, 1265 tarihli kasidesinde
Mustafa Resit Pasa’y1 yaptigr infaklarla over. Kasidenin kirk dokuzuncu
beytinde Mustafa Resit Pasa’y1 comertligi ile tinlenmis sahabe Ma'n’1’ya benzetir.

Sinasi’ye gore Pasa Kur’an’in naslariyla infak etmektedir:

Etdiler tahti’e ma'ni-i atd-y1 Ma'n"1

Ciinkii etmekdesin infak be-nass-1 Kur’an (Parlatir, Cetisli, 2005: 15)

Sinasi, 1274 tarihli kasidenin on dordiincii beytinde ise Mustafa Resit Pasa'nin
gonltindeki hayirli niyetler hayata gectikce insanlik dleminin seref bulacagin

soyler:

Fi'le ¢iktikca zamirindeki hayr-i niyyet
Buldu bir bagka seref alem-i insaniyyet (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Sinasi’ye gore insanin ne oldugunu ortaya koyan, yaptig1 islerdir. Herkes kendi

derecesine gore iyilik ve kotiiliik yapmaktadir, bu diistincesini Nef'i'ye nazire

olarak kaleme aldig1 gazelinde su beyitle ortaya koydugunu goérmekteyiz:
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Mahiyyeti isbit eden dsar-1 ameldir

Mikdarina nisbetle kigi hayr ii ser eyler (Parlatir, Cetin, 2005: 17)

Nazirem bashikli mistakil beyitlerinden birinde Sinasi; hayir ve serrin iki
yol/secenek oldugunu, insanin akli ve nefsin rehberliginde bir secim yaptigini

dile getirir. Bu se¢imle insanin gonlii yoldan ¢ikabilecegi gibi tabii de olabilir:

Dii rehdir hayr i ser akl-1 selim i nefs reh-berdir

Dil-i ddem udil 1 ittibd inda muhayyerdir (Parlatir, Cetisli, 2005: 26)

Benzer bir soylemi 1273 tarihli kasidesinin tgtincii beytinde de isledigini
gormekteyiz. Bu beyitte Sinasi giines 1s181yla akil arasinda bir benzerlik ilgisi
kurarak gtines 1s1g1in renkleri gozler ontine serdigi gibi aklin 1s1§1min da

glizellik ve cirkinligi birbirinden ayirdigini sdyler:

Ziya-y1 akl ile tefrik-i hiisn ii kubh olunur
Ki niir-i mihrdir elvdn: eyleyen teshir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi, 1273 tarihli kasidesinin besinci beytinde de ayni1 temay: islemeye devam
eder ve bu kez akilsi1z kimselerin yaptig1 secimler tizerinde durur. Sinasi'ye gore
cahilin akli, giines 1s181n1n renkleri gozler 6niine sermesi gibi gitizeli ¢irkinden
ayirmaz, tam aksine cahil kendi arzusuna gore kotiiliik ve fesathik yapar ve tim

bu yaptiklarinin adina “takdir” yani kader der:

Yazik ki cihil edip matlabinca serr ii fesad

Koyar netice-i ef ali ismini takdir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi, Emin Efendi'nin vefat: tizerine diistirdtigii tarihte Emin Efendi’yi isledigi

hayirlar ve yaptig1 infaklarla anar:
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Edib i sahib-i infak u hayr idi ki yeter
Salah-1 haline hala me’dsiri biirhan (Parlatir, Cetisli, 2005: 39)

Ali Aga’nin vefat1 tizerine diisttigti tarihte de yine merhumun isledigi hayirlar
vesilesiyle oviildiiglinti gormekteyiz ki tarihlerinde dahi hayir/salah/infak gibi
kavramlarla kisileri 6vmesi Sinasi'nin bu durumlara ne kadar ehemmiyet

gosterdigini ortaya koymaktadir:

Kemdl-i hayr ile ma'rif-i dlem olmus idi

Saldh-i haline hald olur me’dsiri dal (Parlatir, Cetisli, 2005: 39)

2.7. Akil

“Insam1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diistinme ve
anlama melekesi” anlamina gelen akil, Eski Yunan felsefesinden, kelama kadar
cesitli alanlarin konusu olmus ve her cagda “akl”a yiiklenen manalar degismistir.
(Boer, 1978; Bolay, 1989: 238; Yavuz,1989) Sinasi'nin eserlerindeki tercih ve
baglamlardan hareketle Sinasi‘de ve o devirde “akl”in degerinin nereye

konumlandigimi anlamaya calisacagiz.

1272 tarihli kasidenin ilk beytine gore Mustafa Resit Pasa’nin “akl-1fa’al”ine yani

etkin diistincesi aklina goniil baglamistir:

Asafd aklina dil-bestedir akl-1 fa'dl
Cevher-i hilkatine olmusg araz izz ii celdl (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

“Dil-beste” kelimesinin tercih edilisi bize gostermektedir ki Sinasi'ye gore
Mustafa Resit Pasa’nin aklindan faal/etkin/dinamik diistinceler hi¢ eksik
olmamaktadir. Pasa boyle bir akla sahip oldugu i¢in Sinasi tarafindan ytice ve
ulu olarak betimlenir. Bu etkin diisiinceler, Mustafa Resit Pasa'nin
yaratilistan/dogustan gelmekte ve oziindeki ululuk ile yticeligin nisanesi

olmaktadir.
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Sinasi; 1273 tarihli kasidesinin birinci beytinde gonliin iradesini (istek ve
arzusunu), aklin diizenledigini/tedbir ettigini ve dilin de onu ifade ettigini

belirtmistir:

Dilin irddesini basta akl eder tedbir

Ki terciiman-1 lisandir ani eden takrir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Daha sonra aklin bu “tedbir” etme 6zelligi glinese benzetilerek agiklanir:

Ziya-y1 akl ile tefrik-i hiisn i kubh olunur
Ki niir-i mihrdir elvin: eyleyen teshir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Nasil ki giines 15181, renkleri gozler oniine sererse aklin 15181 da gtizellik ve
cirkinligi  birbirinden aywrir. Yani glizellik ve c¢irkinlik insanin
iradesinin/arzusunun/isteginin tamamini olustururken akil, giizel ve c¢irkin

olani birbirinden ayirarak dogru secimler yapmay1 saglar.

Beyitteki 1s1k vurgusu da dikkate degerdir: ziya-y1 akl, ntr-i mihr. Akil, 15181 ile
gtzeli ¢irkinden aywrirken bir aydinlatma misyonuna da sahiptir diyebiliriz.
Bedri Mermutlu, $inasi'nin siir ve nesirlerinde 1sik motifinin 6nemli bir yer
tuttugunu belirtir, bu kavramin Sinasi tizerinde bu denli etkili olmasinin sebebini
Bati'daki Aydinlanma felsefesine baglar, 151k ayni zamanda Israkilik’in temel
kavramidir ve Sinasi'nin Israkilik’ten de etkilenmis olabilecegini soyler. Israkilik,
Sinasi'nin diistincelerine pek yakin durmayan bir felsefedir. 1265 tarihli
kasidesindeki bir musra ile Sinasi, Israkilik’ten s6z etmistir ama Mermutlu icin
bu, tizerinde durulacak bir ehemmiyete sahip degildir. (Mermutlu, 2003) Bunun
yani sira giineg-akil benzerligi, Aristoteles’ten Farabi'ye ondan da Ibn Sina’ya
gecmistir diyebiliriz. Farabi, es-Siyasetii’l-medeniyye ve el-Medinetii’l-fazila adl
eserlerinde “insanda faal akl1 yeri gtines karsisinda goziin aldig1 yere benzer.”

der. (Akt. Aydinli, 2021: 162)
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Sinasi’ye gore aklin baska bir islevi ise “kanun”lar koymasidir:

Bu cebri men’ i¢in akl-1 baser kodu kanun

Ki etdiler ana hikmetge adl 1i hak ta’bir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Bu sebepledir ki akilli kimseler Sinasi'ye gore “kanun”larin ozellikleri olan

“adalet” ve “hakk”a “diyanet” derler:

Bu adl ii hakka diyanet demis kimi dkil
Takild: nefs i hevanin bogazina zencir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi, 1273 tarihli kasidesinin ilk beytinde gonlin arzu ve isteklerini aklin
diizenledigini soylemisti. Sinasi’de higbir beyit miistakil degildir. Her beyit, bir
baska beytin anlam Oriintiisinii tamamlamak tizere nazimda yerini bulur.
Sinasi, ilk beyitte adeta bir kompozisyon formunda isledigi kavramlari, kaside
boyunca detaylandirarak devam eder. Nitekim on birinci beyitte kanunlarin
ozelligi olarak vurgulanan adalet ve hak terimlerine kimi akilli kimselerin
diyanet adin1 verdiklerini, boylece nefis ve arzularin bogazina zincir takildigin
soyleyerek tekrar arzu ve isteklerin akil yoluyla zapturapt altina alindigin

vurgulamis olur.

Aydinlanma goriisiinii temsil eden Sinasi’ye gore girdigimiz yeni medeniyetin,
Avrupa’min mucizesi akil ve kanundur. Kanun bu yeni dinin getirdigi
hiikiimlerin temelidir. Yeni degerler diinyasimin basinda adalet, hak ve hikmet
kavramlar: gelir. Islamiyet bir cehalet devrini kapadig1 gibi, bu devir de bir zuliim
ve cehalet devrini kapar, akil ve adalet devrini acar. Sinasi’nin fikir diinyasinda
hentiz <<Hiirriyet>>in yeri yoktur. O, hi¢bir rejim degisikligi istemez. Tarafsiz
bir hiikiimdar yerinde kalmalidir. O yalmz zuliim ve kolelige hiicum eder.
Tanzimat'tan once zulmiin ve koleligin elinde oyuncaktik; Resit Pasa’nin

<<Kanun>>u ondan kurtardi. Zulmiin ve kéleligin arkasinda onlar1 besleyen
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kuvvet fanatizm ve cehalettir. Akil ve adalet yeni ictima degerler diizeninde on

planda gelirler ve bu iki deger birbirlerini tamamlarlar. (Ulken, 1966: 80, 81)

[lk beyitte vurgulanan aklin “tedbir” 6zelligi Mustafa Resit Paga'min “akl”ina

nispet edilir:

Haldsimi umarim ben zaman-1 adlinde

Ederse akl-1 residin eder buna tedbir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

1274 tarihli kasideye geldigimizde Mustafa Resit Pasa’'min “akl”min 6viilmeye
devam edildigini goriirtiz. Mustafa Resit Pasa’nin adaletini, ihsanini, aklini ve

irfanin1 “Newtonlar ve Eflatunlar” in da anlayamayacagi soylenmektedir:

Adl i ihsamm 6l¢tip bicemez Nevton'lar

Akl i irfanim derk eyleyemez Eflatun’lar (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Bu beyitte yapilan tercihlerin analizi icin Bati’daki Aydinlanmaci distincenin
Sinasi tizerindeki tesirlerine odaklanmamiz gerekir. “Aydinlanma, insanin
diisinme ve degerlemede din ve geleneklere bagh kalmaktan kurtulup kendi
akli, kendi gorgiileri ile hayatim1 aydinlatmaga girismesidir.” (Gokberk, 1980:
325) Tarihgiler tarafindan genellikle Orta Cag ve Ronesans’in sonu itibariyle
baslatilan Aydinlanma Cagi, akli merkeze alan bir diistince sistemi icerisinde
kendini gostermistir. Buna gore diinyay1 tanimada akildan baska otorite yoktur
ve akli sayesinde insanin ozgiirlik ve mutlulugu artacaktir; bu sebeple
Aydinlanma Cag1, “Akil” Cag1 olarak da anilmustir. (Ewald, 2010; Gokberk,
1980). Bu cagda bilim, “tanr1 tarafindan kurulmus bir dogal diizeni tarif etmeyi
birakip onun nedensel iliskilerini arastirmaya” baslar. (Outram, 2005: 125)
Kopernik, Kepler ve Galileo on alt1 ve on yedinci ytizyilda yapiktlar: calismalarla
evrenin sabit bir merkezinin olmadigmi ve diinyanin giinesin etrafinda dénen
cok sayidaki sistemden yalnizca biri oldugunu ispatlad: ve Katolik Hristiyan

diinyasinda kiliseye olan gtiven sarsildi. Newton'in, 17. ytizyilda kaleme aldig1
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Doga Felsefesinin Matematiksel Ilkeleri adli eseri, “Tanrimin kendi yarattii
diinyaya olan uzakligini gosteren bir eser olarak” yorumlanarak kendisinin
ongormedigi bir sekilde Avrupa’da “deizm”in baslaticisi oldu. (Outram, 2005:
147) Akla, dolayisiyla deneye dayanan bilgi eksenli bir felsefi akim olan
“pozitivizm” ise bu stirecin sonunda dogmustur. “Pozitivizmin memleketimize
girisi dogrudan dogruya felsefi bir kanal ile olmayip, edebiyat akimlari, o
devirdeki okullarimiza konan miisbet ilim dersleri, dogrudan Fransizca tedrisat
yapan okullar, Avrupa’ya gonderilen bazi talebeler, egitim miiesseselerimize
gelen yabanci uzmanlar, bazi dernekler, vs. ile olmustur.” (Korlaelgi, 2002: 163)
Sinasi de Paris’'te bu anlayisla temas etmis ve yeni fikirleri kalemi vasitasiyla
memleketimize getirmistir diyebiliriz. O ytizdendir ki bu beyitte Eflatun ve
Newton'un tercih edilmesi tesadiif degil, bilakis suurlu bir tercihtir. Newton,
yukarida da bahsettigimiz tizere Aydinlanma dénemi bilim adamiyken Eflatun,
Islam felsefesinde derin izleri olan ilk Cag Yunan filozofudur. Aslinda bu iki
ornekle Sinasi'nin islam felsefesi ve Bat1 ilmini sentezledigine bir kez daha sahit

oluyoruz.
1274 tarihli kasidesinin devaminda $inasi, yukaridaki beyitte gecen “ihsan”,
“adalet”, “irfan” ve “akil” kavramlarinin tim insanliga can veren kavramlar

oldugunu soyleyerek bu kavramlarin ne kadar miithim oldugunu vurgular:

Aleme muris-i can adl ile ihsan olmus

Ademe bd'is-i sin akl ile irfan olmusg (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

1265 tarihli kasidenin toplam dort beytinde “akil” kavramiyla karsilasiriz ve her

birinde Mustafa Resit Pasa’nin akli 6viilmektedir:

Ziil-gabdvetdir ana nisbet ile Kadi Ayis

Olunur da’vi-i mebsiitaya huccet 1tyin

Kuwvve-i akl-1 hasifanesini Eflatun
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Isidip fart-1 hasetden kiipe binse sayan (Parlatir, Cetisli, 2005: 13)

Pertev-i husuna dil-bestedir Israkiyyiin

Nitekim sems-i ziya-giistere hirba hayran

Nisbet-i zat-1 residiyle Belintis-i hakim

Hikemiyyatta bir sahs-1 harif-i naddn (Parlatir, Cetisli, 2005: 14)

Sinasi, 1273 tarihli kasidesinde “adalet” ve “hakk”in “kalem” ve “kili¢” ile
korunacaginmi duistintir. Bu ikisine hiikmedecek olan ise Sinasi'ye gore yine
“akal”dir. Sinasi “kili¢” ve “kalem”in dengesini saglamak icinse Mustafa Resit

Pasa’nin “akl”1ina gtivenir:

Kalem kili¢ olup aklin debir ii celldd:

Biri isdret ederse biri eder tedmir

Bu sirr-1 hikmeti fehme gerekdir akl-1 Resid
Ki akl-1 kiille verir hayret andaki te’sir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

1274 tarihli kasidede ayn1 tema devam ettirilmistir. Sinasi, Mustafa Resit Pasa
gibi akilli kimselerin kan dokerek giiniinti giin etmeyecegini, namusuna da
boylelikle kan ile bir boya stirmeyecegini soyleyerek dengenin énemini bir kez

daha vurgular:

Sen gibi akil olan kan dokerek giin mii siirer

Vech-i namisuna ol kan ile diizgiin mii siirer (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)
Sinasi, aklin yapabileceklerinden bahsettigi 1273 tarihli kasidesinin devaminda

ise insan aklinin sinirli olusundan bahsetmistir. Akil, Allah’in hikmetlerini tam

anlamiyla kavrayamaz:
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Erer mi hikmet-i Mevld"ya akli insdnin

Cihani samil olur mu fiiriig-i sem’-i miinir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Giines ilgisi kurarak aklin islevini ortaya koyan Sinasi, bu kez mum ilgisi kurarak
akli smirlandirir. Nasil ki tim aydinligina ragmen mum, cihanin tamamini
aydinlatmaya yetmeyecekse akil da istedigi kadar aydinlik olsun Allah’in

hikmetlerini kavrayamaz.

Divan siirinde sem’ yani mum sikca kullanilan bir mazmundur. Genelde asik ile
masuk arasindaki iliski sem” ve pervaneye benzetilir. “ Asik pervane olunca
sevgilinin yiizii ve yanagl mum olur. Asik yanarken mum gibi yanip erir. (...)
Bundan bagka yer yer lale, ay, gtines, asik, gam, sine, goz, can, boyun, sevgili,
sevgilinin yanag1 ve yiizti, vuslati ve giizelligi de muma benzetilir.” (Pala,
2016:427). Ozetle mum, Divan siirinde askin bir semboliidiir. Fakat Sinasi bu
beytinde insanin aklmi bir mum 1s181ina benzeterek 19. ytizyill Aydinlanma
felsefesinin merkezini olusturan akil kavramini yine ayma/aydin olma/aydinlik
kelimeleriyle yan yana getirebilecegimiz bir 1s1k unsuruyla yani mumla beraber
anarak doneminde Bati'da cereyan eden fikirlerin etkisinde kalir, Divan

edebiyatimin klasiklesmis anlam oriintiilerinden styrilir.

Sinasi'nin Tahmid inde vurguladig: tizere akil, Tanr1'nin insana bir lutfudur ve

insan bu akli kullanmal1 ve akletmeli/ diistinmelidir:

Degil mi Tanri'min thsani akl ii kalb i lisan

Bu liitfu etmelidir fikr ii stikr 1i zikr insdn (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

“Tahmid’de sair bir yandan yeni insan algisini ortaya atarken, bir yandan da
onun Tanr karsisindaki durusunu verir. Kendisine verilen akilla Tanri1"y bulan
insan yine diger vergiler olan kalp ve dil ile O'na dogru gitmeye devam eder. Tanr
arayiginda akil, dogal fonksiyonu geregi a priori diisiinmek (fikretmek), yani
varligi, esyayr sorqulamak tizere devreye girer. Buradan gelen ikna edici veriler

ve deliller sonucunda ise kalp inanmakla siikiir eylemini, lisan da zikir eylemini
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icra eder. Yani sair, kullugunun geregi olan siikiir ve zikir eylemlerini akildan

gelecek delil sartina baglanms, gortiniiyor.” (Aydin, 2017: 21)

Sinasi, Miindcit'inda kainattaki isaretleri okumak icin aklimizi kullanmamiz

gerektiginiz vurgular:

Vahdet-i zatina aklimca sehidet lazim

Can 1i gonliimle miindcat i ibidet lazim (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

Sinasi bu beytiyle “Tanri’nin varligina ve birligine akli deliller aramaya kalkar.
Yani bir bakima burada, eski edebiyatin his ve hayal anlayisina karsilik, belki de
icinde yasadig1 devrin bir geregi olarak, akla vermis oldugu 6nemi vurgulamaya

calisir.” (Ugman, 2006: 480)

I[slam disiincesine gore Allah’in iki kitabi vardir. Bunlardan biri Kur’an-1
Kerim'ken digeri kainat kitabidir. Biitiin dlem, adeta bir kitap gibi yazilmus,
goren gozler i¢cin Allah’in tevhidine delildir. Bu kozmolojik unsurlar kainat
kitabinin ayetleridir ki bu gormek icin aklin kullanilmasi Kur’an-1 Kerim

ayetleriyle de tesvik edilmistir. (Bk. s. 77, 78)

Sinasi'nin “akil” s6z konusunu oldugunda geleneksel diistince sisteminden
ayristigr noktayr Nefi'nin “eyler” redifli gazeline yazdig1 nazireden takip
etmemiz miimkiindiir. $Sinasi'nin Nef'i'nin “eyler” redifli kasidesine yazdig:
nazire, Divan edebiyat1 ile Tanzimat edebiyati donemlerinin kavramlar1 ve
diinya goriisleri gibi belirleyicilerin nasil bir dontisime ugradigini tespit

edebilmemiz acisindan bize ¢ok sey soyler:

“Aym vezinle ve mahiyet itibariyle hemen hemen benzer kelime kadrosuyla
yapilmig bu nazirede sair, kadim bir siir gelenegini devam ettirir fakat dikkatli bir
aragtirmact bu iki siivin aym yiizyil ve bakis agisiyla yazilmadi§in fark eder.
Ciinkii kullamilan kelimelerin anlam diinyas: kadar insan zihninde olusturdugu
imajlar da farklidir. Daha acik soylemek gerekirse iki sair de hayata ve insana kendi

zamanlarimin/imkanlarimin penceresinden bakarlar.” (Dayang, 2021: 12)
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Nef't'ye gore akilli kimseler iyilik ve kotiltigii Allah’'mn yardimi olmaksizin

bulamaz:

Olmus tutalim miiddet-i dramide miimted

Akil nice temyize reh-i hayr ii ser eyler

Bulmaz reh-i Hakk: meger ol kimse ona

Tevfikini Hadi-i ezel rahber eyler (Nef'1 Divani, 2018: 54)

Sinasi icinse akliselim kimselerin dogruyu aramalar1 bir zorunluluktur ve Allah
isterse yardimini rehber eyler. Iki sair arasindaki zorunluluk ilgisinin degismesi
oldukca onemlidir. Nef'i icin Allah’in yardimi olmaksizin dogru bulunamaz, bir
kisi akliyla iyiyi ve kottiyti birbirinden ayiramazken Sinasi'ye geldigimizde akill
insanlar icin tek bir zorunluluk vardir o da akillarmi kullanarak dogruya
erismeleridir. Bu noktada Allah’in yardiminin gelmesi Allah"in takdirine baglidir
fakat kisi bu yardimdan 6nce de akliyla hakikate ulasabilir konumdadir, Allah'in
yardimi bir dogruyu bulmada bir zorunluluk degil sadece Allah’in kolaylastirici

bir litfudur:

Hak yol aramak vicibedir akl-1 selime

Tevfikini isterse Hiida rih-ber eyler (Parlatir, Cetin, 2005: 17)

Nef'i'ye gore Allah’m yardimi olmaksizin aklina uyan kimse ziyandadir:

Tevfik refik olmayicak faide yoktur
Her kim burada akla uyarsa zarar eyler (Nef'i Divani, 2018: 54)

Sinasi'ye gore ise bir kimse Allah’mn yardimindan mahrum kalirsa acziyetini

goriir ve yine bu insanin aklina zeval getirmez. Ciinki her tiirli olay, akilli
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kimselerin nazarinda bir tiir hikmet dersidir; akilli olanlar her tiirlii dert ve

beladan bir ibret cikaranlardir:

Mahrum ise tevfikin eger fi'idesinden

Ya aczini gordiikge mi dkil zarar eyler

Her vaki’a bir ders-i hikemdir nazarinda

Her derd 1i belddan dahi ahz-i iber eyler (Parlatir, Cetin, 2005: 17)

Ozetle Sinasi, akletmenin akil sahiplerince zorunlu oldugunu bununla birlikte
Allah’m yardimi olmaksizin insanin kendini aciz hissedecegini, ama akilli
kimseler i¢in bunun bile bir ders niteliginde oldugunu soyleyerek Maturidi ve

Mutezile ¢izgisindeki kelamlarina bir yenisini daha eklemis olur.

“Akil” kavramiyla Sinasinin diizyazilarinda da karsilasmaktayiz. Istanbul
Sokaklarinin Tenvir ve Tathiri yazisinda Sinasi, hiiktimetin almis oldugu “Istanbul
sokaklarinin Galata ve Beyoglu gibi gaz ile aydinlatilmasina kadar fenerle
dolasilmas1” kararmin neden uygulanmasi gerektigine yonelik maddeler siralar.
Asayisin saglanmasi ve insan yasaminin kolaylasmasi agisindan hiikiimetin
aldigt bu karar1 tum vatandaslarin uygulamasi gerekmektedir. Ciinki
“Sokaklarda aydinlik oldugunu kim istemez? Meger gece karanliktan istifade
eyleyen ehl-i fesad ola...” (Parlatir, Cetisli, 2005: 161) Makalenin bu ctimlesinden
itibaren Sinasi, sokaklarin aydimnlatilmasi diistincesinden aydinlik-karanlik,
akilli-cahil karsithigina gecer: “Halkin ruseni-i ezhdnina kim kail olmaz? Varsa,
uktl-i miizlimedir ki ancak dharin cehli karaltisinda pertev-yab-1 ikbal olur.
Nitekim yildiz boceginin lemean1 zulmet-i leyle miinhasirdir.” (Parlatir, Cetisli,
2005: 161) Sinasi’'ye gore sokaklarin aydinlik olmasinm sokaklarin karanligindan
istifade edebilecek fesat/kotii/fitneci kimseler disindaki herkes istemektedir.
Yine Sinasi'ye gore tipki bu denklemde oldugu gibi aydinlik zihinleri, cehaletin
karanligindan cikar saglamak arzusunda olan karanlik akillardan gayr1 herkes

ister. Karanlik zihinlerin karanlig1 arzulamasini ise yildiz béceklerine benzetir,
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Sinasi. Yildiz boceklerinin parlamasinin ancak karanlikta miimkiin oldugu gibi
karanlik zihinler de ancak cahil bir toplulugun arasinda 6ne cikabileceklerini

bilmektedirler.

Sinasi, Tanzimat Donemi'nin fikri temaydiillerini idrak etmek gayretinde olan
kimselerin diline pelesenk olmus Osmanli Devleti hakkindaki ctimlesini de bu
makalesinde zikretmistir: “Asya’'nin akl-1 pirdnesi Avrupa’nin bik-i fikri ile
izdivag etmek icin bir haclegdh olmustur.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 161) Bu
climlenin gectigi baglam, cehalet arzusunda olanlarin yildiz boceklerine

benzetilmesinin hemen ardindan gelmistir ve su sekildedir:

“Sehrimiz bir pay-i tahttir ki yalniz bagina bir devlet deger, ve ona malik olanlar
ise, bir sahib-i hurucun kavlince; cihanna hiikmetmege muktedir olabilir. Oyle bir
darii’l-miilk ki zamammizda Asyd’min akl-1 pirdnesi Avrupa’min bik-i fikri ile
izdivac etmek i¢in bir haclegih olmustur. Letafet-i tabiiyyesini bir tab’-1 sdirdne

vasfetmek istese, soyle hayal etmez mi:

‘Istanbul beldesi, Avrupa'nin kenar sahilinde Asya’ya karst kurulmus bir malike-
i deryadir ki manendi zir-eflakte mer'T olmaz; illd ki dyine-i ab-dar: olan safha-i
Halicinde miin’akis suret-i bi-kararidir. Avaze-i cihan-giri uzaktan isitenlere bir
mertebe hog geltir ki manzara-i dil-giisasini yakindan temaga etmege kulaktan dsik
olmamak muhal-i mutlaktir. Hasretii’l-milel tinvamina mazhariyeti na-beca

mudir?’.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 161)

Sinasi'ye gore Istanbul tek bagina, devlete deger bir payitahttir ve Istanbul’a
hiikkmeden tiim cihana hiikmetmeye muktedirdir. Sinasi'ye gore Istanbul, bu
glctint 19. ytizyillda “Asya’nmin akl-1 piranesi” ve “Avrupa’nin bik-i fikri”"nin
birlesmesinden almaktadir. Osmanli Imparatorlugu ya da Istanbul, Avrupa’nin
yeni fikirleriyle Dogu nun hikmetini/olgun aklini/mazisini/kokiinii birlestiren
bir milktiir. Bu birlesmeyle dtinyanin hiikiimdar1 olacak devlet, yine

Osmanlr’dir. Sadece denklem degismis fakat sonug ayni kalmustir. Sinasi’ye gore
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Osmanli iImparatorlugu her zaman igin cihana hitkmeden bir devlettir fakat yeni
diinyanin fikri degisimlerini yakindan takip eden ve idrak eden Sinasi i¢in cihana
hiikmetmenin bir kosulu da Avrupa’da filizlenen yeni fikirleri, eski
nizamimizla/hikmetimiz/olgun aklimizla birlestirmemiz elzemdir. “Insanlik
tarihiyle es zamanli olan Asya bilgeliginin artik yeni bir bakis, yeni bir solukla
bir ivme kazanmasi gerektigini anlatmaktadir. Asya’nin derin bilgeliginin,
Bati'min ‘ter-u taze’ olan, hentiz giin gormiis, pozitivizm ve rasyonalizmle
beslenmis diistince sistemine gereksinim duyduguna inanir.” (Aydm, 2000: 111)
Makaleden anladigimiz iizere Sinasi'ye gore Istanbul, bu iki cografyanmn
diistince diinyasmi 6ziimsemeyi basarmaktadir. $Sinasi'nin bu diistincelerinin
devamin1 Yahya Kemal'in “Kokii mazide bir atiyim” ctimlesinde, Mehmet
Akifin Safahatmnda Islam diinyasina Japonya'nin caliskanligini  &rnek
vermesinde ve Ziya Gokalp’in hars ve medeniyet sentezinde bulmak

miimkiindiir.

“Asya'min derin bilgeliginin, Bati'min rasyonalizm ve pozitivizmle beslenmig
yeni diisiince sistemine ihtiya¢ duyduguna inanir. Boyle bir siirecte Sinasi
Tiirkistan diye adlandirdigr Tiirkiye icin bir gorev biciyor: Dogu ve Bat
uygarliklar1 arasinda bir bulusma kopriisii, bir uzlasi noktasi. Sinasi'nin bu
‘evlilik’ten bekledigi, Sarkin engin bir yasam deneyimi ve bilgeliginin yaninda,
Garbin pozitif bilimler 15181 altinda, yenilikci, akilci ve gelecekgi bir anlayistan
dogacak bir cocuktur. Kokii gecmisinde ve benligine bagl, gozleri de gelecekte,
parlak ve umutlu. Sinasi'nin bu diisiinceleri daha sonra Yahya Kemal'in dilinde
“mektep” olacak; ancak sair bir onemli noktaya dikkat cekerek burada kalmamay:

ve mutlaka “memlekete donmeyi” salik verecektir.” (Aydin, 2017: 20,21)

Peki bu izdiva¢ ne kadar miimkiindiir? Sinasi'nin Dogu ve Bati arasindaki
“izdiva¢”in saglanabilmesi diistincesini Oryantalist dostlarimin ne derece

paylastigin1 Mermutlu soyle cevaplar:

“Batililar bilim adina dahi Dogu’da aradig: seyi kategorize ederek ariyor,

kendi lehine o¢nceden verilmis hiiktimler i¢in kamitlar bulmaya

52



calisiyordu. Sinasi'nin kisisel dostlar1 arasinda bulunan Renan, 1848
yilinda yazdig1 yazilarda Dogu memleketlerinden Avrupa’ya egitim
almak icin gelen genclerin eninde sonunda bu bilimle birlikte rasyonel
yontemi, deneysel zihniyeti ve tenkit zihniyetini alarak din masallarina
inanmanin imkéansizligini beraberlerinde tiilkelerine alip gotiireceklerine
inandigimi soyleyerek, ekliyordu: ‘daha simdiden mutaassip Miisliimanlar
buna kaygilaniyorlar. Fakat siiphe yok ki, simdi tehlike sandiklar: bu fikirler
modern metotlarla uwyum saglayan zekdlarda Kur'an’dan daha fazla kuvvet
bulmakta gecikmeyecektir.” (Renan, 1965: I, 60) Bu anlayista degil bir
izdivagtan, karsilikli bir alisveristen bile eser bulmak mumkiin degildir.
Cunkt Batililar kendi tezlerinin ve konumlarmin gergekligine dylesine
inanmis bulunuyorlard: ki karsilarindaki diinya insanlarmin kendi
kabullerine katilacaklarindan kusku duymuyorlards. (...) Dogu’dan bir
seyi almay1 akillarma bile gecirmedikleri anlasilmaktadir.” (Mermutlu,

2009: 102)

Bu evliligi dile getirdikten sonra Istanbul’un latif hiiviyetini bir sairin nasil

betimleyecegini diisiinen Sinasi, Istanbul’u tasvir eder ve bdyle bir sehrin ne

kadar begenilse, temizlense, siislense ve aydinlatilsa yakisacagin soyler: “Boyle

bir sehr-i sehir ne kadar ne kadar tahsin, tathir ve ne kadar tezyin ve tenvir olunsa

sayestedir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 161)

Mizan-1il Adl Hakkinda Bibliyografya Makalesi adl1 yazisinin basinda Sinasi, 1273

tarihli kasidesinin su beyitlerini alintilamistir:

Dilin irddesini basta akl eder tedbir

Ki terceman-1 lisandir ani eden takrir
O tercemadna bedeldir kalem gehi elde

Eder tasavvurunu cism-i natikin tasvir (Parlatir, Cetisli, 2005:

168)
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Sinasi'ye gore insami diger canlilardan ayiran ozelligi akli ve konusma
kabiliyetidir. Bununla birlikte akil, konusmadan mahrum kalsa dahi insanliga
faydali isler ortaya koyabilirken akilsiz bir insanin konusma mucizesine sahip
olmas: ahlaken bir sey ifade etmemektedir, aklin tstiinltigii bu sekilde ispat

edilmis olur:

“Nev’-i begerce miisellem bir kaziyyedir ki sdir envd-i zdtii’l-hayita nispeten
kendini, fdik bilerek dkil ve natik ta’riflerine layik goriir. Aklin nutka riichaniyyet-
i ise, sununla da isbit olunamaz mu akil insan her ne kadar mahrum ani’l-lisan
olsa da, ef al-i ma’kiile ve bir san’at-i makbiile ile insaniyete hizmet-resin olarak
yine sayan-i istihsan olabilir; halbuki gayr-i akil bulunan ddem, surette natitk-1

mu’ciz-dem olsa bile, sirette nedir?” (Parlatir, Cetisli, 2005: 168)

Bu baslangigtan sonra Sinasi, yukaridaki beyitleri alintilar ve hemen devaminda
belagat ve mantik ilimlerini tanimlar: “Imdi, latf-i tekelliimii tefhim eden fenne
belagat ta’bir olundugu gibi, hiisn-i tedkktlu talim eyleyen ilme mantik 1itlak

olunur ki ultim-1 akliyye (Isagoci)ye medhaldir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 168)

Mantik kitabim1 tanitmak tizere yazilan bu makalede akil-lisan ilgisinden
baslamak Sinasi'nin sistemli diistince yapisini bir kez daha gozler ontine
sermektedir. Hatta ¢yle ki Sinasi yazisinin sonlarinda Abdiilkerim Efendi'nin
Mizanii’l-Adl adli eserini 6verken bu kitabin her makalesinin mantik ilminin
meselelerine deginirken latif tislubunun da ortaya ¢iktigini ifade eder: “Zehi
kitab-1 mistetab. Her makalesi, mesail-i mantikiyyeyi beyan ederken, sebk-i

latifinden i'cadz-1 beldgat zimnen niimayan oluyor.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 169)

Sinasi, Tasvir-i Efkdr gazetesinde gazeteyi “terceman-1 efkar” olarak tanimlarken
halkin “sarf-1 zihn”i oraninda gazetelerin islevini yerine getirecegini bildirmisti.
Tercemdn-1 Ahval Mukaddimesi’inde de ayni sekilde halkin fikirlerini s6zlii ve
yazili sekilde beyan etme gorevleri oldugunu sodylerken “kalemen” olarak

niteledigi kisimda gazeteleri kastettigi kanaatindeyiz.
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Serif Mardin’e gore (2021) tebaanin dustince 6zgiirltigiinti mesrulastiran bu yazi,
Viktoryen liberalizminden izler tasimaktadir. Halk, aktif bir kamuoyuna
dontstiirtilmeye galisilmistir. Boyle bir kamuoyu olusturmak icin ise halkin
kendisine hitap edilmesi gerekmektedir, bu da ancak dilin sadelesmesi ile
mimkiindiir. Bu sebeple G$inasi, gazetenin “umtm halkin kolaylikla
anlayabilecegi” bir dille yazilacagini 6n soztinde vurgular. (Parlatir, Cetisli, 2005:

166)

Sinasi, Tahmid'ine Tercemin-1 Ahvil Mukaddimesi'nde yer verir ve bunu su
aciklamadan sonra yapiyor: “keldm, ifade-i meram etmege mahsts bir mevhibe-
i kudret oldugu misillti, en gtizel ficdd-1 akl-1 insani olan kitabet dahi kalemle
tasvir-i kelam eylemek fenninden ibarettir” (Parlatir, Cetisli, 2005: 166) Kelam
yani soz, fikirlerin bildirilmesi i¢in Allah’in insana bahsettigi bir ltituftur, insan
aklinin en gtizel bulusu ise kalemle yazarak bu sozlere bir sekil vermedir. Hemen

devaminda ise “umtm halkin kolaylikla anlayabilecegi” bir dil ile yazildigindan

bahsedecek ve beytini alintilayacaktir.

Esek ile Tilki Hikdyesi'nde ise akilsiz davranan Esek’in basina gelenleri okuruz.
Esek ile Tilki Hikdyesi’nde Tilki, tiztim tasiyan yasl bir Esek’e rastlar. Karni a¢ olan
ve pembe tiztimleri gordiikce istahi kabaran Tilki, Esek’e yanasir. Baslangicta
Esek, Tilki'ye yiiz vermese de Tilki'nin giizel stzleri karsisinda iyiden iyiye
yumusar. Sonunda Tilki, Esek’i bir kuyunun basina getirir. Tilki; kuyunun icinde
glizel bir ahir ve yemlik, disi esekler oldugunu anlatir. Ama kapist ¢ok dar

oldugundan ancak Esek’in sirtindaki tiztim yiikiinii birakmasi gerektigini soyler.

Esek, Tilki'nin s6zlerine kendini 6ylesine kaptirir ki suda gordiigii cehresini disi
bir Esek ve yine kendi sesinin yankisin1 da kuyudan bir bagkasinin sesi sanr.
Tilki bu yanilgiyr devam ettirir ve Esek’e onu igeriden cagirdiklarimi soyler.
Bunun tizerine Esek, sirtindaki ytikii birakir ve kuyuya atilir. Tilki de tiztimleri

bir gtizel yer.
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Sinasi'nin bu fabl1 La Fontaine’m Karga ile Tilki, Kendini Suda Géren Geyik, Tilki ile
Teke fabllariyla ayni cizgidedir. (Vicir, 2022) Karga ile Tilki hikdyesinde de Tilki,
Karga'nin peynirini yiyebilmek icin Karga'y1r 6vmektedir. Kendini Suda Goren
Geyik hikayesinde Geyik, sudaki aksini gordiigiinde once giizel boynuzlarina
hayran olur fakat sonra ciliz bacaklarmi gortince tiziiliir. O sirada bir av kopegi
Geyik’e yaklasmaktadir ve Geyik, az ¢nce begenmedigi bacaklar1 sayesinde
hizlica oradan uzaklasirken aksine guizelligi ile 6viindtigti boynuzlari bir yerlere
takilarak kosmasina engel olmaktadir. Fayda ile giizel arasinda kurulan bu tezat
ile Sinasi'nin fablindaki Esek’in gtizelliginin oviilmesine dayanamayip akilsiz
davranmasi arasinda bir iliski vardir. Tilki ile Teke hikdyesinde ise kuyuya
diismuis bir Tilki ile karsilasiriz. Stiriden su i¢gmek icin ayrilan Teke, Tilki'nin
distiigi kuyuya gelir. Tilki, Teke’ye kuyuya atlayip su icebilecegini soyler ve
Teke, daha sonra kuyudan nasil ¢ikacagmi diistinmeden kuyuya atlar. Tilki,
Teke'yi bilerek kuyuya indirmistir; Teke'nin sirtina basarak kuyudan ¢ikmay1
basarir ve Teke'yi kuyuda birakir. Teke, sonrasimi hi¢ diisinmeden Tilki'nin
dediklerini uygulamistir; bu olay orgtisii $Sinasi'nin hikayesindeki Esek’in hig
diisinmeden yiyeceklerini birakarak gtizeller icin ahira girmesine benzer. Teke
de su icmek icin kuyuya atlar, bir ihtiyacim1 karsilar ama bir adim sonrasini

diistinmez.

Giindtiz Akinci bu fablin V. Letellier’in Tiirk Dilinde Giizide Meseller adl1 eserinde
yer alan Egek ile Put ve Et Tasiyan Kopek adli fabllardan etkilenmis olabilecegini
soylemektedir. (Akinci, 1981) Esek ile Put hikadyesinde Esek’in sirtina put
yiiklerler ve yolda Esek’i goren herkes sirtindaki puta saygidan yerlere kadar
egilir, tiitsti yakar ve oOvgilerde bulunur. Esek ise bu ovgii dolu sayg:
gosterilerini kendi {izerine almir ve sevinir. Halbuki bu saygi Esek’e degil
sirtinda tasidig1 putadir. Tipki Esek ile Tilki hikayesinde, Tilki'nin Esek’e dair tim
ovgiileri aslinda sirtinda tasidig: tiztimler icin olmasi gibi. Et Tasiyan Kopek
hikayesinde ise agzindaki et ile sudan gecen Kopek, sudaki yankisi1 goriir ve
agzinda et olan baska bir kopek sanir ve kendi agzindaki eti birakip 6tekini
kapmaya calisir. Boylece kendi agzindaki etten de olur. Sinasi'nin hikayesindeki

Esek de ahirdaki gtizellere, sayisiz yemeklere kavusmanin hayali ile sirtinda
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tasidigr tiztimlerden olmustur. Esek ile Tilki, Esek’in sudaki aksini goriip bir
baskas1 sanmasi, ahirda yankilanan sesini de baskasinin sesi sanmasi bakimimdan

da Et Tasiyan Kdpek hikayesine benzerdir diyebiliriz.
2.8. Goniil

Divan edebiyatinda “asigin askiyla ilgili her tiirlti gelismenin algilandig1 yer”
(Pala, 2016: 168) anlammda kullanilan “goniil”, Sinasi’de pozitivist ve Islam
felsefesinin Mutezile ve Maturidi akimlariin etkisiyle oldukga biiytik bir
degisime ugramistir. Sinasi’'de “goniil” kavrami daima “akil” kavramiyla bir
aradadir. 1272 ve 1273 tarihli kasideleri basta olmak tizere Miindcit ve

Tahmid'inde goniil kavramiyla karsilasmaktayiz.

1272 tarihli kasidenin ilk beytine gore Mustafa Resit Pasa’nin etkin diistincesi
aklina gonul baglamistir ve Pasa’nin yaratiisinin 6ziinii yiicelik ve ululuk

olusturmaktadir:

Asafi aklina dil-bestedir akl-1 fa’dl
Cevher-i hilkatine olmus araz izz ii celdl (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

“Dil-beste” kelimesi ile anliyoruz ki Pasa’min aklindan hig faal/etkin/dinamik
duistinceler eksik olmamaktadir. Boyle diistinceler Pasa’'min aklina adeta asik

gibidirler.

Sinasi; 1273 tarihli kasidesinin ilk beytinde de gonliin iradesini (istek ve
arzusunu), aklin diizenledigini belirterek goniil-akil iliskisini bir kez daha iyiden

iyiye gozler oniine sermistir:

Dilin irddesini basta akl eder tedbir

Ki terctimdn-1 lisandir ani eden takrir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi'nin Tahmid'inde vurguladig tizere akil, kalp ve dil Tanr1'nin ihsanidir ve

insan gonlii/kalbi ile daima stikretmelidir:
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Degil mi Tanri'min thsani akl ii kalb i lisan

Bu litfu etmeledir fikr ii stikr 1i zikr insan (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

Bunlardan baska Sinasi, Osmanli i¢in bir ilim meclisi konumunda olan Enciimen-
i Danis’den bahsederken de “goniil” kavramini kullanir. Dariilftinun’da
okutulacak kitaplarin hazirlanmasi i¢in kurulan Enctimen-i Danis’in
tesekkiilinde Resid Pasanin katkilarmmn biiyiik oldugu dstintilmektedir.
(Ktgctuikler, 2016; Kayaoglu, 1996) Sinasi de bu goriiste olsa gerektir ki goniil

ehline Pasa’nin huzuru Enciimen-i Danis olmustur, der:

Huziirun enctimen-i danis olmus ehl-i dile

Kim anda niisha-i zatin olunmada tevkir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

Miindcit'inda Allah’in birligine aklinca deliller arayan Sinasi, bu delilleri
bulduktan sonra canmigontilden yakarip ibadet etme gerekliliginden bahsederek

akliyla ispat ettigini gonliiyle yasamak ister:

Vahdet-i zatina aklimca sehidet lazim

Can 1i gonliimle miindcat 1i ibadet ldzim (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

2.9. Lisan ve Natik

Sinasi'nin lisan ve natik kavramlaria verdigi 6nemi bilhassa Tahmid'inde, 1273
tarihli kasidesinde ve Mizan-ill Adl Hakkinda Bibliyografya Makalesi adl1 gazete
yazisinda gormekteyiz. Sinasi; 1273 tarihli kasidesinin ilk beytinde gonlin
iradesini (istek ve arzusunu), aklin diizenledigini ve dilin de onu ifade ettigini

belirtmistir:

Dilin irddesini basta akl eder tedbir

Ki terciiman-1 lisandir ani eden takrir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)
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Ayni kasidenin ikinci beytinde ise “Kalem ve Kili¢” basliginda belirttigimiz tizere
aklin diizenledigini ifade eden dilin/lisanin yerini bazen kalemin aldiginm ve bu

kalemin, insanin diistincelerini tasvir ettigini soylemistir:

O terciimdna bedeldir kalem gehi elde

Eder tasavourunu cism-i natikin tasvir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi Mizan-il Adl Hakkinda Bibliyografya Makalesi adl1 yazisinin basinda da bu
iki beyti alintilamistir. Bu yazinin konusu Abdtilkerim Efendi’nin mantik kitab:
olan Mizanii’l Adl'dir. Bu zamana kadar Islam medeniyeti icerisinde mantik
alanina dair ¢alismalarin tamamini kapsayan bir ¢alisma yapilmamisken buna
muktedir olan Arapga ve Osmanli Devleti olmustur: “Boyle bir kitdbin Arap
lisaninda ve musannifinin Millet-i muazzama-i Osmaniyye meyaninda zuhtru

zamanimizda mukkader imis ki miiyesser oldu.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 169)

Sinasi bu makalesinde belagat ve mantik ilimlerini tanimlar: “Imdi, latf-i
tekelltimii tefhim eden fenne belagat ta’bir olundugu gibi, hiisn-i teakkalu talim
eyleyen ilme mantik 1tlak olunur ki ultim-1 akliyye (isagoci)ye medhaldir.”
(Parlatir, Cetisli, 2005: 168) ve mantik ilminin tarihi sertivenine deginir: “Vaktiyle
millet-i Islamiyye-i Arap, kuvve-i ittifak ile bir taraftan ekalim-i ecnebiyyeyi
fethettigi misillt, diger taraftan dahi kudret-i isti'dat ile maarif-i akliyye-i
Yunéniyenin ¢ogunu zapt ve tarif etmisti ki mal-i gaza-yi hikemi dense sezadr.
Neden sonra Firenk tavaifinden bazilar1 bunlarin ctimlesini intihal ve bir ctiz’-i
asgar1 olan fenn-i mantiki dahi sekl-i cedit tizre tertip ye ikmal eyledir” (Parlatir,
Cetisli, 2005: 168, 169) Oncesinde Araplarin kuvvetli olduklar1 mantik sahasinda
zamanla Batililar Araplardan bu ilmi 6grenerek mantik ilmine yeni sekiller
vermislerdir. Bundan dolayidir ki Sinasi, mantik tarihinin muhakemesini
yapacak bir eserin Islam dillerinden biriyle yazilmasi gerekiyordu der:
“binadenaleyh su babta miitekaddimin ile miiteahhirin muhakemesini samil bir
eser hi¢ olmazsa elsine-i Islamiyenin birisinde olsun bulunmak lazim idi.”

(Parlatir, Cetisli, 2005: 169)
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Sinasi'ye gore insami diger canlilardan ayiran ozelligi akli ve konusma
kabiliyetidir. Sinasi bunu Tahmid inde de belirterek akil, kalp ve lisanin Tanr1’'min
ihsanlarindan oldugundan ve insanin Tanri’min bu litfunun karsiligi olarak
akhyla diistinmesi, kalbiyle siikretmesi ve sahip oldugu dille ise zikretmesi

gerektigini soyler:

Degil mi Tanri'mn ihsdn: akl i kalb ii lisdn

Bu liitfu etmelidir fikr 1i stikr ii zikr ii insan (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

(Akil ve lisan arasindaki ilgi i¢in Bk. s. 36)

Nitekim Sinasi gazete yazisinin devaminda akil olmadan konusmanin, akilsiz
kimselerin konusmasinin, faydasizligindan bahseder. Sinasi'ye gore akail,
konusmadan mahrum kalsa dahi insanliga faydali isler ortaya koyabilirken
akilsiz bir insanin konusma mucizesine sahip olmasi ahlaken bir sey ifade

etmemektedir, aklin tistiinltigti bu sekilde ispat edilmis olur:

“Nev’-i begerce miisellem bir kaziyyedir ki sdir envia-i zati’l-hayita nispeten
kendini, fiik bilerek dkil ve natik ta'riflerine ldyik goriir. Aklin nutka riichaniyyet-
i ise, sununla da isbat olunamaz mu akil insan her ne kadar mahrum ani’l-lisan
olsa da, ef al-i ma’kiile ve bir san’at-i makbiile ile insaniyete hizmet-resin olarak
yine sayan-i istihsan olabilir; halbuki gayr-i akil bulunan ddem, surette natitk-1

mu’ciz-dem olsa bile, sirette nedir?” (Parlatir, Cetisli, 2005: 168)

Mantik kitabimi tanitmak {izere yazilan bu makalede Sinasi'nin akil-lisan
alakasmi kurmasi, yazarin sistemli diistince yapisini bir kez daha gozler ontine
sermektedir. Hatta dyle ki $inasi yazisinin sonlarinda Abdiilkerim Efendinin
Mizanii’l-Adl adli eserini 6verken bu kitabm her makalesinin mantik ilminin

meselelerine deginirken latif tislubunun da ortaya giktiginmi ifade eder: “Zehi
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kitab-1 miistetab. Her makalesi, mesail-i mantikiyyeyi beyan ederken, sebk-i

latifinden i'caz-1 belagat zzimnen niimayan oluyor.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 169)

Tanpmar, $Sinasi'nin nesirde yaptig1 yenilikler tizerinde dururken dahi 1273
tarihli kasidesinin ilk beytini (Dilin irddesini basta akl eder tedbir / Ki terciiman-1
lisandir ani eden takrir) ornek vermis ve “Gergekte bu beyit Tiirkcede ilk
kompozisyon dersi gibidir.” demistir (Tanpinar, 2013: 195). Mantik ilmine dair
bu dikkati ve dogru tanimlamalarini goéz ontine aldigimizda Sinasi, bilhassa
kasidelerinde bir diistinceyi ilmek ilmek isleyerek ortaya kavramsal bir sema

cikarir. Sinasi’de her kavram bir baska kavrama baglanarak degisir ve dontistir.

1274 tarihli kasidenin {iglincti beytinde soylendigi tizere ise Mustafa Resit

Pasa’nin agzindan ¢ikan tiim sozler hikmet doludur:

Ne acep natk-1i’ciaz-1 hikemdir dehenin

Avyet-i beyyinedir dleme her bir siihanin (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

Tanpmar’a gore (2013) Sinasi'nin nesirde yapmak istedigini Resit Pasa resmi
kitabette yapmak istemistir. O donemde Sinasi gibi “dil” tistiine boylesine suurlu
bir sekilde diistinmiis ve eserlerini kurarken de bir kompozisyon sistemi
gelistirmis miinevverin Pasa’nin kitabi, fiili ve fikri olarak yaptiklar1 goziinden

kagmamus olsa gerektir.
Sinasi, 1265 tarihli kasidesinin fahriye boliimiinde ise bu sefer kendi sozlerini
over ve nutkunu hem Cahiliye hem de Islami donemde tinlii hatip ve sair Sahban

el-Viili ile kiyaslar:

Bakil'i etse idi terbiye hiisn-i nutkum

Mesel eylerdi belagatte misal-i Sahban (Parlatir, Cetisli, 2005: 15)

2.10. Cehalet (Cehl) ve Taassup
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Cehl, “bilmemek, bilgi ve gorgiiden yoksun olmak” demektir. Cehl kokiinden
sozctiklerle Kur’an-1 Kerim’de yirmi dort farkli yerde karsilasmaktayiz. Kur’an-1
Kerim’de cehaletin fenaliklari, cahillerin yanilgilari tizerinde durulurken ilim ve
hikmetin Allah’in sifatlar1 ve peygamberlerin 6zellikleri arasinda zikredilmesi

cehalete kars1 bir tavir olarak yorumlanmastir. (Cagrici, 1993)

Taassup ise sozliikte “kendi soyuna yardim etmek, korii kortine baglanmak”
manasina gelse de zamanla anlami genislemis ve her tiirlti diistinceye fanatik
veya bagnazca bagl kalmayi, farkl diistinceleri yok etme istegini ve farkliklara

kars1 tahammiilsiiz olmay1 ifade eden bir terim haline gelmistir. (Cagrici, 2010)

Sinasi'nin “cehl” ve “taassup” kavramlarina 1273 ve 1274 tarihli kasidelerinde
degindigini gormekteyiz. Sinasi'nin 1273 tarihli kasidenin 5. beytinde belirttigi
tizere cahil insan istediginde kotiiliik ve fesatlik yapmakta ve bunu “takdir”

olarak adlandirmakta yani sorumluluk almamaktadir:

Yazik ki cihil edip matlabinca serr ii fesad

Koyar netice-i ef ali ismini takdir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi i¢in toplumdaki taassuba korku veren kisi ise Mustafa Resit Pasa’dir:

Aceb midir medeniyyet resiilii dense sana

Viiciid-1 mu’cizin eyler ta’assubu tahzir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

1273 tarihli kasidenin ana temasi cahillikken $inasi yine kasidenin sonucunu

Mustafa Resit Pasa’nin kendisini cahil insanlarin elinden kurtarmasina baglar:

Eya ehali-i fazlin re'ts-i cumhiiru

Reva mu kim kalayim ehl-i cehl elinde esir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)
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“1273 kasidesiyle Resid Pasa-Ali Pasa kamplasmasinda Sinasi, Resid Pasa’nin
yaninda kesinlikle yer aldigini gosteren bir savas baslatmis; Ali Pasa, Fuad Pasa
ve Seyhiilislam Arif Efendi’yi ‘ehl-i cehl’ ilan ederek hirpalamistir.” (Mermutluy,
2003: 35)

1273 tarihli kasidenin 5. beytinde cahil kimselerin bir 6zelligini belirten Sinasi,
devamindaki beyitlerde Mustafa Resit Pasa’nin Sinasi'yi ve toplumu cehalet ve
taassuptan kurtardigini vurgular. Ayni vurgunun 1274 tarihli kaside de devam
ettigini gormekteyiz. Bu kasidenin 8. beytinde cehaletin esiri olmus toplumu
cehaletin zincirlerinden Mustafa Resit Pasa'nin kurtardigini, azat ettigini

okuyoruz:

Etdin dzad bizi olmus iken zulme esir

Cehlimiz sanki idi kendimize bir zencir (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

1274 tarihli kasidenin 11. beytinde Sinasi, taassubun sifa bulmaz bir hastalik
oldugunu fakat bu hastaliktan milleti Pasa'min aldig1 tedbirlerin kurtardigin

soyleyerek bu temay1 devam ettirir:

Olmus insana ta’assup bir unulmaz illet

Hiisn-i tedbirin ile kurtulur andan millet (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)
Sinasi’'ye gore Mustafa Resit Pasa’nin varligi millet icin bir mucizedir. Onun bu
mucizevi varligini anlayamayanlar ise Sinasi'ye gore yine cahil kimselerdir.

Beyitteki ifadesi ile soylersek idraki kit insanlardur:

Sadr-1 milletde viicudun ulu mu’cizedir

Bunu fehm eylemeyen miidrike-i dcizedir (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

Istanbul Sokaklarinin Tenvir ve Tathiri yazisinda Sinasi, “Halkin ruseni-i ezhanina

kim kail olmaz? Varsa, uktl-i miizlimedir ki ancak dharin cehli karaltisinda
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pertev-yab-1 ikbal olur. Nitekim yildiz boceginin lemean: zulmet-i leyle
miinhasirdir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 161) diyerek aydinlik-karanlik, akilli-cahil

karsitligin verir.

2.11. Sair Evlenmesi'nde “Akil”, “Goniil”, “Cehalet” ve “Taassup” Kavramlar1

Terciiman-1 Ahval’in ilk sayisinda “ctimle-i asar-i mevcudesinden olan eglenceli
mensur bir komedya oyununun nesrine gelecek haftanin tefrikasinda
baslanilmasi tasmim olundugu” belirtilmistir ve gazetenin 2-5 sayilarinda Sair
Evlenmesi tefrika edilmistir (Terciman-1 Ahval, 1, 6 R 1277/1860. aktaran Bedri
Mermutlu, 2003: 89). Sair Evlenmesi gazetedeki tefrikasinin ardindan ayni yil
(1277/1860) Terciimin-1 Ahval Basimhanesi'nde kitap olarak yayimlanir. Bu
baskinin tek niishas1 Maarif Vekaleti Ankara Umumi Kiittiphanesi'nde (no. 7014)
yer almaktadir. (Kudret, 2015)

Bizde hem yazilmis hem yayimlanmis Batili anlamda ilk Tiirkge tiyatro eseri
Sinasi'nin Sair Evlenmesi’dir. Sair Evlenmesinden once yazilmis iki tiyatro
eserinin daha varligindan haberdariz. Bunlardan ilki; III. Selim déneminde
yazilmis olan, miellifinin bilinmedigi, iskerle¢’in istinsah ettigi Vakayi-i Acibe ve
Havadis-i Garibe-i Kefsger Ahmed'dir (Iz, 1958). Ikincisi ise Hayrullah Efendi'nin
1844'te yazdig1 Hikdye-i [brahim Pasa be Ibrahim-i Giilsent dir (Sevengil, 1961).
Ancak her iki eser de yayimlanmamustir (And, 1983).

“Piyesin yazildig1 (1859) ve basildigr (1860) yuillarda Tiirkiye’'de Tiirkce oyun
gdsteren bir tiyatro yoktu. Ancak Avrupa’dan gelen bazi opera, operet ve tiyatro
kumpanyalar1 Beyoglu 'nda yabanc: dilde oyunlar gostermekte idiler. Bu oyunlara
yabanct uyruklu kimseler, yerli Hristiyanlar, yabanc: dil bilen Tiirkler gidiyordu.
Dil bilmeyenlerin de gidebilmelerini, boylelikle miisterilerin artmasini saglamak
icin, oyun konularimin dzetleri bastinlip dagitiliyor, ya da gazetelerde

yayimlamyordu.” (Kudret, 2016: 7).
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Sair Evlenmesi boyle bir donemde, eserin basindaki “Bu oyun iki fasil olarak 1275
tarihinde tiyatro igin tertib olunmustu sonradan birinci faslinin kaldirilmasi
lazim geldi.” (Parlatir, Cetin, 2005: 79) notundan anladigimiz tizere sahnelenmek
icin yazilmistir. Cevdet Kudret, $Sinasi oyunu sahnelemek igin yazmamuis olsaydi
“tiyatro icin” ibaresini kullanmayacagini dile getirir. Ermeni vatandaslarin kendi
dillerinde oyunlar sahneledigi bu devirde Turkge bir oyun icin $inasi'ye
basvurulmus ya da $inasi bu is icin onayak olmak istemis olabilir fakat bu
sahneleme tesebbtisii bilmedigimiz bir sebepten otiirti gerceklestirilememistir
(Kudret, 2016). Cevdet Kudret'in diistindtigti bu ihtimallerin yaninda Metin And
(1972) ise Dolmabahce Saray Tiyatrosu'nda oynanmak {izere Saray
Basmabeyincisi araciligiyla Sinasi’ye bir oyun ismarlandigini 15 Ocak 1859 tarihli
yabanci bir gazeteden 6grendigimizi aktarir. Tanzimat'tan sonra Batili degerleri
yerli hayata tatbik etmeye ugrasan Abdiilmecid'in tiyatroya btiytik bir ilgisi
vardi ve sik stk Naum Tiyatrosuna oyun seyretmeye giderdi. Fakat halk bir
halifenin tiyatroya gitmesine tepki gostermekteydi. Bunun tizerine Abdiilmecid,
Dolmabahce’de hususi bir tiyatro yaptird: ve Dolmabahge Saray Tiyatrosunda
istedigi temsilleri verdiriyordu (Gercek, 1941). Beyoglu'ndaki tiyatrolardan
diledigini Dolmabahge Saray Tiyatrosuna getirten Abdiilmecid’in Sinasi'ye
1smarlama bir eser yazdirmis olmas: da olast bir durumdur. Sadece dénemin
padisahi degil Tanzimat'tan sonra yeni yetisen nesiller de Beyoglu'ndaki eglence
yerlerine ve tiyatroya oldukca merakliydi. Bu tip insanlar o devirde alafranga
olarak adlandirilir ve alay konusu edilirdi. Cevdet Kudret, tiyatroya gitmenin
halk arasinda ayip sayilmasi meselesinin Sair Evlenmesi'ne de sirayet ettigini ve
oyunda bunu Batak Esenin agzindan su ctimlelerle duydugumuzu soyler
(Kudret, 2016): “Efendi biliyo musunuz ki ben bunun daha bilmen nelerini
biliirtin (...) Bir kerre kendicigine nereden geliyosun diye soracak oldum Bana
ne garsuluk virse eyt Terator (tiyatro)dan geliyon dimestin mii” (Parlatir, Cetin,

2005: 86).

Ahmet Mithat Efendi, “medeniyetce bizim gibi mertebe-i kemale hentiz takarriib

etmemis olan yerler i¢in ise bunun lizumu bir kat daha artar,” ¢tinki “Imdi biz
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okumak yazmak bilmeyen niifusu tiyatroda ibretli oyunlar irddesiyle terbiye
etmege cidden calisacak olsak sanat-1 tab’dan ziyade tiyatro sanatryla muvaffak
olabiliriz” diyerek bu donemin anlayisim1 6zetler. (Ahmet Midhat Efendi, 2013:
85-86) Sinasi'nin Sair Evlenmesi adl1 oyunu da tezli bir tiyatrodur. Savundugu bir
gorust vardir ve savundugu bu goriise okuyucusunu/izleyicisini ikna etmeyi

diistur edinmistir.

Tespit ettigimiz tizere bu oyunun toplamda dort farklh tezi vardir. Bunlardan ilki
gormeden evlenmenin/gorticti usulii evliligin yanhshig: ve “asik evlenmesi”nin
tavsiye edilmesidir. Birinci fikrada Miistak Bey ile Hikmet Efendi konusurlar.
Miistak Bey, aksama giivey girecegi icin heyecanini dile getirir ve Hikmet Efendi
onun bu heyecanma ve saskinligina hayret eder. Miistak Bey ise Hikmet
Efendi’ye “buna asik evlenmesi derler. (...) Oyle ya agk ve muhabbetsiz evlenen
gecinebilirse ask olsun Ya ben Kumru Hanim’t neye aliyorum ancak sevgilim
oldugu i¢in Ne dersin sunu delice sevdigime akillilik etmemis miyim.” diyerek
bu “asik evlenmesi” denen seyi aciklar (Parlatir, Cetin, 2005: 81). Eserin
baskahramani Mistak Bey asik oldugu kadinla, sevgilisiyle evlenmektedir.
Miistak Bey’e gore bir evliligin olmazsa olmaz1 ask ve muhabbettir, bu iki unsur
sayesinde esler birbiriyle gecinebilir. Ttim bu diistinceleri Sinasi, daha oyunun
ilk fikrasinda hatta ilk diyaloglarinda eserin baskahramanina soyletir. Sevdigiyle

evlendigi icin Miistak Bey, akillilik ettigini diistintir.

Devaminda Miistak Bey, neden akillilik ettigini Kumru Hanim'1 anlatarak izah
eder. Boylece Miistak Bey’in Kumru Hanim'1 gercekten tanidigr vurgulanmais
olur. Miistak Bey, sevgilisi Kumru Hanim'in hem huy hem de fiziksel
glizelliginden bahseder ve Kumru Hanim’in her seyinden ne kadar da memnun
oldugunu dile getirir. Tam bu esnada Kumru Hanim ile Sakine Hanmim’'in
kiyaslandigini gérmekteyiz. Miistak Bey’in aklina Kumru Hanim'in ablasi1 Sakine
Hanim gelir; aslinda Mistak Bey, Kumru Hanim’in her seyinden memnun
degildir: “Ah amma zavalli Kumrucugumun karga suratli biiytik hemsiresi

olmasa...” (Parlatir, Cetin, 2005: 81). Miistak Bey’in Hikmet Efendi'ye
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soylediginden anladigimiz tizere Sakine Hamim, Kumru Hanim ve Miistak
Bey’in evliliklerine méani olmaya galismistir. Bunun yam sira Sakine Hanim,
Miistak Bey’e gore kirk bes yasina kadar evlenmemis bu sebeple de “akil cihetiyle
de iflasa cikmug”tir (Parlatir, Cetin, 2005: 81). Ustelik bir de cirkindir,
“kamburundan baska goze gortintir bir seyi yok”tur (Parlatir, Cetin, 2005: 81).
Bu sebeplerden otiirti Mistak Bey, boyle bir baldizi oldugundan dolay:
utanmaktadir. Kumru Hanim’in giizel huyu ve gtizel ytiztinden bahsedildikten
hemen sonra Sakine Hanim'in ¢irkin ve akilsiz olusunun betimlenmesi oyundaki
kurgunun devami icin de daha en basindan 6nemli bir karsitlik ilgisi kurmustur.
lleride anlayacagimiz iizere Miistak Bey, Kumru Hanim ile evlendigini
diistintirken cirkin, kambur, yash ve akilsiz Sdkine Hanim ile evlendirilmistir.
Nitekim Hikmet Efendi daha ilk fikrada olaylarin bu sekilde cereyan etmis olma
ihtimalini dillendirir: “Sakin Kumru Hanim'm yerine onu sana verip de bir dek
etmesinler Alem bu ya zira biiyiikk dururken kiiciigii kocaya vermek adet
degildir.” (Parlatir, Cetin, 2005: 81). Boylece oyundaki esas catisma unsuru

izleyiciye/okuyucuya sezdirilmistir.

Dokuzuncu fikrada, birinci fikrada verilen “asik evlenmesi” tezi tekrarlanir. Bu
sefer bu tezi Miistak Bey’in degil Hikmet Efendi'nin agzindan duyariz: “Sen ve
iyalin biribirinizi her cihetle tanidiginiz halde evlenirken ne belalara ugradin
bakindik. (...) Ya birbirlerinin ahvalini asla bilmeyerek ev bark olanlarin hali
nasil olur bundan kiyas eyle.” (Parlatir, Cetin, 2005: 89). Fakat bu tezin
dokuzuncu fikrada aktarilmasi birinci fikradaki baglamdan farklidir. {1k fikrada
ask evliliginin yapilmasi dogrudan tavsiye edilirken dokuzuncu fikrada mesele
katmerlenir. Hikmet Efendi'nin 6gtidii “asik evlenmesi”’nden 6nce araya bir
kilavuz kadin sokmanin kisilere pahaliya mal olmasi yoniindedir: “Iste kendi
menfaati i¢cin ask ve muhabbet tellalligina kalkisan kilavuz kismimnin soziine
itimat edenin hali budur.” (Parlatir, Cetin, 2005: 89). Boylece eserin ikinci tezi de
ortaya konmus olur. Hikmet Efendi'ye gore kilavuz kadmlar yalmizca kendi
menfaatleri ugrunda hareket ederler ve kisiyi yanlisa stirtiklerler. Miistak Bey ve

Kumru Hanim, birbirlerini énceden tanimalaria ragmen kilavuz kadinin (Ziba
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Dudu’nun) baslarma actig1 bu beladan kurtulamamaislardir. Bu cihetle bir de
gorticli usulti ile evlenenlerin basina kilavuz kadinlar kim bilir ne isler agabilirler.
Hatta besinci fikrada 6grendigimiz tizere Miistak Bey, Ziba Dudu’ya epey para
vermistir. Zib4 Dudu’nun Sakine Hanim ile ya giiveye girersin ya seni hapse
yollariz tehdidine karsilik Miistak Bey, Ziba Dudu’ya “Sayende peyda ettigim
bor¢lularimin duas: berakatiyle (hapishanede) pekala sapasaglam yasarim.” der
(Parlatir, Cetin, 2005: 85). Hikmet Efendi’'nin oyundaki son ctimlesi, “Var artik ne
yaparsan yap fakat aldigin bu dersi unutma ha” olur (Parlatir, Cetin, 2005: 89).
Her ne kadar Hikmet Efendi, bu dersi unutmamasimi Miistak Bey’e soyler
gorinse de bu dersin okuyucuya/izleyiciye verilmek istenmesi, oyundaki
kisilerin sadece birer ara¢ oldugu asikdrdir. Yine de oyunun son ctimlesini
Miistak Bey’den duyariz: “Adam hi¢ unutur muyum Ben o dersi alincaya kadar
az zahmet mi ¢ektim Her ne ise evlenmenin ilmini pekala 6grendim Me ml
ederim ki ameliyatinin gtizelce icrasinda hicbir kusur etmem.” (Parlatir, Cetin,
2005: 89). Sair Evlenmesi, yazildig1 donem igin adeta “evlenmenin ilmini”

Ogretme gayretindedir.

Oyunun tigtincti tezi, mahalle baskis1 ve mahallelinin duyduguna sorgulamadan
itibar etmesidir. Bu tez, oyunun dordiincii fikrasindan itibaren konu edinilmistir.
Dordiincti fikrada Ziba Dudu ve Habbe Kadin, gelini Miistak Bey’in yanimna
getirirler. Fakat getirdikleri Kumru Hanim degil, Kumru Hanim'in ablas1 Sdkine
Hanim’'dir. Bunu goren Miistak Bey, once bayilir sonra gelinin duvagini
agmamakta 1srarct davranir. Ziba Dudu ise Mistak Bey’i duvagi agmas: igin
zorlarken gelinin saglar1 Miistak Bey’in elinde kalir. Bunun tizerine Ziba Dudu
ofkelenir ve Habbe Kadin'a gelini disar1 ¢ikarmasmi “nikahi kiyan efendi”yi
cagirmasini soyler ve fikra sonlanir: “Yanimizdaki kahvededir Orada bulunan
mabhalleliyi alsin da gelsin suna bir meram anlatsinlar.” (Parlatir, Cetin, 2005: 84).
Ziba Dudu’nun sadece imami degil imamla beraber mahalleliyi de istemesi
oldukca 6nemli bir detaydir. Boylece oyundaki kisi kadrosu genisleyecek,
mahalle kiiltiirti/yasamu tasvir edilecek ve mahallelinin verdigi/vermedigi

tepkiler ile sosyokiiltiirel kodlar ortaya dokiiltip elestirilecektir. Nitekim besinci
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fikra Miistak Bey’in su ctimlesi ile acilir: “Vay mabhalleli beni zor ile giivegi mi
koyacaklar.” (Parlatir, Cetin, 2005: 85). Miistak Bey, Ziba Dudu’nun neden
imamin yaninda mabhalleliyi istedigini farkindadir. Miistak Bey, mahallelinin
yapabileceklerinin gtictinden haberdardir. Ziba Dudu’nun Mtistak Bey’e verdigi
cevap ise mahallelinin niifuzunun ne derece oldugunu gostermektedir: “Evet ya
gtvegi koyarlar ya hapse.” (Parlatir, Cetin, 2005: 85). Altinci fikrada imam
Ebullaklaka, mahalleli ile gelir. Boylece eserin tespit ettigimiz dordiinctii tezi olan
din adamu elestirisi baglar. Oyunda mahalleli elestirisi ile din adamu elestirisi ic
ice gecmis vaziyettedir. Mahalleli, Ebullaklaka ile sahneye girer ve Ebullaklaka
mahalleliye seslenerek onay bekler ve boylece mahalleli galeyana gelir,
Ebullakldka ne soylerse sorgusuz sualsiz kabul eder. Bunun eserdeki en tipik
ornegi Atak Kose'dir. Atak Kose, mahallenin stipriintiictistidiir. Yedinci fikrada
sahneye Hikmet Efendi ile girer. Mahallelinin “Istemeyiz!” naralarini duyan
Atak Kose de ”istemeyiz.” (Parlatir, Cetin, 2005: 86) der. Hikmet Efendi,
kendisine neyi istemedigini sorunca Atak Kose sdyle cevap verir: “Ben ne bileyin
mahalleli istemeyiz diyor ben de 6yle diyorun Elbette onlarin boyle demelerinde
hakk: vardir.” (Parlatir, Cetin, 2005: 86). Bunun tizerine Hikmet Efendi ile Atak
Kose arasinda bir miinakasa baslar ve Hikmet Efendi’nin sorularina Atak Kose,
mantiksiz cevaplar verir (bkz. Parlatir, Cetin, 2005: 86,87). Hikmet Efendi ile Atak
Ko6se'nin tartismasini isiten Ebullaklaka, Hikmet Efendi'nin Miistak Bey’e hak
vermesine 6fkelenir ve kabahatli birinin tarafinda oldugu i¢in Hikmet Efendi'nin
de cezalandirilacagini soyler. Hikmet Efendi ise hentiz Miistak Bey’in sucunun
ne oldugunu bilmemektedir. Olaylar ¢ok hizli gelisir ve her agizdan bir ses ¢ikar.
Hikmet Efendi, ne oldugunu anlayinca Ebulldkldka’'ya gizlice para kesesini
gostererek riisvet teklif eder. Ebullaklaka ise “yan cebime ko” diyerek (Parlatir,
Cetin, 2005: 87) rtisveti kabul eder. Once Batak Ese, sonra Atak Kose,
Ebulladklaka'nin riigvet aldigini fark ederler. Ebullaklaka ise “Hasa stimme hasa
Eger ben paraya elimi stirdiimse ellerim kirilsm.” diyerek (Parlatir, Cetin, 2005:
87) riisvet aldigimi inkar eder ve mahalleliye “Yahu mahalleli ben bu iste bir
baska ttirlti hakkaniyet gormege basladim zira sonradan hatirima bir sey geldi.

(...) buytk kiz demekten muradim yasta biiytik degildir boyda biiytik

69



manasimndadir” (Parlatir, Cetin, 2005: 87) der. Mahalleli imamin riisvet aldigim
fark etmis olsa da bunu hemen unutur ve yine Ebullakldka ne derse onu “kabl
(kalb) ile tasdik” ederler (Parlatir, Cetin, 2005: 88). Fikranin sonunda Batak Ese
Miistak Bey’den, Atak Kose Hikmet Efendi’den oziir diler. Atak Kose, bundan
boyle mahallenin stipriintiisiinden baska ise karismayacagini soylerken Batak
Ese; saka yaptigini, Miistak Bey’in sikintili vaktinde onu giildiirtip eglendirmek
istedigini soyler. Mahallenin bekcisi Batak Ese, Ebullaklaka'nin Miistak Bey’e
yalanci demesinin ardindan “Efendi biliyo musunuz ki ben bunun daha bilmen
nelerini biltiriin (...) Bir kerre kendicigine nereden geliyosun diye soracak oldum
Bana ne garsuluk virse eyt Terator (tiyatro)dan geliyon dimestin mti” (Parlatir,
Cetin, 2005: 86) diyerek Miistak Bey’den her seyin beklenebilecegini sdyleyerek

suizan yapmuisti.

“Miistak Bey ile Kumru Hanim'in aski dogrudan geleneksel hayata ve onu
yasatan kilavuzlara, imamlara, bireysellesemeyen, boyun egen siradan insanlara
bir baskaldiridir.” (Mignon, 2010: 60). Bunun icin yazar énce Miistak Bey’e “ask
evliligi”ni ovdiirmiis, sonra asiklari talihsiz ve komik bir durumun icine
sokmustur. Bu trajikomik durumun baslica sebebi araya giren kilavuz Ziba
Dudu’dur. Nitekim Hikmet Efendi eserin sonunda evlenirken araya kilavuz
kadin sokmanin ne denli cefalara yol acacaginin tisttinde 1srarla durur. Olaylarin
diigumlendigi anda ise sahneye imam ve halk girer. Biz bu kisiler vasitasiyla
eserin onemli iki tezine daha tanik oluruz: imamin isini riisvet ve yalana
basvurarak yapmasi ve mahallelinin duyduguna itibar etmesi elestirisi. imamin
kilavuz kadmn Ziba Dudu’'nun gevirdigi islerden ne dereceye kadar haberdar
oldugunu bilmesek de Miistak Bey’i hi¢ dinlememesi, ancak riisvet aldiktan
sonra olaylar1 Miistak Bey’in arzuladig1 sekilde beyan etmesiyle oldukca kusurlu
bir tip olarak eserde yer bulmaktadir. Mermutlu'ya gore “Sinasi'nin din adamu
yergisi, gorticti usulii evliligi yergisi kadar siddetlidir. Ancak devrin sartlarindan
dolay1 Sinasi, bunu ilk bakista goze batmayacak bir {isltipla eserin i¢ine ustaca
yerlestirmistir.” (Mermutlu, 2003: 92). Belki de bu sebeple eserin sonunda

Hikmet Bey, yalnizca goriicti usulii evlilige ve evlenirken kilavuz kadmnlardan

70



yardim istemeye deginmektedir. Bayer'e gore de “Ebullaklaka, ¢ok sonralar:
Cumhuriyet edebiyatinda ve sonrasinda da Tiirk sinemasinda siklikla
rastlayacagimiz softa imam tipine bir ornek teskil eder gortinmektedir. Fakat
tarihsel olarak erken donemde olmasi sebebiyle onun imam karakteri

sonrakilerine gore cok daha sevimli olarak boy gostermektedir.” (Bayer, 2007: 85)

“Bir komedya olan Sinasi'nin oyunu Mustak Bey ile Kumru Hanim icin mutlu
bir sonla biter. Ancak bu sonun toplumsal diizeyde ne dl¢iide mutlu oldugu
tartisilabiliv. Oyunun sonunda hi¢ kimse hatasin1 kabul edip adetlerin
mesrulugunu sorqulamamistir. Hikmet Efendi iki sevgilinin kavusmalarin
Imam’a  riisvet vererek saglamaktacdir. Baska bir deyisle mutlu sona
Ebiillaklaka’nin ahlaksizligr sayesinde ulasilnustir. Toplumsal agidan herhangi

bir gelisme olmamistir.” (Mignon, 2010: 61)

Mahallelinin ¢abucak galeyana gelmesi, olaylarin aslini astarin1 bilmeden fikir
beyan etmesi, sorgulamadan soylenenleri kabul etmesi, Miistak Bey’in
miicadelesinin ne denli gii¢ oldugunu gostermesi bakimindan onemlidir.
“Mahalle halkmin bu oyunda bu kadar olumsuz bir bi¢cimde Kkarikatiirize
edilmesi, kendisi de karikattirvari bir boyutu olan Miistak Bey’in bireyselliginin
daha iyi ortaya ¢ikmasin saglar.” (Mignon, 2010: 63). Cevdet Kudret'in Miistak

YA/

Bey’i “alafrangalik meraklis1 geng bir sair” olarak (Kudret, 2015: 9), Tanpinar’in
ise disaridan gelen, yabanci bir tip olarak (Tanpinar, 2013) degerlendirmesinin
yani sira Bedri Mermutlu Miistak Bey’i “mahalle adami degil, bir cemiyet adanmu
tipidir” olarak nitelendirir (Mermutlu, 2003: 513). “Bireyin gercek anlamda birey
olabilmesi i¢in mahalleyi asmasi, cemiyete ulasmasi gerekirdi.” (Mermutlu, 2003:
513). “Miistak Bey’in renkliligi, hem mahallenin tek sesliliginin daha iyi ortaya
¢itkmasmi miimkiin kiliyor, hem de ona dogrudan meydan okuyor. Miistak
Bey’in ztippeligi, bu oyunda, geleneksel toplumda bireyin var olma hakkin

imliyor ki bu da Sinasi'nin tasavvur ettigi 6zgiir bireylerden olusan toplum

tikrine uymaktadir.” (Mignon, 2010:62)
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Tanpinar’a gore Sinasi'nin herhangi bir Batili yazarmn eserini terctime veya
adapte hatta taklit ederek daha genis bir kadroyla biiyiik bir tiyatroya ortaya
koyabilecekken boyle kiiciik bir mevzuu ile ilgilenmesi bilingli bir tercihtir.
Tanpinar’a gore Sinasi bir eser ortaya koymaktan ¢cok “bir ¢1g1r agmak” istemistir.
Sinasi milli bir tiyatro i¢in en kisa yolu aramistir ve bunun icin halk ananesine
gitmistir. (Tanpinar, 2013). Niyaz1 Aki (1989) da Sinasi'nin bir dilci olarak halka
yonelme arzusunun bu eseri kaleme almasinda itici bir giic olabileceginden
bahsetmistir. Karagoz ve Ortaoyunu da halk gercegini ve Osmanli sehir hayatin
gozler oniine seren mahalle kiiltiirtinti esas alir. Bu oyunlarda giinliik yasamda
karsilasilan issizlik, cehalet, yoksulluk, basibozukluk, kadin-erkek iliskileri, aile,
siddet gibi sorunlar ortaya konur. Bu sorunlar biittin ¢iplakligryla gosterilirken
kisilerin bu sorunlar karsisindaki tutumlar1 kaba bir gerceklik icinde, taklit
yoluyla aktarilir. Boylece ¢okmekte olan imparatorlugun genel vaziyeti gozler
ontine serilir (Pekman, 2001). Cevdet Kudret'e gore Sair Evlenmesi oyununda Ters
Evlenme veya Sahte Gelin veya Karagoz'iin Gelin Olmas: adlariyla bilinen Karagoz
ve Ortaoyunu’nun etkisi bulunmaktadir. Ters Evlenme’de Tuzsuz evlenmek ister.
Fakat gece giindiiz sarhos dolastigindan bu miimkiin degildir. Tuzsuz'un
kardesi ona bir ders vermek ister. Hacivat'in araciligiyla Karagoz'ti kadin kiligina
sokup sozde Tuzsuz ile evlendirir. Boylece Tuzsuz, sarhosken evlenirse boyle
talihsizlikler yasayabilecegini anlar ve ickiyi birakmaya karar verir. Ters
Evlenme’de de eski gorticii adeti ve gormeden evlenme gelenegi yerilmistir. Hem
Sair Evlenmesi’'nde hem de Ters Evlenme’de imamla mahalleli bir evlenme bahsi
icin toplanir. Ve iki eserde de mahallelinin/cemaatin imama verdigi cevaplarda
tam bir uygunluk s6z konusudur. iki eserde de mahalleli/cemaat “Hay hay!”
diyerek imamu tasdik eder. Baska bir benzerlik olarak Ters Evlenme’de tipk: Ziba
Dudu gibi Hacivat, ara buluculuk icin Tuzsuz'un kardesinden para alir. (Kudret,

2016)

Karag6z oyunu temas ettigi orf, ddet, muaseret adabi, halk kiilttirti gibi muhtelif
kaynaklar vasitasiyla ictimai elestiriye kap1 aralamaktadir. Fakat her ne kadar

ictimai elestiriye firsat sunsa da Karagoz oyunu, realist tablolarin pes pese
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siralanmasindan &teye gidememistir (Siyavusgil, 1941). Istibdat déneminde
yaygin hale gelen Ortaoyunu, kimlikleri belli oyuncular tarafindan
canlandirildigindan politik olamazken Karagtz oyunu, bilhassa 19. yy.'in ikinci
yarisindan once siyasal taslamaya onemli bir yer aymrmistir (Pekman, 2001).
Bununla birlikte geleneksel tiyatro, ideolojik bir aygit olarak kullanilmaya uygun
degildir. Geleneksel tiyatro elestiri yaparken bir taraf tutmaz. Metin Balay'in
tabiri ile sdyleyecek olursak giilmeceye dayali tiyatrolarda “6zgtirliik¢ti bir
elestirellik” mevcuttur, halk tiyatrosu bir taraf tutarak dtizeltme islevini
tistlenmez (Balay,1995). Geleneksel tiyatroyu Tanzimat tiyatrosundan ayiran en
onemli farklardan biri de budur. Hem yap1 hem icerik bakimindan geleneksel
tiyatro, seyirciye 6gretmenlik yapma gibi bir gaye giitmez. Ortaoyununda oyun,
seyircinin kendisini her taraftan gorebilecegi sekilde ortada kurulurken seyirci
ve oyuncular uzamsal olarak esitlenir. Modern tiyatroya geldigimizde ise seyirci
karanliktadir ve oyun seyirciye gore daha yiiksek bir konumda oynanir. Ne
Ortaoyununda ne Karagozde olumlu bir figuirle karsilasmayiz. Seyirci, bu
figirlerde kendisiyle 6zdeslik kurabilecegi bir motifle karsilasmaz. Higbir
geleneksel tiyatronun sonunda seyirciye ne yapip ne yapmamasi gerektigi
hususunda bir ders verilmez. Tiyatroyu “eglencelerin en faydalisi” olarak goren
19. yy. Osmanl aydini ideolojik aygiti, devletin elinde bulunan klasiklesmis
formlardan baska yerde arar. Bu sebepledir ki hiyerarsik bir diizen kuran,
seyirciyi edilgen konumda tutan modern tiyatroyu tercih eder. Boylece modern
tiyatroda reel hayat, geleneksel tiyatroda oldugu gibi bir kesitten ibaret kalmaz
(Aricy, 2011). Tiyatroyu bir ideolojinin gtidiimiine sokmak oyunda otokontrolii
saglamay1 gerektirir. Stireyya Karacabey’e gore Karagoéz ve Ortaoyununda
benzer konularin islenmesi bir cerceve metnin varligin gosterse de bu geleneksel
oyunlar, bilinen anlamda bir metne sahip degildir (Karacabey, 1995). Modern
tiyatroya geldigimizde ise fikir asilama gayesi ile bir metne ihtiya¢ dogmustur.
Geleneksel Tiirk tiyatrosunda reel hayati, sadece bir kesitler silsilesi olarak
izlememizin baska bir kamiti da bu oyunlarin tipler etrafinda gelismesidir.
“Karagoz, Ortaoyunu, Kukla kisilerinin en biiytik 6zellikleri tip oluslaridir.

lligkilerinde de bir degismezlik vardir. Belirli bir gecmisleri ve gelecekleri yoktur.
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Olaylar onlara hicbir sey katmaz, davranislar1 degismez. Dolayisiyla da canli
olduklar1 yanilsamasinmi yaratmazlar.” (Karacabey, 1995: 6). Gelisen olaylarin
kisilerin davranislarin1 degistirmemesi geleneksel tiyatroyu, modern tiyatronun
seyirciyi degistirip doniistiirme islevinden alikoyar. Geleneksel tiyatroda elestiri,
ancak kaliplasmis hallerde karsimiza cikar ve once giildiirme islevini tistlenir
(Altikula¢ Demirdag, 2012). Geleneksel Ttirk tiyatrosunda olay orgtileri siklikla
tekrarlanir. Tekrarlanan olay orgiileri, soze dayall gtilduriiyti olanakli kilmak
icin birer aractir (Balay, 2010). Bu oyunlarda ortaya konan elestiriler/hicivler,
gildiirtiye hizmet eden yanlis anlamalarin iginde gizlidir, bu sebeple benzer
olaylar silsilesiyle seyircide giilme hissi uyandirmakla kalirlar. Daha ¢ok etken
pozisyonda olan geleneksel Tiirk tiyatrosu seyircisi, modern Tiirk tiyatrosu

seyircisinin edilgen ve 8grenmeye acik pozisyonundan uzaktir.

Yukarida tezlerini acikladigimiz, Batili bir anlayisla kaleme almmis ilk
tiyatrolarimizdan olan Sair Evlenmesi basvurdugu halk ananeleri ile gergek
hayattan kesitler sunmanin 6tesine gecer. “Goriicti usulii evlilik, buiytik kardes,
evlenmeden kiictigiiniin evlenmesinin dogru goriilmemesi, ytiz gortimligi gibi
pek cok gelenek Sinasi tarafindan elestirilmektedir. Aslinda bu eserde de Sinasi
geleneklere karsi ¢ikmakla insanlarin akillarini kullanarak bilingli bir sekilde
hareket etmesini istemektedir. Ona gore gelenek insanlar1 kisitlayan, tek bir
harekete yonlendiren ve akillarini galistirmay1 engelleyen davranis kaliplaridir.”
(Oztiirk, 2020: 80). Gelenege karsi savas vermek zorunda kalan, hem imamin hem
mabhallelinin ctimlelerinin arasinda sikisan Miistak Bey ile Sair Evlenmesi bir
mahalleden realist kesitler sunmanin otesine geger. Ovyundaki Kkisiler
(Ebullaklaka, Atak Kose, Batak Ese, Ziba Dudu, Yenge Kadin) baslarina gelen
olaydan ders cikararak bir degisim gostermeseler dahi -hatta Hikmet Efendi bile
Miistak Bey’i oyunda elestirilen sistemin zaaflarini kullanarak ritisvetle kurtarir-
oyun, okuyucuya/izleyiciye ¢ok fazla stz soyler. Oyunun soyledigi stzlerden
ikisini dogrudan kisilerin agzindan da duyariz: “ Asik evlenmesi” tezini Miistak
Bey’den, kilavuz kadinlarin araya sokulmamasi gerekliligini ve gorticti usulii

evliliklerin doguracag1 sonuglar1 Hikmet Bey’den. Mahalleli ve din adamu yergisi
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ise dogrudan bu kisilerin yaptiklari, soyledikleri ile bizlere gosterilir ve ters
anlama, cinas, niikte, jestlerin tuhaflig1 ve tekrar1 gibi tgelerle de komedi unsuru
haline gelerek pekistirilir. Bu 6gelerin 6rneklerine ileride detaylica deginmek
tizere $Sinasi'nin oyunda vurguladig: “akil” kavrami tizerinde durmak istiyoruz.
“Akil” kavrami Sinasi'nin eserlerinde oldukca énemli ve sikca tekrar eden bir
kavram olarak karisimiza ctkmaktadir. Sinasi’'nin “akil” kavramina atfettiklerini
ozellikle kasideleri tizerinden takip ettigimizde oldukca sistematik bir
kavramsallastirma tespit etmistik. Sair Evlenmesi'nde ise Miistak Bey’'e gore
Sakine Hanim cirkin, yash ve akilsizdir: “cehre ztigtirdii olarak kirkbes yasina
kadar evlerde kaldigindan akil cihetiyle de iflasa ¢ikmis Hasili bir biiyiik
kamburundan baska goze goriiniir bir seyi yok” (Parlatir, Cetin, 2005: 81) Miistak
Bey’e gore kendisi ise akilli bir kimsedir. Kumru Hanim'1 sevdigi i¢in akillidir,
asik oldugu kisiyle evlendigi igin akillidir: “Oyle ya agsk ve muhabbetsiz evlenen
gecinebilirse ask olsun Ya ben Kumru Hanim't neye aliyorum ancak sevgilim
oldugu i¢in Ne dersin sunu delice sevdigime akillilik etmemis miyim” (Parlatir,
Cetin, 2005: 81) 1272 ve 1273 tarihli kasidelerinde, Tahmid inde ve Miindcit'inda
oldugu gibi burada da $inasi, akil ve kalbi bir araya getirmistir. Kumru Hanim’a
gonil verdigi i¢in akillilik etmistir Miistak Bey. “Biiytik yenilikler devrinde ilk
isaret, lirik siirden ve hatta romandan evvel, masal veya tiyatrodan, bilhassa
komediden gelir. Ctinkii yeni, sadece bir teknik, tislup veya duygulanma isi
degildir. O, insan1 insan yapan kiymetlerin degismesiyle baglar. Burada ice ve
disa cevrilmis tenkit, hatta hiciv zaruridir. Sinasi her haliyle cemiyetimizde “yeni

insan’in baslangicidir.” (Tanpinar, 2013: 212).

Sabri Esat Siyavusgil'e gore ters anlama, cinas, niikte, jestlerin tuhaflig1 ve
tekrari, Karagoz oyununu onemli olctide farce’a yaklastirir. Bununla birlikte
Karagoz oyunu, salt bir farce’dan ibaret degildir. Ciinkti Karagoz oyunlari
aktiialiteden ilham alarak Istanbul’'un halk hayatina dair realist tasvitler
yapmaktadir. Hatta bu oyunlarda karakter komedisine kacan bir taraf da vardir.

Sinasi'min $air Evlenmesi oyunu hakkinda Ahmet Hamdi Tanpinar'in
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soyledikleri, Siyavusgil'in Karagdéz oyunu hakkinda soyledikleriyle ciddi

benzerlikler tasimaktadir:

“Hemen hemen mevzusuz denecek kadar basit olan bu komedi yahut ‘farce’in iki
biiyiik hususiyeti vardir. Bir taraftan, bize edebiyatimizin o zamana kadar semtine
ugramadi§r yeni bir realizmin kapisini agar, 6biir taraftan da, bunu yapmak icin
halka gider, Ortaoyunu ve meddah hikdyeleri gibi mahalli sanatlardan faydalanir.
Filhakika, piyesin hayat karsisindaki miibalagali vaziyeti, ¢cok agik konusan
mizahi, vakamin gelismesindeki cabukluk, nihayet fertten ziyade umumi tip
tizerinde durusu, ilk Tiirk komedi muharririnin, eserini yazarken bu gelenegi g0z

ontinde tuttugunu gosterir.” (Tanpinar, 2013: 210).

Ikinci fikrada Ziba Dudu, Miistak Bey’e Gelin hanimin yolda oldugunu haber
verir. Bunu duyan Miistak Bey, “Artik beni muradima erdirdin ya yasa émriin
oldukca” (Parlatir, Cetin, 2005: 82) diyerek sevincinden sicrayarak oynamaya
baslar. Ziba Dudu ise Miistak Bey’e agirbash olmas: gerektigini, artik nikahl
oldugunu, biraz utanmasini séyler. “ Asik evlenmesi” yapan Miistak Bey’e gore
bir adamin evlenirken utanmasi sasilacak seydir ve onun bildigine gére bunun
tam tersi olmasi1 gerekir. Yine de Miistak Bey, Ziba Dudu’yu Gelin’i beklemek
tizere disar1 gonderirken “Ben de burada biraz kendi kendime utanmay:
meskedeyim.” (Parlatir, Cetin, 2005: 82) der. Sevincinden havalara sicrayarak
oynamaya baslayan Miistak Bey’in bu davranist beklenmedik bir anda
gerceklesir. Miistak Bey’in bu davramsi Karagoz oyunundaki “tuhaf jestler”e
benzerdir. Sevincinden oynamasi, Ziba Dudu tarafindan da garip bulunur ve
utanmasi telkin edilir. Bunun tizerine Miistak Bey’in, utanma talimi yapacagin
soylemesi seyirci/okuyucu icin oldukca abstirt bir vaziyettir ve yine
beklenmediktir. Utanmak, ancak iceriden gelen bir his olmasina karsin Miistak
Bey’in bunu ders calisir gibi calisacagini soylemesi ciddilikten uzak, dans eden

damadi, oyundaki 6nemli bir giildiirti 6gesi haline getirir.
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Dordiincti fikrada Ziba Dudu ve Habbe Kadin, Miistak Bey’e zorla Sakine
Hanim'm duvagin agtirmaya calisirken Sakine Hanim’in duvag: ve saclarinin
Miistak Bey’in elinde kalmas1 da oyundaki bir baska gtildiirti 6gesidir ve “tuhat
jestler”e bir ornektir. Yine aym fikrada Miistak Bey’'in bayilmasi da buna bir

ornektir.

Sair Evlenmesi oyununda kisilerin jest ve mimikleri yahut kilik kiyafetleri yer yer
komik bir sekilde tasvir edilmistir. Bunlardan biri Ebullaklaka’nin sahneye
girdigi altinci fikrada ise Ziba Dudu’nun kilik kiyafeti ile jestleri su sekilde tasvir
edilmesidir: “(Entarisinin 6n etegi ile basini ortmiis oldugu halde Ebu’l-
laklaka'nin elini oper)” (Parlatir, Cetin, 2005: 85). Sekizinci fikrada ise Kumru
Hanim, “... kah aglar gibi gozlerini ugusturur kah bir eliyle ytiztini kapayip
parmaklarmin arasindan yan yan Miistak Bey’e bakar” (Parlatir, Cetin, 2005: 88).
Aglar gibi goziiken Kumru Hanim merakla Miistak Bey’e bakmak ister, agladig:
icin gozlerini kurulamaya calisirken bir yandan da parmaklar1 arasindan Miistak
Bey’e bakar. Bu sahnede Kumru Hanim, hem aglar hem utanir hem de merakli
bir vaziyettedir. Bu tictintin bir arada olusu da ister istemez seyirciyi/ okuyucuyu
gilltimsetir. Devaminda Ebu’l-Laklaka, Kumru Hanim’in neden agladigini sorar.
Habbe Kadin ile Kumru Hanim fisildastiktan sonra Habbe Kadin, Kumru
Hanim'm neden agladigin soyler: “Ah zavall1 dertli tazecik Evveli Damat Bey’e
varamadim diye kahrindan pek ¢ok aglamuis iste o bos yere doktuigii gozyaslarina
acty1p da simdi ona agliyormus.” (Parlatir, Cetin, 2005: 88). Bir kimsenin “bos

yere doktiigli gozyaslarina acty1p” aglamasi oldukca niiktedan bir ifadedir.

Sair Evlenmesi'nde soze dayali guildiirti bununla ibaret kalmaz. Dokuzuncu
tikrada Hikmet Efendi, Miistak Bey’e bir ders vermek ister. Hikmet Efendi’ye
gore evlenirken araya kilavuz kadinlar1 sokmak talihsiz bir karardir ve insanin
basimna bin ttirlti bela agabilir. Miistak Bey’in ise Hikmet Efendi’yi dinleyecek
vakti yoktur, o Kumru Hanim ile bas basa kalmak ister ve Hikmet Efendi'ye
sabah gelmesini soyler. Hikmet Efendi ise soyleyeceklerinde israrci olunca

£

Miistak Bey, “Ey haydindin ¢abuk ol” der ve “(Basini Kumru Hanim’dan yana
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cevirip Hikmet Efendi’nin ldkirdisina kulak vermez.)” (Parlatir, Cetin, 2005: 89).
Hikmet Efendi, “Ey benim sevgili dostum.” diyerek s6ziine basladig1 an Miistak
Bey, “Daha bitmedi mi.” der. (Parlatir, Cetin, 2005: 89)

Sair Evlenmesi’ndeki cinas ve ters anlamalar ise su sekildedir: Miistak Bey, Batak
Ese’nin kendisi hakkinda yaptig1 ¢ikarimlara “Vay firasetli adam vay.” (Parlatir,
Cetin, 2005: 86) diyerek karsilik verir. Batak Ese ise bunu “Feres atlu adam” gibi
anlayarak “Ulan hayvan Bana kotu ilaf soyleyip durma simda sana fanfin demeyi
gosteririn.” der (Parlatir, Cetin, 2005: 86). Ebullaklaka, Hikmet Efendi'nin rtisvet
teklifini kabul ederken “yan cebime ko” der (Parlatir, Cetin, 2005: 87). Atak Kose
ve Batak Ese ise bunu duyar. Bunun tizerine Ebulldklaka kendisini su sekilde
savunur: “Hayir yan canibimde durma git diyorum t4 ki benden
suphelenmeyesiniz.” (Parlatir, Cetin, 2005: 87). Ebullaklaka'nin basvurdugu bu
tur laf ebeliklerine geleneksel Ttirk tiyatrosunda bir giildiirti unsuru olarak sik¢a

karsilasmaktayiz.

Sair Evlenmesi’'ndeki niikteli soyleyisler ise su sekildedir: Birinci fikrada Hikmet
Efendi, Miistak Bey’e “Sakin Kumru Hanim’in yerine onu (Sakine Hanim’1) sana
verip de bir dek etmesinler” (Parlatir, Cetin, 2005: 81) dediginde Miistak Bey, bu
sakadan hoslanmaz ve “Ben dyle latife istemem latife latif gerek.” (Parlatir, Cetin,
2005: 81) diyerek Sakine Hanim’in cirkinligine s6z oyunuyla gonderme yapar.
Uciincii fikrada Kumru Hamim’1 bekleyen Miistak Bey, Kumru Hamim ile yuva
kuracak olmalarmi “Kumrucugum kafesine girecek ha Ah bir kerre kanadinin
altina girebilseydim” (Parlatir, Cetin, 2005: 82) seklinde tasvir eder. Bir kus ismi
olan kumru ile kafes ve kanat ilgisi kurar. Dordiincti fikrada evlendirildigi
kisinin Sakine Hamim oldugunu goren Miistak Bey, “O bana can yoldas:
olacagina benim canim ¢iksa daha canima minnettir.” (Parlatir, Cetin, 2005: 84)
diyerek can yoldasi/canim c¢iksa/canima minnet ifadeleri ile karsithk ilgisi
kurar. Yedinci fikrada ancak riisvet alarak Miistak Bey’in Kumru Hanim ile
evlendigini beyan eden Ebullakldka’nin mahalleliye bu durumu “biiytik kiz

demekten muradim yasta biiytik degildir boyda biiytik demek manasimnadir”
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(Parlatir, Cetin, 2005: 87) diyerek agiklamasi da eserin olay orgiisiiniin temelini

olusturan bir niikte olarak edebiyat tarihimizde yerini almistur.

“Karagoz'tin tsltp mirasma ¢ok gerekli bir zamanda Sinasi kendi agisindan
sahip cikmistir.” (Mermutlu, 2003: 92). Kisilerin konusmalarinda Karagoz ve
Ortaoyunu’'ndaki muhavere boliimleri 6rnek alinmistir. Sive taklitlerine yer
verilerek Batak Ese ile Atak Kose koylii, imam medrese, Ziba Dudu ve Habbe
Kadin mahalle kadinlarinin agziyla konusturulmustur. (Kudret, 2016). Sinasi,
oyunun sonuna ekledigi notta su ifadeleri kullanmistir: “Bi’l-iltizdm lisdn-1 avam
tizere kaleme alinmis olan isbu komedya oyunu” (Parlatir, Cetin, 2005: 89). Bu da
bize acikca gosterir ki Sinasi, eserinde “lisdn-1 avam”1 yani halk dilini suurlu bir
sekilde tercih etmistir. Buna paralel olarak eserin basinda da Sinasi, soyle
demektedir: “Baz1 kelimelerin imladsinda mahstsi olan yanhshk miitekellimin
telaffuzunu taklit icindir.” (Parlatir, Cetin, 2005: 79). Oyunda Miistak Bey,
Hikmet Efendi, Ebuldklaka, Ziba Dudu, Habbe Kadin dil bilgisi kurallarma
uyarken Atak Kose ve Batak Ese konusurken durum degisir. Ornegin: “Bana ne
garsuluk verse eyii Terator (tiyatro)dan geliyon dimesiin mii Bu beni
masharaliga alma degil de ne demektir” (Parlatir, Cetin, 2005: 86), “Haydi oradan
suptirtiver bakaym” (Parlatir, Cetisli, 2005: 87), “Beyefendi deminden size
dedigim ilaflarin hepicigi saga ictindti Sizi gasavetiniz vaktinde guldurup
eglendirmek isteyodum.” (Parlatir, Cetin, 2005: 88), “Efendim tevbe olsun bir
daha mahallenin stirpiintiisiinden baska bir ise karisursam adam degilin.”

(Parlatir, Cetin, 2005: 88).

.....

Sinasi, Tanzimat Donemi'nde asilmak istenen konusma ve yazi dili arasindaki
ucurumu (Noktalama isaretlerinin ilk kullanildi1g1 eser olmasiyla edebiyat ve dil
tarihimizde cok 6nemli bir yere sahip olan Sair Evlenmesi’nin basinda Sinasi, yay
ayrac ve noktanin gorevlerini de anlatmis ve yazi dilinin gelismesine de katk:
sunmustur.) bu eseriyle bertaraf etmis goziikmektedir. Yabanci kelimelere ya da

yabanci dil kurallarina ara sira yer verse de bunlar eserin biittintinde pek azdir;
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bu yoldaki sézler ¢ogunlukla okumus kisilerin yani imam, Hikmet Efendi ve
Miistak Bey’in konusmalarinda yer bulmustur. Halktan insanlar1 konustururken
yabanci kelimelere basvurmamaya dikkat etmistir (Kudret, 2016). Tercih ettigi
yabanci kelimeler ve baglamlar: su sekildedir: Dordiinct fikrada Miistak Bey’in
hal ve hareketlerini anlatirken Sinasi, “nesat” kelimesini kullanirken Ziba Dudu
ve Habbe Kadin’a Miistak Bey’in tarifini yaptirirken “seving” kelimesini soyletir.
Altina1 fikrada Miistak Bey, Ebulladklaka’'ya derdini anlatmak isterken “kerem
ediniz” der. Ebulldklaka, Miistak Bey’i “sefih” olarak gortir. Yine aym fikrada
Ebullaklaka, “i'lam” kelimesini telaffuz eder. Ebullaklaka’nin agzindan Arapca
dini kavramlarla da karsilasiriz: “Héasd stimme hasa”, “sehadet ederim”...
Ebullaklaka'nin sahneye girmesi ise su sekilde betimlenmistir: “Basinda dildade
iel tebdil-i kiyafet ve lisaniyla ayn’lar1 catlatarak ve kaflar1 patlatarak” (Parlatir,
Cetin, 2005: 85). Ebullakldka da tistintin basinin halini farkindadir: “Sanki bir
telas ile beni boyle uykudan kaldirip da getirtmenin ne manasi var Ortaoyununa
cikar gibi bakin su kiyafetime” (Parlatir, Cetin, 2005: 85). Burada hem kilik
kiyafete dayali komik bir tasvir ile karsilasiyoruz hem de Ebullaklakanin
medrese agzi ile konusturuldugu vurgulanmis olur. Tanpmar’a gore Sinasi, bu
oyundaki kisileri hayatin ortasindan sahneye ¢ekip almis gibidir ve kisilerin
kendileri gibi konusmalar1 da hayattan ayniyla alinmis gibidir. “Sinasi'nin
kahramanlari, hayatta yasayan dille, sokagin, halkin diliyle konusurlar. Bu sade,
bir kelime meselesi degildir; kelimeden daha tistiin, daha canli olan soyleyis,

anlatis meselesidir.” (Tanpinar, 2013: 211)

Sinasi, sokagin dilini canli bir sdyleyisle aktarirken sikca atasozleri ve deyimlere

de basvurmustur:

“gtilti seven dikenine katlanir.” (Parlatir, Cetin, 2005: 81)
“Ozriin kabahatinden biiyiik.” (Parlatir, Cetin, 2005: 81)
“canima minnettir” (Parlatir, Cetin, 2005: 84)

“gonliin acilsin” (Parlatir, Cetin, 2005: 84)

“yiiregim mi kalksin” (Parlatir, Cetin, 2005: 84)
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“leke stirmek” (Parlatir, Cetin, 2005: 86)

“yalanci ¢cikarmak” (Parlatir, Cetin, 2005: 86)

“galbur tstiine gelenlerinden” (Parlatir, Cetin, 2005: 86)
“Istemem... yan cebime ko” (Parlatir, Cetin, 2005: 87)
“elimi stirdtimse ellerim kirilsin.” (Parlatir, Cetin, 2005: 87)
“meydana ¢ikarin” (Parlatir, Cetin, 2005: 87)

“saniniza diiseni isleyin.” (Parlatir, Cetin, 2005: 87)
“hatirima bir sey geldi.” (Parlatir, Cetin, 2005: 87)
“ytiztine gtildtirme” (Parlatir, Cetin, 2005: 88)

“can kulag ile dinlerim” (Parlatir, Cetin, 2005: 89)
“gtinahim1 mi ¢ikariyorsun” (Parlatir, Cetin, 2005: 89)
“ne belalara ugradin” (Parlatir, Cetin, 2005: 89)

“ev bark olanlarin hali” (Parlatir, Cetin, 2005: 89)

Sabri Esat Siyavusgil, Karagoz oyunundaki tipleri “mahallenin yerlileri” ve
“haricten gelenler” olarak ikiye ayirir. “Haricten gelenler” grubunu ise “disarlikli
Tiirkler/eyalet tipleri” ve “Istanbul/imparatorluk tipleri” olarak alt basliklara
ay1rir. “Mahallenin yerlileri” olanlar; Karagoz, Hacivat, Celebi, Zenne, Tiryaki,
Beberuhi, Sarhos, Kiilhanbeyi ve Tuzsuz isimli tiplerdir. “Disarlikhi Ttirkler” ise
Rumelili, Kastamonulu, Bolulu, Kayserili, Aydinli, Trabzonlu, Harputlu ve Tatar
gibi Istanbul disindan gelen simalardir. “Imparatorluk tipleri” grubuna dahil
olanlar ise Arap, Arnavut, Yahudi, Ermeni, Rum-Tatlisu Frengi'dir. (Siyavusgil,
1941). Bu tasnifte “disarlikli Turkler/eyalet tipleri”’ne baktigimizda cesitli
memleketlerden olan insanlarmn Istanbul’a geldigine tamk olmaktayiz. “Bu
insanlarm hemen hepsi, biiytik sehirde bir is tutturma telasindadir. Aslinda hem
Karagoz hem de Ortaoyunu’'nda ana temay1 olusturan fasil boltimleri genellikle
belli bir isin kurulmasi ya da yapilmasi tizerinedir, ancak hicbir zaman bu isler
basaritya ulasamaz, oyunlarin sonunda isi yapan Karagoz ya da Kavuklu gibi
eksen kisiler tekrar basa, issiz ve yoksul yasamlarma geri donerler.” (Pekman,
2001: 104). 17. yuzyilda bas gosteren uzun siireli savaslar Osmanl

Imparatorlugu’na ekonomik anlamda ciddi zararlar vermekteydi. Devlet, bu
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ekonomik sikintilarla bas etme pahasina koyliintin omuzlarindaki vergi ytikiinit
arttirma yoluna gitmistir. 18. yiizyildan itibaren de Osmanli Imparatorlugu nun
belkemigini olusturan toprak sistemi, ¢oziilmeye baslamisti. Tiim bunlarin
etkisiyle de koylii, Istanbul’a go¢ etmeyi bir cikis yolu olarak gorse de

egitimsizligi sebebiyle burada da bir dikis tutturamamustr.

19. yiizy1l, Osmanl Imparatorlugu icin gesitli etnik gruplarin Fransiz Ihtilali'nin
ortaya cikardigr milliyetcilik dustincesinin etkisiyle ayaklanmalarmmin ve
ozgiirliik arayislarinin tahribati ile dolu bir ytizyil olmustur. 1800’lerin basindan
itibaren zaman zaman siddetlenen Sirp isyanlari, 1820°de baslayan Rum
ayaklanmasinin = 1829da  Yunanlilarin  bagimsizliklarim1 ~ kazanmasiyla
sonuclanmasi, 19. yilizyihin hentiz ilk yarisindaki gayrimiislim ntifusun
imparatorluktan ayrilma isteklerine 6rnek teskil etmektedir. 1831'de Misir Valisi
Kavalali Mehmet Ali Pasa isyan etmis ve 1840’ta Misir yonetimi babadan ogula
gececek sekilde bir 6zerklik kazanmugtir. Ozetle 19. yiizyiin ilk yarisinda
Osmanli Devleti, Balkan milletlerinin isyanlar1 ve ozgurluk taleplerine,
Araplarin siyasi olarak ayrismak istemesine sahne olmustur. Yukarida
geleneksel Tiirk tiyatrosundaki tiplerin tasnifini vermeye calistigimiz tizere
geleneksel Tiirk tiyatrosunun Osmanli Imparatorlugu’nun kozmopolit yapisina
uygun olarak bu tiplerin gesitli etnik gruplarin temsillerinden tesekkiil ettigini
sOyleyebiliriz. Sinasi, Sair Evlenmesi oyununu 1859 yilinda kaleme almistir. Bu
yillarda ulus-devlet anlayisi, aydinlar arasinda ozellikle Yeni Osmanlilar
arasinda hentiz kavramlastirilamamis olsa dahi yavas yavas kendini
hissettirmeye baslamisti. Nitekim bu bir diistince sistemi/ideal olmaktan ¢ok,
yukarida zikrettigimiz isyanlardan dolay:r bir mecburiyet haline gelmistir
diyebiliriz. Sinasi'nin Sair Evlenmesi'nde de geleneksel Tiirk tiyatrosunda oldugu
gibi bir etnik cesitlilikle karsilasmayiz. Bu oyunda etnik grup cesitliligine yani
Siyavusgil’in smiflandirmasiyla soyleyecek olursak “imparatorluk tipleri”ne
Sinasi, yer vermemistir diyebiliriz. Sair Evlenmesi'ndeki tipleri olusturan

ztimreler “mahallenin yerlileri” ve “disarlikli Ttirkler”dir. Oyunda yer alan
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“disarlikli Tuirkler” sayesinde geleneksel Tiirk tiyatrosundaki etnik cesitlilik,

yerini mesleki gesitlilige birakmustr.

Yavuz Pekman, geleneksel Tiirk tiyatrosundaki Istanbul’a go¢ eden “disarliklt

Tiirkler”in Istanbul’da dikis tutturamama sebeplerini soyle izah eder:

“Gergekten de Osmanli bagkentinde, Anadolu’dan gelen egitimsiz kisilerin
yapabilecekleri isler yok denecek kadar azdir. Devlet islerinde ¢alismak ozel bir
egitim gerektirir, ticaret cokluk azinliklarin elindedir, farkli bir bilgi ve tecriibeye
sahip olmak zorunludur, esnaflik ise siki bir meslek i¢i egitimin ve kurallar
biitiintiniin  hakim oldugu loncalara bagl olarak yapilmaktadir. Bu halde,
Istanbul’a go¢ eden niteliksiz niifusun payina issizlik ve yoksulluk diismesi

kaderden ¢ok, bir sistemin ¢okiisiintin gostergesidir.” (Pekman, 2001: 105).

Bu tabloyla beraber diisuntldiigiinde Sinasi'nin oyunda stiptirgeci ve bekgiyi

“disarlikli Ttirkler” den se¢gmesi oldukca yerinde bir tercihtir.

Sair Evlenmesi’ni Batili anlamda ilk tiyatrolarimizdan yapan ve onu geleneksel
Turk tiyatrosundan ayiran teknik 6zelliklerin basinda oyunun “vaka birligi”"ne
sahip olusu gelir. Eserde Karagoz ve Ortaoyunu’nda karsilastigimiz mukaddime
ve muhavere boltimleri ile karsilasmayiz, “serim (fikra I-1II), diigiim (fikra IV-VI),
¢oziim (fikra VII-IX) esaslarina ¢cok dikkat edilmistir.” (Kudret, 2016: 16). Oyunun

basinda kisiler listelenmis ve tanitilmistir.

Konusu itibariyle Sair Evlenmesi'mi Ters Evlenme isimli Karagdéz oyununa
benzeten Cevdet Kudret ayn1 zamanda Sinasi'nin Sair Evlenmesi'nde Moliere’in
Zorla Evlenme adl1 bir perdelik komedyasindan da etkilendigini soyler. “Her iki
eserde de, kisiler evlenmek istemedikleri kizlarla evlenmeye zorlanmaktadirlar:
Zorla Evlenme’de Sganarelle diello tehdidi ve dayakla zorlanir; Sair
Evlenmesi’'nde ise, Miistak Bey hapse atilmak ve edepsiz ilami ile mahalleden

kovulmak tehdidi ile karsilasir.” (Kudret, 2016: 15).
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“Moliere’in saray eglenceleri icin yazdig1 kimi komedyalarinda sarki ve
bale vardir. Sair Evlenmesi'nde de Miistak Bey sevincinden oynar ve sarki
soyler. Esere, sarkinin notas: da eklenmistir. Burada, tisttinde durulmas:
gereken onemli bir nokta da, bestenin alafranga olusudur. (...) Piyesin
icindeki Tiirkce sozler icin 1859 yilinda hazirlanan musiki parcasi,
Turkiye’de alafranga musikinin belki de ilk 6rneklerinden biridir. Bunun
musiki tarihi bakimindan da ayr1 bir 5nemi vardir. Besteyi kimin yaptigim
bilmiyoruz. Eger $inasi tarafindan yapilmissa, parcanin énemi biisbtitiin

artar.” (Kudret, 2016: 15, 16).

Tum bunlarla Karagéz ve Ortaoyunu gibi geleneksel tiyatrodan modern
tiyatroya geciste mihenk tasi olan Sair Evlenmesi'nin gelenekle baglar1 ve sahip
oldugu yenilikler ortaya konmus olup eserde “akil” kavraminin 6nemine
deginilmistir. “Akil” kavramindan baska her ne kadar kelime olarak
karsilasmasak dahi “gonitil”, “cehl”, “taassup” kavramlarinin fikri boyutlarini bu
eserde de takip edebilmekteyiz. Buna gore Sinasi, “akil” ve “goniil” iliskisini asik
evlenmesini ovdigi kisimlarda kurgulamis olup gorticii usult evliligin ve
kilavuz kadinlarin evlilik asamalarina dahil olmasinin doguracag: sikintilarda,
mahallelinin her duyduguna sorgulamadan inanmasinda ve softa din adanmu

elestirilerinde “cehalet” ve “taassup” 6rneklerini bize sunar.

3. DINI KAVRAMLAR
3.1. Ezel

Sinasi’de karsilastigimiz bir baska kavram ise “ezel” kavramidir. Sinasi, bu
kavrami sadece Allah'in varligina nispet etmis; 1273 tarihli kasidesinde,
Miindcat' inda, [13hi’sinde ve Rasin’den cevirdigi miinacatta “ezel” kavramini bu

baglamda kullanmuistir.
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“Islam akaidine gore Allah icin bir baslangi¢ ve son diisiintilemez. O hep vard: ve
daima var olacaktir; yoklugu diisiiniilemeyen vdcibii’l-viiciiddur. O’nun
bulunmadig: bir zaman diisiiniiliirse sonradan (hidis) oldugu kabul edilmis olur;
hadis olan ise Tanri olamaz. Eger O ezeli varlik kabul edilmezse ontolojik,
kozmolojik ve teleolojik delillerden vazgegilmesi gerekir. Ciinkii her ti¢ delil de
Tanri'min ezeli oldugu dnciiliine dayanmaktadir. Ontolojik delil, Tanri'y
“yoklugu mantiken diisiiniilemeyen varlik” olarak kabul ederek yola ¢ikar;
kozmolojik delilin “ilk sebep” terimindeki “ilk” kelimesi zaman agisindan once
olan anlaminda degildir. Ciinkii Tanr1 zaman iistiidiir, zamamn disindadir. Bu
sebeple “ilk” kelimesi burada ontolojik minada kullaminugtir. Yine Tanri ezelt
olmasaydi teleolojik delil, dlemdeki nizam ve gayeyi kaostan ¢ikarmak gibi bir

mecburiyetle karst karsiya kalirdr ki bu imkansizdir.” (Kilavuz, 1995: 50)

Sinasi, 1273 tarihli kasidesinde Allah'in varligim1 kavramak icin bir kitaba
ihtiyacimiz olmadigin soyledigi beyitte Allah igin ezeli yaratic1 anlamina gelen
“sun’-i sani-i ezeli” ibaresini kullanir:

Kitapsiz goriiliir sun’-1 sani-i ezeli

Tutar hayatin sahid viiciid-1 Hakk’a darir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Miindcit'ina Allah’in belirli bir mekaninin olmamasi vurgusuyla baslayan Sinasi,
ikinci beyitte “miilk-i ezeli” yani ezelden beri varligini stirdiiren miilkii/evreni

Allah’in ilahi zatina ickin oldugunu soyleyecektir:

Hasdir zat-1 [lahisine miilk-i ezel?

Bi-hudiid anda kevkebe-i lem-yezeli (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

Sinasi'nin Miindcit'inda kullandig1 “has” kelimesi dikkate degerdir. Bu ibareyle
Sinasi, ezeli miilkiin varligini ontolojik olarak Allah’a ickin kilmaktadir. Allah'in
esmasindan biri de El-Melik’tir ve Allah, gortinen ve gortinmeyen alemlerin

sahibidir; ebedi ve ezeli maliktir.
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[lahi’sinde de bu 6riintiiye devam eden Sinasi; kainatin yaraticisimin yiice ve ulu
Allah oldugunu ve ezelden beri bereket ve bolluk onun birligine/vahdetine
kaynaklik ettigini, Allah’in padisahlarin 6limstiz padisahi oldugunu ve ezelden

beri saltanat stirdtigtinti soylemistir:

Ka'indt yaratan Hazret-i Hak azze ve cel

Kim anin vahdetidir mebde-i feyyiz-1 ezel

Padisahanin odur padiseh-i lem yezeli

Saltanat stirmededir kendiliginden ezeli (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

Sinasi, Rasin’den ¢evirdigi miinacatta ise Allah’a ezel y1ldizi olarak seslenmektedir:

Hursiddir ey necm-i ezel zill-i kesifin

Ma’liim olur andan ne imis niir-1 latifin (Parlatir, Cetisli, 2005: 63)

Allah’a ezel yildizi olarak seslenen $inasi, giinesin Allah'in koyu golgesi
oldugunu soyler. Allah’in giizel nurunun yogunlugunu bu kiyastan anlamamizi
ister. Ezel kavrami Racine’nin orijinal metninde yoktur. Bildigimiz tizere Sinasi,
siirlerinde Allah’t sik sik baki ve ezeli olarak anmaktadir. Giines ve nur
kavramlar1 da yine onda siklikla gordiigtimiiz bir tercihtir. O ytizden ¢evirmek

icin bu siiri se¢gmis olmasi sasirtict degildir.

3.2. Kader

Allah’mn biittin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip zamani gelince yaratmasi
olarak tanimlanan kader, Kur’an’da ytizden fazla yerde isim ve fiil kaliplariyla
Allah’a nispet edilmistir ve takdir kavraminin yer aldig1 ayetlerde Allah’in her
seyi amacina uygun bir sekilde yarattig1 belirtilmistir. (Yavuz, 2001) Sinasi'ye

geldigimizde ise onun kaderi su sekilde tanimladigini gérmekteyiz:

Kader dedikleri halkin muriad-1 Hak'tir kim
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Ezelde etdi bizi her umurda tahyir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi'ye gore halkin kader dedigi Allah'm muradi/istegi/dilegidir. Allah,
bizleri ezelde her isimizde serbest birakmistir. Sinasi’ye gore Allah’in her seyi
bilmeye muktedir olusu, kullarmin fiillerinden énceden haberdar olusu kisilerin
secimlerinde serbest olusunu etkilememektedir. Peki, Sinasi neden “kader”
kavraminmi halkin kader dedigi seklinde ifade edip kendi tanimini yapmustir?
1273 tarihli kasidenin yukarida alntiladigimi bu beytinden evvel Sinasi, cahil
insanlarin kottilik ve fesatlik yaptiktan sonra bu yaptiklarimi “takdir” olarak

adlandirarak sorumluluk almamalarini elestirmistir:

Yazik ki cdhil edip matlabinca serr 1i fesad

Koyar netice-i ef dli ismini takdir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi “kader” kavramum 1272 tarihli kasidesinde de vurgulayarak insanoglunun elinin
emegi olan kilicla Allah"in yaratumi olan “levh ii kalem”i kargithik ilgisi ile verir. Buna

gore kili¢ gecici iken Allah'in yazdig kalicidir:

Seyf nev’-i beserin sun’-1 yedidir ldkin
Denilir levh ii kalem haliki Rabb-i miite’dl (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

V/ERwTE
1

Sinasi, Lamartin’den cevirdigi Miintehabat-1 Siriye’de ise “kader”i “niisha-i 6mr”
olarak ifade ederek kimsenin bu ©Omitr kitabmi diledigi gibi acip

kapayamayacagini belirtir. Boylece Allah’in takdiri vurgulanmuis olur:

Niisha-i omr o kitab-1 miitealidir kim

Matlabinca edemezler ani feth i ibham (Parlatir, Cetisli, 2005: 67)

Bu beyitte “ntisha-i 6mr”tin “feth” ve “ibham”1nin kolayca yapilamamasi akla
olumi de getirmektedir. Insan hayatinin baglangici ve bitisi tizerinde s6z sahibi

degildir.
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3.3. Allah’in Kétiiliiklere Mani Olusu, Rahmet, Af

Allah’in kotiiliiklere mani olusu Sinasi'nin 6zellikle Terceme-i Manziime' de
bilhassa {tizerinde durdugu temalardan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Sinasi'nin Rasin’in Ester adl1 eserinden ¢evirdigi beyte gore Allah, baki/6liimsitiz
olan yani “lem-yezel”dir; diinya Allah’in eseridir ve Allah, incitilen bir zavallinin

feryatlarin isitendir:

Adidir lem-yezel, sun"udur dlem, istima eyler

Figann ol hakirin kim ani rencide eylerler (Parlatir, Cetisli, 2005: 55)

Sinasi, Rasin’in Atali’sinden ¢evirdigi manzum parcada ise zalimlerin hamd eden
iyi insanlar1 susturmaya calismalarinin beyhude oldugunu ciinkii Allah’in
adinin  hicbir zaman yok olmayacagimni bu ytizden de zalimlerin galip
gelemeyecegini vurgular. Allah, denizin dalgalarmna gem vurdugu gibi

insanlarin kottiltiklerine de mani olmaya kadir olandir:

Beyhude eder hamidin iskat-1 zaliiman

Olmaz ebedd nam anmn kabil-i fikdan (Parlatir, Cetisli, 2005: 57)

Ol ki deryarmin urur siddet-i emvdcina gem

Men’ine kadir olur kasd-i eserr anin hem (Parlatir, Cetisli, 2005: 63)

Allah’in  kotiiliiklere mani olusunun yam sira Allah'in  rahmetinin ve
bagislamasmin biiyiikliigii de Sinasi'de karsimiza ¢ikan bir temadir. Sinasi bu
temaya Miindcit'imin son bolimiinde yogun bir sekilde deginmistir.
Miindciat'inda Allah’tan bagislama dilemek isteyen Sinasi buna ytiz bulamaz
takat bu soylediginden hemen pisman olur ciinkii kendi acizligini Allah'in
bagislama kudretinden daha biiytik oldugunu kavrayarak ozriiniin

kabahatinden btiytik oldugunu fark eder:
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Ey Sinasi i¢imi havf-i ilahi daglar

Stiretim gerci giiler kalb goziim kan aglar

Eder isyanima gonliimde nedamet galebe

Neyleyim yiiz bulamam ye’s ile afvim talebe

Ne dedim tevbeler olsun bu da fi’l-serdir

Benim ozriim giinehimden iki kat bed-terdir

Niir-1 rahmet neye giildiirmeye rii-yi siyehim
Tanri'mn magrifetinden de biiyiik mii giinehim (Parlatir, Cetisli, 2005:
5)

Allah’in sonsuz comertligi tiim alemi kaplamaktadir, yarattigi kullar da bu dleme
dahil oldugu ic¢in kullarmin zaaf ve kusurlarmi bagislayan Allah'mn ihsani

kahrindan tistiindiir:

Bi-nihaye keremi dleme samil mi degil

Yoksa dlemde kulu dleme dahil mi degil

Kulunun za'fina nisbet ¢og ise noksini

Ya amin kahrina galip mi degil ihsdm (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

Istifham sanatindan yararlanarak nazmin sinurlar: icerisinde yanhisindan dénen
Sinasi'nin bu tercihi, Divan edebiyat1 nazim tiirlerinden olan miinacat icin bir

yeniligi teskil etmektedir.

Sinasi Miinacat'in1 kulun hatalarmin yaratilistan gelen bir zayiflik oldugunu,
bunun affedilmek igin bir vesile olacagini, hasa Allah’m sonsuz kereminin
bitmeyecegini bu ytizden bagislanmasina Allah’in ilahi faziletinin yetecegini

soyleyerek bitirir:
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Sehvine oldu sebeb acz-i tabi’T kulunun

Hem odur dlem-i ma'nide seft’i kulunun

Beni afveylemege fazl-1 ildhisi yeter

Sanma hdsd kerem-i nd-miitendhisi biter (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

3.4. Akil-Nakil, Vahiy, Kur’an-1 Kerim, Kur’an Nasslari, Ser’i

Sinasi'de karsilastigimiz bir baska husus da akil-nakil ikiligidir. Bu noktada
Islam Messai ekoliiniin tic biiytik temsilcisi olan Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd’tin
tikirlerine deginmemiz gerekir. Ciinkii Sinasi, Bati’'da Oryantalistlerin de
etkisinde kaldig1 (Ornegin Sinasi'nin Paris’teyken yakin temaslarda bulundugu
Ernest Renan, Ibn Riisd hakkindaki akademik calismalari ile taninur.) Farabi-ibn
Sina-Ibn Riisd cizgisinden beslenmis ve Bati'dan aldig1 fikirleri [slam

felsefesindeki akilc1 akimlarla sentezlemistir.

Farabi, Aristo mantigmma dayali akilci bir sistem kurarak akli ve mistisizmi
uzlastiran bir metoda sahiptir. Farabi'ye gore kisinin sahip oldugu en iyi meziyet
akla sahip olusudur, aklin en iist meziyeti ise Allah’1 bilmesidir. Oyle ki Farabi,
insanin cevherini olusturan seyin faal akla yani Allah’a en yakin olan sey
oldugunu ve insana mutluluk ve ahiret anahtarini verdigini dile getirir. (Uyanik,
Akyol: 2020) Farabi'ye gore felsefe, varliklar1 ve manalarimi akil ile kavrarken din
bu noktada “inanma”y1 kullanir. Dinin sembolik bir karakteri oldugunu
sOyleyen Farabi, Kur'an'm yani “vahy”in “akil”la acgiklanma gayretindedir.
(Taylan, 2020) Messai ekoliintin Farabi’den sonraki en ¢nemli temsilcisi Ibn
Sina’ya gore her sey akledilebilir 6zelligi sahip olup akil, nazari ve ameli olarak
ikiye ayrilmaktadir. Bununla birlikte Ibn Sina’ya gore vahiy “faal akil” yani
Allah’mn hakikatleri insanlara aktarmasidir ki “ittisal” yani insan aklinin “faal
akil”la kurdugu baglant1 yoluyla peygamberler vahyi yerytiziine tasirlar. (Fahri,
2000) Messai ekoliintin son biiyiik temsilci olan Ibn Riisd, “akl”1 ve “nakl”i

birlestiren bir filozoftur. Ibn Riisd, felsefe ve din iliskisini kurdugunu Faslu’l-
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Makal isimli eserinde hakikatin, seriata ters diismeyecegini aksine “akl”in

7 “

getirdigi “btirhan”larla “seriat”a “sehadet”te bulunacagini savunur. (Riisd, 2019)

Sinasi’de beslendigi Mutezile yahut Messai ekolii filozoflar: gibi “akl”1 Allah’'in
insana bahsettigi en onemli unsur olarak goriip kainati ve kdinatin yaratici
Allah’in varhigin delillendirmek i¢in “akl”a basvursa da “vahy”/“nakl”i inkar
etmez aksine “akl”1 ve “nakl”i hakikatleri gostermesi bakimindan es tutar. Akiin
(1979), Sinasi'deki “akil” ve “nakil” ikiligini gozden kacgirmis olacak ki sunlar1

soylemektedir:

“Sindsi, manzumelerinde devri i¢in serbest goriinecek bazi dini ve felseft goriisler
ortaya koymustur. Miindcat'ta Tanri"yi nakli yoldan degil, akli olarak idrake
calismasi, Tehlil’de Tanri’ya ibddeti, onu dogrudan dogruya tefekkiir ve zikr
etmekten ibdret telakki etmesi, ser’t diisiincenin disina c¢ikan serbest
diisiincelerdir. Dini siirlerinde Peygamber'i hi¢ zikretmeyen Sindsi nin bu na’tsiz

divangesinde ‘deist” bir goriis kendisini hissettirir.” (Aktin, 1979: 555)

Sinasi, 1273 tarihli kasidesinin “Ziya-y1 akl ile tefrik-i hiisn i kubh olunur/Ki
nir-i mihrdir elvani eyleyen teshir” (Parlatir, Cetisli, 2005: 10) beytinde aklin 15181
ile glinesin 15181 arasinda bir benzerlik ilgisi kurup aklin gtizeli cirkinden
ayrrdigini soyledikten hemen sonra kasidenin 4. beytinde Allah’in varligini

kavramak icin bir kitaba ihtiyacimizin olmadigini yazar:

Kitapsiz goriiliir sun’-1 sani-i ezeli

Tutar hayatin sahid viiciid-1 Hakk’a darir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Bu beyte gore ezeli yaraticinin eserlerini gormek icin bir kitaba ihtiyacimiz
yoktur, burada kitaptan kastettigi sey vahiy yoluyla inen kutsal kitaplardir. Bir
kor dahi, kendi varligim1 Allah’in varligma sahit/delil gosterebilir. Buradaki

sahitlik, Allah’a sehadet etmek yani isaret etmektir. Varliginin ispatini
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yerytiziindeki diger her seyde gorebilecegimiz gibi kendi varligimizda da

gorebilecegimiz anlamindadr.

Fakat ayn1 zamanda Sinasi, kasidenin 7. beytinde sunlar1 da soyleyecektir:

Erer mi hikmet-i Mevld"ya akli insanin

Cihani samil olur mu fiiriig-i sem’-i miinir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi'nin Beyt-i Murassa'inda aktardigina gore de nakil ve kitap Allah’in takdiri,

kaderin tayiniyken insanlar, akil ve hesapla tedbirlerini almalidirlar.

Nakl 1 kitab ka’il-i takdir eder bizi
Akl 1i hisab mail-i tedbir eder bizi (Parlatir, Cetisli, 2005: 25)

Arpaeminizade Mustafa Sami’ye yazdig1 nazirede $Sinasi, filozoflara gore

(ilahiyyun) akilla naklin bir oldugunu sdylemektedir:

Ser’ti hikmet miittehiddir mebhas-i tevhidde
Nakl ile akl-i lahiyyiin bir giiya iki (Parlatir, Cetisli, 2005: 20)

Nazirem baslikli miistakil beyitlerinden bazilarinda Sinasi, davalarin nakle gore
stirdiirtildtigtinden ve Allah'in kilict olan ser’i hiikiimlerle kesilen parmagmn

acimayacagindan bahsetmistir:

Nakl ii takrire gore da"vay

Seyhiilislam verir fetviy:

Olduguyciin kilict Hak serin
Acimaz kestigi parmak ser’in (Parlatir, Cetisli, 2005: 26)

Sinasi ,1265 tarihli kasidesinin kirk dokuzuncu beytinde comertligiyle tinlenmis

sahabe Ma'n’1 ile Mustafa Resit Pasa'min comertligini kiyaslarken Pasa’nin

92



yaptig1 infaklar1 6vmektedir. Sinasi'ye gore Mustafa Resit Pasa, Kur’an'in
naslariyla infak etmektedir. Boylece Pasa'min Kur’an-1 Kerim’in naslariyla

hareket etmesi yticeltilmistir diyebiliriz:

Etdiler tahti’e ma’ni-i atd-y1 Ma'n"1

Ctinkii etmekdesin infak be-nass-1 Kur’an (Parlatir, Cetisli, 2005: 15)

Elifba, Kur’an-1 Kerim, ilmihal, Ttirkge, cografya, tarih, hesap ve hendese
derslerinin  verilecegi Cemiyyet-i Tedrisiyye-i islémiyyenin kurulus
asamalarindan ve boyle bir cemiyetin faydalarindan bahsedildigi Cemiyyet-i
Tedrisiyye-i Islamiyyenin Kurulus ve Calismalar: baghikli yazida Sinasi'nin Kur’an-1
Kerim dersleri icin “Kelam-1 Kadim” ibaresini sectigini gormekteyiz. Bu ifade,
ezeli yani baslangic1 olmayan kelam/s6z anlamina gelerek Allah'in s6ztinti yani

Kur’an-1 Kerim’i ifade etmektedir.

Nakil kavramiyla beraber diistinebilecegimiz bir baska kavram ise “vahiy”
kavramidir. Sinasi, 1272 tarihli kasidenin onuncu beytinde “Seyf nev’-i beserin
sun’-1 yedidir lakin/Denilir levh i kalem haliki Rabb-i mtite’al” (Parlatir, Cetisli,
2005: 8) diyerek Allah'in kader levhasini yazmasi: anlamina gelen “levh
kalem”den bahsetmistir. (Bk. s. 100) Kasidenin devaminda on birinci beyitte ise
“levh i kédlem” kavrami, “hame” ve “levh” kavramlarma doniismiistiir ve
Mustafa Resit Pasa’nin elindedir: “Ne acep minkasedir hame senin destinde / Dem-be-

dem levh-i beyin tizre naks-1 hayal (Parlatir, Cetisli, 2005: 8) (Bk. s. 100, 101)
[lahi bir boyutu olan “levh i kalem”in Pasa’nin eline gecmesi vahiy yoluyla
gerceklesmistir. Bunu Sinasi bizlere kasidenin hemen devaminda on ikinci

beyitte aktarir:

Resm eder cevher-i ruhu nerede kaldi hayal

Kim ana kuvve-i kudsiyye eder vahy inzal (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)
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Sinasi’de “resul” kavramu ile ilk defa 1273 tarihli kasidesinde karsilassak da
aslinda bu beyit ile Resit Pasa’ya peygamberlik vasf1 ytiklenmeye baslanmuistir.
Vahyin Pasanin kalemine inmesi ve Pasa’nin bu kalemle yeni fikirlerini,

kanunlarmi yazmasi boylece bir medeniyet insa etmesi bu vahiy yardimiyladar.

Burada Mustafa Resit Pasa’nin kalemine inen vahiyle Klasik edebiyatimizda bir
sufi gibi davranan sairlerimizin Allah’in onlara bagisladig1 ilham ile yazdiklarini
dtistinmeleri arasinda da bir benzerlik kurmak miimkiindiir. Tasavvufi anlayisa
gore insanlarin varlik ve esyay idrak etmesinde cesitli dereceler vardir. Goriintir
alemden siyrilip mutlak olani idrak etmek ise yalnizca ariflerin yahut havas
tabakasmin kudretine mahsustur. Bu varlik anlayisiin izlerini Klasik siirde de
bulmaktayiz. Klasik edebiyatta sair, bakisini daima kesretten vahdete
yaklastirmaya ve giizeli/estetigi Allah’a nispet etmeye gayret etmektedir. $iirin
kokenini olusturan “si'r” Arapcada “sezmek, bilmek” manalarina gelmektedir
ve sairin gaipten haber verdigi diistiniliir. Islam inanisa gore Allah, lemi “kiin”
(ol) emriyle yaratmis ve boylece yaratilan ilk sey soz olmustur. Bu sozin

muhatabi da insanogludur. Sanatkéar, sanatini icra ederken ilhamini bu yaratilisin

oztinden almakta ve vecd haliyle bilgiye/sezgiye ulasmaktadir. (Okuyucu, 2020)

Klasik edebiyattaki bu anlayisla yukaridaki beyitte gordiigtimiiz Pasa’nin
kalemine niizul eden vahiy arasinda elbette farklar da bulunmaktadir. Mustafa
Resit Pasa, Sinasi icin “medeniyet elgisi”dir ve siyasi, sosyal alanda harekete

gecirici vasfryla 6ne gecen bir kimlige sahiptir.

3.5. Resul ve Mucize

Sinasi'de “resul” kavramuyla ilk defa 1273 tarihli kasidede karsilasmaktayiz.
Sinasi, kasidesinin on altinci beytinde Mustafa Resit Pasa’nin mucizevi varliginin
taassuba korku verdiginden ve bu ytizden kendisine medeniyet resulii dense

yarasir olacagindan bahseder:
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Aceb midir medeniyyet resillii dense sana

Viiciid-1 mu’cizin eyler ta’assubu tahzir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

(Medeniyet ve taassup zithgr icin Bk. s. 112) “Medeniyet restlii” obegi ile
anliyoruz ki medeniyet bir din héline gelmis ve karsisina aldig1 olgu ise taassup
olmustur. Bedri Mermutlu (2003) taassup illetini ancak bir peygamberin
mucizevi giictiniin yok edebilecegini fakat peygamberlik vasfini bu ytizyilda

ancak bir medeniyet el¢cisinin tistlenebilecegini soylemistir.

August Comte’un miladi 1853’te Mustafa Resit Pasa’ya yazdigi mektuptaki
ifadeleri donemin din ve pozitivizm ikilemine dair 6nemli malzemeler
sunmaktadir. Comte (2012) bu mektubunda evrensel bir din insa etme fikrinin
sebeplerini Dogu ve Bati medeniyetlerini kiyaslayarak ortaya koymaktadir. Bu
evrensel din, her tiirlii teolojik inanci bertaraf ederek pozitif bir inang/iman ile
olusacaktir. Hz. Muhammed’in Islam dininde dénemin sartlarimni goz oniinde
tutarak hareket ettigini ve boylece “daha basit ve teolojizmin dogasina daha

intibak eden bir gegis [evresi] tesis etmekle” yetindigini soyler. (Comte, 2012: 27)

“Sarkta nihai yenilenme hakim duruma gelebilir. Ben, Miisliiman dehasina iliskin
boylesi bir tarihsel degerlendirmeyi izleyerek, ilk saskinlik giderildikten sonra ve
belli basl kaygilarin umulmadik bir bicimde kendiliginden ¢oziimii saglandiginda
bu dehanin halihazir tiplerinin pozitif dini kabul edecegin kusku duymuyorum.
Hicbir metafizik gecis [evresi] siz konusu olmaksizin, Islimdan pozitivizme
dogrudan intikal etmek suretiyle [Miisliimanlar], kendilerini  biiyiik
peygamberlerine ait hayranlik verici amaclarin takipgileri olarak hissedeceklerdir;
Insanlik kiilti Muhammed'in evrensel yiiceltilisini kesin bir bicimde sistemine

dahil etmektedir.” (Comte, 2012: 28)

Comte mektubunda Resit Pasa’'nin idaresini yenilikci tesebbtislerinden dolay1
over, Comte’a gore [slam medeniyetine bugiin en biiyiik katkiy1 saglayanlardan

biri de Mustafa Resit Pasa’dir. (Comte, 2012) Medeniyet artik aklin 6nderliginde,
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pozitif diistincenin kaideleriyle evrensel bir din haline gelmis yahut getirilmeye
calisilmustir. Sinasi bunu bahsi gecen mektubun tarihinden ti¢ dort sene sonra
kavramis ve medeniyetin Osmanli miilkiinde ihyasini gergeklestiren elciye

“medeniyet restlti” misyonunu ytiklemistir.

Nitekim 1274 tarihli kasidenin ikinci beytinde de medeniyet diinyasmin Mustafa
Resit Pasa ile oviindtigii, bugtiniin insaninca Pasa’nin devrinin “vakt-i sa’adet”

olarak bilindigi/anildig1 dile getirilmistir:

Sensin ol fahr-i cihdn-1 medeniyyet ki hemadn

Ahdini vakt-i sa’ddet bilir ebnd-y1 zaman (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

Medeniyet kavramindan farkl olarak burada dikkatimizi ¢eken bir baska unsur

A 4

Pasa’nin Hz. Muhammed’e ait bir kavram olan “fahr-1 cihdn” olarak anilmasi
(Tarlan, 2021) ve Pasa’nin devrine Hz. Muhammed’in yasadig1 devrin adi olan
“vakt-i sa’adet” (Ozaydm, 1991) denilmesidir. Boylece bu beyitte “resul”
kavrami ge¢mese dahi Hz. Muhammed’e ve onun vaktine nispet edilen

kavramlarin Mustafa Resit Pasa i¢in kullanilmasiyla Pasa, resule benzetilmis

olur.

Sinasi ayn1 kasidenin {ti¢lincii beytinde dini terminolojiyi kullanmaya devam

eder:

Ne acep natk-11’caz-1 hikemdir dehenin

Avyet-i beyyinedir dleme her bir siihanin (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

Bu beyte gore Resit Pasa, soyledigi hikmetlerle herkesi hayrete diistirmektedir.

Pasa’nin her bir sozii aleme apacik bir delildir yani “ayet-i beyyine”dir.

Sinasi'nin dini terimleri kullanma tercihi 1274 tarihli kasidenin dordiinci

beytinde de devam etmektedir. “Medeniyet restlii, fahr-1 cihdn, ayet-i beyyine”
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kavramlarini kullanan sair 1273 tarihli kasidede “viictid-1 mu’cizin” ifadesi

burada tekrarlanir. Sinasi, Pasa’nin varligini ulu bir mucize olarak gérmektedir:

Sadr-1 milletde viicudun ulu mu’cizedir

Bunu fehm eylemeyen miidrike-i dcizedir (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

Mucize, kisinin peygamberligini kanitlamak igin Allah tarafindan yaratilan
harikulade olaydir. Kur’an-1 Kerim’de ¢ok defa “mucize” kavram yerine “ayet”
kavrami kullanilmstir. (Bulut, 2020) Pasa’nin agzindan ¢ikan her soziiniin ayet
olmasi ve varligimin topyekin mucize olarak adlandirilmasi bu bakimdan

paraleldir diyebiliriz.

1272 tarihli kasidenin on besinci ve 1274 tarihli kasidenin birinci beytinde
Mustafa Resit Pasa icin “meb’us/meb’as” ifadeleri kullanilmastir.
Meb'us/meb’as; “gonderilmis”, “peygamber olarak gonderilmis kimse”,

“milletvekili”, “o6ldiikten sonra diriltilmis” manalarina gelmektedir.

(Devellioglu, 2017: 685)

Hak seni milletin ihydsina etmis meb’iis

Dehenin mu’cize-glidur siihanin sihr-i helal (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

Gelelim zdt-1 Regid’in serefi mebhasine

S0z mii var devleti ihyaya olan meb’asine (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

Ustelik 1272 tarihli kasidenin on besinci beytine baktigimizda Paga'nin agzindan
cikanlar mucizeye, sozleri ise “sihr-i helal”e (btiiytileyici s6z) benzetilmistir. Bu
bakimdan 1272 tarihli kasidenin bu beytinde, 1273 ve 1274 tarihli kasidelerdeki

mucize ve ayet kavramlarimin tekrarlanmasi s6z konusudur.

Mermutlu’ya gore Sinasi'nin misralarinda Peygamber’in adinin gectigi misralar

sadece olim tarihi misralaridir ve 1849°dan Oncesine aittir ve Sinasi,
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peygambersiz bir dine inanmaktadir. (Mermutlu, 2003: 203) Fakat $Sinasi, hicri
1272 miladi ise 1855-1856 tarihlerine tekabiil eden bir vakitte cami tamiri igin
dusttigti tarihte Abdiilmecit Han't ehl-i stinnete uymas: hasebiyle 6vmektedir:
“Mukteda-y1 ehl-i stinnet Padisah Abdiilmecid/Kim miibarek zatidir ahlak-1
uzma cami’i” (Parlatir, Cetisli, 2005: 33)

3.6. Ayet, Hadis-i Serif ve Diger Dini Kavramlarla Temellendirme

Sinasi’'nin eserlerine baktigimizda ti¢ yerde dogrudan ayetlere referans verdigini
gormekteyiz. Bu tcu de vefat tarihlerinde gegmektedir. Sinasi Atif Bey’in hicri
1261’de vefat1 tizerine diistiigii 6lum tarihinde Kasas Suresi (Kasas, 28/88) ile
Zuhruf Suresi'nden alint1 yapar. Bahsi gecen beyitlere gore climle mevcudat
fanidir, Hayy ve Baki olan Allah’tir. “Killi sey’in halikiin” (Kasas, 28/88) (Her
sey helak olup gidicidir.) nassi ise buna sahit olur. Allah, Atif Bey'in
muratsizligini rahmet 1s18ma bogup Atif Bey’i “Udhulii’l- cennet” (Zuhruf,
43/70) (Cennete girin) hitabiyla agirlasin:

Ciimle mevcidat fani Hayy i Bakidir Ilah

“Kiilli sey’in halikiin” nass: ana oldu giivah

Rahmeti envirina ol nd-murdd: gark edip
Miikrem etsin “Udhulii’l-cennet” hitabiyle I1Gh (Parlatir, Cetisli, 2005:
37, 38)

Hoca [smail Efendi'nin Kaymnvalidesi Hatice Kadin’mn hicri 1271’ de vefat: tizerine
distiigi tarihte Sinasi Kasas Suresi’nin seksen sekizinci ayetini tekrarlar. Sinasi
bu beyitte “Kiilli sey’in halikiin illa”nin (Kasas, 28/88) (Her sey helak olup
gidicidir.) mealinden haberdar ol der ¢iinkii insanin karar verme iradesi 6ltim

karsisinda sona erecektir:

Me’al-i “Kiilli sey’in halikiin illa”dan agah ol
Eder azm-i adem dhir bulanlar siirvet-i tekvin (Parlatir, Cetisli, 2005: 42)
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Sinasi, Kadri Bey’in annesi Azime Hanim’in vefat: tizerine diisttigii tarihte hadis-

i serife basvurmustur.

Sinasi hicri 1261’de vafat eden Kadri Bey’in annesi Azime Hanim icin diistiigu
tarihte ise ahiret aziginin hemen tedarik et der ve “diinya ahiretin tarlasidir”
manasina gelen “ed-diinya mezra'atii'l-ahireti” hadis-i serifine (Sehavi, 1405: 351)

yer verir:

Dar-1 bekd-zadini eyle teddrik heman

“Mezra’atii’l-ghire” oldu bu bag-1 cihan (Parlatir, Cetisli, 2005: 42)

Bunun yan sira Sinasi, Cemiyyet-i Tedrisiyye-i Islimiyyenin Kurulus ve Caligmalar
baslikli yazisinda Sinasi, bu kurumda egitim verecek kisilerin gorev saatleri
disinda dahi egitim icin vakitlerini vakfetme niyetinde olduklarin sdyler ve tam
bu noktada insanlarin hayirlisi insanlara faydali olandir anlamina gelen ve halk
arasinda hadis-i serif olarak bilinen fakat kaynaklarda tespit edemedigimiz

“Hayrii'n-nas men yenfe’ti'n-nas” vecizini sdyler. (Parlatir, Cetisli, 2005: 175)

Infak-1 Muhtdcin, Seele ve Istitrad adli gazete yazilarinda Sinasi, fikirlerini Islami

kavramlarla temellendirmektedir.

Infak-1 Muhtdcin ve Seele baglikli yazilarindan hareketle Selman Bayer (2007),
Sinasi'nin dinin sosyal tarafini her zaman ciddiye almis bir aydinlanma taraftar1
oldugunu soyler. Ihtiyaci olanlara yardim edilmesi hususunda devletin ve halkin
gorevlerini hatirlatan Sinasi, yardimlasmay1 “medeni” insanin hususiyetlerinden

4 £ 4 £

sayar ve “sadaka”, “vacip”, “farz-1 ayn” gibi dini kavramlarla bu gerekliligin
altim1 cizer. Boylece dinin sosyal hayattaki tesviklerinden biri olan “infak”
meselesini Seele adli gazete yazisinda su ctimlelerle vurgular: “Memalik-i
Osmaniyye’de ise esasen ihtiyac-1 hakiki ashabina tesadduk ve ihsan, ser’i ve

mer’i bulundugundan, vaktiyle aceze icin bunca tabhhane ve imaret ve darii’s-

sifalar yapilmistir” (Parlatir, Cetisli, 2005: 154)
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Sinasi; Infik-1 Muhticin adli gazete yazisinda Osmanl Devleti'nin birgok yabanci
devletten muhacir ve miilteciyi himaye ettigi, “sehavet-i osmaniye” sifat: ile
bilinen bir hiikiimet oldugu, kendi memleketindeki fukaraya yardim etmek
devletin saniin gerekliliklerinden ileri geldigini ifade eder. Nitekim muhtaclara
infak etmek her dinde vacip hatta Islamiyet'te farz-1 ayndir. Bu yiizden devletin

tiim infaklar1 “sadaka-i ferr i siikhu” dur:

“Madam ki infak-1 muhtdcin herbir din ahkdminca edasi vicib bir deyn ve
hususiyle ind-el islam farz-1 ayndir ve maddm ki bunca ecnebi millet ve devletlerin
efrad-1 avamindan, ta miiliik-i bendnuna kadar miilkiimiize muhacir ve miiltect
olan feliket-zedegdnini himayeye devletimizi sevkeden sehavet-i osmaniye sifati
nice inkilabat-1 sedideden sonra el-yevm vdreste-i seyndir, kendi memleketimizde,
kendi ahalimizden halkin merhametine kalnigs olan birtakim fukaray: mezellet ve
felaketten tahlis, hiikiimetin muktezd-y1 samindan oldugunu kim tasdik eylemez?
Kaldi ki bekasi ile paydar oldugu sunuf-i teb’astmin fukarasini ikddra sdrf-1
himmet, bir devletin sadaka-i ferr ii siikithudur.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 159)

Istanbul Sokaklarimin Tenvir ve Tathiri Bu yazmin ekinde, Istitrad bolimiinde,
Sinasi sokaklarindaki kopek probleminden bahseder. Giivenligi ve saghig: tehdit
edici olarak gordugii kopeklerin disi ve erkek olmak {izere ayrilarak farkl
bolgelere tasinmalar1 gerektigini soyler. Bu yazisinda da Islami hiikiimlere yer
veren Sinasi, Islam itikadina gore kopeklerin pis oldugu i¢in mekanlarin disinda
birakilmast gerektigini vurgular: “Islam itikadinda kelb cinsi murdar

oldugundan, menazilin haricinde birakilmistir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 162)

3.7. ibadet, Tapmak ve Secde

Miinacatmin  ikinci musrainda yildizlari, miilkiin sahibi olan Allah’in
sifatlarindan “lem-yezeli”ye benzeterek Allah’mn evrene has olmasini 6rnekleyen
Sinasi, Miindcat't boyunca bu drneklere devam edecektir. Fakat diger 6rnekleri

siralamadan 6nce su iki beyitle “miilk-i ezeli” kavramini kuvvetlendirir:
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Eser-i hikmetidir yerle gogiin biinyad:

Dolu ve bos ciimle yed-i kudretinin icad

Izzet 1i samm takdis kilar ciimle melek

Egilir secde eder pis-i celalinde felek (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

Konumuz geregi tizerinde duracagimiz kisim, Allah’in yticeligi ve ululugunu
meleklerin takdis etmesi; felegin, Allah'in biiytikliigiintin 6ntinde secde etmesi
meselesidir. Bu iki beyti biittin bir sekilde diistindtigtimiizde Sinasi'ye gore
yaratilan her sey Allah’in hikmetidir yani tiim varliklar Allah’in varligina delildir

ve yine yaratilan her sey Allah’a secde etmektedir.

Sinasi, Miinacit boyunca kozmik unsurlar1 Allah’in kainatta zuhur eden
ayetleri/isaretleri olarak siraladiktan sonra on bir ve on ikinci beyitlerinde soyle

devam eder:

Vahdet-i zatina aklimca sehadet lazim

Can 1i gonliimle miindcat 1i ibadet ldzim

Nes'e-i sevk ile ayatina tapmak dilerim

Anla var Halik'ime gayri ne yapmak dilerim (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

Islam disiincesine gore Allah’in iki kitabi vardir. Bunlardan biri Kur’an-1
Kerim'ken digeri kainat kitabidir. Biitiin dlem, adeta bir kitap gibi yazilmus,

goren gozler icin Allah’in tevhidine delildir.

“Kur’an tiim insanlari, 6zellikle mii'minleri sema, giines, ay, yldizlar, kdinat,
yeryiiziindeki canli cansiz her sey tvizerinde tefekkiir, taakkul, tedebbiir, teemmiil,
tezekkiir, itibar ve nazara davet etmektedir. Bu tefekkiir, yani fikretme ve akletme
bir yandan Yiice Allah ve O'nun sifat, fiil, isimleri ve hikmetleriyle, diger yandan
insanlarin akibetleri, diinya ve ahiretteki bahtiyar veya bedbaht olma halleriyle
ilgilidir. Mesela insan semaya bakip yildizlar ve galaksiler tizerinde, buradaki

diizen ve denge konusunda tefekkiire dalarken her seyi Allah’in ilminin,
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iradesinin, kudretinin ve hikmetinin eseri, igareti, ayeti ve delili olarak

gormelidir.” (Uludag, 2021: 151)

Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 kainat kitabin1 okumak tizere tesvik eden ayetlerden

bazilar1 sunlardir:

“Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve gundiiziin degismesinde,
insanlara fayda veren ytiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah'in gokten
indirerek onunla 6lu haldeki topraga can verdigi ve orada her cesit canlinin
yetismesini sagladigr yagmurda, riizgarlar1 ve gokle yer arasinda emre hazir
bekleyen bulutlar1 evirip gevirip yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk i¢in

elbette nice deliller vardir.” (el-Bakara, 2/164)

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindtiziin farkli olusunda akliselim

sahipleri icin elbette ibretler vardir.” (Al-i Imran, 3/190)

“Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’1 anarlar; goklerin ve
yerin yaratilisi diistintirler: ‘Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni

tenzih ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!” (Al-i Imran, 3/191)

“O, gokten su indirendir. Iste biz, her cesit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden de,
kendisinde {iist tiste binmis taneler bitirecegimiz bir yesillik, hurmanmn
tomurcugundan sarkan salkimlar, tiztim baglari; bir kismi birbirine benzeyen, bir
kismi da benzemeyen zeytin ve nar bahgeleri meydana getirdik. Meyve verirken
ve olgunlastig1 zaman her birinin meyvesine bakin! Kuskusuz biittin bunlarda

inanan bir toplum igin ibretler vardir.” (el-En"am 6/99)

“Yerytizlinii enine boyuna uzatan, onda sabit daglar ve irmaklar meydana
getiren, orada meyvelerin her birinden cifter cifter yaratan O’dur. Geceyi de
giindiiztin {izerine O biirtiyiip ortiiyor. Diistinen insanlar icin stiphesiz biitiin

bunlarda ibretler vardir.” (er-Ra’d 13/3)

102



“O, geceyle giindiiz, ayla gtinesi hizmetinize verdi; yildizlar da O'nun emrine
boyun egmislerdir. Bunda aklin1 kullanan bir topluluk icin 6nemli ibretler

vardir.” (en-Nahl, 16/12)

“Sizin icin yerden turli renklerde bitirdigi seyler de boyle; bunda da dustintip

tasinan bir kavim i¢in biiytik ibret vardir.” (en-Nahl, 16/13)

Her firsatta akli yticelten $Sinasi, Islam’daki akilct geleneklerden beslenmistir.
Abbasiler doneminde biiytik bir etki alanina sahip olan Mutezile hareketi,
[slam’da akilcilik gelenegi denince ilk akla gelen itikadi mezhebidir. Mutezile
tilozoflari, mantik kurallariyla celistigini diistindiikleri hadis ve ayetleri Ehl-i
Stinnetten farkli yorumlarlar. Allah, bir peygamber géindermemis olsaydi dahi
insanlarin yaraticinin varligii akil yoluyla tespit edilebilecegini diistiniirler.
Sorgulamanin 6niinii acan diistince sistemleri ile akil ytiirtitme, stiphelenme gibi
felsefi yontemleri kullanirlar. Adil olan Allah, insana akil ve irade vermistir
boylece insan bir se¢cme ozgiirltigiine sahiptir. Mutezilere gore hesap giinii
adaletin saglanabilmesi i¢in insanlarin giinah ve sevaplarinda kendi iradeleri ile
tiile gegmeleri gerekliligi mevcuttur. Diyebiliriz ki Mutezileler, “adalet”, “irade”,
“akil”, “secme ozglirliigii”, “sorumluluk” gibi kavramlar: merkeze almistir. Bu
kavramlar1 Sinasi; kasidelerinde, miinacatinda ve tahmidinde, miifredinde,
tevekkiil isimli siirinde de ©zellikle vurgular. Yine Sinasi'nin halkin kader ve
kadercilik fikrini yanlis anladigina yonelik elestirileri de onu Mutezile hareketine
yaklastiran bir diger noktadir. Maturidilik, Mutezile'nin bazi akilcilik
prensiplerini takip eder. Maturidilere gore Kur’an'in insanlarda istedigi kainatin
sirlarin1 arastirmak ve Allah'in diizenini evrende gormektir. Kur'an akli
kullanmay1 tesvik eder ve aklin1 kullanmayanlar: siddetle elestirir. Maturidilere
gore bilginin kaynag iki tanedir: akil ve nakil. Maturidilikte bu ikisi arasinda bir
denge vardir. Mutezileler icin ise akil ve nakil gelisirse akil tercih edilmelidir; akil

her kosulda esas alinir.
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Sinasi Rasin’den cevirdigi Atali'nin birinci faslinda da kainattaki her seyin
Allah’a ibadet ve dua etmekte oldugunu vurgulamistir: “Eylerler ibadat t dua

Tanr1'ya her an” (Parlatir, Cetisli, 2005: 57)

Sinasi'nin Rasin’den cevirdigi Atali adli eserinin {i¢lincii faslinda Kudiis
ovgitstyle karsilasmaktayiz. Beyt-i Mukaddes’in san ve serefi hiikiimdarlari bile

saskina ¢evirmekte ve her milletin hiikiimdar: 6niince secde etmektedir:

Kaldir ey Beyt-i Mukaddes ser-i piir-unvianin

Padisahdn: eder bak miitehayyir sanin!

Padisahan-1 milel sacid olup pisinde

Biis eder hikini akddm-1 seref-pinhdnin (Parlatir, Cetisli, 2005: 61)

Mustafa Asir Bey icin hicri 1265’ te diistilen vefat tarihinde 6liim geldiginde canin
Rahmetullah’a kars1 gelemeyeceginden ve canin her daim samimiyetle ibadet

eylediginden bahsetmistir:

Fevt-i firsat eylemezdi rahmetu’l-lahi aleyh
Td’at-i can-dferine her dem eylerdi ritkkGn (Parlatir, Cetisli, 2005:38)

Buradaki ibadet kavrami ilk dizeyi goz ontinde bulundurdugumuzda Allah’a

kars1 gelememe, 6ltim aninda dahi onun rizasina iman etme manasindadr.

Sinasi, Tehlil'inde ibadetin nasil ve ni¢in yapildigini anlatir. Ulu Allah, ibadete
yarasirdir. Ibadet ona zikir ve halis fikirden ibarettir. Bundan maksat ise ne
cehennem atesinden korku ne cennet zevkini istemektir, bundan maksat Allah’in
birligini itiraf etmektir. Buradaki zikir kavrami, Tahmid'i hatirlatmaktadir: Lisan
Allah’in ihsanlarindan biri oldugundan insan, Allahin liatuflarinin karsiig:

olarak zikretmelidir. Bu zikrin Allah’t anmak olusu ise Tehlil’de ispatlanir:

Cenab-1 Kibriya el-hak sezavar-i ibadettir
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Ibadet ana zikr ii fikr-i hélisten ibdrettir

Garaz bundan miicerred i’tirdf-1 zat-1 vahdettir
Ne havf-i ndr-1 diizahtir ne sevk-1 zevk-1 cennettir (Parlatir, Cetisli, 2005:
6)

Beyitteki cehennemden korku ve cennet arzusu diirtiilerinin ibadet icin
azimsanmasl Divan edebiyatindaki rind-zahid catismasini akla getirmektedir.
Rind, Divan siirinde 6rnek tutulan, kdmil insandir. Kimsenin kendisi hakkinda
neler diistindtigtinii, mali ve sohreti onemsemez. Din karsisinda hosgoriilii bir
tutumu vardir, riyadan ve yalandan hoslanmaz; gosteris meraklis1 degildir.
Zahid ise Islam’1 sadece digsal unsurlariyla benimsemis, goniil ehli olmayan, sert
mizacli, hosgoriistiz ve stirekli ibadet eden, kaba sofu ve seriata bagh
kimselerdir. Zahidler rindler tarafindan daima alaya alinan kimseler
olmuslardir. Rindler zahidler gibi cenneti istemezler ve hatta zahidleri cennet

aski i¢in ibadet etmekle suclarlar. (Durmaz, 2005; Pala, 2004)

3.8. Tevhit/Vahdet

[slam dininin temel ilkesi olan tevhit inanci, Allah’tan bagka yaraticinin
olmamasi, yegane yaraticinin Allah oldugu ve Allah’1 zatinda, sifatlarinda,
tiillerinde bir kabul ederek Allah’a ortak kosmama esaslarina dayanmaktadir.
(Altintas, 1996; Giizel, 2001) Sozliikte “tek ve bir olmak” anlamindaki vahd
(vahdet, viih(id) kokiinden tiremektedir. (Ozler, 2012) Vahdet ise sadece islam
terminolojisinde kullanilmayip matematik ve mantik alanlarinda da kullanilan,
kesretin karsiti bir kelimedir. Islam felsefesinde Allah’in birligi ile diger
varliklarin birligi arasinda temel bir ayrim yapilms ve diger tiim varliklarin
vahdetini Allah’tan aldiklar1 diistintilmiisttir. Tasavvufta ise bu gortis kendisini
vahdet-i viicut yani her varligin Allah’in tecellisi oldugu fikrinde gostermistir.
(Durusoy, 2012) Kur’an Allah'in varlig1 ve birligi konusunda kainatin sonradan
yaratilmasi ve diizenli islemesini esas alan bir ispat yontemi kullanmaktadir,

tevhidin bir gostergesi olarak bu nizam delili son derece hassas olan kainat
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nizammin kendiliginden meydana gelemeyecegini bildirir. (Altindas, 2019)
Sinasi de vahdet kavramlarmi kullandig1 Miindcit' inda ve Ildhi’sinde kainatin
dtizeninden yola c¢ikarak Allah'in vahdetine deginir. $Sinasi Miindcit inda
Allah’in varligina delil olarak birtakim kozmik unsurlar: siraladiktan sonra soyle

devam eder:

Vahdet-i zatina aklimca sehidet lazim

Can 1i gonliimle miindcat 1i ibadet ldzim (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

[lahi’sinde ise kainatin yaraticisinin yiice ve ulu Allah oldugunu ve ezelden beri
bereket ve bollugun onun vahdetine kaynaklik ettigini soyleyerek Miindcit'iyla

paralel bir tutum sergiler:

Ka'indt yaratan Hazret-i Hak azze ve cel

Kim anmin vahdetidir mebde-i feyyaz-1 ezel (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

Sinasi Arpaeminizade Sami Efendi'ye yazdig1 iki redifli gazelinde tevhit
kavramini kesretle beraber ortaya koyar. Sinasi'ye gore tevhit bahsinde ser ile

hikmet birlesmistir:

Ser’ti hikmet miittehiddir mebhas-i tevhidde
Nakl ile akl-i lahiyyiin bir giiya iki (Parlatir, Cetisli, 2005: 20)

Hemen ardindan Sinasi sadece gortinenlerle ilgilenen zahir ehli icin suret ve
manay1 kiyasladiklarindan oysaki giinesin ve aym dontislerinin farksiz

oldugundan bahsederek tevhit konusunu kozmik unsurlarla devam ettirir:

Ehl-i zéhir siiret ii md'ndy: eyler bir kiyds

Gerdis-i mihr 1i meh-i gerdiin bir amma iki (Parlatir, Cetisli, 2005: 20)

3.9. Sahit/Biirhan/Ispat
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Sinasi, eserlerinde Allah’in varligini ispat icin kulun ve kainatin varligin sahit
tutmaktadir. Sinasi, 1273 tarihli kasidesinde ezeli yaraticinin eserlerini gérmek
icin illaki bir kitaba ihtiyacimiz olmadigini, bir kortin dahi kendi varligim
Allah'm varligma sahit tutabilecegini soyleyerek yaratilan insanin Allah’in

varligina sahitlik edebilecegini bildirir:

Kitapsiz goriiliir sun’-1 sani-i ezeli

Tutar hayatin sahid viiciid-1 Hakk’a darir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi'nin yaratilan insanin kendi varligmmi Allah’a sahit tutmas: tercihini
Miifred’inde de gormekteyiz. Sinasi varhigini yaraticisini varligina sahit tutarak

bundan daha kuvvetli delilin ltizumsuz oldugunu soyler:

Varhigym Halik inun varli§ina sahittir

Gayri biirhan-1 kavi var ise de zd'iddir (Parlatir, Cetisli, 2005: 6)

“Sinasi bu metinde kendi varligin yaraticisinin varliginin kaniti olarak gosterir.
Descartes’in ‘Duistintiyorum 0Oyleyse varim’ diyerek, ditistinebilmeyi, akil
ylritmeyi kendi varliginin kanit1 olarak sunmasi gibi Sinasi de kendi varliginin
yaraticinin varligina delalet ettigini diistintir.” (Akyildiz, 2017: 188) Uriin’e gore
(2023) Sinasi, cagdaslasma/modernlesme/Batililasma konusunda ihtiyag
duyulan epistemolojik doniisiimii gerceklestiren bir aydindir. Uriin’e gore (2023)
bunun nedeni Sinasi'nin “biz” anlatisindan “ben” anlatisina gegebilmesinden
ileri gelir. Kendi varligimi yaratictya sahit tutmast ise bunun en ileri

orneklerindendir diyebiliriz.

Miinacat'ina baktigimizda ise Sinasi'nin Allah"in varligina kozmik unsurlar1 sahit

tuttugunu goriiriiz:

Hasdir zit-1 [lahisine miilk-i ezeli

Bi-hudiid anda olan kevkebe-i lem-yezeli
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Eser-i hikmetidir yerle g6giin biinyddi

Dolu bos ciimle yed-i kudretinin icad

Emri vech tizre yer eyler gece gtindiiz hareket

Degisir tazelenir mevsim-i feyz ii bereket

Pertev-i rahmetinin lem’asidir ayla giines

Tab-1 msnmundan alir alsa cehennem dtes

Serer-i heybet-i ulviyyesidir yildizlar
Anlarin su’lesi g0k kubbesini yildizlar (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

Evren, Allah’mn ilahi zatina 6zgudiir. Bu alemin sonsuz yildizlar1 da sinirsizdir.
Yerytizii ve gokytlizlinlin yaratilmast Allah'in yaratic1 giictiniin eseridir, hayat
belirtisi olan ve olmayan biitiin alemler Allah’in kudretiyledir. Gece ve
giindiiztin olusmasi, bolluk ve bereket mevsimlerinin degismesi ve yeniden
canlanmasi1 Allah’in emriyledir. Ay ile giines Allah’in rahmet 15181n1n pariltisidir.
Cehennem ates alirsa Allah’mm hismindan ates alir. Gokytiziinti yaldizlayan

yildizlar, Allah’in gorkemli heybetinin kivilcimlaridir.

Burada Sinasi'nin yaratictya hayranhigim aciklamak icin tercihi, akil sir
erdirilemez olani yaratmasina yonelmekte degil, bir sistemi, dengeyi, nedensel
iliskiler etrafinda siiregenligi yaratmasina yonelmekte ifadesini bulur. Evrenin
isleyisini akilla kavramak o isleyisin nedensek iliskilerini kavramayi icerir ve siirin
i¢ yapisinda Tanri'yi kavramak i¢in hem ihtiya¢ duyulan hem de bulunan
nedensellikler aklin ihtiya¢ duydugu nedensellikler ile kosutluk icinde ilerleyerek
siiri kurar. (Sonmez, 2023: 183)

Sinasi tim bu kozmolojik unsurlar1 saydiktan sonra her birinin agik delil

(btirhan-1 miinir) oldugunu sdyler:
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Kimi sabit kimi seyydr be-takdir-i Kadir

Tanri'min varligina her biri biivhan-1 miinir (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

Kaplan (1954), Miindcit'1 Akif Pasa’nin Adem Kasidesi ile kiyaslayarak bu iki siirin
eski ve yeni edebiyat arasindaki farki asikar ettigini soyler. Kaplan'a gore (1954)
Sinasi ile dine bakis degisiyor ve ahiret inkar edilmemekle beraber Tanri, sadece
ahiretin degil hayatin da Tanris1 oluyor. Aydinlanmaci anlayistan etkilenen
Sinasi, bilimi ve akilla ispati Onceliklendirerek gezegenlerin hareketleriyle
Tanr1'y1 delillendiriyor ki bu bakimdan beyitteki “sabit” ve “seyyar” kelimeleri

bilingli tercih edilmistir. (Sonmez, 2023)

1273 tarihli kasidesinde bir koriin dahi Allah'in varligini ispat igin kitaba ihtiyag
duymadigini, insanin kendi yasaminin dahi Allah’in varligma delil oldugunu
soyleyen Sinasi, Miindcit'inin 9. beytinde Allah’in varligini bilmek icin aleme
bakmaya gerek olmadigini, tek bir zerrenin bile O’'nun varligim ispat

edebilecegini sdyler:

Varligin bilme ne hicet kiirre-i dlem ile

Yeter isbatina halk ettigi bir zerre bile (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

Bu beyit, yukaridaki ifadelerle gelismez. Aksine Sinasi, yine bir ispat/ delil /isaret
pesindedir. Sadece biiyiik bir kozmolojik unsura gerek olmadigi ifade
edilmektedir. “Nihayet, bir zerrenin bile Tanrinin varligini ispata yetecegi fikrine
erisilecekse, dokuz beyit boyunca yapildig: gibi bu fikre erismek icin gegilmesi
gereken nedensel asamalardan, distinsel siireclerden gecmek gerekir. Bu
durumda Tanrinin akli bilgisine ulasmak i¢in gereken zihinsel organizasyon ve
akli asamalar ile siirin kompozisyonu kosutlanmistir.” (Sonmez, 2023: 185)
Mermutlu da Miindcit'in delillendirme yoniiniin bircok bakimdan “kelamcilarin
‘nizam ve hikmet' deliline ya da Ibn Riisd’iin isimlendirmesiyle ‘inayet ve ihtira’

deliline” uygun duisttigtinii soyler. (Mermutlu, 2003: 211)

Sinasi'ye gore bu delilleri kulun adi nazar1 goremez ancak goniil gozii agik

olanlar Allah’in nurunu hissedebilir:
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Goremez zatint mahlitkun adi nazar

Hisseder nurunu ammad bdsiret basar1 (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

Allah’in “nur”u ibaresi ise acik delil i¢in “btirhdn-1 miinir” yani “aydinlik delil”
denmesi arasindaki benzerlik bir tesadiif degildir. Sinasi, basiret sahibi olanlarin
bu delilleri yahut nuru hissedebilecegini soyledikten sonra aklinca sahitlik

arayacaktir, nitekim Sinasi’de goniil ve akil her daim bir aradadir:

Vahdet-i zatina aklimca sehidet lazim

Can 1i gonliimle miindcat 1i ibadet ldzim (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

Bu kozmolojik unsurlar kainat kitabinin ayetleridir ki bu goérmek i¢in aklin

kullanilmas: Kur’an-1 Kerim ayetleriyle de tesvik edilmistir. (Bk. s. 77, 78)

Kainatin ve gtinlerin birbiri ardina degismesini Allah’in varligina delil olarak

gosterilmesi Rasin’in Atali gevirisinde de mevcuttur:

Giin etmededir kudret 1i sanin giine tibyin

Leb-rizdir tiskithu ile ctimle ekvin (Parlatir, Cetisli, 2005: 57)

3.10. Basiret ve Egri Bakis

Sinasi'nin eserlerinde tizerinde durdugu unsurlardan biri de insanin Allah’in
yarattiklarin1 hakkiyla gorebilmeye/fark etmeye muktedir olamadigidir.
Sinasi'ye gore insanlarin siradan bakislari, Allah’in bu dlemdeki tecellisini idrak
etme noktasinda yetersizdir. Allah’in kainattaki isaretlerini ancak basiret sahibi

olanlar hissedebilirler.
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Sinasi, Rasin’in Ester'inden cevirdigi su beyitte yerin gogiin mutlak yaraticisinin
her turli noksanliktan uzak oldugunu ve besbelli olani insamin ancak

yanilsamalar ardindan gorebilecegini soyler:

Hiida-y1 mutlak-1 arz u semavat azze stibhane
Degildir 6yle kim sehv ani tasvir eyler a"yane (Parlatir, Cetisli, 2005:
55)

Allah't her ttirlii noksanliktan uzak, ytice, yerin ve gogtin mutlak hakimi olarak
andiktan sonra diinyada asikdr olan varliklarin, Allah’1t tasvir etmesinde
muhakkak bir yanilg: olacagini sdyler. Herkesin bilip gorebilecegi seylerin tim
noksanliklardan wuzak, arz ve sema 4alemlerinin mutlak hakimini ifade
edemeyecegini/anlatamayacagini, belki de bir suretini ortaya ¢ikaramayacagini
belirterek sadece arz katinda bulunan insanoglunun yetersizligini 6ne ¢ikararak
Allah’m beseri kusurlardan noksan olmasi pekistirilmistir. Ceviriye eklenen

“azze siibhane” ibaresi de buna bir delildir.

Sinasi, Arpaeminizade Sami Efendi’ye yazdig: iki redifli gazelinde egri bakisin
sireti fark edemeyecegini ¢ilinkii gortinenlerin diinyasinda dolunayla hilalin bir

oldugunu soyler:

Sireti fark edemez siiret-perest-i kec-nigah

Bedr ile mah-i nev-i gerdiin bir ammad iki (Parlatir, Cetisli, 2005: 19)

Sinasi, naziresinin bu kisminda Sami Efendi'nin gazelinden farkli bir mana
tercihi yapmamustir. Sami Efendi’de siiphelenen, sasi bir bakisin vahdeti

seyredemeyecegini, varlik alemini idrak edemeyecegini belirtmistir:

Vahdeti seyr idemez ahvel-nigih-1 istibah
Hesti-i esya’-1 glin-a-giin bir giiyad iki (Sami Divani, 2017: 379)
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Buna benzer bir baska soylemi $inasi, Miindcit'inda da dile getirmistir. Sinasi’'ye
Allah’in nurunu yaratilmislarin/mahluklarin siradan bakist gorememektir.
Allah'm nurunu ancak basiret sahipleri, gontil gozii acgik olanlar,

hissedebilmektedir:

Goremez zatini mahlitkunun adi nazar

Hisseder nurunu ammad ki basiret basar1 (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

Miindcit'inda Allah’in varligina kozmolojik unsurlar1 birer ayet/isaret/delil
olarak siralayan Sinasi, yukaridaki beyitle bu delilleri herkesin idrak
edemeyecegini dile getirmektedir. Tasavvufta da karsilastigimiz basiret ve basar
kavramlarimi Temel Tasavoufi Kavramlar isimli eserinde Suleyman Uludag, su
sekilde izah etmektedir: “Basiret ve basar, dindar mii’minin kalbindeki batini bir
nurdur. Insan bastaki gozle ziya (1s1k) ile zahirdeki hususlar1 gordiigi gibi ig
alemi de batin nuru ve kalp goziiyle gortir. (...) Basiret, kudsiyet nuruyla
nurlanmis olan kalbin bir kuvvetidir. Bu kuvvetle kalp, esyanin hakikatlerini ve
batin yonlerini gorur.” (Uludag, 2021: 450, 452) Tasavvufta insana bahsedilen bir
nur olarak agiklanan basiret, bu beyit icerisinde Allah’mn nurunu insana gdsteren
bir kavram olarak anilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “nur” kavrami toplam kirk
tic yerde gecmektedir. Kur’an-1 Kerim’'de nur olarak anilan varliklardan bir
tanesi de Allah Teala’nin kendisidir. (Celik, 1999) Allah, Ntr suresinde su sekilde
buyurur: “Allah, goklerin ve yerin nirudur. O'nun nGrunun misali, icinde kandil
bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam icindedir, cam inci gibi parlayan bir
yildiza benzer; (bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yag1 neredeyse ates
dokunmasa bile 1s1k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Ntr tisttine ntr.
Allah ntiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar icin misallerini veriyor, Allah

her seyi hakkiyla bilmektedir.” (Karaman, v.dgr.: 2020)

3.11. Din/Diyanet

1273 tarihli kasidede Sinasi, biitiin canli varliklarin birbirlerine tistiinliik kurma

cabasi igerisinde olduklarini ve gticlii olanin zayif olani zor kullanarak hiikmii
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altina almaya calistigini soylemistir: “Mugalib oldu tabii tabayi-i zi-rtth/Kavi
zaifi eder kahr i cebr ile teshir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10) Bu beyitte bahsedilen
“cebr”i ortadan kaldirmak icin ise insanin “akl”iyla “hak” ve “adalet” ile
“kanun”lar ortaya koydugunu dile getirir: “Bu cebri men’ icin akl-1 baser kodu
kanun/Ki etdiler ana hikmetce adl i hak ta’bir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10) Sinasi
kimi akil insanlarin ise kanunlar1 olusturan bu “hak” ve “adalet”e “diyanet”
adin1 verdiklerini ve boylece nefsin arzu ve isteklerinin kontrol altina alindigini
soyleyerek bir din tanimi yapar. Sinasi'ye gore din, adil ve hak olandir ve nefsani

istek ve arzulara gem vurur:

Bu adl ii hakka diyanet demis kimi dkil
Takild: nefs i hevanin bogazina zencir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Sinasi, Tanzimat’i icat eden Mustafa Resit Pasa’y1 6vdiigii 1265 tarihli kasidesinin
yedinci beytinde Tanzimat'it devlet ve dine hayat veren olarak tamimlar. Bu
ferman ile Mustafa Resit Pasa, hakki batildan ayirarak Rahman’in din kaidelerine

mazhar olmustur:

Muhyi-i devlet 1i din muhteri-i Tanzimat
Mazhar-1 feth-i miibin mazhar-1 ser’-i Rahman (Parlatir, Cetisli, 2005:
12)

Bu bakimdan $inasi'ye gore Mustafa Resit Pasa’'min kanunlar1 devleti ve dini
yeniden canlandirmaktadir. Adaletli Pasa, Tanzimat'taki maddelerle dogruyu
yanlis1 agik bir sekilde birbirinden ayirarak Allah’in hiiktimleri dogrultusunda
hareket etmistir. Burada dogrudan adalet kavramiyla karsilasmasak dahi
biliyoruz ki Mustafa Resit Pasa'nin kanunlar1 “adalet” tizere yazilmustir. (Bk. s.

89, 90)

“Din” kavramu ile karsilastigimiz bir baska beyit ise Sinasi'nin Bozcaada’da bir

caminin tamiri icin diistiigii tarihtedir:
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Olup her bendegin ol divet-i din-pervere pey-rev

Nice dsar-1 ecr-efzaya eyler sa’y-i nd-mahsiir (Parlatir, Cetisli, 2005: 33)

Bu beyte gore her kul/kole bu adil dinin izinden gitmektedir. Boylece bir kez

daha “din” ve “adalet” kavramlarinin yan yana geldigini gormekteyiz.

Yasaklanmas: Gereken Kitap ve Resimler baslikli gazete yazisinda Sinasi, devletin
aleyhinde olan yaymlarin yasaklanmasi gerektigini soyler: “Her devlet kendi
ustl-i mevztiasina mugdyir her tiurlt kitiib ve sair matbuatin miilkiinde
tedavilini men’eder” (Parlatir, Cetisli, 2005: 171) Sinasi, [stanbul’a gelen
yabanci eserler dahil yayinlarin gtimriiklerde kontrol edilip yarim satir dahi olsa
din ve devlete dair zararhh ifadelere sahip yaymlarin derhal toplatilmasi

gerektigini belirtir:

“Bindenaleyh ecnebi memleketlerinde Istanbul’a gelen kiffe-i matbuat dahi;
glimriikler tarafindan me'muru marifetiyle teftis olunarak, siiphe olunan
kitaplarin birer niishast liecli’-muayene Madrif-i Umidmiyye Nezareti tarafina
gonderilmek ve bir kitap her ne kadar biiyiik ve madde efkdrca sahih olsa ve belki
bir tarafi Devlet-i Aliyye hakkinda ndfi” bulunsa bile, yine icinde yarim satiri
olsun dinen ve miilken muzir bulununca, hin-i muayenesinde tevkif edilmek,

nizami iktizasindandir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 171)

Yazinin devaminda $inasi; Tirkce ve Farsca basilan, “Devlet-i Aliyye'nin esas
idaresi olan diyanet-i [slamiyye aleyhinde” Mizanii’l-Hak isimli bir risalenin ve
Miisltimanlarin bir Hristiyan tarafindan maglup edildigini tasvir eden resimleri
olan bir baska eserin elden ele gezmekte oldugunu aktarir. (Parlatir, Cetisli, 2005:

171)

[slam dini ve devletimiz aleyhindeki kitap ve resimlerin diikkan ve kose

baslarinda serbestce satilmasindan duydugu tziintiyu dile getiren Sinasi, bu
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gibi eserlerin tesirinin goz ardi edilmemesi gerektigini ve muhakkak suretle
toplatilmasi gerektigini vurgular. Sinasi i¢in bu eserlere iman goziiyle bakilsa ne

denli fitne yaydiklar1 goriilmesi gereken bir gercektir:

“Cesm-i im’an ile bakilsa, bunlar zaten ahalimizin birtakinina yad-1 hazin ve
birtakimina mucib-i tesci” ve tahrik olmak icin yapinus niimiine-i fesat
oldugundan, avam-1 ndsca mazarrat: elbette kitaptan ziyadedir; ciinkii Memalik-
i Osmaniyye'ye giren kitabt herkes miitalda etmez. Iste, bunca zamandan beri
stikiinete diismiis ve fitne-i ndime hiikmiine girmis gayz ve gazablari kigkirtacak
boyle resimler mutlaka her gorene bir tiirlii te’sir eder zanmindayiz ki bu babta
olan efkirimizi nefsimizde tecriibe ile tasvir eyledik.” (Parlatir, Cetisli, 2005:

171)

3.12. Melek

Sinasi, “melek” kavramini bes farki yerde kullanmistir. Bunlardan ikisi
dogrudan bir devlet adaminin ve bir kadinin melege benzetilmesidir ki melege
benzetilen devlet adami, Sadrazam Mustafa Resit Pasa’dir. Bununla birlikte
Sinasi, bir Medhiye’sinde meleklerin Abdiilmecid Han'in tasvirini gok kubbede
seyre dalacaklarini betimler. Boylece iki yerde melek ve devlet adamlari bir araya
gelmistir diyebiliriz. Bunlardan baska hususi olarak Cebrail meleginin Mustafa
Resit Pasa’nin aklina hayret etmesiyle de karsilasmaktayiz. Son olarak “melek”
kavraminin dogrudan birincil anlamiyla, Allah’a ibadet etme yoniiyle Sinasi'nin

Miinacat'inda yer buldugunu gérmekteyiz.
Sinasi'nin 1265 tarihli kasidesinde belirttigine gore Mustafa Resit Pasa; kerem
miilkiintin meligi, ihsan gokytiztiniin giinesi, melekler melegi, dolunay aleminin

vakarli tahtidir:

Melekiyyii’l-meleket bedr-alem ars-vekar
Melik-i miilk-i kerem mihr-i sipihr-i ihsan (Parlatir, Cetisli, 2005: 12)
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1273 tarihinde kalem ile kilicin, yazici ile celladin bir arada bulunusunu bu
beytinde “sirr-1 hikmet” olarak niteleyen, bu hikmetin sirrimi kavramak igin
ancak Resit Pasa'nmin akli gerekli oldugunu soyleyen $inasi, Resit Pasa'nin

aklindaki tesir giictintin “akl-1 kiill”e dahi hayret verecegini soyler:

Bu sirr-1 hikmeti fehme gerekdir akl-1 Resid
Ki akl-1 kiille verir hayret andaki te’sir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

Akl kill; “tabiatta gortilen umGmi aheng”tir, mecazen ise Cebrail melegidir
(Devellioglu, 2017, 26). Vahiy melegi olan Cebrai, “Kur’an-1 Kerim’de Cibril,
Rtthulkudiis, Rthulemin, Rth ve Resul seklinde bes degisik isimle ifade edilir.
llgili ayetlerde belirtildigine gore Cebrail karst konulamayan miithis bir giice,
tistiin bir akla ve kesin bilgilere sahiptir; ‘arsin sahibi’ nezdinde ¢ok itibarhidir ve
meleklerin kendisine mutlaka itaat ettigi serefli bir el¢idir (en-Necm 53/5-6; et-
Tekvir 81/19-21).” (Yavuz, Unal, 1993: 202) Sinasi’ye gore “argin sahibi”, “{istiin
bir akla” sahip olan Cebrail, dahi Mustafa Resit Pasa’nin aklina ve kalem ile kilig

arasinda kurdugu dengeye hayret etmektedir.

Miindcit'inda belirttigi tizere ise alemlerin sahibi ve yaraticis1 Allah’a tim
yaratilanlar bir delil mahiyetindedir ve tim yaratilanlar ona secde etmektedir.

Yaratilmislardan olan melekler de Allah’in izzetini ve sanin takdis etmektedir:

Izzet ii sanim takdis kilar ciimle melek

Egilir secde eder pis-i celilinde felek (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

Sinasi, Paris’te basilmis olan Abdiilmecid Han tasvirine yazdigir Medhiye’de
meleklerin Sultan’in giiler yiizlti tasvirini biitiin meleklerin gok kubbeden
seyredecekleri gtizellikte oldugunu soyler:

Mela'ik tak-1 ars tizre edip tasvirini ta’lik

Dii cesm-i akl-i kiill gorsiin ki miistak-1 temdsadir (Parlatir, Cetisli,
2005: 22)
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“Bir musavvirin zevcesine hitap” ettigi Medhiye’sinde Sinasi, ressamin bir melek

ylizii tasvir ettigini soyleyerek, bu kez bir kadinin tasvirini 6ver:

Sezddir gonliime etsem hayal-i stiretin irkam
Nitekim levhaya ri-y1 melek tasvir eder ressim (Parlatir, Cetisli, 2005:

23)

4. SIYASI KAVRAMLAR

4.1. Kanun, Ferman, Diistur

Sinasi, “kanun”, “ferman” ve “diistur” kavramlarimi kasidelerinde, 1265, 1272,
1273 ve 1274 tarihli kasidelerinin hepsi dahil olmak tizere, Mustafa Resit Pasa'nin
sahsinda 6vgiliye mazhar olmus sekilde okuyucuya sunar. Tanzimat Fermany;
can, namus ve mal emniyeti ile askerlik hususlarinda kanunlara baghligin ahdini
veren belgedir. Tanzimat Fermani, tiim halkin hukuki esitligini gozetmistir.
Kanunlarin olusturulma ve tatbik edilmesine dair devlet adamlarinin kendi
icindeki mtizakere sistemlerine kadar aciklayan bu ferman kanun tstiinltigtini
merkeze almaktadir. (Karal, 1983) Tanzimat Fermani, bilhassa “kanun” ve
“kanunlastirma” kavramlar1 {izerinde durmustur. Tanzimat Fermani, yeni
kanunlarin gerekliligini ve bu yeni kanunlarin hangi ilkelere dayanacagini ortaya
koymustur. Bu sebeple olsa gerektir ki Sinasi, “kanun”, “ferman” ve “dtistur”
kavramlarin1 yalnizca Tanzimat'in ilan ettiricisi Mustafa Resit Pasa’nin sahsi

tizere kullanmustir.

Sinasi, 1272 tarihli kasidesinin yedinci beytinde Mustafa Resit Pasa’nin
kanunlarmi kan dokmeden yazdigini boylece celladin batil isini ortadan

kaldirdigini vurgular:

Hakk u insdf ile kan etmeden ettin kaniin

Oldu batil isi cellad-1 le’imin battal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)
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Mustafa Resit Pasa kanunlar1 kan dokmeden yazdig: gibi hak ve insaf 6lctilerini
dikkate alarak olusturmustur. TDK’ye gore “hak”, adalet ve dogruluk; “insaf”
ise vicdana/mantiga uygun adalet demektir. “Batil” ise ctiriik, temelsiz, asilsiz
olani ifade eder. Bu bakimdan Mustafa Resit Pasa hak olana yaslanarak vicdana,
mantiga uygun kanunlar ile algak celladin batil/¢tirtimis fiillerini “battal” yani

hiikiimsiiz birakmustir.

1273 tarihli kasidenin onuncu beytinde ise $inasi, insan aklinin kanunlar
koydugunu, bu kanunlarin da hikmet bakimindan adalet ve hak kavramlarini
icerdigini dile getirerek kanunlarin hakki ve adaleti icermesi gerekliligini

tekrarlar:

Bu cebri men’” icin akl-1 baser kodu kanun

Ki etdiler ana hikmetce adl 1i hak ta’bir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

1273 tarihli kasidenin devaminda Sinasi, hak ve adaletin koruyucusunun kalem
yahut kilic oldugunu bu ikisinin arasinda itidalli bir sekilde hareket etmenin
hikmetli bir is oldugunu soyleyerek bu hikmete sahip olacak kisinin ancak
Mustafa Resit Pasa oldugunu beyan edecektir. Bdylece sair, énce kanunlarin
ozelliklerini siralamis sonrasinda ise kanunlarin olusturulmasi ve korunmasi igin

yontemi belirtmis ve en sonunda da bu isi kimin gergeklestirecegini soylemistir.
Bu beyitte dikkat edilmesi gereken bir baska husus ise “bu cebri men’ i¢in”
kanunlarin koyulmus olmas: ibaresidir. Kanunlar, zor kullanmanin ortadan

kaldirilmasi i¢indir. Sinasi bu zor kullanmanin ne oldugunu ise bizlere sekizinci

ve dokuzuncu beyitlerde anlatmstir:

Tehaliif iizre olurken andsir u enfiis

Hemise birbirinin halini eder tagyir

Mugalib oldu tabii tabdyi-i zi-rith
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Kavi zaifi eder kahr i cebr ile teshir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Madde ve ruh (andsir u enfuis) birbirine zittir. Fakat her zaman birbirlerini
degistirirler. Madde ve ruh karsithgindan yola ¢ikan Sinasi, canlilarin yaratilis
geregi birbirlerine tistiinliik saglamaya calistiklarini sdyler. Bu tistiinliik saglama
yarisinda giiclii olan zayif olani zor kullanarak (kahr i cebr ile) ele gegirmeye
calisir. Onuncu beyitte kanunlarin zor kullanmanin 6niine gegmek i¢in oldugunu
soyleyen sair, zor kullanmanin sebeplerini bu sekilde temellendirir. “Zi-rah”ta
yani canlilarda birbirlerine “mugalib” olma hali “tabii”dir, yaradilis/huy/mizag
geregidir. Ozetle diyebiliriz ki akilla yazilan kanunlar, adaleti ve hakki gbzetmek

icin icgtidiisel olanla miicadeleye girisen vicdani bir hiikiimdiir.

Tiim bunlarla Telemak Tercemesi baglikli gazete yazisinda da karsilasmaktayiz. ilk
olarak Tophane-i Amire Matbaasinda basilan Yusuf Kamil Pasa’nin Fenelon’dan
cevirdigi Telemak adli eserin ikinci baskisini Tasvir-i Efkar Matbaasinda
yapacaktir. Sinasi, Telemak Tercemesi bashkli yazisinda bunu duyurur. Yazida
hem eserin hem de Yusuf Kamil Pasa’nin 6viilmesine sahit oluruz. Sinasi icin
Telemak goruntrde bir ask hikayesi olsa da adalet ve dogruluk gibi tiim kurallar1
icine alan bir kanun kitabidir: “surette efsane-i aski nakil gibi ise de, manada adl
i dad ile efrad-1 nas1 ber-murad etmekten ibaret bulunan tedbir-i miilk kavaid-i

kiilliyyesini samil bir kanun-1 hikmettir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 149)

Ik defa 1859’da cevrilen, 1862’de nesredilen Telemak’ta bir hiikiimdarmn nasil
olmasi gerektigi anlatilmaktadir. Hitkiimdar, kanunlara riayet etmeli ve halkinin
menfaatlerini korumalidir. Yusuf Kamil Pasa cevirisinde hiikiimdarin halkin
Allah’in emaneti seklinde gormesi ve onlarin giivenligini saglamasi gerektigi
tizerinde durmustur. Yusuf Kamil Pasa’nin gevirisinde hiikiimdarin halkin
canini, malini ve 1rzin1 korumasi gerektigi vurgulanir. Bu ibarelerle dogrudan

Tanzimat Fermani'nda da karsilasmaktayiz. (Akttirkoglu, 2023)
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Buradan hareketle Sinasi’'ye gore insanlarin devlet idaresinden arzuladiklar1 “adl
i dad” kavramlar: etrafinda tesekkiil eden kanunlarin 6nemini vurgulayan
Telemak’m Tasvir-i Efkar Matbaasinda nigin basildigimi anlariz. Bu eser Yusuf
Kamil Pasa icin de Sinasi i¢in de tesadiifi olarak cevrilmis ve basilmis bir eser
degildir, bu eser Mustafa Resit Pasa’nin Tanzimat Fermani'nda 1srarla tizerinde
durdugu kavramlar: icinde barindiran bir romandir. “Adl” ve “kanun”un
tstinltig Sinasi'nin diistince diinyasinin ve kasidelerinin merkezinde yer alan

mefhumlardir.

Sinasi 1272 tarihli kasidenin sekizinci beytinde Mustafa Resit Pasa’nin
kanunlarmin tilkeye ve devlete kalicilig1 saglayacagini, saltanata bagimsizlig

yeniden kazandiracagini sdyler:

Oyle kantin-1 miiebbed ki verir ez-ser-i nev

Devlet i miilke beka saltanata istiklal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Beytin devaminda ise “Mahv i ifna degil 1slah-1 beserdir makstd/Sem’i 1tfa
kolay amma ki ne giictiir is’al” (Parlatir, Cetisli, 2005: 7) diyerek kanunlarin

amacinin 1slah etmek oldugunu soyleyecektir. Bknz:

Bununla birlikte 1274 tarihli kasidenin dokuzuncu beytine gore Pasa’nin kanunu
hiirriyet belgesi vazifesini gormustiir. Zira Pasa’min koydugu kanun, Sultan’a

bile haddini bildirmektedir:

Bir itik-namedir insana senin kaniinun

Bildirir haddini Sultin’a senin kaniinun (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

1265 tarihli kasidenin kirk ikinci beytinde de dogrudan Tanzimat Fermaru ile
Mustafa Resit Pasa'nin es tutuldugunu gormekteyiz. Sinasi’ye gore Mustafa Resit
Pasa'min tinvam aleme ferman olarak yayilmistir ve padisahin kaybolmus

buyrugunu tekrar naml ve nisanli hale getiren kisidir Mustafa Resit Pasa:
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Safha-i dleme mensur olarak unvanin

Etdi tevki't-yi gtim-gesteyi bi-ndam ii nigan (Parlatir, Cetisli, 2005: 15)

Yukarida da belirttigimiz tizere Sinasi 1265 tarihli kasidesinde de Mustafa Resit
Paga’nin kanun yapicihigim évmiistiir. Oyle ki altmis sekiz beyitlik kasidenin
dordiincti beytinde buna deginerek Pasa’nin bu 6zelliginin Sinasi'nin nazarinda
ne kadar mithim oldugunu bizlere bir de bu hususla gosterir. Beyte gore tim
tarih mecmualarina baksak Mustafa Resit Pasa gibi kural koyucu bir Divan

melikiyle karsilasamayiz:

Iste envd’-i mecelldt-1 tevdrih-i selef

AT A JA A

Kasidenin yirmi tigtincii beytinde ise Ibn Sina’nin Pasa’nin miilke vaaz ettigi
kanunlarmi gorebilseydi Sifa adli eserinde kanunlarindan etkilenecegini

sOylemistir:

Miilke vaz'etdigi Kaniinu goreydi andan

Biui-Ali eyler idi kesb-i Sifa-y1 ikan (Parlatir, Cetisli, 2005: 13)

[slam Messai okulunun en biiyiik filozofu olan Ibn Sina, ayni zamanda Orta
Cag’da tibbin en 6nde temsilcilerinden biridir. (Alper, 1999) Beyitte gecen “Sifa”
ile kastedilen “Kitabii’s-Sifa” adli eser ise “Islam felsefesi gelenegi yaninda
topyekiin Islam diistincesi tarihinin de biiyiik bir klasigidir. Filozofun kendi
ilimler tasnifine dayali olarak kaleme aldig1 eser, onun terminolojisinde felsefi
ilimler veya akli ilimler diye gecen cok sayida disiplini konu edinir. Eserde
mantikla temellenen felsefi arastirma tabiat felsefesi ve matematik ilimleriyle
bilimsel boyutlar kazanir, metafizikle taglanir, peygamberligin ispati meselesiyle

son bulur.” (Kutluer, 2010: 131)
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Kasidenin yirmi dokuzuncu beytinde ise hiikiimleriyle efsanevi Makedonya
Kral1 Biiyiik iskender’i gectigini soyleyerek Mustafa Resit Pasa’nin kanunlarmimn

giictinii Biiytik Iskender’in bagarilarindan yukariya koymaktadur:

Gegdi Iskender’i hiikmen hikemen Risté yu

Hasili etdi mesahir-i izama riichan (Parlatir, Cetisli, 2005: 14)

“Ferman” kavramiyla Sinasi'nin Ari ile Sivrisinek Hikdyesi adli fablinda da
karsilasmaktayiz. Ari ile Sivrisinek Hikdyesi'nde Ari ile Sivrisinek’in birbirleriyle
tisttinliik yarisina girdiklerini goriirtiz. Sivrisinek, bir gtin bir bal aris1 goriir ve
baslar Ari'ya kendini 6vmeye. Sivrisinek’e gore kendisi hiir ve korkusuzdur,
istedigi saraya girer, istedigi giizeli oper, kdh dans eder kah sarki sdylerken Ar1
surekli calismak zorundadir ve bundan ancak insanlar faydalanmaktadir. Ari,
Sivrisinek’e soyle cevap verir: Sineklerin bir basbugu yani Kraliceleri yoktur,
sinekler bir gtizelin yanagini bulamadiklarinda pis bir ayag1 operler, sineklerin
sarki soylemeleri yani viziltilari insanlar igin derttir, bir insan 6fkelenirse sinegi
hemen oldurebilirken arilar igcin mum ve bal yapmak birer zevktir, arilar

mumlariyla ve ballariyla tiim aleme zevk ve sevk verirler.

Gtilden Vicir, A ile Sivrisinek Hikayesi’nin narsist fabl kategorisinde oldugunu
soyler. Narsist fabllarda “Ekserisini boceklerin olusturdugu kahramanlar kendi
aralarinda kiymet bicemedikleri degerlerini kimi zaman saldirarak kimi zaman
sessiz kalarak kimi zaman da kibirli bir tavirla savunurlar. Iyi ve kot yanlarin
ortaya ¢ikarilmasinda onemli bir yontem olan tartisma (miizakere), fabllarin
esasinin kuruldugu catidir.” (Vicir, 2022: 212) Ar1 ve Sivrisinek, bu fablda
birbirlerine tistiinliik saglamaya calisir, kendilerini 6ver ve digerini asag1 gortir.
Fénelon'un Arilar ve Ipek Biceklerinde aym konu islenmektedir; bu iki fabl
arasindaki tek fark, Arilar ve Ipek Boceklerinde Sivrisinek’in yerini Ipek

Bocegi'nin almasidir. (Vicir, 2022)

Bu fablda Sinek, Ar1’ya sineklerin bir bagbuga sahip olmadigin1 béylece hepsinin

yiiksek bir mevkide oldugunu soyleyerek bobtirlenir:
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Viiki'a cinsine yokdur basbug
Geginir her biriniz sahib-i tug (Parlatir, Cetisli, 2005: 48)

Ar1 ise bir ferman tizere kendilerine bir bas segtiklerinden ve boylece tek bir firka
etrafinda tek bir goniil olduklarindan bahsederek bir éndere sahip olmanin
gerekliliginden ve giizelliginden bahseder. Buradan hareketle soylebiliriz ki

Sinasi i¢in fermanlara ve bir yoneticiye uyulmasi diizeni beraberinde getirir:

Biz ki ya’stibe olup ferman-ber

Firkanmiz yek-dil olur ser-ti-ser (Parlatir, Cetisli, 2005: 48)

Sinasi, Terceman-1 Ahval Mukaddimesi’ini de benzer kavramlar ile 6rmiistiir.
Sinasi’'ye gore kanunlarla belirlenmis gorevleri olan halk, vataninin menfaatleri
icin fikir beyan etme hakkma sahip olmalidir: “Madam ki bir hey’et-i
ictimaiyyede yasayan halk bunca vezaif-i kintiniyye ile miikelleftir, elbette kalen
ve kalemen kendi vataninin menéfiine dair beyan-1 efkar etmegi ctimle-i huktk-
1 miiktesebesinden addeyler.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 165) Boylece Sinasi, “Turk
toplumunun demokratik olarak kendisini ifade etmesi gerekliliginin belki de ilk
ornegini sergilemistir.” (Tas, 2018) Tanpmar (2013) da Sinasi'de gazeteciligin
sadece halk i¢in olmadigini, Sinasi’de gazetecilik kavraminin halkin ifade araci
hiiviyetini kazandigini, boylece devlet eliyle baslatilmis yenilesmenin tarafinin
degistigini ifade eder. “Sinasi'nin Islahat Fermani'nda belirtilen hak ve
vatandashigin fikri temellendirmesini gazetecilik ve fikir 6zgurliigu tizerinden
yaptigini gostermektedir.” (Oztiirk, 2020) Islahat Fermani'nin altinct maddesine
gore gayrimiislimlerin padisahin izniyle olusturacaklar1 komisyonlarda
kendilerine verilen haklar1 ve yapilan diizenlemeleri tartisacaklar: cemaatlere
serbestlik verilmistir. (Giimiis, 2008) Oztiirk’iin Islahat Fermani ile Sinasi'nin
gazetecilik ve fikir ozgtirltigti anlayis1 arasinda kurdugu benzerligin bu madde
ile iligkili oldugunu diistinmekteyiz. Yuva'ya gore de (2017) Sinasi, gazete gibi
bir aracla halk ve iktidar arasindaki kopriiyti kurarak “umum halk”in hem

ddevlerini hem dogal haklarini 6ne cikarir.
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4.2. Thya, Islah ve Sifa

Sinasi, “ithya” ve “1slah” ile bunlarla baglantili olan “sifa” kavramlarimni yalnizca
Mustafa Resit Pasa’y1 6vmek tizere yazdig1 kasidelerinde Mustafa Resit Pasa'nin
dogrudan fiillerine mahsus bir sekilde kullanmistir. Tanzimat Fermani'nin
yapicisi olan Mustafa Resit Pasa koydugu kanunlar ve getirdigi diizenlemelerle
devleti yeniden ihya ve 1slah etmistir. Canlandirmak, diriltmek manasinda
kullanilan “ihya” ve iyilestirme manasindaki “1slah” ile Osmanli miilkii elbette

“sifa” bulacaktir.

“Resit Pasa Abdiilmecid diéneminde alti defa sadrazamhik gorevinde
bulunmustur. Sadrazamhiga ilk defa 1846 Eyliil’iinde getirildi. 1839 yilinda ilan
edilen fermamn getirdigi yenilikler konusunda fazla bir icraat yapilmadiim
gordii"ve degisiklikler yapmak icin cesitli ¢alismalar yiiriittii. Ozellikle devlet
yonetimi, egitim ve hukuk alaminda yapilmaya baslayan degisimler, devlet
ricalinin tutucu kesiminin tepkisiyle karsilasti. Bunun neticesinde Resit Pasa,
1846-52 donemlerinde ii¢ defa istifa etmek durumda kaldi. Fakat her seferinde kisa
araliklarla yeniden sadrazam olup degisiklik fikirleri icin ¢abalarini devam

ettirdi.” (Yildirim, 2016: 40)

Sinasi 1272 tarihli kasidenin dokuzuncu beytinde Mustafa Resit Pasa’nin
kanunlarini kastederek bu kanunlarin amacini agiklar. Sinasi'ye gore kanunlarin

amaci yok etmek degil 1slah etmektir:

Mahv ii ifnd degil 1slah-1 beserdir maksiid
Sem’i 1tfd kolay ammd ki ne giictiir is’dl (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Kanunun maksadini/amacini aciklayan bu beyit cok 6nemlidir. Bu beytin 6nemi
sadece fikri zemininden kaynaklanmaz. Bir siirde kavramlarin ne olduguna dair
bir aciklamaya gitmek o zamana kadar ancak Sinasi'nin yapabildigi bir seydir.
Sinasi kanunlarin amacini tasvir ederken mum benzetmesinden yola ¢ikar. Nasil

ki mumu sondiirmek kolay alevlendirmek zor ise kanunlarin amaci da yok
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etmek degil 1slah etmektir. Elbette 1slah etmek, yok etmekten ¢ok daha zordur

tipki mumu yakmak gibi.

Sinasi, 1265 tarihli kasidesinin yedinci beytinde Tanzimat'i devlet ve dine hayat
veren (muhyi) olarak tanimlar. Bu ferman ile Mustafa Resit Pasa, hakki batildan

ayirmis ve Rahman’in din kaidelerine mazhar olmustur:
Muhyi-i devlet 1i din muhteri-i Tanzimat
Mazhar-1 feth-i miibin mazhar-1 ser’-i Rahman (Parlatir, Cetisli, 2005:

12)

Bu iki beyitle goriirtiz ki Sinasi'ye gore Mustafa Resit Pasa kanunlar1/ Tanzimat

Fermanu ile devleti ve dini ihya ve 1slah etmistir.

Vahiy yoluyla kalemi eline alan, diistincelerinin biiytistiyle kilic1 bir ejder haline
dontistiirtip devletin sulhunu koruyan, yazdig: kanunlarla batil olani ortadan
kaldiran Mustafa Resit Pasa'min 1272 tarihli kasidenin on besinci beytinde

milletin yeniden canlandirmasi i¢in Allah tarafindan gonderildigi soylenmistir:

Hak seni milletin thydsina etmis meb’iis

Dehenin mu’cize-gtidur siihanin sihr-i helal (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

Bu fikrin tekrarlandig: bir baska beyit ise 1274 tarihli kasidenin ilk beytidir:

Gelelim zat-1 Resid'in serefi mebhasine

S0z mii var devleti ihyaya olan meb’asine (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

(Mustafa Resit Pasa’nin Hak tarafindan meb’us edilmesi hakkinda bk. s. 73)

Sinasi daha ilk beyitten Mustafa Resit Pasa’nin serefi konusu tizerinde duracagini

bildirmektedir. Burada yukaridaki beyti anlamlandirmak igin tizerinde
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durmamiz gereken $Sinasi'nin yine ayni kasidede seref kavramini akil ve irfan ile
beraber anmasidir: Ademe bd'is-i san akl ile irfan olmus. Bu beyte gore insana seref
veren akil ve irfandir. Biz biliyoruz ki Mustafa Resit Pasa, bu akil ve irfana sahip
yegane kisidir ve devleti yeniden canlandirir. Mustafa Resit Pasa'nin serefi

meselesi de bunlar iizerine bina edilir.

Bu beyitte “ihya” kavramui ile vurgulanan devletin Mustafa Resit Pasa tarafindan
yeniden canlandirmasi meselesi 1272 tarihli kasidenin sekizinci beytinde “ez-ser-
i nev” kavrami ile ayni karsiliga sahiptir: “Oyle kantin-1 miiebbed ki verir ez-ser-

i nev/Devlet i miilke beka saltanata istiklal” (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

1274 tarihli kasidenin on birinci beytinde “Olmus insana ta’assup bir unulmaz
illet/ Huisn-i tedbirin ile kurtulur andan millet” (Parlatir, Cetislir, 2005: 9) diyerek
taassup illetine dtismiis milleti Mustafa Resit Pasa’nin tedbirleriyle kurtardigin

soyledikten sonra Sinasi soyle devam etmektedir:

Andirirsin o tabibi ki ne dem verse ilic

Iztirabindan ani hastast eyler iz’d¢ (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Taassup hastaligina sifa veren Mustafa Resit Pasa tabibe benzetilerek Pasa'nin
ihya etme/1slah etme/yeniden canlandirma 6zelligi burada iyilestiren/derman
olan bir tabibe dontistiigiinti gormekteyiz. Fakat beyte gore hastalar, bu ilacin

verdigi acidan dolay1 tabiplerini rahatsiz ederler.

Sinasi, Mustafa Resit Pasa’y1 hastalar1 tarafindan rahatsiz edilen bir tabibe
benzeterek Pasa’nin verdigi ilaclarin hastalara ac1 geldigini nigin s6ylemistir? Bu
soruya ancak o devrin akttalitesiyle yant verebiliriz. Ferman halk tarafindan

nasil karsilandi, halk uyum saglamakta ne derece zorlandi?

Karal’a gore (1983) baslica itiraz “cahiller simifindan” gelmistir, Hristiyan tebaa

ile Miisliiman tebaanin esitligine dair hosnutsuz sesler ytikselmistir, bunun yani
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sira eski rejim kurallarina alisagelmis devlet biiytikleri de bu cahil halka
uymustur. Halil Inalctk da Enver Ziya Karal ile ayni dogrultuda diistinceler
kaleme almistir: “Reformlar1 her ziimre kendi bakimindan yorumlamaga giristi.
Misluman ahali umumiyetle gayrimiislimlere verilen miisaadelerden
hoslanmadi. Ulemd ve dyan, hatta’ bazi1 valiler, musliman halk: tahrikten geri
kalmadilar. Balkanlarda gayrimiislim redya biiyiik timitlere kapilarak her tarafta

sabirsizlik ve kaynasma gosterdiler.” (Inalcik, 1964: 624)

Nitekim bu tesbihin bir benzerini 1265 tarihli kasidenin on yedinci beytinde de
goriiriiz. Ibn-i Hakim dahi Mustafa Resit Pasa kadar bedene ve gogse bu kadar

sifa verip derman olmamustir:

Vermedi sadra sifd buncaleyin [bn-i Hakim

Beden-i miilke dahi etmedi bahs-i derman (Parlatir, Cetisli, 2005: 13)

4.3. Hak-Batil

“Sozliikte ‘gercek, sabit ve dogru olmak, gerekmek; bir seyi gerceklestirmek; bir
seye yakinen muttali olmak” anlamlarinda masdar ve “gercek, sabit, dogru,
varlig1 kesin olan sey’ anlamlarinda isim olan hak kelimesi (¢ogulu hukiik)
genellikle batilin z1dd1 olarak gosterilir. (...) Islam diistincesinde hak kavrami
genellikle “dis diinyada gercekten mevcut olan, mevcudiyeti sabit ve devaml
olan varlik, gercege uygun bilgi, hiikiim, s6z” anlamlarinda kullanilir.” (Cagrici,
1997: 137, 138) ““Bosa gitmek, temelsiz ve devamsiz olmak” anlamindaki butlan
kokiinden tiireyen batil, tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim'de otuz alti defa
gecmektedir. S6z konusu yerlerde ‘yalan’ (el-Mii'min 40/78; Fussilet 41/42),
‘bosa cikan amel’ (el-Bakara 2/264), ‘cirkin, faydasiz ve gayesiz ig’ (Al-i Imran
3/191), “‘Allah’in disinda ilah diye tapinilan put’ (Lokman 31/30), ‘hakk: 6rten
perde’ (Al Imran 3/71), ‘hakkin ziddr’ (es-Stra 42/24), ‘gercek bilgiye
dayanmayan delil’ (el-Miu'min 40/5) gibi birbirinden farkli anlamlarda
kullanilmistir.” (Olguner, 1992: 147)

127



Sinasi’de “hak” kavrammnin her daim “kanun”la bir arada oldugunu
gormekteyiz. Islam fikhinin temel kavramlarindan biri olan “hakk”in
(Bardakoglu, 1997) Sinasi'de hukuki bir isleve sahip olmasi bizce sasirtici
degildir. Sinasi'ye gore insanlarin birbirlerine tisttinlik kurmak adina zor
kullanmalarmi 6ntine gecmek icin insan akliyla kanunlar koyar ve bu kanunlar

hikmet bakimindan hak ve adalet kavramlarini icerir:

Bu cebri men’ i¢in akl-1 baser kodu kanun

Ki etdiler ana hikmetge adl 1i hak ta’bir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Bu, adalet ve hakka kimi insanlar din adini1 verirler ve kanunlarin insanlarin giic

yarislarinin oniine gecmesiyle nefsin arzu ve istekleri de zincirlenmis olur:

Bu adl ii hakka diyanet demis kimi dkil
Takild: nefs i hevanin bogazina zencir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Fakat bununla birlikte ayni sebepledir ki adalet ve hakkin diismani yine insanin

kendisidir:

Bu adl ii hakkin adiisu yine beserdendir

Olur muhdfizi amma ki hame vii semsir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

Ama kalemi eline alan Mustafa Resit Pasa, kan dokmeden yazdig1 kanunlarla
celladin batil isini ortadan kaldirir. Boylece iki karsit unsur olan “hak” ve

“batil”in savagimi yazilan kanunlar sayesinde “hak” kazanir:
Hakk u insaf ile kan etmeden ettin kaniin

Oldu batil isi celldd-1 le’imin battal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)
4.4. Tedbir
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Sinasi'nin Mustafa Resit Pasa’y1 ovdiigi 1272, 1273 ve 1274 tarihli kasidelerinde
yine Mustafa Resit Pasa'nin aldig: tedbirleri 6vdiigunt gormekteyiz. 1272 tarihli
kasidenin besinci beytinde Sinasi, Mustafa Resit Pasa'nin adalet ve hikmetle

dtistinerek tedbirler alan bir kahraman oldugunu séylemistir:

Adl ii hikmetle eden sen gibi re’y ii tedbir
Kahramandir ne kadar etmese de ceng ii cidal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Mustafa Resit Pasa hem “re’y” hem de “tedbir” edendir. “Re’y” TDK'ye gore
“dustince, goriis, fikir”; Devellioglu sozliigiine gore “gorme, goritis” demektir.
“Tedbir” ise Devellioglu sozliigiine gore “bir seyi temin edecek veya onleyecek
yol, care” demektir. Buradaki fikir/re’y ve tedbir beraberliginin bir benzerini

1273 tarihli kasidesinin ilk beytinde akil ve tedbir beraberliginde de gormekteyiz:

Dilin irddesini basta akl eder tedbir
Ki terciimdn-1 lisandir ani eden takrir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Ayni kasidenin tictincii beytinde aklin bu “tedbir” etme yani diizenleme 6zelligi,

gilinese benzetilerek acikliga kavusturulur:

Ziya-yi akl ile tefrik-i hiisn ii kubh olunur
Ki niir-i mihrdir elvdan: eyleyen teshir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Nasil ki gitines 15181, renkleri gozler ¢niine sererse aklin 15181 da gtizellik ve
cirkinligi birbirinden aywrir. ik beyitte akil, gonliin istek ve arzularin
dtizenlemekteydi. Bu diizenleme isi, bu beyitte gtizel ve ¢irkinin birbirinden
ayrilmasi seklinde daha ayrmtili bir hale getirilmistir. $Sinasi'nin tercih ettigi
sozciikler ile konusacak olursak “tedbir" ve “tefrik” akla dair hususlar olarak

kaside de yer bulmustur.
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“Insan gonliine dogan her seyi hemen ilk dogdugu gibi séylemez ve umumiyetle
de soyleyemez. Ciinkii bu asamada diisiince hamdir. Gegirmesi gereken evreleri
gecirmemistir, yani pismemistir. Bu kiiciik tohumu biiyiitmek ve ¢iceklendirmek
icin devreye akil girmektedir. Ciinkii gonle dogan arzu ve isteklerin hangisinin
glin yiiziine ¢kmasimin dogru, hangisinin yanhs oldugunu belirleyen temel

mekanizma (stizgeg) akildir.” (Dayang, 2006: 87)
1272 tarihli kasidede adil ve hikmetli diisiincelerle Mustafa Resit Pasa’nin
tedbirler aldigim1 soyleyen Sinasi, 1273 tarihli kasidenin yirmi ikinci beytinde
kurtulusu Pasa’nmin adalet dolu giinlerinde aradigini sdyleyerek Mustafa Resit

Pasa’nin akilci tedbirler aldigindan bahsetmektedir:

Haldsimi umarim ben zaman-1 adlinde

Ederse akl-1 residin eder buna tedbir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

1274 tarihli kasidesinde de Sinasi, Mustafa Resit Pasa’min hiisn-i tedbirleri

sayesinde milletin taassuptan kurtulacagini bildirmektedir:

Olmus insana ta’assup bir unulmaz illet

Hiisn-i tedbirin ile kurtulur andan millet (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Nitekim Sinasi 1274 tarihli kasidesini su dua ile bitirir:

Bin yasa devlet ii ikbal-i fahimanen ile

Miilkii tedbir ederek akl-i hakimanen ile (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin yiiksek mevkiine, ytice talihine ve hikmetli akliyla

miilki idare etmesine/ memleket icin tedbir almasina dua etmistir.

Ozetle Sinasi’deki “tedbir” kavramimi inceledigimiz zaman su veriye

ulasmaktayi1z: Sinasi, Mustafa Resit Pasanin tedbirlerinin akillica, adil ve
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hikmetli oldugunu ve tiim bu o©zellikleriyle cahilligi ortadan kaldiracagin

diistinmektedir.

4.5. Kalem-Kili¢, Sulh-Savas, Diisman, Ordu, Askerlik, Diismanlarin
Osmanli Devleti’'ne Imrenmesi

1272 tarihli kasidenin 10. beytinden itibaren 1273 tarihli kaside de gecen kalem-
kili¢c kavramlariyla karsilasiriz. Sinasi, 1272 tarihli kasidede kilict insanoglunun
el emegi olarak tanimlarken ilahi bir levha olan, Allah’in kader levhasini yazmasi
anlamma gelen “levh @ kalem”in yiice Allah’in bir yaratmasi olarak
bilindiginden bahseder:

Seyf nev’-i beserin sun’-1 yedidir lakin

Denilir levh ii kalem haliki Rabb-i miite’dl (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

Islam alimleri ayet ve hadislerden hareketle kalem hakkinda cesitli goriisler ileri
surmuslerdir. Yusuf Sevki Yavuz'un (2001) aktardigina gore alimler naslardan
hareketle iki gesit kalem oldugunu belirtirler: biri insanlarin 6gretim ve 6grenim
araci olan maddi kalemken digeri ilahi yahut manevi kalemdir. Biittin nesneler
ve olaylar hakkinda vuku bulacak olaylarin bulundugu levh-i mahfuzu yazan bu
ilahi kalemdir. Hz. Muhammed soyle buyurmustur: “Allah’in ilk yarattig1 sey
kalemdir. Allah kalemi yaratinca ona kiyamete kadar vuku bulacak olan her seyi
yazmasini emretmis, o da yazmis ve artik bir daha yazmamak tizere kalem
kurumustur” (Miisned, V, 317; Buhari, “Kader”, 2; Eba Davad, “Stinnet”, 16;
Tirmizi, “Tefsirti'l-Kur’an”, 67; aktaran Yavuz, 2001: 244) Beyitte gecen “levh 1

kalem” ile bu ilahi kaleme isaret edilmektedir.

Alak suresinde gecen su ayetlerle Allah’in insana kalem kullanmasin 6grettigi
buyrulmustur: “Oku! Kalemle (yazmay1) ogreten, (boylece) insana bilmedigini
bildiren rabbin sonsuz kerem sahibir.” (el-Alak 96/3-5) Tefsirlerde, burada gecen
kalem sozctigiiyle kastedilenin yazma araci olan kalemden ibaret olmadig:

belirtilir. Kalem vasitasiyla ilimler, hikmetler ve tiim tarihsel bilgiler kaydedilip
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baskalarma aktarilmis ve kalic1 hale getirilmistir. Nazil olan kutsal kitaplar da
yine bu aracla yazilmistir. Ozetle soyleyebiliriz ki kalem, uygarliklarin stirekli
hale getiricisi ve cehaletin 6nleyicisidir. Bundan sebeple kalem kelimesiyle

kastedilen tiim okuma, yazma ve bilgi alma araglarini kapsamaktadir. (Yazir:

1938; Karaman, v.dgr.: 2020)

Nitekim beytin hemen devaminda kalemin Mustafa Resit Pasa’nin eline gectigini
goruriiz. Mustafa Resit Pasa kalem ile -beyitte gecen kelime ile sdyleyecek

olursak “hame” ile- “levh-i beyan” tizerine hayallerini nakseder:

Ne acep minkagedir hame senin destinde
Dem-be-dem levh-i beyan iizre eder naks-1 hayal (Parlatir, Cetisli, 2005:
8)

Boylece diger beyitte gecen “levh i kalem” burada ayr1 ayr1 “hame” ve “levh”
sozctikleri ile tamamlanmus olur. ilahi bir boyutu olan “levh i kalem”in Mustafa
Resit Pasa’nin eline gecmesi bahsini Sinasi; bir sonraki beyitte biraz daha ileriye
gottirerek kaleme vahiy yoluyla kutsal bir gii¢ indigini, kalemin sadece hayalleri

degil adeta ruhun 6ziinii resmettigini sdyler:

Resm eder cevher-i ruhu nerede kaldi hayal

Kim ana kuvve-i kudsiyye eder vahy inzal (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)
Aslinda bu beyit ile Resit Pasa’ya peygamberlik vasf1 yliklenmeye baslanmaistir.
Tabii burada, klasik edebiyatimizdaki sairlerin Allah’mn onlara bagisladig: bir

ilham ile yazdiklarini g6z 6ntinde tutmamuz gerekir. (Bk. s. 71)

Bu kalem eger ki Mustafa Resit Pasa'nin yeni fikirlerini tasvir ederse Sinasi'ye

gore btitiin alem bu yeni fikirlere yahut levhaya bir tanrica gibi tapacaktir:

Etse tasvir eger ol minkase bikr-i fikrin
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Tapinir dlem ana suret-i ma’biide misal (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

Once hayalleri yazan bu kalem, sonrasinda ruhun 6ziinii resmeder vaziyetteydi.
Bu beyitte ise bikr-i fikr yani yeni fikirleri tasvir etmektedir. Mustafa Resit Pasa
yeni fikirleri tasvir ettiginde herkesin (tiim alemin) ona tapacag1 soylenmektedir.

Sinasi bu tapinmayi bir disi bir heykel tizerinden 6rneklemistir.

1273 tarihli kasidenin ilk beytinde belirtilen, aklin diizenledigini ifade etme
islevini tistlenen dilin/lisanin yerini, 2. beyitte bazen kalem alir ve bu kalem,

insanin diistincelerini tasvir eder:

O terciimina bedeldir kalem gehi elde

Eder tasavourunu cism-i natikin tasvir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Dil/lisamin yerine kalemin ge¢cmesi bosuna degildir. Insandan adalet ve hakki
koruyacak olan ise kalem ve kilictir (hdme vii semsir). Kalemin temsil ettigi giicti
Tanzimat doneminde aydinlar tizerine almistir. Kilig ise imparatorlugun
glicuniin timsalidir. Bu iki gtictin bir arada galistiginm1 bir sonraki beyitte daha

agik bir sekilde gortiyoruz:

Bu adl ii hakkin adiisu yine beserdendir

Olur muhdfizi amma ki hame vii semsir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

Kalem kili¢ olup aklin debir ii celldd:
Biri igaret ederse biri eder tedmir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

Kalem ve kilig, aklin yazicisi ve celladidir. Kalem, isaret eder; kilig, yok eder. Bir
diistinceyi anlatmaya/gostermeye yarayan “isaret” kavramu ile heldak etmek
anlamindaki “tedmir” kavramlarmnin bir aradaligi ince bir ipin {istiinde
ilerlemeyi, derin bir ahengi gerektirir. Sinasi de bunun farkindadir ve boyle bir

akla sahip ytice, tek bir sahsiyet vardir ki o da Mustafa Resit Pasa’dur:
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Bu sirr-1 hikmeti fehme gerekdir akl-1 Resid
Ki akl-1 kiille verir hayret andaki te’sir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

Sinasi, yukarida bahsettigimiz kalem ile kilicin, yazici ile celladin bir arada
bulunusunu bu beytinde “sirr-1 hikmet” olarak niteler. Bu hikmetin sirrim
kavramak icin ancak Resit Pasa'nin akl gereklidir. Resit Pasa’daki/Resit
Pasa’nin aklindaki tesir gticti “akl-1 kiill”e dahi hayret verir. Akl-1 kiill; “tabiatta
gortilen umami aheng”tir, mecazen ise Cebrail melegidir (Devellioglu, 2017, 26).
Her seyi kavrayan bu akil, dogadaki uyumu/ahengi tesis eden bu gtig, Cebrail
bile Pasa’daki bu tesir giictine hayret edecekse Pasa’nin kalem ile kili¢ arasinda

kurdugu denge o kadar hassas demektir.

Sinasi'nin nazimlarmin yani sira “kili¢”, “kahramanhk”, “sulh”, “savas” gibi
kavramlar: Ceride-i Askeriye adli gazete yazisinda da kullandigim goriiriiz.
Ceride-i Askeriye adli yazisinda Sinasi, Osmanlinin kahramanhklarim &ver:
Babasi asker olan Sinasi'nin kendisi de Tophane Miusirliginde calismustir.
Askeriye ile olan bagmi biyografisinde de buldugumuz Sinasi’deki bu damar,

Turk edebiyatinda Namik Kemal’den Mehmet Akif’e kadar ilerler.

“Iste bu ddvay: suret-i tevdtiirde isbata kafi olacak dsari gdsteren milletlerin biri
Millet-i Osmaniye’dir ki avanindan herbiri cengdver ve zaten asker oglu asker
olup, fezail-i kahramani ile miisellah ve akaid-i rdsiha ile miivessah olduklar igin,
muzafferiyyetin esbdb-1 zdhiriyyesi olan levdzim wve maarif-i harbiyeleri
miikemmel oldukca, kendilerine dlemin bastan bas askeri denilebilir, ki bu

kaziyyeyi dost ve diisman itirafa mecburdur.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 155)

Sinasi bu yazida, “Hazir ol cenge eger ister isen sulh u salah ma sadaki tizre,
simdi bir millet ne kadar cenkci olursa, ol kadar sulhcu olmak lazim gelecegi
bedihi bulunmustur.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 156) der. Karadag yazisinda
karsilastigimiz, Abdiilhak Hamit Tarhan'in dedesi Abdiilhak Molla'nin “Hazir
ol cenge eger istersen sulh u salah” dizesiyle burada da karsilasiriz. Ctinkii

Sinasi’'ye gore bu yazida da belirttigi tizere bir millet ne kadar savasci olursa o
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kadar barisct olmak zorundadir. Sinasi'ye gore sulh igin savasmak
gerekmektedir ve bu zaferle tiim devletler kurtulusa erecektir. Sinasi'nin tim bu
isyanlara bakisindan anlamaktay1z ki o Osmanlilik diistinceyi siki sikiya bagh bir

miinevverdir ve bu hususta devletin otoritesine giivenmektedir.

Osmanl cihat eden bir millettir ve miicahitlik sifatr1 ona kahraman atalarindan
miras kalmistir. Osmanli milletinin atalar1 kiliclarin1 adaletli elleriyle cekmis ve
parlak kiliclariyla tiim diinyay1 aydinlatmislardir: “Bu miicahit millete askerlik
sifat1 ecdad1 olan kahramanlardan mevrustur, ki dest-i adaletle sell-ettikleri seyf
sayesinde tevsi-i miilk eyledikleri misillti, lem’a-1 simsirleri bir iklime pertev-
bahs olmadan evvel avaze-i sohret-i galibiyyetleri miintesir oldukga, semi'na ve
eta’nd cevabir ile telakki olunurdu.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 155) Yabanci
devletlerin dtizenin saglayicisi Osmanli  Devleti'dir. Savasmak artik
dtismanliklarla ilgili sebeplerden dolay1 degil, her bir devlet ve milletin

bagimsizlik haklarinin muhafazasi igindir.

19. yiizy1lda Osmanli Imparatorlugu’'nu en ¢ok mesgul eden olaylardan biri de
Fransiz Ihtilali'nden sonra tiim diinyay: etkisi altina alan milliyetcilik fikri
neticesinde ¢ikan azinlik isyanlaridir. Ozellikle Balkanlarda yogunlagan
isyanlardan biri de Karadag isyamdir. Karadag adli yazisinda $Sinasi'nin bu
konuya degindigini goriiriiz. Sinasi meselenin 6teden beri devam ettigini ama
donemin politik gerekliliklerinden dolayr Karadag meselesinin tam anlamiyla
coztimlenemedigini bu meseleyi ¢ozmeye donemin saltanatli padisahmin
muvaffak olacagini soyler: “bu vakitlere imtidat ve istidadi Karadagh dedikleri
bagilerin miistehak olduklar1 miicazat-1lazimenin devr-i sabikta icras1 mertebe-i
viicibu gecmis iken, ol vakte mahsts bir politikaya mebni kesb-i teahhur
eylemesinden neg’et etmistir. Her ne ise, telafi-i mafat saadeti, ahd-i cedid-i
saltanat-1 seniyyeye mukadder imis.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 170) Buradan
hareketle soyleyebiliriz ki Sinasi, Karadag meselesine dair stirece oldukca
hakimdir. =~ “Karadag  olaylarimin,  bastirilmasi  gereken = zamanda
bastirilamamasindan dolayi, bu zamana kadar bos yere uzamasina isaret ettikten

sonra, bundan hi¢ de yakinmadan, nasil olsa bastirilabilecegini soyler.” (Yasar,
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2005: 60) Sinasi alman tedbirlerin uygulanmaya devam edilmesi sonucunda
zaferin Osmanli askerlerinde oldugunu soyleyerek Osmanli ordusunu 6ver ve
ordunun kazanacagi bu zaferle tiim devlet ve milletlerin Osmanlinin hakl

davasin tasdik edeceklerini belirtir:

“Bu devdm sayesinde asdkir-i nusret-medser-i sahdnenin galibiyyeti tezdyiid
bulacagr ve boyle muzafferiyet kazamldikca her vakit ve mahalde ve bi’l-ciimle
diivel ve milelde hiikmii diistiirii’l amel olan el-hiikmiil 1i’l-galib keldm-1 hakikat-
irtisamimin mdsadaki vizre, Devlet-i aliyye bu mes’elede dahi tenfiz-i ahkam ve
meraminda inde’l-diivel bir kat daha hak kazanms olacag ednd miilahaza ile

tebeyyiin eder” (Parlatir, Cetisli, 2005: 170)

Osmanl1 ordusu oyle giicliidiir ki Padisah, askerlerini nereye sevk etse oradaki
dag gibi diismani mahvedecegini hasimlarimiz bile sdyler yeter ki hakki konusan
kimseler olsunlar: “Asakir-i padisahi, kuvve-i tedbir-i hakimane delaleti ile her
nereye sevkolunsa, savlet-i kahramane ile dag gibi diismanin1 paymal edecegini

munsif olan hasim dahi teslim eyler” (Parlatir, Cetisli, 2005: 170)

Gergekten de 23 Agustos 1862 tarihinde Omer Pasa komutasindaki Osmanli
birlikleri isyani bastirmistir. (Danismend, 1972) Bu yazi ise 3 Temmuz 1862

yilinda nesredilmistir.

“Zaferden yaklasik bir bucuk ay once, 6ngoriilii bir gazeteci olarak Sinasi, yiiz
yildan daha uzun bir siiredir devam etmekte olan bu soruna, artik nihayet
verilmesinin zamani geldigini diisiinmekte ve sanki bunu bir plan gibi
sunmaktadir. Harekatin hazirliklarinin ve ilgili bolgeye varilmasinin alacag stire
yaklagik olarak bir ay tahmine edilebilirse, makalenin yaymlanmasindan ¢ok kisa
bir stire sonra kararin alindigr tahmin edilebilir. Bu da Sinasi'nin giindemi ne
kadar yakin ve dogru tespitlerle ortaya koyabildiginin bir gdstergesidir.” (Yasar,
2005: 60)
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1273 tarihli kasidede dilin yerini kaleme almasini Sinasi, 1265 tarihli kasidesinin
besinci beytinde bu kadar detayli bir kompozisyon ile sunmasa da belirtmistir

diyebiliriz:

Kalem-i katib-i can levhe edip béyle rakam

Eder evsifini siikkin-1 felek vird-i zebdn (Parlatir, Cetisli, 2005: 12)

Canin kalem katibi olan Mustafa Resit Pasa, felegin sakinlerinin ve dilin
zikirlerinin vasiflarin1 yazmustir. Bununla birlikte 1265 tarihli kasidenin 15.

beytinde de kalemini 6vduigii Mustafa Resit Pasa'nin kilicini dver:

Kism-1 a’dayi edip kabza-i teshirine bend

Seyfine oldu kisemler kilic1 riih-1 Sindn (Parlatir, Cetisli, 2005: 13)

Sinasi, bilhassa 1265 tarihli kasidede de Mustafa Resit Pasa’nin
kahramanliklarini, savasgi 6zelliklerini dvmiistiir. Zamanin adalet yapicisi olan
Mustafa Resit Pasa, diisman saflarin1 yarip gegen bir yigittir ve diisman

korkusundan ormana kadar kacar:

Sadr-1 gerdiin-azamet diaver-i Dard-darat

Safder-i sa’d-sifat dad-ger-i devr-i zamdn (Parlatir, Cetisli, 2005: 12)

Sevk-i ceys etsen eger harbe teberdir-isa

Diismen-i ri-siyeh ormana kagar ¢tin hayvan (Parlatir, Cetisli, 2005: 15)
Mustafa Resit Pasa, duismanlar1 kabzanin esirine baglamistir. Yine
kahramanliklar1 ve basarisiyla tinlii eski Osmanli sadrazami Sinan Pasa’nin ruhu

dahi Mustafa Resit Pasa’nin kilicina yemin eder:

Kism-1 d’dayi edip kabza-i teshirine bend

Seyfine oldu kasemler kilict rith-1 Sindn (Parlatir, Cetisli, 2005: 13)
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Mustafa Resit Pasanin ayn kasidede bir baska eski Osmanli sadrazami Rami
Pasa’yla da kiyaslandigini gormekteyiz. Rami Pasa meydan okuyarak okunu atip
yaymi assa dahi Mustafa Resit Pasa’nin menzili gibi bir menzile sahip

olmamustir:

Bayle bir menzil-i tdm almadi Rami bir kez

Gergi meyddin okuyup atti okun ast: keman (Parlatir, Cetisli, 2005: 13)

Ayni kasidenin fahriye boltimtinde de bu kez $inasi'nin kendi kalemini/dilinin

kilicni/nazmim 6vdiigiini gormekteyiz:

Benim ol hiisrev-i evreng-i nebagat ki eder

Diismenan-1 hiineri tig-i zebanim tersin

Felege ba’is-i rif atdir ederse Bercis

Eser-i kilkimi ardyis-i tak-i Keyvan

Derd-mendan-1 siihan hdce-i hamemden eger

Niisha-i nazmim ahz etse bulur rdhat-1 can (Parlatir, Cetisli, 2005: 16)

Abdiilmecit'in Trablusgarp’ta bir topcu kislasi yaptirmasi {izerine Sinasi'nin

dusttigti tarihte de kili¢ kavramiyla karsilasiriz:

Esir etti bizi amma kemal-i litf u adliyle

Eta’at seyfehii’l-a’da bi tav’in 14 ma’a’l-i ikrah

Fiiriig-1 tigi mihr dsd erismis sarktan garba

Lena ezkaruhii inna fe innd zehretii’l-efoidh (Parlatir, Cetisli, 2005: 35)

Bu miilemmaya gore Padisah, diismanin kilicina isteyerek uymustur ve kilicinin

parlakligi gtines gibi Dogu’dan Bati'ya her yere erismektedir. S$inasi,
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Abdiilmecid'in diismanin kilicina isteyerek uydugunu soyleyerek Padisah’m

yenilik¢iligini vurgulamistir.

“Abdiilmecid, IIl. Selim ve II. Mahmud'un giristikleri yenilik hareketlerini ve
sonuclarint bilerek ise baslamisti. Ozellikle II. Mahmud'un 1826’dan sonra
baglatti§1 yenilesme hareketinin devamini saglayarak 22 il siiren saltanati
boyunca bagsta hiikiimet 6rgiitii olmak tizere hemen hemen biitiin kurumlarda yeni
diizenlemeler yapmgtir. ... Gerekli gordiigiinde meclis’in (Meclis-i Vild)
calismalarima  katilldi.  Biitiin  alanlarda  yapilacak  yenilikleri ~ dncelikle
komisyonlara hazirlatti. Sonra da 6zel meclislerde tartisiimasini sagladiktan
sonra, Meclis-i Vild'ya gondererek kararlastirtp onayliyarak yiiriirliige koymay:
kesinlikle benimsedi ve benimsetti. Demokratik yonetimlerde, giiniimiizde de
aynen uygulanan bu kurallarin 1840’larda Tiirkiye'de gegerli kilinmasi iizerinde

dnemle durulacak yenilikti.” (Cadirci, 1988: 602, 603)

Bu tarihte Abdulmecid Han'in ordunun samini ytcelttigi ve Allah’in gazisi

oldugu vurgusu da dikkate deger baska bir husustur:

Ciiniidun sanini 1'la eder Abdiilmecid Han kim
Hiive'l-mansiirii fi'd-diinyd hiive’l-gdzi bi avn’illih (Parlatir, Cetisli,

2005: 35)

Bozcaada’da bir camiyi tamir ettiren Ali Pasa igin diistiig tarihte Sinasi,
minarelerde ezan okundukga Allah’in o cami hayr: icin diismanlar1 gazaba

ugrattigini soyler:

Mend’irde ezin te’zin olundukca hemin Allah
Ede ol cami’iil-hayr: miiebbed hasmini makhir (Parlatir, Cetisli, 2005:
67)

Diisman s6z konusu oldugunda Allah’in yardiminin vurgulandigi baska bir

manzume ise Sinasi'nin Abdiilmecid Han icin yazdig1 marsta yinelenir:
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Ordularin etse sefer
Yol gdsterir avn i zafer
Mansir olur her bir nefer

Diisman kalir bi-tab ii fer (Parlatir, Cetisli, 2005: 21)

Bu marsta yinelenen baska bir konu da dirlik, dizenlik ve baris i¢in savasin

gerekliligidir:

Askerlerin hazir-silih

Kuvvetlenir sulh u saldh

Devlet bulur fevz ii feldh

Meghiir olur bu 1stildh (Parlatir, Cetisli, 2005: 20)

Terceme-i Manziime adli eserinde Sinasi’'nin Lamartin’den cevirdigi su dizelere
baktigimizda savasla alakali diistincelerinin genel seyrinden farkli bir manzara
ile karsilasmaktayi1z. Bu dizelere gore yerden yiikselerek “dinle” diyen bir ses
soyle demektedir: Diinya bir mezar, seref bir riiya iken savaslara ne gerek vardir?
Ey oltimli insan, kilicini kinina geri sok, savasa gerek kalmadan bir giin herkes
Olecektir. Bu dizelerde savassizlik ovgiistinii ve faniligin vurgulandigin
gormekteyiz. Kiligla kazanilan seref bir riiyadir ve bir giin herkes kilica gerek

kalmadan o¢lecektir. Diinya, olagan haliyle bir mezardir ¢tinkii her dogan 6liir:

Bir dvize gelir yerden bize der biyle et isgd
Niciindiir harb i teshir arz iken kabr ii seref riiya
Niyama vaz’ kil semsiri sabr eyle eyd fani!

Cemii fevt olur bir gtin bild-seyf i bild hicd (Parlatir, Cetisli, 2005: 67)

4.6. Medeniyet

Arapca kokenli bir kelime olan “medeniyet”, aslen Arapcada olmayan bir

kelimedir yani dogrudan Osmanli Tiirkcesinde tiiretilen bir kelime olarak
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kullanima girmistir. Osmanlida bu kelime Avrupa’da kullamilan Fransizca
“civilisation” kelimesine karsilik olusturulmustur. Arapca “sehir” anlamina
gelen “medine”den tiiretilmistir. Nitekim “civilisation” da Latincede “sehirli”
anlamina gelen “civilis” kelimesinden ttiretilmistir. (Baykara, 2007; Kutluer,

2003; Okay, 2020)

Mustafa Resit Pasa, Paris'te elciyken II. Mahmut'a yazdigi bir layihada

"

“civilisation” ibaresini kullanmir: “... civilisation ustiliine, yani terbiye-i nas ve
icra-y1 nizdmat hususlarina sa’y u ikdam...” (Kaynar, 1985: 69) Mustafa Resit
Pasa icin “terbiye-i nas” ve “icra-y1 nizamat” olarak agiklanan “civilisation”,
halkin egitilmesi ve kanunlarin uygulanmas: seklinde anlasilmis, 1837’den

itibaren ise Sadik Rifat Pasa ve Mustafa Sami Efendi’yle beraber “civilisation”1n

karsilig1 olarak “medeniyet” kavrami kullanilmaya baslanmustir. (Gtiler, 2006)

Giiler'e gore (2006) “medeniyet” kavramui “civilisation”in karsilig1 olarak bu
donemde kullanilmaya baslansa da “medeniyet” kelimesi Osmanli aydinlarinca
modernlesme doneminde icat edilmis bir kavram degildir. “Medeniyet” kavrami1
[bn Haldun’un Mukaddime adli eserinin Tiirkceye cevrildigi 1730 tarihten itibaren
kullanima girmis bir kelimedir. “ibn Haldtn, modern Bati dillerindeki
“civilisation” kelimesiyle karsilanabilecek olan “hadare” terimini daha ziyade
bilimler ve sanatlarin gelisimiyle yahut zevklerin incelmesi ve refahin artmasiyla

iliskilendirmek ister.” (Kutluer, 2003: 297)

Tanpinar’a gore (2013) Tanzimat Donemi'nin ilk ideolojisi medeniyetgiliktir.
Giler'e gore de (2006) “medeniyet” kavrami bilhassa Tanzimat'tan sonra
“degisim” ile ozdeslesen bir kavram halini almistir. Okay’a gore (2020)
medeniyet, Bati'nin tisttinltigiiyle 6zdeslestirilmistir ve “esas maddeleri ilim ve
teknikte terakki ile sehirler, ticari hayat, sanayi ve btitiin bunlarin dogurdugu
gunlik yasama tarzindaki diizen, muaseret ve hayati kolaylastiran usuller ve
aletlerdir.” (Okay, 2020: 21) Sinasi'nin gazete yazilarina baktigimizda da

gercekten medeniyet kavrami Okay'in saydigr unsurlar etrafinda tesekkiil
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etmistir diyebiliriz. Sinasi, “medeniyet” kavramini Ma'raz-1 Umidmi-i Osmani,
Ceride-i Askeriye, Mukaddime (Tasvir-i Efkir gazetesinin Mukaddimesi), Infik-1
Muhticin ve Seele adli gazete yazilarinda kullanmistir. Sinasi, Ma'raz-1 Umiimi-i
Osmani’de Avrupa’nin sanayi alaninda yaptig1 gelismeleri kendi devletinin de
tatbik etmesini ister, Ceride-i Askeriye’de askeri alanda yapilan islahatlarin
Avrupa’min olgun mertebesine ulagmak ihtiyacindan oldugunu soyler, Infik-1
Muhticin ve Seele’de medeniyet tizere bulunan devletlerin yardima muhtag
kimselerle ilgilenmesi gerektigi meselesiyle ilgenir, Mukaddime’de ise yine devlet
ve halk arasindaki gorev ve sorumlular1 gazete tiirii gercevesinde tanmimlar.
Ma'raz-1 Umiimi-i Osmani ve Ceride-i Askeriye’de “medeniyet”in bilim ve teknikte
Bati'ya yetisme maksadiyla baglantili olarak yazildigini soylemek mumkiindiir.
Infak-1 Muhticin ve Seele gibi dini referanslara da sahip yazilarda ise Sinasi,
“medeniyet”i sosyal hayatin dtizenlenmesi hususunda kullanmistir diyebiliriz.
Sinasi'nin 6zellikle “akl”1 ele alis bicimleri dolayisiyla etkilendigi Messai ekolii
filozoflarindan biri olan Ibn Sina’ya gore de medeni bir hayatin gerceklesmesi

icin sosyal iliskilerin is birligi icinde yturtitiilmesi gerekmektedir. (Kutluer, 2003)

“Osmanl literattirtinde “medeniyet’ merkezli ilk yazilardan birisi Miinif Pasa’nin
‘Mukayese-i Ilm i Cehl’ (ilim ve Cehaletin Mukayesesi) isimli makalesidir.
Miinif Pasa’ya gore insan konusma yetenegi ile diger canlilara tistiin oldugu gibi
“alimler” de “cahiller”e tusttindiirler, ayn1 sekilde toplumlar arasinda da buna
benzer bir hiyerarsik yap1 bulunmaktadir.” (Giiler, 2006: 69) Sinasi’'nin
kasidelerine baktigimizda “medeniyet”, “medeniyet resulii” olarak tanimlanan
Mustafa Resit Pasa’yla 6zdeslestirilmistir ve Pasa, “medeniyet” ile cehalete,
taassuba korku vermektedir. Ustelik Sinasi icin de “lisan” ve “natik” insan1 diger
canlilardan ayiran ozelliklerdir (Bk. s. 44-46) ve “dil”in yerini bazen “kalem”

alarak “kanun”lar1 yazar (Bk. s. 89-92). Sinasi’de “kanun”larin yazicis1 da yine

Mustafa Resit Pasa’dir ve bu kanunlarla imparatorluga medeniyeti getirir.

Ma’raz-1 Umimi-i Osmani baslikli yazisinda Sinasi, Sultan Ahmet Meydani'nda,

Ramazan ayinda agilmais bir sergiden bahseder. Serginin igerigine gegmeden 6nce
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medeniyetin gereklilikleri tizerine kurdugu su ctimle oldukca miuhimdir:
“Medeniyyet-i hazira icabinca servet, kuvvet-i devletin ve sanayi” ve hiref dahi
yesar ve servetin dzam-1 esbabindan ma’dut olmustur.” (Parlatir, Cetisli, 2005:
150) Sinasi'ye gore medeniyetin gerekliligi olan servet icin devlet giicti, sanayi ve

meslek/zanaat sahipleri elzemdir.

Sinasi 6ncelikle sergideki Osmanli {iriinlerini siralar. Orneklere gegmeden evvel
Osmanlinin kuvvetinin feyzi/bollugu kadar meyve veremedigini yine de
mahsullerinin oldukga ileri oldugunu bu yiizden onlardan bazilarinin
misallerinin ~ verilmesinin uygun gorilduginu  soyler:  “Memalik-i
Osmaniyye'nin kuvve-i muhassalasi feyz-i tabiisi kadar semere hasil edememesi
ile beraber, yine mahsuldti ma'malatina nisbetle pek ileri oldugu mdiisellem
oldugundan, evveld anlarin bazisindan misal olarak bahsolunmak miinasip
goruldi.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 150) Osmanli’da kullamilan agac¢ ve tas
cesitlerinin dayaniklilig1 ve kumaslarin kaliteli olusu burada 6rneklendirildikten
sonra: “ Avrupa emtiasinin revact memalik-i Osmaniyye ma mulatini adeta ktise-
i nisyanda birakmis oldugu hélde yine bu kadar esya bulunmasi dogrusu
tesekkiir olunacak mevadddandir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 151) denilir. Yani
Sinasi'ye gore tiim bunlar Avrupa ticaret mallarinin revacindan dolayr adeta
koselerde unutulmus olsa dahi tesekkiir edilmesi gereken tirtinlerdir. Nitekim
hemen ardindan Avrupa’dan gelen mallara gecer. Bu mallara olan itibarin
sebeplerini izah eder: “ Avrupa emtiasinin itibarina ise fabrikalar sayesinde hasil
olan ucuzlugu ile haiz oldugu dekayik-1 hendesiye ve ressamiye baslica
sebeplerdendir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 151) Avrupa’dan gelmis bu tirtinler

ziraat aletleridir.

Tanzimat’ta yasanan ekonomik sorunlarin sebeplerinden biri de Bat1’da yasanan
Sanayi Devrimi'nin Imparatorluk tarafindan yakindan takip edilememesi ve
cagdas ekonomik gelismelerin gerisinde kalinmasidir. Osmanli Devleti'nden
hammadde ihtiyacin1 karsilayan bu devletler, tirtinlerini Osmanh pazarlarina

geri satiyorlard1. Ustelik yerli iiretici, yabanci tiiccarlara uygulanan imtiyazlarimn,
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hammadde bulma konusunda yasadiklar1 zorluklarin ve agir vergilerin altinda
kalmaktaydi. Tim bunlarla beraber Osmanli Devleti, bir tarim cografyasiydi.
Sinasi de bu yazisiyla bunu vurgulayarak Osmanli Devleti'nin tarmmsal
faaliyetlerini kalkindirma konusunda sanayiden yararlanmasi gerektigini
vurgular: “Sergide insa olunmus mahall-i mahsusuna vaz’olunmak tizre
Ingiltere’den pek glizel ziraat aletleri gelmis oldugundan ve bunlardan
ziyadesiyle menfaat hasil edilebileceginden, arazi ashabindan bulunan erbab-1
devlet ve servet, alat-1 mezktreyi istira ve istimal etseler, ahaliye bir misal-i
tesvik gosterilmis olurdu.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 151) Sinasi'ye gore servet ve
devlet erbaplari Avrupa’dan gelen bu {iirtinlerden satin alip kullanirsa halk:
tegvik etmis olurlardi. Oyle ki Sinasi, Avrupa’nin makinelerini kullanmanin yan
sira ileride Osmanli cografyasinda fabrikalar kurulup seri tiretime gecilmesi
gerekliligini de vurgular: “Iste ileride ihtiyacat-1 belediyyeye fabrikalar dahi
yapilir ise, serginin fevaid-i me milesi istikmal olunmus olur.” (Parlatir, Cetisli,

2005: 151)

“Bu donemin Avrupa’sini gormiis bir kigi olarak Sinasi de toplumun bu en temel
diregini modernlestirmek ve cagdaslarimin diizeyine getirmek icin somut bir
olaydan yola ¢ikarak ilgililere yol gosterme cabasindadir. Bu ¢aba tek diize ve basit
olmaktan uzak goriinmektedir ¢tinkii o sadece tarimi ve bu alandaki faaliyetleri
gelistirmek yerine, bunun yamnda fabrikalarin da kurulmasim zikrederek, bu
kalkinmanin sadece tarimla olamayacagini sanayilesmenin de sart oldugunu

gostermektedir.” (Yasar, 2005: 64)

Sinasi'nin de dedigi tizere eger ki ileride fabrikalar acilirsa serginin timit edilen
taydalar1 gerceklesmis olacaktir. Sinasi, aktiiel olaylardan gazetesinde haberler
verirken bunun toplumsal, ekonomik ve siyasi hayat icerisinde bir “fayda”
saglamasi anlayisindan hareket eder. Sinasi’de higbir konu tesadiifi olarak

yazilmamus, bilhassa “degisim”in tetikleyicisi olmas1 adina secilmistir.

Infak-1 Muhtdcin ve Seele baslikli yazilarinda toplumsal meselelere deginen Sinasi,

yardima muhtag kimselerin gegimini devletin bir vazifesi olarak goriir. Infik-1
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Muhticin’de bu hususta halkin ne dereceye kadar sorumlu oldugunu agiklar ve
devletin yardima muhtag kimseler hakkindaki gortislerini bildirir. Seele’de ise
Infak-1 Muhtdcin’ den farkli olarak artan dilenci sayisinin sebepleri ve alinabilecek

onlemleri ortaya koyar.

Infak-1 Muhticin adli gazete yazisinda Sinasi'ye gore devletin nasil yonetip idare
ettigine milletin icerisinde bulundugu hal apacik bir delildir: “bir milletin hali,
devletinin mahiyet-i idaresini isbata delil-i aleni degil midir?” (Parlatir, Cetisli,
2005: 158) Bu sebepledir ki dilenciler ve diiskiin kimseler i¢in halkin sahsi
tesebbtisleri yoluyla yapilan yardimlar devletin yiikiini azaltsa da
medeniyetimizin ihtiyaclar1 arttikca dilenciler icin devletin sistemli bir sekilde
yardim yapmasi elzemdir: “medeniyetimizin hal-i haziri, ihtiyacat: teksir ettikce,
esbab-1 maisetin tahsili icin insan evvelkinden ziyade zihnen ve bedenen
calismaga mecbur olmak hasebiyle gerek 1ztirari ve gerek ihtiyari bu suretle
sultk edemeyen seelenin tanzim-i ahvali miinhasiran hiikiimetin himmetine
kalmis idi.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 158) Bunun icin Ramazan ayinda olusturulan
bir komisyon ve gesitli kararlar almak igin Zilkade aymda Babiali'de
toplanmustir. Eger ki bu hayirli tesebbiis timit edilen sekilde gergeklesirse Sinasi,
bunun padisahin merhametine bir delil olacagini ve akibetleri mechul bir sekilde
yasayan aciz kimselerin kurtulusa eren kalpleriyle padisaha dua edeceklerini, bu

duadan umum halkin da nasiplenecegini sdyler.

Seele baslikl1 gazete yazisinda da Sinasi, “medeniyet”e vurgu yapar ve medeni
olan bir milletin fertlerinin birinci vazifesini yardimlasmak olarak tanimlar.
“Medeniyeti hikmet” {izere bulunan memleketlerde dilencilerin gecimleri
saglanmals, eziyet ve sikintidan kagindiklar: icin dilencilik yoluna girenler ise bu
yoldan menedilmelidir. Sinasi'ye gore her iki yol da bir cesit merhamet

gostergesidir.

Sinasi, Ceride-i Askeriye adli makalesinde Osmanli askerlerinin egitimine tatbik
edilmis olan Ceride-i Askeriye adl1 gazeteden bahseder. Bu vesileyle Osmanli'nin

askeri basarilarii 6vgiiyle anlatan Sinasi'ye gore Osmanli milleti miicahit bir
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millettir ve kahramanliklariyla tiim diinyada tammnmustir. Oyle ki Osmanh
ordusu, yabanci devletlerin nizammi bile korumaktadir. Bu nedenle devlet,
askeriyenin diizenlenmesi ve eksiklerinin giderilmesi hususunda tiim 6zeni sarf
etmektedir. Yazinin son ¢eyreginde ise Sinasi’nin nazari yon degistirmis gibidir.
Sinasi'ye gore askeriye adina yapilacak olan tiim diizenleme ve gayretlerin

sebebi, Avrupa’nin olgun bir mertebeye ulasmakta olan medeniyet halidir:

“Cunktt Avrupa’min mertebe-i kemale vasil olmakta olan hal-i medeniyeti
evvelki gibi agraza ait olan esbabtan ileri gelen cenkciligi birakip herbir devlet ve
millet hukuk-1 istiklaliye ve sanin1 muhafaza icin silah derdest olmak usuliinii

meydana koymus” (Parlatir, Cetisli, 2005: 156)

Ayni yazida ecnebi devletlerin nizamin bile Osmanli askeriyesinin gorevi sayan
Sinasi, nasil olur da askeri anlamda tiim yeniliklerin sebebini Avrupa
medeniyetine baglayabilmektedir? Jale Parla, Bat1"ya yonelisin, egemen bir Islam
kilturtuntn semsiyesi altinda son derece kesin ve kisith sinirlara sahip oldugunu
dile getirir (Parla, 2018). Gercekten de Avrupa medeniyetinin gecirdigi
dontisumleri ve ulasacag1 olgunlugu iyi tahlil eden Sinasi, mirasgis1 oldugu,
diinyamin dortte birine hakim olan Islam devlet ve medeniyetinin ecnebi

devletlerin bekgiligini yapmasini her zamankinden daha gerekli goriir.

Sinasi, Tasvir-i Efkir gazetesinin Mukaddimesinde devlet ve halkin
sorumluluklariin ne oldugunu belirtir. Buna gore devlet, idare ettigi milletin
hayir ve yararina uygun olacak sekilde tedbirler almalidir. Devlet ancak halkinin
yarar1 i¢in tedbirler aldikca giiclii bir iktidar olabilir. Bu hayir ve yararlardan biri
de milli bir mecmuaya sahip olmaktir. Boylece Sinasi, devletin islevini tanimlar.
Milleti yonetmeye vekil tayin olmus devlet, halkin yararim gozetmek tizere
vardir (Yasar, 2005): “Her bir devlet idaresine miivekkel oldugu bir hey’et-i
mecmia-i milliyenin bekasiyla paydar ve hayr ti menéafiine muvafik stirette tebir-
i meham eylemekle kaviyyti'l-iktidar olmak kaziyyesi manend-i bedihi-i evveli

burhandan miistagnidir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 142)
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Devletin gorevini tayin etmesinin hemen ardindan Sinasi, bir medeniyet halinde
bulunan halkin kendi yararin1 ne kadar gozetirse, buna dair ne kadar zihin sarf
ederse fikirlerin tercimani olan gazeteler de bu suretle kendilerini ortaya
koyarlar, diyerek tek bir ctimle ile birden fazla mithim meseleye temas eder: “Bir
hal-i medeniyyette bulunan halk ise kendi menéfi’inin hustlii hakkina ne stiretle
sarf-1 zihin eyledigi, terceman-1 efkar:1 olan gazeteleri lisanindan maltim olur.”

(Parlatir, Cetisli, 2005: 142)

Sinasi'ye gore halkin kendi c¢ikarlarini gozetmesi, bu hususta diistinmesi,
gazetelerin lisanina yansimaktadir. Bu ctimle, Sinasi'nin gazeteyi anlamlandirma
noktasinda donemine gore ne kadar ileride bir sahsiyet oldugunu bizlere
gostermektedir. Ona gore gazete, halktan bagimsiz diistintilemez; tesekkiil ettigi
kamusal yapiyla etkilesim halindedir. Nitekim $inasi, ayni ctimlede gazeteyi
tikirlerin terctimani (terceman-1 efkar) olarak tanimlar. Bu fikirler yalnizca gazete

yazarlarmin degil, halkin da fikirleri olsa gerektir.

Neslisah Yasar, bu 6n s6ztin Tanzimat 6gretilerinin bir sonucu oldugunu soyler.
On s6zde Sinasi'nin devleti milletin vekili olarak ifade etmesi, Tanzimat Ferman1
ile halkin tebaadan vatandas durumuna gec¢mesi ile dogrudan iligkilidir.
Tanzimat Fermani'na gore halk, sadece tabii olan degildir; devlet ve halk

arasinda karsilikli hak ve sorumluklar s6z konusudur. (Yasar, 2005)

Siirlerinde sikca taassup, cehalet, medeniyet ve akil kavramlarinm bir arada anan
sairimiz bu 6n s6ztinde diistinen insani (sarf-1 zihin), medeniyet halinde bulunan
halk (hal-i medeniyyette bulunan halk) olarak tanimlar. Bu noktada Sinasi'nin,
medeniyet resulii olarak tanimladig1 Mustafa Resit Pasa'nin taassuba, bagnazliga
korku verdigini soyledigi beyti hatirlamakta fayda vardir. Sinasi 1273 tarihli
kasidesinin on altinc1 beytinde Pasa’nin taassuba korku verdigini soyler:

Aceb midir medeniyyet resillii dense sana

Viiciid-1 mu’cizin eyler ta’assubu tahzir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)
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1274 tarihli kasidenin 2. beytinde medeniyet diinyasinin Mustafa Resit Pasa ile

4,

ovundigunit, bugtinin insaninca Pasa’nin devrinin “vakt-i sa’ddet” olarak

bilindigi/anildig: dile getirilmistir:

Sensin ol fahr-i cihdn-1 medeniyyet ki hemadn

Ahdini vakt-i sa’ddet bilir ebnd-y1 zaman (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

“Fahr-1 cihan” kavrami Hz. Muhammed’e (s.a.v) verilen bir sifattir.
(Kaynakcamiz ne?) 1273 tarihli kasidenin 16. beytinde “resul” ile “medeniyet”
kavramlarinin yan yana gelmesi gibi burada da Hz. Muhammed’e (s.a.v) yani
resule ait bir sifat “medeniyet” kavrami ile bir aradadir: “fahr-i cihdn
medeniyyet”. Bununla beraber Pasa'min devrine Hz. Muhammed’in (s.a.v)
yasadig1 devrin ad1 olan “vakt-i sa’adet” denilmesi, (Kaynakcamiz ne?) Mustafa
Resit Pasa’nin Sinasi tarafindan peygambere benzetilmesine dair bir bagka unsur

olarak karsimiza cikmaktadir.

4.7. Millet

“Millet”, Ibranice ve Aramice kokenli bir kelime olup Arapcada “din” yahut
“izlenilen yol” anlaminda kullanilmis bir kelimedir. Fakat zamanla kelimenin
kullanim alani degismistir. Modern donemde Bati'da ortaya ¢ikan “nation”
kavrami Tiirkce ve Farscada “millet” kelimesi ile karsilanmistir. Boylece bu
kavram, dini literatiirdeki anlamindan uzaklasarak sosyolojik ve siyasi bir mana
tistlenmistir. (Sentiirk, 2020) Bilhassa Fransiz Ihtilali'nin etkisiyle ulus devlet
fikrinin tim dtnyada hakim devlet anlayist haline gelmesiyle 1k, dil,
vatandaslik, cografya ortaklig1 devletin basat unsuru kabul edilmis ve bunun
tizerinden  “milliyetcilik” kavraminin nasil  tamimlanmasi  gerektigi
tartisilagelmistir. Peki bu stiregten evvel Osmanli Devleti'nde “millet” kavram

ile ne kastediliyordu?
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Osmanli’da millet sistemi, etnik (kavmi) ve dil aidiyetine degil din ve mezhep
esasina dayanmaktaydi. Osmanli sosyal nizami cesitli dinlerin millet sistemi
icinde varligim stirdiirmesi ile olusturulmustur. Bu sisteme gore bir bolge
Osmanli Devleti'nin catis1 altindaki dartilislama girdikten sonra her tiirli
himayeye tabii tutularak hukuki varhgini islam devleti idaresi altinda devam
ettirmekteydi. (Ortayli, 2020) Hentiz “millet” kavraminin “Osmanli vatandas1”
hiikmiinde oldugu ve dini bir kelime olarak kullanildig1 bir dénemde kalem
oynatmis Sinasi'de “millet”, Osmanli’da yasayan tiim tebaay1 kapsar sekilde
kullanilmistir. Bu sebepledir ki Musevileri bir gazete yazisinda millet-i
Museviyye diye anmistir. Millet-i Museviyye adli bu yazida Sinasi, Osmanl
Devleti icerisinde yasayan bazi Musevi gruplarin arasinda ¢ikan bir ikiligin
mahkemeye tasinmasindan bahseder. Bu ikiligin sebebi Osmanl topraklarindaki
Musevilerden bir kisminin Avrupa’da bulunan ve Frenk kulttirtinii taklit eden

Yahudilere 6zenmesi ve diger bir Musevi grubun bundan rahatsiz olmasidir.

Sinasi'nin “millet” kavramii kullandig1 ve detaylandirdigi en onemli eseri
Ceride-i Askeriye adl1 gazete yazisidir. “Medeniyet”, “istiklal”, “kili¢”, “sulh”,
“adalet”, “kemal” ve “askerlik” gibi pek ¢ok kavram icin zengin icerik sunan
Ceride-i Askeriye adl1 yazisina Sinasi, insanligin aydinlatilmasi ve 1slah edilmesine
memur olmus bir milletin fertlerinin diinyaya askerlik i¢in geldigini soyleyerek
baslar: “Bir millet, ki insaniyetin tenvir ve tehzibine me’'mur olmak itikadinda
bultinur; efradi diinyaya askerlik icin gelir, ve askerlik yolunda feda-yi can eder.”
(Parlatir, Cetisli, 2005: 155) Devaminda ise bu milletlerden birinin Osmanl milleti

oldugunu soyler ve Osmanli'nin kahramanliklarmi 6ver:

“Iste bu ddvay: suret-i tevétiirde isbata kifi olacak dsari gdsteren milletlerin biri
Millet-i Osmaniye’dir ki avanuindan herbiri cengiver ve zaten asker oglu asker
olup, fezail-i kahramani ile miiselldh ve akaid-i rdsiha ile miivessah olduklar igin,
muzafferiyyetin esbab-1 zdhiriyyesi olan levdzim ve maarif-i harbiyeleri
miikemmel oldukca, kendilerine dlemin bastan bas askeri denilebilir, ki bu

kaziyyeyi dost ve diisman itirafa mecburdur.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 155)
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Boylece Sinasi, Osmanli milletinin kimligini askerlik tizerinden tanimlar: “Bu
miicahit millete askerlik sifati ecdad: olan kahramanlardan mevrustur, ki dest-i
adaletle sell-ettikleri seyf sayesinde tevsi-i miilk eyledikleri misilla, lem’a-1
simsirleri bir iklime pertev-bahs olmadan evvel avaze-i sohret-i galibiyyetleri
miintesir oldukca, semi'nd ve eta’nd cevabi ile telakki olunurdu.” (Parlatir,
Cetisli, 2005: 155) Yahya Kemal ise yaklasik ytiz yil sonra Siileymaniye’de Bir

Bayram Sabahi adli siirinde ordu-millet anlayisini devam ettirecektir.

Atalarmmizin gayret nisanelerinden bize miras kalan miilk; Avrupa, Asya ve
Afrika kitalarinin  birlesiminden olusur. Sinasi igin yabanci milletlerin
intizamlarinin korunmasi san1 bile Osmanli’ya aittir. Bundan dolay1 askeriyenin
diizenlenmesi ve eksiklerin tamamlanmasi icin devlet tarafindan bircok 6zen
gosterilmektedir. Bunlardan biri de askerin egitimine tatbik olunan Ceride-i
Askeriye gazetesidir. Bu makalede 6zetle “bir millet olarak Osmanli'nin, askerlik
ile ilgili ozellikleri dile getirilmekte diger milletlerden bu yolla bir fark

yaratilmaya calisilmaktadir.” (Yasar, 2005: 38)

Sinasi'nin kasidelerine baktigimizda ise “millet”in tanimlanmasi, agiklanmasi
gibi durumlar s6z konusu degildir. 1272 tarihli kasidenin on besinci beytinde
Mustafa Resit Pasa’nin, milletin yeniden canlanmas: icin Allah tarafindan

gonderilmesi ibaresiyle karsilasiriz:

Hak seni milletin thydsina etmis meb’iis

Dehenin mu’cize-gtidur siihanin sihr-i helal (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)

1274 tarihli kasidenin dordiincti beytinde ise Sinasi, Mustafa Resit Pasa'nin

varliginin milletin sinesinde ulu bir mucize oldugundan bahseder.

Sadr-1 milletde viicudun ulu mu’cizedir

Bunu fehm eylemeyen miidrike-i dcizedir (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)
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1274 tarihli kasidenin on birinci beytinde ise Mustafa Resit Pasa’nmin aldig:

tedbirler sayesinde milletin taassuptan kurtulacag soylenmistir:

Olmus insana ta’assup bir unulmaz illet

Hiisn-i tedbirin ile kurtulur andan millet (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Kisaca diyebiliriz ki kasidelerde gecen millet kavraminin baglami Mustafa Resit
Pasa’nin milleti taassuptan kurtarmasi, ihya etmesi {izeredir ve bu sebeplerle

Pasa, millet icin mucizedir.

Infak-1 Muhtdcin adli gazete yazisinda Sinasi, “bir milletin hali, devletinin
mabhiyet-i idaresini isbata delil-i aleni degil midir?” (Parlatir, Cetisli, 2005: 158)
diyerek devletin halkini nasil yonetip idare ettigini milletin icinde bulundugu
hale bakarak gorebilecegimizi soylemistir. Buradan hareketle diyebiliriz ki Sinasi
bu yazisiyla devletin millet tizerindeki sorumluluklarina deginerek sosyal devlet
anlayisindan hareket etmistir. Bu yazisinda yardima muhtag, diiskiin kimselere
devletin programli bir sekilde yardim etmesi gerektiginin altim1 ¢izen Sinasi,
kasidelerinde de Pasa’nin halki cahillikten kurtardigini sdyleyerek yine devlet

erbaplarinin millet tizerindeki gorevlerine deginmis olur.

Son olarak “millet” kavramyla Cerkes Kavmine Dair Bend-i Mahsus makalesinde
de karsilastigimizi soyleyebiliriz. Burada “Istiklal ve milliyetleri ugrunda
bimuhaba canlarmi fedda eden” Cerkezlerin ozgiirlitk miicadelesi
anlatilmaktadir. (Parlatir, Cetisli, 2005: 145) Bu yazida Sinasi, “milliyet” soziiyle

Cerkezlerin Ruslarin esareti altindaki kavimlerini (topluluklarini) kastetmistir.

4.8. Istiklal, Esir, Itikname, Azat, Halas

Sinasi'ye gore halkin ve kendisinin esirligine halas yani kurtulus bahsedecek,
tilkeyi istiklale kavusturacak kisi Mustafa Resit Pasa’dir. Bu diistincesini 1272,
1273 ve 1274 tarihli kasidelerinde dile getiren Sinasi, kurtulusu Pasa’nin adalet
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dolu gtinlerinde aramaktadir ¢tinkii kurtulus icin akilc1 bir tutum gerekmektedir,

AL

bunu da ancak Pasa’nin dogru akli “tedbir” eder:

Haldsimi umarim ben zaman-1 adlinde

Ederse akl-1 residin eder buna tedbir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

Mustafa Resit Pasa’'nin kanunundan evvel zulme esir olan, cahilliklerinin
kendilerine adeta zincir oldugu insanlara Pasanin kanunu hiirriyet belgesi
vazifesini gormiistiir. Zira Pasa'min koydugu kanun, Sultan’a bile haddini

bildirmektedir:

Etdin dzad bizi olmus iken zulme esir

Cehlimiz sanki idi kendimize bir zencir

Bir itik-namedir insana senin kaniinun

Bildirir haddini Sultin’a senin kaniinun (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

“Bu beyit o devirde Tanzimat fermanumn nasil anlasildigimi ve o devir
aydinlarimin Resid Pasa’ya hangi gozle baktiklariny gostermesi bakumindan son
derece manalidir. Resid Pasa, kalemi ile kilica, manevi giicii ile maddi kuvvete
karst koyan insandir. Tanzimat fermanmmni yazan da, okuyan da Resid Pagsa’dor.
Bu asirlardan beri devam eden Padisahin maddi otoritesinin yerine aydimin akil

guiciintin ge¢mesi demektir.” (Kaplan, 1991: 170)

Bunlardan baska Sinasi’yi Ali Pasa’nin yonetimindeki esirliginden kurtaracak

kisi de Mustafa Resit Pasa olur. (Bk. s. 6)

Eya ehali-i fazlin re'ts-i cumhiiru

Reva mu kim kalayim ehl-i cehl elinde esir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)
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Yukaridaki beyitleri inceledigimizde esirlik, itiknameyle 6zgiirliige kavusma,
azat edilme gibi kavramlar1 Sinasi, cehalet kavramiyla bir arada diisinmiis ve

halasin (kurtulus) cehaletten yahut cahil kimselerden oldugunu vurgulamastir.

Sinasi, 1272 tarihli kasidesinin sekizinci beytinde, Mustafa Resit Pasa’nin
kanunlarmin tilkeye ve devlete kalicilik, saltanata ise istiklali yeniden

kazandiracag diistincesindedir:

Oyle kaniin-1 miiebbed ki verir ez-ser-i nev

Devlet 1i miilke bekd saltanata istiklal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Kasidelerindeki bu baglamdan farkli olarak “Azatli bir zenciyenin vefat: icin”
yazdig1 tarihte bu diinyay1 elem dolu bir esaret olarak gorerek bu diinyadan
goclip gitmeyi azat olmak olarak dile getirmistir. Bu azat olus dmiirde kazanilan

itiknameyi dahi kaldiracak gticte bir azat olustur:

Oldu kayd-i elem-i ddr-i fenadan dzid
Ecel etdikde 1tik-ndme-i mriin mensith (Parlatir, Cetisli, 2005: 43)

Cerkes Kavmine Dair Bend-i Mahsus adl1 yazida Sinasi, Cerkezlerin diismana karst
direnisinden bahseder. Cerkezler her tiirlii savas bilgi ve sanayisinden mahrum
olmalarna ragmen milliyet ve vatanlarim1 kendilerinden altmis bes Kkat
biiytiklitkte bir devlete karst korumaktadir. Cerkezler, Sinasi'ye gore
Karadaghlar gibi vahsi ve hunharca davranmamakta bir istiklal miicadelesi
vermektedir. Birkag senedir terakki yollarini tutmaktadirlar ve tiyelerini secimle

belirledikleri bir yonetim anlayisina sahiplerdir:

“Cerkes milletinin kilic1 ekmegi olmak iizre, hentiz nimet-i serbestiden behre-yab
olan bir firkas1 her nevi fiiniin ve sandyi-i harbiyyeden mahriim bulunduklari
halde, miiddet-i medidedenberi milliyet ve vatamimi kendisinin tahminen

altmisbes misli raddesinde bulunan bir devlet-i muazzamanmin muhdcemat-1
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sedide-i gaddarinesinden muhafaza etmektedir. Vaki olan rivayata nazaran,
bunlar birkag senedenberi daha ziydde terakki vyollarini tutarak iddre-i
umimiyyelerini, dzdsim bi'l-ittifak intihdb eyledikleri bir meclisin yed-i
iktidarina teslim etmis ve bunun maiyyetinde dahi fasl-1 dedvi i¢in liizum
goriinen mahallere kiictik kiiciik meclisler teskil eylemislerdir. Iste bu hallere ve
harekat-1 harbiyyelerinde hicbir vakit oyle Karadaghlar gibi vahsiyiane ve
hiinhdrane davrandiklar: isitilmedigine nazaran, Cerkesler’in, istiklalini,
Avrupa’min hakkdniyetine tasdik ettirecek raddeye geldiklerine siiphe olunamaz.”

(Parlatir, Cetisli, 2005: 144)

Buytik Petro’nun vasiyeti tizere Rusya’nin halefleri tim diinyay: tahakkitimleri
altina almaya ant igmislerdir ve bu istilalar o©zellikle Islam cografyalar1
tizerinedir. Rusya’nin Cerkezler {izerine saldirmasi Iran tizerinden Ingiltere'nin
somiirgesinde olan Hindistan’a ulasmak oldugundan Ingiltere bu bahiste Ruslar1
desteklemez. Sinasi'nin yazisinda tiim bunlara deginmesi, akttialiteden ne denli
haberdar oldugu asikar eder. Rusya taraftar1 gazeteleri ise Sinasi, esaret taraftar:
olmakla kinamaktadir: “Kald1 ki Rusya’da bulunan ve Avrupa’da cikip Rusya
tarafdar1 olan gazeteler Cerkesler'i esaret maddesinden dolay1r huktk-1
insaniyyeden cikaracak ve kahr i istisalleri vacibtir diyecek surette ithdm

etmektedir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 144)

“Istiklal ve milliyetleri ugrunda bimuhaba canlarini feda eden” Cerkezlerin
haklarmi savunan, Rusya’y1 ve Rusya taraftar1 gazeteleri elestiren Sinasi'nin bu
yazisi, yazarin bagimsizlik ve adalet kavramlar1 hakkindaki hassasiyetine dair
somut bir 6rnek teskil eder. Sinasi, esir milletlerin yok edilebilmesi fikrine
dayanan Rusya ve taraftar1 gazetelere karsi cephe alarak Cerkezlerin esir bir

millet olmadigini, bagimsiz bir millet olarak yasamay1 hak ettiklerini savunur.

Ceride-i Askeriye adl1 yazisinda ise Sinasi, savasmanin artik diismanliklarla ilgili
sebeplerden dolay1 degil, her bir devlet ve milletin bagimsizlik haklarinin

muhafazasi i¢in oldugunu soyler:
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“Cunkti Avrupa’nin mertebe-i kemale vasil olmakta olan hal-i medeniyeti
evvelki gibi agraza ait olan esbabtan ileri gelen cenkciligi birakip herbir devlet ve
millet hukuk-1 istiklaliye ve sanin1 muhafaza icin silah derdest olmak usuliinii

meydana koymus” (Parlatir, Cetisli, 2005: 156)

Cerkes Kavmine Dair Bend-i Mahsus hicri 1279, Ceride-i Askeriye ise hicri 1280
yilinda Tasvir-i Efkir gazetesinde yayimlanmis yazilardir. Bundan hareketle
soyleyebiliriz ki $inasi, “istiklal” kavraminmi ilk defa 1272 tarihli kasidede
kullanmstir. Bu kasidesinde Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin kanunlariyla -ki bu
kanunlarm Tanzimat Fermani oldugu asikardir- saltanatin sahip oldugu istiklali

tekrar kazandirdigin belirtir.

Sinasi i¢in bagimsizlik fikri oldukg¢a onemlidir. Bunu Cerkez kavminin istiklal
miicadelesini destekledigi satirlarda gormekteyiz. Bunun yani sira savasmanin
gerekliliklerinin ve sebeplerinin 19. ytizyilda bir doniistime ugradiginin da
farkindadir Sinasi. Bunu Ceride-i Askeriye adli makalesinde soyledikleri ispatlar:
Sinasi icin savasmak artik sinurlart biiytitmek icin yahut devletleraras:
rekabetlerden dolayr degil devletin ve milletin istiklalinin korunmasi

hasebiyledir.

4.9. Adalet

Bir ahlak kavrami olarak adalet, “’davramis ve hiikiimde dogru olmak, hakka
gore hitkiim vermek, esit olmak, esit kilmak (Allah hakkinda kullanildiginda
‘sirk kosmak’)” gibi manalara gelen bir masdar-isimdir. Yine aym kokten bir
masdar-isim olan ve “orta yol, istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsilig1” gibi
manalara gelen adl kelimesi, sifat olarak kullanildiginda adil ile es anlamli olup

ayni zamanda Allah’in isimlerinden (esmé-i hiisnd) biridir.” (Cagrici, 1988: 341)

Sinasi’'nin kasidelerinde “adalet” kavramini Mustafa Resit Pasa’nin adil olusunu

vurgulamak tizere kullandigini gérmekteyiz. 1272 tarihli kasidede vurgulandig:
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tizere adalet ve hikmet Allah’in en belirgin sifatlartyken zor kullanma insan ve
hayvana ait bir 6zelliktir. Insandaki bu 6zelligin 6niine gegmek icin Mustafa Resit

Pasa, adalet ve hikmetle diisiinerek tedbirler alir:

Adl ii hikmet sifat-1 bahire-i Mevla’dir

Zor 1i ctir’etse degil ddem i hayvinda muhdl

Adl ii hikmetle eden sen gibi re’y ii tedbir
Kahramandir ne kadar etmese de ceng ii cidal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Sinasi, 1273 tarihli kasidesinde aymi temayi devam ettirir. Insan, insanlarm
zultimlerini ortadan kaldirmak i¢in aklryla kanunlar koyar ve bu kanunlar adalet
ve hak kavramlarini biinyesinde barmdirir. Kimi akilli insanlar da bu sebeple
adalet ve hakka “diyanet” adini verirler fakat bu adalet ve hakkin dtisman1 yine

insandir:

Bu cebri men’ i¢in akl-1 baser kodu kanun

Ki etdiler ana hikmetce adl i hak ta’bir

Bu adl ii hakka diyanet demis kimi dkil
Takild: nefs i hevanin bogazina zencir (Parlatir, Cetisli, 2005: 10)

Bu adl ii hakkin adiisu yine beserdendir

Olur muhdfizi amma ki hame vii semgir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)
Sinasi, tim bu haksizliklar ve zulmiin icinde kurtulusu Pasa’nin adalet dolu
gtnlerinde aramaktadir ¢tinkii kurtulus icin akilci bir tutum gerekmektedir,

bunu da ancak Pasa’nin dogru akli “tedbir” eder:

Haldsimi umarim ben zaman-1 adlinde

Ederse akl-1 residin eder buna tedbir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)
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1274 tarihli kasidesinde ise Sinasi, ttim insanliga can veren adalet, ihsanin sahibi

olarak Mustafa Resit Pasa’y1 6vmektedir:

Aleme muris-i can adl ile ihsan olmus

Ademe bd'is-i sin akl ile irfan olmusg (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Adl i ihsamm ¢l¢tip bicemez Nevton'lar

Akl ii irfanim derk eyleyemez Eflatun’lar (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Sem’idir kalbimizin cin ile mal ti namiis

Hifz i¢in bad-i sitemden olur adlin faniis (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

1265 tarihli kasidede de “adl” kavramiyla dort farkli yerde karsilasmaktayiz ve

dordiinde de adil sadrazam Mustafa Resit Pasa oviilmektedir:

Nice sadr-1 seref-endiiz-i adalet odur ki

Mefhar-1 saltanat u devlet-i Al-i Osman (Parlatir, Cetisli, 2005: 12)

Sensin ol neyyir-i devlet ki fiiriig-i adlin

Alem-dri olali zulmet-i zulm oldu nihan

Bir nefes eylese niis ab-1 revan-1 adlin

Ates-i zulmiinii fark eyler idi Nisirevin

Kaldh kechiil be-kef sail-i Bagdad-sifat
Bab-1 dadinda ilahi okuyup Bermekiyan (Parlatir, Cetisli, 2005: 15)

Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin vefat1 tizerine diistiigi tarihte dahi Pasa’nin adil
olusunu vurgulamustir:

Bir idi Mustafa Resid Pisa

Adl i bestatla vaktimizde hemdn (Parlatir, Cetisli, 2005: 36)

157



Sinasi, 1272 tarihli kasidesinde “Adl i hikmet sifat-1 bahire-i Mevla’dir/Zor i
ciir'etse degil adem 1 hayvanda muhal” (Parlatir, Cetisli, 2005: 7) diyerek
Allah’m adil ve hikmetli olusundan bahsedisine Rasin’den cevirdigi Ester adli

nazimda devam etmistir:

Biitiin fanileri ser’-i miisaviyle eder ihkik

Dahi bala-y1 arsindan miiliikii eyler istintdk (Parlatir, Cetisli, 2005: 55)

Buna gore Allah, haktir ve her faniye esit bir sekilde hak dagitmaktadir. Bu

ylizden bir hitkiimdari bile sorguya ¢ekmektedir.

Arpazadeemini Sami Efendi’ye yazdig1 nazirede de Sinasi, Allah’in adaletini

vurgulamstir:

Adl-i mutlaktir celaliyle cemali Halik'in
Leyl-i muzlim riiz-i niir-efziin bir gaya iki (Parlatir, Cetisli, 2005: 20)

Tevekkiil baslikli beytinde de adil olan Allah’a seslenerek Allah'in zalimlerin

korkmasina mazlumlarina siginmasina yardim eylemesini yakarmaistir:

Ey adl-i ilahi. Meded ey adl-i ilahi
V'ey zalim 1i mazlumu olan havf ii pendhi (Parlatir, Cetisli, 2005: 6)

Sinasi'nin tarihlerinde de “adalet” kavramini sikga zikrettigini gormekteyiz.

Sinasi, diistiigii tic farkl tarihinde Abdiilmecid Han"in adaletini 6vmdistiir:

Ahd-i piir-adlinde cdri sii-be-sii 4b-1 stiriir

Zevk u behgetle geger eyydami ayn-1 riiz-i id (Parlatir, Cetisli, 2005: 30)

Ab ri-y1 saltanat Abdiilmecid Han kim anin
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Adli cari liitfu saridir cihana dd'imd (Parlatir, Cetisli, 2005: 31)

Esir etti bizi amma kemal-i litf u adliyle

Eta’at seyfehii’l-a’da bi tav’in 14 ma’al-ikrah (Parlatir, Cetisli, 2005: 35)

Sinasi'nin Mustafa Resit Pasa ve Abdiilmecid Han’dan baska iki kisiyi daha adil
olarak niteledigini gormekteyiz bunlardan biri Kaptaniderya Mehmed Ali Pasa
digeri ise Adile Sultan’dir:

Bin yagsa ey vezir-i deryd-dil

Asaf—z bi-mu’adil ii adil (Parlatir, Cetisli, 2005: 22)

Padiseh-i adilin haheri ismet-gehin
Eyleyip abdd ana oldu nezitet-resdy (Parlatir, Cetisli, 2005: 34)

Sinasi’sin iki gazete yazisinda da “adalet” kavramiyla karsilasmaktayiz: Telemak

Tercemesi ve Ceride-i Askeriye.

Sinasi igin Yusuf Kamil Pasa’nin Fenelon’dan cevirdigi Telemak ilk bakista bir ask
hikayesi olsa da adalet ve dogruluk gibi tiim kurallar1 igine alan bir kanun
kitabidir: “surette efsane-i aski nakil gibi ise de, médnada adl i1 dad ile efrad-1 nas:
ber-murad etmekten ibaret bulunan tedbir-i miilk kavaid-i kiilliyyesini samil bir

kanun-1 hikmettir.” (Parlatir, Cetisli, 2005: 149)

Ceride-i Askeriye adl1 yazisina Sinasi, Osmanli milletinin atalar: kiliclarini adaletli
elleriyle cekip parlak kiliclariyla tiim diinyay1 aydinlattiklarindan bahsetmistir:
“Bu miicahit millete askerlik sifat1 ecdad: olan kahramanlardan mevrustur, ki
dest-i adaletle sell-ettikleri seyf sayesinde tevsi-i miilk eyledikleri misillti, lem’a-
1 simsirleri bir iklime pertev-bahs olmadan evvel avaze-i sohret-i galibiyyetleri
miintesir oldukca, semi'nd ve eta’na cevabi ile telakki olunurdu.” (Parlatir,

Cetisli, 2005: 155)
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4.10. Devlet ve Miilk

Sinasi, devlet/miilk kavramlarimi dort farkli baglamda kullanmustir. Bunlardan
ilki Mustafa Resit Pasa’nin évuldtigii 1265 tarihli kasidede Pasa’nin devleti ihya

etmesi, adaleti ile sarmasi s6z konusudur:

Muhyi-i devlet 1i din muhteri-i Tanzimat
Mazhar-1 feth-i miibin mazhar-1 ser’-i Rahman (Parlatir, Cetisli, 2005:
12)

Sensin ol neyyir-i devlet ki fiiriig-i adlin
Alem-ara olali zulmet-i zulm oldu nihan (Parlatir, Cetisli, 2005: 15)

Ikinci olarak devlet/miilk kavrami Allah’in sahibi oldugu alem/kainatin kendisi
olarak olarak kullamilmistir. $inasi'nin Miindcit'inda belirttigi tizere bu
miilk/alem/kainat Allah’in ilah1 zatina hastir:

Hasdir zét-1 Ilahisine miilk-i ezeli

Bi-hudiid anda kevkebe-i lem-yezeli (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

Sinasi, Miindcit'inda Allah’t azamet (ululuk) &leminin padisahi olarak
niteleyerek ve Allah’in devletinin bir yeri olmayacagini sdyleyerek Allah-devlet-

taht-gehi ilgisi kurmustur:

Hak-tedld azamet dleminin padisehi

La-mekandir olamaz devletinin taht-gehi (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)

Miindcat'min ilk beytinde Allah-padisah-devlet-taht-gehi ilgisi kuran Sinasi,
[lahi’sinde de Allah’1 padisaha benzetmisti, [l4hi’sinin tictincii beytinde ise evreni,
tipki bir devlete benzeterek Miinacat'indaki “Eser-i hikmetidir yerle gogin

btinyad1” ifadesini ddeta tekrarlar:

Devlet-i hisst beka tizre olunmus biinyad

Oyle devlet ki anin hiikmiine olmus miinkdd (Parlatir, Cetisli, 2005: 6)

160



Sinasi, Rasin’in, Atali’sinden gevirdigi su beyitte de ayni temay1 yinelemistir.
Allah’mn saltanati/devleti, Allah'in varliklara “kiin” yani “ol” emrini vermeden
evvel baslamistir. Ebedi ve ezeli olan Allah, hareket baslaticisidir. Varliklarin
baslangicidir. Allah, “kiin” emrini vermis ve alemler olmustur: “Kim devletidir

sebk-kiin-i hilkat-i ezman” (Parlatir, Cetisli, 2005: 57)

Ugiincti olarak Sinasi devlet/miilk kavramimi dogrudan Abdiilmecid Han
ozelinde Osmanli Devleti'ni kastedecek sekilde kullanir. Bu ¢rneklere gore
Padisah’in adaletinin bollugu tiim miilkii kusatmis ve Musliiman imam kerem

sahibi Abdiilmecid Han, miiminlerin miilkiinde esi gortilmemis bir sultandur:

Feyz-i adli ciimle-i miilkii ihata eyledi

Ab ii t4b-1 sevketi oldu mezid-ender-mezid (Parlatir, Cetisli, 2005: 30)

Imamii’l-miislimin Abdiilmecid Han-1 kerem-kérin
Miiliik-1 mii‘minin i¢re naziri olmamig manzir (Parlatir, Cetisli, 2005:

33)

Son olarak devleti genel bir mefhum olarak kullanan Sinasi, Rasin’den cevirdigi
Ester’de Allah’in dilerse en kuvvetli devletleri korkung bir yikilisa mahrum

edecegini belirtmistir:

Sukiit-1 hevl-nak-i devlet-i akvalar farza

Dilerse dest-i kahhdrinda bazige eder mahza (Parlatir, Cetisli, 2005: 55)
4.11. Padisah

Sinasi’de bir bagka onemli kavram ise “padisah” kavramidir. Sinasi, Mustafa
Resit Pasa’y1 ve kendisini padisaha benzetmis ve Allah’1 kdinatin hiikiimdar:
olarak anmistir. Bu ti¢ kullanim disinda ise padisah kavramini Rasin ve La
Fontaine’den yaptig1 cevirilerde gormekteyiz. Bu cevirilerde bu kavram genel

mahiyetiyle kullanilmgtir.
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1272 tarihli kasidede Sinasi, Mustafa Resit Pasa’y1 kemal tahtinin padisahi olarak
tanimlamistir. (Kemal kavramini kullanma sebepleri igin bk. s. 16) Sinasi, “Esbak
Sadridzam Merhum Resid Pasa Hazretleri i¢in.” notunu duisttigti 1272 tarihli
kasidesinde eski sadrazam Mustafa Resit Pasa’ya nigin “olgunluk tahtina erismis

padisah” demektedir:

Necm-i ikbal degil ise o niir-1 irfin

Efserindir senin ey padiseh-i taht-1 kemal (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin Sultan’a dahi haddini bildirdigini 1274 tarihli

kasidede dile getirmis ve dogrudan Abdiilmecid Han'1 kastetmistir:

Bir itik-namedir insana senin kaniinun

Bildirir haddini Sultian’a senin kaniinun (Parlatir, Cetisli, 2005: 9)

Sinasi, 1265 tarihli kasidesinde soziintin giicinii 6vmek icin kendisini sanl
hiikiimdarin tahtina ¢ikan olarak tanimlar ve hiinerli diismanlarinin dahi dilinin

kilicindan korktugunu ifade eder:

Benim ol hiisrev-i evreng-i nebagat ki eder

Diismenan-1 hiineri tig-i zebanim tersan (Parlatir, Cetisli, 2005: 16)
Kendisini ve Mustafa Resit Pasa’y1 padisaha benzeten S$inasi, Miindcit ve
llaht'sinde Allah’t padisaha benzettigini goriirtiz. Sinasi, Miindcit'inin ilk

beytinde Allah’t azamet (ululuk) dleminin padisahi olarak niteler:

Hak-tedld azamet dleminin padisehi

La-mekandir olamaz devletinin taht-gehi (Parlatir, Cetisli, 2005: 4)
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Mermutlu, $inasi'nin hi¢ naat yazmadigindan bahsettikten sonra bu agig:
Mustafa Resit Pasa’ya yiikledigi peygamberlik sifatlari ile kapadigini sdyler. Yine
Mermutlu’ya gore higbir padisaha kaside yazmayan Sinasi, bu kez Miindcit inda
Allah’t padisaha benzetir: “Kaside’de Peygamber’i, Miindcat'ta da Padisahi
kendi makamlarindan bir tiir azledip aradan cikariyor, bu gorev ve makamlar:

yeni ve asil sahiplerine veriyordu.” (Mermutlu, 2003: 212)

[lahi’sinde sdyledigine gore Allah, padisahlarm 6liimsiiz padisahidir ve ezelden

beri saltanat stirmektedir:

Padisahdanin odur padiseh-i lem yezeli

Saltanat stirmededir kendiliginden ezeli (Parlatir, Cetisli, 2005: 5)

Sinasi, Rasin’in Atali’sinden ¢evirdigi Kudiis ile ilgili nazimda Beyt-i Mukaddes
karsisinda diinyadaki tim padisahlarin sasirip kaldigii, bu kutsal mabet

karsisinda egilip yeri optiiklerini soylemistir:

Kaldir ey Beyt-i Mukaddes ser-i piir-unvinin

Padisahdn: eder bak miitehayyir sanin!

Padisahdn-1 milel sdcid olup pisinde

Biis eder hikini akdam-1 seref-pinhanin (Parlatir, Cetisli, 2005: 61)
Rasin’den cevirdigi Ester adli manzum parganin bir beytinde ise Sinasi, Allah’in
adaleti karsisinda tum meliklerin/hiikiimdarlarin sorguya cekileceklerini

sOylemistir:

Biitiin fanileri ser’-i miisaviyle eder ihkak

Dahi bala-y1 arsindan miiliikii eyler istintdk (Parlatir, Cetisli, 2005: 55)
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Padisah kavraminin gectigi bir baska siir ise Sinasi'nin La Fonteine’den ¢evirdigi
Kurt ile Kuzu Hikdyesi adl1 fabldir. Kuvvetli olanin muhakkak suretle muzaffer
oldugunun anlatildig1 bu fablda, a¢ bir Kurt'un susuzlugunu gidermek icin bir
akan suyun yaninda soluklanan Kuzu'ya once sozlii bir sekilde satasmasi ve
sonra da onu kapip ormana gotiirerek yemesi anlatilmistir. Bu fablin Sinasi'nin
kendi yazdig1 fabllardan farki, sonunda dilegine erisen Kurt'un buna hicbir
sekilde caba sarf etmeden, tamamiyla zorbalikla ulasmas1 seklinde gelisen bir
olay 6rgiisiine sahip olmasidir. Ornegin Sinasi'nin Esek ile Tilki hikayesinde Tilki,
Esek’in sirtindaki yemeklere sahip olabilmek igin Esek’i bir stirti yalan ve
aldatmayla kandirmis bunun igin kurnazca planlar yapmisti. Kurt ile Kuzu
hikayesinin basinda zaten ana fikir aktarilmistir: “el hiitkmu 1i'l-galib” yani
“kuvvetlinin diledigi olur/kuvvetli galip olur”. Burada kuvvetli olan Kurt'tur ve
eserde aciz konumda olan Kuzu'nun Kurt'a “$Sevketlit padisaghim aman”
(Parlatir, Cetisli, 2005: 71) diyerek Kurt'u yatistirmaya calistigin goriiriiz.
Kuvvetli fakat kuvvetini adalet ve merhametten uzak zorba bir sekilde kullanan

Kurt'un padisaha benzetilmesi mithimdir.

4.12. Ahd ve Nurlu Vaat

Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin 1265 tarihli kasidede “ahd” ve “ntr-1 incaz”
kavramlariyla giivenilir sahsiyetinin altini ¢izer. Bu kavramlarin gectigi ilk beyte
gore Mustafa Resit Pasa’'min yemini cihana ferahlik vermektedir. Pasa’nin
ahdi/yemini ile kastedilenin yazdig1 kanunlar oldugu kuvvetle muhtemeldir.

Pasa, sozleriyle tiim cihani feraha kavusturandir:

Barek-Allah zehi Sadr-1 Resid-i devrin
Oldu ahdinde anin miingerihii’s-sadr cihan (Parlatir, Cetisli, 2005: 12)

Ayn1  kasidenin bir baska beytinde ise Mustafa Resit Pasa'nin

himmetlerinden/cabalarindan bahsedilmistir. Cabalarin giinese benzetilerek

asla bu diinyada kaybolmayacagi, her cabanin bir karsilig1 olacag1 vurgulanir.
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Ctinkii Sinasi'nin beyitte bahsettigi tizere sozler avlusunda nurlu bir vaadin
yerine getirilmesi hemen gerceklesir. Bu nurlu vaat de elbette Mustafa Resit

Pasa’n1 halka verdigi sozlerdir:

Aftab-1 himemin za'il i &fil olmaz

Niir-1 incdz verir sahn-1 mevd’ide heman (Parlatir, Cetisli, 2005: 15)

4.13. Azamet

7 LN

Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin buytiklugtnu “izz i celal”, “azamet”, “azim”,
“celal 1 izzet” ve “izzet” kavramlariyla 1272, 1273 ve 1265 tarihli kasidelerinde
ovmustiir. 1272 tarihli kasideye gore Pasa’nin 6ztint yticelik ve ululuk yani “izz
u celal” olusturmaktadir bunun sebebi ise Pasa'nin aklina etkin diistincesinin

gonil baglamasidir:

Asafd aklina dil-bestedir akl-1 fa'l
Cevher-i hilkatine olmus araz izz ii celdl (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Sinasi'ye gore Mustafa Resit Pasa'nin azameti siradan biiytikliiklerden daha
yiiksektedir. Bu yiizden en ytice mevki dahi Mustafa Resit Pasa’ya bir riitbe

olamamaktadair:

Zatin adt azametten dahi bala-ter iken

Sana bir paye midir mertebe-i alii’l-al (Parlatir, Cetisli, 2005: 7)

Bu beyit i¢cin goz ontinde bulundurulmas: gereken unsur,1272 tarihli kaside
yazilirken Resit Pasa’nin sadrazamlik gorevinde olmadigi, devrin sadrazaminin
Ali Pasa oldugudur. Zaten kasidenin takdim kisminda “Esbak sadrazam” ifadesi

yer almaktadur.

Ayni kasidenin son beytinde Sinasi, bu devir/zaman var oldukca Pasa’nin ytice

saninin var olmasini diler. Bu, $inasi'nin hiiztinlii kalbindeki en kiymetli emeldir:

165



Dehr durdukca dura zat-1 azimii’s-sanin

Kim budur kalb-i hazinimde e’azz-i amal (Parlatir, Cetisli, 2005: 8)
1273 tarihli kasidenin on besinci beytine gore Resid Pasa ile “tac i serir” yani
padisah/devlet dahi 6viinmektedir. Sinasi, devletin iftihar ettigi bu yticelik ve

ululugun (celal i izzet) buytikliigiinii tasavvur etmemizi ister:

Tasavour eyle hidivd celdl i izzetini

Seninle etmededir iftihdr tic ii serir (Parlatir, Cetisli, 2005: 11)

Nitekim 1265 tarihli kasidesinde Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin izzetinin

glictinti/ goklugunu 6vmektedir:

Faristi’l-hayl-i celdlet ki sezadir olsa

Esheb-i izzetinin gasiyesi kahkesin (Parlatir, Cetisli, 2005: 12)

SONUC

Degisimin ayak seslerini 17. ytizyildan itibaren duydugumuz Osmanl: kiiltiir ve
medeniyetinde 1839 yilinda ilan edilen Tanzimat Fermani 6énemli ve somut bir

mihenk tasi olarak tarih kitaplarma gec¢mistir. Admi bu fermandan alan ve
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Terciiman-1 Ahval’in ¢ikis tarihi olan 1860’tan yaklasik 1896’ya kadar devam eden
Tanzimat Edebiyati, Divan Edebiyati’'ndan Bati eksenli edebiyata gegcisin ilk
cabalarma sahne olur. Sinasi ise bu cagda gazetecilik, yazarlik ve sairlik yoniiyle
degisimin yoniinii Dbelirleyen ©nemli sahsiyetlerden biridir. Sinasi'nin
eserlerindeki kavramsal Ortintiilerin izini stirerek genelde Tanzimat
Edebiyati’nin, ozelde ise Ibrahim Sinasi'nin temaydillerini ortaya koymaya

calistik.

Farabi-ibn Sina-ibn Riisd cizgisini takip eden Sinasi’de akil-nakil /kitap ikiligiyle
karsilasiriz. 1273 tarihli kasidesinde Allah’in ezeli varliginin ispati i¢in zorunlu
olarak bir kitaba ihtiyacin olmadigin belirten Sinasi'ye gore Allah’in varhiginin
delili, kainattaki her zerrede mevcuttur ki bu sebeple bir kor dahi kendi

zatini/varligini Allah'in varligina sahit tutabilmektedir.

Sinasi’nin nazmindaki bu ibare ve diistince diinyasindaki “akl”1 dnceliklendiren
tavri, arastirmacilar arasinda deist olup olmadigima dair soru isaretlerini
beraberinde getirmistir. (Bk. s. 68, 69) Hakkinda yeteri kadar veriye sahip
olmadigimiz bir sairin inan¢ diinyasma dair ¢ikarimlar yapmay: faydasiz ve
gecersiz bulmakla birlikte diistince diinyasma dair her ttirlt yapitasinn izini

sirmeyi ¢alismamiz adina zaruri addediyoruz.

1273 tarihli kasidenin dordiincti beytinde Allah’in kainattaki tiim eserlerin
yaraticisi oldugunu kitapsiz da gorebilecegimizi sdyleyen Sinasi, ayni kasidenin
yedinci beytinde insanin aklimin Allah'in  hikmetlerine yetmeyecegine
soylemistir. Sinasi, Beyt-i Murassa'nda naklin ve kitabin Allah'in takdiri
oldugunu insanin ise akil ve hesap yoluyla tedbirler almasi gerektigini
sOylemistir. Sinasi'nin Arpaeminizade Mustafa Sami’'ye yazdig1 nazirede ise

tilozoflarin akilla nakli bir tuttuklarina dair vurgu goziimiize carpmaktadir.

Sinasi'nin hicri 1280’de kaleme aldig1 Cemiyyet-i Tedrisiyye-i Islimiyyenin Kurulus

ve Calismalar bashkli gazete yazisinda ise Kur’an-1 Kerim icin “Kelam-1 Kadim”
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ibaresini tercih ettigini goriirtiz. 1265 tarihli kasidesinde ise Mustafa Resit Pasa’y1
Kur’an naslarma gore hareket ettigi icin 6vmektedir. Nazirem baslikli miistakil
beyitlerinde de Sinasi davalarin nakle/kitaba gore stirdiirtildtigtinden bahsetmis
seriatin kestigi parmagin acimayacagini soylemistir. Boylece 1265 tarihli
kasidesiyle benzer bir anlayis ortaya koyarak Kur’an-1 Kerim'e uygun

davranmay1 ovmustiir.

Nitekim bunlardan baska Sinasi'nin fikirlerini ayet, hadis ve cesitli dini
kavramlarla temellendirdigini gormekteyiz. Sinasi dusttigu vefat tarihlerinin tig
yerinde ayetlerden alintilar yapmustir. Bir vefat tarihinde “diinya ahiretin
tarlasidir” anlamma gelen hadis-i serife referans vermistir: “ed-diinya
mezra'atii'l-ahireti” (Parlatir, Cetisli, 2005: 42) fnfﬁk—z Mubhticin, Seele ve Istitrad

4 £“

adl1 gazete yazilarinda Sinasi, fikirlerini “sadaka”, “vacip”, “farz-1 ayn” gibi
Islami kavramlarla temellendirmistir. Cemiyyet-i Tedrisiyye-i Islimiyyenin Kurulus
ve Calismalar: gazete yazisinda benzer manalar1 hadis-i seriflerde bulabildigimiz
halk arasinda yaygin olan su s6zii zikretmistir: “Hayrii'n-nds men yenfe’{i'n-nas”

(Parlatir, Cetisli, 2005: 175

Sinasi'de “ibadet”, “tapmak” ve “secde” kavramlar1 da o©nemli olgtide
gecmektedir. Bu konuda 6zellikle Miindcit adli eseri zengin bir malzeme sunar.
Sinasi, bu nazminda Allah’in yticeligi ve ululugunu meleklerin takdis ettiginden,
felegin Allah’in buytkligi karsisinda secde ettiginden bahseder. Miindcit'ta
Sinasi'nin vurguladigr asil dustince kainattaki tiim wunsurlarin Allah'in
ayeti/isareti/delili oldugu meselesidir. Islam disiincesine gore kainat bir
kitaptir ve Allah’in tevhidine delildir. Bu sebepledir ki $inasi, burada kozmik
unsurlar delil olarak siraladiktan sonra bu kozmik isaretleri siralama sebebini
agiklar: “Vahdet-i zatina aklimca sehadet lazim” (Parlatir, Cetisli, 2005: 5) Sinasi,
akliyla sehadet ettikten sonra canigoniilden ibadet edip ayetlerine tapmay diler.
Bu siralama Sinasi'nin Mutezile kelamcilarindan etkilendiginin bir baska
gostergesidir. Sinasi, Tehlil'inde ibadetin nasil ve nigin yapildigini anlatir. Bu

eserine gore ibadet, cehennem korkusu yahut cennet arzusundan dolay1 degil
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Allah’in vahdetini itiraf icindir ki bu da ancak zikir ve halis diisiince ile olur. Fikri
onceliklendirmesi yine “akl”a gosterdigi ehemmiyetle alakalidir. Miindcit'iyla
benzer olarak Sinasi'nin Rasin’in Atali adli eserinde de “Eylerler ibadat ti dua

Tanr1'ya her an” (Parlatir, Cetisli, 2005: 57) ibaresiyle karsilasiriz.

Sinasi’de tizerinde durmamiz gereken baska bir kavram ise “vahdet” /“tevhit”
kavramidir. Sinasi'nin hem Miinicit nda hem [ldhi’sinde kainatin diizenini
tasvir etme sebebi, Allah’in birligini isaret etmek istemesindendir. Bu noktada
Sinasi'nin Mutezile akiminin akilc1 yaklasimindan beslenmesi gergeginin yani
sira aslinda Kur’an'm da benzer bir yontemi ihtiva etmesi 6nemlidir. Kuran
kainatin nizamini kendiliginden olusamayacak kadar hassas addeder ve boylece
Allah’in varligini, birligini bu yolla da gosterir. (Altindas, 2019) Evren, Allah’in
ilahi zatina ickindir ve giines, ay, yildizlar, yerytizi, gokyiizi, gece ve giindiizler,
mevsimler, hayat belirtisi olan ve olmayan tiim alemler, kdinattaki tek bir zerre,
Allah'm kudretine/varligina “burhan”/“delil” /“ispat”tir. Nitekim S$inasi,
Miindcit'inda bu ornekleri siraladiktan sonra tiimiine “biirhan-1 miinir” (actk
delil) demistir. Rasin’in Atali cevirisinde de gtinlerin birbiri ardina degismesi

Allah’mn varligina, kudretine ve sanina bir “burhan” /“delil” /“ispat” tir.

Bu “deliller” /“ispatlar” /“burhanlar” kozmolojik unsurlarla oldugu kadar 1273
tarihli kasidede bir kortin kendi varligimi Allah'm varligia delil tutmasindan

yine Miifred’de Sinasi'nin kendi varligini Allah’a “sahit” tutmasmna kadar ilerler.

Sinasi, bu “deliller” /“ispatlar” /“burhanlar”in insanlar tarafindan hakkiyla
gortltip gortlemedigi hususu tizerinde de durmustur. Sinasi'ye gore Allah'm
tecellisini insanoglunun idrak etme yetisi kisitlidir. Bu idrake sahip olanalar
yalnizca “basiret” sahipleridir ve “egri bakis”a sahip olanlar Allah'in
yerytiziindeki hikmetlerini goremezler. Sinasi'nin bu diistincesinin seyrini
Rasin’den cevirdigi Ester'de, Arpaeminizade Sami Efendi'ye yazdig iki redifli

gazelinde, Miindcit'inda takip edebilmekteyiz.
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Tum bunlarla beraber “vahiy” kavraminin ise Sinasi’deki kullanimi sasirticidir.
1272 tarihli kasidesinde karsilastigimiz bu kavrami Sinasi, Mustafa Resit Pasa
o0zelinde kullanmistir. Sinasi bu kasidesinde ¢once Allah’in kader levhasim
yazmasi anlamina gelen “levh i kalem”den bahseder sonra bu “levh i kalem”in
Mustafa Resit Pasa’nin eline gectigini soyler. Mustafa Resit Pasa, bu kalemle
kanunlar yazacaktir ama ona bunlar1 yazdiran gti¢, Pasa’nin kalemine kutsal bir
kuvvetin vahyedilmesidir. Mustafa Resit Pasa’nin kalemine niizul eden vahiyle
Klasik edebiyatimizda karsilastigimiz sairlerin ilhamlarmin sahibinin Allah
oldugu inamis1 benzerlik gostermekle birlikte bir sene sonra Sinasi tarafindan
“medeniyet result’” olarak anilacak bir sahsiyet i¢in bu, yetersiz bir agiklama

olarak kalacaktir.

Sinasi, her ne kadar 1272 tarihli kasidesinde “vahiy” kavramu ile Mustafa Resit
Pasa’ya peygamberlik vasf1 yliklemeye baslamis olsa da 1273 tarihli kasidesinden
itibaren Mustafa Resit Pasa’ya dogrudan “resul” benzetmesi yapacak ve Mustafa
Resit Pasa’nin varligimmi “mucizevi” olarak gorecektir. Sinasi'ye gore Mustafa
Resit Pasa; mucizevi varligiyla taassuba korku veren bir medeniyet resultdiir.
Sinasi tarafindan Mustafa Resit Pasa’nin zamanina Hz. Muhammed’in yasadig:
devir olan “vakt-i sa’adet” denmistir. Pasa'nin her sozti “ayet” yahut “sihr-i

helal” (btiytileyici s6z) olarak kabul edilmistir.

Mustafa Resit Pasa’ya ytiklenen peygamberlik sifatinin sebeplerini 19. yy.daki
din ve pozitivizm ayriminda aramak yerinde olacaktir. Pozitivizmin babasi
addedilen August Comte’un 1853’te Mustafa Resit Pasa’ya yazdig1 mektuptaki
ifadeleri bu konuda aydimnlatict veriler sunmaktadir. (Bk. s. 72) Bu mektupta
Comte, evrensel bir dinin gerekliliginden ve bu evrensel dinin de teolojik
anlayistan uzak bir mahiyette, pozitif ilimler tizerinde insa edileceginden
bahseder. Comte’a gore Islam medeniyetinin 6nder kisisi Mustafa Resit Pasa’dur.
Bu sebepledir ki medeni dtinyada, aklin 6nderliginde evrensel dini Dogu
diinyasinda tesis edecek olan da Mustafa Resit Pasa’dir. Sinasi, Bat1 ve Dogu

diinyasindaki bu arayist oldukca iyi kavramuis bir diistince adamu olarak bu
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mektuptan ti¢ dort yil kadar sonra kasidelerinde Mustafa Resit Pasa’ya

“medeniyet resulti” misyonunu ytiklemistir.

Tanpmar'in Tanzimat Donemi'nin ilk ideolojisi dedigi “medeniyetgilik”in
yansimalarini Sinasi‘nin eserlerinde gormekteyiz. Sinasi, “medeniyet” kavramini
gerek gazete yazilarinda gerek kasidelerinde zikretmistir. Ruhi Giiler'e gore
(2006) Tanzimat Donemi'nde degisimle 6zdeslesen bu kavram Orhan Okay’a
gore (2020) ilim ve teknikteki gelismelerden giinliik yasama, muaseret
kaidelerine kadar etki etmistir. Sinasi’'ye baktigimizda ise gercekten bu tespitlerin
ornekleriyle karsilasmaktayiz. Maraz-1 Umiimi-i Osmani ve Ceride-i Askeriye adli
gazete yazilarinda bilim ve teknikte Bati'y1 6rnek almamiz gerektigi {izerinde
duran Sinasi, “medeniyet”’e erismek i¢in bilim ve teknikte ilerlemeyi
onceliklendirmistir. [nfik-1 Muhtdcin ve Seele adli yazilarinda ise “medeniyet”in
tesisi icin bir devletin, halkin ihtiyaclarin1 karsilamakla ytikiimli oldugunu
soyleyerek “medeniyet”in sosyal hayata yansimalar1 tizerinde durmustur. Aym
zamanda Seele’de medeni olan bir milletin fertlerinin de diiskiin kimselere
yardim etmesi gerektigi sOylenerek “medeniyet” sahibi iilkede yasayan
bireylerin gorev ve sorumluluklarina da deginilmistir. Tasvir-i Efkdr gazetesinin
Mukaddimesi’'nde de benzer bir durumla karsilasiriz. Bu Mukaddime’de devlet ve
halkin karsilikli sorumluklarina deginilmistir. Sinasi, devletin, halkin yararim
gozeterek hareket ettigi Olctide gticli oldugundan bahsettikten sonra
“medeniyet” halinde bulunan halkin kendi yararini gozetebilecek bilincte olmas:
gerektigini soyler, halk kendi yararmi ne kadar gozetirse gazeteler de o derecede

halkin fikirlerinin terciimani olabilecektir.

“Medeniyet” kavramunin Fransizcadaki karsiligi olan “civilisation” ibaresini
“terbiye ve nizam” anlaminda ilk defa Mustafa Resit Pasa kullanmis ve bu
kavram Osmanli’da halkin egitilmesi ve kanunlarmm uygulanmasi anlamina
gelecek sekilde literattire ge¢mistir.  (Gtiler, 2006) Gercekten Sinasi'nin
kasidelerine baktigimizda da bu kavramun Mustafa Resit Pasa ©zelinde

kullanildiginin  ve “taassup”, “cehalet”, “akil” gibi kavramlarla beraber
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anildigin goriiyoruz. Mustafa Resit Pasa, Sinasi tarafindan taassuba korku veren
“medeniyyet resulii” ve Osmanli imparatorlugu'nu Hz. Muhammed'in yasadig1
devir olan “vakt-i sa’adet”e eristirern1 medeniyetin “fahr-1 cihan”1 olarak

tanmimlamustir.

Arastirmacilarin Sinasi'nin deist olabilecegine dair stiphelerinin bir sebebi de
Mustafa Resit Pasa’ya peygamberlik vasfi ytikleyip eserlerinde 1849’dan sonra
Hz. Muhammed’in adinm1 gegirmemesine yonelik tespittir. (Bk. s. 74) Fakat bu
tespitte Sinasi'nin hicri 1272, miladi 1855-1856"da cami tamiri igin diisttigii tarihte

Abd{ilmecit Han'1 “ehl-i stinnet”e uymasi sebebiyle 6vmesi gézden kacirilmistir.

“Medeniyet”in “cehl” ve “taassup”u 6nlemesi sebebiyle Sinasi’de bu iki kavram
onemli bir yek(n tutar. Sinasi 1273 tarihli kasidesinde cahil insanlarin kader
inancini kendi ¢ikarlar: dogrultusunda yorumlamalarin elestirir. Cahil insanlar,
kottiluk yapip sonra da buna “takdir” ismini vermektedirler. Cahil insanlarin bir
ozelliginden bahsettikten sonra Sinasi, 1273 ve 1274 tarihli kasidelerinde Mustafa
Resit Pasa’nin “cehalet” ve “taassup”un karsisinda yer alip hem toplumu hem
de Sinasi’yi cehalet zincirlerinden kurtardigini soylemistir. Bu bakimdan Sinasi,
Mustafa Resit Pasa’nin mucizevi varligini idrak edemeyenleri de idraki kit

(mtidrike-i 4cize) yani cahil olarak tanimlar.

Sinasi'nin tanimladig1 bir baska kavram “kader” kavramuidir. Sinasi, “kader”
kavramini 1273 tarihli kasidede halkin “kader”i nasil anladigim ifade ettikten
sonra halkin “kader”den anladig1 seyi yanlislayarak tanimlar. Bu kasidede
Sinasi, “kader”i Allah’in muradi olarak tanimlar ve Allah’in insanlar1 ezelde her
noktada serbest biraktigin1 soyler. Sinasi'ye gore Allah, kullarmin tim
secimlerini ve fiillerini &nceden bilir fakat bu secimlerde kullarim1 6zgtir birakir.
Cahil, fesat kimseler ise yaptiklarinin sorumluluklarini almamak adina Allah’m
insana verdigi iradeyi gormezden gelir ve “kader”i Allah’in takdiri olarak ifade
ederler. Sinasi'nin 1272 tarihli kasidesinde ve Lamartin’den cevirdigi Miintehabat-1

Siriye’de de “kader” kavraminmi kullandigmi goriirtiz. Bu siirlerde Allahm
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takdirinin kaliciig1 ile insanlarin istekleri ve yaptiklarinin geciciligi arasinda

karsitlik kurulmustur.

Sinasi, Istanbul Sokaklarinin Tenvir ve Tathiri adli yazisinda ise “cehl” kavramini
kullanmaya devam etmistir. Karanlik zihinlerin karanligi, aydinlik zihinlerin ise
aydmlhg arzuladiklarindan bahsederek aydinlik-karanlik, akilli-cahil karsithig:

kurar.

“Cehl” ve “taassup” kavramlar1 dogrudan gecmese dahi verdigi ana fikir
dolayisiyla bu kavramlarin igine dahil etmeyi uygun buldugumuz bir baska eser
Sair Evlenmesi’dir. Eserde evlilik sirasinda araya giren kilavuz kadinlarn kendi
menfaatlerince davranarak karsilarindaki insami yanlisa strtiklemesi
elestirilirken  geleneksellesmis evlilik asamalar1 okuyucuya/izleyiciye
sorgulatilmaya calisilmistir. Eserdeki kilavuz kadin Ziba Dudu’nun kendi
yalanini drtbas etmek igin mahalleli ve imami ¢agirtmasiyla “cehalet” kavram
iyiden iyiye kendini belli eder. Sahneye dahil olan mahalleli ile mahalle
kultiirti/ yasamu tasvir edilir ve bdylece mahallenin sosyokiiltiirel kodlar1 ortaya
dokiiliir: Mahalleli her duyduguna sorgusuz sualsiz itibar etmektedir. Imam
Ebulldklaka ise isini dogru bir sekilde yapmayan, yalanci ve riisvet alan bir

kimsedir.

Cehaletin ve taassubun siddetle karsinda duran Sinasi, egitime de bir o kadar
onem vermektedir. Bu baglamda “fen”, “ilim”, “maarif”, “alim”, “kemal”,

aai

“irfan”, “marifet”, “hikmet” kavramlariyla karsilasiriz.

Gazete siitunlarinda akttiel egitim meselelerine yer veren Sinasi, Ekonomi Politika
Hakkinda Bibliyografya Makalesi, Darii’l-Fiinun Dersleri, Cemiyyet-i Tedrisiyye-i
Islamiyyenin Kurulus ve Caligmalar: adli gazete yazilar vesilesiyle “fen”, “ilim”,
“maarif” ve “alim” kavramlarmin tstiinde durmustur. Bu ti¢ yazida da

egitimdeki giincel gelismelerden bahsederek halk: yeniliklerden haberdar edip
bilgilendirme gayesiyle karsilasmaktayiz. Ekonomi Politika Hakkinda Bibliyografya
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Makalesi'nde ekonomi ilmini tamitan Sinasi, herkesin bu ilmi 6grenmesi icin
tesvikte bulunmus ve Ogrenilecek ilim ve fenlerin insanin hayatim
kolaylastiracagimi soyleyerek cok erken bir tarihte fenni ilimlerin hayata olan
tesirini saptamustir. Ddrii’l-Fiinun Dersleri ve Cemiyyet-i Tedrisiyye-i Islimiyyenin
Kurulug ve Calismalar: adli gazete yazisinda alimlerin ve medrese hocalarinin
gorevlerini tanimlayan Sinasi, alimlerin ve hocalarin icinden ciktiklar: topluma
karst sorumluklar:t oldugunu bildirmistir. Sinasi, Ddrii’l-Fiinun Dersleri adh
gazete yazisinda Avrupa ile Islam medeniyet dairesi icerisindeki ilim
faaliyetlerini kiyaslamistir. Gegmisteki Islam ilimlerinin icras, yazinin kaleme
alindig1 1863 yilindaki Avrupa ile es deger tutulmus ve bu suretle Dartilfunun’da
halka agik derslerin yapilmaya baslanacag1 haber verilerek islam medeniyetinin
gecmisine 1s1k tutularak bir benzerinin daha ortaya koyulabilecegine dair

timitvar bir yazi kaleme alinmustr.

Rusya’ya Dair Bend-i Mahsus adl1 gazete yazisinda ise Rusya ile Osmanli Devleti
arasindaki gerilimleri anlatan Sinasi; Osmanli Devleti'nin Avrupa ile
miinasebetlerini arttirarak, Batili devletleri aydinlatan “maarif” nurundan
Osmanli Devleti'nin kendi eksiklerini alarak bu nurla Sark’a 1sik sactigini
soylemistir. Boylece Sinasi, Rusya ile arasindaki siyasi ve askeri gerilimleri
“maarif” meselesine baglayarak diplomasinin yaninda “maarif”in ne kadar

onemli oldugunun altini gizmistir.

Sinasi'nin ilme verdigi kiymeti Mustafa Resit Pasa’ya yazdig1 kasideler ile alim
oluslar1 sebebiyle 6vdiigii Emin Efendi ve Halil Efendi'nin vefatlar1 tizerine
duisttigti tarihlerden de takip edebilmekteyiz. Sinasi, Mustafa Resit Pasa’ya
yazdig1 1265 tarihli kasidesinde Pasa’y1 ulemanin sikintilarini anlayip dinleyen
biri oldugu icin 6vmistiir. 1273 tarihli kasidesinde ise Enctimen-i Danis gibi
onemli bir kurumun Pasa’nin sagladig1 huzur ortami sayesinde tesekkiil ettigini
sOylemistir. Bunlarmn yani sira Sinasi'nin yazdigi bir hezelde eski Yahudi
inanclarini yererken “tadze ma’arit”i 6vmesi yeni bilgilere verdigi kiymetin bir

baska gostergesidir.
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Sinasi’de genel mahiyetiyle olgunluk manasina gelen “kemal” kavraminin
egitimle iligkili bir sekilde kullanildigin1 gormekteyiz. Sinasi'nin 1272 tarihli
kasidesinde belirttigi tizere Mustafa Resit Pasa, kemal tahtinin padisahidir yani
diyebiliriz ki Sinasi'nin nazimlarinda “kemal” sahibi olan Mustafa Resit Pasa’dur.
1265 tarihli kasidesinde “kemal” sahibi Mustafa Resit Pasa’min ulemanin
sikintilarini dinledigi soylenmektedir. Ekonomi Politika Hakkinda Bibliyografya
Makalesi isimli yazisinda Sinasi, fertlerin ve cemiyetin “terakki” ve “kemal”
bulmasi i¢in ilim 6grenmeleri gerektiginden bahsetmistir. Darii’l-Fiinun Dersleri
bashikli yazida ise toplumu “kemal”’e erdirecek olamin alimler oldugu
belirtilmistir. Ceride-i Askeriye adli yazida ise “kemal” sahibi olamin Avrupa
oldugu ifade edilip Osmanli Devleti'nin yapacag: askeri 1slahatlarla Avrupa’nin
“kemal”ine erigebilecegi soylenmistir. Kaside ve gazete yazilarindan baska
Sinasi, Bahriye Mektebinde hocalik yapan Halil Efendi'nin ve Rami Efendi'nin
kaympederi Emin Efendi’'nin vefatlar: tizerine tarih diiserken bu kisileri “kemal”

ve “ilim” sahibi oluslar1 vesilesiyle Svmiistiir.

Sozliiklerdeki ilk anlamiyla “ilim” ile es anlamli olan “marifet” ve “irfan”
kavramlarina Sinasi'nin kasidelerinde ve Miindcit'mda hususi bir yer ayirdigim
goruyoruz. Sinasi ayn1 anlama gelen “marifet” ve “irfan” kavramlarim1 zamanla
felsefi bir manay1 ihtiva eden halleriyle kullanmistir. Buna gore Sinasi'nin
eserlerinde “marifet” ve “irfan”; “ilim” kavrami disinda Allah’1 ve kainat1 akil ve
nakil yollarindan baska, manevi bir tecriibeyle/sezgiyle bilme anlamina gelecek
sekilde kullanilmistir. Nitekim Sinasi'nin 1274 tarihli kasidesinde belirttigi tizere
insanliga ve aleme seref veren akil ve irfandir. Sinasi'nin akli ve sezgiyi bir arada
tercih edisi tesadiif degildir. Sinasi akil-gontil, akil-irfan (sezgi) kavramlarim
birbirlerinin tamamlayict unsurlari olarak kullanmistir. Sinasi'ye gore
yerytiziinde irfan sahibi kisi Mustafa Resit Pasa’dir. Sinasi’'ye gore Mustafa Resit
Pasa ikbalini almindaki nurlu irfana borcludur. Sinasi'ye gore Mustafa Resit

Pasa'nin akli ve irfanmi Eflatun dahi anlayamaz. Pasa’nin irfani yaninda

Hermes'in irfan bir servi agaci gibi c1liz kalmaktadir. Sinasi kasidelerindeki irfan
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ve Mustafa Resit Pasa 6zdesligi disinda Miindcit’ inda marifetin ezeli sahibi olan
Allah’1 ¢ok bagislayici olma yonitiyle anmis ve kendisinden af dilemistir. Aym
zamanda Sinasi, Istanbul Sokaklarinin Tenvir ve Tathiri adli gazete yazisinda da

“masiva”nin karsisina da “irfan” ve “hikmet” kavramlarini koymustur.

Baht ve talihle es anlamli olan “ikbal” kavrami, $Sinasi'nin bir¢ok kez kullandig:
kavramlardan bir digeridir. Sinasi, bu kavrami 1265, 1272 ve 1274 tarihli
kasidelerinde Mustafa Resit Pasa’'min aydmlik makamina yonelik kullanmistir.
Sinasi'ye gore Mustafa Resit Pasa’nin bahtinin aciklig1 sahip oldugu “irfan”dan
gelmektedir. Sinasi, kasidesinde kullandig1 “ikbal” kavramini Kara Kus Yavrusu
ile Karga Hikdyesi adli fablinda “talih” kelimesi ile karsilamistir. Sinasi'nin
kasidelerinde Mustafa Resit Pasa'min makamini ve glicinii 6vmek tizere
kullandig1 “ikbal” kavrami burada olumsuz bir hiiviyet kazanarak “bahtsizlik”
anlamina gelecek sekilde kullanilmistir. Bu fablda verilmek istenen mesaj, kisinin

talihine boyun egmesi, talihinden razi gelmesi gerekliligidir.

Sinasi’'nin kavram diinyasinda tespit ettigimiz bir baska unsur ise “hikmet”tir.
Hakikatlerin bilicisi, hak ve batil1 ayiran anlamina gelecek sekilde Sinasi, Mustafa
Resit Pasa’nin “hikmet” sahibi oldugunu dile getirmistir. 1272 tarihli kasidede
Mustafa Resit Pasa, hikmetli fikirleriyle tedbir alan bir kahraman olarak

betimlenmistir.

Mustafa Resit Pasa’ya nispet edilen “hikmet” kavramin $Sinasi, ayni kasidesinde
Allah’in en belirgin sifat1 olarak da zikretmistir. 1273 tarihli kasidesinde ise
Allah’in  hikmetine insanin aklmin erisemeyecegini soyleyerek “hikmet”
kavrammin kokii olan “hitkm”tin mutlak sahibinin Allah oldugunu ve insan
aklmin bunu anlamada smirli oldugunu ortaya koymustur. Sinasi, Miinacat’ inda
da tim kainatin Allah’in hikmetli eseri oldugunu soylemistir. Arpaeminizade
Mustafa Sami ve Nef'1'ye yazdig1 nazirelerde de “hikmet” kavramina deginen
Sinasi, tevhit meselesinde ser ile hikmetin bir arada oldugunu, tim olaylarin

idrak edebilenler i¢in bir tiir hikmet dersi olacagini soylemistir.
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Insanin sinirli aklimin Allah’in hikmetini kavramada yetersiz kalacagini soyleyen
Sinasi, bununla birlikte insanin akliyla kanunlar koydugunu ve kanunlarin
hikmet bakimindan adalet ve hak kavrammi igerdigini soylemistir. Bu
kanunlarin koruyucusu olarak zikredilen Mustafa Resit Pasa’dan hikmetin
sirrma erismis akil olarak bahsedilmistir. Pasa’nin agzindan cikan her bir soz
Sinasi icin hikmetlidir. $inasi'ye gore Mustafa Resit Pasa hikmet yoniiyle

Aristo’yu ve Belinus'u gecmistir.

Bunlardan baska Sinasi, Halil Efendi'nin vefati tizerine dustugu tarihte Halil
Efendi’nin hikmetini Beydeba ile kiyaslamistir. Sinasi, [stanbul Sokaklarinin Tenvir
ve Tathiri adli gazete yazisinda da “masiva”’nin karsisina “hikmet” ve “irfan”1

koymustur.

Sinasi, “masiva”y1 yani bu “diinya zevkleri”ni degersizlestirip karsisina “seref”,
“hikmet” ve “irfan”1 koymustur. Bu kavramlara Fenelon'un Telemak'indan
cevirdigi beyitlerde ve Istanbul Sokaklarinin Tenvir ve Tathiri adli gazete yazisinda
karsilasmaktayiz. Ceviriye gore bu diinyadan el etek cekip seref ve hikmet sahibi
olmak daha kiymetli goriilmiis olup gazete yazisinda Istanbul’un temizlenmesi
ve aydinlatiimasindan hareketle distan ice dogru bir diizenleme Onerisi
getirilmistir. Sinasi bu Oneriyi gazete yazisindaki su beyitlerle sunmustur:
“Masiva saibesinden dili tathire galis,/Pertev-i hikmet i irfan ile tenvire alig”
(Parlatir, Cetisli, 2005: 160) Sinasi, gonlii “masiva”nin aldaticiligindan arindirip
“hikmet” ve “irfan” ile aydinlatmay1 onermistir. Sinasi i¢in sokaklarin temizligi
ve aydinlatilmasi, akillarin ve gonliin aydinlatilip temizlenmesine varabilecek
kadar onemlidir ¢tinkii sehrin temizligi ve 1siklandirilmasi “medeni” olana isaret

etmektedir.
Sinasi'nin tisttinde durdugu ve “masiva”nin degersizligini derinlestiren diger

kavramlar ise “hayat-6lim”, “varlik-yokluk”, “diinya-ahiret karsitlig1” ve

“zamanin gegiciligi” dir. Sinasi'nin [l4hf’sinde belirttigi tizere Allah, varlhigin ve
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yoklugun sahibidir. Lamartin’den cevirdigi Miintehabit-1 Sir’iye’sine, Jilber’den
cevirdigi beyte, Miintehabit-1 Es’dr'indaki Hezliyyat-Hicviyydt boltimiine, Nef'1'ye
yazdig1 eyler redifli naziresine gore ise hayat kisa ve gecicidir. Bu ytizden
Sinasi'nin Arpazademini Sami Efendi'ye yazdig: iki redifli nazirede soyledigi

tizere diinyanin zevkine aldanip cennetin sevkinden wuzaga diismemek

gereklidir.

Sinasi’de karsilastigimiz bir baska kavram ise “ezel”dir. Sinasi, “ezel” kavramini
1273 tarihli kasidesinde, Miindcit'inda, Ildhi’sinde ve Rasin’den cevirdigi
miinacatta kullanmistir. Sozliikte “baslangici belli olmayan” (TDK, 2015)
seklinde tanimlanan “ezel” kavrami Islam literatiirtinde Allah’in ezeli varligmimn
ontolojik ispati icin bir 6n kabuldiir. Sinasi'min de eserlerinde bu yola
basvurdugunu gormekteyiz. Sinasi, 1273 tarihli kasidesinde Allah’in varliginin
ispat1 igin kutsal bir kitabin varliginin zorunlu olmadigini dile getirdigi beyitte

a1’

Allah’t “sun’-i sani-i ezeli” olarak anar ki Allah, yaratilmislarin ezeli yaraticisidir.
Sinasi, Miindcit'inda ise ezeli miulkiin Allah’in zatina has oldugunu belirterek
kainati/alemleri Allah’in varligina ickin kilmistir. Sinasi, kasidesindeki ve
Miindcat' indaki bu ispat yontemini [ldhi’sinde de uygulamistir. Buna gore Allah,
kainatin yaraticisidir ve kainattaki her unsur Allah’in vahdetinin ve ezeli
varhigmn bir isaretidir. Aym zamanda Sinasi, [ldhi’'sinde Allah’1 padisaha
benzeterek Allah’in kendiliginden, ezelden beri saltanat surdiigint dile
getirmistir. Sinasi'nin “ezel” kavramina verdigi degerin bir baska gostergesi de
Racine’den c¢evirdigi miinacatta orijinal metinde olmamasina ragmen “ezel”

kavramini kullanmasidir. Sinasi, ¢evirdigi miinacatta Allah’a ezel yildiz1 olarak

seslenir.
Sinasi Allah’tan su ozellikleriyle de bahsetmistir: Allah, kottiliiklere méni olup,

incitilen zavallilarin seslerini duyandir, ¢ok merhamet ve rahmet eden,

bagislayandir.
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Sinasi’de “devlet” yahut “mulk” kavrami ti¢ farkli baglamda kullanilmistir.
Sinasi, Miindcit ve Ilahi’'sinde Allah’mn sahibi oldugu kainati/alemi “miilk” ve
“devlet” kavramlariyla karsilamistir. $inasi, Rasin’den c¢evirdigi Ester’'de
“devlet” kavrami genel bir mefthum olarak kullanarak Allah’in gazabiyla
diledigi devleti yikabileceginden bahsetmistir. 1265 tarihli kasidesi ve
tarihlerinde ise “miilk” yahut “devlet” kavramiyla Osmanli Imparatorlugu
kastedilmistir. 1265 tarihli kasidesinde Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin devleti ihya
edip adaleti saglamasindan bahsetmistir. Aym karsiligin Abdiilmecid Han
ozelinde de kullanildigini gormekteyiz. Padisah’in adaleti 6yle boldur ki tim
“mulk”t kusatmistir. Yani hem sadrazamlik hem de padisahlik makami s6z
konusu oldugunda “devlet”in/“mdiilk”tin yonetilmesinde Sinasi igin en 6nemli

unsur “adalet”tir diyebiliriz.

Nitekim Sinasi’de karsilastigimiz bir baska ¢nemli kavram “adalet”tir. Sinasi
kasidelerinin tiimiinde “adalet” kavramini kullanarak Mustafa Resit Pasa’nin
adil olusunu ovmistiir. Sinasi'ye gore Mustafa Resit Pasa, “adalet” ve
“hikmet”le tedbirler almaktadir. Sinasi'ye gore “kanun”lar da “hak” ve “adalet”
kavramlarindan meydana gelmektedir ki bu kanunlarin koyucusu yine Mustafa
Resit Pasa’dir. Nitekim Sinasi, Yusuf Kamil Pasa’nin Fenelon’dan cevirdigi
Telemak adli eserden bahsettigi gazete yazisinda da kanunlarin “adalet” ve

“dogruluk”u icerdiginden bahsetmistir.

Sinasi haksizliklara ve cahillige karsi tiim kurtulusu Pasa’nin adalet dolu
glinlerinden umar. Ciinkii Pasa, “adil” oldugu kadar “akillica” “tedbir”ler de
almaktadir. Sinasi'nin Mustafa Resit Pasa'nin vefat1 tizerine kaleme aldig: tarihte

de Pasa’nmin “adil” olusunu vurguladigini gortiyoruz.

Sinasi, Mustafa Resit Pasa’dan baska Allah'in da adalet sahibi olusunu
vurgulamistir. 1272 tarihli kasidesinde vurguladigina gore “adalet” ve “hikmet”
Allah’in en belirgin sifatlarindandir. Sinasi, bunu belirttigi beyitte insan ve

hayvana ait 6zellikler arasinda “zor kullanma”y1 zikrederek bir karsitlik kurar.

179



Allah’in adil olusunun tam zitt1 6zellikler barindiran insanlari, zapturapt altina
alacak olan ise “adalet” ve “hikmet”le “tedbir”ler almaktir ki yukarida
soyledigimiz tizere bu “tedbir”leri alacak olan Mustafa Resit Pasa’dir. 1272 tarihli
kasideden baska Rasin’den gevirdigi Ester’de, Arpazadeemini Sami Efendi’ye

yazdig1 nazirede ve Tevekkiil baslikli beytinde Allah’in adaleti vurgulanmastir.

Sinasi, Abdiilmecid Han’1, Kaptaniderya Mehmed Ali Pasa ve Adile Sultan’t da
“adil” oluslariyla ovmtistiir. Ceride-i Askeriye adl1 gazete yazisinda ise Sinasi,
komple Osmanli milletinin “miicahit” yapisin1 6verken kiliclarim1 “adaletli”

elleriyle cektiginden bahseder.

Sinasi’de “din”/“diyanet” kavramlar1 “hak” ve “adalet” kavramlariyla beraber
acgiklanmistir. 1273 tarihli kasidesine gore “akil” insanlar, “adalet” ve “hakk”a
“diyanet” admi1 vermislerdir. 1265 tarihli kasideye gore ise Tanzimat Ferman,
“devlet”e ve “din”e hayat vermis boylece Mustafa Resit Pasa, “hakk”1 “batil”dan
ayirmistir ki “hakk”mn “batil”dan ayrilmasi Rahman'mn “din” kaideleriyle ancak
miimkiindiir. Bozcaada’da bir caminin tamiri i¢in dusttigii tarihte de Sinasi,
“din”i “adil” olarak niteler. Yasaklanmas: Gereken Kitap ve Resimler baslikl1 gazete
yazisinda ise Sinasi, dine ve devlete zarar veren yabanci eserlerin yasaklanmasi

gerektigini savunur.

“Hak”, Osmanli medeniyetinde Islam fikhimin temel kavramlarmdan biridir.
(Bardakoglu, 1997) “Hak” kavramini Sinasi'nin yine adalet mekanizmasi
icerisinde “kanun”larin 6zelliklerini tanimlamak tizere kullanmasi ayni ¢izgiyi
takip ettiginin bir gostergesidir diyebiliriz. Sinasi'ye gore “kanun”lar, “hak” ve
“adalet” kavramlarini icermektedir ve kimileri bu “adalet” ve “hakk”a “diyanet”
adini vermisglerdir. Bununla birlikte Sinasi, farkindadir ki “adalet” ve “hakk”a
diisman olan yine insanin kendisidir ki insamin “hakk”a karsi koymasim
dizginlemek icin “kanun”lar vardir. Tam bu sirada “hak” kavraminin zitti

seklinde kullanilmis olan “batil” kavramu devreye girer. “Kanun”lar “batil” ile
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savasarak “hakk”1 tesis eder. Her daim “hak” kavramiyla beraber anilan bir
baska kavram da “kanun”dur.

“Kanun”, “ferman” ve “diistur” kavramlarina Sinasi’'nin 6zellikle Mustafa Resit
Pasa’y1 ovdiigi dort kasidesinde yer verdigini gortirtiz. Sinasi'ye gore insan,
kanunlar1 akliyla yapar ve kanunlar adalet ve hak kavramlarmni biinyesinde
barindirir. Bundan dolayidir ki yine Sinasi'ye gore Mustafa Resit Pasa,
kanunlarin1 kan dokmeden, insaflica yazmis ve boylece hakkin yaninda olarak
celladin batil isini ortadan kaldirmistir. Kanun ve cellat iki zit unsur halinde hak
ve batilin temsilcileri olarak kiyaslanmistir. Nitekim Sinasi'ye gore hak ve
adaletin koruyucular: kalem ve kiligtir. Bu ikisi arasinda kurulacak denge ancak
hikmet sahibi kisilerce yapilir ki Sinasi'ye gore hikmet sahibi olan yine Mustafa
Resit Pasa’dir. Itidal iizerine hazirlanan kanunlar insanlarin birbirlerine olan
zorbaliklarini ortadan kaldiracaktir. Sinasi, insan dogasini iyi bilen ve bunu
siirlerinde isleyen bir sanatg1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve siire bu hususu
sokmak Sinasi'nin yazdig1 devir i¢in 6nemli bir yeniliktir diyebiliriz. $inasi,
madde ve ruhun (andsir u enfiis) birbirine zit iki unsur oldugundan baslayarak
konuyu canlilarin yaratilislarindaki birbirlerine {stiinlitk kurma yarislarina
getirir. Bu durum “kahr 4 cebr” ile ifade edilir ve insanlar arasindaki bu
miicadeleyi adil ve hakki gozeterek yonetmek icin kanunlara ihtiyag
duydugumuzu sdyleyerek 1273 tarihli kasidesinde sebep-sonug iliskisine dayal1
bir kompozisyon 6rnegi ortaya koyar. Sinasi'ye gore kanunlar, tilkeye ve devlete

kalicilik saglar ve beseri 1slah eder.

Sinasi'nin Art ile Sivrisinek Hikdyesi adli fablinda da birbirleriyle tisttinliik yarisina
giren Ar1 ve Sivrisinek ile karsilasiriz. Sivrisinek’in sineklerin istediklerini
yaparak birbirlerinden bagimsiz yasamalariyla 6viinmesine karsilik olarak Ari,
kendi ttirlerinin ferman tizere yasayip kendilerine bir basbug secerek tek bir
gonil gibi yasadiklariyla 6viiniir. Sinasi'ye gore fermanlara ve yoneticiye bagl
kalarak yasamak; basibos, i¢gtidiisel olarak yasamaktan c¢ok daha iyidir ve

diizeni tesis eder.
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Sinasi'nin gazete yazilarina baktigimizda da bu kavramlara verdigi nemin izini
takip etmek mumkiin. Sinasi, kendi matbaas1 olan Tasvir-i Efkar Matbaasinda
Yusuf Kamil Pasa’nin cevirdigi Telemak’it basmistir. Bu eseri matbaasinda basmis
olmast tesadiifi bir durum degildir. Ilk bakista sadece bir ask hikayesi gibi duran
bu eser, Sinasi'nin deyimiyle adalet ve dogruluk gibi kurallar1 i¢cinde barindiran
bir kanun kitabidir ki bu eserde bir hiikiimdarin hangi vasiflara sahip olmasi
gerektigi anlatilmistir. Hitkiimdar, kanunlara riayet etmeli ve halkina Allah’in
emaneti goziiyle bakmalidir. Dogrudan Tanzimat Fermani'nda karsilastigimiz
ibarelere burada da karsilasmaktayiz: Huktimdar halkin caninin, malini ve 1rzim
korumalidir. (Akttirkoglu, 2023) Nitekim Sinasi'nin 1274 tarihli kasidesinde
Mustafa Resit Pasa’nin kanunlarinin -Tanzimat Fermani'ni1 kastederek- Sultan’a
dahi haddini bildirdigini soylemesi de buna paralel bir 6rnektir. 1265 tarihli
kasidesinde Sinasi, Mustafa Resit Pasa’y1 Tanzimat Fermani ile es tutarak
Pasa’nin tinvanmin tiim aleme bir ferman olarak yayildigim1 ve padisahin

buyruklarini tekrar 6nemli (bi-ndm i nisan) hale getirdigini soylemistir.

Sinasi, 1265 tarihli kasidede Mustafa Resit Pasa’y1 kanun koyuculugu sebebiyle
ovmeye devam eder. Sinasi'ye gore tarih mecmualar1 Mustafa Resit Pasa gibi bir
kural koyucuyu yazmamistir. Mustafa Resit Pasa, verdigi hiikiimlerle Biiyiik
Iskender’i dahi gecmistir. Sinasi'ye gore Ibn Sina, Mustafa Resit Pasa’nin

kanunlarin gorseydi Sifa adli eserini bagka sekilde yazardi.

Tercemin-1 Ahval Mukaddimesi’nde Sinasi, “kanun” kavramini halkin kanunlarla
belirlenmis gorevlerinin yam sira vatanin menfaatleri icin fikir beyan etme
hakkina da sahip olmasi gerektigi baglaminda kullanir. Boylece Sinasi, gorev ve

hak kavramlarimni o giin icin yeni bir giindem olan demokratik zemine tasir.
”1hya”, “1slah” ve “sifa” kavramlarini Sinasi, dogrudan Mustafa Resit Pasa'nin

yaptig1 kanunlar ve getirdigi diizenlemeleri tanimlamak tizere kullanmustir.

Mustafa Resit Pasa’nin Tanzimat Ferman ile yaptig1 yenilikler, kurdugu diizen
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devleti, dini ve milleti ihya etmis; taassubu iyilestirmis; insanin bedenine ve
gogstine sifa vermistir. Bu kavramlarla Sinasi, kanunlarin amaclarini izah ederek

nazim sinirlari icerisinde “kanun” kavramini aciklamistir.

Mustafa Resit Pasa’nin gtivenilir sahsiyeti ve “kanun”lar1 “ahd” ve “ntir-1incaz”
kavramlariyla da vurgulanmistir. Sinasi'ye gore Mustafa Resit Pasa’nin gabalar:
bir glines gibi tim alemi kaplamaktadir ve asla sonmeyecektir, onun sdzleri tiim
cihana ferahlik verir. Sinasi'nin Mustafa Resit Pasa’nin nurlu vaatleri (ntr-1
incaz) ile kastettigi halka verdigi sozlerdir ki Pasa, bunlar1 her zaman hayata

gecirmistir.

Sinasi'nin eserlerinde “tedbir” kavrami, Mustafa Resit Pasa’nin aldig1 tedbirler
ozelinde gecen bir kavramdir. Bu sebepledir ki bu kavram yalnizca Sinasi'nin
Mustafa Resit Pasa’y1 ovdugii 1272, 1273 ve 1274 tarihli kasidelerde gecmektedir.
Mustafa Resit Pasa; “adil”, “hikmetli”, “akillica” tedbirler almis ve aldig:
tedbirlerle milleti taassup illetinden kurtarmistir. 1273 tarihli kasidesinde hususi
olarak Mustafa Resit Pasa’nin tedbirlerine ge¢meden evvel Sinasi, “tedbir”
kavramindan genel olarak bahsetmistir. 1273 tarihli kasidenin ilk beytinde “akil”
ve “tedbir” kavraminu bir arada goriirtiz. Bu beyte gore “gonliin” iradesini
dtizenleyecek, “tedbir” edecek olan “akil”dir. Cunki “akil” bir giines gibi gtizel
ve cirkini birbirinden ayiran bir 1518a sahiptir. Ozetle soyleyebiliriz ki gonliin
isteklerini akil diizenler (tedbir) ve Osmanli miilkiinde gonliin ve aklin dengesini

saglayarak adil ve hikmetli davranacak olan kisi Mustafa Resit Pasa’dur.

“Akil” ve “gonil” iliskisi “gontl” kavraminin gectigi tiim beyitlerde karsimiza
cikmaktadir. $inasi'de “gontil”, daima “akil”la bir aradadir. Sinasi'nin
Tahmid' inde vurguladig1 tizere Allah; insana akil, kalp ve lisan litfetmistir. Insan

Allah’in verdigi akilla distinmeli, gontille stikretmeli, lisan ile zikretmelidir.

Kasidelerine baktigimizda ise Mustafa Resit Pasanin {rettigi/etkin

diistincelerine, akhi gonil baglamistir. Yani Pasamin aklindan hig
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faal/etkin/dinamik diistinceler eksik olmamaktir. Bir baska kasidesinde de
benzer bir iliskiyle karsilasmaktayiz. Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin kurulusunda
etkin rol oynadigr “Enctimen-i Danis”in gontil ehlilerine huzuru getirdigini

belirtmistir.

Miindcit’t boyunca Allah’'in varligini ve birligini akilcr bir yontemle ispatlama
cabasina girisen Sinasi, Allah’in vahdetine akliyla sahitlik ettikten sonra Allah’a

canigoniilden ibadet edip yakarma isteginden bahseder.

Sair Evlenmesi oyununda da akil-goniil ilgisi ile karsilasmaktayiz. Oyunda
Miistak Bey asik oldugu kadinla evlendigi igin “akillik” ettigini diistinmektedir.
Miistak Bey’in asik oldugu ve sonunda kavusacagr Kumru Hanim’la Miistak
Bey’in zorla evlendirilmeye calisildigit Kumru Hanim'in ablasi Sakine Hanim
oyun boyunca kiyaslanir. Bu kiyas ikilinin mizaci ve fiziksel 6zellikleri tizerinden
olurken Miistak Bey tarafindan her daim elestirilen ve hi¢ begenilmeyen Sakine

Hanim, “akil cihetiyle de iflasa ¢ikmis” bir kadindir. (Parlatir, Cetin, 2005: 81)

“Akil” kavrami, Sinasi'de en fazla kullanilan kelimelerden biridir. Sinasi 1273
tarihli kasidesinde “akl”in ne olup ne olmadigin bizlere anlatir. Sinasi'ye gore
“akil”, gonliin iradesini/arzusunu/istegini diizenler/tedbir eyler. Insan akliyla
diistinceler iiretir ve kanunlar koyar. Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin aklini 1265,
1272, 1273 ve 1274 tarihli kasidelerde o6ver. Akliyla 6viindiigti Pasa, kanunlar:
yazan ve bdylece tim hayati diizenleyen/tedbir eyleyen kisidir. Sinasi'nin
Tahmid inde vurguladig tizere “akil”, Allah’m bir ltitfudur. Fakat Sinasi, ayni
zamanda “akl”in smurli olusunu da farkindadir. 1273 tarihli kasidede
vurgulandig1 tizere insan akliyla Allah’in hikmetlerini kavrayamaz. Bununla
birlikte Sinasi, Miindcit'inda insanin Allah’in kainat kitabin1 okumakla ytiktimli
oldugunu bu okumanin da ancak “akil” ile olabilecegini vurgulayarak Mutezile
ve Maturidi cizgisine bir kez daha yaklasir. Bu ¢izgiyi takip edebildigimiz bir
diger ornek ise Sinasi'min Nef'i'nin eyler redifli gazeline yazdig1 naziredir.

Nef'i'nin gazeline baktigimizda akilli kimselerin dahi iyilik ve kétiiltigtin
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ayrimin1 Allah’in yardimi olmaksizin yapamayacaklarin1 okurken S$inasi'nin
naziresine geldigimizde Allah’in yardiminin bir zorunluluk olmadigini gortiriiz.
Nazirede $inasi, akilli insanlarin akillarin1 rehber edinerek dogruya
eriseceklerini soylemektedir. Sinasi icin Allah’in yardimi ise bu asamada yalnizca
kolaylastirict bir ltituftur. Nitekim $Sinasi, 1273 tarihli kasidesinde de giizel ve
cirkini ayirt etmede insanmin “akl”ma giivenmistir. Diizyazilarinda da “akil”
kavramina deginen Sinasi ti¢ fablindan biri olan Esek ile Tilki Hikdyesi'nde akilsiz
davranarak Tilki'nin tuzagina diisen Esek’i anlatir. Istanbul Sokaklarinin Tenvir ve
Tathiri yazisinda ise $inasi 19. ytizyilda “ Asya’nin akl-1 piranesi” ve “ Avrupa’nin
bikr-i fikri"nin birlesmesiyle Osmanl’nim, Istanbul'un giic bulacagin dile

getirerek bir sentez olusturmaya calisir.

Sinasi’nin 6nemle tizerinde durdugunu saptadigimiz diger iki kavram “natik” ve
“lisan”d1r. Mizan-ill Adl Hakkinda Bibliyografya Makalesi adli gazete yazisinda
belagat ve mantik ilimlerini tamimlayan Sinasi'ye gore insani diger canlilardan
ayiran Ozellikleri akla sahip olusu ile konusma kabiliyetidir. Bunu Tahmid inde
de vurgulayan $inasi icin Tanr1'nin insana ihsanlar1 akil, kalp ve lisandir. 1273
tarihli kasidede belirttigi tizere ise gonliin istek ve arzularinm akil diizenler ve dil
de tiim bunlar1 ifade eder. Bu iki nazimla paralel olarak Sinasi, Mizan-iil Adl
Hakkinda  Bibliyografya  Makalesinde akilsiz ~ kimselerin  konusmasinin
faydasizligindan bahsetmistir. Tezde saptadigimiz tizere Sinasi'nin, mantik
kitabim1 tamitmak tizere kaleme aldig1 bu yazida akil-lisan ilgisi kurmasi
Sinasi'nin duistincelerini sistemli bir sekilde kompoze ederek sunmasina 6nemli
bir delildir. “Natik” kavrami ile 1265 ve 1274 tarihli kasidelerinde de
karsilasmaktayiz. Sinasi ilkinde kendi sozlerini ikincisinde ise Mustafa Resit
Pasa’nin sozlerini 6ver.

Sinasi'nin “iyilik-kotiiliik”, “hayir-ser”, “salah” ve “infak” kavramlarma biiytik
bir kiymet verdigini gérmekteyiz. Seele ve Infik-1 Muhticin adl gazete yazilarinda
Sinasi, yardima muhtag kimselere nasil yardim edilebilecegine dair goriislerini

dile getirerek bireylerin, toplumun ve devletin sorumluluklarmi saptar. 1265
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tarihli kasidesinde ise Mustafa Resit Pasa'nin yaptig1 infaklari, 1274 tarihli
kasidesinde ise gonliindeki hayirli niyetleri 6ver. Mustafa Resit Pasa gibi Emin
Efendi'yi ve Ali Aga’'y1 da yaptiklar1 infaklar ve isledikleri hayirlarla vefat
tarihlerinde ovmustiir. Nef''ye yazdig1 naziresinde yapilan hayir ve serlerin
insanin kendi derecesinin nisaneleri oldugunu, Nazirem bashkli miistakil
beyitlerinde ise hayir ve serrin insamin iradesine bagh oldugunu, insanin
eylemlerini akli ve nefsinin onderliginde sececegini soyleyerek “hayir-ser”
kavramlarinmi sosyal/gtindelik gerceklikten felsefi bir zemine tasiyarak aciklar.
Sinasi'nin bu temay1 1273 tarihli kasidesinde de isledigini goriiyoruz. Sinasi'ye
gore aklin 15181, giizeli ve ¢irkini gozler oniine sererken cahil kimse diledigince
kotiiliik yapar ve adina “takdir” der ctinkii giizelle ¢irkini ayirt edecek, iradesini

ortaya koyacak bir akildan yoksundur.

Sinasi’de karsilastigimiz ikili unsurlardan biri de “kalem” ve “kilig” olmustur.
Sinasi'ye gore kilig, insanoglunun el emegiyken kalem ilahi bir manaya sahiptir.
Kalemle Allah kader levhasini yazmaktadir bu sebepledir ki kalem, kilicin aksine
insanin degil; Allah’in bir yaratmasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Adi gecen
baslikta bahsettigimiz ayet ve hadislerden hareketle (Bk. s. 100) soyleyebiliriz ki
kalem, Allah’in yarattigr ilk seydir ve Allah, kaleme kiyamete kadar
gerceklesecek her seyi yazmasini emretmistir. Tefsirlerden hareketle ise Allah,
kalemi/yaziy1 insana 6gretmis ve tiim ilimler, hikmetler, uygarliklar boylece
dogmustur. Ayet ve hadis ornekleri bize Islam medeniyetinde “kalem”in
onemini acikca ifade etmektedir. Sinasi'nin eserlerinde bilhassa “hikmet” ve
“ilim” kavramlar1 6nemli bir yektn tutarken bu kavramlar: insa eden aracin,
“kalem”in, 6nemli bir yer tutmasi bizce suurlu bir secimdir. 1272 tarihli kasidede
ilahi bir mana ytiiklenen “kalem”in ayni kasidenin devaminda Mustafa Resit
Pasa’nin eline gectigini ve Pasa’'min bu kalemle hayalleri, yeni fikirleri tasvir
ettigini gortirtiz. Allah’in kader “kalem”inden bahsettikten sonra “kalem”i
Mustafa Resit Pasa’nin elinde gosteren Sinasi, Mustafa Resit Pasa’nin “kalem”ine
vahiy yoluyla bir gii¢c indigini sdyleyerek 1272 tarihli kasidesinden itibaren
Mustafa Resit Pasa’ya peygamberlik vasiflar1 ytiklemeye baslamistir.
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1273 tarihli kasideye baktigimizda ise aklin diizenledigini ifade eden lisanin
yerini “kalem”in aldigini soyleyerek 1272 tarihli kasidesinde dile getirdigi
Pasa’nin elindeki “kalem”in yeni fikirleri yazdig: diistincesine paralel bir soylem
gelistirmistir. Sinasi, lisanin yerini “kalem”in almasi fikrini 1273 tarihinden evvel
1265 tarihinde de dile getirmistir ve yine bu kaside de Mustafa Resit Pasa'nin
“kalem”i ve “kilic”1 6viilmiistiir. 1273 tarihli kasidesinde bildirdigine gore “kili¢”
ve lisanin yerine gecen “kalem” ile insan adalet ve hakki korumaktadir. Adalet
ve hak kavramlari, “kanun” maddesinde de geg¢mis olup “kanun”larin
ozellikleriydi. Demek ki insanin elindeki “kalem”, “kanun”lar1 yazmaktadir
diyebiliriz. Sinasi'ye gore adalet ve hakki tesis etmek icin ne zaman “kalem”in ne
zaman “kilic”in kullanilacag: sirrma (sirri-1 hikmet) ancak akilli bir insan

erisebilir ki bu akilli insan Mustafa Resit Pasa’dir (akl-1 Resid).

Sinasi‘de karsilastigimiz bir baska kavram “melek” kavramidir. Sinasi, bu
kavrami bir giizelligi estetik olarak melege benzetmeden, dini bir terim olarak
meleklerin ibadetlerinden Mustafa Resit Pasa'nin aklinin “Cebrail” melegiyle
kiyaslanmasina kadar ¢ok c¢esitli yerlerde kullanmistir. Sinasi “Bir musavvirin
zevcesine hitap” ettigi Medhiye’sinde bir ressamin tasvir ettigi kadini melege
benzetmistir. Paris'te basilmis olan Abdiilmecid Han tasvirine yazdig:
Medhiye’de meleklerin bu tasviri gokytiziinden seyrettiklerini soylemistir.
Miindcit’'inda Allah’a tiim yaratilmislarin secde ettigini ve meleklerin de Allah’in
izzet ve sanm takdis ettiklerini vurgulamistir. 1265 tarihli kasidesinde ise
Mustafa Resit Pasa’y1 melekler melegi olarak 6ver ve 1273 tarihli kasidesinde
dogrudan Mustafa Resit Pasa’'min aklmin “akl-1 kiill”e yani “Cebrail”e hayret
verecegini soyler. Akl-1 kiill; “tabiatta gortilen umtmi aheng”tir, mecazen ise
Cebrail melegidir (Devellioglu, 2017, 26). Bu kasidede Sinasi'nin kalem ve kilig
arasinda kurdugu dengeyle arsin sahibi olan Cebrail'in tesis ettigi nizam

kiyaslanmustr.
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1265 tarihli kaside de aym sekilde G$inasi, Mustafa Resit Pasa'nin
“kahramanlik”larim1 “savasc1” ozelliklerini dvdiikten sonra Pasa’yi zamanin
adalet yapicist olarak betimler. Mustafa Resit Pasa’'min diisman saflarimi yarip

gecmesi ve adaletin kuruculugunu tistlenmesi ayni beyitte verilmistir.

Nazimlarinin yani sira Sinasi'nin gazete yazilarinda da “kili¢”, “kahramanlik” ve
“sulh”, “savas” kavramlariyla karsilasmaktayiz. Ceride-i Askeriye adl1 yazisinda
Sinasi, Osmanli Devleti'ni ve milletini kahramanliklari dolayisiyla 6ver. Sinasi'ye
gore Osmanly, cihat eden bir millettir ve atalarindan beri kilicin1 yalmizca adaleti
tesis etmek tizere cekmistir. “Kili¢”in “adalet”le diinyay1 aydinlatmasi fikri
yukarida degindigimiz 1272 tarihli kasidedeki “kalem” ve “kilig”in adalet ve
hakki tesis ettigi fikriyle ortismektedir. Hem Ceride-i Askeriye hem de Karadag
adli yazisinda Sinasi, Abdiilhak Molla'min “Hazir ol cenge eger istersen sulh u
salah” dizesine yer vererek savas ve barisin birbirinden ayr1 diistintilemeyecegini
ifade eder. “Kalem” ve “kili¢” arasinda korunmasi gereken denge, “sulh” ve
“savas” arasinda da saglanmalidir. Abdiilmecit'in Trablusgarp’ta bir topcu
kislas1 yaptirmasi tizerine Sinasi'nin dusttigii tarihte de “kilic” kavramiyla
karsilasiriz ve bu miilemmada Sinasi, Padisah’in kilicinin parlakliginin giines
gibi tim diinyaya, her yana eristigini soyler. Sinasi'de “kili¢”, “kalem”,
“kahramanlik”, “sulh”, “savas” gibi “dtisman”, “ordu”, “asker” gibi kavramlarla
da karsilasmaktayiz. Nitekim miilemmasinda Abdilmecid'in “diisman”in
“kilig”1na bilerek uydugunu soyleyerek Abdiilmecid’in yenilik¢iligini 6ver. Aymn
miilemmada Abdiilmecid’'in ordunun sanin yticelttigi ve Allah'in gazisi oldugu

da soylenmistir.

Sinasi, Bozcaada’'da bir camiyi tamir ettiren Ali Pasa icin diisttigii tarihte Allah'in
ezanlar okundukca “diismanlar”1t gazaba ugrattigimi sdylemistir. “Diisman”
karsisinda Allah’in yardiminin vurgulanmasit Abdiilmecid icin yazilmis olan
marsta da karsimiza ¢tkmaktadir. Bu marsta yinelenen bir baska husus ise “sulh”

icin “savas”in/“askerlerin hazir-silah” bulunmas: gerekliligidir.
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Bu baglamlardan farkh olarak iki yerde daha “savas”, “dtisman”, “kilig” ve
“kalem” kavramlariyla karsilasmaktay1z. Sinasi, 1265 tarihli kasidesinin fahriye
boltimiinde diismanlarin yani diger sairlerin $inasi'nin dilinin kilicndan
korktuklarindan, kaleminin giictiniin Keyvan ve Bercis yani Jiipiter ve
Sattirn’den geldigini soylemistir. Terceme-i Manziime adli eserinde $inasi'nin
Lamartin’den cevirdigi dizelerde ise savassizlik ovgsiiyle karsilasmaktayiz,
herkes kilica gerek kalmadan bir giin 6lecektir ¢tinkii dogan kisinin 6ldugii bu
hayat adeta bir mezardr.

Sinasi, kurtarict misyonunu Mustafa Resit Pasa’ya ytiklemeye “esir”, “itikname”
“azat” ve “halas” kavramlariyla stirdiiriir. Sinasi, kendi kurtulusunu Pasa’nin
adalet dolu gtinlerinde aramaktadir ve Pasa’nin akillica aldig1 tedbirlerin bunu

kendisine saglayacagimi diistinmektedir. Sinasi'ye gore Pasa’min kanunu bir

“1tikname” dir ve Sultan’a dahi haddini bildirir.

Sinasi’de “azat” kavraminin bir baska ve ilging 6rnegi azath bir kolenin vefat:
tizerine disttigu tarihte karsimiza ¢ikmaktadir. Sinasi, bu tarihinde dinyay1 bir
esaret yeri gorerek 6ltimii azat edilmekle bir tutar ve 6liime dmriin “1tikname”si

benzetmesini yapar.

Cerkes Kavmine Dair Bend-i Mahsus adli gazete yazisinda Sinasi, Cerkezlerin
istiklal miicadelesini 6ver ve desteklerken ayni zamanda Rusya'nin Cerkezleri
esareti altina almaya calismalarin elestirir. Sinasi bu yazisinda Cerkezlerin esir
bir millet olarak degil bagimsiz bir millet olarak yasamay1 hak ettiklerinin altim
cizer. Ceride-i Askeriye adl1 gazete yazisinda ise her millet ve devletin istiklalini
muhafaza etmek icin savasabilecegini soyleyerek savasmanin sebeplerinin
dtismanliklarla ilgili olmadigini belirtmistir. Boylece Sinasi, bu iki yazisiyla
“istikal”in 6nemini vurgulamstir. Sinasi’nin distince diinyasinda ¢ok énemli bir
yer tutan “istiklal” kavramini 1272 tarihli kasidesinde Mustafa Resit Pasa icin de
kullandiginm1 gormekteyiz. Buna gore Pasa, kanunlariyla devlete ve miilke beka,

saltanata ise istiklali yeniden kazandirandur.
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Sinasi'de tespit ettigimiz bir baska kavram ise “millet” kavramudir. Ceride-i
Askeriye adl1 yazisinda Sinasi'nin Osmanli milletinin kimligini tanimladigini
gormekteyiz. Sinasi'ye gore insanligin aydinlatilmas: ve 1slah edilmesi askerlik
yoluyla olur ki Osmanli milleti miicahit bir millettir ve ecdad: askerdir.
Askerlerin egitimine dair ¢ikan Ceride-i Askeriye gazetesini 6vdugu bu yazida
Sinasi, Osmanli’nin askerlik egitimine gosterdigi onemi Osmanli milletine
atalarindan miras kalan kahramanliklarina dayandirmistir ve boylece “askerlik”,
“egitim” ve “millet” kavramlarimi birbirleriyle iliskilendirmistir. Kasidelerine
baktigimizda ise “millet”in tanimindan veya o6zelliklerinden ziyade Mustafa

e ou
1

Resit Pasa'nin “millet”i “ihya” etmek tizere Allah tarafindan gonderildigi ve
varliginin “millet” igin bir “mucize” oldugu ibareleriyle karsilasiriz. Mustafa
Resit Pasa’min “tedbir”leriyle “millet”in taassuptan kurtarilacagim soylerken

Sinasi, yine “millet” kelimesini tercih etmistir.

Bunlardan bagka Infik-t Muhticin adli yazida sosyal devlet anlayisidan
hareketle devletin “millet”’e olan gorev ve sorumlarma deginilmistir.
Kasidelerinde gordiigiimiiz Mustafa Resit Pasa’nin “millet”i taassuptan kurtarip
ihya etmesi gibi bu gazete yazisinda da yardima muhta¢ kimselere devletin
sistemli bir sekilde yardim etmesi gerekliligi dile getirilmistir. Cerkes Kavmine
Dair Bend-i Mahsus adl1 yazida ise Cerkezlerin esaret altindaki kavimlerinden
bahsederken “milliyet” soziinti kullandigini tespit ettik. Millet-i Museviyye adl
gazete yazisinda ise Musevilerden din merkezli “millet” kavrammi kullanarak
bahseder ¢tinkii Osmanli’da “millet sistemi” irk yahut dil odakli degil din
odaklidur.

Sinasi, nazimlarinda Mustafa Resit Pasa’y1 ve Allah't “padisah”a benzetmistir.
Mermutlu (2003), Sinasi'nin hi¢bir padisaha kaside yazmadigini bunun yerine
Miindciat'mda Allah’t padisaha benzettigini belirtir. Tema olarak biiyiik bir
benzerlik teskil eden [ldhi’sinde de ayn sekilde Allah, padisaha benzetilmistir.
Buna ek olarak soyleyebiliriz ki kasidelerini takdim ettigi Mustafa Resit Pasa’y1

da “padisah”a benzetir. Sinasi'nin kasidelerinde gercek bir padisahtan
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bahsetmesi, 1274 tarihli kasidesinde Mustafa Resit Pasa’nin Tanzimat Fermani ile

Sultan’a haddini bildirdigini soylemesi dolayisiyla olur.

Rasin’den gevirdigi Atali ve Ester adli manzumlarda “padisah” yahut “melik”
kavramlar1 genel bir mefthum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kudiis hakkinda
nazmedilmis Atal?’de “Beyt-i Mukaddes”in karsisinda tiim padisahlarin egilip
yeri Opecekleri tasvir edilerek “Beyt-i Mukaddes”in her din ve devlet i¢in ne
kadar kutsal oldugu vurgulanmustir. Ester’de ise Allah’in adaleti karsisinda

biittin hitkiimdarlarin sorguya cekilecegi soylenmistir.

Sinasi'nin La Fonteine’den c¢evirdigi, kuvvetli olanin giicstiz olani daima
yenecegi ana fikrine sahip Kurt ile Kuzu Hikdyesi adl1 fablinda kuvvetli ve zorba
olani temsil eden Kurt'a, aciz olani temsil eden Kuzu, “Sevketlii padisahim
aman” (Parlatir, Cetisli, 2005: 71) der. Giiclinti adaletsizce, zulmederek kullanan

Kurt'un “padisah”a benzetilmesi oldukga farklh ve dikkate deger bir secimdir.

Sinasi'nin Mustafa Resit Pasa’nin sahsma 6zgti olarak kullandig1 kavramlardan
biri “azamet”tir. Sinasi, Mustafa Resit Pasa’min biiytikltigtinti vurgulamak icin
1265, 1272 ve 1273 tarihli kasidelerinde “izz ii celal”, “azamet”, “azim”, “celal i

izzet” ve “izzet” kavramlarina basvurmustur.

Bu calisma ile Sinasi'nin eserlerinde tekrarladigi kavramlari “Egitime Dair
Kavramlar”, “Felsefi Kavramlar”, “Dini Kavramlar” ve “Siyasi Kavramlar”
olmak tizere dort ana baslik ve otuz sekiz alt baslikta inceleyerek Sinasi'nin Tuirk
edebiyatina ve Tiirk diistince tarihine getirdigi yenilikleri, yaptig1 tespit ve

elestirileri ortaya koymaya calistik.
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