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OZET

Heidegger'de Kaygi Kavram ve Tiirevleri
Cifci, Emine
Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe Anabilim Dal:
Danisman: Prof. Dr. Ozkan Gozel

Mayis 2024
Bu calisma, varlik filozofu olarak bilinen Martin Heidegger'in kaygi (Sorge)

kavramini ve tirevlerini Varlik ve Zaman adli eseri esas alinarak aciklama
amacindadir. Heidegger'e gore varlhiga iliskin soruyu sorabilen yalnizca
Dasein’dir. Dasein ise kaygidan miitesekkil bir varliktir. Kaygi Dasein’1 tim
yasami boyunca ontolojik olarak belirleyen seydir. Varlik ve Zaman’a gore kaygi
Dasein’in varhigmmi {i¢ sekilde ortaya koyar: El-altinda (Zuhanden) varlk
karakterindeki gerecler ile olan iliskisinde tasa (Besorgen), baska Daseinlar ile olan
iliskisinde 6zen (Fiirsorge) ve olum ile iligkili olarak meydana gelen endise/i¢
sikintis1 (Angst). Diinya-da-olma egzistansiyaline sahip olan Dasein kayginin
turevleri olan tasa ve ¢zen ile varolanlarla ilgilenir, onlara miidahale eder,
ozgrlestirir, bu sekilde hem varolanlar1 hem de diinyay1 gortintir kilar. Diinya bir
atiflar biitinti ve ilintililiktir. Diinya-da-olma egzistansiyaline sahip olan
varolanlar Dasein’in onlar ile miinasebeti neticesinde, baska bir ifade ile Dasein’a
hizmeti ol¢lisinde bir anlam kazanirlar Dasein’siz bir diinya anlamdan
yoksundur. Dasein 6zenin kipleri olan insaflilik ve miisamaha ile diger Daseinlar
ile ilgilenir. Kaygmin bir kipi olan ig-sikintis1 (Angst) ile Dasein herkeslik
karakterinden uzaklasarak mdiinferitlesir, gayr-i sahihlikten sahihlige bir gegis
yapar. Dasein’in en ug, kesin, atlatilamaz, irtibatsiz, gercek ve belirsiz olanag1 olan
oltim ile Dasein kendi varligina yonelir, kendi-olmaya yonelik kaygili liime-
dogru-varlik olarak 6zgtirlesir. Vicdan sayesinde Dasein Slumiin 6tesine dogru
hareket ederek sahih varolusuna erisir. Dasein icin 6ltim basitce bir bitis, son veya

kesilme olmay1p Dasein’in tamamlanisidir.

Anahtar Kelimeler: Varlik, Kaygi, Tasa, Ozen, ig sikintisi






ABSTRACT

The Concept of Care and its Derivatives in Heidegger
Cifci, Emine
Master’s Thesis, Department of Philosophy
Supervisor: Prof. Dr. Ozkan Gozel

May 2024

This study aims to explain the concept of care (Sorge) and its derivatives in Martin
Heidegger, known as the existential philosopher, based on his work called Being
and Time. According to Heidegger, only Dasein can ask the question of Being.
Dasein is a being made of care, which is fondamental state-of-mind according to
the philosopher. Care is what ontologically determines Dasein throughout its life.
According to Being and Time, care reveals the Being of Dasein in three ways:
preoccupation (Besorgen) in its relationship with the tools in the character of
readiness at hand (Zuhandenheit), solicitude (Fiirsorge) in its relationship with other
Daseins, and anxiety (Angst) that occurs in relation to death. Dasein, which has the
existentiality of being-in-the-world, deals with beings with preoccupation and
solicitude, which are derivatives of care, intervenes in them, liberates them, and in
this way makes both beings and the world visible. The world is essentially a set of
references and relatedness. Beings in the world gain meaning as a result of Dasein's
relationship with them, in other words, to the extent of their service to Dasein. A
world without Dasein is devoid of meaning. Dasein cares for other Daseins with
mercy and tolerance, which are modes of solicitude. With its anxiety (Angst), which
is a mode of care, Dasein moves away from its quotidian character and becomes
individual, making a transition from inauthenticity to authenticity. With death,
which is Dasein's most extreme, definitive, unavoidable, disconnected, real and
uncertain possibility, Dasein turns towards its own existence and authentic
possibilities and is liberated as a being-towards-death that is anxious to become
itself. Thanks to awerness about death, Dasein reaches its authentic existence by
moving beyond death. For Dasein, death is not simply an ending, an end, or a

cessation, but the completion of Dasein.

Keywords: Being, Care, Preoccupation, Solicitude, Anxiety
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Cevreleyen-diinya Dasein’lar1 birbiri ile tanistirir, beni baska bir Dasein’a,
baskasini ise bana sunar. Gerek ben gerekse baskasi, saf ve yalitik kendilikler
olmay1p hep bir seylerle iligkili olarak farkli baglamlarda var oluruz. Bu nedenle

var olmak biraz da baska olmak, baskalar: aracilig1 ile varlik kazanmaktir.
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Yiiksek lisans egitimimde ve tez hazirlama stirecim boyunca bana rehberlik
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Dr. Ozkan Gozel hocama bana karsi gostermis oldugu ali cenapligindan,
Ozverisinden ve sabirdan dolay1 ayrica tesekkiir eder stikranlarimi sunarim. Tez
savunmamda jiiri tiyesi olarak bulunan Dog. Dr. Ali Sait Sadikoglu ve Dr. Ogr.
Uyesi Ahmet Faruk Caglar Hocalarima tezime yaptig1 katkilarindan dolay1 ¢ok
tesekkiir ederim. Tez yazim siirecinde bana destek olan arkadaslarim Muniro

Bagayogo ve Vedat Ucar’a da ilgi ve desteklerinden dolay1 ¢ok tesekkiir ederim.

Ayrica sevgili babam Ismail Yetisgen ve annem Fadime Yetisgen’e, egitim
ogretim hayatim boyunca benden destegini hicbir zaman esirgemeyen esim
Ziibeyir Cifci ve oglum Osman Cifci'ye de duydugum minneti ifade etmek isterim.
Ve en biyiik tesekkiirti bana hayati sorgulatan ve felsefi yolculugumun
baslamasina vesile olan oglum Mehmet Yusa Cif¢i’ye bor¢cluyum. Onun varligina

ve hayatima katt1g1 anlama miitesekkirim.
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GIRIS

Martin Heidegger 20. ytzyilin en bitytik filozoflarindan biridir.
Heidegger'in felsefesi kendi doneminde ve sonrasinda cesitli felsefi akimlar ve
filozoflar tizerine derin etkiler birakmis, 6zellikle kita Avrupas: felsefesinin
gelisiminde ¢ok biiytik etkilere sahip olmustur. Nitekim David West, Heidegger
icin “Kita Avrupasi felsefe geleneginin gelisiminde nemli bir kavsak noktasini
temsil eder.”! demektedir. Kita Avrupasi felsefesi icinde yer alan “varolusculuk”
akiminda Heidegger 6nemli bir yer tutar. insam temel alan bu akim, 6zcii
metafizige karsi dogmus, insanin 6znelligini, biricikligini, varligin anlaminin
arastirilmasii amag edinmistir. Heidegger Varlik ve Zaman’da varliga yonelik
arastirmalarinda varolusculugun da alanina giren kaygi, varolus, i¢ sikintis1 gibi
kavramlari analiz eder. Kimi filozoflarca Heidegger “varolusculuk” akimi icinde
goriilse de Heidegger bunu reddeder. Varolusgulukla 6zdeslesen Jean Paule

Sartre’da Heidegger’in felsefesinin etkilerini gormek miimkiindiir.

Heidegger hermeneutik ve dekonstriiksiyon tizerine yaptig1 felsefi
calismalar1 ile Gadamer ve Derrida'nin felsefelerinde de etkin olmustur.
Heidegger'in felsefesi Gadamer’in felsefi hermeneutigi ile dogrudan baglantilh
olup Gadamer de ilk doneminde varlik ile ilgili calismalar yapmus, ikinci
doneminde ise dil, yorum ve sanat ile ugrasmustir. Derrida kendisini Bat1
felsefesinin mirasgisi olarak gormiis Platon’dan Levinas’da kadar pek ¢ok filozof
tizerine okuma ve anlama calismalar1 yapmistir. Derrida felsefesinde
Heidegger’in etkisi yogun bir sekilde gortiniir. Yapisokiimiin kurucusu olan
Derrida, Heidegger’i ikili bir okumaya tabi tutar. Bir taraftan Heideggerin logos
merkezli Bati metafiziginin bir mevcudiyet metafizigi olmasindan dolay:
getirdigi elestirileri olumlarken, diger taraftan Heidegger'in Dasein tizerinden

bu felsefeyi devam ettirdigi yoniinde de elestiriye tabi tutar.

1 West David, Kita Avrupas: Felsefesine Giris: Rousseau, Kant, Hegel ve Nietzsche'den Heidegger,
Foucault ve Derrida’ya, Cev: Ahmet Cevizci, Paradigma Yay., Istanbul 2020, s. 182.



Heidegger varlik filozofu olarak bilinir. Varlik ve Zaman’da “Varhk nedir?”
“Varligin anlami nedir?” sorularinin felsefenin en temel sorulari oldugunu ve bu
sorularm da ancak fenomenoloji yontemi ile ele alinacagin belirtir. Heidegger
felsefesinde fenomenolojiyi bir yontem olarak kullanirken Husserl'in
fenomenoloji anlayisini oldugu gibi kabul etmez ve bir anlamda fenomenolojiyi

destriiksiyona ugratir.

Husserl’de fenomen, dolaysiz bir sekilde goriimiize verili oldugu icin bize
apacik bir sekilde gelir. Birincil anlam kaynag1 gorti (Anschaung) sahibi olan
bilinctir. Heidegger’de ise fenomenler, yoruma ihtiya¢ duyar, anlam atfetme isi
gorii sahibi olan biling tarafindan degil, tarihsel bir stire¢ icinde biriken anlam
katmanlarinda gerceklesir. Heidegger fenomenoloji yontemini tekrardan
duistinmeye yonelir. Epokhe’yi yani diinyay1 paranteze almay1 ve transandantal
indirgemeyi reddeder. Diinyasiz bir Dasein olamaz ve ayni sekilde Dasein’s1z bir
diinya da olamaz. Diinya Dasein icin bir imkandir, hem kendi varolusu hem de

diger varolanlarla birlikte varolusu agisindan.

Heidegger'in Bat1 metafizigine en temel elestirilerinden biri “varligin
unutulmasi”dir. Bat1 felsefesi varolana yonelmis, varligin tstiini ortmistiir.
Bunun en bariz 6rnegi ise teknik alaninda gortliir. Heidegger antik teknigin bir
tiretim (poiesis) faaliyeti, ayni zamanda varligin kendini gortintir kildig: (aletheia)
yer oldugunu iddia eder. Antik teknigin yitimi ve ¢agcil teknigin gelisimi ile
birlikte teknik teknolojiye dontismiistiir. Teknolojinin hizli bir sekilde hesabi
duistince ile hareket etmesi neticesinde insanin varlik ile olan bag1 kopmustur.
Heidegger'in “Teknik Uzerine Sorusturma” isimli eseri Heidegger’in teknolojiye
yonelik elestirilerini kapsamakta olup giintimiiz teknoloji felsefesinde 6nemli bir

yere sahiptir.

Heidegger’in dil tizerine yaptig1 calismalar da biiyiik onem arz etmektedir.
Nitekim West “O sadece ince anlam ve cagrisim farkliliklarina olagantistii

duyarli olmakla kalmaz, fakat sozciikleri de etimolojlerini (veya onlarin



etimolojileri olarak gordiigii seyleri) dikkate alarak kullanir.”? demektedir.
Heidegger'e gore, klasik Bat1 felsefesi sozciiklerin anlamini asli yapisindan
koparmustir. Bundan dolay sozctiklerin asil anlamlarinin yeniden kesfedilmesi

gerekmektedir.

Heidegger’'de Insamin varlikla olan bag: sahici diisiince tizerinden dil ile
kurulur. Heidegger Hiimanizm Uzerine’de “Dil varligin evidir, insan onun evinde
barmmir.”3 der. Dil varligi mesken tutar, ayn1 zamanda da varlig1 gortintir kilar.
Dil varligin gizemini ortaya ¢ikaran, onu ifsa eden hakikatin alamidir. Dilin 6z
ise siirdir. Siir hakikatin dile getirilmesinin bir bicimidir. Sair ise bu minvalde
varligin bekgisi konumundadir. Holderlin'in ayr1 bir yeri vardir Heidegger’de.
Holderlin siirin 6ztinti agmay1 basarmis yani insani tarih sahnesine ¢ikarmanin

bir imkanini olusturmustur.

Heidegger 1927 yilinda Varlik ve Zaman isimli eseri ile admi akademik
camiada duyurmustur. Bu eser felsefe tarihinde énemli eserler arasinda sayilmis
ve biiytiik bir ilgiyle karsilanmistir. Nitekim Inwood’un Varlik ve Zaman’a iliskin
yorumu eserin onemini ortaya koymaktadir. Ona gore, “Varlik ve Zaman,
Platon’un Devlet'i veya Kantin Ar1 Usun Elestirisi ile olmasa da Hegel'in Tinin
Fenomenolojisi ile karsilastirilabilecek capta bir eserdir. Heidegger'in kaleme
aldiklar1 arasinda en biiytik etkiyi yaratan da bu ¢alismasidir.”4 Nitekim bu eser,
teologlar, psikologlar, filozoflar ve hatta sosyologlar tizerinde hayli etkili
olmustur. Bu eser varligin anlaminin arastirilmasinda Dasein analitigini esas alir

ki burada “kayg1” ve ttirevleri merkezi bir yere sahiptir.

Heidegger'de “Kayg1 Kavrami ve Tiirevleri” baslikli tezimiz Heidegger'in

Varlik ve Zaman isimli eseri esas alinarak hazirlanmistir. Tezimiz ti¢ bolimden

2 A.ge., s. 182.

3 Heidegger Martin, Hiimanizm Uzerine, Cev: Yusuf Ornek, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay.,
Ankara 2020, s. 37.

4 Inwood Michael, Heidegger, Cev: Nursu Orge, Dost Kitabevi, Ankara 2014, s. 21.



olusacaktir: Birinci boliimde, tezimize temel teskil edecek sekilde, Heidegger'in
felsefesinde 6nemli bir yer tutan ana kavramlar1 etrafli bir sekilde inceleyecegiz.
Bu bolumii ti¢ kisimda ele alacagiz. Birinci kisimda, presokratiklerin yani
Parmenides, Herakleitos ve Anaksimendros’un varlik anlayislarmni ve bunlarin
yani sira “varlik ve olus”, “varlik ve gortintis”, “varlik ve diistince”, “varlik ve
gereklilik” tanimlarini ele alacagiz. Akabinde Platon ve Aristoteles’in varlik
anlayislarii ve Heidegger’e gore felsefe tarihinde, varliga yonelik olarak ortaya
c¢ikan oOnyargilar1 inceleyecegiz. Kisacasi, Heidegger'in Bati metafizigi
elestirisinden yola cikarak Heidegger'de varligi ele alacagiz. ikinci kisimda,
Dasein’1, onun etimolojik ve ontolojik olarak anlamini, varlik ile olan
baglantisini, onun diinya-da-olmakligini ve diinyanin Dasein ve diger varolanlar
agisindan nasil bir igleve sahip oldugunu ele alacagiz. Ugiincii kistmda, Dasein’in
duygu durumunu belirleyen bir-hal-igcinde-bulunma (Befindlichkeit) kavramini,
bu kavramin momenti olan korku kavramini, korkunun kendisini, nedenini, ne
hakkindaligimi ve korku ile kaygi arasindaki benzerlik ve farkliliklari ele

alacagiz. Akabinde temel bir halet-i ruhiye olan kaygi kavramini, kayginin

kendisini, nedenini, ne hakkindaligini ve kayginin tiirevlerini ele alacagiz.

Ikinci bolimde, Dasein’m el-altindaki geregler ile olan iligkisini yoneten
ontolojik belirlenimi, kaygmin (Sorge) bir kipi olarak tasa (Besorgen) kavramu
cercevesinde ele alacagiz. Bu boliimii ti¢ kisimda inceleyecegiz. Birinci kisimda,
Heidegger'deki varlik tiirleri ya da olma tarzlar1 olarak el-ontindelik, el-
altindalik ve Dasein’a ait varolusu ele alacagiz. Tasa kavramini ve tasanin “mek-
icin”likte yani hizmet-edebilirlikte, kullanimda temellenen ve atif/gonderim
karakterine sahip olan geregleri, onlarin 6zelliklerini ve tasanin olumsuzlayan
moduslarini inceleyecegiz. Ikinci kistmda, “belirtme” islevine sahip olan
isaretleri, isaret olusturmayr ve belirtme ile atif arasindaki farkliliklar
inceleyecegiz.  Ucgiincii  kistmda,  el-altindalik  varlik  karakterinin
karakteristiklerinden biri olan ilintililik ve imlenim konusunu, ilintililik ile atif

arasindaki farklari inceleyecegiz.



Uctincii boliimde, Dasein’in baska Daseinlar ile olan iliskisini, Dasein’mn
diinya-da-olma egzistansiyelinin karakterleri olan Mitdasein ve Mitsein’dan
hareketle, kaygmin (Sorge) bir kipi olan 6zen (Fiirsorge) tizerinden ortaya
koyacagiz. Bu bolim bes kisimdan olusacaktir. Birinci kisimda, Dasein’t
etimolojik ve ontolojik olarak inceleyecegiz. Dasein’in kendine 6zgii varligin
“benimkilik (Jemeinigkeit)” kavramindan hareketle ele alacagiz. Tkinci kisimda,
Heidegger’in varligin arastirmasina yonelik calismasinda hareket noktasi olan
hergiinkiiliigii ele alacagiz. Ugiincii kisimda “herkes” (Das Man) kavramini ve
onun karakterlerini olusturan “lakirt1”, “merak” ve “miiphemlik”i ele alacagiz.
Dordiincti kisimda, Dasein’in baska Daseinlar ile iliskisini birlikte-Dasein
(Mitdasein) ve birlikte-varolma (Mitsein) kavramlar1 gercevesinde ele alacagiz.
Besinci kissmda Dasein’in baska Daseinlar ile olan iliskisini kayginin bir kipi olan

ozen (Fiirsorge) tizerinden ortaya koyacagiz.

Dordiincti boliimde, Dasein’in en ug olanagi olan 6liim kavramin kayginin
bir kipi olan i¢ sikintis1 (Angst) baglaminda ele alacagiz. Dordiincti bolim yedi
kisimdan olusacaktir. Birinci kisimda, Dasen’in biitiin-olus meselesini, noksan
olusunu, sona-dogru-varligmi ve tamligini inceleyecegiz. Ikinci kisimda,
olumiin devredilemez, vekalet edilemez ozelligini, benimkilik (Jemeinigkeit)
kavrami gercevesinde ortaya koyacagiz. Ugiincii kisimda, 6liimiin hergtinkiiliik
icerisinde nasil ele alindigini inceleyecegiz. Dordiincti kisimda, Sliimiin kesin
olusunu ama zamaninin belirsizligi yiiztinden {izerinin ortiilmeye calisiimasin
konu alacagiz. Besinci kisimda, oliimiin fizyolojik, biyolojik, psikolojik ve
etnografik analizlerinin egzistansiyal analizlerinden ayrilmasini inceleyecegiz.
Altinc kisimda, 6limii kaygmin bir kipi olan endise/i¢ sikintis1 (Angst) kavram
cercevesinde ele alacagiz. Yedinci kisimda, 6ltime-dogru-varlik-olarak Dasein’1
onun gayr-i sahihlikten sahihlige gecisini ve 6ltiim ontinde 6zgtirlesmesini ele

alacagiz.

Tezimizde boylece Heidegger'de kaygi kavraminm tiirevleri ile birlikte

etraflica inceleyecegiz. Bunu yaparken de diistintirtin felsefesinin temel



kavramlarina yer yer ya da konu geldikce deginecegiz. Tiirevleri ile birlikte
kaygt kavraminin incelenmesini merkeze yerlestirdigimiz bu calismada,
diistintirtin esas aldigimiz metni, basyapiti olan Varlik ve Zaman olacaktir cinkii

bu mesele 6ncelikle ve bilhassa orada ele alinmaktadar.



BIRINCI BOLUM

Martin Heidegger “Varlik” (Sein) filozofu olarak bilinir. Felsefe tarihinin en
kadim sorunlarindan biri olan “Varlik nedir?”, “Varligin anlami nedir?”
sorularina yogunlasmistir. Varligy, klasik Bati felsefesinin metafizik anlayisindan
farkli bir perspektifte ele alir. Heidegger'e gore “Varlik” sorusunu sorabilen
yalnizca Dasein’dir. Ciinkii kendi varlif1 tizerine diistinen, kendini kendine
mesele edinen ve bir varolusa sahip olan ancak Dasein’dir. Dasein bir anlamda
insana karsilik gelmekle birlikte asil anlami “insan olma olanaklarinin
tamami1”dir. Dasein, klasik felsedefeki gibi sadece ruh ve bedenden miitesekkil
bir varhik degil kaygidan (Sorge) yapilma bir varliktir. Heidegger, Dasein'in
temeline kaygiy1 yerlestirir. Kaygili bir varlik olan Dasein dinya-da-
olma/diinya-icinde-olma (In-der-Welt-sein) egzistansiyaline sahiptir. Diinya
(Welt) Dasein'in diger varolanlar ile bir arada yasadig bir iliskisellik ve
anlamhilik buttinudiir. Heidegger diinyada {i¢ tiir varlik/olma turtinden
bahseder. Bunlar el-ontindelik (Vorhandenheit), el-altindalik (Zuhandenheit) ve
Dasein’in varlig1 olarak varolustur (Existenz). Kaygili bir varlik olan Daseint
diinya icinde belirleyen sey onun gerecler ile olan iliskisinde tasa (Besorgen)
baska Daseinlar ile olan iliskisinde 6zen (Fiirsorge) ve Dasein’in 6lim karsisinda

duydugu endise/i¢ sikintis1 (Angst) tir.

Heidegger'de Kaygi Kavrami ve Tirevleri isimli tezimizin bu birinci
bolimi ti¢ alt boliimden olusacaktir: Birinci alt boliimde, Heidegger’in varlik
anlayismin ne oldugunu klasik Bati felsefesinin varlik anlayisindan yola ¢ikarak,
“Heidegger'in Varlik Tasavvuru” bashg: ile ele alacagiz. Ikinci alt boliimde
Dasein’i, onun etimolojik ve ontolojik olarak anlamini, varlik ile olan
baglantisini, onun diinya-da-olmakligini ve diinyanin Dasein ve diger varolanlar
acisindan nasil bir isleve sahip oldugunu “Dasein ve Diinya” baslhgiyla ele

alacagiz.



Uciincii alt boliim de kendi icinde ti¢ kisma ayrilmaktadir: Birinci kisimda,
Dasein’in duygu durumunu belirleyen bir-hél-icinde-bulunma (Befindlichkeit)
kavramimi “Bir-hal-iginde-bulunma (Befindlichkeit)” bashgiyla ele alacagiz. Ikinci
kisimda, bir halet-i ruhiye olan korku kavramini, korkunun kendisini, nedenini,
ne hakkindaligini ve korku ile kayg1 arasindaki benzerlik ve farkliliklar: “Temel
Bir Halet-i Ruhiye Olarak Korku” baghig ile ele alacagiz. Uciincii kistmda, temel
bir halet-i ruhiye olan kaygi kavramini, kaygimmin kendisini, nedenini, ne
hakkindaligini ve kayginin ttirevlerini “Temel Bir Halet-i Ruhiye Olarak Kayg:
(Sorge)” baslikli boltimde ele alacagiz.

1. 1. Heidegger'in Varlik Tasavvuru

“Varlik” sorusu felsefe tarihinin en temel sorularindan biridir. Martin
Heidegger, felsefesini varlik ve varligin anlami tizerine yogunlastirmistir.
Heidegger'e gore felsefe yapmak varligin anlamini sorgulamaktir. Bagka bir
ifadeyle felsefenin temel amact varligr anlamaktir. Heidegger'in oncel ya da
dolaysiz dtistintir (primordial thinker) olarak isimlendirdigi Parmanides,
Herakleitos ve Anaksimandros ona gore oncelikle varlig1 ele alan filozoflardir.
Sokrates 6ncesinde yasayan bu filozoflar “Varlik nedir?” sorusuna yonelmis onu
ilk olarak ele almislardir. Sokrates’ten sonra gelen filozoflar ise “varlik” yerine
“varolanlar” {tizerine yogunlastilar. Varolanlarin varligmn oniine gecmesi
Platon’un idealar ve duyusal evren arasindaki ayrimu ile felsefenin temeli olan

varlikbilim/ontoloji varolan merkezli bir varlik tasavvurunu 6ne ¢ikardz.

Heidegger’e gore Bat1 felsefesinin 6ziinti olusturan metafiziktir. Metafizik
gelenek varligin ustinii ortmiis ve varligi varolan lehine unutulmaya
birakmustir. Varolana yonelik sorular 6n plana ¢ikmis, varolan felsefe tarihinde
logos, ousia, toz, cogito, madde, idea, tin, gii¢ istenci ve Tanr1 gibi farkli isimlerle
anlamlandirilmaya calisilmistir. Heidegger’e gore bu isimler hicbir sekilde

varligin ontolojik anlamini icermezler. Ama metafizik gelenegi varlik ve varolan



lehine tamamiyla bir yikim olarak da degerlendirmemek gerekir. “Metafizik
gelenek ayni zamanda varolan {izerine zengin ve derin arastirmalarin yapildig:
(...) varlik sorusunun soruldugu ya da sorulur gibi oldugu miistesna anlar1

icinde barindiran bir tarihtir.”>

Felsefesini “Varlik” ve “Varligin anlami nedir?” sorular1 tizerine kuran
Heidegger’in amac, felsefe tarihine yeni bir 1s1k altinda yonelmek, klasik Bati
metafizigini ve ontolojisini destriiksiyona ugratmak ve yeni bir ontoloji insa
etmektir. Heidegger’in varlik anlayisini anlamak icin felsefe tarihindeki varlik
tasavvurlarma bakmamiz gerekmektedir. Ik Cag filozoflarmin varlik
anlayislarindan baslayalim. Yunan filozoflar: degisime tabi olmayani, degisenin
altinda degismeyeni, yani coklukta birligi aramislardir. Thales ile baslayan
felsefe tarihinde, Thales bunu maddi ve ayn1 zamanda degisim yetenegi olan
“su” olarak gormiis, daha sonra Anaksimenes “hava” ve Anaksimandros’ta ise
“apeioron” vb. olmustur. Heraklitos’a gore ise degismeden kalan bir sey yoktur,
degisime tabi degismeyen bir varlik kavrami, kendi icinde celismektedir; yani
asil varolan sey “olus”tur. Heraklitos'un olus ve varlik kavramlar1 arasindaki
celiski Parmenides’i varligin birligini korumak igin c¢oklugu reddetmeye
goturmiistiir. Parmenides’e gore varlik ezeli, ebedi, parcalanamaz, olus icinde
olmayan bir seydir. Parmenides’in varlik anlayis1 kabul edildiginde o zaman
evrendeki olus ve bozulusun da acgiklanmasi gerekmekteydi. Cogulcu
materyalistlere gore Parmenides’in hem varlik anlayisin1 korumak hem de olusu

aciklamak i¢in varliklarin sayisini cogaltmaktan baska ¢oziim yoktu.

Platon, Parmenides’in varlik anlayisindan etkilenmis, akabinde
Sokrates’ten bilime konu olabilecek nesnel, degismez ve evrensel olan ahlaki
tumellerin var oldugunu 6grenmis ve bu ikisini birlestirerek yalmzca ahlak

alaninda degil, varligin her alaninda genel gecer, degismez ve nesnel 6zellikte

5 Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman'da Diinya Kavrami, Ketebe Yay., Istanbul
2022, s. 42.



seylerin var olmast gerektigini diisiinerekten Idealar Kurami'ni ortaya atmistir.
Platon’a gore idealar evreninde yer alan idealar, idea birligine sahip, kendi
kendiyle ayni kalan, ezeli-ebedi ve degismeyendir. Idealar evreninin karsisinda
ise duyusal evren yer alir. Duyusal evrendeki varliklar ise idealar evreninden
pay alan, onlar1 taklit eden ve idealarn kopyasi olarak varlik gosteren

fenomenlerdir.6

Platon'un Ogrencisi olan Aristoteles; Platon’un idealar diistincesinin
oztinde dogru oldugunu kabul eder. Yalniz Platon’un bu kurami matematik
tizerinde kurdugunu oysa kendisinin doga tizerinde ¢alismalar yaptig: icin bu
kuramin dogaya uygulanamayacagmi fark eder. Cunki doga degisimin,
hareketin ve olusun alanidir. Aristoteles bir taraftan da Sokrates dncesi gogulcu
materyalistlerin fikirlerini inceler. Aristoteles’e gore gogulcu materyalistler
degisim ve olusu sadece yer degistirmeye indirgemislerdi. Aristoteles’te ise olus,
sadece bir yer degistirme degil ayn1 zamanda (bir mese tohumundan bir mese
agacinin ortaya ¢ikmasi gibi) bir baskalasimdir. Aristoteles hem gercek anlamda
varlik olacak hem de degisimi barindiracak bir model olusturmak ister.
Aristoteles ¢oztimii varlig: tek anlamli bir terim olmaktan ziyade “cok anlaml1”
bir terim olarak gormekte bulur.” Heidegger'in varlik hakkindaki
arastirmalarinin baslamasinda da “Aristoteles’e gore Varolanlarin Cesitli Anlamlar

Hakkinda” bashkli Franz Brentano’nun doktora tezi nemli bir isleve sahiptir.

Heidegger; Metafizige Giris adl1 eserinde “varlik” kavramu ile birlikte ele

” “ 14 “

alman “olus”, “gortintis”, “diistince” ve “gereklilik” kavramlarin1 ve bunlarin
felsefe tarihindeki varlik tasavvurlarmnin gelisim stireglerine etkilerini soyle

aciklar:

6 Arslan Ahmet, [lkcag Felsefe Tarihi Sofistlerden Platon’a 2, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari,
Istanbul, 2017, s. 262.

7 Arslan Ahmet, ilkcag Felsefe Tarihi Aristoteles 3, Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul,
2017, s. 29.
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Varlik ve olus: Parmanides varligin tekligini, degismezligini ve her tiirli
olusun karsisinda oldugunu yani varhigm birligini savunur. Herakleitos ise
felsefesinin ozeti niteligindeki “Degismeyen tek sey degisimin kendisidir.”
soziinden de anlasilacag tizere her seyin bir olus halinde oldugunu savunur.

Heidegger’e gore varlik ve olus bize varligin anlamini verememektedir.8

Varlik ve goriintis: Platon’un olusturdugu idealar kuraminin bir sonucu
olarak olusmustur. Platonda her seyin asillarmin yer aldig1 idealar evreni ve bir
de bunlarin kopyalarinin oldugu duyusal evren bulunmaktadir. Idealar
evrenindeki varliklar gercek, duyusal evrendekiler ise onlarin bir goriintistidiir.
Heidegger’e gore varlik ve goriintis ayrimi varlik ve olus ayrimu ile iliskili olup
bu her iki ayrim da varlig1 tamamlamada yetersizdir. Ctinki varlik ne olus ne de

gortndustir.

Varlik ve dtistince: Parmenides’te varlik ve diistince ayni seydir. Ama
modern felsefenin kurucusu olarak kabul edilen Descartes ile birlikte varlik ve
diistince ayrilir. Diistinen t6z ile maddesel toz birbirinden farklidir. Ozne ve
nesne arasinda bir karsithk olusturan bu ayrimda o6znenin iktidar1 soz

konusudur.?

Varlik ve gereklilik: Kokeni Platon’un idealara dayanmaktadir. Varlik ve
gerekliligin asil bigimlenisi ise Kant'ta gerceklesmistir. Heidegger varlik ve

gerekliligi soyle agiklar:

Kant'a gore Varolan, dogadir, yani matematiksel-fizikal diistinmede
belirlenebilir olan ve belirlenmis olandir. Doganin karsisina ayn sekilde, akil
tarafindan ve akil olarak belirlenmis bir bicimde, kategorik buyruk ¢ikar. Kant,
bu buyrugu cogu kez sadece Gereklilik olarak adlandirir ve bunu, buyruk,

gudiiye tutuklu doga anlaminda sirf Varolan ile iliskilendigi stirece yapar.10

8 Cticen A. Kadir, Martin Heidegger: Varlik ve Zaman, Sentez Yay., Istanbul 2015, s. 110.

9 A.ge., s. 110.

10 Heidegger Martin, Metafizige Giris, Cev: Mesut Keskin, Avesta Basin Yayin, Istanbul, 1995,
s. 219.
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Heidegger’e gore varlik ve gereklilik, varlig1 el-ontinde (Vorhanden) bir
varlik olarak ele alir. Bu da varlig1 tanimlamada yetersizdir. “Varlik ve olus”,
“varlik ve gortintis”, “varlik ve diistince”, “varlik ve gereklilik” ayrimlar: varlik
ve varligmm anlammin ne olduguna dair bilgi verememektedir. Bu ayrimlar

varlig1 tanimlamak icin yeterli degildir. Felsefe tarihinde varligim anlamina

yonelik farkli tanimlarda ortaya ¢ikmustir.

Heidegger’in Varlik ve Zaman’da belirttigine gore, felsefe tarihinde varlik ile
ilgili #ic onyargt belirmis ve dogmalasmustir. Birincisi, “Varlik en tiimel
kavramdir”. Ikincisi, “Varlik kavrami tanimlanamazdir”. Uctinciisii, “Varlik,
kendiliginden anlasilir bir kavramdir.” Heidegger bu ti¢ tanima yonelik olarak

elestirilerde bulunmustur. Simdi bu elestirilere kisaca goz atacagiz.

Varlik kavramini en ttimel kavram olarak nitelemek: Varligi, varolanlar
gibi ele alarak cins-ttir ayrimina tabi tutup, varligin en tste yerlestirilmesidir.
Heidegger'e gore ise “varolanlar cins ve tiirlerine gore kavramsal olarak
eklemlendiginde “varlik”, varolanlarin en {ist sahasim1 simrlandirtyor
degildir.”1! Bu yorum Aristoteles’in metafizik anlayisindan kaynaklanmaktadir.
Orta Cag felsefesi Aristoteles’in felsefesinden etkilenmis, bu cagda varlik
transendent bir yapidadir. Heidegger'e gore varligi en timel kavram olarak

nitelemek, varlig1 karanlik ve belirsiz bir kavrama doniistiirmektir.

Varlik kavrami tanimlanamaz: Varligi hem bir varolan olarak hem de
evrensel olarak tanimlanamaz saymaktir. “Varligin belirlenim kazanmas1 ona
varolanlarin atfedilmesiyle olmaz. Tanim itibariyle varlik daha ytksek
kavramlardan turetilemedigi gibi daha alt kavramlarla da gosterilemez.”12 Bu
ikinci ilke, birincisine yani varligm en tiimel kavram olmasina bagli olarak
gelismistir. Bu baglamdan hareketle Heidegger bu tarz gortislerin varhig:
sorusturmaya engel teskil etmedigini, aksine bu soruyu sormak icin bir neden

oldugunu belirtir. Ctinkii varligin anlami sorusu hala cevaplanamamustir.

1 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 21.
2 Age.,s. 22.
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Varlik kavraminin kendiliginden agik ve anlasilir bir kavram olarak ortaya
konulmasi: Varlik kendiliginden, hicbir izahata gerek duymaksizin apacik ve
anlasilir bir kavramdir. Kendimiz ve baskalar ile olan iliskilerimizde varlik
kavramini siklikla kullanmaktayiz ki bunun icin baska bir kavrama ya da baska
bir seye ihtiya¢ duymayiz. Heidegger’in Varlik ve Zaman’da verdigi 6rneklerden
gidecek olursak “Gokytizti mavidir.”, “Mutluyum.” gibi ifadeler kendiliginden
apagiktir, herhangi bir aciklamaya gerek yoktur ama bu anlasilirlik, varligin
anlasilmazligini ortaya koymaktadir. “Hep bir varlik anlayis: icinde yasiyor
olmamiz ve varligin anlaminin da hep karanliga biirtinmiis olmasi, “varligmn”
anlamina iliskin soruyu ilkece yineleme zorunlulugunu kanitlamaktadir.”13
Varligin apagik bir kavram olmasi demek varligin anlamini karartmaktadir. Ve

bu nedenden dolay1 varliga iliskin soruyu yeniden sormamiz gerekmektedir.

“Varligin anlami nedir?” sorusu felsefe tarihinde wvarlig: bir varolana
indirgeyerek cevaplanmaya calisilmistir. Varlik varolana indirgenmis ve belirli
kategoriler altinda incelenmeye baslanmistir. Aristoteles’te bu kategoriler
insanin disindayken Kant ile beraber bu kategoriler insan zihnine tasinmistir. Bu
sekilde insa edilen epistemoloji oncelikli diistinme varligin unutulmasina yol
acmustir.’* Heidegger unutulan varlik sorusunu yeniden giindeme getirir ve
ontoloji tarihini destriiksiyona ugratarak kendi varlik felsefesini ortaya koymaya
calisir. “Destriiksiyon (Destruktion) burada topyektn bir yikim veya cerh olayin
degil ama temelleri gortintir kilmaya yonelik, kismen temelliikii de iceren bir
elestiri faaliyetini ifade etmektedir.”’> Heidegger, destriiksiyona geleneksel
ontolojiyi icinde barmndiran ve kendisinden sonraki varlik anlayislarini da

onemli olciide etkileyen Descartes’in varlik anlayisini kritik etmekle baslar.

B Age.,s. 22.

14 Cticen A. Kadir, Martin Heidegger: Varlik ve Zaman, Sentez Yay., Istanbul 2015, s. 46.

15 Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman’da Diinya Kavrami, Ketebe Yay., Istanbul
2022, s. 39.
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Modern felsefenin baslatici olarak kabul edilen Descartes, metodik stiphe
ile epistemoloji temelli bir varlik felsefesi insa etmeye calismistir. Diistinen
ben’den hareket ederek ortaya koydugu 6zne ve nesne diializmi ile 6zneyi
merkeze alan Descartes, nesneyi 6znenin emrine vermistir. Bu baglamda ortaya
cikan Bati felsefesi varlig1 elde mevcut /el-6ntinde (Vorhanden) bir varolan olarak
ele almistir. Varligin bir varolan olarak ele alinmasi ile felsefe hep varolana
yonelmis ve varlik unutulmustur. Varolana yonelen Bat1 felsefesi ona yonelik
gesitli belirlenimler ortaya ¢ikarmais, bu da varligin el-o6ntinde olarak (saf /nesnel
mevcudiyet olarak) gortinmesini saglamistir. Descartes’in 6zne merkezli felsefesi
sayesinde varlik bir nesneye, insan ise 6zneye tekabiil etmistir. Descartes sonrasi
felsefeler, ozellikle Yeni Cag felsefesi ile birlikte bireycilik ve ©znecilik
(siibjektivizm) 6n plana ¢ikmis, insan tim varliklarin tizerinde goriiliip diger
biitiin varolanlar onun emrine verilmistir. Insana verilen 6zne rolii Yeni Cag

tekniginde ve tiretiminde de kendini gostermistir.

Antik teknik hem bir tiretim (poiesis) hem de varligin kendisinin agiga
cikmasi (Aletheia)’dir. Heidegger varligin unutulmasimni en ala surette Antik
teknigin yitiminde goriir. Yeni Cag teknigi (teknolojisi) nesneleri, hatta insanlar1
seylestirerek, bir el-altinda-bulunana (Bestand) yani kaynaga dontistiirmiistur.
Teknik episteme gibi bir bilgi ttirti olmasina ragmen seylerin bilgisi daraltilmis ve
tasarima indirgenmistir. Heidegger teknolojinin hesabi bilgi ile birlikte hareket
etmesine dikkat ceker. Onun teknolojinin gelismesine bir itiraz1 yoktur. O hizh
bir sekilde gelisen teknolojiye insanin hazirliksiz yakalandigimni, olup biteni
kavrayamadigim ve bu suretle teknolojinin insanin varlikla olan bagma zarar
verdigini iddia eder. Heidegger hesabi bilgi ile birlikte ilerleyen teknolojiye kars:
teemmiili diistinceyi onerir. Teemmiili diistince (Besinnung) Dasein’mn varlikla

olan bagini kurmaya yarayan sahici ya da kokensel diistinceye gotiirtir.16

16 Gozel Ozkan, Oznenin Hakikat Kaygisi, iz Yay., Istanbul 2017, s. 182.
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Heidegger kendi dusiincesinin sahici diistince oldugunu soyler. Bu,
metafizik diistincenin hesaplayici diistincesinden farklidur. Insanin varlikla olan
bag1 sahici diistince tizerinden dil ile kurulur. Heidegger Hiimanizm Uzerine'de
“Dil varligin evidir, insan onun evinde barinir”?” der. Dil varligi mesken tutan
ayni zamanda da varlig1 gortintir kilandir. Dil varligin gizemini ortaya ¢ikaran,
onu ifsa eden hakikatin alanidir. “Ttim diisinme yollari, az veya ¢ok farkina
varilabilir sekilde, dil araciligiyla olagandis1 bir tarzda, dil icerisinden yol
gosterirler.”18 Insan ve varlik arasindaki iliskiyi diisiinme kurmaz, o kurulu olani
kuvvetlendirir, zayifi gticlendirir. Bunu diistinme eylemini varliga yonelterek,
varlig1 distinerek yapar. Diistinmede olan sey varliktir. Heidegger buna
“kokensel diisinme” ya da “6zli diistinme” der ve onu metafizik diisinmeden
ayirir.’ Dil ve diistinme birbirinden bagimsiz degildir. Diistinme dil ile kendini
ortaya koyar. Dustintilen neyse dile gelen de odur. Duistinme varlik ile olan
iliskinin giiclenmesini saglar. Dilin 6zt siirdir. $iir, hakikatin dile getirilmesinin
bir bi¢imidir. Sair ise bu minvalde varligin bekgisi konumundadir. Holderlin’in
ayr1 bir yeri vardir Heidegger’de. Holderlin siirin 6ztinti agmay1 basarmis yani
insan tarih sahnesine ¢ikarmanin bir imkdnini olusturmustur.?’ Heidegger’e
gore varligin tekrar onem kazanmasi i¢in metafizik gelenekten kurtulmali ve

yeni bir ontoloji insa edilmelidir.

Heidegger'e gore varlik ve varolan arasinda Bati felsefe geleneginin
tizerinden atladig1 temel bir ayrim vardir ki bu ayrima Heidegger “ontolojik
ayrim” der. Ontolojik ayrim da varlik ile varolan ayn1 sey degildir. Bu nedenle

varlik ile varolan arasinda bir ayrim yapilmasi gerekir ki bu ayrim yapilmaz ise

7 Heidegger Martin, Hiimanizm Uzerine, Cev: Yusuf Ornek, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay.,
Ankara 2020, s. 37.

18 Heidegger Martin, Teknige Iliskin Sorusturma, Cev: Dogan Ozlem, Paradigma Yay., Istanbul
1998. s. 43.

19 Heidegger Martin, Metafizik Nedir, Cev: Yusuf Ornek, Turkiye Felsefe Kurumu, Ankara
2009, s. 53.

20 Kurtar Senem, Heidegger ve Poetik Diisiinme, Pharmakon Yay., Ankara, 2014. S. 202.
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varligin anlami kapali kalmaya devam edecektir. Ciinkii Bat1 felsefesi boyle bir
ayrim yapmamus, varolani varlik olarak agiklayarak varligin anlamini kacirmis
ve varlik unutulmustur. Varlik ile varolan arasinda bir iliski vardir, varolan
kendini varlikta acgiga cikarir ama varlik bir varolan degildir, varolana

indirgenemez. Heidegger’e gore varlik ile varolan arasindaki ayrim soyledir:

Bizler pek ¢ok seyi “varolan” olarak ifade ediyor ve bunu cesitli anlamlarda
yapiyoruz. Nitekim hakkinda konustugumuz, bir kanaat besledigimiz, su veya
bu sekilde tutum sergiledigimiz her sey bir varolandir. Ayrica ne ve nasil
olmakligimiz icindeki bizler de birer varolamiz. Varlik ise nedensellik su-
olmaklik, gerceklikte, mevcut-olmada, kalicilikta, gegerlilikte, Dasein’da,

“vardir”da yatmaktadir.?!

Heidegger’in ifade ettigi gibi varlik ile varolan arasinda ¢ok yakin bir bag

4

vardir. Varlik hep bir varolandir ve varolan kendisini “vardir” kelimesi ile
varligimmi anlamlandirmakta ve var kilmaktadir. Heidegger'e gore bu
anlamlandirmay1 yani ontolojik ayrimi yapacak olan ise Dasein’dir. Dasein da
bir varolandir ama diger varolanlardan farkhi olarak kendi varlig1 tizerine
diistinebilen, kendini mesele edinen ve varligin anlammi ortaya koyan bir
varolandir. Varolanlar igerisinde kendi varligimin tek farkinda olan varlik
Dasein’dir. Dasein diger varolanlarla birlikte bir yasam stirerken kendi
varliginin anlamini sorgular ki bu nedenle ontolojik ayrim, Dasein ile diger

varolanlar arasindaki farkin ortaya konulmasi ve varligmm anlamini ortaya

koymak adina yapilmasi gereken bir ayrimdir.

Varlik sorusunu sormaya muktedir olan tek varlik Dasein’dir.
“Heidegger’e gore, Dasein, kendi ontikliginde ontolojik varolmay1 acabilen ve
varolmanin anlamini olanakli kilan varliktir. Bu anlamiyla Dasein, insan varlig:

ya da “insan olma olanag1” dir.?? Bat1 felsefesi insar t6z, 6z gibi kavramlarla sabit

2l Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 26.
2 Ciugen A. Kadir, Martin Heidegger: Varlik ve Zaman, Sentez Yay., Istanbul 2015, s. 45.
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halde tutarken Heidegger'de insan ya da Dasein olmaya devam edendir. Bat1
felsefesinde sabit olan varlik, olus ile zitlik icinde ortaya konulmaya calisilirken,
Heidegger varlik ve zamani birlikte ele almistir. Heidegger'e gore varhk

zamandan azade degildir, varlik var olma-da-olan’dur.

Dasein’in zamanla olan iligskisini anlamak bakimindan Heidegger'in zaman
anlayisina da deginmek istiyoruz. Aristoteles’te zaman hareketin ¢l¢tistidiir.
Aristoteles’in zaman anlayisi 20. asirda Bergson, Husserl ve Heidegger ile
birlikte degismeye baslar. “Bergson stire (durée) ve yasant: kavramlari, Husserl
ise biling merkezli fenomenolojik bir yaklasim gercevesinde bu nesnel ve lineer
zaman anlayisini yerinden etmeye ¢alismistir.”? Heidegger’e gore Bat1 felsefesi
gelenegi icerisinde Aristoteles’ten bu yana ortaya c¢ikan zaman anlayislari,
zamani nesnel ve fiziki bir minvalde ttirevselligi boyutunda ele almis ve asilligim
kavramanin ontine ge¢mistir. Heidegger'de zaman iki turludiir. Birincisi
kronolojik olan yani 6lgiilebilir ve kamusal olandir. Tkincisi ise varolusta ortaya
cikan asli zamandir. Heidegger’de zamandan s6z etmeden varhiktan s6z etmek
miumkin degildir. “Heidegger varlig1 seylerden hareketle degil, o da zamansal
olan Dasein’dan bu demektir ki insan varligindan hareketle anlama ¢abasini 6ne

almastir.” 24

Felsefe tarihi boyunca insan ¢ok farkli tanimlarla karsimiza ¢ikmaistir. Insan1
aciklamaya calisirken kullanilan 6zne, biling, ruh gibi kavramlar Hedigger’e gore
insar1 tam anlamuyla agiklamakta yetersizdir. Bu kavramlar insani1 sadece bir
boyutuyla ele alir ki bu da hatali yorumlara neden olur. Bu nedenle Heidegger
insan yerine “insan olma olanaklarinin toplami” anlamina gelen Dasein

kelimesini kullanir.

3 Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman'da Diinya Kavrami, Ketebe Yay., Istanbul
2022, s. 36.
% Age,s. 22.
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1. 2. Dasein ve Diinya Anlayis1

Heidegger’in “Dasein” terimi kismen insana karsilik gelir. “Dasein” terimi
etimolojik olarak “Da-Sein” kelimelerinden olugsmaktadir. “Da” kelimesi “ora”
anlaminda olup Dasein’in belli bir yerde diinya-iginde-varlik (In-der-WWelt-sein)
oldugunu belirtmek icin kullanilir. Diinya icerisinde “Da” (orada, surada) olan

Dasein varolur ve oradan hareketle diger varolanlar ile birlikte yasar.

Dasein dedigimiz ve kendimiz olan bu varolan (Seiendes) gercekte varlik (Sein)
ile asli irtibat1 noktasindan, oncelikle ve bilhassa bu noktadan diistiniilmelidir.
“Da-Sein, “orada-varlik”tir. Burada “Da” ikili bir anlama sahiptir. ik olarak bir
yer zarfim1 (Ora) ifade ederken ikinci anlaminda da egzistansiyal bir anlam
kazanarak Dasein’in varolanlara agikligini ifade etmektedir. “Ora” Dasein’in

varlikta yer alan varolanlara “agilimini (ya da “acikligi”n1) anlatmaktadir.” 2

“Da” (ora) bir yer zarfi olarak, varolusumuzun cok belirli bir yoniinii
surada varolmakligimizi ve buradan hareketle Dasein'in diger insanlarin
Daseinlar: ile, el-oniindeki ve el-altindaki varolanlar ile karsilasmasim ifade
eder. “Da” (ora) egzistansiyal anlamda varolanlar1 agikliga kavusturmasi,
ozglirlestirmesi ise Dasein’m onlara ilgi gostermesi, miidahale etmesi ile
gerceklesir. Diinyada Dasein’dan ¢nce de varolanlar vardi ama anlam ve
tutarliliktan yoksun bir haldeydiler. Dasein’mn bu varolanlar1 agikliga
kavusturmasi onun varlik ile olan baglantisindan kaynaklanir. Sein “varlik”
anlamindadir, Da-sein ifadesi ise insanin varlik ile olan baglantisini gosterir.
“Dasein’1t Dasein kilan, onun varlik ile yakinlig1 veya {insiyetidir.”2¢ Varlik
kendini acabilmek icin Dasein’a ihtiya¢ duyar ve Dasein’da kendini varliga ait
olarak bulur. Heidegger Varlik ve Zaman’da varlik sorusunu kimin soracagin

soyle aciklar:

% Age.,s. 152,
% A.ge.,s. 153.
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Bu varolan herhangi bir varolan olmayip soruyu soran olarak hep bizleriz.
Dolayisiyla varlik sorusunu ¢alismak su demektir: Bir varolani (soru sorani)
kendi varlig1 icinde seffaf kilmak. Bu sorunun sorulmasi, bir varolanin varlk
modusu oldugundan bizatihi neyin soruldugu (yani varlik) tarafindan burada
ozsel olarak belirlenmistir. Baska olanaklarin yani sira soru sormasi varlik
olanagina da sahip olup biz kendimiz olan bu varolana terminolojik bakimdan
Dasein diyoruz. Varligin anlamina iliskin sorunun acikca ve seffaf olarak
formiile edilmesi, bir varolanin (Dasein’in) oncelikle kendi varlig1 bakimmdan

uygun bicimde aciga kavusturulmasin talep etmektedir.?”

Heidegger varligmm anlamimi ortaya g¢ikarmak igin bir varolan olarak
Dasein’1 secer. Heidegger'e gore; Dasein’1t diger varolanlardan farkl kilan
Dasein’in kendi varlig1 tizerine diistinebilen, kendini kendine mesele edinen,
kendini anlayan bir varlik olmasidir. Dasein kendini kendinden, kendi
varolusundan hareket ederek anlar. Dasein kendi kendisinin bir olanagidir.
Heidegger, Dasein’in varligina “varolus” (Existenz) der. “Varolus” kavrami diger
varolanlar icin; diinya icinde yer alan agag, kaya, tas gibi varolanlarin yaninda
insan tretimi olan el-altindaki gerecler masa, sandalye gibi basit nesnelere ve
hatta Tanr1 gibi en yiiksek kavram icin dahi kullanilamaz. Onun varolus kavram
ile kastettigi Dasein’in varligidir. “Dasein’in su veya bu tutum icinde oldugu,
oyle ya da boyle her daim belirli bir tutum gosterdigi varligimna varolus

diyoruz.”28

Daseinin sabit bir 6zii yoktur; o, stirekli degisen bir olus icerisindedir.
Dasein’in kendi kendinde mesele ettigi varlik “benimkidir” (Jemeinig). Bir Dasein
olarak “ben varim”, “sen varsm” diyoruz. Burada biz “benimkilige”
(Jemeinigkeit) vurgu yapiyoruz. Heidegger’e gore kendi varligini kendine mesele
edinen yalmizca Dasein’dir. Dasein harici varolanlar kendi varliklarinin ne

tarkindadir ne de degildir. Dasein kendini kendisi i¢in bir olanak olarak goriir

27 Heidegger, Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2022, s. 26-
27.
2B Age.,s. 34
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ve kendinden hareketle ne ise o olmay1 ya da o olmamay1 secer. Heidegger
Dasein’in kendi olmay1 se¢mesini “sahihlik” (Eigentlichkeit) olarak isimlendirir.??
Kendi olmamay1 se¢gmesini ise “gayr-i sahihlik” (Uneigentlichkeit) olarak niteler.
Bunlar Dasein'in varlik modlaridir (Seinsmodi). “Heidegger'in “sahih icin
kullandig1 sozctik eigentlich giinliitk Almancada “gercek” veya “has” anlamlarina
geliyor. Bu sozciikten de Eigentlichkeit yani “sahihlik” kavramini ttiretiyor.
“Gayri sahih” ise uneigentlich olup, genellikle “birebir olmayan, temsili.”
demektir.3® Bu modlar Heidegger agisindan ahlaki bir nitelik icermez. Bunlar
Dasein’in kendi kendinin farkina varmasi, kendini kendine mesele edinmesi ile
ilgilidir. Gayr-i sahihlik modu, Dasein'in kendiligini kaybetmesi veya
kazanamamasidir. Dasein hergtinkiiliikte (Alltaglichkeit) genelde bu gayr-i sahih
modda varolur. Gayr-i sahihligin moduslar1 lakirti, merak ve miiphemliktir.
Dasein gayr-i sahihlik tizerinden sahihlik moduna gecer. Sahihlik modu ise
Dasein’in kendi varliginin farkina varmasi, kendi kendine ait olmasi, kendini
gerceklestirmesidir. Sahihligin moduslar1 bir-hal-iginde-bulunma, anlama ve

sOzdiir.31

Varolus Dasein’a mahsus olan bir seydir. Dasein'in varolusuna (a priori
belirlenimlerine) 6zgii birtakim nitelikler vardir, insanin dltimlii olmast gibi...
Heidegger bunlar1 egzistansiyal olarak nitelendirirken, onun secimlerine bagh
olan niteliklere ise egzistansiyeller demektedir. Dasein’in hangi okullara gidecegi,
nerede ve nasil yasayacag1 gibi secimlere yonelik nitelikler egzistansiyellerdir.
Diger taraftan Dasein’in disinda, varolanlara has olan hacim, uzam gibi yapilar
ise kategorilerdir. “Varolugsal yapi, Dasein’in kim oldugunu, kategorik yap1 ise
Dasein'in ne oldugunu verir. Kim'lik ve ne’lik, varolmanin iki degisik

gortinimiidiir.3? Daseinin  “Kim?” oldugu onun varolusunun aciga

2 Inwood Michael, Heidegger, Cev: Nursu Orge, Dost Kitabevi, Ankara 2014, s. 43

% Age,s. 43.

81 Yimaz Erdal, Varlik ve Zaman't Anlamak, Kure Yay., Istanbul, 2020, s. 245.

82 Ciugen A. Kadir, Martin Heidegger: Varlik ve Zaman, Sentez Yay., Istanbul 2015, s. 60.
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cikarilmasina yonelik bir soru iken “Ne?” oldugu ise onun bir varolan olarak
ortaya konulmasina yoneliktir. Kategorilere yonelik inceleme Dasein’in ontikligi
tizerinden yapilan bir inceleme iken varolusa yonelik inceleme ise ontolojik bir
incelemedir. Ontik inceleme Dasein’1 bir bilgi nesnesi gibi goriip onu kavramsal

yapist itibariyle ele alarak betimsel bir sekilde tanimlamaktir.

Dasein’in varligini ancak kendi varolusu verebilir. Bu ise ancak iki yolla olabilir:
Oncelikle Dasein, kendi existential-ontik yapisini kavrar ve ikinci olarak kendi
existential-ontolojik yapisimi kavrar. Fakat amag, ontolojik yapisini anlayan
Dasein’in bunu kendi ontik yapisi tizerinde kurmasidir. Her ne kadar Dasein
ilkin ontik varlik olsa da ikincil 6nceligi onun ontolojik yapisidir. Ciinkii
Dasein’in ontolojik karakteri hem kendisini hem de kendisinin disinda olanlar1

kavrayabilir. Bu nedenle Dasein, ontiko-ontolojiktir.33

Dasein, varliga yonelik bir 6n-anlayisa sahiptir ki Heidegger’e gore ontoloji
bu 6n-anlayist belirtik bir hale getirmeli ve kendinden yola cikarak varlig
anlamlandirmalidir. “Ne?” ve “Kim?” sorularindan da anlasilacagi tizere
Heidegger'de varlik ile varolusun yani Dasein’'in varlig ile varliginin anlami

sorulari i¢ ige gegmistir.

“Dasein’in (...) “zaten su olma” haline Dasein’in kendi suradaligina
firlatilmishigr diyoruz.”3* Diinyaya firlatilan Dasein kendini diinyada agar.
Diinya Dasein igin varolussal bir belirlenimdir. Heidegger Varlik ve Zaman’da
Dasein’in diinya ile olan iliskisini Kartezyenizm elestirisi iizerinden ortaya

koyar.3

Descartes “Diistintiyorum dyleyse varim.” diisturundan hareketle diistinen

ben ile varlig1 kars: karsiya getirir. Descartes felsefesinin temelini olusturan bu

B Age.,s. 42-43.

3 Heidegger, Martin, Varlik ve zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2022, s. 212-
213.

% Age.,s. 157.
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ilke hem ben’in hem de varligin kesinligini olusturur. Hakikatin pesinde olan
Descartes diisiinen benden hareket ederek icindeki miikemmellik ve sonsuzluk
diistincesini kesfeder ve buradan da Tanri'ya ulasir. Tanri, tanimma istinaden
miikemmel bir varliktir ve O insani aldatmayacagina gore o zaman bir dis diinya
da olmalidir. Descartes saglam temeller insa etmek icin y1ktig1 varlik binasini, bu
kez “Dustintiyorum o halde varim.” 6nermesinden hareketle yeniden kurar.
Arkasindan bu 6nerme ile Tanr1'y1 ispatlar ve Tanr1’dan hareketle de dis diinyay:

(uzamui) kurar.

Cogito, Tanr1 ve uzam Descartes felsefesinde ti¢ toze tekabtil eder.3¢
Heidegger oncelikle bu {i¢ toze itiraz eder. T6z tanimui geregi toz olma sifatin hak
eden sadece Tanr1 iken, Descartes cogito ve uzama tozsellik atfetmek igcin 6nce bu
kavramlar1 nesnelestirmis, akabinde ise onlar1 teoriklestirmis, yani onlarda
tozsel birtakim unsurlar bulma egilimine girmistir. Diinyayr ve uzamu
teoriklestirilmesi ile onlar ontolojik kategori olarak el-ontindelige (Vorhandenheit)
yani saf/nesnel mevcudiyete indirgenmislerdir. Heidegger'e gore diinya ve
icindeki nesneler teoriden ziyade pratikte, Dasein ile olan islevselliginde, yani
ontolojik olarak el-altindalik (Zuhandenheit) kategorisinden hareketle ele
alinmalidir. Diinyanin el-6ntindelik vasfi esas alimip el-altindalik arka plana
atildiginda, diinya tasavvuru eksik olacaktir. Descartes’in 6zne ve nesneyi iki
ayr1 kutba yerlestiren, onlar1 kars: karsiya getiren Kartezyen felsefesine karsi
Heidegger 6zne ve nesnenin kokensel birlikteligini 6ne ¢ikaran diinya-da-
olma/dtinya-icinde-varlik (In-der-Welt-sein) kavramini ortaya koyar. Bu kavram

dogrudan Dasein’in varligina yoneliktir.

Yalniz Dasein'in diinyasi vardir; giderek de Dasein’in diinyasidir. Heidegger bu
diinya tasavvuruyla, Kartezyenizm’in ben ve diinya arasinda ortaya koydugu
keskin ayrimi asarak bu ikisinin egzistansiyal anlamda birbirine ait oldugu

birlikli bir cerceve ortaya koymayi amaglar. Bu bakimdan, Heidegger'de

36 Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman’da Diinya Kavrami, Ketebe Yay.,
Istanbul 2022, s. 23.
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diinyasallig1 insan varligi demek olan varolus ile ©zsel irtibati noktasinda
anlamamiz gerekir. Nitekim Dasein diinyada bir kasigin bir tabakta durdugu

gibi durmaz.3”

Diinya Daseinin egzistansiyal bir belirlenimidir. “Diinya-da-olma”
Dasein’in varligini isaret eder. Dasein diinyaya yonelik bir 6n-anlayisa sahiptir.
O hem kendisinin, hem diinyanin hem de diinyada yer alan diger varolanlarin
farkindadir. Bu onun varhigindan kaynaklanmaktadir. Dasein’in diinyas1 el-
altinda (Zuhanden) varlik karakterine sahip varolanlar ile baska insanlarin
Daseinlarmin bir arada ikdmet ettigi, birbirleri ile etkilesim hélinde oldugu bir
“anlamlilik buittinti” diir. Dasein diinya-da-olma olarak ti¢ ana karaktere sahiptir

ki bunlar varolus, olgusallik ve diismuisliik’tuir.

Varolus (Existenz): Heidegger'in varlik anlayisi Bat1 felsefesindeki tozcii
anlayistan farkhidir. Bati felsefesinin tozcii anlayisindaki sabit, degismez, elde
hazir olarak tanimladig1 varlik Heidegger'de, el-ontinde (Vorhanden) olmayan,
kendi-olma ya da olmama halini secen varliktir. Dasein’in 6zii varolusudur.
Dasein klasik felsefenin tozcti anlayisinda oldugu gibi bir takim o6zellikler ile
donanmus, sadece 6zden ibaret degildir. Dasein’in varlik olarak “Kim?” ve “Ne?”
oldugu varolusu agisindan agiklanmalidir. Dasein kendine yonelebilen, kendini
kendine mesele edinen, kendi varlig1 tizerinden varliga yonelendir. Varolus
Dasein’a has bir durumdur, onun haricindeki varolanlarin dag, tas, masa, ev gibi
nesnelerin varoluslar1 yoktur. Heidegger’de varolusu olmayanin sahici bir
varligr da yoktur. Ciinkii sadece Dasein faildir; plan yapar, seger, icraatta
bulunur; onun haricindeki seyler ya da nesneler bunlar1 yapamaz. Diinya-da-
olma Dasein’a verilmistir. O kendini bir diinya-icinde bulmustur, bu onun
varolussal karakteridir. Diinya Dasein’a varolus imkani sunar. Dasein imkanlar1
ile var olur. O imkénlarinin farkindadir. Onun imkanlilig1 gercekliginden

oncedir.

%  Age.,s. 23.
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Dasein’in ontolojik karakterlerinden ikincisi olgusalliktir. Olgusallik,
“Dasein’in varliginin kendisine yonelmesidir. Dasein kendini diger tim
varliklarin arasinda ve ortasinda bulur. Atilmis ve firlatilmis Dasein’in bir
firlaticis1 veya aticist yoktur.”3® Yalmz firlatilmishk ve atilmishk Dasein’t
edilginlestirmez. Dasein kendi varligini “olgusal mevcut olma” igerisinde anlar.
Olgusallik Dasein’in kendi varligina yonelmesi, kendi ile karsilasmasidir. “Her
bir Dasein’in kendi Dasein olgusunun olgusalligina faktisite diyoruz.”3° Faktisite
Dasein’in bir diinya igerisinde kendisine yonelmesi, kendini karsisina almasi ve
kendisini anlayabilmesidir. Faktisite dolayis1 ile Dasein'm diinya-icinde-
varolusu, diinya-icinde-olmanin belirli karakteristiklerine dagilmistir. Bunlar

bilgi edinmek, arastirmak, tiretim yapmaktir.

Dasein'in ontolojik karakterlerinden {iclinctisti ise “duismislitk”tur.
Diinya-da-olan Dasein diinyaya dalmis, kendinden wuzaklasmis ve
herkeslesmistir. Dasein kendi kendinden uzaklasmis herkesin gayr-i sahihligi
icine dusmiistir. Heidegger'de “diismiislik” kavrami kutsal metinlerdeki
diismusliikten farklidir. Bu hergiinkii varligin temel bir ttrtadiir. Hergtinkultk
(Alltaglichkeit) Dasein’in genel halidir. Dasein c¢ogunlukla bu hal icerisinde
bulunur. Heidegger'de hergiinkiilik Dasein i¢in bir baslangic noktasidir.
Heidegger Dasein’t tozsel terimler icerisinde degil de dogal hali olan

hergtinkiiltgii ile kavrama ¢abasindadir.

1. 3. Temel Bir Haleti Ruhiye Olarak Kayg1
1. 3. 1. Bir-Hal-Icinde-Olma

Varlik ve Zaman’da bir-hal-icinde-bulunma (Befindlichkeit) kavramu ikili bir

anlama sahiptir. Birinci anlamu itibariyle nerede oldugumuza dair bir gbnderme

8 Ciugen A. Kadir, Martin Heidegger: Varlik ve Zaman, Sentez Yay., [stanbul 2015, s. 120.
% Heidegger, Martin, Varlik ve zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yayinlari, [stanbul, 2022, s. 97-
98.
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yaparak burada ya da surada olma durumuna, mekansalliga vurgu yapar. Ikinci
anlami ise kendimi nasil hissettigim ile alakali olarak duygu durumuma
(Stimmung) isaret eder. Befindlichkeit hem mekéansal anlamda bir suradalik hem
de bir duygu durumu iginde bulunmamiz: aciklayan ikili bir anlama sahiptir.
Yalniz buradaki mekansallik ve duygu durumlarmi biraz agmamiz gerekir.
Heidegger’in mekénsallik kavrami geometrik bir mekansallik degildir, ona gore
hergiinkulik iginde geometrik bir mekansalliktan s6z edemeyiz. Bu durum
Heidegger'in geometrik mekéansalligi reddettigi anlamina gelmemektedir.
Duygu durumu ise sadece 6znenin kendinden kaynaklanan ve icinde dontip
duran ruhsal bir durum degildir. Ciinkii Dasein diinya-da-olma egzistansiyali
nedeniyle diinya icindeki diger varolanlarla stirekli bir etkilesim halindedir.
Dasein hem onlar1 etkiler hem de onlardan etkilenir. Dasein’in ruh durumu
tizgin ya da neseli olmak gibi seyler ayni zamanda bize Dasein'in diinya ile olan
etkilesimini de anlamamizi saglar. Diinya ve Dasein duygu durumunda
birbirinden ayrilmaz, burada ikisinin bir birlikteligi s6z konusudur. Neseli
olmak sadece beni 6znel olarak etkilemez, ayn1 zamanda diinya ile olan iliskimi

de etkiler. Dolayisiyla benim 6znel varligim yaninda diinya da kendini acimlar.

Dasein hep bir duygu durumu icindedir. icinde bulundugu duruma gore
kizgin, tizgtin, sinirli, gergin, neseli, yorgun, enerjik ya da mutludur. “Bir-hal-
icinde-bulunma’da Dasein hep kendi kendisiyle karsi karsiya gelmis olmakta,
kendisini hep pesinen bulmus olmaktadir -ama duyumsayict kendini-mevcut-
bulma olarak degil, bilakis duygu durumuna sahip kendini bir ruh hali icinde
bulma olarak.”40 Duygu durumu icinde olmadigimiz bir zaman yoktur ki duygu
durumumuzun aniden degismesi de bunun bir gostergesidir. Dasein’in duygu
durumlarma gore diinyada kendini acar, bu a¢gimlamanin genel yapisini

inceleyelim.

0 Age.,s. 213.
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Neseli olma durumunda her seye pozitif bakmaya baslar, olumsuzluklar ve
sirtimizdaki agir yiikler hafifler, diinya giilliik giilistanlik bir yer olur. Keyifsizlik
gibi aksi bir duyguda, bakis acimiz negatiflesir, en kolay seyler bile zorlasir,
diinya tstiimiize tisttimiize gelmeye baslar ve ¢ekilmez bir hal alirken, varligin
yiki altinda ezilmeye baslariz. Duygu durumumuz diinyaya bakis agimizi
etkilerken, bu duygu durumunun ortaya ¢ikmasina etki eden ise yine diinya-da-
olma’dir. Duygu durumumuzun ortaya ¢ikmasimna etki eden etmenler vardir.
Hicbir sey yokken sinirlenmeyiz ya da keyiflenmeyiz. Bu duygularin ortaya
¢itkma nedeni diinya-da-olma’dir. Diinya-da-olma bizim duygu durumumuzu
belirlerken, ayn1 zamanda diinyaya bakis acimizi da etkiler, yani burada bir
karsilikhi etkilesim hali vardir. Heidegger Varlik ve Zaman’da bir-hal-icinde-

bulunma’nin ti¢ ontolojik karakterinden bahseder.

Bir-hél-icinde-bulunma’nin  ilk ontolojik karakteri: “Bir-hal-iginde-
bulunma Daseint kendi firlatilmishg icinde a¢imlar ve bunu oncelikle ve
cogunlukla kacman ytiz cevirme minvaliyle yapar.”4! Sura’ya firlatilmis olan
Dasein her zaman bir duygu-durumu igerisindedir. Dasein’in her hali onun
firlatilmishginin agimlamsidir. Heidegger Varlik ve Zaman’da bunu keyifsizlik
hali tizerinden aciklar.#? Keyifsiz oldugumuz zaman kendimize kars: ilgisiz
oluruz, bu ilgisizlik diinya ile olan iliskimize de yansir. Diinyay1 da kendimizi
de umursamaz bir hale gelir ve hicbir seyden zevk alamayiz. Keyifsizlik hali ne
icerden ne de disaridan gelir. Bu diinya-da-olma’dan kaynaklanan bir
durumdur. Bu ne benim o6znellifimden ne de tamamiyla dis diinyadan
kaynaklanan bir seydir, bu durum diinya-da-olma’dan kaynaklanan bir
durumdur. Dolayisiyla bir-hal-igcinde-bulunma Dasein’in egzistansiyal bir
belirlenimidir. Dasein yasami boyunca hep bir duygu durumu icerisinde

bulunur, bu durumu nedeniyle bir seylere yonelir veya onlardan ytiz cevirir.

a4 Age,s. 214.
2 Age,s. 215
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Bir-hél-icinde-bulunmanin ikinci ontolojik karakteri “duygu durumu
diinya-icinde-varolmay1 bir biittin olarak hep acimlamis oldugu i¢in kendimizi
bir  seylere  yoneltebilmeyi  ©ncelikle miimkiin  kilabilmektedir.”43
Yonelmisliklerimizin temelini olusturan bu ikinci ontolojik karakterdir.
Dasein’in duygu durumu tamamaiyla 6znel bir sey degildir, duygu-durumunu
olusturan sey diinya-da-olma’dir. Bu olusum beraberinde Dasein’da, diinya ve
diger varolanlara kars: bir aciklik olusur. Yalniz bu aciklikta bir 6ncelik sonralik
iliskisi yoktur. Yani Dasein once kendini, sonra da diger varolanlar1 ve diger
varolanlar ile kendi arasindaki iliskiyi agimlamaz. Dasein’in agiklig1 tigtintin de
bir arada oldugu bir yapidir. Bir-hal-icinde-bulunma Dasein’in egzistansiyalidir.
Bundan dolayidir ki kendini, bagka Daseinlar1 ve el-altindakileri birlikli bir yap1
icinde agcimlar. Dasein bir hal icindeyken bir baska Daseinla iliski icinde olabilir,
degisen duygu durumuna gore de baskalariyla iligkileri degisebilir, ¢tinkii o da

baskasi da diinyanin acimlanmisliginda bulunur.

Bir-hél-icinde-bulunma’nin  {ictinci  ontolojik  karakteri  “Pesinen
a¢gimlanmis diinya, diinya dahilinde olanlarla karsilasmamizi saglar. Diinyanin
bu 6ncel, iginde-olmakliga ait agimlanmaisligi, bir-hal-icinde- bulunmayla birlikte
tesis edilmistir.”4* Heidegger varolanlarin birbirleriyle karsilasmasmin imkaninm
dtinyanin agimlanmis olmasina baglar. Sayet diinya agimlanmis olmasaydi
herhangi bir varolanla karsilasilmazdi. Baska varolanlarin varolmasmin kosulu
diinyanin agimlanmasinda yatar ama bu diger varolanlarin tiretildigi anlamina
gelmez, sadece onlarin farkina bu agimlanmis diinyada variriz. Yalmz buradaki
diinya kavrami seylerin toplami degil, bizim mekanlastirdigimiz, {izerinde
faaliyet gosterdigimiz, bildigimiz diinyadir. Heidegger'e gore dtinyanin

acimlanmishigy bir-hél-icinde-bulunma’nin vasitasi ile gerceklesmistir.

$8 Age,s. 215
“  Age.,s. 216.
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Heidegger bir-hal-icinde-bulunma’y1 iki bakimdan ele alir:

Birincisi egzistensiyal bakimdan bir hal-icinde-bulunma: Suraya firlatilmis
olan Dasein’1 suradaki olgusallig1 icinde agimlarken ayni anda diinyay: da
Dasein’a acar. Dasein kendi tizerine diistinebilen, kendi imkanlarimi kesfeden,
kendini acimlayan bir yapiya sahiptir. Iste Dasein’in kendini acimlamast bir-hal-

icinde bulunma 6zelligi sayesinde gergeklesir.

Ikincisi ise hergiinkiiliiktiir. Dasein hergiinkiiliik icerisinde diinya isleri ile

¢ok fazla mesgul olur ve kendini kaybeder.

Bir hal-icinde bulunmanin pek ¢ok modusu olmakla birlikte Heidegger
Varlik ve Zaman’da korku ve kaygi kavramlarini ele alir. Fenomenal anlamda
benzerliklere sahip olan bu iki moment bir agidan da birbirinin tamamlayicisi
konumundadir. Insan korktugu icin kaygilanir, kaygilandig1 igin korkar.
Tezimizin bu boliimiinde ilk 6nce korku kavramini arkasindan da kaygi

kavramin ele alacagiz.

1. 3. 2. Korku

Korku, bir-hal-icinde-bulunma’nin bir modusudur. Heidegger korku

modusunu {i¢ momente ayirarak inceler.

a) Neden korkuldugu (Wovor): Korku diinya dahilinde olan bir seylerden
el-ontinde, el altinda olan ya da birlik-te-Dasein’dan kaynaklanmaktadir.
Korkunun nesnesi bellidir ama bu bu nesneler saymakla bitmez. Burada biz
korkuyu fenomenal agidan inceleyecegiz. “Neden korkar1z?” ya da “Korkung
olan nedir?” diye sordugumuzda Heidegger Varlik ve Zaman’da bunu alti
asamada inceler: Birincisi, korkulan sey sakincali bir sey ile baglantilidir. Ikincisi,
bu sakincalilik belli bir noktadan gelmektedir. Ugiinciisti, bu nokta tamdiktir ve
gtvensizlik olusturur. Doérdiinctisti, sakincali olanin yaklasmas: ve tehdit

olusturmasidir. Besincisi, bu yakinlasma halinin azalip artmasi veya gerceklesip
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gerceklesmemesi ise korkunclugu olusturur. Altincisi, yakinlasmanin artmasina
paralel olarak bir seyin gerceklesip gerceklesmeme olanag: korkuyu ne
sonlandirir ne de azaltir, hatta daha da giiclendirir. Bu alti maddeye
baktigimizda korkulan seyin mekan ile direkt olarak bir baglantis1 oldugunu
gortirtiz. Korkulan sey mekan olarak yakinlastikca daha ¢ok hissedilir ama bu
mekansallig1 nesnel olarak degil Dasein’in mekansallig1 olarak diisinmemiz

gerekir.4

b) Korkmanin kendisi (Fiirchten): Bu momentte korkunun nesnesi olan
seyle dogrudan bir karsilasma vardir. Sakindigimiz sey ile karsilasir, korkuyu
yasariz, daha sonra ise korktugumuz sey tizerine diistinmeye baslariz. “ Aslinda
korkulacak bir sey yokmus.” “Korktugum gibi olmadi.” ya da “Gercekten de

korkungmus.” gibi yorumlar yapariz.

c) Ne hakkinda korkuldugu (Worum): Heidegger'in Varlik ve Zaman’da
belirttigine gore “Korkan varolanin yani Dasein'mm kendisi hakkinda
korkmaktir.” Kendi varolusunu mesele edinen varolanlar korkabilir. Korku, ilk
etapta bir gitivensizlik olusturur; yakinlarimizi, malmizi-miilkiimiizi
kaybetmekten ya da onlara bir zarar gelmesinden korkariz. Biz baskalarinin
korkusunu tamamuiyla tsttimiize alamayiz. Yani onlarin korkularin1 duyarak
onlarin korkmamasini saglamak gibi bir sey olamaz. Aymn sekilde mal miilk de
nihayetinde Dasein’a yonelik hayati bir tehdit barindirmamakla birlikte onlar
icinde korku yasariz. Aslinda bunlarin altinda yatan neden Dasein’in kendisi i¢in
korkmasidir. Ciinkii Dasein diinya-da-olma egzistansiyalinden dolay1 el-
oniindeki varolanlar, el-altindaki varlolanlar ve baska insanlarin Daseinlari ile
birlikte yasar. Bu birliktelik Dasein’in egzistensiyal yapisindan kaynaklanir.
Bagkalar1 icin korkma Dasein’in baskalari ile olan birlikteliginin zarar gorecegini

bilmesinden kaynaklanir, dolayisiyla korku Dasein’in kendine yoneliktir.46

% Age,s. 221
6 Age.,s. 221
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Heidegger'e gore korkunun degisik varlik olanaklar1 vardir ki bunlar
korkunun momentlerini olusturur. Bunlar: Korkunun bir nesnesi vardir ve bu
nesne tehditkdrlik 6zeligine sahiptir. Bu tehdit edici sey aniden ortaya ¢iktiginda
korku iirkmeye (Erschrecken) dontstir. Korkunun nesnesi olan sey asina
olmadigimiz, bilmedigimiz bir sey ise korku iirpermeye (Grauen) dontistir. Asina
olmadigimiz, tehdit edici sey ile apansiz karsilasma durumunda ise korku dehget
(Entzetzen) olur. Korku fenomeninin diger cesitleri saskinlik (Stutzig werden),
cekingenlik (Scheu), tedirginlik (Bangigkeit) ve utangachk (Schiichternheit) olarak
adlandirilir. Korkunun biitiin momentleri Dasein’in bir-hal-icinde-bulunma

egzistansiyalinden kaynaklanmaktadir.4”

“Korku Dasein’in kendi hakikatine erismesini nasil etkiler?” sorusuna
Heidegger hem olumlu hem de olumsuz anlamda etkilerinin oldugunu soyler.
Dasein, yasadig1 korku nedeniyle varligini tehlike altinda hissedebilir, sasirabilir
ve hatta kendini diinyaya kapatabilir ki bu onu olumsuz anlamda etkiler. Korku
ortadan kalktiginda ise kendini tekrardan toplar. Baska bir agidan ise korkmak,
Dasein’in bir-hal-i¢in-de-bulunma’sinin egzistansiyal bir olanagidir. Dasein’in
varligimin ve diinya-da-olma’sinin agimlanmasinda korku olumlu bir etkiye

sahiptir.

Bir-hal-icinde-bulunma’in belirli iki modusu vardir bunlar: Korku ve
Kaygr'dir. Bu iki modus fenomenal benzerlik nedeniyle ¢ogu zaman birbirine
karistirilmakta, korkuya kaygi denilmekte ve kayg 6zelligine sahip olan ise
korku olarak anlasilmaktadir. Korku ve kaygi kavramlarim1 daha iyi anlamak

acisindan ikisi arasindaki farklar1 ortaya koyacagiz.

Korkunun bir nesnesi varken, kaygimin bir nesnesi yoktur. Korku nesnesi
ortadan kalktiginda kaybolurken, kaygmin nesnesi olmadigi icin kontrol

edilemez. Insanda kaygi gelecege yonelik olanaklar karsisinda ortaya cikar.

7 Age.,s. 223
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Gelecek bir seyin olma ve olmama durumunu barindirdig: igin belirsizdir,
belirsizlik ise kaygiyr dogurur. Ge¢mise yonelik bir kaygidan s6z edemeyiz,
gecmis olup bitmistir, icinde bir olanagl barindirmaz. Bu nedenle ge¢mise
yonelik ancak pismanlik duyabiliriz. Insanin olanaklar1 cercevesinde kaygisi
artar veya azalir. Bir olanaklar varlig1 olan insan, bu olanaklarina 6zgtirliigu
vasitastyla erigir. Ozgiirliik onun igin mutluluk demektir. Ozgiirliik burada 6zel
bir anlama sahiptir “Kendini bilme, o6zgiirliigiin kendisi oldugunu bilme

ozglrlugu” 48

1. 3. 3. Kayg: (Sorge) ve Tuirevleri

Heidegger'de  Daseinin  ¢6ztini  olusturan  ve  varolusunu
gerceklestirmesinde aslolan kaygidir (Sorge). Heidegger Varlik ve Zaman’da

kaygty1 (Sorge) tic yapisal momentte inceler.

Kaygi duyma, bir-hal-iginde-bulunma oldugundan diinya-i¢inde varolmanin bir
minvalidir; kayginin nedeni, firlatilmis diinya icinde-varolmadir; kayginin ne
hakkindaligi, diinya-icinde-varolabilmekliktir. Buna gore kaygi fenomeninin
tumi, bize Dasein’1 olgusal fundamental ontolojik karakterleri eksistensiyalite,

olgusallik ve diismisliiktiir.4

1. 3. 3. 1. Kayginin nedeni

Diinya-da-olma Dasein’in egzistansiyal bir modusudur. “Kaygimin nedeni

bizatihi ditinya-i¢inde-varolmadir [diinya-da-olma].”5® Dasein'm kaygismin

48 Kierkkegaard Soren, Kayg: Kavrami, Cev: Tiirker Armaner, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlary, s. 105.

9 Age,s 191

5% A.g.e.,s. 285-¢d.
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nedeni diinya i¢inde yer alan bir nesne ya da bir sey degildir. Bu ilintililik
icermemekle beraber kayginin nedeni belirsizliktir. Belirsizlik ise iki yone isaret
eder. Birincisi, neyin tehditkar oldugunun fiilen agik hale gelmesidir. Ikincisi ise
varolanlarin bu noktada bir 6nem tasimamalaridir. El-6niinde ve el-altinda olan
seyler kayg: icin bir neden olusturmazlar. Bu nedenle kaygi i¢in sundan veya
bundan gibi bir belirlenim olmaz. Diinya tamamuiyla ilintisizlik halindedir.
“Heidegger ilintisizlik icin Almanca Unbedeutsamkeit kavramini kullanir. (...)

4 "

“Bedeutsamkeit” “anlamlilik” olarak karsilanmisti. Bahsettigimiz konu icin
“Unbedeutsamkeit” anlamsizlik degil de “anlamm askiya alinmasi1” olarak
cevrilebilir.”5! Kaygi durumunda kaygiya neden olan bir nesne olmadig: icin
diinya icerisinde varolanlar ilintisizlik ve anlamlar1 askiya alinmis bir sekilde
goriiniir ve diinya icinde varolanlar ehemmiyetsizlesir. Bedeutsamkeit yani
ilintililik gevre-diinya ile iliskilidir ki bu ¢evre-diinyanin yapisini olusturur.
Kayg: ile birlikte ortaya ¢ikan ilintisizlikle gevre-diinya c¢oker. Dasein icin

varolanlar ve ayni zamanda mekéan da 6nemsizlesir. Bu ¢okiisle diinya ilintisizlik

olarak kendini acimlar.

Kaygili iken bu kaygiy1 olusturacak bu veya su gibi varolanlar yoktur. Bu
nedenle kayginin belli bir yonii olmaz. Kaygiy1 olusturan sey tehdit edici olanin
higbir yerdeligidir. Kayginin bu belirsizligi ya da Heidegger’in deyimiyle “hicbir
yerde olmama” hali hiclik olmayip fenomenal bakimdan sunu ifade eder:
Kaygimin nedeni bizatihi diinyanin kendisidir, diinya-da-olmadir. Kayginin
kendini hi¢ ve higbir yerde ile ortaya koydugu onemsizlesme, onun diinyadan
uzak oldugu manasina gelmez. Aksine diinya-icinde-olan mevcut seyin
onemden yoksunlasmasi, ehemmiyetsizlesmesi esasi {izerinden diinya kendi

diinyasalligin1 duyurur.

Kayg1 belli bir nesne ya da bu nesnelerin toplami olmamakla birlikte,

onlarin hicligi de bir hiclik degildir. El altinda olmakligin hicligi diinyaya

51 Yimaz Erdal, Varlik ve Zaman’t Anlamak, Kiire Yay., Istanbul, 2020, s. 297.
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dayanir. Kayginin nedeni diinya-da-olmadir. Yalniz burada diinya ya da
diinyasalligin kayg1 olarak kavrandigini soyleyemeyiz. Kaygi bir sey karsisinda
kaygilanmak degil, bir-hal-iginde-bulunma olarak bir sey icin kaygilanmaktir.
Bizi sikan, icimizi daraltan mevcut bir varolan ya da varolanlarmn toplamu degil,
aksine bizi daraltan sey mevcut olanlarin olanagl yani diinyanin kendidir.
Kaygimiz gectiginde soyledigimiz sey “Pek de onemli degildi” ya da
Heidegger’'in deyimiyle “Aslinda hicbir sey degildi.”5? Bu ifade kayginin ne
oldugunu ontik bakimdan ortaya koyar. $Soyle ki hergiinkiiliik altinda ifade
edilen bu soz, ilgilenme ve mevcut varolanlar tizerine konusmaya delalet eder.
Kayginin nedeni varolanlar olmamakla birlikte, bunlarin hicligi de hiclik

degildir. Bu higlik bir seye dayanmalidir ki bu da diinya-da-olma’dur.

[nsan kaygili oldugu zaman el-6niindekiler, el-altindakiler ve diger mevcut
olan her sey 6nemini kaybeder, diinya artik ona higbir sey sunamaz héle gelir.
Kayg1 Dasein’1 diinyadan ve kamusalliktan kopartarak miinferitlestirir, sahih bir
varolusa dogru iter. Bu sahih varolus kayginn itici gii¢ olusturarak olanaklara
dogru hareket etmesi ile gerceklesir. Bu sekilde Dasein herkeslikten ve
kamusalliktan koparak bireylesmeye dogru yol alir. Bireylesme Dasein’a
sahihligi ve gayr-i sahihligi acik hale getirir. Diinyaya dalmis kendinden kacan
ve kendisiyle yiizlesmeyen Dasein kaygi sayesinde kendi sahihligine ve

olanaklaria yonelerek 6zgtirlesmeye calisir.

1. 3. 3. 2. Kaygi'min ne-iginligi/ne hakkindalig1 (Worum)

Varlik filozofu olarak bilinen Heidegger’'e gore “Varligin anlami nedir?”
sorusunu sorabilen yalmizca Dasein’d1r. Ctinkii kendi varolusu tizerine diistinen,
varolusunu anlamaya calisan odur. Dasein hem kendini hem de kendi disindaki

insanlar1 ve seyleri kavrayabilir; bu nedenle onun yapis1 ontiko-ontolojiktir.

52 Heidegger, Martin, Varlik ve zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2022, s. 286.
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“Ontiko-ontolojik varlik olmak demek, varligini oncelikle kendi ontik yapisi
tizerine temellendirmektir; fakat burada kalmadan kendi ontikligi tizerinde
ontolojik yapisimni koymak gerekir.” Dasein diinyadaki diger varolanlar gibi
ontik olarak bir mevcudiyete sahiptir. Ama sadece mevcut olmakla kalmayip
kendi varolusunu da gerceklestirmeye calisir. Yani ontikligi tizerinden

ontolojisini insa eder.

Dasein’in var olma sekilleri; ben, kendilik, otantik olma ve olmamadir; o,
daima bu tarzlardan birinde varlik gosterir. Dasein’in varolma tarzlarini
belirleyen sey ise diinya-da-olma egzistansiyalidir. Dasein kendini diinya i¢inde
bulur. Diinya-da-olma, Dasein’in varolussal bir karakteridir. Diinya-da-olma
Dasein’1 varlik yapar. Dasein’siz bir diinya ya da diinyasiz bir Dasein olamaz.
Diinya Dasein’in varolusunun faaliyet alani oldugu icin anlamli bir yap1
olusturur. Daseinsal olmayan diger varolanlarin diinyalar1 yoktur. Dasein
diinyada diger varolanlar gibi bulunmaz, yani burada s6z konusu olan kalemin
masanin Ustiinde ya da tabaklarin dolabin iginde olmasi gibi bir icindelik
degildir. Varolanlarm nesnel olarak belli bir uzam ve konumda dtinya iginde
varlik gostermelerine karsiik Dasein varolussal iligkiler ile kendini gosterir.
Diinya Dasein’mn varolus alan1 olmakla birlikte burada kendisini cevreleyen
nesneler, olgu ve olaylarla karsilasir, kimi zaman onlara dahil, kimi zaman
miuidahil olur, degistirir, yikar, yapar. Bundan dolay1 Dasein diinyada fiilen var

olmaktadir.

Dasein diinyada varolanlar ile ilgilenir. Diger insanlarin Daseinlarina ve
kendisine itina gosterir. Heidegger'e gore diinya-iginde-varlik olmak, nesneler
ve insanlarla anlaml iliski kurarak kendi varligini fark etmek ya da bilmektir.
Yalniz buradaki bilme edimi 6zne ve nesne iligkisi baglaminda epistemolojik bir
etkinlikten ziyade ontolojik bir durumdur. Epistemolojik olarak bilme faaliyeti

el-altinda olanlar1 mevcutluklari bakiminda inceler. Dasein’in 6zii mevcut-olma

5 Ciugen A. Kadir, Martin Heidegger: Varlik ve Zaman, Sentez Yay., [stanbul 2015, s. 43
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yani el-oniindelik degil varolustur. Bilme edimi diinya icinde varlik olmak
bakimindan Dasein’a aittir. Varlik olmadan bilmeden soz edilemez ve
dolayisiyla epistemoloji ontolojiyi izler. Bilme ediminin gerceklesebilmesi igin
oncelikle kendimizin bir diinya icinde var oldugunu bilmemiz gerekir. Bilme
Daseinin varlik moduslarindan biridir. Ontolojik olarak boyle bir bilginin
akabinde epistemolojik bilmeler gerceklesir. Dolayisiyla Dasein’in varliginin 6n

kosulu diinyay1 bilmektir.

Diinyaya firlatilip atilmis olan Dasein kendi olanaklarmni var ederek var
olur. Dasein hem bu olanaklar icerisinde dogar hem de bu olanaklardan
hareketle kendini anlar. Dasein’1 diger varolanlardan ayiran ozellik kendini
kendi varlig1 igin mesele etmesidir. Varolusunu gerceklestirmeye calisan Dasein
Ozt itibariyle bir-hal-iginde-bulunma 6zelligine sahip oldugu icin kendini kendi

karsisina tasir ve diinyaya firlatilmishigi icinde varligina agimlanur.

Dasein kayginin kendini 6nceleme momenti ile daima kendini 6ne kosar,
bir sonraki yapacag: isleri dustiniir, hesaplar, tasarlar. Dasein icin yasam
olanakliliktir. O olanaklari ile varolur. Zaman ise ona olanaklar sunar. Varolusa
sahip olan Dasein’in bir anlayis1 vardir ve bu da gelecekle alakalidir. Dasein
yasami  boyunca kendini Oncelemeye devam eder. Bu onun
tamamlanmamishigini  (Unabgeschlossenheit) gosterir. Dasein varoldukga bu
tamamlanmamislik devam eder bu onun egzistansiyal bir belirlenimidir. Tamlik
durumu ise Dasein’in artik Dasein olma-ma halidir. Dasein kendini 6nceledigi
icin stirekli bir seyler icin kaygt duyar. Bu kaygillanmadan dolayr kendi

imkanlarina firlatilir.

Kaygmin ne-i¢inligi, Dasein'in varolabilmesi ve miimkiin olabilirligi ile

egzistansiyalitesini olusturur.54

5 Yimaz Erdal, Varlik ve Zaman't Anlamak, Kiire Yay., Istanbul, 2020, s. 305.
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1. 3. 3. 3. Kayg (Sorge) kavrami

Heidegger'de kaygi (Sorge) kavramu ¢ok farkli anlamlari icinde
barindirmaktadir. Inwood’a gore “Sorge cift anlamli bir sozciiktiir: Tlki bir sey
icin “kaygilanmak veya endiselenmek”, ikincisi de seyleri “yoluna koymak”
veya ihtimam gostermek.”%® Inwood Heidegger'in kaygi kavraminin bu iki
anlami igerdigini belirtmek ile beraber bu anlamlardan daha fazlasi oldugunu
belirtir. Birine ihtimam, 6zen gostermek, endiselenmek kaygmm tanimina
girerken, 6zensizlik ya da vurdumduymazlik da Heidegger’de “kaygi”dir, daha
dogrusu onun eksikli kipidir. Safranski’ye gore ise Heidegger de kayg: kavrama,
“endiselenmek, planlamak, temin etmek, hesaplamak, ¢ngormek anlaminda
kullanilir. Zaman iliskisi burada belirleyicidir. (...) Kaygi, yasanan

zamansalliktan baska bir sey degildir.”5¢

Heidegger’in varlik felsefesi varligin anlamini ortaya koymaya yoneliktir.
Bu minvalde Heidegger baslangic noktas: olarak Dasein’1 ele alir. Ctinkii Dasein
kendi varligimi kendine mesele edendir. Heidegger'e gore Dasein'in kendini

anlamaya calismasi mesela fabl ve masallarda kendini gostermistir.

“Vaktiyle ‘Thtimam-Gosterme’[Kaygi] bir irmagi gecerken killi toprak gordii:
Distindii tasindi, ondan bir parca ald1 ve sekillendirmeye baslad1. Yarattig sey
tizerine akil yorarken Jiipiter yanasti kendisine. ‘Thtimam-Gosterme’ Jiipiter'e
rica etti ve sekillendirdigi kil parcasina ruh vermesini diledi. Jiipiter bunu seve
seve yapt1. Fakat yarattiklar1 bu seye kendi ismini vermek isteyince Jiipiter bunu
yasakladi ve ona adinin verilmesini istedi. ‘Ihtimam-Gosterme’ ile Jiipiter isim
konusunda miinakasa ederken Toprak (Telus) dogruldu ve yaratilan bu seye
kendi admin verilmesini arzuladi, ¢tinkii ona kendi bedeninden bir parca
sunmustu. Miinakasacilar kendilerine hakem olarak Satiirn’ii secti. Ve Satiirn
adil goriinen su hitkmii verdi: ‘Sen Jiipiter, ona ruhunu verdigin igin 6ldtigiinde
ruhuna; sen Toprak, bedenini armagan ettigin icin onun bedenine sahip

olacaksin. Fakat bu yaratig1 ilk 6nce ‘Ihtimam-Gosterme’ sekillendirdigi igin

5% Inwood Michael, Heidegger, Cev: Nursu Orge, Dost Kitabevi, Ankara 2014, s. 88.
5 Safranski, Riidiger, Heidegger Almanya’dan Bir Usta, Cev: Ali Nalbant. Alfa Yay, Istanbul
2018, s. 253.
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yasadigi miiddetce onun sahibi ‘Thtimam-Gosterme’ olsun. Keza onun adi
tizerine miinakasa ettiginiz icin bundan boyle onun adi ‘homo” olsun, ¢iinkii o

‘humus’tan (topraktan) yapildi.”>”

Sattirn “homo”nun oldiikten sonra ruhunu Jupiter’e, bedenini topraga,
yasadig1 muddetce hayatini kayginin etkisi altinda birakir. Geleneksel felsefenin
insan1 sadece ruh ve bedenin birlesimi olarak gérmesine karsin burada ihtimam
gosterme (kaygt) insanin kokeninde yer bulur. Fablda “homo” ile ilgili kararin
Satiirn tarafindan onun zamansallifina gore verilmesi ise zamanin insan
tizerindeki etkisini gosterir. Kaygi, insan1 dogumundan Slumiine kadar, tim
yasami boyunca etkisi altina alan temel haletiruhiyesidir. Heidegger Varlik ve
Zaman’da “kaygl” kavraminin tarihsel anlamimin Dasein’in baska temel

yapilarini agiga ¢ikardigini belirtir.

Burdach “cura”[kaygi] teriminin ikili anlamina dikkat ¢ekmektedir: O yalniza
“kaygili gayret” demek degil, ayn1 zamanda “6zen” ve “adanma” da demektir.
Ornegin Seneca son mektubunda sunu yazmaktadir (Mektup 124): Varolan dort
doga (agag, hayvan, insan, tanr1) icinde yegane akil sahibi olan son ikisi tanrinin
olumstiz, insanmsa olimlii olmasi bakimindan birbirinden ayrilir. Bunlar
arasinda birinde (yani tanrida) iyilik onun dogasini, 6tekinde (yani insanda) ise

ihtimam gosterme (cura) onun dogasini kusursuzluga eristirir.>

Tanr1 ve insan akil sahibi olmalar1 nedeniyle agag¢ ve hayvandan ayrilnus,
akabinde ise Tanr1’ nin miitkemmel olmasi, insanin ise eksik ve kusurlu olmasi ile
tekrardan bir ayrim yapilmistir. Insan dogasin1 mitkemmellige eristirecek olan
ise cura (kaygt) olarak zikredilmistir. Dasein’in 6zii varolustur. Bir varolusa sahip
ve kaygili bir varlik olan Dasein stirekli bir seyler icin kaygilanir. Kaygi Dasein’1
kendi olanaklarmna dogru firlatir. Dasein daima ileriye yonelik hareket eder.
Kayginin kendini énceleme momenti ile Dasein varolmaya devam eder. Kayg

Dasein’in kendi varliginin farkina varmasini ve sahihligine ulasmasini saglar.

5 Heidegger, Martin, Varlik ve zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2022, s. 301-
302;-¢c.d.
% Ag.e.,s. 303;-c.d.
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“Dasein olmak kaygilanmaktir.” diyen Heidegger icin kaygi, insanin ontolojik
varligini olusturan temel halet-i ruhiyesidir.5° Elbette baska haleti-i ruhiyeler de
bulunmasina karsin, Dasein’1 biittinselligi bakimindan varligina erisim imkanin

kayg1 agar.

Diinyaya firlatilip atilmis olan Dasein’a diinya kendini hergtinkiilik
tizerinden duyurur. Bu nedenle Bati felsefesinin varlig1 statik, el-ontinde
(Vorhanden) bir varlik olarak ele alan ve hergtinkiiltigti goz ardi eden tutumuna
kars1 Heidegger hergtinkiiltigti esas alir. Heidegger Dasein’1 olus i¢cinde dogal
hali ile anlama g¢abasindadir. Hergiinkiiliikte Dasein dtinya-da-olma
egzistansiyali ile el-altindaki varolanlar ile ilgilenir ve baska insanlarin
Daseinlarina itina gosterir. Kaygili bir varlik olan Dasein’1 diinya-da-olmakliginm
belirleyen sey varolanlar ile kurdugu iliskidir. Dasein’in el-altindaki varlik
ttirtinde gerecler ile olan iliskisi kayginin bir kipi olan tasa (Besorgen) tizerinden
kurulur. Dasein’in baska Daseinlar ile olan iliskisi kayginin diger bir kipi olan
ozen (Fiirsorge) ile kurulur. Bir varolusa sahip olan Dasein’in kendi kendine
erisimini, kendi sahihligine ulasmasini ise kaygimin baska bir kipi olan 6lim
tizerinde duyulan endise/i¢ sikintist (Angst) ile kurulur. Kayginin kipleri olan
tasa, 6zen ve i¢ sikintisi ile Dasein hem diinyay1 hem de igindeki varolanlar:

belirler, yonlendirir ve gortintir kilar.60

Dasein’in varolanlar ile iliskisini belirleyen kayginin kiplerini, onlarin nasil
bir isleve sahip oldugunu ve diinyay1 nasil agimladigini simdi kisaca ele alacagiz.
Ama ilgili boliimler geldiginde bunlar1 daha ayrmtili olarak inceleyecegiz. Ik
olarak Dasein’in gerecler ile olan iliskisinde ortaya cikan tasa (Besorgen)

kavramina kisaca bakalim.

% A.ge.,s. 302.
60 Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman’da Diinya Kavrami, Ketebe Yay.,
Istanbul 2022, s. 33.
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Geregler Ile Ilgili Olarak Tasa (Besorgen)

Heidegger'e gore diinyada varhigin kendini {i¢ tiirlti gosterme tarzi var.
Bunlar el-ontindelik (Vorhandenheit), el-altindalik (Zuhandenheit) ve Dasein’a
mahsus olan varolustur (Existenz). El-ontindelik, bir seyin nesnel var olusunu
ifade eder. Heidegger seyleri teorik diizeyde degil de islevsellik noktasindan

yani pratikten hareketle ele alir.

Heidegger Dasein’in gereclerle olan iliskisini yoneten ontolojik belirlenime,
dolayistyla kaygr tirtine tasa/ilgilenme (Besorgen) adimi vermektedir.
Hergtinkiliikte kullandigimiz alet edevat tiirtinden cisimlere gerec (Zeug)
diyoruz. Heidegger'de diinya kendini bir ilk asamada gerecler ile olan
iliskisinden duyurur. Heidegger “Malzemenin [Gere¢] kendinden hareketle
kendini acimladig1 varlik ttirtine el-altindalik (Zuhandenheit)”61 adin verir. Gereg
pratikte kullanim esnasinda kendini bize duyurur. Bu bir-sey-icin-bakis/isgorii
(Umsicht)'tir. Geregler bir-sey-icinlik yapismna sahip olup baska bir gerece
gonderim/atif (Verweisung) yapar. Atif/gonderim karakterine sahip olan

gerecler iki kisimda incelenir.

Birincisi, “mek-iginlikte” hizmet-edebilirlikte temellenen ve kullanimdaki
gereclerdir. Bir gerecin gereclik vasfim1 kaybetmesi tasanin olumsuzlayan
moduslar1 olarak zikredilir ve ti¢ tanedir. Bunlar: “Dikkat cekme” (Aufalligkeit),
“rahatsizlik verme” (Aufringlichkeit), “dikbaslilik” (Auffassigkeit)’tir. Tasanin
olumsuzlayan moduslar1 ile kullanimdan c¢ikan gerecleri fark ederiz. Bu

moduslar bize gereclerin atif yaptig1 diinyay1 ve ilintililik agin gosterir.

Atif/gonderim karakterine sahip olan gereclerin ikincisi “isaret”lerdir
(Zeichen). Isaretler “belirtme” vasf1 ile bizi yonlendirirler. [saretlerin gereg
karakteri, isaret olusturma ile kendini daha belirgin hale getirir. Isaret

olusturmada el-altinda bulunan ve belirtme islevine sahip olan bir gerec isaret

o1 Age.,s. 117;-¢.d.
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olarak secilebilir. Ama bunlarda dikkat edilmesi gereken nokta isaretlerin “goze-
carparlig1”dir. [saretler bakisa konu olmalidir. Isaret olustururken el-altinda

bulunan ve isaret olarak kullanilmayan bir sey de isaret olarak secilebilir.

Gerecler bir gereg biitiinltigti icinde ortaya cikar. Burada bir gerecin diger
bir gerece atfi s6z konusudur. El-altinda-olmakhigin gonderim/atif karakteri
ontolojik olarak dinyasalligi kurar. Atif kavrami ilintililik kavrami ile
baglantihdir. Heidegger'de el-altinda olanin varlik karakteri ilintililiktir
(Bewandtnis). Ilintililik bir nevi amaclililiktir yani bir seyin hizmet ettigi seyi

gostermesidir. [lintililikte bir sey icinlikler nihayetinde bir amacta toplanur.

Dasein’in Bagka Daseinlar Ile Olan iliskisi olarak Ozen (Fiirsorge)

Dasein’in fundamental belirlenimi olan kayg: ile Dasein baska insanlarin
Daseinlarina itina gosterir. Heidegger Dasein’in diger insanlarla olan iliskisini
yoneten kaygi tiirti olarak ontolojik belirlenime Fiirsorge (dzen) adim verir.
Heidegger'de 6zen’in olasi sekilleri “Birbiri-i¢cin-olma, birbirine-karsi-olma,

kimsesiz-olma, selamsiz-sabahsiz-olma, umurunda-olmama.” 62

Dasein daima baskalarinin Daseinlari ile birlikte ortak bir diinyada yer alir.
Heidegger buna Mitwelt63 (birlikte-diinya) diyor. Dasein’in diinya-da-olma
egzistansiyelinin karakterleri Mitdasein ve Mitsein’dir. Mitdasein, baska
Daseinlarin bana nasil gortiindiiklerini, yoneldiklerini ve benim i¢in ne anlama

geldigini ifade eder.

Birlikte-varolma “Mitsein” Dasein daima baskalar1 ile birlikte varolur.
Mitsein terimi Daseinin baska Daseinlar ile etkilesimde oldugunu,
baskalarindan izole, yalmiz olarak varolmadiginmi belirtir. Birlikte olmanin

olumsuz kipi kayitsizlik ya da ilgisizlikte ortaya cikar. Biri-birine-karsi-olma

62 Ag.e.,s. 193.
6B Age.,s. 164.
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suretinde ortaya ¢ikan bu kipe en gtizel 6rnek diismanliktir. Birlikte-olmanin
olumlu kipleri de vardir. Bunda biri-digeri-icin-olma suretinde bir birlikte-olma

vardir. Arkadaslik, dostluk ve ask bu kategoride yer alir.

Dasein’in baska Daseinlar ile olan iliskisini belirleyen 6zen (Fiirsorge) de
“itina-gosterme” iki yonltudiir: Birincisi, “miisamaha” olup baska Daseinlara
hosgoriilii  olmay1 igerir, yoksunlugu tahammiilsiizliiktiir. Ikincisi ise,
“insaflilik” olup baska Daseinlara saygili olmaktir. insaﬂlhgm yoksunlugu

insafsizliktir. Ozen kendini 6zen ve 6zen-sizlik olarak iki sekilde ortaya koyar:

Ozen-sizlik 6zen'in yoksunluk modusudur. Birini umursamamak,

kiicuimsemek, gozard: etmek 6zensizligin olas: sekilleridir.

Ozen: Birini umursamak, itina gostermek, Snemsemek gibi anlamlara gelir.
Varlik ve Zaman’da Heidegger 6zen’in pozitif anlamda iki olanagindan bahseder.
Bunlardan birincisi “igeri-sigrayici-hakimiyet-tesis-edici 6zen” (Einspringend-
beherrschende  Fiirsorge). Ikincisi ise “One-sigrayici-ozgiirlestirici  6zen”

(Vorspringend-befreiende Fiirsorge) dir.64

Oliim Ontinde Endise/ i¢ Sikintis1 (Angst)

Heidegger olum {tizerine yaptig1 calismada, ilk olarak Dasein’in biitiin
olusu bakimindan erisilip erisilemeyecegini sorgular. Dasein’1 bir varolusa sahip
olmas! ve yapisinmi olusturan kayginin kendini 6nceleme momenti nedeniyle
biitiin olusu icerisinde belirleyemeyiz. . Dasein olanaklart ile varolur. Oliim onun

en ug olanagidir.

Heidegger’de 6ltimiin en temel karakteristigi benimkilik (Jemeinigkeit)'tir.

Herkes kendi 6liimiinii yasar, vekaleten 6liim olmaz. Olim tek kisiliktir. Olen

64 Age.,s. 173.
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kisinin yasayan veya 6lmiis olan Daseinlar ile hicbir bag1 kalmaz, mutlak bir

yalnizliga gomiilir.

Hergtinkiiliikte 6ltim fenomeni gozardi edilerek ya da hafife alinarak onun
egzistansiyal anlami asimile edilmektedir. Hergtinkiiliik olimiin varolussal
anlamini orterek Daseint en =zati ve en ug¢ varlik olanagina Kkars:
yabancilastirmaktadir. Bu nedenle Dasein “kendi olma imkani”ni1 kaybetmekte,
oltiime-dogru-varolusta bireylesemediginden dolayr herhangi biri olarak
olmektedir. Hergtinkiiliikte lakirtinin 6rtme islevi nedeniyle oliimiin izeri
ortiilmeye calisilir. Herkes bir giin 6lecegini bilir. Oliimiin kesin olusunun ama
ayni zamanda ne zaman ve nasil gercekleseceginin belirsiz olmasi, Dasein’in
btittinltiklti bir yap: icinde ortaya konulmasini kolaylastirir. Sona-dogru-varlik
olan Dasein’in biittin olusunu belirleyen bu son Dasein’m ¢liimiiyle ulasilan bir
nokta degildir. Oliim Dasein’t daha yasamimin bagindan itibaren belirleyen

seydir.

Oliimiin egzistansiyal anlamini anlamak igin Dasein’m varligini olusturan
kaygt kavramimi incelememiz gerekir. Kayg:i Dasein'mm o6liimlii/sonlu
varolusunu aciga serer. Dasein’in en ug¢ olanag olan olume firlatilmislik
Dasein’in halet-i ruhiyesini agiga serer. Bu durum kaygimmn bir kipi olan
endise/igsikintis1 (Angst) olarak isimlendirilir. Olimden kagma imkaninin
olmamasi, kesin olusu kisiyi i¢ sikintistna (Angst) sevkeder. Bu varolussal bir
sikintidir. Oliim ile Dasein sahici olmayan varolustan, sahici varolusa dogru

gider.

Dasein'in ¢liime yonelik tutumu beklenti-iginde-olmadir. Bu bekleyiste
oyle bir tutum takimilmalidir ki 6liim Dasein igin bir olanak olarak ortaya ciksin
Heidegger bu tutumu o6ne-kogsma/o6nceleme olarak belirler. One-kogma
olum/lultik  bilinci ile Dasein’in varolusuna sirayet ederek yasamini

sekillendirir. One-kosmanin karakterleri: “En zati, irtibatsiz, atlatilamaz, kesin
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ve bu haliyle belirsiz olanagin saf anlayist haline gelecektir”.®> Dasein dltimiin
onceleme/6ne-kosma momenti ile herkeste kaybolmuslugunu aciga cikarir, onu
diinya-da-olan diger varolanlara dayanmaksizin kendi olma imkaniyla

ytizlestirir.

Egzistansiyal anlamda sahih 6liime-dogru-varlik, 6ltiimiin 6nceleme/6ne-
kosma momenti Dasein'in “herkes”te kaybolmuslugunu aciga cikarmakla
kalmaz. Dasein’1 diger varolanlara dayanmaksizin kendi-olma olanagiyla
ylizlestirir. Bu sekilde Dasein kendi-olmaya yonelik kaygili bir 6liime-dogru-
varlik olarak 6zgiirlesir. Oliime-dogru-varlik olan Dasein ayni zamanda 6liimiin
otesine dogru hareket ederek sahih varolusuna erisir. Bunu ise vicdan ile yapar.
Vicdan Dasein’1 hesabi diistinmenin egemen oldugu, insanin herkes’te yitip
gitmis halinden kendi olmaya ¢agirir. Vicdaninin sesini dinleyen Dasein kendi

hakikatine, 6ziine acilir.

Tezimizin birinci bolimiinde Heidegger'in felsefesinin temelini olusturan
“Varlik” kavramini, Dasein’1, Dasein ve diinya arasindaki iliskiyi, Dasein’in bir
egzistansiyali olan bir-hal-icinde-olma’y1 ve onun momentleri olan korku ve
kaygi kavramlarim1 hem Bati felsefesi gelenegi icinde hemde Heidegger'in
telsefesinde ele aldik. Bu boltim tezimizin asil konusu olan kaygmin tiirevlerini

anlamak adina bir temel niteligi tasimaktadir.

Tezimizin  ikinci  boliimiinde ise  Daseinin  diinya-da-olma
egzistansiyalinden hareketle Dasein’in geregler ile olan iliskisini kaygmin bir

kipi olan tasa (Besorgen) kavrami cercevesinde genis bir sekilde ele alacagiz.

65 Age.,s. 392.
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IKINCIi BOLUM

2.1. Gereglerle iliski Olarak Tasa (Besorgen)

Felsefesini varlik ve varligin anlaminin aciga cikarilmas: tizerine kuran
Heidegger'in Varlik ve Zaman’daki amaci zamandan hareketle varligin anlaminin
fenomenolojik ve ontolojik olarak agiga cikarilmasidir. Heidegger varhiga
yonelik arastirmalarinda Dasein’1 hareket noktasi yapar. Ctinkii kendi varolusu
tizerine diisiinen, eyleyen yalnizca Dasein’dir. Dasein yalnizca insan degil, insan
olma olanaklarmin toplamidir. Varligin acimlanmasinda Dasein ve onun
egzistansiyal bir belirlenimi olan diinya ¢nemli bir yer teskil eder. Heidegger’e
gore kronolojik olarak Dasein diinyada dogar ama ontolojik olarak diinya ile
birlikte dogar. “Heidegger'in Metafizigin Temel Kavramlari’'ndaki savina gore
gercekte yalnizca Dasein'mm bir “diinya”s1 vardir: “Tas diinyasiz, hayvan
diinyaca yoksul, insansa diinya-olusturucudur.”¢ Dasein varsa diinya vardir,
diinya varsa Dasein’da vardir. Diinya Dasein’in egzistansiyal bir belirlenimidir.
Heidegger'de diinya, icinde yasadigimiz fiziki-cografi bir mekan degildir
sadece, o bizi diger varolanlar ile iliskilerimiz icerisinde ortaya koyan bir
atiflar/ gonderimler buittintidir. Fenomenolojik olarak diinya, varolanlardan ve
onlar arasindaki varlik iliskilerinden kendini aciga cikarir. Ayni sekilde Dasein
da diinya ve diger varolanlar ile iliskisinde ortaya cikar. Heidegger Varlik ve

Zaman’da diinyaya iliskin dort tanim ileri stirer:

1. Diinya canli ve cansiz biitiin varolanlara ev sahipligi yapan ve onlar1

betimleyen ontik bir kavramdir.

2. Dtinya birinci maddede s6z edilen varolanlarin varligimmi belirten,
ontolojik bir terim gorevini ifa etmektedir. Burada diinya varolan c¢okluklar:

belirleyen ve simirlayan bir kavramdir. Sturtingenler “dtinyas1”, edebiyatcilar

6  Zikreden. Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman'da Diinya Kavrami, Ketebe

Yay., Istanbul 2022, s. 62.
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“dtinyas1”, matematikgcilerin “diinyas1” gibi. Burada edebiyatcilarmn “dtinyas1”

denildiginde edebiyattaki olanakli nesnelerin alani belirtilmis olur.

3. Diinya Dasein'nin disindaki diger varolanlari ontik anlamda kapsayan
degil de Dasein’in kendisi olarak, fiilen i¢inde yasadig: bir “i¢inde olus” olarak
vardir. Olgusal bir oradaki varligin boyle olarak “onda” yasadig1 bir sey olarak
vardir; okula giden bir 6grenci icin okulun onun diinyas1 olmas1 gibi. Yalniz

burada diinya varolusa yonelik 6nontolojik bir anlam igerir.

4. Dtinya ontolojik-varolussal anlamda dtinyasallik kavramin (IWeltlichkeit)
imler. Bu sekilde o, Dasein'in fundamental yapismna iliskin a priori bir
kavramdir. Dunyasallik kavrami Dasein’in olma tiiriinii, varlik minvalini ifade
eder, diger varolanlarinkini degil. Heidegger’de diinyasallik kavrami Dasaein’in
bir varlik/olma ttrti anlamindadir. Diinyasallik kavrami geleneksel ontoloji
tarafindan unutulmustur. Bundan dolay1 geleneksel felsefe diinyay:r ve
diinyadaki varolanlar: belirli bir varlik tarzindan hareketle ele almistir. Diinya
ve icindeki varolanlar fiziki varolanlarin bir toplamma indirgenmistir.
Heidegger Varlik ve Zaman’da diinyasallik elestirisini daha ziyade Descartes

felsefesi tizerinden ortaya koyar.¢”

Descartes felsefesi cogito, Tanr1 ve res extansa olmak {izere ti¢ toze tekabiil
eder. Bu ontoloji diinyay1 ve diinya igindeki varolanlari uzam olarak ele alir.
Descartes yaptig1 bu ayrimla sadece diistinen sey olarak cogito ve diinya olarak
uzamli seyin gercek anlamini degistirmekle kalmaz, ayn1 zamanda insan, arag
gereg; dag, deniz, yildiz gibi varolanlari da ayni kategoride ele almasi ile
anlamsal bir kargasaya neden olur. Ciinkii insan, dag, deniz, yildiz ya da gerecler
nihayetinde genis ve birbirinden c¢ok farkli kavramlardir. Descartes’taki

varolanlarin varligini homojenlestirme egiliminin nedeni, Heidegger'e gore tek

67 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s.145.
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tip bir varliga veya bir kisim varliklara yonelmesi ve onlara temel olabilecek belli

acilardan bakip diger acilar1 yok saymasidir.

[nsanin dis diinya ve nesneler ile ilgili olan idelerinin nedeni, diinyanin
kendisidir. Descartes’in seylerin neligine dair diistincelerinin nedeni seylere
yonelik  olarak yaptigr  birincil ve ikincil nitelikler ayrimimndan
kaynaklanmaktadir. Descartes’a gore seylerde oldugu diistiniilen bazi 6zellikler,
aslinda o seylerin kendinde bulunmamaktadir. Renk, ses, koku, tat gibi bu
ozellikler nesnelerin ikincil nitelikleridir. Bu nitelikler, duyularmn durumuna
bagh olarak ortaya c¢ikmakta ve ¢znede varlik kazanmaktadir. Bu nitelikler
sadece algilamadadir ve onlarin seylerin kendilerine ait oldugu séylenemez.58
Bunlar duyularimiza iliskindir ve duyularla beraber onlar da degisir. Descartes’a
gore ikincil niteliklerden hareketle acik secik kesin bir bilgiye ulasamayiz.
Dolayisiyla ikincil nitelikler bilimsel arastirmalarmm konusu olamaz. Birincil
nitelikler ise duyulara ve algiya baghh olmayan, onlardaki herhangi bir
degismeden etkilenmeyendir. Birincil nitelikler bir seye ait olup ondan ayr1
olarak diistintilemeyendir. Maddi bir seyi, maddi olarak tanimlayabilmek icin
gerekli olan niteliklerdir. Bu nitelikler yer kaplama, sekil ve hareket gibi
cisimlerin matematiksel 6zellikleridir. Insan fiziki diinyanin bilgisine ancak bu
birincil nitelikler vasitast ile erisebilir. Dolayisiyla fiziksel ve matematiksel olarak
kavranilan bir varolan ancak gercek anlamda var kabul edilir. Bu varolan her ne
ise o olarak kalan yani kalici-siirekli bir varolandir. Bu nedenle diinyada
varolanlarda daimi bir kalimlilik s6z konusudur. Yani varlik = daimi mevcut-
olus ilkesi ile Descartes felsefesini fiziksel-matematiksel evren anlayisiyla kesin
bilgi tizerine kurar ve geleneksel ontolojiyi modern ¢ag matematiksel fizigine ve

onun transandantal temellerine felsefi anlamda aktarmis oldu.

Antik Yunan ve Descartes felsefesine gore tek bir varlik tiirti vardir; o da

mevcut-olmakliktir (Vorhandenheit). Buttin varolanlar Dasein dahil hepsi bu

8 A.g.e.,s. 155.
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varlik ttirtinde distintliir. Heidegger'e gore ise ti¢ varlik tiirti vardir bunlar:
mevcut-olmaklik ya da baska bir tabirle el-ontindelik (Vorhandenheit), el-

altindalik (Zuhandenheit) ve Dasein.®?

El-ontindelik/ mevcut-olmaklik bir seyin salt nesnel varligini ifade eder.
“Almancada ‘mevcut’, ‘varolus’ ya da ‘kaim olus” (subsistence) anlamina gelir; bir
seyin namevcut olmayip mevcut olusunu ifade eder.””0 Geleneksel felsefe
“olma” kelimesini “mevcudiyet” bakimindan ortaya koymustur. El-6ntindelik
bir seyin teorik olarak deney ve gozleme konu olan nesnel sekliyle sunulmasidir.
Bilim insam1 ya da bilimsel yaklasim seyleri el-ontindelik vasfi ile konu alir.
Grekgede episteme bilim ya da bilgi icin kullanilir. Heidegger’e gore klasik felsefe
epistemolojik olarak bir onyargiya sahiptir. Bize seylerin nasil oldugu doga
bilimlerinin ampirik bilgisi ile verilmektedir. Heidegger varolanin anlamina
yonelik olan bu yonteme karsi ¢ikar. Heidegger'e gore varolanlar salt bakisa
konu olan, belli bir agirliga, hacme ve birtakim 6zelliklere sahip olan seyler
degildir. Varolanlar bir anlama sahiptir. Ayni zamanda belli bir baglamda diger

varolanlarla ve diinya ile iliski halindedir.

Varligin anlaminin ortaya ¢ikarilmasinda varolan hem 6n-tematik hem de
birlikte-tematiktir. Aslolan ise varliktir. Cevreleyen-diinya (Umuwelt) iginde 6n-
tema olacak varolan ilgilenmede/tasada (Besorgen) kendini gortintir kilar. Bu
varolan teorik olarak bir diinya bilgisinin nesnesi demek degildir yani el-tntinde
mevcut bir sey degildir. Aksine bu varolan Dasein tarafindan tiretilen, kullanilan
ve benzerleri yapilandir. Bu nedenle bir varolamin birtakim o6zelliklerinin
bilinmesinden ziyade, onun varlik yapisinin ortaya serilmesi gerekir.
Heidegger'de diinya-da-olma (In-der-WWelt-sein) egzistansiyalinde diinyayr ne

teorik olarak diistinerek anlariz ne de nesnel yani karsida-duran bir sey olarak

6  Inwood Michael, Heidegger, Cev: Nursu Orge, Dost Kitabevi, Ankara 2014, s. 32.

70 Staehler Tanja,-Lewis Michael, Fenomenoloji, Cev: Osman Baran Kaplan, Mehmet
Demirhan, Mehmet Ttuirkan, Nur Sahankaya, Mustafa Bozkurt Giirsoy, Yay, Ayrinti
Basimevi Ankara, Mayis 2019, s. 113.
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biliriz. Diinyamizi sadece seylerin arasinda onlarla elle ugrasip, kullanarak, hasir
nesir olarak onunla kurdugumuz iliskide anlariz. Heidegger varolanlarin varlik
yapisinin ortaya c¢ikarilmasinda hergtinkiiltigti (ya da baska bir tabirle
giindelikligi) (Alltaeglichkeit) kalkis noktasi olarak ele alir.”? Hergtinkiilik
Dasein’a en yakin olan varlik minvalidir, bu nedenle diinyanin diinyasalligin
acimlamak i¢in hergtinkiiliik analizini 6ne almak gerekmektedir. Hergtinkiiltik
icinde diinyada olmakligimiz ister geregler isterse duygular veya diger Daseinlar
olsun, onlarla mesgul olmay1 icerir. Cevreleyen-diinya’da Dasein hergtinkiiliikte
varolanlar ile stirekli olarak etkilesim halindedir. Varolanlarin varhik yapisinin
ortaya ¢ikmasi icin Dasein’in onlara yonelmesi ve onlara muamelede bulunmasi
gerekir. Hergtinkiiliikte Dasein hep bu baglamda var olmaktadir. Heidegger'in
Varlik ve Zaman’da verdigi ornek tizerinden gidecek olursak “Kapiy1 agarken
kap1 kolunu kullanirim.” Burada varolana dogru yonelme ve faaliyette bulunma
fenomenolojik olarak ona erisimle birlikte boyle bir ilgilenme yani tasa hali

(Besorgen) varolanin, yani kap1 kolunun varligini da ortaya ¢ikarmaktadir.

Heidegger Varlik ve Zaman’da “sey” kavrami tizerinde durur. Ona gore
Yunanlar “seyler” i¢in “pragmata” terimini kullanirlardir. “Yani ilgilenerek [tasa]
muamele etme (praksis) sirasinda ugrasilanlar.”72 Belli bir amaca yonelik
islerimizde kendileri ile hemhal oldugumuz varolanlar: ifade etmek icin
kullanilan pragmata, Yunanlhlarda asli anlamin yitirdi ve zamanla “salt seyler”
olarak belirlendi. Pragmatanin sirf birer “sey” olarak belirlenmesi varolanlar:

ozellikle iki agidan ¢ok etkilemistir.

Varolanlarin felsefe tarihinde tozsellik, maddilik, uzamlilik, yanyanalik gibi
soyutlamalar veya ideallestirmeler iginden tasavvurunu hazirladi veyahut da

kolaylastirdi. Bunun yan: sira felsefe tarihinde varolanlarmn bir kismu “dogal

71 Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman’da Diinya Kavrami, Ketebe Yay.,
Istanbul 2022, s. 34.
72 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 115;-¢.d.
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seyler” bir kismi da “deger-yiikli” seyler olarak ele alindilar, 6yle ki bunlar cogu

durumda karsitlik icine sokuldular.”

Varolan1 “sey” (res) diye adlandirmak Heidegger’'e gore acik olarak ifade
edilmeyen ontolojik bir amag¢ tasimaktadir. Ontolojik agidan sey kavramu
tizerinden tozsellik, uzanim ve maddesellik gibi varlik tarzlarma ulasilir.
Pragmatanin sirf bir seye indirgenmesi Descartes’in diinyay1 ve diger varolanlar:
uzam olarak belirlemesinde de hazirlayic1 bir etken oldugunu diistinebiliriz.
“llgilenme [tasa] sirasinda karsilasilan varolana malzeme [gerec]| diyoruz.”7+
Hergtinkiiltikte tasa esnasmnda cok farkli gereclerle karsilasiyoruz; ornegin
yemek gerecleri, temizlik geregleri, tamirat gerecleri gibi. Bu baglamda gerecin
(Zeug) varlik tiirtintin ortaya ¢ikartilmasi gerekir. Yani bir gereci gereg kilanin ne
oldugunu ortaya c¢ikartmaliy1z. Heidegger'e gore gere¢ kendini asla tek basina
sunmaz. Diger varolanlardan izole bir gere¢ olamaz. Gereg bir sey igindir. Bir
gerec bir seye hizmet ettigi stirece gerectir. Gerecin bir-sey-i¢inlik yapisinda bir
seyin baska bir seye gonderimi/atf1 (Verweisung) soz konusudur. Bir gereg tek
basina olmaz ona daima bir gerec-biitiinii eslik eder. Gereg bir sey icindir, yani
bir amaca yonelik islevde bulunur. Ise yaramak, yardimc olmak,
kullanilabilmek ve bir is igin elverisli olmak gibi “bir-sey-icinlik”ler gerec-
biittintinti olusturur. Bir gereg gerecsel ozelliklerine ve baska gereclerle aidiyet
iliskisine gore var olur. Gere¢ bu atif-biitiinltigi iginde ortaya ¢ikar. Bunu bir
ornek tzerinden aciklayacak olur isek bir kalemi diistindugtimiizde, yazi
yazmak, resim ¢izmek gibi farkli amag ve islevler igin kullandigimiz kalem,
tizerinde yazma islemini icra edecegi bir defter ya da kagida ihtiya¢ duyar.
Deftersiz, kitapsiz bir kalem gorevini yerine getiremez. Dolayisiyla kalem, kagt,
defter bir gereg-biittinti olusturur. Elimize aldigimiz bir kalem ile yaz1 yazarak

onun “el-verigliligi”ni kesfederiz. Kalemi gordiigiimiizde aklimiza gelen ilk sey

73 Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman’da Diinya Kavrami, Ketebe Yay.,
Istanbul 2022, s. 72.
74 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 115;-¢.d.
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yazi yazma islevidir. Heidegger Varlik ve Zaman’da “malzemenin [gerec]

kendinden hareketle kendini agimladig: varlik ttirtine el-altindalik” adini verir.”>

Heidegger’in Dasein’in el-altindalik ile iliskisini belirtmek icin kullandig:
kavram tasa ya da bagka bir karsilikla ilgilenmedir (Besorgen). Ozii kaygi (Sorge)
olan Dasein’in cevresindeki varolanlar ile iliskisi teorik-bilissel siireclerden énce
tasa dedigimiz temel bir durumda gerceklesir. Dasein’in egzistansiyal bir
belirlenimi olarak tasa, hergiinkiiliik icerisinde Dasein’in biitiin yapip etmelerine
sinen kayginin bir kipidir. Dasein, seylerle ilgilenir, onlara muamelede bulunur
ve onlar1 kullanmay1 da bilir. Dasein seylerin varligina yonelik dn-ontolojik bir
bilgiye sahiptir. Ornegin bir bardagin ne oldugunu ve onun ne amagla

kullanildigini bilir ve onlarla muamele icindeyken bu bilgi isleve dontistir.

“Gereclerle iliski olarak tasa (Besorgen)” baslikli tezimizin bu ikinci bolimii
tic alt bolimden olusacaktir. Birinci bolimde tasanin “mek-icin”likte yani
hizmet-edebilirlikte, kullanimda temellenen ve atif/ gonderim karakterine sahip
olan geregleri, onlarin ozelliklerini ve tasanin olumsuzlayan moduslarin
inceleyecegiz. Ikinci boliimde ise “belirtme” islevine sahip olan isaretleri, isaret
olusturmay1 ve belirtme ile atif arasindaki farkliliklar1 inceleyecegiz. Uciincii
bolumde el-altindalik varlik karakterinin karakteristiklerinden biri olan ilintililik

ve imlenim konusunu inceleyecegiz.

2. 1. 1. Atsif ve “mek-iginlik” te Temellenen Kullanimdaki Gereglerin Yapisi

El-altindalik farkli bir varolan alan1 degil; sadece el-6ntinde/mevcut olanin
kendini farkli bir tarzda sergilemesidir. Bir nesneyi, elimize alip inceleyebilir
veya onu kullanabiliriz. Ancak ona el-oniinde bir nesneden ziyade bir gereg
olarak yaklastigimizda o kullanima hazir el-altinda bir varolan olur. El-altinda

olan seyler belli amag ve islevlere atifta/gonderimde bulunmalidir. Gereg el-

75 Age.,s. 115;-¢d.
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ontinde salt bir mevcut olan degildir; o kendinde var olan 6zellikleri dolayisiyla
kullanim 6zelligine sahiptir. Birtakim 6zelliklere sahip seylere sirf bakarak onlar:
bir el-altinda olan olarak kesfedemeyiz. Seylere yonelik “teorik” bakis, el-
altinda-olanlar1 anlamaktan yoksundur. Bakistan ziyade elle yapilan muamelede
yani kullanimda varolanlarin sahip oldugu ozelliklere gore hareket ederek
onlarin el-altidaligini kesfedebiliriz. Yalrz bu pratik iliski 6rnegin elle muamele
bos bir bakis degildir. Yani elimize aldigimiz kullandigimiz bir gerecin ne
oldugunu tematik olarak kavrayamamis olsak da gere¢ kullanim esnasinda
pratikte kendini bize duyurur. Burada pratik esnasinda bir bakis ortaya ¢ikar.
“Heidegger bu bakisa bir-sey-i¢in-bakis /isgorii (Umsicht) adin verir.”7¢ Buradaki
bakis salt bir gorme faaliyeti degil bilme tarzidir. Bir-sey-igin-bakis gecmiste
varolan anlagilirliktan ziyade 6zel bir bakma tarzidir. Anlasilirhilik diinya-icinde-
olmakligimizdan, seyler tizerindeki anlayisimizdan ve seylerin arasimndaki
iligkiler hakkindaki sezgimizden kaynaklanir. Ornegin f klavye kullanan birinin
klavyeye bakmadan, hangi tusa basacagimi diisinmeden ya da salt olarak

gormeden on parmagini kullanarak yazi yazmasi gibi.

El-altinda-olan gerecler, kullanim esnasinda kendini geri ceker. Yani
pratikte isimi yaparken, gerecler buitiinliigti icinde gere¢ kendini gere¢ olarak
gostermez. Onun geregcsel 6zelligi kendini geri ¢cekmesinde yatar. Gereg kendi
varligin1 bana duyurursa o zaman gerec-biittinltigli iginde bir sikint1 var
demektir. Bu durumda ben bakisimi isime degil, gerece yoneltirim. Ornegin su
an bilgisayar basinda klavyede yazi yazmaktayim. Yazim esnasinda kullandigim
gerecler birbirleri ile baglantili olarak benim isimi gortiyorlar. Bu sirada ne
bilgisayar ne klavye ne de tuslar bana gereg olarak kendilerini duyurmuyorlar,
yani ben onlarin geregsellik 6zelliklerine degil isime odaklaniyorum. Ama

yazma esnasinda bilgisayar kapansa ya da klavyenin tuslari basmasa benim

76 Yimaz Erdal, Varlik ve Zaman’t Anlamak, Kiire Yay., Istanbul, 2020, s. 110;-¢.d.
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dikkatim isime degil, onlara yonelecektir. Bu sekilde gerec gerecselligini 6n

plana gikartacaktir.

Diinyada yer alan varolanlar, belli amaglar icin kullanildiklar: stirece el-
altindadir. Yani el-altinda olan bir gere¢ kendinin 6tesinde belli islev ve amagclara
gonderimde/atifta bulunmalidir. Dasein gereglerin bu imkanhliklara sahip
olduklarini bilir. Ornegin, bakisimiza konu olan sandalye bizim icin oturma
amaciyla kullandigimiz bir gerectir. Biz sandalyenin oturmak i¢in olusturdugu
imkamn biliriz. Dasein olmasaydi seyler sadece el-6ntinde (Vorhanden) olur ve fiili
mevcutluklari ile tanimlanirlar, imkanhliklarindan s6z etmek miimkiin olmazda.
Bu, imkanliligin dogasindan kaynaklanan bir durumdur. Imkanlilik tiiliyata
gecmis, ancak gececek ya da hentiz ge¢memis olabilir. Varolanlar agisindan
imkanliliga sahip olmak kendi ge¢mis, simdi ve gelecegi ile iliskili olmay1
gerektirir. Bunu bir tas parcasi ya da tahta gibi bir varolan icin soylemek
miimkiin degildir. Bu zamansal varolusa yalnizca Dasein sahiptir. Dasein
imkanlliklara sahiptir ve diger varolanlar ise Dasein i¢in imkanhliklar sunar.
Aksi durumda Dasein harici varolanlar kendi baslarina el-oniinde olarak

anlasilirlarda.

El-altindaki seylerin sundugu imkanliliklar sadece Dasein’in anlamasiyla
var olur. S6z konusu imkanhliklar el-altindaki seylerin durumunda ortaya cikar.
Dasein sadece beden ya da bilingle sinirlanmis degildir. Diinyaya firlatilmis olan
Dasein el-altindaki varolanlarla istigal edebilecegi miimkiin seylerle cevrilidir.
Dasein hergiinkiiliik igerisinde el-altindaki gereglerle stirekli olarak muamele
icerisindedir. Diinya-da-olma’nin bir tarzi olan bu muamelede gerek varolanlar

gerekse de orada-varlik olarak Dasein’mn varli1 aciga ¢ikar.

El-altindaki varolanlar kendilerini teorik bir bilginin nesnesi olmadan evvel
kullanim esnasinda gosterirler. Gerecin, el-altinda olmakligi, onun bir-sey-
yapmak icin elverisliliginden dogar. Makas kumas kesmek, bicak sebze
dogramak, kalem ise yaz1 yazmak igindir. Diinya-da-olma’nin bir tarzi olarak

cevreleyen-diinya seyir veya temasada degil, yapip-etmeler coklugunda aciga
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cikar. Cevreleyen-diinya (Umwelt) Dasein’in en yakin cevresini yani mubhitini
ifade eder. Dasein hergiinkiilitkte varligi ve diinyayr ondan hareketle
deneyimler. Cevreleyen-diinya’da Dasein varolanlar ile karsilasir ve bu
karsilasma “isgorme”ler ve kullanimlar muvacehesinde gerceklesir. Boylece

diinya (Welt) cevreleyen-dinyadan (Umwelt) itibaren agiga cikar.

Dasaein’in diinyaya yonelik ¢n-ontolojik bilgisi varolan seylerin de bir
anlama sahip olmasina imkan tanir. Heidegger bir gerecin diger gereclerle olan
iliskisini tanimlarken, anlamlandirmanin yapisina yonelik belirgin, acik bir
anlayis sunar. “Heidegger diinyay, ilging bicimde adlandirdigi doért unsurla
tanimlar: Kullanilabilir her seyin bir “-mek i¢in’i (um zu), bir “-e dogru’su (wozu),
bir “‘bundan’t (woraus) ve bir ‘gayesiyle’si (worumuwillen) vardir.””7 Burada ‘-mek
icin” bir gereci kullanmanin yollarini; ‘gayesiyle” ise gereci kullanmanin nihai
amacini ortaya koyar. Her bir gerecin kendisine mahsus islevleri vardir. Kalem,
yazi yazmak icin kullanilir; ¢ekig, cakma islevi icin kullanilir, bardak da su igmek
amaciyla kullanilir. Dasein hergiinkiiliikte pratik eylemde eylemin sonucuna
yonelir. Bu yonelmeyi Heidegger ‘e-dogru’olarak adlandirir. Eylem belli bir
malzeme/ gereg ile yapilir buna, ‘bundan’ admi verir. Heidegger'in Varlik ve
Zaman'da en ¢ok basvurdugu gerec olan cekic tizerinden bu dort nedeni
orneklendirelim. Cekici, Dasein'in igerisinde bir seyler saklamak amaciyla
(“gayesiyle”) tahtadan (“bundan”) bir sandik yapmak (“-e dogru”) tizere cakma
eylemini uygulamak igin (“-mek igin”) kullaniriz. Ornekte de gordiigiimiiz gibi
cekic tahtaya, tahta sandiga, sandik ise icinde depolanacak seylere atifta bulunur.
Bu ibareler birbirinden ayri yalitik seyler degil, diinya icindeki varolanlar
arasinda ortaya cikan gesitli unsurlara ve birbirlerine atifta bulunarak diinyanin
yapisint olustururlar. Anlamlandirmay1 mimkiin kilan bu ibareler varolanlarin

birbirlerine atifta bulunma tarzlarin1 da kurarlar. Heidegger'in diinyay1

77 Staehler Tanja,-Lewis Michael, Fenomenoloji, Cev: Osman Baran Kaplan, Mehmet
Demirhan, Mehmet Ttuirkan, Nur Sahankaya, Mustafa Bozkurt Giirsoy, Yay, Ayrinti
Basimevi Ankara, Mayis 2019, s. 117.
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tanimlamak icin basvurdugu bu doért unsur seyleri birbirine baglayan baglag ve
edatlardir. Heidegger Varlik ve Zaman’da gereclerin gereg-olma karakterlerinde
doganin roliinti de inceler. Cekig, ¢ivi, tahta bunlar dogrudan kendilerinin
yapildig1 maddeleri, gelik, demir ve tahtay1 imler. Kullanilan gerecin kullanimi
esnasinda “doga” da birlikte-kesfedilir. Yalniz burada doga el-6ntinde bir varlik
olarak bulunmaz. “Kesfedilen ‘cevreleyen-diinya’ ile birlikte kesfedilen
‘doga’yla da karsilasilir”.”8 Imal edilen bir iiriin, hem hammaddesine, hem
hizmet-edebilirligine atifta bulundugu gibi ayni zamanda onu imal eden

Dasein’1 da imler.

Cekici cakmak icin kullaniriz ama bunun i¢in bir nedenimiz, tizerinde islem
gorecegimiz ahsap ve yapilmasi lazim gelen bir sandik olmasa bir mana ifade
etmez. Atiflar gerecin sahip oldugu imkanhliklardir. Elimize alip su an
kullandigimiz ¢ekic cakma eylemi ile tahtaya (ge¢mise) ve yapilan tirtine, tirtinii
kullanan kullaniciya ve kullanim amaglar: ile gelecege atifta bulunur. Atif
iliskileri, gerecin varliginin ne oldugunu da ortaya ¢ikarir. El-altindaki bir gereg,
kullanuldig: alana, kullanim amacma ve birlikte kullanilacagi malzeme ve
gereglere kendine has gonderme yapan bir atiflar-birligidir. Bir gerec kullanim
amacina gore kendini diger gereclerden ayristirir ve tikellestirir. Heidegger'de
bu ayristirici iligkilerin ad1 diinyadir. Diinya gereclere anlamini veren ve onlari
bireylestiren iligskiler agi, atiflar-baglamidir. Gereglerin bireylestirilmesi el-

altindakinin el-oniindeki tarafindan énvarsayilmasin saglar.

Heidegger'de diinyayr olusturan sey el-altinda olan varolanlarin
birbirleriyle kurdugu iliskiler ag1 ve atiflar sistemidir. Aslolan bir varolani
digerine baglayan edattir. Dasein ise bunlarin olusturdugu imkanliliklarda var
olur. Bu imkanhliklar, el-altinda olanin varlig1 ve diinya-da-olma’dir. Bir gereci
ne ise o yapan bu imkanlliklar cercevesinde ortaya c¢ikan anlamadir. Bundan

dolay: el-altindalik diinyasallig1 6n-varsayar. Dasein gtindelik hayatta, stirekli

78 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 119.
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bir mesguliyet icerisindedir. Diinyada gezer, eglenir, is yapar, uyur bilumum
faaliyetlerde bulunur. Ama bu mesguliyetler esnasinda diinyanin farkinda
olmaz. Nitekim diinya oradadir. Bu sebepten 6tiirii diinyanin asikar edilmesi
lazimdir. “Peki ama nasil? Heidegger’in buna cevab:1 “dahiyane bir sekilde
paradoksal”dir: Tam da gerecler “diinya”sinda bir seyler “ters gittiginde” dir ki
diinya dedigimiz fenomen kendini duyurur!”’® Heidegger bu asikar kilmay1
tasanin olumsuzlayan moduslarinda agiga c¢ikarir. Tasanin olumsuzlayan
moduslar1 orada olan ama bizim farkinda olmadigimiz diinyay: goriiniir kilar.
Heidegger’e gore tasanin ii¢ tane olumsuzlayan modusu vardir. Simdi bunlara

kisaca goz atacagiz.

Tasanmn birinci olumsuzlayan modusu: Bir gerecin kullanima uygun
olmamasi, islevini kaybetmesi, bir tiir el-altinda olmayan (Unzuhanden) olarak
karsimiza c¢ikmasidir. Bir gerecin arizali olmasi veya gerecin o isi yapmak icin
uygun Ozelliklere sahip olmamasi gibi durumlarda ortaya ¢ikar. Bilgisayar
klavyesinde yazi yazma ornegi tizerinden agiklayalim. Klavyede yaz1 yazarken
biz klavyedeki tuslara dikkat etmeyip isimize odaklanarak yazimizi yazariz.
Ama yazim esnasinda klavyenin tuslarinda meydana gelen bir kirilma ya da
bozulma neticesinde dikkatimizi isten ziyade klavyenin tuslarina yoneltiriz.
[simize odaklandigimizda dikkatimizi vermedigimiz klavye tuslari islevini
yerine getirmedigi icin dikkatimize konu olur. Klavyenin tuslarini incelemeye
baslariz. Kirig1 varsa tamir etmeye, kirlendiyse temizlemeye calisiriz. Bu
arastirmalar sayesinde biz klavyeyi fark ederiz. Bu sekilde klavye tuslar1 kendini
bize bicimi, agirhigi, rengi ve maddesi olarak duyurur. Isgérme yetenegini
kaybeden klavye kendini bir el-altinda-olmama hali ile ortaya koyar. Klavye
islevini yerine getiremedigi icin el-altindaliktan ¢ikip el-ontinelige ge¢mis olur.
Fakat el-altindaliktan hentiz tam anlamiyla ¢ikmaz. El-ontindelige geciste el-

altindalik etkisi devam eder yani klavye yazi yazmak icin kullanilan ve tamir

79 Zikreden. Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’s: Varlik ve Zaman'da Diinya Kavrami, Ketebe

Yay., Istanbul 2022, s. 79.
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edilmesi gereken bir gere¢ konumuna gelir. El altindaligin kullanima
elverigsizliginden dolay1 ¢ikan bu varlik modusunu Heidegger “dikkat ¢cekme”
(Auffalligkeit) olarak isimlendirir. Kullanima uygun olmayanin mevcutlugu onu
el altindan tamamiyla mahrum birakmaz. Ciinkii bir gere¢ ya da malzeme
Oylesine bulunan bir sey degildir. Gerecin bozuk olmas: salt bir dontistim

olmay1p sadece gerecteki bir nitelik degisimidir.

Tasanin  ikinci  olumsuzlayan = modusu  “rahatsizhk  verme”
(Aufringlichkeit)'tir. Bir gere¢ hep bir gereg biittinltigli igerisinde ortaya ¢ikar.
Heidegger'e gore gere¢ kendini tek basina sunmaz. Gerecin bir-sey-iginlik
yapisinda bir seyin baska bir seye atfi/gonderimi (Verweisung) s6z konusudur.
Gereg bu atif-biittinltigii icinde ortaya ¢ikar. Bir gere¢ geregsel 6zelliklerine gore
baska bir gerecle bir aidiyet iliskisine gore var olur. Bir gerecin yoklugunda diger
geregler islevlerini yerine getiremezler. “Bu tiir bir eksiklik duyma (bir el-altinda-
olmayani mevcut bulma olarak) yine el-altinda-olani belirli bir yalnizca-mevcut-
olma icinde kesfeder. El-altinda-olmayani farkina varma sirasinda el-altinda-
olan rahatsizlik verme modusuna girmis olur.”® Klavyede yaz1 yazarken bizim
bir de bilgisayar ekranina ve fareye ihtiyacimiz vardir. Klavye, bilgisayar ekran,
fare bir gerecler-biitiiniinii olusturur. Bu gereclerden bir tanesinin eksik olmasi
durumunda ben yaz1 yazma islevini yerine getiremem. Bir-sey-icinlik yapisina
sahip olan bu gerecler is goremeyecekleri durumda olduklar: icin kendilerini
benim dikkatime sunarlar. Bir isin yapilabilmesi igin elzem olan bir gerecin
yoklugu, diger gereclerin de islevlerini yapmalarina engel olur. Heidegger bu
olumsuzluk modusunu “rahatsizlik verme” (Aufdringlichkeit) olarak adlandirir.
Eksik olan gereci kullanma arzusu ne kadar yogun olursa, onun el-altinda-
olmayisiyla ne kadar gercekci bir sekilde karsilasiliyorsa el-altinda-olanin
verdigi rahatsizlikta o kadar artar. Dahas el-altinda olma 6zelligini kaybediyor
gibi gortinmeye baslar. Eksik olan gerec sadece mevcut olan seklinde agiga gikar.

Ornegimizden devam edecek olursak, yazma arzum arttikca fare, ekran ya da

80 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 123.
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klavyenin yoklugu bana kendini istegimin artisina paralel olarak o kadar

duyurur ve rahatsizlig1 da bir o kadar artar.

Tasanin tictincti olumsuzlayan modusu “dikbashhik” (Auffassigkeit)’tir.
“Ilgilenmenin [tasa] dikkatini yeniden yoneltemedigi veya “zaman” bulamadig
sey buraya-ait-olmayan ya da tamamlanmamis minvaldeki bir el-altinda
olmayan ya da tamamlanmamis minvaldeki bir el-altinda-olmayandir.”8!
Kaybolmus olan bir gere¢ aniden ortaya cikip onunla is gormek igin bizi
zorlayabilir. Gerecin ¢iktig1 anda farkli bir isle mesgul olabilir ve o gerecle
mesgul olmak i¢in zamanimiz olmayabilir. Bu durumda gere¢ dikbaslhilik kipine
gecer. Gerecler “bir-sey-icinlik” karakterine sahiptir. Kendisinden 6te bir-sey-
icinligine atifta bulunan gerec, gereclik vasfi ile kendini el-altindaliga sunma
konusunda 1srar eder. Tasanin o an i¢in disinda olan gereg el-ontindelik vasfinda
kendini dikkatimize sunar. Mesela daha 6nce duvara ¢ivi cgakmak i¢in aradigimiz
kayip olan ceki¢ ortaya ¢ikabilir. Cakma eylemine atifta bulunan geki¢ onu
kullanmak i¢in bizi zorlayabilir. O esnada baska bir isle mesgul oldugumuzdan
dolay1 cekice zaman ayiramayiz. Ama cekig el-altindalik kipi ile kendini bize

sunmaya devam eder.

Kullanim esnasinda gere¢ kendinden ziyade islevine atifta/gonderimde
bulundugu i¢in diinya dahilinde bir varolandir. Bir-sey-icinlik vasfina sahip olan
gerecler bir sekilde bu vasiflarini kaybettiklerinde el-altinda olmama haline
gecer. Boylelikle el-ontindelik ile el-altindalik arasindaki ayrimin icerigine vakaf
oluyoruz. El-altinda olan gereclerin bir el-6ntindelik vasfi da vardir ama biz ilk
etapta bu vasifla karsilasmiyoruz. El-altindalik karakteri el-ontindelik
karakterini onceleyen bir karakterdir; bundan dolay1 asil olan el-altindaliktir.
Pratikte, gereclerle olan islemlerimiz esnasinda bir problem yasadigimizda el-
ontindelik karakteri ortaya cikiyor. El-altindalik varlik karakterinde gereg

kullanim esnasinda kendini unutturuyordu. Biz gerecte meydana gelen bir arizi

81 Age,s. 123;-¢.d.
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durum neticesinde gerecin ne islev yaptigini hatirliyoruz. Tasanin olumsuzlayan
moduslari ile kullanimdan ¢ikan bu geregler bize kendilerini fark ettirirler. Bu
durum bize gerecin atif yaptig1 diinyay1 ve ilintililik agin gosterir. Heidegger’e
gore Bati felsefesi diinyay1 varolanlarin bir toplami olarak gormiis ve varolanlar
arasindaki ilintililik ve atif baglamini goremedigi icin bunlarin getirecegi

imkanlardan mahrum kalmustir.

Geregler “bir-sey-iginlik” vasfini yerine getiremeyip kullanim dist
kaldiginda kesfettigimiz ya da farkina vardigimiz sey tam da diinyadir. Bir gereg
tek basina bulunmaz daima bir gerecler-biitiintine ait ve bu biittinliik icerisinde
unutulmus olarak vardir. Bir gerecin diger gereclerle olan iliskisi atif-
biittinltigiiyle olusur. Gereglerin kullanimi esnasinda atif-biitunltgin ortitk
sekildedir; bir sey olarak kendini aciga ¢ikarir. Tasanin olumsuzlayan
moduslarinda gereg el-altinda olmama haline gecer. Bu gegis sirasinda gerecin
atif-biittinltigti de ortaya cikar. Atif biittinltiglintin bozulmas: yani gerecin
islevini yapamamast durumunda, bu atif-biitiinltigti kendisini duyurur veya

agiga c¢ikar. Buradaki atif-biitunltigii ya da iliski ag1 diinyadr.

Dasein diinya-da-olma egzistansiyali ile hergiinkiilitkte diinyaya
massolmustur. Tasanin olumsuzlayan moduslar;, Dasein'n bu dinyaya
dalmishigina bir son vererek atif-biittinltigunii agiga cikarir. Diinya, ne el-6ntinde
ne de el-altinda ki varolanlar tarafindan belirlenir. Aksine diinya el-altinda
olanlar1 belirler. Diinya, el-alinda olanlarin hangi amagla ne igin
kullanilacaklarini belirler. Diinya kendini duyurmadigi miiddetce varolan,
sadece bir el-altinda olan olarak kendini sergiler. El-altinda olan, tam da tasanin
olumsuzlayan moduslari ile el-altinda olmaklig1 bakimindan sekteye ugratti§indadir ki

diinya kendini duyurur.

Heidegger’e gore klasik Bat1 felsefesinin diinyay1 varolanlarin bir toplami
olarak gormesi ve diinya fenomenini 1skalamasinin nedeni, varolanlar arasinda
el-ontindelik ve el-altindalik varlik karakterleri bakimindan bir ayrim

yapmamasidir. Bundan dolay1 Dasein’in diger varolanlar ile iliskileri sonucunda
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ortaya ¢ikan el-altindalik karakteri el-oniindelik ile aym kategoride ele
alinmustir. Bunun neticesinde, varolussal (egzistansiyal) bir karaktere sahip olan
Dasein’dan hareketle diistintilmesi ve ele alinmas1 gereken diinya fenomeni

1skalanmustir.

Atiflar/ gonderimler buitiinti tasanin olumsuzlayan moduslari ile sekteye
ugradiginda (mesela gere¢ ortadan kayboldugunda ya da islevini yerine
getiremediginde) bu atiflar ag1 aciga ¢ikar ve bu durum diinyasallik fenomenini
gortntr kilar. Heidegger'e gore el-altindaligi daha derinlemesine incelersek
diinya fenomenini daha iyi kavrariz. Bundan dolay1 gereclerin atif karakterine
yonelmek gerekir. Gerecin gere¢ yapisini olusturan sey atiftir, gonderimdir
(Verweisung). Geregler atif-btittinltigti icinde kendini duyurur. Ciinkii gerecler
tek basina degil ama birbirlerine atifta bulunmak sartiyla bir gere¢-btittinltigii

icinde vardirlar.82

2.1.2. Atif ve Isaret

Atif kavrami “isaret” (Zeichen) ile yakindan baglantilidir. [saret baska bir
seyi imleyen ya da belirten seydir. Heidegger'e gore isaret hergilinkii tasali
islerimizde el-altinda bulunan bir gerectir.8? Dasein hergiinkiiliik varlik tarzinda
yapip-etmelerinde isaretlere basvurup onlardan yararlanmaktadir. El-altinda
olan gereglerin gere¢ karakterlerini olusturan sey “mek-icin” iken, isaretlerin
gereg karakterlerini olusturan ise “belirtme” dir. (Zeigen) Ornegin trafik isaretleri,
yol isaretleri, iilkelerin bayraklar1 bunlarin hepsi birer isarettir; bir seyi
belirtmeye yarar. Belirtme atfin bir ttirti olmakla birlikte atiflar formel anlamda
ele alindiginda bir iliskilendirmedir. “Her atif bir iliskilendirmedir ama her

iliskilendirme bir atif degildir. Her “isaret etme” bir atiftir ama her atif bir isaret

82  Ag.e.,s. 116.
8  Age.,s. 128.
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etme degildir. (...) Her “isaret etme” bir iliskilendirmedir ama her iliskilendirme

bir isaret etme degildir. 784

Heidegger Varlik ve Zaman’da isarete 6rnek olarak 1920’lerde otomobillere
takilan dondiiriilebilir kirmizi oku ele alir.85 Giiniimiiz araclarinda kullanilan bir
cesit sinyal gorevi goren bu kirmiz1 ok arag stirtictisiiniin kontrolu altindadir.
Kirmizi okun islevi aracin gidecegi gtizergahi belirtmektir. Yani arac¢ saga
donecekse kirmizi ok saga, sola donecekse kirmizi ok sola dondirilir. Diiz
gidecekse de bir sey yapmaya gerek yoktur. Kirmizi ok bu yonlendirmeleri
neticesinde sadece bulundugu aracin siiriictisiine degil diger araclardaki
stirtictilere hatta yayalara da hizmet eder. Bu isaret trafikteki araclar1 ve yayalar:
yonlendirmesi agisindan el-altindaki bir gerectir. Bir gere¢ olan kirmizi ok atif
tesis etmektedir. Bir-sey-icin karakteri, 6zgiil kullamisi olan ve isaret etme
gorevine sahiptir. Kirmizi okun belirtme islevini “atif” olarak ele alabiliriz. Lakin
burada dikkat etmemiz gereken sudur ki belirtme olarak bu “atif”, bir gereg

olarak isaretin ontolojik yapisini ortaya koymaz.

Gerece gereclik karakterini veren bir-sey-iginlik, ise-yararlilik atfinin
ontolojik yapist ile isaretin belirtmeye yonelik atfinin ontolojik yapis: farklidir.
Geregler bir-sey-icin kullanilir. Gerecin ontolojik yapis1 kullanilabilirlik, ise-
yararhiliga atifta bulunur. Isaretin ontolojik yapist ise belirtme, gosterme, isaret
etmeyi saglamak icin vardir. Burada da “mek-i¢in”lik olsa da bu kullanim icin
degildir. Bu konuyu ¢eki¢ 6rnegi tizerinden aciklayalim. Bir gerec olan cekig,
cakma eylemine atifta bulunur. Cekig kendisi agisindan dustintilmez. Cekig bizi
civiye, duvara, tabloya, odaya ve bunlar1 gevreleyen diinyaya yoneltir. Aym
sekilde araclara takilan kirmizi ok da gereclik yapisindan dolay1 kendisi
agisindan diistintilmez. Bu oklar kendisinin otesine atif yapar yani okun

durumuna gore yayalar ve okun takili olmadig: diger stirticiiler giizergahlarin

8 Ag.e,s. 128.
8  Age.,s. 129.
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ayarlarlar. Dolayistyla bu oklarin bir gosterme islevi vardir. Ikisi arasindaki fark
sudur: Isaret bir sey icin kullanilmiyor, bir seyi gosteriyor fakat atif bir sey icin
kullaniliyor. Atif ile isaretin farkli olmas: diinya fenomeninde de farkhiliklar

olusturmaktadir. Nasil bir farklilik olusturuyor onu inceleyecegiz.

Kirmizi ok o6rnegi tizerinden gidecek olursak, okun isaret ettigi sey
yonlerdir. Isaretin takili oldugu arac saga gidecekse oku saga, sola gidecekse sola
dondiirtiyordu. Bu yon tayini sadece takili oldugu araci degil diger araglar: ve
yayalar1 da belli yonlere sevk eder. Bu yonler mahalleye, koye ya da kasaba gibi
bir yere isaret eder. Kirmuz1 okun yonlendirmesi ile yontimiizii belirleriz yani
isaret diinya icinde bizi yonlendirir. Biz isaretin ne oldugunu diistinmeden tipki
gereclerde oldugu gibi yontimiizii tayin ederiz. Gereclerde oldugu gibi isaretler
de kullanim esnasinda kendilerini unutturma islevine sahiptirler. Isaretlerin
yontumiizii tayin edici 6zelliginden dolay1 cevre-diinyada sokaklari, caddeleri,
sehirleri ve hatta {ilkeleri gezebiliyor, diinyaya acilabiliyor ve diinyanin
isleyisine dair kapsamli bir bakisa sahip oluyoruz. Isaretler olmasaydi
oldugumuz mekdna kisilip kalir, farkli sehirlere ya da {ilkelere gidemezdik.

Isaretler sayesinde gevreleyen-diinyada kendimizi rahat hissetmekteyiz.

Heidegger’e gore: “Isaret bir seyin baska bir seyle isaret edici iliski iginde
olmast demek degildir. Bilakis bir malzeme [gerec] tiimltuguini agikca bir sey-
icin-bakisa ytiikselten ve bdylelikle el-altinda-olanin diinyevi niteliginin kendini
beyan etmesini saglayan bir malzemedir [gerectir].”8¢ Cevre-diinyada “mek-
icin” turtinden belirtme faaliyetine sahip olan isaretler, “hizmet-edebilirligi”
kendinde tasir. Bundan dolay1 cevreleyen-diinya’da yoniimiizii bulmamizi
saglar. Isaretler salt bakisin konusu olan el-6niinde seyler degildir; aksine onlar
kullanimda el-altinda bulunan varolanlarla karsilasmay1 saglar. Bunu da hizmet-
edebilirlige konu olan el-altindalik baglamina eriserek yapar. Bu baglamda

isaretler, nerede, nasil yasadigimizi ne ile mesgul oldugumuzu agiga cikarirlar.

86 Ag.e.,s. 131;-¢.d.
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Heidegger Varlik ve Zaman’da ok farkli isaret tiirlerine de yer verir. “Isaretler
arasinda isaret etmeleri birbirinden farkli olan belirtiler, alametler ve ge¢misin
isaretleri, hatirlama isaretleri, farika isaretleri vardir. (...) Iz, atik, anit, belge,

karne, sembol, ifade goriintim, imlem.8”

[saretlerin kendine has gereg karakteri, “isaret olusturma” esnasinda daha
da belirgin hale gelir. Isaret iki sekilde tesis edilebilir. Birincisinde belirtme
islevine sahip o©zel bir gere¢ {iretilerek, ornegin: Cadde ve sokaklarda
karsilastigimiz trafik levha ve 1siklari, trafigin diizenlenmesi agisindan belirtme
islevine sahip olan isaretlerdir. Bu levha ve isaretler giinimiiz diinyasinda
biiyiik oranda kullanilmakta olup ayn1 gonderime/atfa sahiptirler. Yani kirmiz
151810 biitiin toplumlarda “dur’u belirtmesi gibi. Tabii bu isaretler rastgele yerlere
degil amacina uygun olarak belli yerlere konulmasi gerekir. Isaretin belirtme
islevini yerine getirebilmesi i¢cin onun géze-carparligi yani bakisa konu olma
ozelligi goz oniinde bulundurulmalidir. Ikincisinde ise el-altinda bulunan ve
isaret olarak kullanilmayan bir gereg, isaret olarak secilir. Sadece bir seyi belirtme
islevi esnasinda el-altinda olan igaret olarak kullanilir. Ornegin beyaz bir kumasi
ele alalim. Savasta askerlerin kafasina taktig1 ya da farkli amaclarla kullandig:
bir kumas olsun. Bu kumas savasan taraflardan birinin havaya kaldirip
gostermesi ile beyaz bir bayrak islevi goriir. Yani ateskesi belirtir. Normal sartlar
altinda farkli amaclarla kullanmilan beyaz kumas, savas esnasinda ateskesi
belirten bir isarete dontismustiir. Bir seyin isaret 6zelligi kazanabilmesi icgin
oncelikle onun el-altinda bir varolan olmasi gerekir. Cunkii el-altinda ki
varolanlar isaret olma potansiyeline sahiptir. Heidegger isaret olusturmanin
ikinci seklini Varlik ve Zaman’da giiney rtizgar {izerinden ¢rneklendirir. Giiney
riizgarr meteorolojik bir olaydir. Ama tarimda giiney riizgar: yagmura isaret
eder. Bu belirtme 6zelligi sayesinde ciftci toprag: ekine hazirlar. Burada giiney
rizgar: tasali is gormede bir el-altinda olarak islev goriir. “Salt mevcut

olmakligiyla ona meteorolojik agidan erisilebilir olsa da gtiney riizgar1 asla

8 Age.,s. 129.
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oncelikle mevcut [el-oniinde] olup sonra bir alamet olma islevini kazaniyor
degildir. Daha ziyade, tarimcilig1 hesaba katan minvaldeki bir-sey-i¢in-bakis
gliney riizgarimi tam da kendi varlig1 icinde kesfeder.”88 Heidegger'e gore doga

el altindayken, Dasein’in kullanimi1 esnasinda, kendi asillig1 agiga cikar.

Heidegger Varlik ve Zaman’da ilkel insanlarin isareti nasil ele aldiklarma da
deginir. Heidegger’e gore ilkel insanda isaret ile isaret ettigi ayni seydir. Bundan
dolay1 asli manada isaretlerden s6z edemeyiz. “Ilkel insan icin notr diinya
yoktur; bu sebeple bdyle bir durumda isareti benim tesis etmem miimkin
degildir. ilkel insan icin cevreleyen-diinya zaten bir gosterendir, bir isarettir.
Ornegin bir put, bizatihi Tanri’'min kendisi olarak dtistniiltir.”8® Yani bir
putperest icin Tanriy1 isaret eden put, aynt zamanda Tanr1’nin kendisidir. Bu
durum onlarin varolan her seyi isaret olarak ele almasindan kaynaklanabilir.
Dolayisiyla isaretler nesnellik 6zelligine sahip degildirler bu nedenle de el-
ontinde de bulunmazlar. ilkel diinyada isaretlerin gereg vasfi olmadig1 icinde el-

altinda olarak nitelendirilmezler.

Heidegger’e gore isaret ve atif arasinda ti¢lii bir bagint1 vardir: 1. “Bir ise
yararliligin, malzeme [gerec] yapisi igindeki ne-icinliginin olas1 somutlugu
olarak isaret etme bir-sey-icinlik (atif) tizerine temellenmistir.” % Isaret atif
tizerinde temellenmistir. Isaretin karakteristigi belirtmek, atfin karakteristigi ise
hizmet-edebilirliktir. Isaretler kullanim esnasinda hizmet-edebilirlik vasfina
sahiptir. 2. “Bir el-altinda-olanin malzeme [gerec] karakteri olarak isaretin isaret
edisi bir malzeme ttimltigline yani atif iliskisine aittir.”°! El-altinda bulunan bir
gerec tek basma degil bir gerecler-buttinligti halinde vardir. Aym sekilde
belirtme islevine sahip olan isaret de bir atif-buittinltigtine sahiptir. 3. “Isaret

baska malzemelerle [gereg] el altinda-olan degildir yalmzca. Bilakis, onun el-

8  A.ge.,s. 133.

8 Yimaz Erdal, Varlik ve Zaman’t Anlamak, Kiire Yay., Istanbul, 2020, s. 129.

% Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 135;-¢.d.
aN Age.,s. 135-¢d.
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altinda-olmaklig1 sayesinde cevreleyen-diinya bir-sey icin bakis yoniinde agikca
erisilebilir hale gelir hep.”92 [saretin belirtme islevinin amaci gostermek, bir-sey-
icin-bakisa sunmaktir. Biz bu bir-sey-icin-bakis sayesinde diinyay1 fark eder, onu
kavrariz. Isaret el-altinda bulunma &zelliginden dolay1 gevreleyen-diinyanin

ontolojik yapisini agiga cikarir.

Diinyay: gortintir kilmalar1 bakimindan isaret ile tasanin olumsuzlayan
moduslar1 arasinda birtakim farkliliklar vardir. Gereglerin islevleri bir sekilde
sekteye ugradiginda (kaybolma, bozulma vb.) hem gerecin kendi hem de diinya
goriiniir oluyordu. Isarette ise hicbir olumsuzluk durumu, ya da bir negatiflik
olmaksizin diinya gortiniir kilinir. Tasanin olumsuzlayan moduslari istemdis1 ve
rastgele olusurken, isaretler bilincli bir sekilde olusturulurlar. Tasanin
olumsuzlayan moduslar1 cevreleyen-diinyay: bir btitiin olarak, ontik olarak
agimlarken; isaret, cevreleyen-diinyay1 ontolojik olarak agimlar. “Ilgilenmenin
[tasa] yoksunluk moduslari, biitiinii tecriibe etmeme imkan verip onu bir diinya
fenomeni olarak gormemi saglarken, isaret bu biitiiniin islevine erisim imkani
saglar. Soz konusu fenomenin varligmni yakalama imkani sunar.”®® Bunun
yaninda varolami gortintir kilmalar1 bakimindan da tasanin olumsuzluk
moduslari ile isaretler arasinda fark vardir. Tasanin olumsuzluk moduslari ile el-
altinda olan gereg, bir cesit el-altinda olmama hali ile kismen el-6ntindelik varlik
karakterinde ortaya cikiyordu. Isarette ise el-altinda olan bakisa sunuluyor yani
dikkat cekiliyor, burada varolanin karakterinde bir degisiklik, el-ontindelik gibi

bir durum hasil olmaz.

2. 1. 3. Ilintililik ve Imlenim

Onceki bosliimlerde de belirttigimiz tizere, el-altinda varlik ttirtine sahip

olanlarla diinya-icinde karsilasilir. El-altindalik dtinyay:r onvarsayar. Aksi

2 Ag.e.,s. 135-¢d.
% Yimaz Erdal, Varlik ve Zaman't Anlamak, Kiire Yay., Istanbul, 2020, s. 129;-¢.d.
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takdirde (diinyanin o©nceden agimlandigini varsaymasaydi) el-altindalik
karakteri miimkiin olmazdi. El-altindalik varlik tiirtinde geregler tek basina
bulunmaz bir gerec-biittinltigti halinde bulunurlar. Burada tek tek gerecler
birbirlerine atifta bulunurlar. Atif el-altinda olanin varlik yapisina aittir. Bu
minvalde el-altinda-olanin, el-altinda-olmakligin1 belirleyen sey ile (atif)
diinyanin diinyasallik karakteri arasinda benzer bir iliski vardir. El-altinda
olanin gonderim/atif karakteri ve atiflar birligi ontolojik olarak diinyasallig
kurar. Yani bir gerec gere¢ olmakligini ona atfedilen 6zellikler dolayisiyla bize
bildirir. Ornegin cekici gordiigiimiizde aklimiza gelen sey cakma eylemidir.
Cakma islevi cekice atfedilen bir ozelliktir. Akabinde cekic civiye, ¢ivi bir
tabloya, tablo ise duvara veya odaya gonderim/atif yapar. “Varolanin kendisi
ile bir sey arasinda ilinti s6z konusudur. El-altinda-olanin varlik karakteri
ilintililiktir (Bewandtnis). [lintililikte su yatar: bir seyin bir seyle ilintili olmast. “Bir
seyin bir seyle” iligkisi atif terimiyle gosterilecektir.” %4 Mintililik bir seyin hizmet
ettigi seyi gostermesiyle alakalidir. Bir nevi amagclilik da diyebiliriz. Bir sey
kendinde bir amaca, hedefe sahiptir. Bir sey bizi baska bir seye, o diger bir seye
gonderir ve bir ilintililik ag1 olusur. Bir varolanin ontolojik belirlenimi “bir seyin
bir seyle” ilintililige sahip olmasidir. Ornegin el-altinda-olan ile yazi yazmak
arasinda bir ilintililik vardir, ona bu nedenle kalem deriz. Atif burada ilintililik
anlaminda kullanilmistir ki bu durumda soyle bir soru aklimiza gelebilir: Atif ve
ilintililik arasindaki fark nedir? El-altinda olan gerecin varlik yapisinda atif
karakteri vardir. Geregler tek tek birbirlerine atif yaparak bir atif buittinltigt
olusturur. Burada dikkatimizi ceken nokta gereclerin tekil olarak birbirlerine
gonderme yapmalaridir yani cekic giviye, civi duvara gibi. ilintililikte ise bir
biittiinliik s6z konusudur. Soyle ki gekig, ¢ivi, duvar, oda ve en sonda bunlarin
hizmet ettigi sey yani Dasein, hepsi bir biitiin olarak karsimiza c¢ikar. Hizmet-
edebilirlik bize bir seyin-bir-sey icin olduguna atifta bulunurken ilintililik bir-

sey-icinligin ancak biitiinliik temelinde ortaya cikacagini gosterir. Ceki¢ cakma

% Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 137.
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icindir, cakma kitaplik yapmak icindir, kitap Dasein i¢indir gibi... Mlintililikte bir-
sey-i¢inlikler bir amag¢ ugrunadir. Tasadan/ilgilenmeden (Besorgen) hareketle
varolan, varlig1 icinde serbest kalir. Varolanin “ne”ligi tasa ile ortaya cikar, tekil
olarak kendinden hareketle degil. Heidegger’in cekic 6rnegi tizerinden gidecek
olursak bir ¢ekicin cakma eylemi atolyede ortaya cikar, ¢ekicin kendinden degil.
Ctnki atolyede civi, tahta vb. seyler de bulunur ki bunlar sayesinde cekicin

cakma eylemi ortaya cikar.

Burada iki yap1 soz konusu: Birincisi ne-iginlik (Wozu), digeri ne-amaclilik
(Wofiir). lintililigin ne-icinlik yapisi, ise-yararligin ne-icinligiyle ilgilidir. Ne-
i¢inlik yapisi, diinyadaki varolanlarla ilgilidir ve onlarin varlik tiirtinti ifade
eder. (...) Ne-amaclilig1 (Wofiir) Dasein’la ilgilidir ve onun varlik tarzin ifade

eder.%

Heidegger Dassein’in haricindeki varolanlara has a priori yapilar
kategoriler, Dasein’in a priori belirlenimlerini ise egzistansiyaller olarak adlandurir.
Mintililik bittinliigii sonsuza kadar gitmez, nihayetinde herhangi bir ilintililigin
bulunmadig1 bir ne-iginlige yani Dasein’a gelip dayanir. Bu biitiinliikte nihai
amag Dasein’dir. El-altinda olan daima bir baska sey icinken, Dasein kendi
icindir. Bu minvalde el-altindaki varolanlar Dasein’a hizmet etme noktasinda bir
anlam kazanirlar. ilintililigi biz konumuz itibariyle ne-iginlik yapisi tizerinden
incelemeye devam edecegiz. Ne amachilik konusunu Fiirsorge boliimiinde
inceleyecegiz. Heidegger diinyanin diinyasallik karakterini ortaya koymak icin
diinya dahilinde varolanlar1 ve onlarin iligskilerini inceler. Burada Dasein harici
varolanlarin ilintililik biittinltigti ile Dasein arasindaki iliskinin ontolojik olarak

acgiga kavusturulmas: gerekmektedir.

Ontik anlamda ise ilintilendirmeyi Heidegger Varlik ve Zaman’da soyle
aciklar: “Olgusal bir ilgilenme dahilinde bir el-altinda-olan1 su ve bu sekilde

ilintileyerek nasil ise ve Oyle olmasi icin 6ylece kendi varligina birakmak.

% Yimaz Erdal, Varlik ve Zamant Anlamak, Kiire Yay., Istanbul, 2020, s. 134.
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“Varligina birakmanin” bu ontik anlamini ilkece ontolojik olarak kavrayacagiz.%
“Varliga birakmak” ya da 6zgtirlestirmek de varolan kendini el-6niinde bir sey
olarak degil gerec olarak gosterir ctinkii varolan ilintililik-buittinltigti icinde
kendini oldugu gibi gosterir. Diinya-icinde karsilasilan gere¢ sadece tasali
isgormelerde kendinde yani kendi asillig1 icinde yer alir. “Varliga birakmak” bir seyin
kendini kendinde gostermesidir. Yani c¢eki¢c cakma eylemi esnasinda kendinde
olmakta ve ozgiirlestirilmis olmaktadir. Ozgiirlestirilme, bir cesit el-altinda

bulunmama halinden ¢ikmaktir.

El-altindalik varlik karakterinin sekteye ugramasi sonucu olusan, tasanin
olumsuzlayan moduslar1 ve isaretin belirtme islevi ile diinya kendini bize
duyurmus ve agcimlamusti. Burada ise tersi bir durum s6z konusu yani diinyadan
hareketle varolanin agiklig1 nasil olusur sorusu ortaya cikiyor. Heidegger’e gore
varolanin aciklig1 ancak kendi varlig1 icinde serbest kalmasi ile miimkiindiir. Bu
ise varolanlarin el-altinda olma varlik tiirti ile ortaya cikar. Varolanlar ilintililik
bittinltigti icinde vardir. Bu biittinliik simirsiz degil son kertede Dasein’da
sonlanir. Varolanin agiga ¢ikmasi Dasein’in onu serbest birakmasina baghdir.
Konuyu biraz agacak olursak Dasein varolani ne ise o olarak, hicbir kisitlama, ya
da smirlama getirmeksizin oldugu gibi birakmalidir. Varolan farkl: sekillerde
bizim yasamimiza dahil olur. O oncelikle el-altinda, kendi varlig: icinde
ozglrdur ki bu da dinyanin karakteridir. Heidegger’in el-altindaliga yonelik
aciklamalar gereci sadece kullanabilirligine indirgemek degildir. Heidegger'in
amaci, gerecin el-altindalik varlik karakterinde bir-sey-icin-bir-seye yaptig1 atifta

kendini agiga nasil ¢ikardigini gostermektir.

El-altindaki varolanlar tasali isgormelerde acgiga cikarilir; tipk: el altindaki
gereclerin tek tek diger gereclere atfi neticesinde meydana gelen bir atif-

biitunliigiinde temellenip aciga c¢ikarilmas: gibi. Tasa dtinyayr aciga

%  Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 138.
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cikarilmishigr olcustinde gortintr kilar. Simdi aklimiza soyle bir soru gelebilir:

Diinya kendini nerede/nereye agmaktadir?

Dasein’in kendji atfetme modusu i¢inde kendini 6ncelikle ne icinde anladig: sey,
varolanlarla 6ncel olarak karsilasmamizi saglayan nereye-yonelikliktir. Diinya
fenomeni, varolanlarla ilintililik varlik tiirii iginde karsilasmamizi saglayanin
nereye yonelikliginin kendini atfedici anlayisinin ne icindeligidir. Dasein’mn

kendini atfettigi yapi, diinyanin diinyasalligini olusturmaktadir.?”

Dasein’in diinyaya asli bir asinalig1 vardir. Tasali isgormelerden olusan
diinya, Dasein’in kendini onda egzistansiyal anlamda anladig1 seydir. Dasein
diinyay1 ve gondermeler agini diinyaya olan asinalig1 temelinde anlar. “ Anlama,
bu iligkiler sayesinde ve onlarin dahilinde kalarak kendini atfetmektedir. Soz
konusu iliskilerin iliski karakterine anlamlandirma diyoruz. Bu iliskilere asina
olan Dasein kendini anlamlandirir.”% Varolanlar icerisinde kendi varolusu
tizerine diislinebilen, olanaklarinin farkinda olan, kendi olma ya da olmama
halini secen tek canli Dasein’dir. Varolusu, egzistans: tasiyan Dasein kendi
varligini ve imkéanlarini diinya-da-olma karakteri ile asli olarak anlar. Diinya-
icinde bulunan varolanlar Daseinin onlar1 kullandig1 o¢lgtide ve kullanim
esnasinda ortaya koyduklar1 anlamlilik tizerinde ortaya cikarlar. “Dasein ve
onun esya ile teoriye oncel iliskisi (ilgililik ve) anlamlilik gibi bir seyi miimkiin
kilmakta ve son tahlilde diinyaya anlam verenin diinyada olma olarak Dasein
oldugu gortulmektedir.”? Varolanlarin olusturdugu atif ve tasa bir biittinliik
teskil eder ve bu biitiinliik de nihayetinde Dasein’a dayanir. Bu minvalde sunu

soyleyebiliriz ki varolanlar ancak Dasein’a hizmeti dl¢iistinde anlam kazanirlar.

7 Age.,s. 141

B Age.,s. 142.

9 Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman’da Diinya Kavrami, Ketebe Yay.,
Istanbul 2022, s. 104.
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Dasein’in nihai amag¢ olmasi bizi son tahlilde Heidegger'in Descartes
elestirisine gotiirmektedir. Ozne-nesne diializmine karsi c¢ikan ve 6znenin
iktidar1 konusunda Varlik ve Zaman’da stirekli elestirilerde bulunan Heidegger'in
bu tutumunu agmak gerekir. Heideggerde diinya Dasein’in karsisinda yer alan
statik bir nesne ya da varolanlarin toplami degildir. Diinya Dasein’in onunla
kurdugu iligkiler ve tasa biitinltgtinde anlam ifade eden bir seydir. Dasein
diinyanin karsisinda olmadig gibi disinda da yer olmaz. O hergtinkiliik
icerisinde diinyaya massolmustur. Diinya varsa Dasein da vardir, Dasein varsa

diinyada vardr.

Gereclerle olan iliski olarak tasa (Besorgen) {ii¢ ontolojik meselenin
aydinlatilmasini saglamistir. Birincisi: Diinya-icinde karsilastigimiz varolanlar
oncelikle el-altindalik varlik karakterine sahip olanlardir. Tkincisi: El-6niindelik
varlik karakterine erisim ancak el-altindalik varlik karakterindeki kesif ve
stiregler sonucunda gergeklesebilir. Uciinciisii: Dasein’in, el-6niinde ve el-altinda

ki varlik ttirlerine erisimin olanag: diinyanin diinyasalligidir.

Diinyanin diinyasallik karakteri tizerinden Dasein’in el-altindaki gereglerle
olan iligkisini kayginin bir tiiri olan tasa/ilgilenme kavramu cercevesinde
inceledik. Bu bolumde Dasein’in diger Daseinlar ile olan iliskisine yer yer
degindik. Uciincii boliimde ise Dasein’in diger Daseinlar ile olan iligkisini
kayginin bir diger kipi olan “6zen” (Fiirsorge) tizerinden etrafl bir sekilde ortaya

koyacagiz.
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UCUNCU BOLUM

3.1. Bagkalartyla Iliski Olarak Ozen (Fiirsorge)

Varlik filozofu olarak bilinen Martin Heidegger varlik ve varligin anlamina
yonelik arastirmasinda Dasein’t ve onun baska Daseinlar ile olan iliskisini
diinya-da-olma (dtinya-icinde-olma) egzistansiyal belirleniminden hareketle ele
alir. Geleneksel felsefe Dasein’1 ve onun disindaki varolanlar: fiziki olarak bir
mekanda yer almalar1 bakimindan yani el-ontindelik/saf mevcudiyet
(Vorhandenheit) acisindan ele almustir. Bir fincanin i¢indeki kasik, tencerede yer
alan yemek, dolaptaki elbise, hatta daha da genisletecek olursak oda icerisindeki
masa, ev icindeki oda, sehir icindeki ev, diinya icerisindeki sehir buna drnektir.
Bu sekilde birbirlerinin icinde fiziksel olarak olmakliklar: belirlenebilir olan

varolanlarin diinyadaki varlik karakteri el-ontindeliktir.

Dasein diinyada el-oniindeki (Vorhanden), el-alindaki (Zuhanden)
varolanlar ve baskalarmin Daseinlari ile birlikte yasar. Bir 6énceki bolimde el-
altindalik varlik karakterine sahip olan geregler ile iliskiyi tasa (Besorgen) kavramu
cercevesinde ortaya koymustuk. Kisaca deginmek gerekirse Dasein diinya-da-
olma egzistansiyali ile el-altindaki gereclerle iliskisi kayginin (Sorge) bir kipi olan
tasa tizerinden gerceklesir. Buna gore, gerecler bir atif/gonderim buttinlugu
olusturuyordu ve son tahlilde diinya boyle bir biitiinliik igcinden anlamlilik ya da
imlemlilik olarak tezahiir ediyordu. Dasein’in baska Daseinlar ile olan iliskisini
ise tezimizin bu boliimiinde ele alacagiz. Yalniz burada sunu belirtmekte yarar
vardir. Dasein’'in gereglerle olan iliskisi ve baska Daseinlar ile olan iliskisinde
ontolojik ya da epistemolojik olarak bir oncelik ya da sonralik iliskisi yoktur.
Sadece Heidegger Varlik ve Zaman’da gerecler ile olan iliskiyi 6nce ele aldig1 i¢in
biz de tezimizde onu izleyerek boyle bir sira diizen izledik. Gercekte Dasein’in
el-altindaki gerecler ve baska Daseinlar ile olan iliskisi i¢ ice vuku bulup
birbirlerinden ayrilmaz. Bunu kisaca izah edelim. El-altindalik varlik karakterine

sahip olan gerecler birileri tarafindan imal edilen veya birilerinin hizmetine
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sunulan varolanlardir. Geregler diinyanin diinyasalligini Dasen’in onlarla tasali
muameleleri sonucu agiga ¢ikarir. Bu sekilde biz gerecler ile el-ontindeki
varolanlar olarak degil, gereclerin olusturduklar1 bir atif/gonderim
biittinltigtinden, onlar1 imal eden ya da kullanan birilerinin varhigina ulasiriz.
Dolayisiyla gereclerin diinyast ile kisilerin diinyasini birbirinden ayiramayiz. Bu
ikisi diinya-da-olma’nin ontolojik belirlenimleridir. Bir gere¢ karakterine sahip
olan gekici ele aldigimizda bu gekici birilerinin kullanimima sunmak amaciyla
tireten birisi vardir. Dolayisiyla diinya bu birisi (Dasein) tizerinden kendini
duyurmaktadir. Diinya-da-olma bu birisine ait ontolojik bir belirlenimdir.
Dasein diinya-da-olma egzistansiyali ile kendisi ve bagka insanlarin Daseinlar1
ile iligki kurar ve bu iliskiye geregler ile olan iliski de eklenir. Dasein’in gerecler
ile olan iliskisi onu 6zneden ayiran bir 6zelliktir. Klasik felsefedeki 6zne-nesne
karsithig1 Heidegger'de bir birliktelige dontismiis ve hergiinkiiliikte kendini
acimlamistir. Descartes’ta diinya hergtinkiiliikte kendini acan, ikamet edilen,
yasanilan bir diinya degildir. Descartes diinyay: ve onun i¢indeki varolanlari
uzama indirgeyerek veya belli acilardan esitleyerek agiklamaktadir. Epistemoloji
temelli varlik anlayisi ile Descartes’in fizik-o-matematik diinyas: tamamiyla
nesnel, olgiilebilen deney ve gozleme dayali bir diinyadir. Ona hergtinkiiliikte

rastlanmaz; onunla bilim ve teknik evrende karsilasiriz.

Diinya-da-olma, Dasein’in egzistansiyal bir belirlenimidir. Yalmiz bu
egzistansiyaliteyi Dasein harici varolanlarin sahip oldugu gibi icinde
olmakliklar1 belirlenebilir olan, el-oniindelik olarak diistinemeyiz. Heidegger

Dasein’in diinya-da-olmakhigini Varlik ve Zaman’da soyle agiklar:
Almancada “in” [i¢cinde] sozctigu innan’dan (ikamet etme), habitare’den
(eglesme) gelmektedir. “An” ise aliskin olmak, asina olmak, koruyup kollamak
anlaminda olup hobito ve diligo olarak colo imlenimine sahiptir. Iginde-olma bu
imlenime sahiptir. (...) “Bin” ifadesi de “bei” ile iligkilidir. Dolayisiyla “ich bin”
su demektir: Ben asina oldugum diinyada, surada veya burada eglesirim, burada
ikamet ederim. “Ich bin”in mastar hali olarak sein (yani bir eksistansiyal olarak)

bir yerlerde ikamet etmek, bir seylere asina olmak demektir. O halde icinde-
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olma, ©6zsel konstitiisyonu diinya-icinde-varolma olan Dasein'in varliginin

formal eksistansiyal ifadesidir.1%

Dasein’in varolussal yapist onu diinya-da-olan varlik olarak anlamamizi
miimkiin kilmaktadir. Diinya-da-olma Dasein’a verilmis, o kendini diinyada
bulmustur. Diinya-da-olma onun varolussal bir karakteridir. Diinya-da-olma
Dasein’1 varlik yapar. Diinya-da-olma {i¢ terimden olusmak ile birlikte Dasein'in
tekligini ifade eder. Soyle ki “diinya” kelimesi ile biz diinyanin ontolojik yapisin
arastiririz. Diinya-da-olma, varligi el-ontinde bir varolan olarak ele almak
degildir. Diinya-da-olan varligin fenomenolojik olarak ortaya konulmas: onun

hergiinkuliik iceririsindeki kimliginin sorusturulmasidur.

Diinya klasik felsefedeki gibi insanin icine dogdugu fiziki bir mekan olarak
ve Ozne-nesne karsithgr icinde ele alinamaz. Diinya egzistansiyal anlamda
Dasein’a aittir. Ciinkii sadece Dasein bir varolusa sahiptir. Dasein harici
varolanlarin bir varolusu olmadig1 icin onlarin diinyas: da yoktur. Diinya
Dasein’in dogumundan oliimiine kadar iginde yasadigi, oradaki varolanlar ile
hemhal oldugu, ikamet ettigi egzistansiyal cercevedir. Dasein ve diinya

birbirinden ayr1 degildir, o halde birlikte ele alinmalidir.

Dasein’in bir varolan olarak diger varolanlar ile iliskisi her durumda
diinyay1 varsayar. Diinya, ontik anlamda varolanlari iceren bir mekéan olsa da
ontolojik anlamda Daseinin diger varolanlar ile olan iliskisini temelden
belirleyen su ontolojik cerceve, su imlemlilik ya da iliskiselliktir. Cepegevre
kusatici iliskisellik olarak bu fenomen gerecler ile iliskide tasa (Besorgen), baska

Daseinlar ile iliskide ise 6zen (Fiirsorge) olarak ortaya gikar.

Sonugta, Dasein varolusunu diinyadan ve varolanlardan hareketle ortaya
koyar. Heidegger'de diinyadan soyutlanmis ve diger varolanlardan izole bir

Dasein olamaz. Ne diinya Dasein’siz ne de Dasein diinyasiz olabilir. Heidegger

100 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 95-96.
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Descartes'in  kendini diinyanin  karsisina konumlandirmus  ve  diger

varolanlardan soyutlamis 6zne kavramina itiraz eder.

Bu cercevede tezimizin bu boliimiinde Dasein’in baska Daseinlar ile olan
iliskisini, Dasein’in diinya-da-olma egzistansiyelinin karakterleri olan Mitdasein
ve Mitsein’dan hareketle, kayginin (Sorge) bir kipi olan 6zen (Fiirsorge) tizerinden
ortaya koyacagiz. Tezimizin bu bolimi bes alt bolimden olusacaktir. Birinci
bolim iki kissmdan olusmakta: Birinci kistmda Dasein’t etimolojik ve ontolojik
olarak “Dasein” baslig1 altinda ele alacagiz. Ikinci kisimda ise Dasein’mn kendine
ozgii varligini “Benimkilik (Jemeinigkeit)” bashg: altinda ele alacagiz. kinci alt
boliimde ise Heidegger’in varligin arastirmasina yonelik calismasinda hareket
noktasi olan hergiinkiiliigii ele alacagiz. Ugiincii boliimde “Herkes” (Das Man)
kavramini ve onun karakterlerini olusturan “lakirt1”, “merak” ve “miiphemlik”i
ele alacagiz. Dordiincti bolim Dasein’in baska Daseinlar ile iliskisini birlikte-
Dasein (Mitdasein) ve birlikte-varolma (Mitsein) kavramlar1 cercevesinde
“Dasein’in Bagka Daseinlar ile Olan Varolusu ve Birlikteligi” basligiyla ele

alacagiz. Nihayet besinci boltimde ise Dasein’in baska Daseinlar ile olan iliskisini

kayginin bir kipi olan 6zen (Fiirsorge) izerinden ortaya koymaya calisacagiz.

3.1.1. Dasein

Heidegger’de Dasein terimi belirli bir manada insana karsilik gelir. Fakat
Heidegger insan yerine Dasein terimini kullanir. Etimolojik olarak Da-sein
kelimesi “Da” ve “Sein” terimlerinden olusmaktadir. “Da-sein” terimini
olusturan “Da” kelimesi “Ora” ya da “Sura” anlamindadir. “Heidegger bu terimi
kullanirken varolusumuzun c¢ok belirli bir yontnt, yani tam-surada-
varolmamuzi, icinde yasadigimiz ve oradan baslayarak dtinyada hareket

ettigimiz bir yere konuslanmis oldugumuzu anlatmak ister.”101

101 Bolt Barbara, Yeni Bir Bakisla Heidegger, Kolektif kitap, Istanbul 2010, s. 28.
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Heidegger’in Dasein’1 “Ora”da var olup baska Daseinlar ile bir arada yasar,
onlara mitidahale eder, onlar1 6zgtirlestirir ve onlarin agikligini saglar. Dasein’in
varolanlar1 bu bolgede nasil acikliga kavusturdugu ise onun varlik ile olan
bagintisinda ortaya cikar. Dasein’in varolan ile olan bagmntis1 “Sein” (varlik)
tizerinden gerceklesir. Heidegger “Da-sein”1 tam olarak varolanlarin anlamli bir
bicimde agiga c¢iktig1 bir "orasi” oldugunu anlatmak icin kullamir. Da-sein
hakikatin tecelli ettigi yerdir. Dasein’dan 6nce de varolanlar vardi ama
tutarliliktan ve anlamdan yoksun bir sekilde. Varlik kendini agabilmek icin
Dasein’a muhtagtir, aynm sekilde Dasein da kendini varliga ait olarak bulur.
Varlik ve Dasein birbirlerine aittir. Sadece Dasein varliga ihtiya¢ duymaz aym

zamanda varlik da Dasein’a ihtiyag duyar.

Dasein felsefi Almancada “varolus” (Existenz) anlamina gelmektedir.
Heidegger’e gore Dasein’in 6zii varolustur. Ama o sadece 6zden ibaret degildir.
Onu sadece 6z olarak duistinmek klasik felsefenin ortaya koydugu tozcti anlayisa
gotiirtir. Heidegger'in ontolojisi Aristoteles’in ontolojisinden farkhidir. $Soyle ki:
Dasein’in belirli bir takim ozellikler (arazlar) ile donanmus ve bir 6ze sahip
degildir. Ayrica Dasein’in olanaklilig1 onun gergekliginden éncedir. Dasein bir
gerceklikten ziyade baska bicimlerde varolmanin imkanidir. O imkanlarmin
farkinda olan, kendi-olma ya da olmama halini segebilen, kendi {izerine
duistinebilen bir varliktir. Bundan dolay: yalnizca Dasein varolusa (existence)
sahiptir. Dtinyada bulunan diger varolanlar -bunlar ister glines, ay, gezegen,
dag, tas vs. olsun, isterse Dasein tarafindan imal edilen geregler olsun- bir
varolusa sahip degildir. Yalnizca Dasein diinyada icraat yapar, secer, planlar,
gozetler ve miidahil olur; diger varolanlarin boyle tzellikleri, dolayisiyla asil
anlamda dtinyalar1 yoktur. Dolayisiyla, diinya-da-olma bir tek Dasein’a
verilmistir. Diinya-da-olma onun egzistansiyal bir belirlenimidir ve ona varolus

imkani1 sunar.

Varolusa sahip olan Dasein diinyaya firlatiip atilmistir ama bu

firlastilmislik Dasein’1 edilginlestirmez. Ctinki Dasein’in bir firlaticis1 ya da
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aticis1 yoktur. Atilmishk ya da firlatilmishk kelimeleri dilin kullanimindan
kaynakl1 ifadelerdir. Dasein’in firlatilmishgl onun diinyamin herhangi bir
cografyasinda yasamasi, plan ve projeler yapmasidir. Atilmishg: ise kendine
yonelmesi, varliginin farkinda olarak, yaptigr plan ve projeleri
gerceklestirmesidir. Dasein’m varolusu hicbir zaman tamamlanmaz, sadece
olum ile bu imkan sona erer. Firlatilmis ve atilmis Dasein kendini “olgusal
mevcut olma” icerisinde anlar. Olgusallik Dasein’in kendine yonelmesi ve kendi
ile karsilasmasi imkanidir. Olgusallik ile Dasein’in varolusu, diinya-da-olma’nin
belirli karakteristiklerine dagilmistir. Bunlara bilgi almak, deney yapmalk,

arastirmak, bir seyi istemek, tiretmek, gozetlemek diyebiliriz.

Dasein'in atilmisligi onun eksikligini ve diististinti de ortaya koyar.
Dasein'in  dismislugii dini metinlerde yer alan dusmuslikk gibi
algilanmamalidir. Heidegger'de dusmiisliik Dasein’in hergtinkiilik igerisinde
herkeslesmesi (gayr-1 sahih olma) demektir ki bu sahih olma yoluna dogru bir
gidistir. Diistis Dasein’in gayr-i sahih olarak diinya-da-olma halidir. Dasein’in
kendine yabancilasmasi, kendi otantik varolusuna kapali kalmasidir.
Diismiuslitk Dasein’in bir tiir varolussal karakteridir. Diinya-da-olma Dasein’a
verilmistir bundan dolay1 diismiisliik ontolojik bir yapida olmakla birlikte onun
varolusunu belirleyen karakterdir. Dasein diinya-da-olma egzistansiyali ile
bagkalar1 ile birlikte yasar. Bu birliktelik igerisinde diinyaya massolmus ve
dinya tarafindan ele gecirilmistir. Dasein baskalarindan soyutlanmis bir

kendilik olarak ifade edilemez.

Dasein'in diinya-da-olmakligi onun fundamental konstitiisyonudur.
Dasein’in 6zti diinya-da-olma, diinya-da-olmanmn ozii ise diismusliiktiir.
Dasein’in hergtinkiilitk modu “dtismiislik”tiir. Heidegger'e gore Dasein’in

diinya-da-olmasmin a¢cimlanmishigini lakirti, merak ve miiphemlik olusturur.
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Bunlar ve bunlarin birbirleriyle olan iliskileri Dasein’in diismusliigii denilen

hergtinkuliikteki Dasein’in varligini aciga ¢ikarir.102

3. 1. 2. Benimkilik (Jemeinigkeit)

Dasein’in “Kim?” ve “Ne?” olduguna dair yaptigimiz arastirmada oncelikli
olarak “benimkilik” (Jemeinigkeit) kavraminmi ele almamiz gerekmektedir.
Heidegger’de Dasein’in en 6nemli 6zelliklerinden biri de ‘benimki’ (Jemeinig)
yonudiir. Buradaki benimkilikten kasit onun bir ben yapisina sahip olmas: degil,
insanin yaptiklar1 ve yasadiklari ile 6zel ve tek oldugudur. Her insanin kendine
ozel bir yasantis1 vardir ve her kisi kendi hayatmi yasar. Benimkilik bizim
kendimiz ile kurdugumuz bag da ortaya cikar. Bu sekilde bireylesiriz, genellikle
boyle bir halicinde olmayiz. “Varolan hep biz kendimiziz. Bu varolanin varlig:
hep benim varligimdir. Bu varolan kendi varligiyla hep onun kendi varlig1 icinde
iliskilenir. Bu varligin varolani olarak, o hep kendi zati varligina tevdi edilmistir.
Bu varolanin kendine mesele ettigi sey hep varliktir.”19 Varolanin kim olduguna
yonelik bu sorusturmada Heidegger Dasein’mn benimkiligine vurgu yapar ve

onu iki yoniiyle 6ne ¢ikartir:

Birincisi Dasein’in “ne” oldugu ancak onun varligindan yola c¢ikarak
kavranmalidir. “Bu varolanin “6zti” var-olmasmdadir.”10* Heidegger Dasein’in
varligini agiklamak igin varolus (Existenz) terimini kullanirken bu terimin klasik
felsefedeki existentia terimi ile ayni anlamda olmadigini da belirtir. Existentia
ontolojik olarak ele alindiginda el-ontinde ki varlik turtine (Vorhandenheit)
karsilik gelmektedir; bu terim Dasein’imn varligia yonelik aciklamaya uygun

degildir. Ctinkii Dasein ne el-ontinde (Vorhanden) ne de el-altinda (Zuhanden)

102 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 258.
103 Age.,s. 77.
104 Age.,s. 77.
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varlik ttirtine ait bir varliktir. Onun varliginin “6z” {inii sadece Dasein’a has olan

varolustan hareketle kavrayabiliriz.105

[kinci olarak, Dasein’in kendini kendine mesele edinmesidir. “Bu varolanin
kendi varlig1 icinde kendine mesele ettigi varlik hep benimkidir.”1% Dasein
kendi varligini kendine mesele ederek kendine imkanlar olusturur. Dolayisiyla
o el-ontinde stabil, degismeyen bir yapida degildir. O kendi olma (sahih) ya da
kendi olmama (gayr-i sahih) halini secer. Dasein’in benimkilik karakterinde
temellenen sahihlik ve gayr-i sahihlik tarzlar1 onun varlik derecesini anlatmaz.
Yani gayr-i sahih bir tarzda olmak Dasein’mn varliginmi diistirmez aksine Dasein
gayr-i sahih iken mesgul, heyecanly, ilgi gosteren bir halde olabilir. Varolan bir
varlik olarak Dasein kendini icinde bulundugu imkanlar ¢ercevesinde belirler.

Bu durum onun kendini kendinden hareketle anlamasidir.

Klasik felsefede “Kim?” sorusunun cevabi “6zne”dir. Ozne Yunancada
hypokeimenon (alta diisen, altta bulunan) anlamindadir. Burada 6zne kavrami
insanin gecirdigi degisim ve dontisiimlere ragmen onun kendiligini, ayniligin
korumasini anlatmaktadir. Ozne’nin aymi kalmasi bizi daimilik-kalicilik
anlaminda tozsellige gottirmektedir. Tozsellik ise varhigin statik, degismez,
nesnel bir mevcut olmaklik/el-ontindelik halidir. Heidegger'de ise tozsellik

Dasein’in varligini ortaya koyamaz.

Dasein varlik tiirii ne el-oniindelik, ne el-altindaliktir ama varolustur.
Dasein disindaki varolanlar, statik, kalic1 ve daimi bir cercevede vardirlar.
Dasein ise var-olur. Heidegger’e gore Dasein her zaman ve her durumda kendi
olmak zorunda degildir. O kendini yitirebilir (Selbstverlorenheit) ki bu kendiligin
inkar1 degil, aksine onun teyididir: $oyle ki eger bir kendilige sahipseniz onu
kaybetmekten bahsedebilirsiniz ki bu da benimkilik (Jemeinigkeit)'te ortaya cikar.

Dasein kendilik-yitimi ile sahici olmayan bir varolus kipine gecer fakat bu, onun

05 Age.,s. 77.
106 A.ge.,s.78.
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el-ontinde bir varlik oldugu anlamia gelmez. Dasein bu kendini yitirmeler ile
beraber var olmaya devam eder. Hergtinkiiliikte ortaya ¢ikan bu kendini yitirme

varolusun inkar1 ya da ortadan kalkmas: degil, Dasein’mn bi¢im degistirmesidir.

Hergtinkiiliik icerisinde Dasein cesitli mesguliyetler cercevesinde kendini-
yitirir: Herhangi biri ya da herkes (Das Man) haline gelir. Klasik felsefe
hergiinkiiliik icerisinde herkes tarzinda ortaya ¢ikan insani1 gérmezden gelmistir.
Heidegger’de ise Dasein’in hergtinkiiliikte ki karakteri onun “Kim?” oldugunun

yani varolusunun kalkis noktasidir.10”

3. 2. Hergiinkiiliik

Diinya-da-olan Dasein diinya mesgaleleri icinde kaybolmus ve diinyaya
massolmustur. Dasein kendi kendinden uzaklasmis herkesin gayr-i sahihligi
icine diismiistiir. Hergtinkiiliik Dasein’in genel halidir. Dasein ¢ogunlukla bu
halicerisinde bulunur. Bir memur icin hafta i¢i sabahlar1 kalkip kahvalt1 yapmalk,
ulasim aracglar ile ise gitmek, orada calisip para kazanmak, daha sonra eve
gelmek, yemek yemek, uyumak gibi gtinliik olarak tekrar eden aktivitelerdir.
Gunluk aktiviteler kisilere has olmakla birlikte, genelde herkesin stirekli tekrar
ettigi rutin seyler vardir. Insanlar bu rutin icerisinde bir yasam stirerler.
Heidegger'de hergiinkiilitk Dasein icin bir baslangic noktasidir. Ciinki
Heidegger Dasein’1t tozsel terimler icerisinde degil de dogal hali olan

hergtinkiiliik icerisinde ele alir.108

Heidegger'in Dassein analitiginde hergtinkiiliigii kalkis noktas: olarak ele
almasmin bir nedeni de “Ben”in ne oldugunun o6zdistinim yolu ile

yakalanamayacagidir. Ben’e yonelik bir sorusturmada icebakis yontemini

107 A.g.e.,s. 186
108 Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman’da Diinya Kavrami, Ketebe Yay.,
Istanbul 2022, s. 188.

79



kullandigimiz zaman, bunu diger seyleri goz ardi ederek yapmamiz gerekir;
soyle ki biz boylelikle seylerin etkisini ortadan kaldirarak “ben”e ulasmis oluruz.
Heidegger’de diinyadan soyutlanmis bir “ben” s6z konusu degildir. Dasein
Kartezyen felsefedeki gibi diinyanin karsisinda duran bir 6zne degildir.
Heidegger’e gore diinya biittin varolanlar1 kapsayan onlar1 barindiran bir mekan
ya da varolanlarin buitiinii degildir. Diinya Dasein’in, el-altindaki ve el-ontindeki
varolanlar ile bir arada yasadig: bir iliskisellik ve gonderim/atif biittinltgtint
kapsayan anlamliliktir. Dasein diinya-da-olma egzistansiyali ile hem el-
altindaki, hem de el 6ntindeki nesnelere ilgi gosterir, bagskalarmin Daseinlari ile
birlikte olur. Gerek el-6ntindeki gerekse el-altindaki varolanlar1 ve baskalarinin
Dasein’larini Dasein’dan soyutlayarak varligin anlamina ulasamayiz. Heidegger

bu minvalde Bat1 felsefesinin tozcii anlayisini reddeder.

Hergtinkiiliikte biz ailemizin, isimizin, arkadaslarimizin ve sosyal
cevremizin getirdigi sorunlar1 ve bu baglamda yaptigimiz faaliyetleri o kadar
derinlemesine yasariz ki durup da “Varlik nedir?” “Ben kimim?” gibi sorular:
sormay1z. Zihnimizi mesgul eden seyler baskalar: ile olan iliskilerimizden
kaynaklanmaktadir. Diinya-da-olma’nin egzistansiyal bir belirlenimi olan
birlikte-olma (Mitsein) bizi hergtinkiiliigtimiizde belirleyen seydir. Birlikte-olma
egzistansiyali ile bagska Daseinlarin benden talep ettigi seyler ve benim onlardan
taleplerim varhigimi sekillendirir. Diinya-da-olmakligimiz nedeni ile Dasein
birtakim aliskanliklar ya da baska bir deyisle yasam tarzi edinir. Dasein

hergtinkiiltigiin karmasasinda kendiligini kaybedip herkeslesir.

Dasein'in dogmas1 diinyaya yani diger insanlar arasina firlatilmasi
demektir. Dasein’in firlatilmisligi herhangi bir tilkede bir toplum igerisinde
dogmasidir. Ebeveynlerimiz, akrabalarimiz, arkadaslarimiz, 6gretmenlerimiz ile
kurdugumuz iliskiler kadar, sosyal medya ile olusan etkilesimler neticesinde,
icinde yasadigimiz toplumun kilttirtinti, bizden beklentilerini ve onlarla nasil

yasamamiz gerektigini 6greniriz.
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3. 3. Herkes (Das Man)

[nsan hergiinkiiliikte stirekli birileriyle iliski kurmakta ve farkl rollere
biirtinmektedir. Ben evde cocuklarima anne, ebeveynlerimin yaninda ¢ocuk, iste
ise calisma arkadasiyim. Bulundugum pozisyona gore rollerim ve insani
iliskilerim farklilasmaktadir. Bagkalar1 ile iliski bizim giinliik hayatimizin
olmazsa olmazidir. Heidegger’e gore insan bu hergiinkiiliikte baskalar: ile olan
iliskisinde kendi olma durumunu kaybetmekte ve gayr-i sahih bir durumda
bulunmaktadir. Bu, Daseinin diinyaya dalmis haldeki durumudur; yani
tecriibelerimiz, varolanlar1 yaptig1 isler ile simirlayan ve onlarin tekilligi ile
ilgilenmeyen bir durumdur. Aynm1 zamanda bu Dasein’m kendini de tecriibe
etme seklidir. Soyle ki, diinyada bir baskasinin yer alabilecegi konumlar
ortalama imkanlar dahilinde olup Dasein’in 6zgtinltgtine dikkat edilmez. Bir isi
yaparken kendime ait bir konum bildiremem yani ben suyum diyemem; ¢tinki
ben gerceklikte birey degilimdir. Heidegger Dasein’in hergiinkii egzistansiyal
bir belirlenimi olarak das Man yani “herkes” terimini kullanir. Herkes, Dasein’in

kendini buldugu diinya igindeki anlama halidir.

Dasein hergtinkiiltikte varligin1 “herkes” olarak bulduguna gore, diinya-
da-olmanin hergtinkii agimlanmishgini egzistansiyal olarak ortaya koymamiz
gerekir. Yani onun hergunkiuliige 0zgii bir-hal-icinde’ligini, ona 06zgi
anlamasini, sdzini ve tefsirini aciklamaliy1z. Heidegger Varlik ve Zaman'da
hergtinkiiliikte herkes ttirtinde ortaya c¢ikan Dasein'in egzistansiyal
karakterlerini lakirti, merak ve miiphemlik olarak ele alir.1® Herkes'in

hergtinkiiligtinii belirleyen bu karakterleri kisaca inceleyecegiz.

Lakirt1 (Gerede). “Terminolojik bakimdan lakirti, hergtinkii Dasein’in varlik
turt olan anlama ve tefsiri tesis eden pozitif bir fenomeni imlemektedir.”110

Lakirtt hergtinkiiliik icinde bir egzistansiyal olan “s6z”{in (Rede) ortaya ¢ikma

109 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 259
10 A.ge.,s. 259.
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seklidir. S6z kendini dile getirir. Dile gelen de anlayis ve tefsir vardir. Dil onlar1
tireten olmay1p onlardan tiireyendir. Dil anlayis ve tefsirin tizerine temellenir.
Yani s6z ya da konusma daha 6nce yapilan anlamalar tizerinden ortaya cikar.
Hergitinkiiliikte insanlar arasindaki iletisim de bu sekilde miimkiindiir. Bunu bir
ornek tizerinden agiklayalim: “Bugiin hava muhalefeti nedeniyle vapur seferleri
iptal edildi” gibi bir durumu soz ile dile getirdigimde ben belli bir baglamda bir
anlayis ve tefsir cercevesinde hareket etmis olurum. Ctinkii bu ifadedeki “hava”,
“muhalefet”, “vapur”, “sefer” ve “iptal” kelimelerinin hepsi ©nceden
tanimlanmuis ve belirli anlamlara sahip olan kelimelerdir. Dasein kendisi ile ve
baska Daseinlar ile olan iliskisinde belirli bir anlama ya da anlayisa sahiptir. Bu
da Dasein'mn bir 6n-anlayisa sahip oldugunu gosterir. Bu durum Dasein’in
diinya-da-olmakligindan kaynakli bir durumdur. Soyle ki diinya bir ilintililik
biittinltigtine sahiptir. S6z konusu olan ister el-altindaki gerecler olsun, isterse
diger insanlarin Dasein’lar1 olsun, hep bu ilintililik gercevesinde yasadigimiz
gibi, dile gelen konusmada da bir ilintilik s6z konusudur. S6zdeki bu ilintililikte
on-anlama vardir. Eger Dasein bir on-anlayisa sahip olmasayd: yukarida
kullandigimiz 6rnek ctimle bir anlam ifade etmezdi. Hergtinkiiltikte dil bir 6n-
anlasilirlik icerdigi icin diger insanlarla iletisim kurmamiz miumkin olur.
Bildirilen s6z, konusulan dilde bir 6n-anlayisa ya da ortalama bir anlasilabilirlige
sahiptir. Bu nedenle s6zii duyan kisi onun ne-hakkindaligini anlayabilmekte,
bunun icin asli bir anlayisa sahip olmak gerekmemektedir. Dasein hergtinkiiliik
modunda oncelikle lakirtiyla karsilasir, daha sonra asli olan sozle karsilasir.
Lakirt1 Dasein i¢in ortalama bir anlasilabilirlik sunar ve bu sekilde seylerin kapal
kalmamasmi saglarken diger taraftan soz Dbirincil varhik iliskisini
kazanamadiginda kendi 6z anlamindan uzaklasmakta ve anlami kararmaktadir.

Lakirtinin bir 6zelligi de agik olan1 kapatma yani “6rtme” islevidir.

Ve s6z, hakkinda konusulan varolanla birincil varlik iliskisini kaybettiginde veya
zaten kazanmamis oldugundan, kendisini bildirirken bu varolani kendisine asli
bicimde maletmemekte ve laf tasima ve arkasindan konusma yoluyla kendini

aktarmaktadir. Hakkinda konusulanin kendisi, daha genis daireler cizmeye
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baslamakta ve hakim bir karaktere kavugsmaktadir. Bir sey, hakkinda oyle
dendigi icin oyle olur artik. Iste lakirti, tam da bu laf tasima ve arkasindan

konusmayla tesis olur.1

Lakirt1 varonlarla baginmi koparan bir konusmadir. Lakirtida séylenen soz
silinmeden dolasimda kalir. Bir konuya agiklik getirmek icin yapilan konusma
nihayetinde konunun anlasilmasina engel olur. Bu baglamda ortaya ¢ikan lakirti
ortticti lakirtidir. Bu 6rtme islevi Dasein’1 kokiinden yani sahihliginden koparir.
Ortme sayesinde Dasein kokiinden koparilmighgim ondan gizler ve kendini
gtuvende hisseder. Heidegger Varlik ve Zaman’da bu durumu “Dasein’in en

hergiinkii ve en inatc1 “realitesidir.”112 diye niteler.

Meraka gelince, o; Dasein’in sahihliginde bir egzistansiyal olan anlamanin

hergitinkuliikte ortaya ¢ikis seklidir.

Bakisin temel konstittisyonu, hergtinkiiltigtin “bakmaya” iliskin kendine
mahsus bir varlik egiliminde kendini gosterir. Biz bunu merak terimiyle ifade
ediyoruz.” (...) merak, yalnizca bakmayla smurli olmayip diinyayla 6zgiin bir
duyumsayic1 karsilasmayi saglama egilimini de dile getirmektedir. Biz bu

fenomeni, ilkesel olarak eksistensiyal-ontolojik bakimdan yorumlayacagiz.™3

Dasein diinya-da-olma egzistansiyali ile el-altindaki varolanlarla tasali
muamelede bulunur. Nesnelere yonelik “teorik” bakis ile biz el-altinda olan
varolanlar1 anlayamayiz. Seylerin el-altindaligi bakistan ziyade elle yapilan
ugraslarda yani kullanimda ortaya ¢ikar. Ama bu elle yapilan ugras bos bir bakis
degildir. Bize bir gere¢ ne oldugunu kullanim sirasinda pratikte duyurur. Pratik
esnasinda ortaya c¢ikan bu bakis bir-sey-igin-bakis ya da isgorii’diir. Burada
ortaya c¢ikan bakis bir gorme faaliyeti degil bilmenin bir tarzidir. Tasal

isgoriilerde Dasein yaptig1 isi durdurabilir, ara verebilir, bitirebilir veya

- Age., s. 260;-¢.d.
12 Ag.e.,s. 262.
13 A.ge.,s. 263.
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durabilir. Bu duraklama esnasinda tasa ortadan kalkmaz fakat isgorii serbest
kalir. Heidegger serbest kalan bu isgoriiyti merak olarak niteler. El-altindalikta
tasali isgoriilerin mesafe kaldirmaklik gorevi vardir. El-altindaki is, ugras
bittiginde, yani o seye yonelik mesafe kaldirildiginda Dasein kendine kaldirmak
icin yeni mesafeler arar. Bunu da sadece gortintise bakarak yapar. Heidegger'de

merakin ti¢ yapisal momenti vardir:

Birinci ~ moment  “eglesmeme” = (Unverweilten)’dir:  Eglesmeme
karakterindeki merak seylerde eglesemez yani oturup seylere dikkat kesilerek
deruni bir sekilde hakikatini diistinmez. Bunun nedeni de farkli seyler gorme
isteginden kaynaklanir. Ornegin bir resim sergisinde oturup da tek tek tablolar1

incelemez, sadece bakip gecer ve baktiklarindan zevk almaya galisir.

Ikinci moment “dikkat dagitip oyalanma” (Zerstreuung) dir: Bu momentte
Dasein, stirekli kendini bir seylerle oyalar, derin dtisiinmekten ve
gozlemlemekten uzak durur. Heidegger bu momentte hayret ile merak: karsit
konumlara yerlestirir. Hayret bir konuda eglesmeyi, derin dustinmeyi gerektirir
ki bazen bu derin diistinme belirsizlige neden olmasi nedeniyle anlamama
gerceklesir. Merakta ise her seye bakan ama hicbir seyi gormeyen yapisi ile

anlama gerceklesebilir.

Uctincii moment “duraklamamaklik” (Aufenthaltslosigkeit)'tir. Merakin
eglesmeme ve dikkat dagitip oyalanma momentleri bu momenti
temellendirmektedir. Heidegger duraklamamay1 “her yerde ve higbir yerde”

olan merak olarak ifade eder.114

Miiphemlik (Zweideutigkeit): Literatiirde ¢ift anlamlilik, dilde bir kelimenin
iki anlam icermesi seklinde ortaya cikar. Hergtinkiiltikte herkesin hakkinda bir
fikir yuritttigti seyler vardir. Bu seyler hakkinda dogru ve yanlisin ne oldugu

zamanla tartisma konusu haline gelerek icinden cikilmaz bir hale dontistir.

14 A.ge.,s. 266.
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Miiphemlik bu noktada ortaya ¢ikar. Bu fenomen sadece birlikte olmaklikta

degil, Dasein’in kendi ile olan iliskisinde de etkili olur.

Heidegger varligin anlamina yonelik sorusturmasinda varlik ve zamani
birlikte ele alir. Zaman Dasein igin imkanliliktir. Dasein’in miiphemlikle olan
iliskisi daha ¢ok zamansaldir. Hergtinkiiliikte herkesin konusabildigi konular
hakkinda olmasi ya da olmamasi muhtemel seyler vardir. Miiphemlikte gelecek
bir tiirlti gelmeyen ama gelmesi beklenilen seydir. Ama aksi bir durum da soz
konusu olabilir. Yapilan tahmin bir giin gercek olursa, miiphemlik de bir
dontistime ugrar. “Iste tam da burada miiphemlik, gerceklesen seye yonelik
alakanin aninda sontip bitmesi icin her seyi yapacaktir.”115 Herkesin tahminde
bulundugu ama gerceklesmesi beklenmeyen sey gerceklestiginde gizem ortadan

kalktig1 icin miiphemlik de sona erecektir.

Miphemlik hergtinkiiliikte bir seyi belirsizlestirmeye ya da anlamin
karartmaya yonelik kotii bir niyetten dogmaz. Dasein’in seylere yonelik bir kast1
da s6z konusu degildir. Dasein birlikte-olma yapisina sahiptir, bu yapidan otiirii
kamusal bir birliktelikten s6z edebiliriz. Dasein’in hergiinkiiltigii de bu yapimn
gerektirdigi bir seydir. Daseinmm hergiinkiiliik modunu lakirti, merak ve
miiphemlik olusturdugu icin bagska Daseinlar ile iliskimizi bunlar ortaya koyar.
Lakirti, merak ve miiphemlik baskalarinin Dasein’ina da 6nceden verilmistir. Bu
sekilde hergtinkiiliik icinde birlikte-varolmanin tiirti belirlenmistir. Yani nasil
konusmamuz, nasil oturup kalkmamaiz, neleri giymemiz, neleri yememize kadar
her sey belirlenmistir. Lakirti agisindan baktigimizda baskasmin Dasein’t
herkesin soylediklerinden ibarettir. Merak acisindan baskasini tanimak yerine
sadece bakariz, gozlemleriz. Miiphemlik agisindan ise baskasimin Dasein’1 beni,
ben ise onu yanlis tamirim. Bu yalmizca birbirimize kars1 degil ayn1 zamanda

Dasein da kendine yonelik olarak bu miiphemlikle hareket eder.

15 A.ge.,s. 267.
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Hergtinkiiliikte kendini belli eden lakirti, merak ve miiphemlik gibi
fenomenlerin ontolojik bakimdan acikliga kavusturulmasiyla, Daseint
hergtinkii haliyle egzistansiyal olarak ortaya koyduk. “Ag¢imlanmishgin
hergiinkti varlik tirti lakirti, merak ve miiphemlikle karakterize olmaktadir.
Bunlar ise 6zii itibariyle ayartma, huzur verme, yabancilastirma ve kendine
dolanma karakterleri sayesinde diismiisliigiin hareketliligini gostermektedir.”116
Hergtinkiiliikteki Dasein’1 ve herkesi sekillendiren diismiisltigtin hareketliligini

saglayan bu karakterleri kisaca aciklayacagiz.

Dusmusliigin “ayartict” (Versuchung) karakteri: Dasein hergtinkiiliikte
herkes icinde kaybolur ve kendi olmakligini yitirir. Dasein’in gayr-i sahihligi
dedigimiz bu durum diismusltigtin ayartici karakteriyle ilgilidir. Bu karakter
Dasein’in kendi yapisindan kaynaklanir. “Dasein diismiuisltige kendini ayartma
zeminini hep kendi kendisine saglamaktadir. Diinya-iginde-varolma [d{inya-da-

olma] bizatihi ayarticidir.”117

Dusmislugin “huzur verici” karakteri: Herguinkuliikte Dasein’in
acimlanmishginda lakirti, merak ve miiphemlik karakterleri ile Dasein herkeslik
karakterinde her seyi goren, her seye dair bir fikri olan ve anlayan olarak ortaya
¢ikar. Bu da ona kimseye muhtag olmayan, biittin yollarinin acitk oldugu hissini
vererek bir giiven ve tatmin tesis eder ki bu durum Dasein’a huzur verir.
“Diismis diinya-iginde-varolma, [diinya-da-olma] ayartici oldugu kadar huzur

vericidir de.”118

Dusmislugun “yabancilastiric1” karakteri: Dasein’in her seyi bilen, anlayan
ve her sey hakkinda konusan yontiniin huzur vericiligi onu daha fazla seyler
ogrenmeye iter. O stirekli mesguliyet icerisinde hep daha fazlasini ister. Ama bu

istek onun asil olmas1 gerektigi yontindeki istekten farklidir. Bu nedenle o

e - A.ge.,s. 276.
n7 Age., s.272;-¢.d.
us - Age.,s. 273;-cd.
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kendinden, kendi sahihliginden iyice uzaklasir ve yabancilasir. “Diismiis diinya-
icinde-varolma [diinya-da-olma], hem ayartict ve huzur vericidir, hem de

yabancilastiricidir.” 119

Dismiusligin  “kendine dolanma” karakteri: Daseinin kendine
yabancilasmas1 onu Dasein olmaktan c¢ikarmaz. Bu Dasein'in gayr-i sahih
durumda olmasidir ki bu da onun varlik karakterlerinden biridir. Dasein’in her
seyi bilmeye, Ogrenmeye ve anlamaya yoOnelik tutumunda o kendini
ayrishrmaya calisir. Ogrendikleri ile kendini anlamaya calisir. Ama bunu
yaparken stirekli gayr-i sahihligi artar. Ne kadar ¢ok sey 6grense, bilse, anlasa da
bu 6grendikleri onun kendi sahihligine erismesine yardimci olmaz, aksine onu

g

sahihliginden daha da uzaklastirir. [Bu durum] Dasein’t kendi gayr-i
sahihligine yani yine kendi olas1 varlik tiirtine kistirir. Diismiisliigiin ayartici,
huzur verici ve yabancilastiric1 karakterleri 6yle bir hareketlilige sahiptir ki

burada Dasein kendine dolanir.”120

Diusmislugin 6zgiin karakterleri olan ayartma, huzur verme,
yabancilastirma ve kendine dolanma karakterleri ile Dasein’in sahip oldugu bu
hareketlilige Heidegger c¢akilma der. Dasein’in gayr-i sahih durumda iken
kendini stirekli olarak sahih bir durumda oldugunu zannetmesi ve herkes igine
suriiklenmisligini ise Heideger girdap olarak niteler. Diismiuisliik halinde Dasein,
hergiinkulugti icinde kendini kaybetmekte ve kendi varolusundan

uzaklasmaktadir.

“Herkes”, Dasein’in hergtinkiiliikte herhangi biri gibi yasarken diinyaya
massolmus bir durumda baskalari ile birlikte olmasidir. Dasein’m kim oldugu
ya da kendiligi bir tiir kendi olmama seklinde ortaya cikar. Kendi olmama
(Unselbtandigkeit) kendiligin bir inkar1 degil aslinda kendilige ait bir durumdur.

Hergtinkiiliikte Dasein’in biricikligi ortadan kalkar ve o yeri baskasi tarafindan

9 Age.,s. 273;-¢.d.
120 A.ge.,s. 274;-¢.d.
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doldurulabilen herhangi bir kisi olur ki “herkes” dedigimiz kavram da buradan
dogar. Herkes olma Dasein’in kendi olmayan, sahici olmayan bir durumudur
ama bu Dasein i¢in ontolojik bir belirlenimdir. “Herkes”, birlikte-olma’'nin
hergtinkiiliikteki kendini yitirmislik ve gaflete dusmiis halidir. Dasein
hergiinkiiliikte kendi degil siradan herhangi biri gibidir. Dasein'in kendiligi
herkes kendiligi olup onun tizerinde belli olmayan bir seyin hakimiyeti vardir.
Bu hakimiyet Dasein’t hergtinkiiliikte belirlemektedir. Dasein’in yasayisi,
duistinceleri, yapip etmeleri, gercek anlamda kendisine ait degildir. Dasein
tizerindeki hakimiyet nedeniyle o herkes’e massolmus bir vaziyette olup kendi
olma imkanindan yoksundur. Dasein herkes gibi olmaktan bir anda siyrilamaz.
Herkes olmak Dasein icin olagan bir durumdur. Dasein bu olagan durum
icerisinde baskalar: ile birlikte yasar, onlara dogru hareket eder ve bir nevi

onlardan biri olur.121

Dasein’in bagkalar1 ile olan iligkileri onun hergtinkiiliikte nasil var olacaginm
belirlemekte, onun hergiinkii faaliyetlerine yansimakta ve onun davranislarinm
yonlendirmektedir. Dasein’in baskalari ile olan bu iliskisi aile, is ve okul hayatina
kisaca igerisinde bulundugu biitiin ¢evrelerde bir baski unsuru olusturmakta ve
Dasein’a hakim olan bu unsur hayatinin her alanma etki etmektedir.
Baskalarimin Dasein tizerindeki bu etkisine Heidegger “herkesin diktatorluigii”
(Diktatur des Man) adin verir. Dasein hergtinkiiliikte baskalarinin gértinmeyen

etkisi altinda bir yasam stirmekte ve kendi olamamaktadir.122

Herkesin diktatorltigti gtinliik hayatimizda giyim kusamimizdan yeme
icmemize, saglik anlayistmizdan egitim anlayisimiza, kisacasi insan olarak
faaliyet gosterdigimiz her alanda bizi ortak bir kaliba sokar. Ornegin Tiirkiye'de
diinyaya gelen bir bebek bir saghik kurumunda gozlerini hayata acar, ona her

bebege yapilan asilar, mamalar verilir. Cocuklugunda hangi okullara gidecegi,

21 Ag.e.,s. 202.
122 A.ge.,s.200.
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nerelerde oynayacagi, nasil aktivitelerde bulunacagi belirlenmistir. Yetiskinlikte
hangi meslegi yapacagi, ne tiir sosyal faaliyetlerde bulunacagi, hangi marka
kiyafetler giyecegi, hatta ne tiir yemekler yiyecegine kadar her sey verilidir.
Ozellikle kiiresellesmenin etkisi ile insanlar kendi kiiltiirlerinden uzaklasmakta
diinya tek tiplesmeye dogru gitmektedir. Bu sekilde insan biricikligini
kaybederek herkeslesmektedir. Herkeslesen insan birilerinin yerine ikame
edilebilir olur. Dolayisiyla, kendi olmaktan uzak herhangi biri olur. Herkes

hakimiyetini ti¢ sekilde gosterir:

Birincisi gtindelik hayatta insanlar alisildik, ortalama bir hayat stirer ki bu
stradanligr olusturur. Haftanin ilk bes gtinti bir kamu gorevlisi icin sabah sekizde

iste olmak ve saat beste isten ayrilmak, bir 6grenci igin okula gidip gelmek gibi.

Ikincisi ise insanin herkeslesmesi yolunda farklilik arz eden ozelliklerinin
torptilenmesi ve siradanlastirilmasidir ki bu diizlestirilme olarak ifade edilir.
Resim ya da miizikte yetenekli olan birinin bu yeteneklerini kii¢limsemek,
gormezden gelmek, bunlarin bos mesguliyetler oldugu hissini vererek onlarin

bu 6zelliklerinin kaybolmasini saglamak diizlestirilmedir.

Ucgtinctisti mesafeliliktir ki insanlar siirekli bagkalarinin éniinde olma, ya da
onlar1 geride birakma veya onlar gibi olma yontinde hareket ederler. Bir lise
ogrencisinin amaci derslerine iyi calisarak akranlarmi geride birakmak ve

tiniversite sinavinda iyi bir not alarak 6ne gegmek olmas gibi.

Siradanlik, diizlestirme ve mesafelilik bir araya gelerek kamusallasmay1
olusturur. Kamusallik insanlarm biricikligini, tekilligini, yok saydig1 gibi
insanlar1 birbirlerine esitler, farkli yonlerini diizlestirir, onlar1 bir sistemin ya da
bir biittintin pargast haline getirir. Kamusallik giintimtizde kitle iletisim araclar:
dedigimiz gazete, dergi, radyo, televizyon veya sosyal medya hesaplar:
facebook, twiter gibi faktorler esliginde sekillenmekte, sadece kamudaki
yasantimizi degil 6zel hayatimizi da biiytik oranda etkilemektedir.

Kiresellesmenin de etkisiyle diinya tizerinde yer alan farkl1 medeniyetlere sahip

89



insanlar kendi orf ve adetlerini terk etmekte ve diinya tek tiplesmeye dogru

gitmektedir.

Kamusallasma var olan seylerin 6zelliklerini karartir ve bu kararttig1 seyleri
herkesin kolayca ulasabilecegi erisime acik, bilindik seyler haline getirir. Herkes
Dasein’in karar almasi durumunda ortadan kaybolur ama her tiirlti yarg:
onceden belirlendigi icin bu durum Dasein’in sorumlulugunu tsttinden alir.
Herkes herkese atifta bulunabilir, bu da her seyin sorumlulugunu alabilecegi
anlamina gelmektedir ¢linkii hesap vermesi gereken birisi yoktur. Bu sekilde
herkes Dasein’1 ibra eder. Bu ibra sayesinde Dasein’a herkes tarafindan kolaylik

saglanirken bu da herkesin hakimiyetini giiglendirir.123

3. 4. Dasein’in Baska Daseinlar ile Olan Varolusu ve Birlikteligi

Diinya, Dasein’in baskalar1 ile paylastig1 bir diinyadir. Baskalari ile yasam
Dasein’in firlatilmishiginin bir neticesidir. Diinya-da-olma baska Daseinlarla
birlikte varolmaktir. Birlikte yasamak Dasein’in egzistansiyal bir belirlenimidir.
Dasein’in birlikte yasadig1 insanlarla iliskisi ne el-ontindelik, ne de el-altindalik
tarzindadir ama varolugsal karakterdedir. Heidegger Dasein’in baskalariyla olan
iliskisini, Descartes’in “duistintiyorum o halde varim” ilkesinden hareketle
ortaya attig1 6zne felsefesinin elestirisi ile ortaya koyar. Descartes diistincenin
kalkis noktasi olarak cogitoyu ele almis ve onu kesin bilginin temeli saymuistir. Bu
sekilde diinyada diger insanlardan soyutlanmis sorunlu bir 6zne tasviri ortaya
ckmistir. Bu 6znenin baskalarini tanimasina ve onlarla iliski kurmasinda
problemlere neden olmustur. Heidegger Varlik ve Zaman’da diinyada olma ve
birlikte olma kavramlarimi temel alarak Descartes’in cogitosuna kars: farkl bir
baskalik ve kendilik anlayisi getirmistir. Diinya icinde karsilastigimiz diger

Daseinlar hem benim gibidir hem de benden farklidur.

123 A.ge.,s. 202.
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Bagkalariyla hem-var-olma, bir diinya iginde “birlikte” -mevcut-olma gibisinden
bir ontolojik karaktere sahip degildir. “Birlikte” dendiginde Daseinsal bir
nitelikten, “hem” dendigindeyse diinya-icinde varolamanin bir-sey-i¢cin-bakisa
sahip ilgilenmenin varliksal ayniligindan bahsedilmektedir. Dolayisiyla,
“birlikte” ile “hem” karegoriyal degil, egzistensiyal olarak anlasiimalidir.
Diinya-icinde-varolmanin bu birliktesel zemini tizerinde diinya zaten hep
bagkalariyla paylastigim bir diinyadir. Dasein’in diinyas: birlikte-diinyadir.
Icinde olmak demek baskalariyla birlikte-varolmak demektir. Bunlarin diinya

dahilindeki kendi-olmakligina birlikte-Dasein denir.?

Alintidan da anlasilacag tizere, 6niimiize iki kavram belirmektedir. Bunlar
birlikte-varolma ve birlikte Dasein’dir. Bu iki kavram birbirinin yerine
kullanilabilecek yani birbirini ikame edebilecek kavramlar olmadig1 gibi

aralarinda bircok farklar bulunmaktadir. Bunlar1 kisaca agiklamaya galisacagiz.

Birlikte-Dasein (Mitdasein): Heidegger Varlik ve Zaman'da ti¢ varhk
turtinden yani olma tarzindan bahseder. Bunlar el-altindalik, el-ontindelik ve
varolustur. Daha once gectigi tizere el-altindaki varolanlari cevre-diinyada
kayginin bir kipi olan tasa tizerinden analiz etmistik. Dasein’in gereclerle olan
miinasebetinin yani sira bir de ¢evre-diinyada diger Daseinlar ile birlikteligi yer
alir. Dasein’in ¢evre-diinyada hem gerecler ile hem de diger Daseinlar ile olan
birlikteligi i¢ ice ge¢mis bir haldedir. Yolda ytiriirken goztimiize garpan bir yap1
birisi tarafindan insa edilmistir ya da isten eve gelmek icin kullandigimiz ulasim
araclarmi kullanan birileri vardir. Dolayisiyla Dasein’in gerecler ile olan iliskisini
ve bagka Daseinlar ile olan iligkisini birbirinden ayiramayiz. Bunlar diinya-da-

olmanin iki temel bilesenidir.

Dasein gibi olan varolanlar bagka Dasein olarak adlandirilmaktadir. Bagka
Daseinlar ile ben cevre-diinya da karsilasirim. Dasein daima bagkalari ile birlikte
ortak bir diinyada yer alir. Heidegger buna Mitwelt (birlikte-diinya) der. Bu

Dasein’in ontolojik bir belirlenimidir. Daseinin bagskalar1 ile birlikteligi

124 Age.,s. 274
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hergtinkiilik icerisinde cereyan etmektedir. “Baskasi, benim onu bilincimde
kurmami gerektirmeyecek bir sekilde zaten orada, karsimda, kendisiyle
paylastigim diinyadadir.”12> Mitdasein, baska Daseinlarin benim i¢in ne anlam
ifade ettigini, bana nasil yoneldiklerini veya bana nasil gortindtiklerini ifade
eder. Ben kendimi diinyamdan hareketle anlarim, aymn sekilde baska Daseinlar1
da diinyadan hareketle anlarim. Nasil ki el-altindaki gerecler bir atif btitunlugi
olusturup anlamlilik ortaya cikiyor ise baska Daseinlar ile olan iliskimde de buna
benzer bir durum s6z konusudur. Cevre-diinya Dasein’lar1 birbiri ile tanistirir,
asina kilar. Beni baska bir Dasein’a bagka bir Dasein’1 ise bana sunar. Ama bu
epistemolojik bir anlam tasimamakla birlikte bir 6zne-6zne iliskisi de degildir.
Gerek baskas1 gerekse ben birbirinden ayri1 saf kendilik degiliz. Hep bir seyle
iligkili olarak farkli baglamlar etrafinda var oluyoruz. Ornegin ben evde
cocuklarimin yaninda anne, ebeveynlerimin yaninda cocuk, okulda bir
ogrenciyim. Farkli bir sekilde annelik roltimden dolay1 c¢ocuklara sahibim.
Ogrenci oldugum igin bana 6gretmenlik yapan insanlar var. Kendimi bu

baglamlardan kopuk sade biri olarak var olamam.

Birlikte-varolma (Mitsein): Kelime anlamu itibari ile “Mit” “ile”; “Sein” ise
“olmak” demektir. Dasein daima baskalar ile birlikte var olmaktadir. Once
Dasein sonra baska Daseinlar ile birlikte var olma gibi bir sey yoktur. Mitsein
kelimesi Dasein’in baska Daseinlar ile etkilesim ya da iletisim halinde oldugunu,
baskalarindan izole olarak var olmadigini belirtmek amaciyla kullanilir. Mitsein
Dasein’in egzistansiyal bir belirlenimidir. O, Dasein’in baskalari ile olan iliskisini
ontolojik olarak belirler; soyle ki, baskalar1 yakinimizda olmadig ve hatta
algimiza dahi konu olmadig1 zamanlarda bile biz onlarla birlikteyizdir. Yalmzlik
da buna dahildir, ¢tinki yalnizlik birlikte olmanin yoksunluk modusudur. Ben
asla egzistansiyal olarak yalniz degilim. Diinyanin ticra bir kdsesinde tek basima

yasayabilirim. Hatta bir mega kentte kendimi yalmiz hissetsem de, bu yalmz

125 Gozel Ozkan, Heidegger'in *Diinya’st Varlik ve Zaman'da Diinya Kavram:, Ketebe Yay., Istanbul
2022, s. 164.
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oldugum anlamina gelmez. Ciinkt birlikte-varolma Dasein olarak benim
varligima ickindir. Mitsein demek ¢ok sayida insan ile bir arada bulunmak ya da
ayni1 mekam paylasmak demek degildir. Ornegin isyerinde her giin yiizlerce
insan ile karsilasiyor, calistigimiz isin konumu geregi onlarla fiziki temasta
bulunuyoruz. Bu durum egzistansiyal anlamda Mitsein’i ifade etmez. Farkl bir
durumda gurbette yasayan, annemiz, babamiz, kardeslerimiz kisaca yakinimiz
olarak nitelendirdigimiz insanlar, fiziksel olarak bizden ¢ok uzakta olsalar da,

egzistansiyal anlamda bize yakindirlar.

Ayn1 mekéni paylasmakla beraber birbirine karsi kayitsiz kalma durumu
da soz konusudur. Bu kayitsizligin temeli de birlikte-olmada yatar. Burada
kayitsizlik ya da ilgisizlik birlikte-olmanin olumsuz bir kipi olarak ortaya cikar.
Birlikte-olmanin olumsuz kiplerinden bir tanesi de duismanliktir. “[O]nda
baskalikla iliski karsitlik bicimini alir. Karsithk burada (ilgisizlikte de
rastlayabilecegimiz uyumsuzluktan fazla bir sey olarak) catisma hiiviyetine
biirtiniir. Diismanlikta biri-birine-karsi-olma suretinde catisan taraflar vardir.”126
Ornegin liseye giden ve smuf birincisi olmak isteyen iki 6grenciyi ele alalim.
Bunlar stirekli ¢catisma halindedir ve ortak noktalar: sinif birincisi olmaktir. Bu
ortak nokta onlar1 hem birlestiren hem de ayiran seydir. Diismanlikta bir nevi
ortaklik s6z konusudur. Bu ortak nokta ya da hedef sebebiyle biri-digerine-karsi-
olma tarzinda birlikte-olmaktadirlar. Diismanhk ortadan kalktiginda taraflar
birlikte-olmanin degisik kipleri olan ya kayitsizlik kipine ya da dostluk kipine

gecerler.

Birlikte-olmanin olumlu kipleri de vardir. Gozel, Heidegger'in ‘Diinya’st
Varlik ve Zamanda Diinya Kavrami adl1 eserinde Heidegger’den hareketle bunlar:
arkadaslik, dostluk ve agk olarak ele alir. Gozel’e gore diismanlikta biri-digerine-
karsi-olma suretinde bir birliktelik ortaya ¢ikarken, dostlukta ise biri-digeri-icin-

olma suretinde bir birlikte-olma s6z konusudur. “Fenomenal olarak dostluk

126 A.ge., s. 166.
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iliskisi, “baskasi-ile” ile “baskasi-i¢in” arasinda bir salinim olarak tezahiir eder.
(...) dostluk, iki ideal tipten birine daha yakin hale gelir. Bunlar, etik tipte dostluk
ile siyasi tipte dostluktur.”1?” Siyasi tipte dostluk yasantilarin amaclar
dogrultusunda gelisen ve arkadashiga evrilen dostluktur. Yan yana olma ve
karsiliklh bir birlikteligi varsayan bu dostlukta birbirlerine fayda saglayacak
bicimde stirekli bir dayanisma s6z konusudur. Etik tipte dostluk ise “Dostlugun
oztinii veyahut da idealini temsil eden tip, etik tipte (etige yakinsayan)
dostluktur.” 128 Gozel'e gore etik tipteki dostlukta birlikte-olmanin farkli bir
kipini olusturur. Onda varlik alanlar1 birbirine nitifuz eder, iki varlik arasindaki

smirlar tam olarak kalkmasa da gondiillii olarak bir ihlale ugrar.

Ask ve asikane 6zlemeyi Gozel birlikte-olma'nin 6zel ve ileri bir tarzi olarak
biri-digeri-igin-olma babinda ele alir. “Askta baskasinin eksikligini varliginda
duyma, giderek de varligmmi bu eksiklikten yapilma olarak bulma s6z
konusudur.”1? Birlikte-olmanin 6zel bir varyant: olarak askta iki kisinin bir-
olma istegi vardir. “Sevenin sevdiginin eksikligini duyarak onu 6zlemesi, onun
burada artik olmayan veya heniiz olmayan varligim1 hal lisaniyla buraya
cagirmasidir bir nevi. Evet, 6zleme, varliginda baskasinin/sevilenin eksikligini

duymaktir tam da.”130

Diismanlik, dostluk, arkadaslik, ask, 6zlem, kayitsizlik birlikte-olmanin
temel kipleri olup bunlar 6ziinde bize tek bir seyi anlatir. O da Dasein’in
ontolojik yapisindan dolay1 kendi kendi ile yetinen bir varlik olmamasidir.
Dasein baska Daseinlar ile birlikte ortak bir diinyada birlikte-olma egzistansiyali

ile yasam stirmektedir.

27 A.ge.,s. 167.
28 A.ge.,s. 167.
129 Ag.e.,s. 169.
130 A.ge.,s. 169.
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3. 5. Ozen (Fiirsorge)

Heidegger'de Dasein ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik degildir.
Dasein olmak kaygilanmaktir diyen Heidegger’de kayg: Dasein’in ontolojik bir
belirlenimidir. Kaygi Dasein’1 yasaminin her alaninda etkiler. Kayg: Dasein’'in
varliginin tesis edicisidir. Dasein’in el-altinda varolanlarla iliskisinde kaygimnin
tasa dedigimiz ttirtintin etkisi altindadir. Tasa (Besorgen) hizmet-edebilirlikte,
“mek-icin”likte temellenir. Dasein gevre-diinya da sadece el-oniinde ve el-
altinda varlik karakterlerine sahip varolanlar ile birlikte yasamaz bunun yaninda
kendi gibi olan ama kendinden de farkli olan baska Dasein’lar ile birlikte yasar.
Dasein’in onlar ile yasami ne el-altindalik ne de el-ontindelik varlik karakterine
sahip olan varolanlar gibidir. Dasein gibi varolusa sahip olan baska Dasein’larin
varlik tiirti varolustur. Dasein’in fundamental belirlenimi olan kayg ile Dasein,
baska insanlarin Daseinlarina itina gosterir. Heidegger Dasein’in diger insanlarla
olan iligkisini yoneten ontolojik belirlenime kaygmin bir kipi olan “6zen”
(Fiirsorge) adimi verir. Dasein'in baskalarinin Dasein’lar: ile olan iliskisinde
kendini gosteren 6zen (Fiirsorge) Dasein’in tercihine bagh olan kategorik bir
durum olmayip Dasein’in egzistansiyal belirlenimleri olan kaygi ve birlikte-

varolma yapisindan kaynaklanir.

Heidegger Varlik ve Zaman’da 6zen’in olas1 sekillerini soyle agiklar: “Birbiri-
icin-olma, birbirine-karsi-olma, kimsesiz-olma, selamsiz sabahsiz-olma,
umurunda-olmama hep itina [6zen] gostermenin olas1 minvalleridir.”13! Birlikte-
olma kavrami burada bir ahenk icinde mutlu mesut bir birliktelik degildir; daha
ziyade haset etme, cekememezlik, rekabet ve yaris halinde olmak, baskalarina
gizliden ya da agiktan husumet beslemek seklinde ortaya ¢ikabilmekte ve bu da
kaygmin farkli sekilde tezahtir etmesini saglamaktadir. Hergtinkiiliikte Dasein
bagkalari ile olan iliskilerinde onlar1 geride birakma, onlar gibi olma ya da onlari

gecme kaygis1 gibi diistincelerle hareket etmekte ve yasamini ona gore

131 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 193 ;-¢.d.
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bicimlendirmektedir. Insanlar maddi kazang, statii, makam elde etmek icin
stirekli bir yaris halinde bulunmakta ve bu da insanlar arasindaki mesafeliligi
kaldirmamakla birlikte onu daha da derinlestirmektedir. Dasein’in geregler ile
olan iliskisinde hakim olan tutum tasa olup bu hizmet edebilirlikte “mek-
icin”likte temelleniyordu. Dasein’in baska Daseinlar ile olan iliskisini belirleyen
Ozen (itina-gosterme) (Fiirsorge), “insaflilik” (Riicksicht) ve “miisamaha”
(Nachsicht) olmak {tizere iki yonludiir. “Insaflilik” bagka Daseinlar igin saygili
olmay1 gerektirirken, “miisamaha” ise baska Daseinlara hosgoriilii olmay1
gerektirir. Bunlarin yoksunluk durumu insafsizlik ve tahammiilsiizliik olarak
ortaya gikar. Ozen kendini iki sekilde ortaya koyar. Ozen ve onun yoksunlugunu

ifade eden 6zen-sizlik!32 olarak kisaca bunlar1 inceleyecegiz.

Ozen-sizlik: Ozen’in yoksunluk modusudur. Ozen birini nemsemek,
deger vermek ve onu goz éniinde bulundurmaktir. Ozen-sizlikte ise tam tersi
bir durum s6z konusudur. Birini umursamamak, degersiz gormek, goz ardi
etmektir. Ornegin, yolda gordiigtimiiz bizden yardim isteyen insanlara
aldirmadan yolumuza devam etmek. Ya da, su an diinya giindeminde yer alan
binlerce Filistinlinin olduruldigu Israil-Filistin savasina karst hicbir sey

yapmamak, hatta sessiz kalmak da 6zen-sizlik’tir.

Ozen: Heidegger Varlik ve Zaman'da 6zenin pozitif anlamda iki olanag:
oldugunu anlatir: Birincisi ~ “igeri-sigrayici-hakimiyet-tesis-edici ~ 6zen”
(Einspringend-beherrschende  Fiirsorge): Ozenin bu formunda kisi kendi
ihtiyaclarim1 karsilayamadig1 ya da kendi sorumluluklarmi kendisi yerine
getiremedigi durumlarda bir baskasimin devreye girip onun yerine ihtiyaclarini
gidermesi durumudur. Ornegin kendi evinin ihtiyaglarinmi kargilayamayan bir
ebeveynin bir baskas1 tarafindan ihtiyaclarimin karsilanmasi durumudur. Bu

sekilde ihtiyaclarimi karsilayamayan kisi muhta¢ bir durumda hisseder.

132 Gozel Ozkan, Heidegger'in *Diinya’st Varlik ve Zaman'da Diinya Kavram, Ketebe Yay., Istanbul
2022,5.172.
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Ihtiyaclar1 karsilayan diger kisi ise muhtag olanin tizerinde hakimiyet kurarak
baskin hale gelir. Ozenin bu olanagi olumlu bir yapida olsa da bir bagkasinin
konumunu yerinden etme ve bagkasi {izerinde hiikiimranhk kurma gibi
tehlikeler icerir. Bu sekildeki 6zen muhtacin lehine degil de aleyhine bir tavra

dontstir. Bir nevi balik tutmay1 6gretmek yerine balik tutup vermek gibi.

Ozen’in ikinci olanag1 “one-sigrayici-ozgiirlestirici 6zen” (Vorspringend-
befreiende Fiirsorge) burada baskasinin ihtiya¢ ve sorumluluklarimi yerine
getirmek gibi bir sey yoktur. Burada kisiye kendi ihtiyaclarmi kendi imkanlar1
ile karsilayabilmesi icin hem maddi anlamda destek hem de manevi anlamda
tesvikte bulunarak yonlendirilme stz konusudur. Bir nevi balik tutmay:
ogretmek diyebiliriz. Ozen’in bu olanaginda bagkasina yapilan bu destek onun
acgisindan kendini gelistirmeye, 6zgiirlestirmeye goturdiigii igcin hem kendisi icin

hem de 6zen gosteren agisindan faydali bir durumdur.

“Baskalariyla Iliski Olarak Ozen (Fiirsorge)” baslikli bu tigtincti bolumde
Dasein’in baska Daseinlar ile olan iliskisini, Dasein'in diinya-da-olma
egzistansiyalinin karakterleri olan Mitdasein ve Mitsein’dan hareketle kayginin
bir kipi olan 6zen (Fiirsorge) kavrami gercevesinde incelemis olduk. Tezimizin
dordtincti boliimiinde ise, Dasein’in 6liimle iliskisini kayginin bir diger kipi olan

“i¢ sikintis1” (Angst) kavramu tizerinden inceleyecegiz.
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DORDUNCU BOLUM

4.1. Oliimle iligki Olarak I¢ Sikintis1 (Angst)

Felsefesini varlik ve varligin anlammin ortaya konulmas: tizerine kuran
Heidegger'e gore “Varligin anlami nedir?” sorusunu sorabilen yalmizca
Dasein’dir. Clinkti kendi varligim1 kendine mesele edinen, kendi varolusu
tizerine diistinen yalnizca odur. Dasein, hem kendini hem de kendi disindaki
varolanlar1 kavrayabilir . Heidegger Dasein’1 klasik felsefedeki gibi ruh ve
bedenden miitesekkil bir varlik olarak ele almaz buna karsin onun kokenine

kaygty1 (Sorge) yerlestirir.

Kaygi, Dasein’t dogumundan 6liimiine kadar tiim varligimi ontolojik olarak
belirleyen seydir. Bu kavram, Varlik ve Zaman’daki ele aliisina gore, Dasein’da
ti¢ sekilde ortaya cikar. Birincisi, gereclerle iliskide ortaya citkan ve kaygimin bir
kipi olan “tasa” (Besorgen), ikincisi Dasein’in bagka Daseinlar ile olan iliskisinde
ortaya cikan ve kaygimin diger bir kipi olan “6zen” (Fiirsorge), tiglinciisii ise
olumle iliskili olarak ortaya cikan ve kaygimnin ug bir tiirii olan “i¢ sikintis1”dir
(Angst). Tezimizin bu bélumiinde, bu “i¢ sikintis1” (Angst) kavramini etrafl bir

sekilde ele alacagiz.

“Oliimle Tliski Olarak I¢ Sikintist (Angst)” baslikli tezimizin bu boliimi, su
alt boltimlerden olusacaktir. Birinci alt boltiimde, Dasen’in biittinltigunti
“Dasein’in Biitin-Olus Meselesi, Noksanlik, Son ve Biitiinliik” basligiyla ele
alacagiz. Ikinci alt boliimde, 6liimiin devredilemez, vekalet edilemez ozelligini
“Benim Oltimiim, Bagkasinin Oliimii” baghgiyla ele alacagiz. Ugtincti alt
boliimde, olimiin hergiinkiiliik icerisinde nasil ele alindigim “Hergtinkiiliikte
Herkeste Ortaya Cikan Oliim Anlayisi” baghgiyla ele alacagiz. Dérdiincii alt
bolimde, olimiin kesin olusunu ve tiizerinin ortiilmeye calisiimasim “Tam
Eksistansiyal Oliim Kavrami” baghgiyla ele alacagiz. Besinci alt boliimde,
olumiin fizyolojik, biyolojik, psikolojik ve etnografik analizlerinin egzistansiyal

analizlerinden ayrilmasimi “Oliimiin Egzistansiyal Analizinin Diger Olast

99



Yorumlarindan Ayirt Edilip Sinirlandirilmasi” basligiyla ele alacagiz. Altinci alt
boliimde, 6limii endise/i¢ sikintist (Angst) kavrami cercevesinde, “Oliimiin
Egzistansiyal-Ontolojik Yapisinin Ontaslag1” baghigiyla ele alacagiz. Yedinci alt
boliimde ise, Dasein’in 6lim o6ntinde 6zgiirlesmesini “Oliime Dogru Sahih

Varligin Egzistansiyal Tasaris1” basligiyla ele alacagiz.

4.1. 1. Dasein’in Biitiin-olusu Meselesi, Noksanlik, Son ve Biitiinliik

Heidegger olum fenomenine yonelik galismasina varolusa sahip olan
Dasein’in biitiin-olus meselesini inceleyerek baslar ve “Bir varolus icindeki bu
varolana, kendi biitiin-olusu iginde esasen erisim saglamak miimkiin mtidur?”
diye sorar.!3 Heidegger, bir varolusa sahip olan Dasein’in biittin-olusu
bakimindan erisilip erisilemeyecegini tartisir. Ciinkii biittinltik fikri Dasein’in
yapisini olusturan kaygz (Sorge) ile uyusmamaktadir. Bu acidan ciddi bir sorunla
karst karsiyayiz. Bu sorun epistemolojik bir durum olmayip Dasein'mn
egzistansiyal durumu ile alakalidir. Dasein'in yapisini olusturan kayg: ile
Dasein’in biittin-olusu meselesi ontolojik agidan birbirleriyle gelismektedir.
Ctinkti kaygimin birincil momenti olan “Kendini-onceleme”yi (Sich-vorweg-sein)

Heidegger Varlik ve Zaman’da soyle tarif eder:

Dasein hep kendi varlig1 ugruna varolur. “Var oldugu miiddetce,” bitisine kadar
Dasein, kendi var-olabilirligiyle ilintilidir. Dasein varolmaya devam etse ama
“6ntinde” higbir sey kalmamis ve “hesaplarini kapatmis” olsa bile varlig1 halen
“kendini-6ncelemeyle” belirlenmektedir. (...) Dasein’da hep noksan bir seyler
vardir ki onlar, onun kendi var-olabilirligi olarak hentiz “gerceklesmis” degildir.
Dasein'in  temel konstitiisyonunun 6ziinde daima tamamlanmamighk
yatmaktadir. Bu bitiin-olmamaklik, var-olabilirlik bakimindan noksanlig:

imlemektedir.134

133 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 355.
134 A.g.e., s. 355-356.
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Dasein hep “kendini ¢nceler” yani atacagi bir sonraki adimi duistiniir,
hesaplar, bir tasariya sahiptir. Dasein imkénlar1 ile var olur. Zaman ona imkénlar
sunar. Dolayisiyla bir varolusa sahip olan Dasein bu noktada bir anlayisa sahiptir
ve bu da gelecek ile iligkilidir. Dasein var oldukca kendini 6ncelemeye devam
eder, bu da onun tamamlanmamishigini (Unabgeschlossenheit) gosterir. Bu
“tamamlanmamishk” Dasein var oldukca goriilen onun egzistansiyal bir
belirlenimidir. Bunun ortadan kalkmasi durumunda Dasein “artik-Dasein-olma-
ma” haline gecer. Dasein’in tamamlanmamishginin ortadan kalkmasi onun
varliginin sona ermesi demektir. Bir varolusa sahip olan Dasein var oldugu

stirece, asla “tamligina” erisemez.

Dasein kaygimin kendini 6nceleme momentinden dolay1 stirekli bir seyler
icin kaygilanir. Bu kaygillanma nedeniyle kendi imkanlarma dogru firlatilir.
Bundan dolay1 Dasein’in tamlig1 ya da biittinltigii diye bir seyden bahsedemeyiz.
Dasein’1 ontik bakimdan bir biitiin olarak deneyimleme ve ontolojik olarak ise
biittin-olusu icinde belirlemek imkansizdir. Bunun nedeni bizim bilgi ve

deneyim eksikligimizden degil Dasein’m varlik yapisindan kaynaklanmaktadir.

Dasein’in biittin-olus meselesinde kayginin “kendini 6nceleme” momenti
tizerinden su sonuca ulasmis olduk. Dasein kendini 6nceleme momenti ile daima
ileriye dogru hareket eder. Planlar, projeler yapar, onda ileriye dogru “hentiz
olmamislik” s6z konusudur ki bu durum onda biitiin-olmay1s1 yani bir noksanlig:
belirtir. Dasein biitiinliik ve tamliga ancak 6liim ile erigir. Oliim ile Dasein artik-
Dasein-olma-ma haline gecer bu da canliligmn bitisi demektir. Noksanlk
btittiinliik ve bitis kavramlari Dasein'in egzistansiyal belirlenimleridir.
Heidegger’e gore bunlar1 anlamak ¢liimiin ontolojik yorumunu yapabilmeyi
garantilemektir. Heidegger noksanlik kavramini Dasein’in hentiz-olmamishgin
nitelemek icin kullanmanin ne derece dogru oldugunu sorgular. Noksanlik
varolan bir seye ait olmakla birlikte hentiz onda olmayan bir eksikligi ifade eder.
Heidegger Varlik ve Zaman’da bunu bor¢ ve alacak tizerinden orneklendirir.

Soyle ki alacakli oldugumuz bir ticret bizim toplam yekunumuzun noksanidir.
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Noksanlik bizde olmayan yekunu niteler. Noksanligin ortadan kaldirilmasi icin
yapilan 6deme hentiz-olmamishigin yerini doldurarak tamlig1 saglar. Burada
ontolojik olarak elde bulunan meblag el-altinda varlik tiirtine sahip olmak ile
birlikte alacakli olan kistm da hentiz-el-altinda olmayist temsil etmektedir.
Noksanin temin edilmesi ile varolanin varlik yapisinda bir degisiklik hasil
olmamaktadir. “Demek ki kendisinde bir noksanlik bulunan varolanin varhk tiirii el-
altinda olmakliktir. Bu biraradalifi veya onun {izerine temellenen bir-arada-

olmayisi toplam olarak karakterize ediyoruz.”13

Heidegger’e gore biraradaligin modusu olan noksanlik Dasein’in 6liimiine
yonelik hentiz-olmamaklig1 ontolojik acidan kesinlikle belirlememektedir.
Dasein’in varlik tiirii el-altindalik degildir. Dasein’in yasami noksanliklarin bir
yerlerden stirekli olarak temin edilmesi ile devam etmemektedir. Cunki
Dasein’in noksanliginin giderilmesi demek onun Dasein-olma-ma hali demektir.
Bu minvalde Heidegger sunu sorar: “Peki ama, hem oldugu gibi var olan, hem
de ona hentiz-olmamiglik ait olan ama varlik tiirti Dasein olmak zorunda
olmayan bagka varolanlar yok mudur?”13¢ sorusunu sorar ve arkasindan ayin
evrelerini analiz eder. Ayimn son ceyregini noksanlik olarak degerlendirirken
daha sonra ayin tam olacagini ama buradaki hentiz-olmamisligin ayin karanlikta
kalan bolgelerinin azaldikca kalkacagimi belirtir. Dolayisiyla ayin evrelerinin
bize ayin parcalariin bir arada olmayis olarak gortinmesi, algimiz ile alakal bir

durumdur.13”

Heidegger Dasein’in hentiz-olmamishgini belirleyebilmek i¢in bir olusun
icerisinde yer alan diger varolanlar1 da inceler ve bunu ham meyve 6rnegi
tizerinden gerceklestirir. Heidegger'e gore ham meyve zamanla olgunlasmaya
dogru yol alir. Bu olgunlasma onun noksanhigmi ya da hentiz-olmamishginm

gostermez. Meyvenin olgunlasmaya dogru kendini yonlendirmesi onun meyve

135 A.ge.,s.365.
136 A.g.e.,s. 365.
137 A.g.e., s. 366.
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olarak varhigindan kaynaklanmaktadir. Hamlik meyvenin hentiz-olmamislik
halidir, bu onun o6ziinde vardir. Meyvenin olgunlasmas: ona disardan bir
miidahale ile olmaz. Bu meyvenin kendinde yer alan bir 6zellikten kaynaklanir.
Bir olusa sahip olan ham meyvenin olgunlasmas: Heidegger’e gore de Dasein’in
hentiz-olmamishigi ile goriintiste benzer. Ama ontolojik acidan ham meyvenin
olgunlasmasi onun varliginin tamamlanmasi iken Dasein i¢in boyle bir durum
s0z konusu degildir. Dasein 6lmeden ¢nce de olgunlasma asamasina ge¢mis ya
da olgunlasmis olabilir. Fakat genelde hentiz-olmamis yani tamamlanmamais
olarak biter. Heidegger'in noksanlik ve heniiz olmamislik {izerine verdigi
ornekler bizi Georg Simmel'in Oliimiin Metafizi§i Uzerine adli makalesine

gotiirmektedir.138

Georg Simmel makalesinde organik (canli) ve organik olmayan cisimler
tizerine bir inceleme yapar. Ona gore, organik olmayan cisimleri canlilardan
ayiran sey onun seklini fiziksel, kimyasal veya molekiiler etkiler nedeniyle elde
etmesidir. Bir kayanin rtizgar, yagmur gibi fiziksel etmenler neticesinde
sekillenmesi veya bir yanardagdan ¢ikan lavin icindeki kimyasal etmenler ile
yanardag cevresinde belirli sekiller olusturmasi gibi. Dolayisiyla organik
olmayan cisimlerin sekli kendinden degil dis etmenler sonucu olusmaktadir.
Diger taraftan canlilarda ise onlarin seklini saglayan sey kendinden
kaynaklanmaktadir. Canlilar dogustan gelen kalitimsal 6zellikleri ile belli bir
sekle ve hacme sahip olmakta ve belli bir stire buytimektedirler. Canli bedenlerin
Oziinii olusturan sartlar, onlarin sekillerinin de kosullaridir. Sekli bu kadar 6zel
kilan sey Simmel’e gore onun bir siir teskil etmesidir. Bir sekle sahip olan canli
bedenler hem her seyin kendinden kaynaklandig1 yer hem de her seyin bittigi
yerdir. Yani hem bir seyin varliginin hem de var-degil inin oldugu yerdir. Canh
varliklar da sinur tespiti icin kendinden farkh bir seye ihtiya¢ yoktur. Canh

varliklar igin smir sadece yer kaplama anlaminda mekénsal degildir, ayni

138 Okten Kaan H, Oliim Kitab: Oliim Diisiincesinin Temel Metinleri, Alfa Yay., Istanbul 2022,
s. 294,
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zamanda zamansaldir da. Canlilar 6ltimli varliklardir bu onlarin dogalarindaki
bir zorunluluktan kaynaklanmakta ve canlilarin yasamlar1 bir sekle

kavusmaktadir.

George Simmel’in canl1 varliklar ile ilgili bu gortisleri Heidegger'in Dasein
yorumuyla da benzer 6zelliklere sahiptir. Ciinkii canlh bir varlik olan Dasein’in
varlig1 kendindendir. O da diger canli varliklar gibi bir sekle ve hacme sahip olup
bu ozelliklerini olusturan sey varliginda yer alan kalitimsal ozelliklerden
kaynaklanmaktadir. Dasein da varligi ile orada var olur, 6lim ile Dasein-olma-
ma haline gecer ki bu durum hem varliginin hem de var degil’inin kaynagidir.
Tipki canli varliklarda oldugu gibi Dasein da -bagka bir anlamda da olsa-
zamansaldir. Canlilarin 6ltimlii olmasinin onlarin dogalarindan kaynaklanmasi
gibi Dasein igin 6liim de onun dogasindan kaynaklanan bir zorunluluktur. Oliim

Dasein’in hayatini sekillendirmektedir.

Dasein kendi oltiimiiyle imkéanlarindan kopar. Artik-Dasein-olma-ma-
haline gecer. Daha dogrusu Dasein’dan bu imkanlar alinir. Heidegger Varlik ve
Zaman’da “Olim hangi anlamda Dasein’in bitisi olarak kavramlmalidir”13
sorusunu sorar. Bitmek ya da bitis ontolojik olarak farkli bir anlamda nihayete
ermek, sonlanmak anlamindadir. Yagmur, kar veya dolu bir stire yagdiktan
sonra biter yani ortadan kalkar. Aym sekilde ytirtidtigtimiiz yol, yazdigimiz bir
siir ya da roman da biter. Ama bunlarin bitisi onlarin mevcudiyetini ortadan
kaldirmaz. Aksine onlarin bir biittinliik tesis ettigini ve onlarin mevcudiyetini
gosterir. Ortadan kalkmak ya da tamamlanmak anlamindaki bitis varolanin
varlik tiiriine gore sekillenir. Ornegin bir cekicin artik hizmet-edebilirlik
ozelligini kaybetmesi ile el-altindaki bir varolan olarak cekic artik-el-altinda-
olma-ma haline gecer. Dasein'in varlik tiirti ise ne el-altindalik ne de el-

ontindeliktir; o, bir varolusa sahiptir. “Bitmenin bu modularmin higbirisi

139 A.ge.,s. 367.
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Dasein’in bitisi olarak olimii uygun bicimde karakterize edememektedir.”140
Oliim ile Dasein ne biter ne tamamlanir ne de el-altinda olan bir varlik olur.
Dasein kaygmin kendini onceleme momenti ile siirekli olarak kendi hentiz-

olmamushgmin yaninda kendi bitisi olarak da vardur.

Dasein imkanlari ile var olur. Oliim de onun “en ug imkani” dir. Dolayisiyla
oltiim Dasein icin bitmek, kaybolmak ya da kesilme gibi son-da-olma durumu
degildir. Aksine 6liim Dasein'in yasantistna ve varligma ttimiyle ntifuz
etmesiyle “sona-dogru-olma” dir. George Simmel Oliimiin Metafizigi Uzerine adl1
makalesinde 6liim ile canlilarin gelisim ve biittinltigli acisindan Heidegger ile
benzer bir yaklasim ortaya koyar. Canhi varliklarin 6liimlt olmasi onlarin
gelisimlerinin en tist basamaginda 6ltimle birlikte gelisimlerinde bir gerilemenin
basladig1 anlamina gelmemektedir. “Ctinkii tamlhiga ve gticlultige dogru yol alan

yasam da oltiime endeksli olan bir iliski btitiinii ierisinde yer almaktadir.”141

Canlilar icerisinde o©lecegini bilen tek wvarlik insandir. Insan olimlii
oldugunu bildigi i¢in ona gore hayatina yon verir. Eger oliimlii olmasaydik belki
de hayatimiz cok farkli olurdu. Oliim burada bizim yasantimizi sekillendirir.
Soyle ki, canli organizmalarin hayatta kalabilmeleri uyumda gosterdikleri basar:
ile dogru orantilidir. Uyumda basarisiz olunmasi 6ltiimii getirir. Uyumda basarilt
olmayi, saglikli olmak; basarisiz olmay: ise, hasta olmak olarak diistinebiliriz.
Bunu insanlar tizerinden orneklendirdigimizde hepimiz saghkli bir hayat
stirmek isteriz. Bunun icin dengeli ve diizenli beslenir, spor yapar, saghgimizi
bozacak seylerden wuzak durmaya calisiriz. Bu uygulamalar1 soyle
yorumlayabiliriz. Biz yaptiklarimiz ile 6lumiimiizii hizlandirmaya ya da ¢lime
bir an 6nce kavusmaya calismiyoruz. Bu uygulamalar bize gosteriyor ki oliim
hayatimiz1 sekillendirmektedir. Tabii bu durumu farkli bir sekilde de

yorumlamak miimkiindiir. Bizim uyum saglamak icin yaptigimiz bu ¢alismalar

140 Ag.e.,s. 368.
1l Age., s. 296.

105



bir yerde 6lmek istemeyisimizden de kaynaklanabilir. Biz i¢gtidiisel veya bilingli
olarak sagligimiza ne kadar dikkat edersek biyolojik acidan o kadar liimden
uzak oldugumuzu disiiniiriiz. “Oliime yaklasmak igin tiiketedurdugumuz
yasamimiz aslinda ondan kacmak tizere harcanan bir yasamdir. Bizler bir
geminin tizerindeyken seyir istikdmetinin tersine dogru yiirtiyenlere

benziyoruz.”142

Heidegger’de, George Simmel’de de goriildiigii tizere, 6lim, “sonda” gelen
bir sey ya da Dasein’in gelisiminin en iist basamaginda gelen ve onun gelisimini
gerileten bir sey olarak goriilmez. “Bir insana can geldigi andan itibaren o insan
can vermeye de hazir olur.” der Heidegger.143 Dasein 6liim ile tam ve biitiinltige
kavugacaktir. Oliim Dasein'in egzistansiyal bir belirlenimi olup o en zati,

atlatilamaz ve devredilemez bir imkandair.

4.1. 2. Benim Oliimiim, Baskasinn Oliumii

Oliim Dasein’'n varolussal imkaninin sonudur. Oliim ile Dasein artik-
Dasein-olma-maya gecis yapar. Dasein icin kendi olimiinii deneyimleme
olanag1 yoktur. Tarih boyunca pek ¢ok filozof ve dustintir 6ltiim alistirmalar:
yapmustir; sozgelimi bazilar1 kendilerini bir mezara koyup giinlerce orada
yasamaya c¢alismuistir. Farkl bir agidan bir takim rahatsizliklardan dolay: yillarca
komada kalan, bitkisel hayat stiren insanlar da vardir. Ama bu durum onlarin
olimii tam anlamiyla deneyimledigini gostermez. Oliim bir kez vuku bulan ve
geri doniisii olmayan bir durumdur. Oliimii iceriden deneyimleme imkani

yoktur. Oliimle biz ancak bagka insanlarin baglarina geldigi zaman karsilasir ve

142 A.ge.,s. 298.
143 Zikreden. Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman'da Diinya Kavrami, Ketebe

Yay., Istanbul 2022, s. 222.
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onun hakkinda distinmeye baslariz. Ama baskasinin olimii de bize

egzistansiyal anlamda 6liimii deneyimleme imkani sunmaz.

Dasein 6ltimle karsilastig1 zaman diinya-da-olma egzistansiyali sona ermis
olur. “Bagkalarinin oltimiinde, varlik tiirti Dasein (veya yasam) olan bir
varolanin aniden artik-Dasein-olma-maya dontistimii denilebilecek dikkat cekici
bir varlik fenomenini deneyimlemek miimkiindiir. Varolanin Dasein olarak
bitisi, onun salt mevcut-olmakhiginin baslangicidir.” 144 Ama Dasein’in
oldiigiinde salt mevcut-olmakliga (yani el-oniinde bir varliga) gectigini
soylemek, Heidegger'e gore, meselenin fenomenal igerigini 1skalamak yani
gormezden gelmek demektir. Clinkii 6lmiis oldugunda o sadece bir ceset, ya da
kadavra degildir. O, 6lmekle birlikte, yine de bir anlamda baskalariyla iliski
kuran, diger varolanlara bir sekilde miidahalede bulunan, bir yasanmislhigin

sonunda hayatta olmayan olarak diistintilebilir.

Kisacasi, nasil ki el-altindaki nesneler tasanin olumsuzlayict moduslari ile
bir cesit el-altinda-olma-ma haline geliyor ise, Dasein da 6liimden sonra salt
mevcut-olmakliga/el-6niindelige gecmez. Heidegger bunu Varlik ve Zaman’da
“miuteveffa” (Verstorbener) kavrami tizerinden ortaya koyar. “Miitevetfa, bir
merasim ag1, bir gomi kiilti icerisinde tazime ve anmaya konu olmus
Dasein’dir.”145 Miiteveffanin yaninda dua etmek, yas tutmak, onunla ilgili gtizel
sozler sarf etmek, gtizel hatiralar: yad etmekle ona 6zen gosterir ve onunla birlikte
olmaya devam ederiz. Boyle bir merasimde her ne kadar fiilen miiteveffa aramizda
olmasa da, ayn1 diinyada birlikte bir yasanmishgimiz s6z konusu oldugu igin o
kendi diinyamizda yasamaya devam eder. “Miiteveffanin artik-Dasein-olma-
maklig1 fenomenal bakimdan ne kadar uygun bi¢cimde kavranirsa, oliyle bu

birlikte-varolmanin miiteveffanin zati bitmis-olmakligini deneyimleyemedigi de

144 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 358.
145 Gozel Ozkan, Heidegger'in ‘Diinya’st Varlik ve Zaman'da Diinya Kavrami, Ketebe Yay.,
Istanbul 2022, s. 217.
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o kadar agik olacaktir.”146 Oliim geride kalanlar icin bir kayiptan fazlasi olmakla
birlikte, bu durum, &lenin yasadig1 hayatta-olma-ma haline erisim imkamnm

sunmaz.

Heidegger'de  oOlimiin en  temel karakteristigi  “benimkilik”
(Jemeinigkeit)'tir. Herkes kendi oltimiinti yasar, kimse benim yerime ¢lemez.
Diinya-da-olmanin karakteristigi olan birlikte-olmakligin imkanlarinda biri
Dasein’in baska bir Dasein’mn yerine vekalet edebilmesidir. Hergtinkiiliikte
vekalet-edilebilirlikten yani birbirinin yerine gecebilirlikten farkli bicimlerde
yararlanilir. Ozellikle resmi kurumlarda kisi bir bagkasina vekalet vererek kendi
yapmasi gereken isleri baskalar1 araciligiyla ytirtitebilir. Ayrica hergtinkiiliikte
baskasinin yapmasi gereken isleri de vekaleten biz ytirtitebiliriz. Hergtinkiiltikte
herkes vekalaleten birbirlerinin yerine ikdme edilebilir. Bu birlikte-olmakligin
sadece bir imkani olarak degil, ayn1 zamanda birlikteligi tesis edici bir 6gedir.
Herkes herkesin yerine gegebilir. Ama Dasein’a tamligmi veren onun

varolusunu sonlandiran 6liim olanaginda vekalet s6z konusu olamaz.

Vekaleten 6liim olmaz. Oliim tek kisiliktir. Tki kisi ayni anda birlikte 6lseler
mesela bir diiello esnasinda karsilikli ates ederek hayatlarina son verseler, bu
sadece onlarin ayni ortamda bir arada bulunduklarini gosterir. Ikisi de 6liimii
tek tek yasar. Vatan savunmasinda oltime gidenler, ya da bir baskasinin yerine
kendini feda eden birileri de yine kendi limiinti 6lmektedir. “Her Dasein kendi
olimiinti hep kendi iizerine almak mecburiyetindedir. Olim “var” ise 6zii
itibariyle hep kendiminkidir. Oliim 6yle bir kendine 6zgii varlik olanagini imler
ki onda kendi Dasein’im haddizatinda kendi varligini mesele eder.”147 Ontolojik
olarak oliimiin varolus tarafindan tesis edildigini gérmekteyiz. Olmek Dasein

icin egzistansiyal bir fenomendir.

146 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 359.
17 A.ge.,s. 361.
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Olen kisi mutlak bir yalniziga gomiiliir yani digerleriyle yasayan veya
olmiis olan Daseinlar ile herhangi bir bag1 kalmaz. Ama bu 6len kisinin tam
olarak digerlerinden soyutlandigi anlamma gelmez. Yakinlar1 olen kisiyle
olimiinden sonra bir bag kurabilir. Tarih boyunca kutsallik atfedilen kisilerin ya
da aile fertlerinin yanina veya dogdugu topraklara gomiilme istegi, ltiimden
sonra boyle bir bagin olabilecegini distindiirtir. Nitekim “Heidegger
Messkirch’te anne ve babasinin yanina gomiilmeyi istemisti.”148 Heidegger’in
memleketine, anne babasinin yanina gomiilmek istemesinin nedeni de boyle bir

bag kurmak i¢in midir bilemiyoruz.

4.1. 3. Hergtinkiiliikte Herkeste Ortaya Cikan Oliim Anlayisi

Dasein'in hergtinkiiliikte kendiligi herkestir. Herkes hergtinkuliikte
ilgilenmelerin/tasanin (Besorgen) ve itina gostermekligin/6zenin (Fiirsorge)
diinyasma garkolmus ve kendini unutmustur. Hergtinkiiliikte oltiim stirekli
olarak karsilasilan bir olaydir. Zaman zaman dost ve tanidiklarimizin 6lim
haberlerini alir1z. Sosyal medyada ve basin-yayin kuruluslarinda stirekli 6lim
haberleri ile karsilagiriz. Oliimiin gizemi medya ve giinliik lakirtilarda kaybolup
gider. Oliim insanlar icin siradan, bilindik, dikkat cekmeyen bir olay haline gelir.
Herkes nihayetinde 6lecektir. Biz herkesin 6lecegini diistiniiriiz ama siranin bize
gelecegini dtistinmeyiz. Ctinki herkes hergtinkiiliikte aslinda hi¢ kimsedir.
Hergtinkuliikteki lakirtt olimii her zaman karsilastigimiz normal olaylar
arasinda gosterir ve onun istisnai durumunu siradanlastiran bu tutumu
nedeniyle oltimiin “irtibatsizik” ve “atlatilamazlik” karakterlerinin de tstiinii
orter. “Herkes [das Man] ona hak verir ve 6liime dogru en zati varligini 6rtme

konusundaki ayartilis1 cogaltir.”14°

148 Inwood Michael, Heidegger, Cev: Nursu Orge, Dost Kitabevi, Ankara 2014, s. 115.
149 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 379; cd-
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Olimii goz ardi ederek ya da iistiinii orterek kagmaya calisma
hergtinkiliikte o kadar radikaldir ki tibben yasamasi miimkiin olmayan en agir
vakalarda bile 6lmek tizere olana iyilesecegi ve tekrardan eski hergtinkiiltigiine
donecegi soylenilmektedir. Bu sekilde 6lmek {izere olan insan teselli edilir.
Aslinda bu teselliler 6lmek tizere olandan ziyade teselli verene yoneliktir. Clinki
6liim kamuyu rahatsiz eder. “Ustelik bagkalarinin 6lmesi, bazen toplumsal bir
sikinti, hatta bir miinasebetsizlik sayilmakta, kamunun bundan korunmasma

caba gosterilmektedir.”150

Kamu, hergitinkii lakirt1 tizerinden 6liim fenomeni karsisinda nasil bir
tutum izlenmesi gerektigini sessiz sedasiz yonlendirmektedir. Oliim “herkes”
tarafindan g6z ardi edilmektedir, 6ylesine ki boylece bu durum hafife alinarak
oliimiin egzistansiyal anlami kaybolmaktadir. Oliimiin dile getirilmesi, hatta
diistintilmesi dahi korkaklik ve zayiflik olarak addedilmektedir. “Herkes,
olumden kaygi duyma cesaretinin gosterilmesini bile engellemektedir.”151
“Herkesin diktatorlugti” oliime yonelik tutumumuzu etkilemis ve bir-hal-
icinde-bulunmanin nasilimi belirlemistir. Oliim aslinda Dasein icin kendiyle
hesaplasma ve kendi sahih-olabilirligine erisme imkanidir. Ama hergtinkiiliikte
bu durum tersine gevrilmektedir. Oliim kargisinda gelisen kaygi, korkuya
dontismekte ve bu da zayiflik olarak gosterilmektedir. Dasein'n bu durumu
tanimamasi ya da goz ardi etmesi beklenmektedir. “Herkesin sessiz buyruguna
gore “miinasip” olan, herkesin tlecegi “olgusu” karsisinda kayitsiz bir huzur
icinde bulunmak olacaktir. Oysa boylesi bir “tistin” kayitsizlig1 gelistirmek

Dasein’1 kendi en zati irtibatsiz var-olabilirligine yabancilastirmaktadir.”152

Ayartma, huzura erdirme ve yabancilastirma Dasein’in hergtinktiltigtintin
varlik karakteri olan “dtismiislugin” unsurlaridir. Dismiisliikte yer alan Dasein

stirekli 6liimden bir kagis halindedir: “Evet, bir giin 6lecegim digerleri gibi ama

150 A.ge., s. 380.
151 A.ge.,s. 380.
152 A.ge.,s. 381.
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simdilik degil daha hayatta yapacak islerimiz, gorecek gitinlerimiz var’, der
herkes. Cahit Sitki Taranci’nin “Ben Olecek Adam Degilim” isimli siiri Dasein’in

dtismiusliikteki 6liim anlayismin dile gelmis halidir.

Kapimi ¢alip durma 6lum,
Agmam;

Ben 6lecek adam degilim.

Alistim bir kere gokytiziine;

Bunca yillik yoldagimdir bulutlar.
Sikilirim,

Kuslar civildamasa dallarinda,
Yemislerine doymadigim agaclarin,
Yagmur mu yagiyor,

Giines mi var,

Fark etmeliyim

Baktigim pencereden.

Deniz gortinmeli ¢iksam balkona.
Tamamlamali manzarayi

Karl daglarla stirtilmiis tarlalar.
Ekmekten olamam dogrusu,
Nimet bildigim;

Sudan gecemem,

Tuzludur teneffiis ettigim hava.
Nedir ki eninde sonunda 6ltim?
Ayr1 dismek degil mi asinalardan?
Kapmu calip durma 6lim,

Agmam;
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Ben ¢lecek adam degilim.1>3

Hergiinkiiltigtin mantig1 6lim fenomenini goz ardi ederek ya da hafife
alarak onun varolussal anlamini asimile etmektedir. Oliim tizerinde diistinmek
bile istenmemektedir. Oliim ile ilgili diisiinceler bir zaafiyet gostergesi olarak
kabul edilmektedir. Oliimiin egzistansiyal manasini drten ve bu sekilde 6liimiin
sahici anlamini gormezden gelen hergiinkiiltigtin mantig1 Dasein’1 kendi “en
zati” ve “en ug¢ varllk imkdnmi”na yabancilastirmaktadir. Hergtinkilagiin
karakteri olan diismusliikte Dasein o6ltimden stirekli kacar. Hergtinkultugiin
ayarticilig1 ve huzur vericiligi nedeniyle o bu halden kopmak istememektedir.
Herkes gibi bir giin o da ¢lecektir ama simdi degil, aslinda 6lim hi¢ gelmesi

istenmeyen bir seydir.

Hergtinkiiliik, 6lim fenomenini siradanlastirmakta ve Dasein'mn en zati
olabilirlik imkanina karsit kayitsiz kalmasmi saglamaktadir. Hergiinkiiliikte
varolan Dasein’mn 6liime kars: olan hakikatsiz tutumu onun varolmakhigmin en
has imkan1 olan 6ltime karsi ilgisizlestirmektedir. Bundan dolay1 Dasein “kendi-
olma imkan1”m kaybetmekte, 6liime dogru varolusta miinferitlesemediginden

dolay1 siradan herhangi biri gibi 6lmektedir.

4.1. 4. Tam Egzistansiyal Oliim Kavrami

Hergtinkiiliikte herkes diinya-da-olma’nin diismuisliik karakteri icerisinde
var olur. Diismiisliikte herkesi belirleyen seylerden bir tanesi lakirt: idi. Lakirt:
ise iki isleve sahipti. Bunlardan ilki, gizli olan1 agma digeri ise 6rtme islevidir.
Olim mevzu bahis oldugunda lakirtimn ortme islevi devreye girer.
Hergiinkiiliikte herkes bir giin o6lecegini bilir. Oliimiin kesinligi herkes

tarafindan kabul edilir. Hi¢ kimsenin bunda siiphesi yoktur. Oliim istenmeyen

15 Taranci Cahit Sitki, Otuz Beg Yas Biitiin Siirleri, Can Sanat Yayinlari, Istanbul, 1983, s. 121-
122.
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ama bir giin herkesin basina gelecek kesin bir seydir. Oliimiin ne zaman ve nasil
gelecegi ise belirsizdir. Bu belirsizlik cliimiin kesinligindeki 6zgtinltigi gizler ve
tsttinti orter. Lakin olim kesindir ve her an gerceklesebilir. Kesinlik karsisinda
Dasein, oltiimii kabullenmemeye, kendi ile hesaplasmak yerine dltiimiin istiint
orterek ondan kag¢maya calisir. Bu sekilde olumin keskinligi azaltilarak
tahammiil edilebilir bir hale sokulmaya calisilir. Herkes olimiin her an
gelecegini bilir ama bunu diistinmek istemez, bu gercekligi stirekli goz ardi eder.
“Olum en zati, irtibatsiz, atlatilamaz ve kesin olanak olarak kavranilmalidir.”154
Hepimiz olecegiz deriz ama simdi degil, daha yapacak cok islerimiz vardir.

Zaten her 6lum erkendir “herkes”e gore.

Hergtinkiliikte Dasein kendi varliginin en ug imkani olan 6liim gercegine
acgik olmak yerine onun tstiinti 6rtmeye calisarak bir hakikatsizlik icine dtiser.
Dasein oltimiin varhigmi kabul ettigini zikretse de bu gercekte hakiki bir
kabullenis degildir. Herkes 6ltimiin kesinligini kabul eder ama o6liimiin her an
gerceklesebilecegini goz ardi ederek yasar. Hergtinkiiliikte Dasein herkeste
yitmis herhangi birisi olmus ve olum herglinkiiltigtin lakirtis1 icinde
siradanlasmistir. Herkes’te Dasein’1 sahici varolusa ulastirabilecek bir 6ltimliiliik

suuru yoktur. Dasein her giin biraz daha ¢ltime yaklastigindan bihaberdir.

Oltimiin kesin olusu ama aym zamanda ne zaman gerceklegeceginin
belirsiz olmasi1 ile Dasein’1t biittinliiklii bir yapr icinde ortaya koymak
kolaylagmustir. “Sona-dogru” varlik olan Dasein’in “biittin-olusu”nu belirleyen
bu son, Dasein’mn &liimiiyle ulagilan bir nokta degildir. Oliim Dasein’1 daha
yasaminin basindan itibaren belirleyen seydir. Bundan dolay1 Dasein’in “hentiz-

w I/

olmamishigi”n1 noksanlik olarak yorumlamak da dogru degildir.

154 Heidegger Martin, Varlik ve Zaman, Cev: Kaan Okten, Alfa Yay., Istanbul 2022, s. 385.
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4.1.5. Oliimiin Egzistansiyal Analizinin Diger Olas1 Yorumlarindan Ayirt

Edilip Sinirlandirilmast

Dasein biyolojik ve fizyolojik olarak organik/canli smifina giren bir
varliktir. Biyoloji alaninda yapilan calismalar ile canlilarin buiytime, gelisme,
¢ogalma ve olimleri hakkinda ¢ok gesitli arastirmalar yapilmaktadir. Dasein’1 bu
ozellikleri ile ele almak onu diinyada yer alan diger canlilar ile, bitki ve
hayvanlar diinyas: ile bir tutmaktir. Heidegger Dasein’1 bir “varolus”a sahip
olmast agisindan diger canlilardan ayirir. Oliim fenomeni de Dasein ve diger
canlilarda farklilik arz eder. Heidegger Dasein harici canlilarmn canliliginin
bitisine “telef olma” derken bir varolusa sahip olan Dasein’mn canlilik halinin
bitmesine ise “hayatin1 kaybetme” der. “Olmek ise Dasein’m kendi oliimiine
dogru var oldugu varlik minvalinin baslig1 olsun. (...) Dasein asla telef olmaz.
Ote yandan Dasein ancak 6lmekte oldugu miiddetce hayatin1 kaybedebilir.”155
Canlilarin yasam ve olimlerine dair biyolojik ve fizyolojik belirlenimler ontik
karakterdedir. Heidegger’e gore ontik bilimler ise ontolojik bir yoruma ihtiyag

duyar, bu da Dasein’in ontolojisine tabidir.

Heidegger oltimii fizyolojik bir olay olarak ele alan ve diger alanlar1 goz
ardi eden tibbi yorumun uygunsuz oldugunu dile getirir. Nihayetinde Dasein da
tizyolojik bir canlidir, o da diger canlilar gibi fizyolojik olarak 6ltim olayindan
etkilenir ama bu Heidegger'e gore farkli bir etkilenmedir. Cunkii fizyolojik
olarak canlilarin olimii “telef olma” ile zikredilirken Dasein’in 6liimii ise “vefat
etme” (Ableben) kavramiyla ifade edilir. Bir varolusa sahip olan Dasein’in yasamu

gibi oltimi de egzistansiyal anlamda farklidir.

Heidegger 6ltimiin biyografik, psikolojik ve etnolojik yorumlarina karsi da
kendini siurlandirir. Bunlar 6ltimi bir olgu olarak ele alir ve kisinin 6lim

anlayis1 hakkinda bilgi verir ama dliimiin egzistansiyal yorumu biyografi, psikoloji,

%5 A.ge.,s. 371.
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teodise, teoloji, etnoloji esasli her tiirlti yasam ontolojisinden once yer alir ve

bunlar ancak “fundamantal ontoloji” de temellenir.

Heidegger olumu yalmz icinde yasadigimiz diinya ile sinirlandirir. Onun
icin de 6ltim sonras: bir hayat, 6te diinya, ahiret, ya da Platon’daki gibi cliimden
sonra bagka bir formda hayat ile ilgili yorum yapmaz. Heidegger'e gore
“Oliimiin  beri-diinyasal ontolojik yorumu, her tiirlii ontik 6te-diinyasal

spekiilasyonun 6ncesinde yer alir.”15

4.1. 6. Oliimiin Egzistansiyal-Ontolojik Yapisinin Ontaslag1

Heidegger’in ¢liim analizi Dasein’in biittin-olusu meselesini inceleyerek
baslar. Dasein’in hentiz-olmamishgimnin bitisini noksanlik olarak degerlendirmek
onu mevcut/el-oniinde bir varlik olarak ele almaktir. Bu nedenle “noksanlik”
kavrami Dasein’1 nitelemek i¢in uygun degildir. Egzistansiyal anlamda bitis ya
da bitise kavusmay1 Heidegger soyle tarif eder: “Bitise dogru varlik. En ug
hentiz-olmamislik, Dasein’in bir seye yonelik tutum icinde olusu karakterine
sahiptir. Bitis, Dasein’in basina gelecektir. Olim heniiz mevcut-olmayan
degildir, asgariye indirgenmis en son noksanlik da degildir.”157 Sona-dogru-
varlik/bitise-dogru-varlik olarak olum Heidegger'e gore hayatin sonunda
gerceklesen ve kisiyi hayattan koparan bir sey degil de Dasein’in biitiin
yasantisini etkileyen, sekillendiren “yasam fenomeni” olarak gortilmustiir.
Yasadigimiz miiddetce kendisine her an biraz daha yaklastigimiz 6liimii analiz
etmek i¢in Dasein’in yapisini olusturan kaygi kavramini incelememiz gerekir.
Dasein ruh ve bedenden miitesekkil bir varolan degildir. O ayn1 zamanda kaygili
bir varolandir. “Dasein olmak kaygilanmaktir” diyen Heidegger’e gore, 6lim
analizi de kaygiya (Sorge) basvurmadan yapilamaz. Dasein’1 biitiin-olusu

icerisinde anlamamiz1 saglayan kaygi Dasein’in 6liimlii/sonlu olusunu aciga

1% A.ge.,s. 372
157 A.g.e., s. 375.
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serer. Olim Dasein’in varolusgsal bir belirlenimi olduguna gore Dasein’in 6ztiniti
olusturan kaygi olmadan olimi anlayamayiz. Dasein kaygimin “kendini-
onceleme” momenti ile daima olanaklarma dogru ilerler. Oliim ile Dasein

kendini-oncelemektedir.

Dasein’in “6liime-dogru-varlik” olmasi yasami boyunca her an 6liime biraz
daha yaklastigi anlamina gelir. Oliim her an gerceklesebilecek bir olaydir.
Oliimiin ne zaman ve ne sekilde gerceklesecegi ise hepimiz igin bir muammadir.
Ama kesin olan bir sey vardir ki herkes 6ltimle er ya da gec karsilasacaktir.
Dasein’in “en u¢ imkani1” olan 6lume firlatilmishik Dasein’in halet-i ruhiyesini
aciga serer. Bu durum kaygimin bir kipi olan endise/i¢ sikintis1 (Angst) olarak
isimlendirilir. Oliimiin kesin olusu ve kagma imkanimin olmamasi kisiyi ic
sikintisina (Angst) sevk eder. Egzistansiyal-ontolojik anlamda 6ltim kayginin bir
kipi olan i¢ sikintisinda temellenir. Bu, siradan basit bir korku ya da can sikintisi
degildir. Oliim ile Dasein’in biitiin olanaklari sona erer. Bundan dolay1 Dasein’in
diinya-da-olmakliginin her a1 6liimle sekillenir. Oliim Dasein’in tiim yagamini
belirleyen ve onu sahici-olmayan varolustan sahici varolusa dogru
yonlendirendir. Oliim, Dasein’mn kendi varligim sorgulamasini ve hayatinin

amacini bulmasimi saglar.

4.1. 7. Oliime-Dogru-Sahih-Varligin Egzistansiyal Tasarisi

Hergiinkiiliik icerisinde herkes ¢liimiin {isttinii ortmeye ve ondan kagmaya
calisir. Heidegger bu durumu “hakikatsizlik” olarak degerlendirir.
Hergtinkiiltikte herkesin 6ltime kars: sahici-olmayan bu durumu 6liime-dogru-
varligin sahici tutumunun nasil olmas: gerektigi konusunda bir 6ntaslak sunar.
Oliime-dogru-sahih-varhk kesin, en zati, irtibatsiz olanagindan kacamaz, tisttinii
ortemez ve herkese gore anlamini carpitamaz. Sahih varlik 6ltimti 6yle bir olanak
olarak gormeli ki ondan kagmadan, tistiinti 6rtmeden onu anlayarak sahihligini

tesis edebilmelidir. Oliim Dasein’in bir varlik-olanagidir, o el-altinda ya da el-
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ontinde bir mevcut olan degildir. Bu olanagin gerceklesmesi demek Dasein’mn
artik-Dasein-olma-ma haline ge¢mesi demektir ki boylelikle onun varlig1 sona

erer.

Oltime-dogru-sahici-varlik derken, oliimiin gerceklesmesi meselesi
kastedilmemektedir. Burada “bitiste eglesme” olarak bir sey de stz konusu
degildir. Nitekim boyle bir durumda, 6liim hakkinda, onun ne zaman ve nasil
gerceklesecegi hakkinda dusiiniiliir. Olim {izerine bu sekilde kara kara
diisinmek, 6lim olanagma kars1 bir isteksizlik dogurur. Oysa 6liime-dogru-
sahici-varlikta 6lum bir olanak olarak goriilecekse, bu olanak gelistirilmeli ama
zayiflatilmamalidir. Oliime dogru sahih tutum Dasein’in hayatin1 degistirir.
Yaklasmakta olan 6limii Dasein bir imkan olarak gortip hayatmi daha nitelikli
kilmaya calisir. Sahih Dasein, 6ltime-dogru-olmakligini en ug bir imkan olarak

anlar bu sadece diistintimsel bir sey olmayip endise icre (Angst) bir anlayistir.

Dasein’in 6ltime karsi gosterdigi tutum beklenti-icinde-olmadir. Beklenti
olanakli-olanin gerceklesip gerceklesmeyecegi, ne zaman ve nasil olacag: gibi
konulara odaklanarak onu anlamaya calismaktir. Bu bekleyis olanakli olanin
gerceklesmesine dylesine bir dikkat yoneltme degildir. “Beklenti, olanakli-olanin
olast gerceklesmesinden yiiz cevirmek degil, bilakis o6zt itibariyle onun
gerceklesmesini beklemek demektir. (...) Gergek-olandan hareketle ve ona dogru
gidilerek olanakli-olan, beklentiye uygun sekilde gercek-olanin igine dahil

edilir.”158

Oliime-dogru-varlik olarak olanaga yonelik varlik kendinde nasil bir tutum
takinmalidir ki 6lim onun i¢in bir olanak olarak ortaya ¢iksin? Heidegger
burada 6ne-kosma/o6nceleme (Vorlaufen) kavramin ileri siirer ve 6ne-kosma

kavraminin anlamini ve sahicilikle iliskisini ise soyle agiklar:

158 A.ge.,s. 391
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Olanaga dogru varliga terminolojik olarak olanaga éne-kosma diyoruz. Peki ama
bu tutum, olanakli-olana yaklasmay icinde tasimaz mi1? Olanakli-olanin yakin-
olusunda onun gerceklesmesi ortaya ¢tkmaz mi? Fakat bu yaklasma, bir gercek-
olani ilgilenici kullanima hazir hale getirme egilimi gostermez. Bilakis anlamasal
yaklasma icinde olanakli-olanin olanagt “daha da biiytir.” Olanak olarak éliime
dogru varligin en yakin yakin-olusu, gergek olandan olabildigince uzaktir. Bu olanak ne
denli-ortusii kaldirilmis olarak anlasilirsa, anlayisimiz bir o kadar saf bicimde
olanagin igine ilerler ve onu esasen varolusun olanaksizlik olanagi olarak anlar.
Olanak olarak ¢ltim, Dasein’a gergeklestirebilecegi” ve gercek olarak kendisinin
olabilecegi hicbir sey sunmaz. Olim su veya bu tutumun yani varolusun
olanaksizliginin olanagidir. Bu olanaga tne-kosarken, “giderek biiytir,” baska
bir deyisle, hi¢bir dlgiisii olmayan, azi ¢ogu bulunmayan, yalnizca varolusun
olctistiz olanaksizliginin olanag olarak kendini agiga ¢ikarir. Bu olanak, 6z
itibariyle bir seyin beklentisi icinde olacagi, olasi gergek-olan1 “gozde
canlandirabilecegi” ve dolayisiyla bu olanagin kendisini unutabilecegi hicbir
dayanak sunmaz. Olanaga one-kosma olarak ¢liime dogru olanak, esasen bu

olanagi olanakl kilar ve onu buna serbest birakir.1>

Oliime-dogru-varlik gelecekte kendisine gelecek kesin bir olay1 bekler. Bu
bekleme, “6ncelenme”dir; 6lim olayinin gerceklesme zamani ise belirsizdir.
Oliim geldigi an varolus sona erer. Oliim Dasein icin varolusun en ug imkan
olarak onun kendini agimlamasini saglar. Bu olanak Dasein’1 kendi kendinin
olanag1 olarak anlamasina, kendi hakikatine ermesine ve sahici bir varolusa
dogru yonelmesini saglar. Herglinkiiliikte herkes tarzinda bir yasam siiren
Dasein sahici olma yoniinde kendi has olanaklarina dogru yonelir. Bu sekilde
one-kosma ile yan yana giden 6ltim/luliik bilinci Dasein’in varolusuna sirayet
ederek yasamini sekillendirir. One-kogsmanin en ug olabilirligi ve en zati olanag
sahih varolus imkdnimi anlama imkanidir. Bu tiir bir varolusun ontolojik
belirlenimi ise, 6limi 6nceleme yapisiin ortaya ¢ikarilarak gortintr kilmaktir.
Bu yapr onceleyen/one-kosan agimlayisin kendine has olan karakterleri

belirlenerek yapilacaktir. Boylece, en zati, irtibatsiz, atlatilamaz, kesin ve bu

159 A.ge.,s. 391-392.
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haliyle belirsiz olanagin saf anlayis1 agikliga kavusacaktir.1®0 Simdi 6ltim olayin

karakterize eden bu bes unsuru sahihlik noktasinda ele alacagiz.

Oliim en zati imkan: “Oliim Dasein’m en zati olanagidir. Ona dogru varlik,
Dasein’a kendi en zati var-olabilirligini acimlar ki onda Dasein esasen kendi
varligin1 mesele eder.”161 Hergtinkiiliikte herkesle birlikte bir yasam stiren
Dasein bu imkanda icinde yasadigi toplumdan fiili olarak ayrilmaz ama
diistincede yani zihni olarak bir kopukluk olusur. Bu kopukluk Dasein’in kendi

ile bas basa kalmasini, kendi kendini mesele etmesini saglar.

En zati imkan irtibatsizdir. One-kosma ile Dasein sunu anlar: “Icinde esasen
kendi varligin1 mesele ettigi bu var-olabilirligi, yalnizca kendinden hareketle
devralabilecektir. Oliim Dasein’a kayitsiz bicimde ‘ait’ degildir.”162 Bu en zati
imkan olan irtibatsizlik Dasein’t miinferitlestirir. Bu miinferitlestirme Dasein’1
tekillestirir, yalmizlastirir ve onu herhangi biri (herkes) olmaktan uzaklastirir. Bu
irtibatsizlikta Dasein kendi olur. Yalmz bu miinferitlestirme Dasein’1 gereglerle
ortaya ¢ikan iliskisindeki tasadan (Besorgen) ya da baskalarmin Daseinlar: ile
kurdugu iliskisindeki dzenden (Fiirsorge) koparmaz. Onlar Dasein’in diinya-da-
olmakliginin egzistansiyal belirlenimleri olarak kalir. Burada Dasein’in inzivaya
cekilmesi gibi bir durumda yoktur. Irtibatsizlikta asil olan Dasein’in herkes
icinde kendi-olabilmesi ve hergtinkiiltigtin akisina kapilmadan kendi en zati
imkanindan uzaklasmamasidir. Dasein’in sahih varolusa ermesi igin kendi-

olmali ve kendinden hareket ederek kendine bu olanag: tanimalidir.

En zati ve irtibatsiz olan bu imkan atlatilamazdir. Gundelik soylemde de
ifade edildigi {izere her canli oliimii yasayacaktir. Oliim kesin, kati ve
kaginilmazdir. Oliime-dogru-olma bir giin gelecegi kesin olan 6liimiin onu

kendinden koparacagini bilmektir aym: zamanda. Sadece o©lim Dasein’t

160 A.ge.,s. 392.
11 A.g.e.,s. 392
162 A.ge.,s. 393.
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beklemez, Dasein da 6ltimii bekler. Yalnizca burada 6lim geldigi an gosterilecek
tavir onemlidir. $Soyle ki, gayr-1 sahihlikte olimiin atlatilamazhigindan
kaginmaya calisma varken, one-kosma/oncelemede kendini o6ltime birakma
vardir. Kendi 6liimiint tistlenmek olimliltgiinde Dasein’1 6zgtirlestirir. Dasein
bu sekilde kendini mesgul eden bos seylerden uzaklasir, tercihlerinde 6zgtirlesir,
imkanlarin iyi degerlendirmeye calisir. Kendini kendinden azat eden Dasein
ozgiirligine kavusur. Olimiin atlatilamazhik karakteri de irtibatsizlik
karakterinde oldugu gibi Dasein’t miinferitlestirir. Yalmiz bu miinferitlestirme
Dasein’in toplumdan tamamiyla uzaklasmasi, ice kapanma gibi izole bir yasama
yonelmesi degildir. Dasein atlatilamazlik karakteri ile kendisini anladig1 gibi
baska Daseinlarin varlik olanaklarini da anlar. “Atlatilamaz olanaga 6ne-kosma,
onun Oncesinde yer alan diger biuitiin olanaklari da acimladigindan, biitiin
Dasein’1 varolusa-dair olarak oncelemeyi olanakh kilar yani biitin bir var-

olabilirlik olarak varolma olanag1 sunar.”163

En zati, irtibatsiz ve atlatilamaz bu imkan kesindir. Oliimiin kesinligi
Heidegger’e gore soyledir: “Onun kesinliginden emin olma minvali, ona karsilik
gelen hakikatten (agimlanmiglik) hareketle belirlenmektedir. Oliimiin kesin olan
olanagi, olime one-kosmak suretiyle bu olanag: en zati var-olabilirlik olarak
kendisi igin olanakli kilan Dasein’t agimlamaktadir.164 Oliimiin kesinligi
Dasein’in varliginda temellenir. Diinya-da-olma egzistansiyalinden hareketle bir
varolusa sahip oldugundan emin olan Dasein icin 6ltimiin kesinligi, diinyada yer
alan diger varolanlarin kesinliginden daha farkli ve aslidir. Heidegger Varlik ve
Zaman’da bu kesinligin Descartes’in cogito’sundaki kesinlikten daha kesin

oldugunu vurgular.

En zati, irtibatsiz, atlatilamaz ve kesin olan bu imkan, kesinligi bakimindan

belirsizdir. Olim kesindir ama onun ne zaman ve nasil gerceklesecegi ise

13 A.g.e.,s. 391-394.
64 Age.,s. 394.
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belirsizdir. Bu belirsizlik Dasein’t her an 6liimle karsilasacakmis gibi bir tehdit
altinda birakir. Oliime-dogru-varlik, kendini bu tehdidin icerisinde tutmak
zorundadir; o, bundan higbir sekilde kacamaz ya da bunun {istiinti 6rtemez.
Dolayisiyla Dasein’in bu tehdidi egzistansiyal anlamda agmas: gerekmektedir.

Heidegger bunun imkanin soyle dile getirir:

Her anlama bir-hal-icinde-bulunmasaldir. Duygu durumu, Dasein’t kendi
“surada-olusu” icine firlatilmish@iyla yuiz ylize getirir. Daseinn en zati
miinferitlestirilmis varligindan yiikselen kendine yonelik siirekli ve mutlak tehdidi
Dasein’a agik tutan bir-hal-i¢inde-bulunus ise kaygidir. Kaygt i¢indeyken Dasein,
kendi varolusunun olas1 olanaksizligiin higligi karsisinda bulunur. Kayg: bu
sekilde belirlenmis varolanin var-olabilirligi icin kaygilanir ve bu sayede onun

en ug olanagini agimlar.6>

Hergtinkiiliikte Dasein’in kendi oltimiiyle ytizlesmesi sahih-olmayan
varligini olime yoneltmesidir. Gayr-i sahihlik, sahih olanaklarimiza baglhdir.
Ama o genellikle gayr-i sahih varligin 6lime yonelmesi olarak kendini ortaya
koyar. Dasein olim beklentisi ile olanaklarmi goriir. Bu beklenti ile o
olanaklarimin  farkinda olur ve onlarin pesinden gider. Olimii
bekleme/6nceleme, Dasein’mn sahih olanagim ve varligim1 anlamlandirir. Bu
bekleme ile Dasein kendisinin sonlu bir varlik oldugunu anlar ve bu durum onu

varligina iliskin diistinmeye sevk eder.

Heidegger’in onayladig1 diistinme sahici ya da kokensel distinme echtes
Denken’dir. Bu diustinme gerceklikten soyutlanarak yapilan bir diistinme
olmamakla birlikte sadece akil yiiriitme cercevesinde gelisen bir diisinme de
degildir. Sahici diisiinme insanin evrenin merkezinde oldugu bir diistinme
degildir; sozgelimi Aydinlanma’nin akla ve bilime dayali diistincesi degildir.
Sahici distinme varligin diisinmesidir. Burada ikili bir anlatim vardir diistinme

varliktan gelir ¢tinkti varliga ait bir seydir; akabinde, diistinme varliga aitken

165 A.g.e.,s. 39.
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varlig1 dinlemesi ile varligin diisinmesidir. Varlig1 dinleyen ve ona ait olan
diisinme sahici diistinmedir. Sahici diistinme insanin varlikla bag kurmasima
imkan tastyan distinmedir. “Koklii (kokensel) diistinme, varligin inayetinin
yankisidir; bunun icinde tek olan kendini aydinlatir ve olagetirir: Varolan vardir.
Bu yanki, Varligin sedasiz sesinin soziine verilmis insanca yanittir.”16¢ Sahici
diistince hem bilissel veya zihinsel bir islem hem de soyut bir istidlal olmay1ip
goniil ve aklin birlikteligi vardir. Sahici diistincede insan kendini varlikla uyum
icinde gortir sahici diistince bizi hayatin karmasasindan uzaklastirmaya ve

varlikla olan bagimizi kurmaya iter.

Oliime-dogru-varlik aslinda (Angst)’dir. Endise/i¢c sikintisi burada 6ne-
kosmada Dasein’in kendini anlamasina ait bir bulunustur. Bu sekilde Dasein
varolusun olmasit muhtemel imkansizliginin hicligi 6ntinde ortaya ¢ikar. Kendini
anlamaya yonelik bulunus Dasein’1 6liim tehdidi altinda tutar ve onu 6liim ile
bas basa birakir. Bu bas basa kalma Dasein’a bir biitiinliik ve 6zgiirlitk imkamn

saglar.

Egzistansiyal —anlamda sahih  oOliime-dogru-varligin  ozelliklerini
toparlayalm simdi. Oliimiin 6nceleme/6ne-kosma momenti Dasein'in
“herkes”te kaybolmuslugunu agiga ¢ikarmakla kalmaz. Dahast bu durum
Dasein’1 diger varolanlara dayanmaksizin kendi-olma olanagiyla ytizlestirir.
Boylece Dasein kendi-olmaya yonelik kaygili bir oliime-dogru-varlik olarak
ozgiirlesir. Oltime-dogru-varlik olan Dasein ayni zamanda 6liimiin 6tesine

dogru hareket ederek sahih varolusuna erisir. Bunu ise vicdan ile yapar.

Sahih (otantik) Dasein vicdani sayesinde kendi dlumiintin 6tesine dogru
hareket eder. Hergtinkiiliikte Dasein herkeslikten kurtulabilir ve boylelikle
herkesin izin verdigi sinirliliklar1 goz ardi ederek kendi varolusunu secebilir.

Bunu yapmak cok da kolay degildir, ctinkti Dasein’in 6liimii dahi 6nceden

166 Heidegger Martin, Metafizik Nedir, Cev: Yusuf Ornek, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay.,, Ankara
2009, s. 53.
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belirlenmistir. “Herkes” ¢ltime kars1 endiseli olmamay1, bunun ¢ok uzak bir
ihtimal dahilinde oldugunu 6ne stirerek Dasein’1 kontrol etmeye devam eder. Bu
durumda Dasein gercek bir vicdana sahip degildir. Ctinkti herkesin her seyi
yaptig1 bir donemde aslinda hi¢ kimse sorumlu degildir. Hergtinkiiliikte Dasein,
genellikle herkesin 6zelligi olan lakirtiyla kendini dinlemeyi ve vicdanini sesine
kulak vermeyi unutur. Dasein herkesin sesini dinlemeyi birakip kendine
yonelerek kendini dinlemeye baslarsa, kendi diiskiinliigiintin farkina varir.
Herkesi dinlemek yerine, kendini ve kendi imkdnlarin1 anlamaya yonelir. Bu
vicdanin sesi ve ¢gagirmasidir. “Soylemin bir tarzi olarak seslenme anlamay1 ve
vicdan olusturur. (...) Vicdanin sesi, sdylemin diistintilmesiyle degil, anlamaya
verilen ses ile olanaklidir. Vicdanin sesi, Dasein’1t duiskiinligtinden geriye
gotirmek ve ona otantik olanakliligin1 vermek icindir.”167 Dasein’in kendini
anlamasi ve sahih varolusunu tekrar kazanmak icin olanaklarini anlamasi
lazimdir. Bundan dolay1 Dasein vicdanina seslenir, bu seslenisle kendini anlar,
secimler yapar ve kendinin bir varlik oldugunu anlar. Vicdanin sesini duymak

icin onu dinlemek gerekir.

Dasein’in diger Daseinlar ile olan iletisimi dille gerceklesir. Bu stylem, bir
bakima, lakirt1 gibi ifadeler olup bir seyler hakkinda bilgi verir. Vicdanin sesi ise
Dasein’a yonelik olup kendini ve baskalarini anlamaya yo6neliktir. Vicdanin ve
cagrinin sesi kendini dile dokerek Dasein’in bilgilenmesini saglamaz. Vicdanin
soylemi genellikle sessizdir. Vicdan herkes gibi olmada kendini kaybeden

Dasein’in kendi kendisine seslenisidir.

Diinyaya firlatilip atilmis olan Dasein 6zellikle i¢ sikintisi/endise ile yiiz
ylize gelerek sahih (otantik) bir varolusa ulasir. Cagrinin belirsiz seslenisi,
Dasein’1 endiseye sevk ederek, diinyada kendi evine yabanci bir varlik gibi
hissetmesini saglar. Cagri, diinyaya firlatilip atilmis varligm tedirginligiyle

Dasein’1 miinferitlestirir ve onu kayginin seslenisi olarak kendi imkénlarina

167 Ctiicen A. Kadir, Martin Heidegger: Varlik ve Zaman, Sentez Yay., Istanbul 2015, s. 93.
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cagirir. Dasein boylece diismusliiginde kendini “suclu-olusu” itibariyle anlar.
Dasein suclu bir varlik olarak belirsizliginden kendini varlik-icin-imkanliligina

cagirip vicdaninin sesine yonelir. Bu ¢agiris suglulugunu agiga ¢ikarir.

I¢ sikintist icinde kendi tasarimlarina yonelmede “kararlilik” ortaya ¢ikar.
Kararhlik, Dasein’in kendisi-igin-varlik olarak acikligiin belirgin bir halidir.
Kararli olan Dasein, kendini diger Daseinlardan ayirir, kendi varlik imkanlarim
anlayarak, sahih varlik olur. Kararlilik Dasein’in varolugsal 6zii olmak ile birlikte
her zaman olgusal Dasein'in bir niteligi degildir. O yalmizca Dasein’in kararl
oldugu anlarda ortaya cikar. Kararlilik, Dasein'in egzistansiyal belirginliginde
aciga cikar. O, Dasein’1 kendi varolus durumuna gottiriir. Bu sekilde, kararlilik,

Dasein’1 kaygisinda otantiklestirir yani sahih bir varliga kavusturur.
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SONUC

Tezimizde Heidegger'de kaygi kavrami ve tiirevleri, onun felsefesinin
temelini olusturan varlik, varligin anlami, diinya-da-olma, ve Dasein kavramlar:

tizerinden Varlik ve Zaman isimli eseri esas alinarak calisilmistir.

Varlik filozofu olarak bilinen Heidegger, varlig1 fenomenoloji yontemi ile
ele alarak klasik bati felsefesini ve ontolojisini destriiksiyona ugratmistir.
Heidegger'in destriiksiyon anlayisi, salt olarak yikmak veya herhangi bir
tahribat yapmak olmayip felsefe tarihi boyunca varlik ile ilgili yapilan
tanimlamalar1 ve onyargilar1 belirleyip bir kenara koymak, uzaklastirmak ve

kendi “fundamental ontoloji”sini insa etmektir.

Heidegger'e gore klasik bat1 felsefesinde varlik varolana indirgenmis ve
belirli kategoriler altinda incelenmeye baslanmistir. Bu sekilde insa edilen
epistemoloji oncelikli diistinme, varligin unutulmasina yol agmistir. Varligin
anlaminin agiga ¢ikmasi icin varlik ve varolan arasinda ontolojik bir ayrim
yapilmasi gerekir. Bu ayrimi yapacak olan ise Dasein’dir. Dasein, insan varlig:
ya da “insan olma olanag1”dir. Varlik sorusunu sormaya yetkin olan tek varlik
Dasein’dir. O diger varolanlardan farkli olarak “kendini kendine mesele
edinen”, varligmin anlamini ortaya koyan, kendi varligimin farkinda olan ve var
olma-da-olan’dir. Klasik bat1 felsefesinde sabit olan varlik, olus ile zitlik icinde
ortaya konulmaya calisilirken, Heidegger varlik ve zamani birlikte ele almstir.

O'na gore varlik zamandan azade degildir.

Varlik ve Zaman'da g tiir varhik tarzi vardir ki bunlar el-altindalik
(Zuhandenheit), el-ontindelik (Vorhandenheit) ve Dasein’a mahsus olan varolustur
(Existenz). Dasein diinyada olan diger varolanlarin aksine, hem kendisinin hem
dtinyanin hem de diinyada yer alan diger varolanlarin farkindadir ki bu onun
varlik yapisindan kaynaklanmaktadir. Heidegger’de diinya Dasein’in karsisinda

duran bir sey degildir. Descartes'in 6zne ve nesneyi iki ayr1 kutba yerlestiren,
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onlar1 karsi karsiya getiren Kartezyen felsefesine karsi Heidegger 6zne ve
nesnenin kokensel birlikteligini 6ne ¢ikaran diinya-da-olma/diinya-icinde-
varlik (In-der-Welt-sein) kavramin ortaya koyar. Bu kavram dogrudan Dasein’in
varligina yoneliktir. Diinyaya firlatiip atilmis olan Dasein diinya-da-olma
egzistansiyali ile surada/burada var olur. Buradan hareketle Dasein, el-
ontindeki ve el altindaki varolanlar ile karsilasir. Onlara ilgi gosterir, miidahale
eder ve onlarin acikliga kavusmasini, 6zgiirlesmesini saglar ve bu sekilde

diinyay1 anlamlandirir.

Heidegger, Dasein’in varligimma “varolus” der. Dasein'm sabit bir 6z
yoktur; o, stirekli bir degisim ve olus icerisindedir. Dasein, “benimkilik”
(Jemeinigkeit) karakterine sahiptir. O kendini bir olanak olarak goriir ve
kendinden hareketle kendi olmay1 yani “sahihligi” (Eigentlichkeit) ya da kendi
olmamay1 (Uneigentlichkeit) yani “gayr-i sahihligi” secer. Heidegger’de insan,

ruh ve bedenden miitesekkil olmay1p kaygidan (Sorge) yapilma bir varliktir.

Heidegger’e gore Dasein’in 6ziinii olusturan ve varolusunu gerceklestiren
kaygidir. Dasein kaygimin kendini 6nceleme momenti ile daima gelecege yonelik
hesap ve tasarilarda bulunur. Dasein hayat1 boyunca kendini 6nceler bu onun
tamamlanmamishgmi gosterir ki bu Dasein’in egzistansiyal bir belirlenimidir.
Kayg1 Dasein’t kendi imkanlarma dogru firlatir. Kaygimin nedeni belirsiz olup
bir ilintililik igermemekle beraber diinya-da-olma’dan kaynaklanir. Kayginin ne

hakkindalig1 ise Dasein’in varolabilirligi ile egzistansiyalitesini olusturur.

Kayg1 Dasein’in diinya-da-varligin {i¢ sekilde belirler: Birincisi Dasein’in
gereclerle kurdugu iliskide ortaya cikan tasa/ilgilenme (Besorgen), ikincisi
Dasein’'in diger Daseinlar ile olan iliskisinde ortaya ¢ikan 6zen (Fiirsorge) ve

tglinciisi ise 6liim ontinde endise/i¢ sikintisidir (Angst).

[k olarak, Dasein’in geregler ile olan iliskisinde ortaya gikan tasay1 ele
alalim. Heidegger’de diinya egzistansiyal anlamda diinyasallik kavramini ifade

eder. Bu Dasein'in egzistansiyalitesine ait a priori bir kavram oldugu icin
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Dasein’in varligini ya da varolma tuirtinti ifade eder. Heidegger’e gore yalnizca
Dasein’in bir “dtinya”s1 vardir. Cevreleyen-diinya’da Dasein, varolanlara
yonelik bir 6n-ontolojik bilgiye sahiptir. O varolanlarin varlik yapisim1 ortaya
cikarmak icin onlara yonelir ve tasali muamelede bulunur. Dasein diinyada ilk
olarak gerecler ile karsilasir. Gereclerin varolma ttirti el-altindaliktir. Dasein
imkanhliklara sahiptir diger gerecler ise ona imkanlhliklar sunar. Gereclerin
sundugu imkanhliklar sadece Dasein’in anlamasz ile var olur. Yani gerecler ona
hizmet ettigi slirece bir anlama sahiptir, ayni sekilde onlar da Dasein'in
ilgilenmeleri sonucunda bir anlam kazanirlar. Diinya kendini ilk etapta

Dasein’in arag gerecler ile yaptig1 tasali muameleleri sonucunda duyurur.

Cevreleyen-diinya’da Dasein’in karsilastig1 gerecler daima bir gereg
biittinltigti icinde vardir. Bir gere¢ kullanim amacina gore kendini digerlerinden
ayirir ve tikellestirir. Heidegger’de bu ayiristiricr iliskiler ag1 diinyadir. Diinya
arag-gereclere anlamimi veren onlar1 tikellestiren atiflar baglamidir. Atif
karakterinin bozulmasiyla, bir baska ifadeyle tasanin olumsuzlayan moduslar:
ile kullanimdan ¢ikan geregler bize kendilerini fark ettirirler. Bu bize gerecin atif
yaptig1 diinyay1 ve ilintililik agim gosterir. Gere¢ tasanin olumsuzlayan
moduslar: ile el-altinda olmakligi bakimindan sekteye ugradiginda diinya

kendini duyurur.

Diinya-da-olma karakterine sahip olan varolanlar Dasein’in onlarla tasali
muameleleri sonucunda ortaya cikan anlamlilik/imlemlilik (Bedeutsamkeit)
tizerinden kendilerini ortaya koyarlar. Bu varolanlar bir diizen ve sistem
olusturmak icin birbirlerine atifta/gonderimde bulunurlar ki bunlar da en
nihayetinde gelip Dasein’da sonlanir. Sonug olarak her sey Dasein i¢in ve Dasein
ugruna var olur. Bu durum bizi Heidegger'in Descartes elestirisine
gotiirmektedir. Varlik ve Zaman’da 6zne-nesne dtializmine karsi ¢ikan ve 6znenin
iktidar1 konusunda elestirilerde bulunan Heidegger’'in bu tutumunu agmamiz
gerekmektedir. Heidegger'de diinya 6znenin disinda ya da ona karsit bir

konumda yer almadig gibi, o Dasein’la 6zsel bir iligki icerisindedir. Diinyaya
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kars1 6znenin iktidar1 gibi bir durum da s6z konusu degildir. Diinya ile Dasein
arasinda ne bir zitlik ne de ikilik s6z konusudur. Diinya Dasein’in ona dogru
yoneldigi, onda massoldugu, hergtinkiiliik icerisinde ortaya c¢ikan iliskiler ve
atiflar sistemidir, dolayisiyla imlemlilik agidir. Nihayetinde diinyaya anlam
verenin Dasein oldugu goriilmektedir. ikisi arasinda 6zsel kopmaz bir bag

vardir. Nitekim ne diinya Dasein’siz ne de Dasein diinyasiz olamaz.

Ikinci olarak, bagkalariyla iliski olarak dzeni ele alalim. Heidegger'in
Dasein’1 Descartes’taki gibi diger insanlardan soyutlanmis diinyanin karsisinda
duran sorunlu bir 6zne degildir. Da-sein, diinya-da-olma egzistansiyali ile
surada (Da) var olup baska Daseinlar ile bir arada yasar; onlara miidahale eder,
ozgtirlestirir ve acikligini saglar. Heidegger, Dasein’1 hergtinkiiliigii icerisinde

dogal hali ile ele alir.

Diinya-da-olma egzistansiyaline sahip olan Dasein baska Dasein’lar ile
olan iliskisi neticesinde bir anlamlilik ve biitiunliik olusturur. Heidegger,
Daseinin baska Daseinlar ile olan iliskisini onun diinya-da-olma
egzistansiyalinin karakterleri olan Mitdasein ve Mitsein’dan hareketle ortaya
koyar. Mitdasein diger Daseinlarin benim icin ne anlama geldigini, bana nasil
gortindiiklerini ve yoneldiklerini ifade eder. Ben kendimi diinyamdan hareketle
anlarken ayni sekilde baska Dasenlar1 da diinyadan hareketle anlarim. Baska
Daseinlar ile olan iliskim gereclerin atif karakterinde oldugu gibi bir biittnltk
ve anlam tesis eder. Cevreleyen-diinya Dasein’lar1 birbiri ile tanistirir, beni bagka
bir Dasein’a, bagkasini ise bana sunar. Ama bu klasik ya da bilindik anlamda bir
Ozne-0zne iliskisi olmayip epistemolojik bir anlam tasimaz. Ciinkii gerek ben
gerekse baskasi, saf ve yalitik kendilikler olmay1p hep bir seylerle iliskili olarak

farkli baglamlarda var oluruz.

Mitsein kavramu ile Heidegger, Dasein’in daima baska Daseinlar ile birlikte
var oldugunu, onlarla iletisim ve etkilesim halinde oldugunu belirtir. Bu kavram
bizim diinyada diger Daseinlar ile olan iliskimizi belirler. Heidegger'de

Dasein’in bagka Daseinlar ile olan iligkisini yoneten ontolojik belirlenim kayginin
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bir kipi olan 6zendir. Ozen, insaflilik ve miisamaha olarak iki yonlii olup
bunlarin yoksunlugu ise insafsizlik ve tahammiilsiizliiktiir. Ozenin olas1 sekilleri
olarak birbirine-karsit-olma, diismanlik ve rekabete, birbiri-icin-olma ise

arkadaslik, dostluk ve aska isaret eder.

Ozen kavrami pozitif anlamda iki olanaga sahiptir: Birincisi; Dasein’mn
baska Daseinlar ile olan iliskisinde ortaya ¢ikan “igeri-sicrayici-hakimiyet-tesis-
edici 6zen” olup burada gayr-i sahih anlamda baska Daseinlar1 bastirma ve
engelleme gibi bir durum soz konusudur. Ikincisi ise, “&ne-sigrayici-
ozgrlestirici-6zen” olup burada gayr-i sahihlikten sahih olmaya gidiste baska
Daseinlar1 yonlendirme, onlara kendilerini tanima ve anlama olanaklar1 soz

konusudur.

Uciincii olarak, sliimle iligki olarak i¢ sikintisin1/ endiseyi ele alalim. Oliim,
Dasein icin artik varolma-ma yani Dasein-olma-ma halidir. Heidegger Dasein’in
olimiint “miiteveffa” kavramu ile karsilarken diger varolanlarin olimiinii ise
“telef olma” olarak ifade eder. Heidegger'de olum vekalet edilemez,
devredilemez bir dzelliktedir. Oliim yalnizca icinde yasadigimiz diinya ile sinirh
tasavvur edilir. Heidegger'de olum otesi hayat, ahiret gibi kavramlara yer
yoktur. Olen kisinin diger Daseinlarla herhangi bir bag1 kalmaz, mutlak bir

yalnizliga gomiuliir.

Hergiinkiiliikte 6lim kesin ama ne zaman ve nasil gelecegi belirsiz olan
bir fenomendir. Bu belirsizlik olimiin kesinligindeki 6zgtinltigti gizleyerek
tistiinii orter. Kesinlik karsisinda Dasein, 6liimii kabullenmek ya da kendi ile
hesaplasmak yerine bu olayin {iistiinii 6rterek ondan kagmaya calisir. Bu sekilde
olim tahammtil edilebilir bir hale getirilmeye calisilir. Hergtinkiiliik climii
siradanlastirmakta  ve Daseinin en zati olabilirlik imkénina kars:
kayitsizlastirmaktadir. Bundan dolayr Dasein “kendi olma imkanim”
kaybetmekte, 6liime dogru varolusta bireylesemediginden herhangi biri gibi
Olmektedir. Heidegger hergtinkiiligtin 6liim anlayisimni hakikatsizlik olarak

degerlendirir.
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Heidegger’e gore Dasein’in egzistansiyel belirlenimleri olan noksanlik,
btitunlik ve bitis kavramlarmi anlamak o©limin ontolojik acidan
yorumlanmasini saglar. Oliim kavrami Heidegger'de iki 6zelligi ile 6ne ¢ikar:
Onceleme ve dliime-dogru-varlik olarak. Varolusa sahip olan Dasein kayginin
kendini 6nceleme karakterinden dolay1 hentiz olmamuslik yapisina sahip olup
bu Dasein’mn biittin-olus fikri ile celismemektedir. Heidegger kaygimnin kendini
onceleme momentini Dasein'in sona-dogru-varliginin miimkiinat: olarak
gortirken diger taraftan onun en ug¢ imkani olan ¢liim ile kaygi fenomenlerini
birbirine baglar. Heidegger’de 6liim bitis, son ya da kesilme olmay1p Dasein’in

biitiin yasantisini sekillendiren yasam fenomenidir.

Heidegger'de oltiimiin 6ne kosma/olumii énceleme karakteri olimiin bir
yasam fenomeni olmasida, olimle egzistansiyal anlamda bir iliski kurarak
olimliiliik bilincinin olusmasinda etkindir. Oliimliiliigiin suuruna varan Dasein
olumi bir imkén olarak goriip onu metanetle bekler. Bu bekleyis 6liime-dogru-
varlik olarak Dasein’in 6liime teslim olmasidir. Boylelikle Dasein sahih olmaya
dogru kaygili bir oliime-dogru-varlik olarak 6zgiirlesir. Oliim oniinde
ozglirlesen Dasein “vicdan” sayesinde 6liimiin 6tesine dogru hareket eder ve

sahih varolusuna erisir.

Sonug olarak, Heidegger'de felsefenin temel amaci varlik ve varligin
anlamini sorgulamaktir. Bu baglamda; biz, kaygi kavramui ve tiirevleri tizerinden
varliga yonelik yaptigimiz bu ontolojik calismada, Heidegger’de varligin kaygil
bir yapiya ve varolusa sahip olan Dasein'"da ve ondan hareketle
anlamlandirildigini gérmiis olduk. Dasein’a ait kaygi, tasa, 6zen ve endise
(icsikintis1) yoluyla varolanlar bir anlam kazanir, 6zgiirlesir ve diinyay1 acik hale
getirirlerken, hakeza diinya da kendini bu varlik/olma bigimleri yoluyla
Dasein’a acar. Hiilasa, her sey 6zti kaygi olan Dasein ugruna ve ona hizmet icin
vardir. Varolan olarak Dasein’in anlami, diinyada bir sistem kuran, diizen
olusturan ve diinyay1 anlamlandirandir. Dasein varsa diinya vardir, diinya varsa

Dasein vardir.
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