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OZET

Tiirk Siirinde Vicdan ve Merhamet (1860-1923)
Karahan, Ali
Doktora Tezi, Turk Dili ve Edebiyati Anabilim Dal1
Danisman: Prof. Dr. Muharrem Dayang

Aralik 2025

Vicdan, tekamiil ettigi derecede niyet ve eylemleri etkiledigi gibi bir ahlak
diizenegi olarak da iyilige yonelten ve {istlendigi kaideler dogrultusunda
kendiligi aklanmaya, i¢ huzura ulastiran, aksi durumlarda ise azap ve pismanlig:
tinsel boyutta yasatan bir egemendir. Aklmn, duygunun ve sezginin
paydashiginda isleyen vicdan, muhasebe, murakabe ve muhakeme noktasidir.
Ondan kok alan merhamet ise aci karsisinda gelistirilen iclenme, elemi
dindirmeye dontik bir erdem ve 6z ¢ikarlarindan soyutlanarak 6tekinin yararimi
gozetmektir. Sicakkanlilik, duygudaslik, hosgorti, yardimseverlik ve her tiirlii
dokunakli duruma kars: bir hassasiyet gelistirmek merhametin yansimalaridir.
Tanzimat Fermani'ndan ilhamla degisen diistince ve sdylem, siirin farkl
misyonlar {istlenmesine zemin hazirlamis; hiirriyet, adalet, vatan gibi
kavramlarla birlikte vicdan ve merhamet de Tiirk sairinin odagindaki temel
degerler héline gelmistir. Ayrica s6z konusu kavramlar, yenilesme stirecindeki
insan ve toplum tasavvurlarmi sekillendiren 6nemli birer referans noktasi
olmustur. Sinasi, Namik Kemal ve Ziya Pasa gibi oncti isimlerle baslayan yeni
algi, Servet-i Fiintn, Fecr-i Al ve Milli Edebiyat donemlerinin estetik
anlayislariyla genislemis; boylece vicdan ve merhametin temsili ¢ok
katmanli/boyutlu bir yap1 kazanmistir. Calismada oncelikle vicdan ve
merhametin felsefi, sosyolojik, psikolojik ve teolojik boyutlar1 kavramsal bir
cercevede ele alinmis, ardindan bu kavramlarin alimlanmalari, siir diline dahil
olus bicimleri, sairin onlar karsisinda konumlanisi tematik oriintiiler tizerinden
degerlendirilmistir. Elde edilen bulgular, vicdan ve merhametin kendiligin hem
tesekkiiltinde hem de toplumla iliskilerinde belirleyici birer unsur olarak modern

Tiirk siirinde gticlii bir goriintirliik kazandigini ortaya koymustur. Bu baglamda



vicdan ve merhamet ekseninde Tanzimat'tan Cumhuriyet'e kadar
yazilagelen/stiregelen Tiirk siiri {izerine kapsamli ve elestirel bir okuma

sunulmus ve edebi metin kapsaminda imlenen anlam dtizeyleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ttirk Siiri, Modernlesme, Vicdan, Merhamet.



ABSTRACT

Conscience and Compassion in Turkish Poetry (1860-1923)
Karahan, Ali
Ph. D. Thesis, Department of Turkish Language and Literature
Supervisor: Prof. Dr. Muharrem Dayang

December 2025

Conscience, as it evolves, influences intentions and actions and functions as a
moral mechanism that guides individuals toward goodness. It is a sovereign
power that, in accordance with the principles it adopts, leads the self to
justification and inner peace; conversely, it causes anguish and remorse in a
spiritual dimension. Operating through the partnership of reason, emotion, and
intuition, conscience serves as the focal point for accounting, contemplation, and
judgment. Mercy, which stems from conscience, is an inner sorrow cultivated in
the face of suffering, a virtue aimed at alleviating pain, and the consideration of
the benefit of the other by abstracting from self-interests. Warm-heartedness,
empathy, tolerance, helpfulness, and to cultivate of sensitivity toward all
touching circumstances constitute the reflections of mercy. The shift in thought
and discourse inspired by the Tanzimat Edict paved the way for poetry to assume
new functions. Alongside concepts such as freedom, justice, and homeland,
conscience and mercy became core values at the center of the Turkish poet's
attention. Furthermore, these concepts became crucial reference points shaping
the human and societal notions during the modernization process. The new
perception, which began with pioneering figures such as Sinasi, Namik Kemal,
and Ziya Pasa, expanded with the aesthetic understandings of the Servet-i
Fiintn, Fecr-i Ati, and Milli Edebiyat periods. Thus, the representation of
conscience and mercy acquired a multi-layered/dimensional structure. This
study first addresses the philosophical, sociological, psychological, and
theological dimensions of conscience and mercy within a conceptual framework.
Subsequently, the reception of these concepts, their integration into the language

of poetry, the poet’s positioning toward them their thematic patterns are

Vi



evaluated. The findings reveal that conscience and mercy gained a strong
visibility in modern Turkish poetry as decisive elements in both the formation of
the self and its relations with society. In this context, a comprehensive and critical
reading of Turkish poetry written/continuing from the Tanzimat period to the
Republic, centered on conscience and mercy, is presented, and the levels of

meaning implied within the literary text are examined.

Keywords: Turkish Poetry, Modernization, Conscience, Compassion.
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ONSOZ

“Varsa hatta beserde bir vicdan,

Ya giimiistendir o ya altindan !”*
Duygular, kiiltiirel kodlara dontismiis etki ve teessiirlerin aktarimina imkan taniyan, dile
getirme yoluyla onlar1 goriingii kilan edebiyatta, ilk verimlerinden beri ickindir. Klasik
eser, yazildigi dili konusan milletin kimligini var eden “duygu tonlarini” aktaracak bir
icerik arz eder saptamasindan hareketle, modernlesme gailesi icerisinde tesekkiil eden
Tirk siirinin de vicdan ve merhamet gibi en yalin hasletleri, daha dogrusu donem
insaninin  vicdana gelme pratiklerini, merhamet etme bigimlerini barindirdig
diisiiniilebilir. Nihayetinde siir, duygunun birdenbire dil olusu veya dil kisvesine
biirintisiidiir. Fakat salt estetik, tematik bir ¢ercevede sinirli kalmayan bu kavramlar,
politik/ideolojik, felsefi, psikolojik veya sosyolojik art alanlar1 ve edebi metnin dayandigi

“bilgi seti’ni isaret eden bir nitelige de sahiptir.

“Girig”te de aciklandig1 gibi devinimlerin, degisimlerin yasandigi 1860-1923 yillar
arasinda yenilenen diistinsel konsept, Tirk siirinde de kendini gdstermis, vicdan ve
merhamet giindeme alinmis, bdylece sozii edilen kavramlar lizerinden, baz1 varsayimlar
ve smirliliklar esliginde bir edebiyat okumasi problematik olarak sunulmustur. Bu
dogrultuda ¢alismamizin “Sorgulamadan Muhakemeye Vicdan” ve “Bir Vicdan Edemi
Olarak Merhamet” seklinde ikiye ayrilan “Kavramsal Cerceve ve Ilgili Alanyazin”
boliimii, vicdan ve merhametin nasilini, ne idiigilinii, tiirevlerini, odaklarini,
yansimalarmi, kokenini ve hazirlayicilarint merkeze alan bir tartismanin 151831nda
hazirlanmis, se¢ilen 6rneklemin derin yapisina ulagmak i¢in bir zemin var edilmistir.
Ayrica edebiyat arastirmalar1 temelinde bir alanyazin belirlenmis, benzer incelemelerin
icerikleri ve kapsamlar1 ele alinmis ve deginilmemis nokta olarak bir donem tahlilinin,
Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirk siirini vicdan ve merhamet merceginde irdelemenin
gerekliligine dayanak olusturulmustur. “Yontem”de ise arastirmaya uygun modelin,
hangi veri toplama araglariyla isletildigi, verilerin ne yolla toplandig1 ve analiz edildigi

s0z konusu edilmistir.

“Modern Tiirk Siirinde Vicdan ve Merhamet Goriiniimleri” bagligi altindaki “Bulgular ve
Yorumlar”, vicdan ve merhamet temalarini, izleklerini, imgelerini ve simgelerini veya

onlar1 belirtik kilan olay, eylem ve benzeri goriingiileri baz alarak siirler etrafinda yapilan

! Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (fstanbul: YK, 2021), s. 508.
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degerlendirmelerden ibarettir. Vicdanin Tanri’ya isnat edilen ya da Tanri’y1 takdise
adanan yapisi, merhametin de onun inayet ve ihsani olarak bellenmesi, vicdansizlik ve
merhametsizligin biirlindiigii haller, olumsuz durumlarda goriilen pismanlik, vicdan azabi
ve sugluluk bakimindan ele alinan siirlerde ayrica mutabik olunan ve biitlinlestiren
vicdanin milletlesmeye/millet olmaya doniik yarar: gosterilmistir. Akabinde sorgulama,
muhasebe ve murakabe, harekete gegiren aldiris duygusu, tipoloji olarak goriilen acimasiz
sevgili orneklerle somutlastirilmig, bir ¢éziimleme cabasiyla sairin vicdana nispeten
konusmasi, diiskiin veya muhtaglarin yani sira hayvan ve bitkilerin de merhamete mahzar
oldugu gerc¢egi ifade edilmistir. Sempati ve empatinin hazirlayicilig, sesin telkin yiikiiyle
vicdamt imlemesi ya da goOzyasinin merhameti celbetmesi vurgulanirken,
mezarin/mezarligin ise vicdanlanma mekani olarak yer almasi, yakinmayi, bir ahuvah
halini yaratan insaf, animsama iizerinden olusan vicdanlanma modeli, kadinlarin sefkate
matuf goriinlimleri ve Odev/sorumluluk bilincinin vicdandan kok alis1 iizerinde
durulmustur. “Sonug¢”da ise Sinasi’den Yahya Kemal’e farklilik gdsteren siir igerikleri
karsilastirilmis, vicdan ve merhamet konularinda sairlerin benzer egilimleri ortaya

konmus ve “zamanin ruhu”nun (zeitgeist) edebiyattaki izdiisiimii belirlenmistir.

Siiphesiz bu calismanin ortaya c¢ikmasinda emegini goéz ardi edemeyecegim ve
stikranlarimi1 bir boyun borcu olarak sunacagim bir¢cok degerli isim var. En basta, tesvik
ve destegini eksik etmeden tezimi yoneten, bilgi, sabir ve yardimseverligini her daim
hissettigim saygideger danisman hocam Prof. Dr. Muharrem Dayang’a, ardindan
akademik hayatimin ilk anlarindan itibaren sinirsiz hosgoriisii, gostermekten ¢ekinmedigi
Ozverisi ve kivang duyarak nasiplendigim donanimiyla, doktora siirecinde de beni yalniz
birakmayan aziz hocam Prof. Dr. Mehmet Giines’e ve nihayetinde yapici elestiriler
yonelterek ¢alismamin 6zgiinliige bir adim daha yaklagsmasini saglayan Prof. Dr. Ahmet
Kogak, Prof. Dr. Cafer Sen, Dog. Dr. Selda Uygur Giirbiiz ve Do¢. Dr. Bilgin Gling6r
hocalarima miitesekkir oldugumu bildirmek isterim. Ayrica vaktini ve ilgisini
esirgemeyen, calismami dzenle okuyan Ilker Ates’e, vefali dostum Tugrul Bakir’a ve
mesai arkadagim Ars. Gor. Aykut Elmas’a minnettarim. Bu yorucu siiregte varligiyla
azmimde bir isteklendirme yaratan, maneviyatimin da bagli oldugu biricik esim Giilcan

Erdogan Karahan’a da yiirekten tesekkiir ederim.
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GIRIiS

1. Problem Durumu

Sinasi, ardillar1 olan Namik Kemal ve Ziya Pasa ile yeni Tiirk siirini “bir mesnet ve yon
bulmaya” calistiklart “arayis”larina vasita kilar. Miintehabdt-1 Es’dr’da seklen
goriilmeyen yenilik, aslinda sdzciiklerin ve dolayisiyla kavrama bigimlerinin degisimiyle
baslamistir. Tanzimat Fermani’n1 olusturan diisiince ve sdylemin kaynaklik ettigi icerik
ise artik yeni temalarin® istikamet verdigi sosyal bir misyona evrilir. Ziya Pasa her ne
kadar kadim “kader” anlayisina, “Islam diisiincesindeki Cebriyye ekoliine”* bagl kalsa
da Namik Kemal, Sinasi’nin ac¢tigi yolda hiirriyet, vatan, millet, adalet, kanun,
kahramanlik, hak ve hukuk gibi temalarla politize olmaya baslayan ve diinyay1 buyrugu
altina girecek bir nesne goren insani, onun iradesini yiiceltmeye doniik siirler kaleme alir.
Oliim karsisindaki ictenligiyle acima duygusunu yitirilene ¢eviren Recaizade ise gézleme
tabi tuttugu dogay1, soyut bir algilamadan ziyade biitiin gercekligiyle estetik malzeme
yapar. Ardindan “Meslek-i ecdad”in “na-kafi” yani yetersiz geldigi Abdiilhak Hamid,

S arayarak her tiirlii degisimi siiriyle

tereddiit gostermeden “yenilesmeyi garplilasmada
ornekler ve slipheden tasavvufi vecd haline kadar genis bir yelpazede Tanri inancina
deginir.

Siir diline gosterdikleri ehemmiyet ve bu noktada “aynilik”a bulunduklari itirazla Servet-
i FiinGincular, hayal-hakikat karsitligi ekseninde bireysel duygulanmay1 ve kirilmalari 6ne
cikarir. Tevfik Fikret’te yer yer toplumsal aksamaya dair elestiriler sezilmekle birlikte
kag1s, doga, karamsarlik, terakki, tekamiil, akil, acima, inang-inangsizlik gibi agilimlar bu
dénemin esaslaridir. Fecr-i Ati sairi de yalnizlik, hiiziin, ask, huzursuzluk, 6liim arzusu
ve Umit yoksunlugu etrafinda inga ettigi anlam Oriintlisiinii dig gergekligin etkisiyle
yansitir. Akabinde varolusun 1zdirabi, yiirek sizisi ve bunlari sagaltabilecek merhametin

“anne” imgesi lizerinden Ahmet Hasim siirini kurguladigi sdylenebilir. Gen¢ Kalemler

2 M. Kayahan Ozgiil, “Divan Yolu’ndan Pera’ya Selametle...”, Hece-Tiirk Siiri Ozel Sayisi, S. 53/54/55
(2001), s. 32.

3 Bedri Mermutlu, Sosyal Diisiince Tarihimizde Sinasi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2003), s. 317-385.

4 Abdullah Ugman, “Tanzimat’tan Sonra Tiirk Siirinde Degisme ve Yenilesme Uzerine Bir Deneme”,
Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, S. 19 (2006), s. 483.

5 M. Kayahan Ozgiil, “Divan Yolu’ndan Pera’ya Selametle...”, Hece-Tiirk Siiri Ozel Sayisi, S. 53/54/55
(2001), s. 34.



dergisinde vuku bulan Milli Edebiyat ise bir “tema(Tiirkliik duygusu) hareketi”®dir ve

bilince ve yurt sevgisine ¢eker.

Ozellikle “tarih zevki’ne dayanan tematik bir portreyi ve “insan kaderinin ve ruhunun
ask, 6liim, ihtiyarlik gibi tabii”’ unsurlarini siirine tasiyan Yahya Kemal, hatirlama
edimiyle muhayyilesini/zihnini daima mazi pargalarini canlandirarak ve “arkada kalana
dogru”® yonelterek ¢alistirir. 1923’ten hemen dnce Miitareke’nin elemli giinlerinin tan1g1
sairler ise “asir1 duygululuk ve umutsuzlukun yan1 sira milli olan1 terenniim yoluyla

memleket edebiyat: akimina® dahil olur.

Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirk siirinin gosterdigi bu anlamsal degisimin, vicdan'® ve
tetikleyicisi oldugu merhamet gibi kavramlarin yeni sairin algi dairesine girmesiyle hiz
kazandigi/boyutlandig1 sdylenebilir. Buradan hareketle bahsi gecen sozciikler 6zelinde
ortaya c¢ikan tema, izlek, imge, simge, olay, eylem ve benzeri goriingiileri, yani politik,
sosyolojik, felsefi, tarihsel ve psikolojik agilardan imlenen arka plani, problem dilimi
olarak secilen modern Tirk siirinin erken sathalar1 esas alinarak incelemek ihtiyaci

dogmustur.
2. Arastirmanin Amaci/Onemi

Vicdan ve merhamet degerleri hakkinda genelde sosyoloji, felsefe ve psikoloji
alanlarinda arastirmalar yapilmis, bilgi {iretilmis ve onlar vasitasiyla insan agmazlarina
dair ¢oziimler ileri siiriilmiistiir. Edebl metnin de bu yalin insan hasletlerine deginmesi,
onlar1 ahlak olarak per¢inlemesi ve muhtevay1 belirginlestiren anlam dgeleri seklinde
kullanmas1 kacinilmazdir. Bundan dolay1 vicdan ve merhameti detayli ve derinlemesine
bir kavramsal c¢erceve icerisinde tanimlamak Oncelik olarak benimsenmistir. Ardindan
kavramlarin siir yapisina dahil olma bigimi, estetik iligkiler araciligiyla ortaya ¢ikardigi
anlam ve yeni insan tipinin sergiledigi durumlara dair barindirdigi isaretler belirlenmistir.
Tirk siirinde yer etmis vicdan pratikleri ve merhamete gelme/merhamet etme

bi¢imlerinin, ayn1 zamanda yenilesme/modernlesme siirecinin yapicisi olan bireyde de

6 Hidayet Ozcan, “1901-1935 Yillar1 Arasinda Gelisen Tiirk Siiri”, Hece-Tiirk Siiri Ozel Sayist, S. 53/54/55
(2001), s. 70. ) .

" Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1977), s. 355.
8a.g.e.,s. 355.

® Inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyati Tanzimat 'tan Cumhuriyet e (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), s. 631.
10 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
S. 344-345.



goriilecegi diisiiniilebilir. Clinkii edebiyat, hayata nispeten var olur. Eliot’un “Klasik bir
eser, yazildig1 dili konusan milletin karakterini belirleyen biitiin duygu tonlarini, bir sanat
eserini sinirlayan biitiinliik icinde, en zengin bir 6l¢iide ifade edilebilen bir eserdir”!!
sOzleri de buna dayanak olusturabilir. Vicdanin ele alinis1 ve merhametin goriiniirliigi,
okura ne anlatiyor ve ona bir temsil aleminin igerisinde nasil bir biling aktariyor, hangi
eylemlere, izleklere veya imgelere biiriiniiyor, ahlaki a¢idan ne tiir bir 6l¢iit sans1 tantyor
arastirilmistir. Bunlarin disinda sairlerin onlar1 imlerken murat ettikleri ve bu noktada
aralarinda meydana gelen ayrim irdelenmek istenmistir. Boylece edebiyatin sosyoloji,
felsefe veya psikoloji gibi alanlarla iligkisi ve metin ¢éziimlemede bu alanlarin sundugu
yararliliklar da gosterilmistir. Nihayetinde daha 6nce Tiirk siiriyle kurduklar1 bag bazi tez
ve makalelerin smirli kapsami igerisinde gozlemlenen vicdan veya merhametin,
modernlesmenin  vuku buldugu donemi okumada etki yaratacak sekilde bir
degerlendirmeye tabi tutulmasi, sairler tarafindan alimlanma/algilanma ve islenme
bi¢imlerinin panoramik bir bakisla ortaya konulmasi, 1860-1923 yillar1 arasinda kaleme
alinan siirlerin bu kavramlar tizerinden elestirilmesi ve anlam diizeylerinin ¢6ziimlenmesi

amagclanmstir.
3. Arastirmanin Varsayimlari

Calismamiz, Tirk siirinin 1860-1923 yillarini kapsayan evresinin vicdan ve merhamet
kavramlarina dayanarak ¢oziimlenmesine dair eksikligi giderecek, varilan sonug ve
ortaya konan tartigmalarla 6nemlilik ilkesine hizmet edecek, 6zgiin ve yeni ¢ikarimlar
tiretecektir. Bu nedenle edebiyatin sosyolojik, felsefi ve psikolojik agilimlar sunan
kavramlarla  iliskisi  oldugu, genelde Tiirk edebiyatinda  Ozelde ise
yenilesme/modernlesme donemi Tiirk siirinde bu iliskiyi 6rnekleyen eserlerin bulundugu
ve siirlerin belli konu basliklari, izlekler, imgeler, eylemsel giidiiler veya goriingiiler
etrafinda, ortaya konan Olgiitleri de dogrulayan tematik yorumlamalara doniik bir

uygunluk tasidig1 varsayilmistir.
4. Arastirmanin Simirhihiklar:

Uygun bulgulari elde edilebilmek ve dogru yorumlar araciligiyla sonuca varilabilmek i¢in
kapsamin tespiti onemlidir. Bu ¢alismada vicdan ve merhamet, bulgularin ¢agristirdigi

icerige kosut olan kaynaklara ulasilarak aciklanmig, amaglanan kavramsal yapinin

LT, S. Eliot, Edebiyat Uzerine Diisiinceler, ¢ev. Sevim Kantarcioglu (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi,
1983), s. 183.



orneklenmesine en elverisli donem olarak ge¢ Osmanli dénemi Tiirk siiri diye
adlandirilan aralik secilmis, 1860-1923 yillariyla sinirlandirilmis ve “Tanzimat”, “Ara
Nesil”, “Servet-i Fiinin”, “Fecr-i Ati” ve “Milli Edebiyat” sairlerinin eserleri dikkatle

okunmustur.



BOLUM I

KAVRAMSAL CERCEVE VE ILGILi ALANYAZIN

1. 1. SORGULAMADAN MUHAKEMEYE VICDAN

Bir ahlaki egemen olarak vicdan, yiiklendigi deger bilgisi ve miimeyyiz vasfini islettigi
diizeni igerisinde kisinin erdem pusulasi, bakis agisin1 berraklastiran mercegi ve zaman
zaman onu arada birakan i¢ sesidir. Gegmis eylemler {izerinden kendini sigaya ¢ekmek,
gelecek distiniildiigiinde 6zdenetim saglamak igin vicdan, kisisel her tiirlii kaniy
stizgecten gecirme sorumlulugundan miitesekkildir. Bu diirtii sayesinde “degerli, ahlaksal
ve ylice” goriilen insan, vicdanm “sorgulama, degerlendirme ve yargilama yetisi olmanin
otesinde” bir dnleme diizenegi olarak da kabul eder.? Ayrica etken olma geregi de
hissettiren vicdan, kotii ve olumsuz durumlara boyun egmeme cesareti verir. Bu

ozelligiyle de haksizliga kars1 insan1 atesleyen yonetimsel bir giigtiir.

Euripedes’in Orestes oyununda “synesis” sdzciigiiyle karsilanan vicdan, Isa’dan énce 5.
yiizyila kadar izi takip edilebilir bir kavramdir.!® Tanrisal i¢ sesi “daimon” olarak
isimlendiren Sokrates, onu iyi ve kotii karsisinda kader belirleyici olarak goriir.™
Aristoteles ise eylem oncesi dogru karari alma ve eylem sonrasi dikkatli/ilimli davranma
olarak vicdan1 asamalandirir.’® 1k kez Romalilar tarafindan kullamlmaya
baglanan/isimlendirilen vicdan (conscience), Latince “ortak” anlamina gelen “con” ve
“bilgi” demek olan “scientia” sozcliklerinin birleserek “toplum standartlarina dair bilgi”
tanimini kazanmasiyla ortaya ¢ikar.'® Kisinin dogru veya yanls hakkindaki yargisinin ve
bagli oldugu toplumun &lgiilerinin vicdan iizerinden belirmesi olagandir. Duygulari
harekete gecirici halleriyle muhakeme islevini ¢alistirir ve bir itki olarak hem vazife
tistlenir hem de sorgular. Fakat vicdanin giivenilir olduguna dair her zaman bir siiphe

vardir ve degerlendirmelerini zamanla tadil edebilecegi unutulmamalidir.

2 Hamdi Bravo, Vicdamn Sessizligi (Ankara: Fol, 2020), s. 29.

13 Sengiil Celik, “Bat1 Felsefesi Tarihinde Genel Hatlariyla Vicdan”, Islam Diisiincesinde Vicdan Kavramu,
ed. Yunus Cengiz ve Selime Ciar, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2018).

14 Hakan Poyraz, “Insanin Kendini Gergeklestirmesi Olarak Ahlak”, Ahlakin Temeli, ed. Omer Tiirker,
(Ankara: Nobel Yaymcilik, 2016).

15 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, cev. Furkan Akderin, (Istanbul: Say Yayinlari, 2014).

16 Paul Strohum, Conscience: A Very Short Indroduction (Oxford: Oxford Academic, 2011), pp. 1-2.
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Esasinda kisiler arasi baglam veya toplumsal iliskiler, deger bilgisi edinmeyi kolaylastirir.
Baskalarin1 umursamanin ve genel kaniyr igsellestirmenin devreye girmesiyle insan,
kalabaliklarin geregini 6grenir. Artik digerleri tarafindan verilen 6diil ve ceza 6nemlidir.
Ayrica ayiplanmak ve takdir gormek sirasinda insan beyninin dopamin ve serotonin
molekiillerini salgiladigi bilinmektedir. Bu yolla vicdan, biyolojik olarak da nispeten
beyin tarafindan kurgulanmaya baslanir.!” Deger bigme ugrasinin vuku buldugu vicdan,
bu siirecte gelisen biling olgularindan kaynaklanan “yasant1® olarak belirir. Nihayetinde

temelinde sorumlulugun yer almasi, kavrami duyusal alana konumlandirir.

Aklin, duygunun ve sezginin paydasliginda isleyen bir hassasiyet olarak vicdan, Tiirk¢eye
Arapga vecd/v-c-d kokiiniin mastar1 olarak iyiyi kotiiden ayiran, adil yaklagimi
yonlendiren, dirlik veya ezing duyulmasini saglayan his anlamiyla gegmistir. Vicdanh
kisi “Icgoriilil, ileri goriislii, hassas, safiyane, huluskar, olgun” seklinde nitelenir.'® Felsefi
acidan “torel biling” kavramiyla tarif edilen vicdan, kisinin bireysel davranislar ve
toplumsal normlar iizerine yargida bulunma yetenegidir.?° Bu nedenle Tiirk¢e kokenli
“bulung”?! sézciigiiyle de ifade edilir. Ote yandan aralarinda anlam akrabalig1 olan biling
ve vicdan sozciikleri, baz1 donemlerde birbirlerinin yerlerine kullanilmistir. 1ngilizcede
“conscience” (vicdan), bilincin karsiligi olan “consciousness” sdzciligliniin kokiidiir.
Esasinda Latince fiillerin biresimi seklinde ortaya ¢ikan bu sozciikler, zamanla anlam
ayrismasi yasar.?? Siire gelen bir degisimle biling ahlaki yan anlamlarin yitirirken, vicdan

ahlaki bir boyut edinir.

Dogustan var olup olmadig: tartisila gelen, “cogunlukla i¢cinde yasanilan topluma egemen
olan normlara paralel olarak” ?® varlik kazanan vicdan, kisinin kendini rahatlikla 6teki
konumuna yerlestirebildigi, bu sekilde de bir i¢ denetim yasadig1 ve dogruya yoneltip
yanlistan alikoyan bir ikaz diizenegi icerisinde isleyen sezgisel siiregtir. Ahlaki bilincin
eylemsellik adina goriiniir hali olarak da tiim yapip etmelerin nirengi noktasinda yer alir.

Failin yonelimindeki dogruluk veya yanlislik, vicdani 6l¢imle karara baglanir. Edim

7 patricia S. Churchland, Vicdan-Ahlaki Sezginin Kokeni, gev. Mehmet Dogan (Istanbul: KUY ,2021), s.
83-84.

18 Jonna Kuguradi, Etik (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2006), s. 154.

19 {smet Zeki Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sézliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), s. 710.

20 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: TDK Yayinlari, 1979), s. 174.

21 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Psikoloji Sozliigii (Ankara: Am Yayimncilik, 2006), s. 57; Cem Dilgin,
Adlar Sozliigii (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2014), s. 409.

22 Adam Zeman, Biling-Kullamim Kilavuzu, gev. Giirol Koca (Istanbul: Metis Yayinlari, 2006), s. 35-55.
23 Omer Demir ve Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii (Istanbul: Aga¢ Yayncilik, 1993), s. 374.
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degisse de vicdani karar cogu zaman nettir. Tolstoy, “Insan kétii olduguna inandig1 seyi

24 spzleriyle vicdani

yapmay1 birakabilir, ama kotii olan seyi kotii bulmay1 birakamaz.
islevin haksiz, hosa gitmeyen ve yanlis iizerindeki sasmaz/degismez yaklasimini

vurgular.

Gozii bir vicdan organi kabul eden Augustinus ve Platon® gibi isimlerin diisiinceleri
dikkate alindiginda sezmek, anlamak ve yargiya varmak i¢in degerlendirmek gibi
anlamlartyla gormek, aydinlanma yasatabildiginden vicdani bir eylemdir. Descartes igin

ise “saglam yargida bulunma ve dogruyu yanlistan ayirt etme giiciidiir?®

sozleriyle anlam
kazanan sagduyu kavrami, baglantili bir sekilde vicdanin ¢agdas anlamiyla Ortiisiir.
Buradan vicdan kavraminin bu adla anilmadigi yerde/anilmadan 6nce de anlamca var
oldugu ve insan tekinin yasam deneyimi igerisinde kendine yer buldugu gercegine
varilabilir. Tekamiil edebilen, insan tabiatin1 yonlendirebilen, eylemsel istikamet
belirleyen ve bir yargic edasiyla hiikiim verebilen vicdan, temkinli bir diizenek

dogrultusunda ¢alisir. Bu minvalde adi konmasa dahi varlig1 insanlik tarihi kadar eskidir.

Sempati/sympatie yoluyla 6tekinin konumunu deneyimleyen kisi duygudaslik kurmay1
ogrenir. Ozdeslesmeyi de saglayan duygudaslik ya da “duygudas benlik”, otekinin
iyiligini kendi esenligine kosut géren bir igkinliktir.?” Kendi disinda birini diisiinmek
insanda davranigsal bir biling olusturur. Boylece insan, hareketleri tizerinde belirleyici
olan bir dlgiiler biitiinii edinir. David Hume’un vicdan agiklamasti, tam da kisinin edindigi
ol¢ii lizerinden yaptigi degerlendirmenin sonucuna isaret eder. Ona gore vicdan birliktelik
icerisinde siirdiiriilen yasam ve duygudaslik cercevesinde olusur.?® Vicdanin sasmaz bir
pusula olarak algilandig1 da vakiadir. Dogruya yonelten yegane seyin duygular oldugunu
diisiinen Rousseau “Akil bizi ¢ok sik aldatir; onu dinlememeye fazlasiyla hakkimiz var

9929

ama vicdan asla aldatmaz sozleriyle vicdani hakiki kilavuz olma vasfiyla

anlamlandirir. Rousseau i¢in ruhun sesi olan vicdan akildan farkli olarak yaniltmayan bir

24 Lev Nikolayevi¢ Tolstoy, Tanri'mn Egemenligi I¢inizdedir, cev. D. Pamir (Istanbul: Kaos Yaymlari,
2005), s. 127.

25 Richard Sennett, Goziin Vicdani-Kentin Tasarimi ve Toplumsal Yasam, gev. Siiha Sertabiboglu ve Can
Kurultay (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1999), s. 24.

26 René Descartes, Soylem/Kuramlar/Meditasyonlar, gev. Aziz Yardimli (Istanbul: Idea Yayinlar1,1996), s.
13.

27 Adam Phillips ve Barbara Taylor, lyilik Uzerine, ¢ev. Selin Siral (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2022), s.
35.

28 paul Tillich, Ahlak ve Otesi, gev. Aliye Cinar (Ankara: Elis Yayinlari, 2006), s. 82. _

29 Jean-Jacques Rousseau, Emile Ya Da Egitim Uzerine, ¢ev. Yasar Avung (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2017), s. 400.


https://www.dr.com.tr/yazar/ren%C3%AA-descartes/s=216544

duygudur. Vicdanin akilla birlikte ¢aligmasi sonucunda iyi olanin segilecek kadar berrak
hale gelebilecegini ve kotiiniin engellenebilecegini goz ardi etmeyen distiniir, bunu
insanin yaratilistan edindigini ileri siirer. Iyi ve kotii arasindaki farki gézeten, semavi bir
ses olarak insan1 Tanri’ya yaklastiran ve denetimsiz veya kuralsiz aklin siiriikledigi
kotiiliikten koruyan vicdan, son derece insani ve ahlaki bir duyumdur. Ayrica
toplumsallig1 da bina eden diizen fikri ve dayanisma etigi i¢in de vazge¢ilmez olan bu

ilke, bireysel askinlig1 saglayarak baskalarini da diistinme erdemine gotiirtir.

Hayvanin yoksun oldugu veya en ilkel haliyle kirintilarini tasidigi hesap verme ya da
sorumluluk diirtiileri yalmz insanda eylemselliginin sonucu olarak ortaya ¢ikar.* Vicdan
kaynakli bu durum, varlik aleminde ilk kez ve hayvandan farkli sekilde insanda duygular
yoluyla kalic1 hale gelir. Boylece vicdan, kisiyi canlilar arasinda biriciklestirmesi gibi,
hayvandan farkli bir alanda deger gormesinin zeminini hazirlar. Darwin de
vicdanin/buluncun, ahlak duygusuyla birlikte insan1 hayvandan ayiran 6nemli bir farklilik
ve yiiceltici bir etki yarattigmi goriir ve “yiikiimliisiin” sézciigiiyle onu 6zetler.3! Soylu
bir davranigsal temel olan vicdan, fedakarlik, 6dev/sorumluluk ve {ilkii bilinci gibi birgcok
olumluluga yol agar. Fakat vicdani yonelimin yalniz insan odaginda olmadigi savi da akla
gelebilir. Vicdanin varligina 6n kosul olarak acty1 gosteren Cioran, acinin etkisine bir
tepki olarak vicdani igeriklerin viicut buldugunu ileri siirer.*? Ac1 karsisinda tebariiz eden

vicdan, hayvanin/oteki canlilarin gilesiyle de tetiklenebilir.

Ahlaki bilince tekabiil edebilecegi varsayildiginda vicdan, iyilige yonelik bir istidat ve
ilkeleri dogrultusunda bir takim belirlenim ve gorevler icerir. Bunlar sayesinde “irade
faaliyeti” bicim kazamr.®® Oznelleserek diizene giren kendilik bilincine, iyilik ve
dogrulugu belleten de vicdandir. Kendi i¢inden ve kendisi icin yiikselen irade
belirlenimleri olan “hak ve vazife™®, ilkeler dogrultusunda eyleme déniisebilir. Bu
nedenle vicdan olaylari, niyet ve diislinceleri hilkme tabi tutar. Dolayisiyla eylemleri
degerli kilan ve iyilige dahil eden, kisiyi aklamaya, aklanmaya ve i¢ huzura ulastiracak

vicdani gorilistiir. Diger taraftan ise gayet bilingli sekilde kisinin kendi

% Takiyettin Mengiisoglu, [nsan Felsefesi (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2015), s. 369-370.

3t Charles Darwin, Insanmin Tiireyisi, gev. Oner Unalan (Ankara: Onur Yaymevi, 1975), s. 134.

32 Emil Michel Cioran, Zamana Diisiis, gev. Haldun Bayri (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2020), s. 96.

38 G. W. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, cev. Cenap Karakaya (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1991),
s. 121-122.

%a.g.e,s 122,



olmakligini/benligini biitiin bigimsel hareketleriyle tanimlamaya ve mesrulagtirmaya

yoneliktir.

Insan aklin dogrultusunda, 6dev ve sorumluluklarmin bilincinde ve yargilama fikrine
sadik kalarak hareket ettigi takdirde ahlaken erginlesebilir. Vicdan ise burada yargi
giicline sahip bir i¢ yasa koyucudur ve bu nedenle de biling ve farkindalig1 barindiran
Oznel bir ihsastir. Vicdani davranis bir nevi 6dev duygusundan/sorumluluktan neset eder.
Biling ve farkindalik da kiside iyi olana egilimi artirir. Yeryiiziinde “iyi istenci’nin
disinda kayitsiz sartsiz iyi olarak gériilebilecek higbir sey yoktur®® denebilir. Vicdan da
Iyi istencinden bahsedildiginde devreye girer. Dogal olarak iyi olanin sinirlarini
cizmesiyle, eylemselligin arkasinda yatan diisiincenin ahlakiligini belirler. Iyi niyet ise
dogrudan yasaya ihtiram gostermeye ve ddev bilincine baglidir. Biitiin bunlarin ahlak
duygusundan kaynaklandig1 diigiiniilebilir. Kant’a goére iyi istenci ve vicdani se¢im,
kisinin karar alabilir ve bir isi sorumluluk iistlenerek tek basina yapabilir olmasina
dayanir.®® Dolayisiyla 6zgiirliik vicdani segimin/karar vermenin ilk gerekliligi veya 6n
sartidir. Kisi vicdanin buyrugu dogrultusunda karar verip uygulayarak otonomlugunu
goriiniir kilar ve kendi ahlak yasasina bu yolla eklemlenir. Ayrica Kant, vicdanin “igimize
konulmus” ve 6nsellik tastyan bir duyarlik oldugunu varsayar.®” Dogruya ulastiran bu
mahkeme, yanilmadig: siirece anlamini yitirmez. Onun i¢in yetenekten ziyade i¢giidii
olan vicdan, kisinin kendini yasalara uydurma c¢abasidir. Bu nedenle hiikiim vermez,
yargilamaya tabi tutmak igin ydneltici bir gii¢ olmakla kalir.®® Yargilanma veya murakabe
ise vicdanin goriiniirliigii icin son derece onemlidir. Ahlaki kotiiliikten geri durmayan
kisi, vicdan azabindan ziyade cezadan korkar. Halbuki kotii eylemlerinden tiksinen ve
kendini ahlaki bir rahatsizli§a mahkiim eden kisi, su¢lanmaya razi olur ve vicdan sahibi

oldugunu belli eder.

Nietzsche vicdanin varolusunu toplumsallikla agiklar. Ona gore baskalari lizerinden bir
kendilik/vicdan kurgulayan kisi, diirtiilerini bastirir. Tepkisel gerilimi 6telendigi ve

kalabalik dogrultusunda yapip etmelerine hiza verdigi i¢in de dykiinme yoluyla iiretilmis

% Immanuel Kant, Grounding For The Metaphysics Of Morals-On a Supposed Right to Lie because of
Philanthropic Concerns, trans. James W. Ellington, (Indianapolis/Cambridge: Hackett Publishing
Company, Inc. , 1993), pp. 7.

% Takiyettin Mengiisoglu, Kant ve Scheler’de Insan Problemi (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2020), s. 104.
3" Immanuel Kant, Yasamin Anlami, gev. Giirsel Uyanik ve Ahmet Sar1 (Ankara: Fol, 2021), s. 45.

38 Immanuel Kant, Ethica-Etik Uzerine Dersler, ¢ev. Oguz Oziigiil (Ankara: Fol, 2021), s. 163.
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bir benlige sahip olur. Nietzsche, zayif kisilikteki insanlarin toplum igerisinde yasayisini

temin eden ve uyumunu kolaylastiran vicdani, kéle ahlakinin bir tiriinii gortr:

“Vicdanimizin igerigi, ¢ocukluk yillarimizda saygi duydugumuz ya da korktugumuz kisiler
tarafindan bizden diizenli olarak ve nedensizce istenen her seydir. Zorunluluk duygusu
(“bunu yapmaliyim, bunu yapmamaliyim”) vicdan tarafindan uyarilir ve sormaz: neden
yapmaliyim? diye. — Bir seyin “¢linkii” ve “neden” ile yapildig1 tiim durumlarda, insan
vicdanina dayanmadan davranir; ama heniiz bu yiizden kars1 degildir ona. — Otoritelere
duyulan inangtir vicdanin kaynagi.”*®

Cesitli otoriter ikazlarin birlesiminden olustugunu iddia ettigi vicdan, Nietzsche i¢in
bireysel giidiilerin gergeklesememesinden kaynakli ve azaba/huzursuzluga sebep olan
i¢sel bir hastaliktir. I¢giidiilerin yadsinmasi, benlige ait bir seyin disaridan uyariyla/emirle
Otelenmesi anlamina gelir. Bir siire sonra bu uyarilar i¢sellesir, mecburiyet duygusuyla

birlesir ve ¢cocukluk doneminden itibaren vicdanin ilk sinirlari belirginlesmeye baglar.

Daha ontolojik bir sekilde yaklasildiginda vicdan en temel haliyle “birisinin bir seyleri su
ya da bu surette anlamasini saglamaktir.”*® Heidegger’e gore bir sessizlik icinde/susarak
cagrida bulunan vicdan, “herkese kulak verirken kendini duymazdan gelisini inkitaya

2941

ugratacak olan”** celbi, olasi hale getirir. Ancak bu yolla gayrisahihlige batan Dasein’i

varliksal olanaklara eristirebilir ve herkes-benliginden kendine dondiirebilir.

“Ciinkii Dasein firlatilmislik igerisinde bulundugu Diinya’da kaygi ve belirsizlik nedeniyle
kendi olanaklarini tecriibe edip olanaklarini genisletmek yerine belirsizligi ortadan kaldirip
belirli hale getirmek i¢in herkes-benligine sigmnir. Bu durum Dasein i¢in kendi sahih
olanaklarini1 kapatmadir. Belirsizlikten kaginmak i¢in kendisinde var olan potansiyelden
kacinmadir. Dasein herkes-benligine sigmmistir ve herkes-benligi igerisinde
kaybolmustur.”*

Tam burada araya giren vicdan, Dasein i¢in bir ¢ikis imkani yaratarak, onu herkes-
benliginden kurtarir. Kendine donebilen, mevcudiyetinin farkina varan ve hiir karar
verme/se¢im agamasina eren Dasein, vicdan sayesinde var olabilmeye yol bulur. Boylece
vicdanin sahitliginde kendilik, biitiin olanaklariyla ise koyulur. Vicdan artik anlamay1 ve
anlamlandirmay1 kolaylastiran bir yardimcidir. Sahih olanin pesine diisen varligi,
nihayetinde kendiligini 6zgiir ve 6zgiin sekilde tasarlamaya yoneltir. Bu, biitiin sessizligi

igerisinde vicdanin titreten, akli basa getiren ve celp edici ¢agrisiyla baslar. Artik

39 Friedrich Nietzsche, Gezgin ve Gélgesi- Insanca, Pek Insanca 2, cev. Mustafa Tiizel (Istanbul: Tiirkiye
Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2014), s. 40.

40 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, gev. Kaan H. Okten (istanbul: Agora Kitapligi, 2008), s. 287.
4la.g.e.,s. 287

#2 {dris Kilig, “Heidegger Felsefesinde Celp Eden Vicdan”, Artukiu Insan ve Toplum Bilim Dergisi, c. 7, S.
1(2022), s. 58.

10



savsanan kendi olmaklik su yiiziine ¢ikmaya baslar. Davetin bildirilis tarzi ise sozden ari
sekilde sessizlik igerisindedir.*® Tekinsizlikten gelen ve belirsizlik tastyan ¢agri*4, isteng
dis1 bir alandan aniden yiikselir. O anda Dasein toplumsal etkinlik alani igerisinde
kendiligine bigane sekilde varligim siirdiirmektedir. Vicdan onu, celp edici bir ¢agri
bi¢cimindeki sunumuyla, biriciklik iizerinden olusturulan varlik alanina y6nlendirir. Bu
vicdani hamlenin ardindaki borg¢luluk/sugluluk ise kendilige karsi olandir. Dasein’in
herkes-benliginden kendiligini insa etmeye donmesi sugluluk duygusu sonucunda ortaya
cikar ve bir borcun 6denme girisimidir. Kamusallik icerisinde herkes-benlige doniik

olmak, oteki igin varlik géstermek anlamina gelir ve sugluluk/borgluluk barmndirir.*®

I¢sel bir odak olarak vicdan, denetim altindaki egonun siiperegoyla dlgiilmesiyle olusur.
Ego, siiperego iizerinden ahlaki bir sorgulamaya maruz kalir. Boylece ¢ocugun biiyiime
asamasinda muhatap kilindig1 otoriteler, bir siire sonra vicdan halini alir.*® Elestirel ve
kizgin bir yaklagima sahip olan siiperego, vicdani baskidan dogan gerilimin sonucundaki
sucluluk duygusunu kullanarak egoyu boyundurugu altina almaya ¢alisir. Vicdani “aktiiel

beni siirekli izleyip onu bu ideale gore dlcen 6zel bir ruhsal aygit”*

vazifesine yakin
bulan Freud, bu kavramin temeline anne-babanin ve toplumun miidahaleci ve elestirel
tutumunu yerlestirir. Ayrica ona gére vicdan, egonun/benin saldirganligini ige doniik hale
getirerek yarattigi sugluluk duygusuyla kendilige yoneltir. Kurulan goézetleme
mekanizmasiyla ben, kat1 bir muameleye tabi tutulur ve siiperegoyla/iistbenle arasindaki
gerilimden kaynaklanan sucluluk duygusu kullanilarak hizaya getirilebilir.*® “Isleri iyi
gittigi slirece insanin vicdani da yumusaktir ve benin pek ¢ok seyi yapmasina izin verir.
Basina bir terslik geldigi zaman ise insan, i¢ine doner, giinahkarliginin farkina varir,
vicdani taleplerini artirir, zevklerden feragat eder, kefaret odeyerek kendisini
cezalandirir.”*® Kuskucu ve kat1 vicdan, bastirilms icgiidiilere karsi kazanan konumuna

yiikselir ve bu ahlakli insanlarin basat 6zelligidir. Ciinkii sugluluk duygusundan ve

giinahkarliktan ¢ekinilir ve bunun kaynagi da otoriteye ve siiperegoya/iistbene karsi

43 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, ¢ev. Kaan H. Okten (Istanbul: Agora Kitaplig1, 2008), s. 313.
“a.g.e.,s. 313

4%a.g.e.,s. 298-299.

% Rasit Tiikel, “Freud’un Metinlerinde Ego Ideali”, Sigmund Freud, Narsizm Uzerine ve Schreber Vakast,
cev. Banu Biiyiikkal ve Saffet Murat Tura (Istanbul: Metis Yaynlar1, 2012), s. 13.

47 Sigmund Freud, Narsizm Uzerine ve Schreber Vakasi, ¢ev. Banu Biiyiikkal ve Saffet Murat Tura
(Istanbul: Metis Yayinlar1, 2012), s. 40.

%8 Sigmund Freud, Uygarhigin Huzursuzlugu, ¢ev. Haluk Bariscan (istanbul: Metis Yaynlari, 2011), s. 80-
81.

“a.g.e.,s. 83

11



beslenen korkudur. Dis egemenlerin hiikiimranligina son veren ve onu iistlenen vicdan,
benlige ayn1 tutuculukta yaklasmaya devam eder. Ilk olarak dis otoritenin saldirgan ve
cezalandirici tavrindan duyulan korku, ki sevgiden mahrum olmaya kars1 duyulan korku
da bu sekilde yorumlanabilir, i¢selleserek giidiileri yadsiyan vicdana/vicdan korkusuna
dontisiir. Bu nedenle Freud i¢in iggiidiilerin inkar edilmesi sonucunda ortaya g¢ikan
vicdan, baska inkar bicimleri yaratarak olusur. *° Siiperegonun/iistbenin yiiklendigi bir
islev olarak sunulan vicdan, egoyu/beni hem eylemleri hem de o eylemlere gotiiren
niyetleri {izerinden yoklar. Ancak unutulmamasi gereken siiperegonun/iistbenin
nesnesinden karsilik bulamayacak bir “monologcu” olusudur.®® Freud’un sekiiler bir
mirasgi1 olarak yarattig1 siiperegonun/iistbenin aksine vicdan, diyalog kurmak i¢in ¢abalar
ve insan1 buna zorlar. Diyalog sayesinde kisi, hatali bilisi denetler, acar ve irdelemeyi

surdirdr.

Trajedi tiirii de vicdan buyruguna uyuldugunda ya da bagkaldirildiginda dogan gerilimden
ve vicdanla olan tartismadan neset eder.>? Bu anlamda edebi eser, vicdanlarin sikistirildig
bir diizlem olarak okunabilir. Ayrica tiim “kisilerarasi iliskiler (...) ayn1 anda cazibe ve
endisenin, arzu ve korkunun nesnesi, ikilem ve tereddiidiin, vicdan muhasebesi ve
endisenin mahallidir.”®® Ozelestiri ve ifsa arasinda salmim kazanan trajedi ve otekiyle

kurulan miinasebetler, karakterlerin vicdan muhasebeleriyle oriiliidiir.

Cevre arzularinin ¢ocugun iizerinde kurdugu mekanizma olan siliperego/iistben, bir kaygi
olarak otekilerin yarattig1 baskiy1 devralir. Dogal olarak 6teki korkusu yerini vicdani
korku ya da kaygiya birakir.>* Vicdan, egoyu/beni belirledigi hedefe yogunlastiran bir
kayg1 halinde tezahiir eder ve “Bastirir, yer degistirir, yadsir, karsitina gevirir, kendine
yoneltir; histerik belirtiler, fobiler olusturur, kaygiy1 takintili diisiince ve davranigla
dizginler.”® Ardindan egonun/benin savunma gabalar1 gelir. Bu yolla da vicdan ve

kendilik goriiniir olmaya baslar.

Postmodern alginin kusattigi bir ¢agda vicdan, g¢ogulluk/¢ogulculuk nedeniyle bir

“miiphem”lik yasayabilir.>® Ciinkii dikta edilen kurallarin coklugu, segimlerin ¢oklugunu

%a.g.e.,s. 85.

5t Adam Phillips, Yasak Olmayan Hazlar, cev. Saliha Niliifer (istanbul: Metis Yayinlar1, 2020), s. 90.
2a.g.e.,s. 80.

53 Zygmunt Bauman, Kimlik, cev. Mesut Hazir (Ankara: Heretik Yayinlari, 2017), s. 78.

5 Anna Freud, Ben ve Savunma Mekanizmalar, gev. Yesim Erim (istanbul: Metis Yayinlari, 2011), s. 102.
%a.g.e.,s 103.

5% Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, cev. Alev Tiirker (Istanbul: Ayrmt: Yaynlari, 2011), s. 33.

12



dogurmaktadir. Bu da vicdani i¢inden ¢ikilmaz bir belirsizlik ve tereddiit hali yagsamaya
stiriikler. Artik insanlar hi¢ deneyimlemedikleri derecede bir se¢im 6zgiirliigiine sahiptir.
Seceneklerin sinirsizligl ¢ekilen tereddiit sancisini da artirir. Caresizce giivenilir odak
arama, sorumluluk duygusunu paylasma isteginden gelir. Ama her bagvuru merkezi bir
kars1 ¢ikist beraberinde getirir. Boylece kisideki miiphemiyet iyice siddetlenir. Bu
nedenlerle vicdani tereddiit ve belirsizligin, “postmodern ahlaki kriz”i yansitan bir

uygulama oldugu soylenebilir.

Vicdan muhasebesini “arindirici bir pratik” olarak imleyen Foucault, bu kendini hesaba
¢ekisin, Antik Yunan felsefecisi Pisagor’dan miilhem, “gece/aksam” vakti
gerceklesmesine dikkat ceker.®” Ciinkii gece, kisinin uyku yoluyla diis evrenine ve
manevi adleme erisecegi zaman araligidir. Riiya araciligiyla biling disiyla/Gtesiyle ya da
metafizik diinyayla kurulan irtibattan Once kisi, yapip etmelerini diisiiniir ve ruhsal
kirlilikten kurtulmak ister. Hazirlik, dinginligi isaret eden derin uyku i¢in yapilir. Bu an,
yalmizligin da en kesif hissedildigi anlardan sayilabilir. Boylece kendiligin ¢ikarildig:
mahkeme, kimsenin izleyemeyecegi sekilde kurulur. Kisi bu konumda hem hiikiim verici
yargi¢c hem de ithamin muhatab1 olan saniktir. Giin boyu ortaya konan eylemlerin gece
irdelenmeye baglanmasi bir hatirlama edimini de gerekli kilar. Boylece bellek, vicdani bir
araca dontisiir. Amag, kisinin vicdanini olusturan ilkelerle diisiince ve eylemleri kosut
hale getirmektir. Hatirlanan ise yalmiz yapilan degil, bunun yani sira yapilmasi
gerekendir. Unutma eyleminin ¢agirdigi hatirlamak, kisinin davranigsal uyumunu 6lgmek

i¢in bilince sokulur. Nihayetinde ise vicdan kendiligin serh edildigi mekana evrilir.

Tiirk-islam diisiincesinde vicdanin tiirevi sdzciiklerin ya da onun anlamini kapsayan ilgili
kavramlarin tasavvuf metinlerinde bulunmasi disinda, kelam ve mantikta “vicdaniyyat”
bazen ahlaki bilincin karsilig1 olarak yer alir.®® 19. yiizyilm ikinci yarisindan itibaren
yapilan geviri faaliyetleri 15181nda “moral consciousness” terkibinin yerine kullanilmaya
baslanan vicdanm, anlamca ilk kez Ibn Sina’da “vicdaniyyat” sodzciigiiyle karsilik
buldugu soylenebilir. Vicdaniyyat, aklin duygular vasitasiyla ulastigi ilkeleri
degerlendirmesi sonucunda ortaya ¢ikar.® Ahlaki bilinci olusturan insan aliskanliklar1 ve

yatkinliklar, vicdanin i¢ini doldurur. Ahlaki bilginin {iretecegi davranis, insani melekeleri

57 Michel Foucault, Kabahat Islemek-Dogruyu Séylemek, ¢ev. Ayse Deniz Temiz (Istanbul: Ketebe
Yaynlari, 2022), s. 149-150.

5 Omer Tiirker, Ahlak-Yeni Bir Yaklasim (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), s. 64.

59 Ali Tekin, “Vicdan ve Vicdani Onermeler Arasindaki Iliski”, Islam Diistincesinde Vicdan Kavram, ed.
Yunus Cengiz ve Selime Cimar (Ankara: Nobel Yayinlari, 2018), s. 54.
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tasarlar. Dolayisiyla bu bilgi de vicdanin/vicdaniyyatin kapsamina girer.®® Muhakeme

yetisine sahip

“... insana icten seslenen ve vicdan adi verilen ses, nefsin kuvveden fiilen intikalinin veya
doniisiim ve soyutlaniginin ilk asamasinda olusan kavram ve 6nermelerin fikir giicii yoluyla
tikellestirilmesi veya belirli durumlara uygulanmasini ifade eder.”®

Ilkeler biitiinii olarak kendilik, gosterdigi eylemselligi ahlaki teklifin sundugu bilginin
emrine vererek etkinlik tiretir. Vicdan iste bu etkinlikle edinilir. Ayrica kelamcilarin bu
kaideler birlesimine vicdaniyyat demesinin, vicdan sézciligiiniin Arapca’da “bulmak”
anlamina gelmesiyle de iliskisi vardir. Kisi, onu sekillendiren her dgeyi i¢cinde bularak

bilince varir. Iste bu i¢ dengelerin ve itkilerin toplamina vicdan/vicdaniyyat denmistir.®?

Ahmet Hamdi Akseki, vicdani insan yaratilisina ve Tann liitfuna baglar.®® ik asamada
davranisin veya eylemin ortaya ¢ikisindan Once niyet sorgulamasinda, karar vermede
devreye giren vicdan, ikinci asamada ise sonug iizerinde yargida bulunarak begenir, takdir
eder ya da suglar, ayiplar.®® Erol Giingdr ise kavramin dogustan oldugu fikrine
katilmamakla birlikte, etkili bir ahlak terbiyesi sonucu meydana gelen vicdani insan
davraniglar {izerine yargilar belirten kurallar biitiinii olarak goriir. Dogru veya yanlis
degerlendirmelerini yapan bu saik, Tanri, toplum ve insan/benlik tiggeninde olugsmus bir
i¢ denetim diizenegidir.®® Ayrica kisiyi ahlaki egilimlerindeki tutarsizliktan alikoyan
vicdan, dis miidahaleye gerek kalmaksizin bir diizen duygusu yaratir. Olumlu
degerlendirilen davranislar sonucunda benligine iyi duygularla muamele eden insan,
benzer sekilde olumsuz degerlendirme ortaya ¢ikinca da sucluluk duyar. Vicdani kisinin
ice bakis yontemi ve kendilik iizerine edindigi sezgi giicii saglamlastirir.%® Giingér,
vicdanin yargi ve yaptirim giicline dikkat ¢ekerek, metaforik anlamda mahkemeyi andiran

bir icerik yaratir. ® Vicdan yargicinin, ahlak yasasina gére hiikiim verdigini ileri siirer.

Iyi niyetle veya dogru eylemle kisinin biiriindiigii huzur hali gibi kotii davranis ardindan
da beliren pismanlik, utang ve vicdan azabi goriiliir. Hatta oteki tizerindeki yargilamanin

vardig1 noktada kutlama, hiirmet, hakir gérme, ayiplama ve saskinlik duygular1 ortaya

80 Omer Tiirker, Ahlak-Yeni Bir Yaklasim (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), s. 74.
®la.g.e.,s. 82,

®2a.g.e.,s. 137.

63 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri (Ankara: DiB Yayinlari, 2016), s. 110.
®a.g.e,s 111.

85 Erol Giingdr, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk (istanbul: Otiiken, 2000), s. 129.
%a.g.e.,s. 59-64.

7a.g.e.,s. 129.
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cikabilir.® Vicdani kimildatan duygular, karara vardiran akilla birlikte biitiinleyici
sekilde hareket eder.%® Vicdanin iyi ve kotii arasindaki ayirt ediciligine vurgu yapan
Nurettin Topgu, bahsi gecen goriisler 1s181nda, vicdani tepkilerin arkasindan dogan

duygularin varligina dikkat ¢eker.
1. 1. 1. Oteki ve Toplumsahn Kiskacinda

Kisinin toplumsallasma siirecinde, 6tekilerle uyumunu saglayan ahlaki diinya goriisii de
olgunlasir. Sosyolojik anlamda vicdan, dogasini insa eden ilkelerin kkeninin toplumda
bulanabilecegi, yiikiimliiliikk duyurdugu gibi iizlintii ve huzur da yasatan ve kurallarin
yaratti1 baski giiclinde kendini gosteren bir farkindaliktir. Gelisimsel olarak sonradan
meydana geldigi distliniildiigiinde vicdan, 6tekinin ya da toplumsalin yarattig1 kosullar
etrafinda sekillenen bir duyudur.”® Bu, biraz da élciiyii 6tekilerde bulup kisisel i¢ diizen
lizerinde uygulamaya dokmektir. Fakat kisi ve oteki/toplum arasinda benzesimi kuran
esas, duygudasliktir.” Duygudaslik, kisinin i¢ diizenini tekine tasiyan ve genisleterek
toplumu olusturan herkese baglayan bir durumdur. Bu sayede ortak ahlak ya da vicdan
bicimlenir. Ahlaki eylem ise kisiler aras1 bir etkilesimi ve kisiler iistii bir emeli gézetir.
Kisiler soyutlandiginda ise yalin toplum kalir. Dolayisiyla ortak fayda gozetildiginde
ahlak, kalabaliklarin benimsedigi olgular biitiinii olur. “Ahlaki iliskiler vicdanlar arasi
iliskilerdir” diyen Durkheim, kisiler Gistii tuttugu toplumun tek vicdan sahibi bir yapi
oldugunu ileri siirer.”? Toplumu olusturan iiyelerin inan¢ ve duygularindaki ayniligin
sonucunda viicuda gelen “kolektif biling” dayanigmay1 kosul kilar. Boylece ortaya ¢ikan
ahlaklilik, vicdani da esleyerek topluma doniik hale gelir. Halkin vicdani, ahlaki dnceler
ve vicdan, ahlakla birlikte Kitleleri birlestiren baga doniisiir. Fakat Aydinlanma’ya
gelinceye kadar “mekanik dayanisma toplumunda”’® 6nemli bir yeri olan kolektif vicdan,
diizenleyicilik ve biitlinii olusturan bir kapsayicilikla marufken, bireyin sivrilmesiyle

giictinii kaybeder ve sekiiler bir igerik edinir.

Dizginleyici bir hiikiim sahibi gibi yiireklerde yer edinen vicdan, kisiye sik sik kalabaligin

bir parcast oldugunu haykirir. Boylece kayitsizliktan kurtulan kisi, otekine iistiinliik

68 Nurettin Topgu, Ahldk (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), s. 139.

®a.g.e.,s. 140.

0 Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris (Bursa: Sentez Yaymcilik, 2007), s. 170.

" Orhan Hangerlioglu, Diisiince Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2003), s. 219.

2 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, gev. Oguz Adanir (izmir: Dokuz Eyliil Yayinlari, 2004), s. 67.

8 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, gev. Osman Akinhay ve Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999), s. 420.

15



iddiasinda bulunamayacagini ve onunla kader birligi ettigini anlar. Davraniglar, mantik
ve ilkeler 15181nda geliserek vicdani iglevsel kilar. Bencilligin sinirlarindan uzaklasan kisi,
vicdan sayesinde digerkdm olur. Bu, basgkalarina zarar verecek veya adaletsizlige yol
acacak icgiidiilerden feragat etmek ve kisiyi comertlige ulastiran gonlii genislige
kapilmaktir. Nihayetinde vicdanin sadece varolugsal degil etik anlamda da &teki/toplum

iizerinden pozisyon aldig1 akla gelebilir.”*

Vicdanin sevme yeteneginden neset ettigini savunan Hans Ziilliger, ontik anlamda
dogustan gelen bir vicdandan s6z edilemeyecegini savunur. Ama bu demek degildir Ki
kiside vicdan istidad1 bulunmasim.” Ziilliger i¢in vicdani gelisim bir egitim sorunudur ve
sevmeyi bilmeyen kisi vicdansiz olarak nitelenebilir.”® Dolayisiyla vicdanin olusumu bir
cevre meselesidir ve 6tekiyle etkilesimden geger. Basta yetiskine duydugu sevgi ve onun
disavurumlarint  benimsemesiyle farkindalifi olusan ¢ocuk, zamanla onun ahlak
anlayisin1 da icsellestirir. Bu 6zdesim siireci ¢ocukta vicdan olusumunu saglar. Oz
halinde bulunan vicdan, niive olmaktan ¢ikar ve olgunlagmaya baslar. Biitiin bunlar digsal
bir varlik, bir 6teki tizerinden olur. Buyruklarin belletildigi ¢ocuk, bir siire sonra ayni
buyruklar1 iginden duymaya baglar. ilk olarak ebeveynlerle baslayan etki dairesi
genisleyerek kolektif bilincin sahibi toplumu da kapsar. Otekine ya da topluma déniik

sevgi ve korku ikiligi arasinda yasanan siireg, vicdani var eder.

“Toplumsallik duygusu onu giivenli kilar, adeta ¢evresinin rizasina uygun davranislarda,
eylemlerde bulunur. Bagkalar1 gibi oldugu ve bagkalar1 gibi yasadigi kanisi, ayaklar altinda
lizerine basacagi topragi saglar ona. Toplumsallikta benligi kendine bir dayanak ele gegirir,
ben'i bir onaylanmaya kavusur.””’

Birlikte daha giivende ve gii¢lii oldugu duygusuna kapilan kisi, vicdana aykiriligi topluma
aykirilik olarak goriir. Soyutlanma/dislanma ve sevgiden mahrum kalma korkusu yasar.
Vicdandan yiikselen sugluluk duygusunun hedefinde topluma karsi islenen sucun
pismanligi vardir. Vicdan bir siire sonra kok aldigi toplumu mutlak dogru olarak beller.

Ardindan bireysel ¢ikarin géz ardi edilmesiyle, toplum ilkeleri gli¢lenir. Saglam, dogru

™ Adam Smith, Ahlaki Duygular Kurami, gev. Berkay Tartici (Istanbul: Liber Plus Yayinlari, 2017), s. 190-
191.

7> Hans Ziilliger, Cocuk Vicdani ve Biz, gev. Kamuran Sipal (Istanbul: Bozak Yayinlari, 1977), s. 6.
%a.g.e,s. 7-8.

ma.g.e.,s. 127.
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ve giivenilir toplumun temeline, vicdanina uyan ve dolayisiyla 6tekilerle uyumlu insan

yerlesir. Vicdan artik kisiler aras1 dayanismayi saglayan ve 6zgeci bir arag olur.”

Ice yiiklenen “bir dis otoritenin, ana-babanin, devletin, ya da belli bir kiiltiir ierisindeki
herhangi bir otoritenin”’® buyuran sesi olarak vicdan, kisinin egemen unsurlarla ilintisi
ve ahlaki yaptirim giicii olarak ceza korkusuna ve 6diil arzusuna dayanan davranis
cihetinde goriilebilir. Bu tanim Fromm’un “otoriter vicdan” dedigine karsilik gelir.
Otoriter vicdan, vicdanin gelisiminde ilk asama olarak da kabul edilebilir. iste vicdan s6z
konusu oldugunda oteki/otekiler ve toplum, dis etkiler olarak varlik gosterir. Esasinda
eylem ve davraniglarda bulunmakla otoriteyi memnun etmek ya da rahatsiz etmek

arasindaki gerilim, vicdan olarak beliriverir.

Cevre, gozlemlenen durumlar esliginde kisiler iizerinde adeta bir temsilci gibi ¢alisan
“nesnel kayg1”y1 yaratir. Cocuk bir siire sonra vicdanin bir dnciilii olan nesnel kaygiy1
ruhunda tasimaya baslar. “Nesnel kaygi, ¢evrenin ¢ocuga ceza olarak verebilecegi
zararlarin 6nceden duyumsanmasi, yani bir tiir ‘6n ac1’dir®® ve bene/egoya davranissal
olarak istikamet verir. Ustbenin/siiperegonun ya da vicdanin ortaya ¢ikisina gotiiren
nesnel kaygi, toplumsalligin tetikledigi bir duygu durumudur. Dogal olarak
Otekinin/toplumsalin ¢ocuk ilizerinde yarattig1 etki, vicdanin gelisiminde ilk adimi teskil

eder.

Bu dogrultuda diisiiniildiigiinde milli, toplumsal ya da kamu vicdani adiyla anilan olgu,
magseri degerler ziimresine doniisiir. Boylece toplumsal sdyleme doniik degerler vicdan
sayesinde benimsenir. “Milli bir vicdana, milli bir mefkureye malik olmayan bir kitleden
ahlak, hamiyet, fedakarlik beklemek abestir®! diyen Ziya Gokalp, olumlu hasletlerin
kokeninde yer alan vicdani toplulugun ortak triinii olarak tanimlar. Kisi mayalandigi
kiiltiir icerisinde vicdanin isteklerini, tilkii olarak gorerek eylemselligin kurali saymaya
mecburdur. Bu yolla vicdan, toplumsal séylemin kurgusu i¢inde kazanilan degerlere
hizmet eder.8? Vicdanin toplumiginciligi, milli olusuna da kapi aralar. “Milli vicdan

nerede tesekkiil etmisse, artik orasi miistemleke olmak tehlikesinden ebediyen

78 Erich Fromm, Saglikli Toplum, ¢ev. Yurdanur Salman ve Zeynep Tanrisever (Istanbul: Payel Yaymnlari,
1990), s. 300-301.

7 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, ¢ev. Ayda Yériikan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1,
1994), s. 172.

8 Anna Freud, Ben ve Savunma Mekanizmalari, gev. Yesim Erim (istanbul: Metis Yayinlar1, 2011), s. 100.
81 Ziya Gokalp, Kitaplar 1, haz. Sevket Beysanoglu, Yusuf Cotuksdken, M. Fahrettin Kirzioglu, Mustafa
Kog ve M. Sabri Koz (Istanbul: YKY, 2019), s. 63.

8a.g.e.,s.59.
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kurtulmustur.”® Sikintili zamanlarda sivrilen milli vicdan, miisterek olusundan &tiirii
toplumsal olaylarin saklandig1 bellek gorevini de tistlenir ve bir haysiyet viicuda getirir.
Gokalp i¢in toplum/cemiyet, “miisterek bir vicdana malik olan tam bir ziimre demektir.”8
Bu nedenle vicdanin, camianin sahip oldugu harstan/kiiltiirden baska bir sey olmadigi

diistiniilebilir.
1. 1. 2. Es Zamanh Kendilik Kurgusu

Insan tekinin, her ne kadar 6teki veya toplumun gdlgesinde olsa da kendi olmakligini fark
edisi bildirici vicdanin varlik kazanmasiyla gergeklesirken ayni zamanda ona
dogrulmasiyla da s6z konusu olur. Vicdan, Kisiye i¢ ve dis olgular1 yonetme, etkili
olabilecek kosullar1 denetleme ve tiimii lizerinde kendi miyarin1 ortaya koyma olanagi
tanir.® Akil dis1 tutkular ve kontrolsiiz i¢giidiiler, kendilik iizerinde hiikiim sahibi oldugu
takdirde vicdan miidahalesi gerekir. Bunlar tizerinden sekillenen kendilik, biricik olusunu
gostermeye baglayabilir. Birka¢ adim otesinde ise kendiligin vicdan vasitasiyla
ozerklesmesi veya Ozglirlesmesi vardir. “Ben” ya da “kendilik”, varligin derinlerinden
ylkselen duyumlarin bedenin algi ve anlayisla, vicdan halini alarak birlesmesinden
meydana gelir.2® Bedensel duyum ve kavrama yetisinin tahkimiyle birlikte olusan vicdan

biitlinii, kendiligi yaratir.

Heidegger’in vicdanin celbediciligine vurgusu, davetin “en zati kendi-olma-imkanina
cagr1 oldugu icin”®dir. Bu hesap vermeye ¢agr1 degildir, Dasein’1 vicdan araciligiyla
kendiligin tizerine ¢ekmeyi amaglar. Herkesin sesi olan “umumi vicdan”dan kurtulma ve
oziinde yer alan kendiligine yoneltme celp ile miimkiin olur.® Ozgiinliik, kisi i¢in bireysel
kosullarla kapli olan vicdana sadakatten gecer. Ozne, kendi olma kararlilig1 gosterdigi
anda varolussal edimlerini ortaya koymaya ve 6tekilerden ayirt edilmeye baslar. Aynilik,
baslarda toplumsallik {izerinden kurulan mizacin igerikte kendilige erismek igin
kurtulmasi gereken bir bagdir. Vicdan, teki tizerinden dolsa da ayniligi kirar, kisiyi kendi

lizerine diisiinme ve kendine 6zen gosterme yoluyla miinferit olmaya gotiirtir.

8a.g.e.,s 220.

8a.g.e,s 231.

8 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, ¢ev. Ayda Yoriikan (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
1994), s. 265.

8 Alexis Bertrand, Ahldk Felsefesi, gev. Salih Zeki (Ankara: Akgag Yayinlari, 2022), s. 77.

87 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, ¢ev. Kaan H. Okten (Istanbul: Agora Kitaplhig1, 2008), s. 289.
8a.g.e,s 294,
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Bir nesne gereksinimi duyan vicdan, aynilasan insanlardan miitesekkil toplumla oteki
arasinda edimler/eylemler araciligiyla baglanti kurar ve bagimsiz hareket ederek de
varlig1 birey durumuna erdirir.8% Ayrica salt kendine déniik bir muhakeme ve ihtimamdan
kaynaklanmayarak 6tekinin {izerinden sinanir ve birtakim erdemler kazanir veya onlardan
yoksun kalir. Béylece vicdan muhasebeleri kendilik kurgusunun igerigini olusturur. Ruh
hallerini ve duygu birikimini 6teki veya i¢sel muhasebe {lizerinden sahneye ¢ikaran kisi,
kendilik temsilini de ortaya koyar. “Kendi olma giicii, var olanin vicdanindan ayri
diistiniilemez; sifatlar, tavir ve duygulardan gelen temel yiiklemleri icra etme
yetkinligidir. Ornegin vicdanin sizlamasi, bdyle bir giiciin sarf edildigine isaret eder;
kendi olma konusunda harcanan bir giiciin.”® Her tiirlii vicdani tepki kendi olma gayreti
olarak okunabilir. Vicdaniyla uyumlu yapip etmeleri gergeklestiren kisi artik oteki
tizerinden yargilamaz, kendi igsel diizeni ve dogasiyla istikrar bulur. Kendi olmakligini
kazanan kisi, vicdani kazanimlar1 oraninda eyleme salahiyeti edinir. Bu, iyi ya da kotii

sonuclar verebilecek bir vicdanin varligini kanitlar.

Vicdan, kendiligi olusturan olgularin sorumlulugunu yerine getirip getirememesine karsi

bir tepkisellik tasir. Ciinkii 0, bilgi olmaktan 6te ayn1 zamanda duygularla beliren bir

9991

sezgidir. Fromm’un “hiimanist vicdan™" diyerek tarif ettigi kendiligin yansiticist,

gostergeleriyle kisinin kendisine gelmesine veya kendi olmasina 6n ayak olan vicdan,

“...yalnizca gercek benligimizin simgesi olmakla kalmaz; ayn1 zamanda, hayattaki ahlaki
yasantilarimizin 6ziinii olusturan seyleri de kapsamai igerisine alir. Hayattaki amacimizla ve
bizi bu amaca ulastiracak ilkelerle ilgili bilgiyi de vicdanimizda saklariz; kendi kendimize
buldugumuz ilkeler kadar, baskalarindan 6grendiklerimiz ve dogru oldugunu anladigimiz
ilkelerdir bunlar.”*

I¢ biitiinliigiin de koruyucusu olan vicdan bir ilkesel birlesimdir ve ilkeleri yoluyla kisinin
yaraticiligim calistirir. Bu yaraticiliktan, tasarlanan kendilik de payini alir. Ozgiir
Taburoglu kisinin “Kendi olabilmesi, vicdani bir var olusa kavusabilmesi icin, sifatlarini

yiiklemlere doniistiirmesi gereklidir®

sozleriyle, eylemselligin yetkinlik gdstergesi
olduguna ve dogas1 geregi kayitsiz kalamayan kiginin etken hale gelmesinde vicdanin
etkisine vurgu yapar. Beceri ve erdem bir eyleme yiiklenirse vicdanlilik goriiniirlesir ve

bir kendi olma varolusu yakalar. Bu, tepkisel disavurum sergileyecek olan kisinin tasidig

8 Ozgiir Taburoglu, Vicdan: Kendi Olma Bigimleri (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2019), s. 10-11.

®a. g.e,s 142

% Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, ¢ev. Ayda Yoriikan (Istanbul: Tiirkiye I3 Bankasi Kiiltiir Yayinlar,
1994), s. 188-189.

2a.g.e.,s. 189.

9 Ozgiir Taburoglu, Vicdan: Kendi Olma Bigimleri (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2019), s. 163.
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ahlaki sifatlarin igkin vaziyetten “temel yiiklemler”e (iirperme, titreme, sizlama vb.)
dontlismesi ve bir ifade edinmesiyle miimkiin olur. Kisiden kisiye degisen vicdani duyum,
eylemlerde de farkli anlatim bigimleri dogurur ve buna gore de kisinin bilgi ve beceri
yeterliligini ortaya ¢ikarir. Varolugsal bir goriingii olan vicdan, duyguyu eylemle

biitiinleyerek anlatim yakalar.
1. 1. 3. Cezanin U¢ HAli

Yapip etmelerinin sonuglarina katlanma, mesul olma ve yiikiimliiliiklerinin bilincine
varma, vicdanin yarattigi “neden olabilme” roliinden gelir. Bir yaptirim giicii olarak
vicdan azabi, hatali isleri diizeltme veya iyilestirme ¢abasini barindirir ve digsal aci olan
cezanin igsel karsilig1 seklinde kendini gosterir. Hayir ve ser arasindaki se¢im neticesinde
vicdan, birtakim duygulanimlar yasar, bu dogrultuda rahatliga erisir ya da azap geker.

94

“Benin kendi elestirel tarafinca mahkim edilisinin™* ifadesi olan suc¢luluk ise

icgiidiilerin, kisinin kendi aleyhine donmesiyle belirir. Bu da vicdan azabinin kdkenini

% Mesru olmayanin sinirlarinda gezinen kendilik, térelesen vicdanmin

olusturur.
sorgulamasina tabi tutulur. Vicdan, ithamlarini dogrulttugu zaman pismanlik ve sugluluk
gibi ¢ikmazlara sebep olur. Montaigne’in Denemeler’inde “Ele verdirir bizi, kendimizi
suclamaya, kendimizle savagsmaya zorlar bizi; tanik yoklugunda kendimize kars1 taniklik
ettirir bize”®® sozleriyle vurgu yaptigi da hesaplasmanin ve vicdani mecburiyetin
sucluluga neden oldugu savidir. Ciinkii “vicdan azab1 yoksa eger, birey isledigi sugu
hicbir sekilde telafi edemiyorsa, hicbir ceza ona ger¢ek anlamda dokunamiyorsa, kendi

9597

vicdaninda suclu degilse™" sug¢ olgusu ortadan kalkar. Buradan hareketle sugu su¢ kilan

veya sucluluk hissini tebariiz ettiren otoritenin, vicdan oldugu sdylenebilir.

Sugluluk duygusunu “listbenin katilig1, vicdanin sertligiyle ayn1 seydir. Benin, bu sekilde

gozlendigine iliskin algisidir, kendi ¢abalariyla {istbenin talepleri arasindaki gerilimin

9598

farkina varmasidir.””® seklinde acgiklayan Freud, lstbenin/siiperegonun bene/egoya

baskis1 ve ikisi arasindaki geriliminden sudur eden suglulugu vicdandan énce var olan bir

% Sigmund Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, ¢ev. Ali Babaoglu (istanbul: Metis Yaynlari, 2011),
s. 109.

% Richard J. Bernstein, Radikal Kétiliik-Bir Felsefi Sorgulama, gev. Nil Erdogan ve Filiz Deniztekin
(Istanbul: Varlik Yayinlari, 2010), s. 152.

% Montaigne, Denemeler, gev. Sabahattin Eyiipoglu (Istanbul: Tiirkiye Is Bnakas: Kiiltiir Yayinlari, 2011),
S. 76.

% Michel Foucault, Biiyiik Yabanci-Dil, Delilik ve Edebiyat Uzerine Konusmalar, ¢ev. Savas Kilig
(istanbul: Metis Yayinlari, 2015), s. 123.

% Sigmund Freud, Uygarhigin Huzursuzlugu, cev. Haluk Bariscan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2011), s. 93
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korku olarak tanimlar. Pigmanlik ise suglulugun cevreledigi kendiligin tepkisel
disavurumudur. Kayginin degisime ugrayarak ceza halini aldig1 pismanlik, vicdani bir

gereksinim olarak yorumlanabilir.%®

Gegmisin  degismesi istenilen kararlar1 etrafinda beliren vicdan azabi bir tiir
kederlenme!® seklinde de kisiyi kusatir. Itirafla hafiflemesi s6z konusu olan sugluluk,
daha ¢ok kural ihlaline bagliyken, vicdan azabi verilen bir zararin telafisini gerektirebilir.
Bu nedenle kirma veya giicendirmenin verdigi huzursuzluk gegmise doniik bir onarma
ithtiyac1 barindirir. Ayrica sugluluk, kural ihlalinin kabahatini yiiklendiginden ge¢misle
ilgili olacag1 gibi simdi veya gelecege de doniik olabilir.'®® Adeta insam1 avlayan bu

9102

diistinceler, kisiyi “hayal edilebilir en asagilik ve en igreng renkler iginde”" gosterir.

Pismanlik da vicdan azabina benzer sekilde eylemsellik igeren ge¢mis yasantilarla
ilgilidir. Aykirilik, ciirim ya da savsama doguran ge¢mis, silinmek ya da telafi edilmek
istenir. Dolayisiyla her ikisi de “keske... fantazisi’nin altinda yatan neden olabilir.1%® Bir
“sunlar sunlar olmasaydi” varsayimi iizerine kurgulanan bu fantazya, vicdan azabi ve
pismanligin devami niteligindedir. Fakat vicdan azabi davranislarin 6tekiler tizerindeki
olumsuz etkilerine dayanirken, pismanlik etki odagma kendiligi koyar.'® Sucluluk ve
vicdan azabi ise kisi {lizerinde yikict etkiler yaratabilir. Eger telafi sansit yoksa ve
affedilme ihtimali diisiikse tasadan kaynakli olumsuzluklar dogabilir. Ayrica bilingdisina
sizmamis sucluluk ve vicdan azabi, inkar1 6teler ve kisiyi gergekligin sinirlar1 dahilinde
tutar. Fakat onarim disiincesi, incinme ve yipranma duygularini hafifletir. Bu ceza
bigimleri belirli seviyede kaldiklarinda, goz ardi edilene ihtimam gdstermeyi dgretir.1%°
Boylece dozunda ve kontrollii gergeklesen vicdani ceza, kisiyi kotii sonucu ortadan

kaldirma sansin1 degerlendirmeye gotiirtir.

Gerilim ve heyecanlanma seklinde meydana gelen pismanligin gorevi gegmisi

yargilamaktir.1% i¢sel olgunluk diisiiniildiigiinde hatalarla kusatilmis ruhun kaybettigi

®a.g.e,hs 93

100 Spinoza, Ethica, ¢ev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2012), s. 223.

101 Salman Akhtar, Acinin Kaynaklari-Korku, A¢gozliiliik, Sugluluk, Kandirma, Ihanet ve Intikam, gev. Elif
Okan Gezmis (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 2017), s. 71.

102 David Hume, Ahlak Iikeleri Uzerine, ¢ev. Nil Demir (Ankara: Fol, 2019), s. 160.

183 g.e.,s.73.

104 salman Akhtar, Comprehensive Dictionary o f Psychoanalysis (Londra: Karnac Books Ltd, 2009), pp.
244,

105 Salman Akhtar, Acinin Kaynaklari-Korku, A¢gozliiliik, Sucluluk, Kandirma, Ihanet ve Intikam, gev. Elif
Okan Gezmis (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2017), s. 83-88.

16 Max Scheler, Pismanlik ve Yeniden Dogus, ¢ev. Sinan Orug (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2020), s. 6.
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erdemlerini yeniden elde etme, yenilenme ve onarim firsatlarin1 degerlendirme gayreti
olan pismanlik, “ge¢cmis yasamimizin bir yeniden ele alinmasi ve ona yepyeni bir anlam
ve deger verilmesidir.”*%” Ayrica telafisi yokmus gibi gériilen iizerindeki algiy1 kirma ve
gegmis yapip etmeleri yeni bir istikametle anlamlandirma ¢abasini barindirir. Bu nedenle
pismanlik, kahredici sucluluktan, insani baskilayan ve azap veren kotii etkilerden
styrilmanin yolunu agar. Gegmisteki eylemlerinden nedamet getiren kendilik, gelecegini
olumsuz duygulanimlarin hegemonyasindan azade kilmaya ¢alisir. Aksi takdirde
hata/yanlig/sug gelecegi kisitlar ve 6zgiir yasam motivasyonunu engeller. Pismanlik yeni
baslangica, tazelenmeye, kamburlasan sucluluktan kurtulmaya ve yasamin gelecek
safhasindaki akisa kapilmaya gotiiriir. Bu “keske”’lerin yerini “bir daha asla”ya ve “daha
lyisi’ne birakmasidir. Pismanlik sayesinde artik suclulugun yarattigi katilik ve geri

doniilmezlik asilir.

Vicdanin islevselliginden kok alan pismanlik, doniisiim, ululagsma ve erginlesme
yeteneklerini de harekete gecirir. Daha iyi davranisa yonelmeyi gerektiren bu yetenekler,
kisisel kapasitede askinliga ve yasamsal iiretkenlige neden olur. Boylece “daha iistiin,
daha ideal bir varolusa yonelebilmemizi miimkiin kilar.”'% Tashih islevini calistiran
vicdan, kendiligin tim kusur ve ilkesizliklerini ortaya dokerek pismanligi yaratir.
Korkunun da ilistigi ve sadece yapilana tiksintiden olusmayan pismanlik, diistinselligin
ardindan gelen eyleme dayali bir diizeltme ¢abas1 gostererek mitkemmellesmeye yoneltir.

13

Sonugta “...verdigimiz zarardan dolay1 ylziimiizii kizartan, bagkalarmin mutlulugu
konusundaki daha biiyiik kayitsizligimiz ve ihmalkarligimiz yiiziinden bizleri utandiran
da”® vicdan oldugundan, azap, pismanlik ve sugluluk, niyet ve eylemlerin yansimasiyla

harekete gecen vicdan katmanlarindan yiikselir.
1. 1. 4. Uyarica Ses ve Vicdansizhgi Imleyen Sessizlik

Iyi-kétii arasindaki sorgulamanin ve tereddiidiin siiregeldigi vicdani yogunlasma, goniil
rahatlig1 arzusuna yenik distiigii takdirde kesintiye ugrayabilir. Vicdanin icazet
vermedigi durumlarda kendilik, baskalarina basvurarak onay mercii olusturur. Bu

nedenle bir siire de olsa vicdani susturmak disaridan yonelen bir tasdikle gayet

07a.g.e.,s. 11

183, g.e.,s.23.

109 Adam Smith, Ahlaki Duygular Kurami, ¢ev. Berkay Tartict (Istanbul: Liber Plus Yayinlari, 2017), s.
368.
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kolaylasabilir.*'? Muhtelif caglarda Tanr1 kaynakli bir ses olarak nitelenen vicdan''?, igten
yargiy1 bildirir. Rousseau’ya gore kisiyi Tanri’ya yonelten semavi bir ses niteligindeki
kavram, denetimsiz aklin yol agacag kotiiliikten koruyan ve zayiflara dayanak olan bir
giictiir. O, degismez fitrat geregi bir duygudan gelir ve yanilmadigi gibi yaniltmamay1 da
icerir.!? Halbuki Heidegger icin vicdanim dili suskunluktur. Sahih olana ¢agriy1 celp edici
sekilde yapan vicdan, Dasein’i herkes-benlikten kendi olmakligina ¢evirmek igin isitsel
fenomen kullanmaz. Séyleyecek bir s6zii oldugu i¢in suskun olan vicdan, giinliik ses
bicimine doniisen sdzden fazlasidir. Bu nedenle vicdani celbin ifadeden soyutlanmasi bir
eksiklik degildir.!*® Gériildiigii gibi vicdan, sesle ya da suskunluk iginde bildirmeye
devam edebilir. Kendilige uyarici potansiyelini kullanarak ¢agrida bulunabilir ve onu
diisiinmeye itebilir. I¢sel bir coskunluk olarak yiikselen ses, 6tekinin beklentilerini ve onu
kusatan durumu daha kolay idrak etmeyi kolaylastirabilir. Boylece vicdanin sdyledigi ile
Otekinin timidi arasinda dogan gerilimin {stesinden gelinir. Ayrica ahlaki davranisa
isteklendiren vicdanin sesine uyuldugunda térel doyum yasanir.!* Ses duymazdan

gelindiginde ise kendilik gaddarliga dogru siirtiklenebilir.

Yadsmamayan ve susturulmasi gii¢ olan vicdan, “etik meselelerde saglam bir rehber
olarak islemeye baslamistir; ahlaki komut ve emirlerin tastyicisi, dogrudanligi ve ezici
mevcudiyetiyle kagis yolu birakmayan ve zorlayici, emredici i¢ sestir’.!® Soylemsel
kanita gereksinim duymayan ses, kaliplagsmis ifadenin 6tesinde/iistiinde igerdikleriyle etik
bir alana denk diiser. Kural koyucudur ve dogaiistii bir bicim arz eder. Zamanla
icsellestirilen egemenlerin duygulara biiriinmiis dili olarak da tanimlanabilecek vicdanin
sesi, bir sanidan ya da mecazdan ibaret olabilecegi gibi kisinin kendi kendine konusmasi
anlaminda da degerlendirilebilir.!*® Insanin olmak istedigini ya da ideal gordiigiinii ona
bildiren vicdani ses, var ettigi ilkelerin uygulanis bigiminde kendini belli eder. Fakat
vicdan gorevini yerine getirmediginde beliren sessizlik, kendiligin muhakemeden ari

sekilde davranmasina sebep olur. Vicdansizlik olarak goriilebilecek bu durumda,

110 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, ¢ev. Alev Tiirker (Istanbul: Ayrmnt1 Yaymlari, 2011), s. 52.

1 Yynus Cengiz, “Cahiz’m Diisiincesinde Vicdanin Gergeklesim Seyri ve Denetlemesi”, Islam
Diisiincesinde Vicdan Kavrami, ed. Yunus Cengiz ve Selime Cinar (Ankara: Nobel Yayinlari, 2018), s.
107.

112 jean-Jacques Rousseau, Emile Ya Da Egitim Uzerine, gev. Yasar Avung (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiltiir Yayinlari, 2017), s. 400-407.

113 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, gev. Kaan H. Okten (istanbul: Agora Kitapligi, 2008), s. 289-290.
114 Arthur Schopenhauer, Merhamet, ¢ev. Zekai Kocatiirk (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), s. 76.

115 Mladen Dolar, Sahibinin Sesi-Psikanaliz ve Ses, ¢ev. Baris Engin Aksoy (Istanbul: Metis Yayinlari,
2013), 5. 87.

116 Hans Ziilliger, Cocuk Vicdani ve Biz, ¢ev. Kamuran Sipal (Istanbul: Bozak Yayinlari, 1977), s. 36.
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dizginleyen ve temyiz eden erdemler hiikiim sahibi degildir, geri plana gekilir ve ahlaki
baglayicilik ortadan kalkar. “Vicdansiz, kendisi olmaktan ¢ikmis kimsenin sifatr olur.”t
Vicdanin simirlayict hiiviyeti akla geldiginde onun yoksunlugu, durduran kurallarin
eksikliginden kaynaklanir. Artik kendilik dig diinyaya sagirlasir ve etrafinda beliren
yasantilari gormez olur. Vicdanin dogrultan sesini duymayan vicdansiz, 6tekine ya da
kendiligine yonelen niyet ve eylemlerinde dayatmaya gider. Keyfilik artik vicdanin yerini
alarak yasantiya miidahalede bulunur. Cilinkii bu “kiiciik dingin ses” kendiligin
hissedildigi yerdir ve bazen de kinamak yerine “davet eder”.!!® Ayrica eylemselligi

beraberinde getiren vicdanli olmanin aksine hareketsiz kalmay1 dnceleyen vicdansizlik,

davranislara sekil veren erdem ve duygulari icra etmeme durumudur.

Bastan beri irdelenen anlam biitiiniiniin vicdan s6zciigliyle isimlendirilmedigi zamanlarda
Sokrates, “i¢ ses”i ahlak agilimlari i¢in basvuru merkezi kabul etmistir. Fakat i¢ ses de
yer yer yanilmakta ve kisiyi farkli yollara saptirmaktadir. Demek oluyor ki vicdan, téreye
dahil edilebilecek s6zlerin yaninda siradan lakirdilar da edebilir. Hatta vicdanin/i¢ sesin
glivenilmezligi, Sokrates’i kiside fazilet yoksunlugunun var olabilecegi diisiincesine
gotiiriir.'*®  Farkli agidan bakildiginda ise “Bir normu ¢ignemeyi aklimizdan
gecirdigimizde isittigimiz vicdanin sesi, 6diil sistemimizin gonderdigi ‘olumsuz deger’
sinyalidir.”*?® Uyaric1 ya da bildirici ses, amaglanandan alikoymaya ve yapilmis olani
telafi etmeye dontiktiir. Eger diizgiisel bir ihtilaf var ise ortaya ¢ikan ¢atisma vicdani sesle

belirir. Ses imgesi vicdan denildiginde ilk akla gelen gostergedir. Dolayisiyla:

“Basimiza gelen bir is ya da karsilagarak acisini ¢ektigimiz ve manevi zararini bir bigimde
telafi etmek zorunda oldugumuz haksizligin sonucu olarak, i¢imizde, insafa, merhamete,
adil olmaya iliskin bir his kuvvetle uyanir. Istemeden bir haksizliga meydan verdigimizde
bile, i¢imizde bizi yargilayan bir ses buluruz.”*?

Iste burada vicdanin denetleyici ve segimlerde dengeyi bulan caliskanlig1 bir yol acar.
Tek bagina yetmese de insafa duyurulan ses, simirliligi, deger bilgisini ve adil yargiy
hatirlatir. Bu sese kulak vermek 6z farkindalig1 ve o6tekilere duyarligi artirir. Sessizligin,
kendilige 6zensizligi ve dtekini umursamazligi agiga vurmasi gibi vicdani ses de duygular

arasi eslesmeyi, etkilesime doniik olmay1 ve aciya kulak kabartmay: belirgin kilar. Fakat

17 Ozgiir Taburoglu, Vicdan: Kendi Olma Bicimleri (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2019), s. 17.

118 Neville Symington’dan aktaran Donald Kalsched, Travma ve Ruh, cev. Ali Oguz Bozkurt (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2023), s. 301.

119 patricia S. Churchland, Vicdan-A4hlaki Sezginin Kékeni, gev. Mehmet Dogan (Istanbul: KUY,2021), s.
9-10.

1203, g.e.,s. 175.

121 Ebubekir Eroglu, Calkanti ve Dalga (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2022), s. 280.
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vicdanin seslenmesi her zaman etkin bir gizillik tasimaz. Benzer sekilde deger bilgisinde
kisiden kisiye degisim gozlenmesi, vicdanin herkes iizerinde aym giici
sergileyemeyecegi diisiincesini dogurur.!?? Zira sessizlige gomiilmek anlami tasryan
vicdansizlik, bir katilasmanin neticesinde sese kulak vermekten vazgegmektir. Bu
durumda vicdanin yonlendirmelerine uymayan, onlar1 gézetmeyen kisi, bir siire sonra
vicdanin sesini daha az duyar ve en sonunda “benmerkezcilik”e!?® diiserek islev yitimi
anlamina gelen vicdansizliga gec¢is yapar. Kendiligin yasadigr bu duyarsizlasma ve
vicdani aginma, sesin kisilmasina yol acar. Yeni durum karsisinda giincellesemeyen ve
etkinlesemeyen vicdan, anlagilmaz olur, diriligini kaybeder ve utanma yasatabilir. Bu
durumda i¢ biitiinliik bozuldugundan korku, bedensel yansimalarla agiga ¢ikar. Cevresel
onay ve memnun olma da yanlisa gotiiren hamlelerin fark edilmesini engeller. Bu, vicdani
korelmeye neden olabilir.*?* Bir edilgenlik bigimi olan vicdansizlik, &tekine duyulan
hingla birlikte daha da siddetlenebilir. Ciinkii “Garaz vicdanin uyuz illetidir*?, hing, kin

veya gizli diismanlik, insafi 6rtebilen ve ihlal edebilen fenaliklardir.
1. 1. 5. Teolojik Koken ve Muadil Kavramlar

Olgiilii olmak {izerine kaim olan dinler, Tanri’y1 anlamay1 saglar. Peygamberlere
gonderdigi vahiy yoluyla kalabaliklara ¢agrida bulunan Tanri, vicdan araciligiyla da
kendini bildirir.1?® Dolayisiyla vicdan, goksel iletilerin tecelli edecegi yer olabilir. Hemen
hemen biitiin dinlerde, Tanri’nin yaratilistan insana farkindalik kazandiran, dogru ve
yanlis1 ayirmasini saglayan ve yargilayan vicdani, bir yetenek olarak bahsettigi kabul
edilir. Ornegin, Yahudiligin esas1 olan Eski Ahit’te/Tevrat’ta yer alan vicdan kavrami,
uyarici, bazen suglayic1 ve azap yaratan bir olgudur.’?” Biitiin bu yetiler yalniz vicdan
sOzciigiiyle karsilik bulmaz, yer yer muadili denilebilecek sozciikler de vicdanin ihtiva
ettigi anlam1 verir. Yeni Ahit’te/Incil’de ise Pavlus vicdam eylemleri degerlendiren ve
bu degerlendirmeleri konusarak bildiren ahlak odakli bir isaret olarak tanimlar. Onun igin
vicdan pak olmasi gereken, “Kutsal Yasa’ya taniklik eden, zayifliginin lekelenmeye

gotiirdigii ve imanin sirrina vakif olmay1 saglayan bir islevsellige sahiptir. Yahudilik ve

122 Takiyettin Mengiisoglu, /nsan Felsefesi (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2015), s. 291.

123 William Lillie, An Introduction to Ethics (London: Methuen & Co. Ltd, 1957), pp. 76.

124 Hamdi Bravo, Vicdanin Sessizligi (Ankara: Fol, 2020), s. 22-23.

125 Mustafa Nihat Ozon, Namik Kemal ve Ibret Gazetesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1938), s. 102.
126 Saban Teoman Durali, Aklin Anatomisi (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2010), s. 115.

127 Musa Bilgiz, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2007), s. 20.
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Hiristiyanlikta ilahi armagan olarak nitelenen vicdan, egemen olarak kabul edilen

Tanr1’nin insanin iginden haykiran bir sese yiikledigi yaptirici giigtiir.

Vicdan1 “fitri” olarak géren Islam diisiiniirleri, esin yoluyla verilmis bu yetiyi kotiiliigii
bilme ve ondan uzak durma becerisine eklemler. Kur’an’da da vicdan kavraminin yerini
tutan, anlamin1 kapsayan, benzer islevlere sahip ya da onunla baglantili kavram veya
sozctikler bulunur. Bilgiz’e gore bunlar fitrat, nefs, kalp, sadr, akil, suur, takva, hidayet,
ilim, basiret, hikmet, furkan, adalet, rahmet/merhamet ve sakiledir.’?® Cogunlukla nefs
kavramiin agimlamalarla birlikte vicdana es deger olarak kullanildigi Kur’an’da,
uygulama istegine baglh eylemleri denetleyen, iyilik ve kétiiliik anlarinda mutluluk ve aci
hissettiren ahlaki bir yetiden bahsedilir.!?® Bu, vicdam cagristiran 6zelliklere sahip bir
yetidir. Ayrica din agisindan vicdan muhasebesi de 6nemlidir. Ciinkii i¢ gézlem, kendiligi
tovbe miiessesesine basvurmaya iter. Kur’an murakabeye ¢agirir ve akilla kalp arasinda
tutarsizliklar1 Oteleyecek bir denge durumu yaratmayi Ogiitler. Nihayetinde kotii
eylemlerin dogurdugu ruhsal acilar olan vicdan azab1 ve tezahiirii pismanlik, giinahin

doguracagi ceza korkusu ve 6te alem inancina da baghdir.

Vicdanlara seslenen Kur’an, kisilere adalet duygusu ytiklemek, diizeni g6z ard1 etmeden
ruha ve kalbe esenlik vermek, varlikla sagduyulu bicimde uyum saglamayi 6gretmek
amaglarni tasir.’*® Dolayisiyla vicdan teolojik agidan sekillendirilebilir veya egitilebilir.
Islam, ortaya koydugu ilkeler istikametinde erginlesme yasatan vicdani tatmin olmusluk
hali i¢in hazirlar. Onu apak yapmak, manevi yetilerini gelistirmek ve ahlaki ara¢ olarak
kullanilmasin1 temin etmek icin din/islam, “a priori” (6nsel) bellenen vicdani

gelistirilebilir gortir.

1. 2. BiR VICDAN EDiMi OLARAK MERHAMET

Otekine yardim etme isteginde yogunlastirilan merhamet, ac1 veya sikinti karsisinda
gosterilen farkindalik, 1zdirabr dindirmeye doniik caba ve iyiligi tesis etmek i¢in giic
alinan bir erdemdir. Kisiyi etrafindaki olumsuzluklara duyarli kilar, ihtiya¢ duyulan

sevginin ortaya ¢cikmasinda ve hayirseverligin insan iligkilerinin kokeni olmasina yonelik

183, g.e.,s.33-92,
129 Osman Demir, “Vicdan”, https://islamansiklopedisi.org.tr/vicdan [Erisim 06.09.2023].
130 Musa Bilgiz, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2007), s. 167.

26


https://islamansiklopedisi.org.tr/vicdan

bir tutum gelistirir. Vicdan burada iistlendigi deger bilgisi, yararli olma hevesinden dogan
0zgeciligi ve elem karsisindaki sagaltici tavriyla merhametin tireticisidir. Vicdandan kok
alan merhamet, G&tekinin sefaletinin yarattigi etkiye karsilik olusan, kendiligi
¢ikarlarindan soyutlanmaya siiriikleyen bir tepkidir ve bencilligin aksine digerlerine de
Ozen gosterme ciireti edindirir. Vicdan, ilgi odagina aci ¢eken kisiyi yerlestirmesiyle,
yarattig1 fedakarlik ve telafi sansina dayanarak harekete geger. Sergilenen merhamete
edimsellik kazandiran, hem bir ¢esit arka plan/dekor hem de karar veren izleyici
konumundaki vicdan, yiiklendigi degerler araciligiyla kisideki miisamaha ve acima
duygularini uyandirir. Bu héalde umursamazlik 6telenir ve ortaya g¢ikan talihsizlik
giderilmeye ¢alisilir. Vicdan, kendiligi dolduran her giidii, davranis, niyet, duygu ve
diisiinceyle yiizlesmeyi temin eder. Iste bencillik ve kétiiliik gibi merhamet de bu sayede

131

ortaya ¢ikar—" ve bir vicdan imkan1 olarak sunulur.

Rahmet, rahman ve rahim gibi s6zciiklerle ayni1 Arapga kokiin (rahm/r-h-m) tiirevi olan
merhamet, Tiirk¢ede keder ve mutsuzluk karsinda yiireginde tiziintii duyma ve aci ¢ekene
yonelen bir yardim istegiyle dolma anlaminda kullanilir. “Latince ‘com’(ile) ve ‘pati’(ac1
cekmek) kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusan ‘compassion”*3 Ingilizcede “mercy”
ve “pity” gibi sozciiklerle birlikte merhametin karsilig1 olarak yer alir. Pesi sira gelen iyi
muamele, hosluk ve ihsan, merhametin yonelme bigimleridir. Amag aciy1 savusturmak,
yerine mutlulugu ve iyiligi kaim kilmaktir. Duygu birliginden dogan merhamet, umarsiz
ve yoksun kisilerin sorunlarin1 ¢6zmek i¢in harekete gegiren iyilik yansimasidir. Cilinkii
“Duygudan yoksunluk, insanin bagkalariyla iliskilerinin ayirt edici niteligi ve payandasi
olan merhamet ve empatiden yoksunluktur.”**® Esirgemek ve bagislamak anlamlarmni da
igeren sozciik, kisinin sahit oldugu kétii durumlarda iiziintii duymasiyla belirir. Duyarlik,
merhamet icin bir 6n kosuldur. Ciinkii hassasiyet gelistiren kisi, kabalik, siddet,

acimasizlik, ilgisizlik ve kati yiireklilikten uzaklagir.

Ahlaki fazilet geregi de merhamet vazgecilmez bir noktada bulunur. Kisinin bu duyguyu
listlenmesi, iyiligine ve ahlakli olusuna isarettir.}3* Ciinkii kavram, bagi bulunan degerlere

islev kazandirmasiyla ayn1 zamanda ahlakli olmay1 da saglar. “Bir insan i¢in akli baginda

131 Artur Schopenhauer, Merhamet, cev. Zekai Kocatiirk (Istanbul: Dergah Yaymnlari, 2020), s. 144.

132 7eynep Ozcan, Merhamet Psikolojisi-Zihinsel Imgeler Isiginda Merhamet (istanbul: Camlica Yayinlari,
2020), s. 19.

133 Deborah Lupton, Duygusal Yasanti, gev. Mustafa Cemal (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2002), s. 137.

134 Cafer Sadik Yaran, “Islam’a Gore Ahlaki Davranis ve Kistaslar1”, Islam Ahlaki-Temel Konular ve
Giincel Yorumlar (Ankara: DIB yayinlari, 2015), s. 93.
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olmak demek giizel, iyi ve adalete uygun davranmaktir*% diyen Aristoteles, her ne kadar
kavramlar1 anmasa da vicdan ve merhametin gerekliligine vurgu yapar. lyi diisiinme,
farkindalik, ol¢iiliilik ve aciy1r dindirme istegi, Aristoteles’e gore “akli basindalik™a
gotiiren olgulardir. Merhametin bilesenleri olan bu olgular, kisinin k&tii biri olmasina
miisaade etmez, fiitursuz bencilligi, haksizlik etmeyi ve zalimligi ortaya g¢ikaran
iggiidiilerin yikic etkilerini bertaraf eder. Yakinligin merhameti uyandirdigini ileri siiren
Aristoteles'®®, ayrica elem ve dertlerin “...bizim ya da arkadasimizin da basma
gelebilecegini”’n®®’ diisiiniilmesiyle bu kavramin ortaya ciktigini vurgular. Duygu,
kendini 6teki yerine koymayr miimkiin kilar ve aciyr paylasima acar. Bu varsayim,
kendiliginde de gadre ugrayabilecegi ya da kotiiliige maruz kalabilecegi diislincesinden
gelir.

Otekini anlamak, iiziintiisiine ortak olmak ve ona yardimda bulunmak, merhametin
gostergeleridir. Schopenhauer’un “insan bilincinde yatan inkar edilemez bir hakikattir'%
sOzleriyle dnemine vurgu yaptig1 duygu, kisinin yaratilistan edindigi, dogasinda bulunan
ve eksikligi halinde insanliktan ¢ikilan bir esastir. Higbir sekilde farazi bir duruma,
diisiinceye, degismez sava, dine, mitolojiye, gérgii veya egitime dayanmayan merhamet,
maruz kalinan zarar1 telafi etme istegini barindirir. Hiisrana ugrayanlara karsi bir koruma
faaliyeti baslatir. Bu nedenle de hakki gdzetmenin kaynagi merhamettir.’®® Yiiregini
merhametle dolduran kisi, kétiiliikten uzaklasir. Otekinin cilesi iizerinden yarar saglamak
veya haz duymak gibi insani olmayan disiincelerden soyutlanir. Her tiirlii dokunakli
duruma kars1 bir hassasiyet, iyiligi isteme, sicakkanlilik, duygudaslik, muhakeme ve
hosgorii merhametin anlam igerigini olusturur. Kisinin kendi sikintis1 veya o6tekinin
duydugu aciya tanik olmasiyla merhamet, anlama, duyumsama, azaltma ve 6nleme
eylemleriyle gergeklesir. Bu siirecte merhametin gosterilmesi icin igtenlik vazgecilmez
bir deger olarak belirir.**0 Ciinkii samimi davranis, ac1 ¢ekene giiven duygusu vererek
sefkatle ona yoneltilen yardimi kabul etmesini saglar. Baska bir a¢idan bakildiginda ise

merhamet “... bazi zuliim bigimlerinin korku ve tehditten kaynaklandigini anlamaktir;

135 Aristoteles, Nikomaktos’a Etik, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), s. 141

13 Carlo Ginzburg, Tahta Goézler-Mesafe Uzerine Dokuz Diisiince, ¢ev. Aysun Sisik (Istanbul: Metis
Yaylari, 2022), s. 189-191.

137 Aristoteles, Retorik, cev. Ari Cokona (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlar1, 2004), s. 107.

138 Artur Schopenhauer, Merhamet, gev. Zekai Kocatiirk (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), s. 88.

1% 3. g.e.,s. 88-89.

140 Paul Gilbert, “Compassion and Cruelty a Biopsychosocial Approach”, Compassion-
Conceptualisations, Research and Use in Psychotherapy, Edited By Paul Gilbert (London: Routledge,
2005), pp. 51-53.
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dolayistyla, insanlar tarafindan ne kadar tehdit altinda oldugumuzu hissedersek, onlar igin
o kadar rahatsiz edici olabiliriz ve bu nedenle merhamet, insanlarin tehdidi azaltmasina
veya buna gore harekete gegmemesine yardimer olur.”**! Kendilik, 6teki igin asla tehdit
unsuru olmadigint merhamet sayesinde gosterir. Aksi halde iligkilere korku egemen olur
ve huzursuzluk davranigsal egilimlerde yonlendirici konumuna gelir. Merhametin
iyilestirici giictinii etkinlestirebilmesi i¢in ortam kaygidan arinmis olmalidir. Tasa sahibi
kisi ona yonelen eylemlere siipheyle yaklasmadigi zaman, merhamet birtakim

katiiliiklerin yol actig1 ruhsal veya fiziksel yaralari sagaltabilir.

Aciyla karsilasma/aciyr tanima, acinin biitiin insanlart kapsayan bir durum oldugunu
anlama, act ceken kisiyle duygusal etkilesime girme, aciya sahitligin yarattig
rahatsizliklarin iistesinden gelme ve aciy1 durdurma arzusunu tagima olarak sayilabilecek
bes asamali bir yapt arz eden merhamet!*? Kkisiye sirastyla farkindalik, yerine
koymak/duygudaslik ve eylemsellik yasatir. Fakat bir eylem icra edilmeden de
merhametli olunabilir.!*® Ciinkii bu erdem eylemselligin de 6tesinde veya oncesinde
ylrekleri dolduran bir degere sahiptir. Elinden bir sey gelmeyenin de canlandirabilecegi
merhamet, tekinin duygusuna miidahil olmay1 ve anlayis gostermeyi esas alir. Burada
lizlintli uyandiran kisiye nazik yaklasmak ve on yargili olmamak da dikkat edilmesi
gereken noktalardir.*** Ona miisfik davranmak ve aciya ortak olmak, farkindaligin giin
yiizine ¢iktigin1 gosterir. Ayrica kendilik/kendini gergeklestirme stireci i¢in de bir
basamak olan merhamet, benmerkezcilikten styrilip etkilesimli kalabaliklarin bir unsuru
olmay1, yardimlagmanin yticeltici tarafin1 kavramayi, ¢ikarsiz affedebilmeyi ve olciilii
davranmay1 saglar. Dogustan ve evrensel olan duygu, farkindaligin ¢evreye actigi
vicdanda yeserir ve acili durumlardan kaynaklanan ylirek sizistyla sikintiy1 gidermek igin
gosterilecek cabaya hiz verir. Burada merhametli kisinin duyarligi, alakasi ve dikkati
oldukea yiiksektir ve 6zne ac1 verici olaya maruz kalan kisiye pesin hiikiim gostermez.
Hiilasa merhamet, kendisi i¢in istemedigi kotiiliige baskasinin ugramasini engelleme
iradesidir. Elestirel tutumlarin uzaginda bir davranig bilinci gelistirmektir. Boylece

baskasinin acisina tanik olan kisi, ac1 verme, zuliim ve gaddarliktan kendini alikoyar,

141 paul Gilbert, “Compassion is an Antidote to Cruelty” https://www.bps.org.uk/psychologist/compassion-
antidote-cruelty [Erigsim 14.09.2023]

142 Clara Strauss et al., “What is compassion and how can we measure it? A review of definitions and
measures”, Clinic Psychology Review (2016), 31(47), pp. 17-18.

143 Sgren Kierkegaard, Sevginin Isleri, gev. Nur Beier (Istanbul: Pinhan Yayncilik, 2020), s. 354.

144 Kristin Neff, “Self-Compassion: An Alternative Conceptualization of a Healthy Attitude Toward
Oneself.”, Self and Identity (2003), 2(2), pp. 86-87.
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iligkilerini adalet temelinde kurar, ... duygusal diizeyden etik diizeye, hissedilen seyden

istenen seye, olunan seyden olunmasi gereken seye gegcmeyi”'*® kolaylastirir.

Merhamete yer agan, “adaletsizlik, insafsizlik, sertlik ve kotiiliik”'*® seklinde insan
davraniglarina yon veren olumsuzluklardir. Bu olumsuzluklara ugrayan kisi, iyiliksever,
insancil ve faydali biriyle karsilasabilir ve merhamet kapsamina girebilir. Anlik olmasinin
yani sira, gegmise doniik hosnut olunmayan ve dert halini almis durumlara kars1 da yiirek
sizlamasindan kaynakli bir merhamet tlireyebilir. Vicdan, kotiiye meyli ve marazi
istemeleri dogrultusunda ilerleyen kendilige, merhameti bir secenek olarak sunarken,
lyilik anlayisi, insan sevgisi ve olumluluk da zararli arzularin ayartmalarina karsi onu
korur. Vicdanla, ¢izdigi istikamette ortaya ¢ikan merhamet arasindaki bagi Schopenhauer

su ciimlelerle irdeler:

“... kendi digimizdakileri sonradan kendimize eklemlenmis nesneler olarak algilariz. Bu
sayede de, kalbimizin duygu alanini genisletmis oluruz. Yani kendimize ait olan etki
alanimiz1 azalttigimizda, diger bir deyisle kendi etkinligimizden taviz verdigimizde,
sikintilarin kokenine saldirip onlari etkisiz hale getirmis oluruz. Coskunlugun iyi niyetli
tarafi da bu sayede vicdana erdemli diisiinceler zikreder. Vicdana ait bu diisiinceler, her iyi
davranigin ardindan daha da 6ne cikar. Bunun sebebi ise iyi olan davranigin vicdan
tarafindan onaylanmasidir.”**’

Rizas1 kendiligi, iyiye yonelten, olgunluk ve faziletten dogan davranislara gotiirebilir.
Insam hayvandan ayiran bir yeti olarak diisiiniilebilen’*® merhamet de vicdana ait bir
cikarimdir ve etkilesim yetenegini artirir. Once kendiligin hareket ve icerme alani daralir,
oteki de hesaba katilmaya baslanir. Ardindan verilen 6diin, yiiz yiize kalinan sikintiya
odaklanmayi saglar. lyi niyetin devreye girmesiyle de merhamet gibi duygular, bencilligi
yiirtirliikten kaldirir ve arkadagga yaklagmay1 onceler. Bu, act iginde kivranan Gtekinin
varligiyla karsilagildiginda baslar. Merhametin uygulayicisi ve odak/6teki arasinda giiven
ve inangla oriilii bir bag kurulur. Cikarlar unutulur, yarar oncelenir ve mutluluga
ulagtiracak asamalar izlenir. Fakat hayirseverligin muhatab1 olan o&tekine bir
kirilma/incinme alani agilabilecegi de unutulmamalidir.®® Eger iyilik bagi kuranlar
arasinda bir esitsizlik oldugu algis1 belirirse, otekini degersizlik hissi kusatabilir.

Merhamet, itidalle ve asir1 duyarlik yaratmadan hareket edildiginde fayda saglayabilir.

5 André Comte-Sponville, Biiyiik Erdemler Risalesi, gev. Isik Ergiiden (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2004), s. 148.

146 Artur Schopenhauer, Merhamet, gev. Zekai Kocatiirk (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), s. 19.

1473, g.e.,s. 56.

148 Immanuel Kant, Ethica-Etik Uzerine Dersler, ev. Oguz Oziigiil (Ankara: Fol, 2021), s. 269

149 Richard Sennett, Saygz, cev. Ummiihan Bardak (Istanbul: Ayrint1 Yayimnlari, 2005), s. 34.
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Bu, merhamet diizeneginin kendilik ve 6teki arasindaki mesafe ve saygi temelinde daha
saglikli galisacagini gosterir. Karsilikliligi da goz ardi etmeden, merhamet gorenin iyilige

verecegi cevaba agik olunursa saygi tesis edilir.

Merhameti dogal bir duygu belleyen J. J. Rousseau, sevginin 6ze doniik etkinlik alanini
daraltarak tiim otekileri kapsayacak sekilde yansitilmasini savunur. Ona gére acili kiginin
yardimina kosturan bu duygudur. Merhamet, yumusak sdylemiyle kanun, tére ve erdemin
yerine geger.'®® Baht1 daha iyi olanin daha kétii olana duydugu yakinlik ve gosterdigi ilgi,
merhametin isteklendirme kaynagidir. Biitiin hayvanlar insiyak olmakla sinirlt bir acima
duygusu tasir. Fakat insan, merhameti isletecek/galistiracak/gergeklestirecek derecede
muktedir ve arzulayip tasarlayacak bir imgeleme sahip oldugundan bu konuda hayvandan

! Kendiligini, merhamet duydugu oteki yerine koyabilen insan, aciyi

ayrilir.®
deneyimleyebilecegini hayal eder, muzdariple varsayimsal bir 6zdeslik veya ruhsal

esleme yasar.

Ayrica Rousseau, vicdan ve merhamet arasindaki kokensel yakinliga da vurgu yapar.
Ciinkii ona gore her iki kavram da 6z iyiligi kurgulama ve 6tekinin iyiligini saglama
seklinde ¢alisir. Esasinda vicdan, ¢ok yénlii sevginin kilavuzudur. Oz sevgi, salt kendi
iyiligini diisiinme {iizerinden bencillige erismeden, Otekini de gozeterek merhamete
doniisiir. Bagskasinin acisina dahil olmakla beliren merhamet, bu noktada acimadan
ayrisir. Acima ¢ogunlukla seyirci kalmaktan ibarettir. Bazen de muhtag olana tepeden
bakmak, bagista bulunmak ve onu affetmek, asagilamak gibi kendiligi 6tekinden uzakta
tutacak egilimleri igerebilir. “Acima, bizi sorumlulugun rahatsizlik verici hissinden ya da
daha derin bir duygusal bagin acisindan kurtaran bir tiir kendini tutma bi¢imi, bir

» 152 gelebilir. Ruhsal acisindan kurtulmay1 amaglayan

kendimizi koruma yontemi haline
kendilik, acimanin soyutlayici atmosferine kapilir. Halbuki merhamet katilimer olmaya
tesvik eder, yiikiimliiliik altina sokar ve telafi etmeyi gdzetir. Spinoza icinse, acima ve
merhamet arasinda pek fark olmasa da merhamet bir nevi acimanin aliskanlik/huy halini
almasidir. Acimay1 daha tekil goren diisiiniir, kavrami/duyguyu kotiiliigli takip eden

liziintii seklinde tanimlar.® Acima son derece bireysel kalan, paylasima veya

150 . J. Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagi, cev. Rasih Nuri Ileri (Istanbul: Say Yayinlari,
1982), 5. 142,

151 Adam Phillips ve Barbara Taylor, fyilik Uzerine, gev. Selin Siral (istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2022), s.
39.

182 Tiffany Watt Smith, Duygular Sézligii-Acimadan Zevklenmeye, gev. Hale Sirin (Istanbul: Kolektif
Kitap, 2018), s. 33.

153 Spinoza, Ethica, ¢ev. Cigdem Diiriisken (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), s. 223.
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eylemsellige agik olmayan bir diizen barindirirken, merhamet her zaman dayanismaya,
cabaya ve 1yilik girisimine doniiktiir. Merhamet yiirek kurulugunun ve insafsizligin zitt1
olarak goriinse de iiziintiiden daha ¢ok sevgiye egilim barindirir.’>* Acimanin ardindan
kisi, muzdarip olana hizmetini sunar, ona 6zen gosterir ve dinler. Otekinin iyiligini dert
etme bakimindan sevgi nosyonlariyla ilerler. Acima salt kederin simirlarinda kalirken,
merhamet sevgi tiretimine c¢alisir. Belli oranda bir kiigliimsemeyi de tasiyan acima,
merhametin gosterissizliginden uzaktir. Merhamet acimanin aksine kendi nesnesinin
yetersizligi iizerinde durmaz, yeterlilik kurgulamak ister. Bir deger ya da Onem

vermemeyi sezdiren acimaya gore merhamet daha saygi temelli ve esitleyen bir erdemdir.

Schopenhauer merhametle bagi nedeniyle “aglamak” eylemini de agimlar. Ona gore bu
Ozellik insan1 hayvandan ayiran esaslar arasinda gosterilebilir. Fakat aglamak salt acidan
miilhem degildir, kisi sevingliyken de gozyasi dokebilir. Gegmiste yasanilmis {iziicili bir
durumun hatirlattiklari da kendiligi merhametinin nesnesi yapabilir. Pesi sira “Aci doner
dolasir merhamete doniisiir ve sonunda aglama eylemi olarak karsimiza cikar.”>®
Muhayyilesi islemeyen, kat1 yiirekli kisilerin liziintii duymas1 ve dogal olarak da aglamasi
zordur. Hayal edebilmek kisiyi Otekinin tasasina istirak ettirir. Ciinkii bu eylemin
temelinde sevgiden neset eden duygular yer alir. Aglayabildigi igin kiside merhamet
depresir. Ayrica 6lim de karsilagildiginda gézyasinin belirdigi olgular arasindadir. Fakat
burada aglanan, merhamet duyulan veya yasi tutulan, 6len kisiden ziyade oliimiinii
varsayan kendiliktir. Olecegi gercegi kendiligi aglamaya, 6z merhamete ve iiziintiiye
iter.? Insanligin ortak kaderi olan ve biitiin sarf edilen yasantinin nihayeti anlamina

gelen dliim gergegi, animsandig1 anda 6z acimay1 uyandirir.

Merhamet, ac1 ¢gekmesine riza gosterilmeyen 6tekinin bir an once rahata kavugmasi igin
gayret gostermektir. Bu duygunun benimsenme derecesi o kadar giigliidiir ki hem 6tekinin
acisint hissettirir hem de insan ig¢giidiilerinin arasinda yer bulur. Kendilik 6z refahini ister
gibi acisin1 hissettigi magdurun refahini ister. Ozdeslesme yasanmasiyla ayrimlar ortadan
kalkar ve karsilikli anlayis davraniglara hakim olur. Artik magdurun acisina paydaslik soz
konusudur ve dert ortakligi baglayici hale gelir. Vicdanin goriingiisii merhamet sayesinde

99157

kisi “serbestge hakiki adalet ve insan sevgisine ulagir ve insanlar1 kibarlik ve

1% André Comte-Sponville, Biiyiik Erdemler Risalesi, gev. Isik Ergiiden (istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, 2004), s. 138.

155 Artur Schopenhauer, Merhamet, gev. Zekai Kocatiirk (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), s. 60.

%6 3. g.e.,s. 62

%7a.g.e.,s. 81
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comertlikle biitiin kilmaya gétiiren birliktelik yolundaki engeller agilir. Kavramin agkin
anlami1 nedeniyle Schopenhauer, merhameti yalin psikolojik incelemenin Otesinde
metafizik dikkate deger bulur.’®® Diisiiniir, merhametin zitt1, Stekinin acisindan haz
almak, zalimlik ve gaddarlik anlamlarini igeren merhametsizligi yerer ve bu agilardan da
Kant’a muhalefet eder. Ancak J. J. Rousseau’yu, bilge tavri, 6nyargilari 6nemsememesi
ve merhamete deger verisinden dolay1 onaylar.'®® Merhamet 6tekini yaralama arzusu
besletmez, bilakis mecruh kisinin ihtiyacin1 gérmeye doniiktiir. Merhametin vicdani
tatmin de saglamasi, kendiligi doyuma, ruhsal coskunluga ve insanlar1 sevmeye
erigtirdigini kanitlar. Dolayisiyla merhametli birinin gilivenilir, zararsiz ve adil oldugu
diisiiniilebilir. Hatta bir odaklanma yontemi olan merhamet, hayvanlar1 da koruma altina
almak, ¢ileden ve cefadan kurtarmak gibi egilimleri de kapsar. Bencilligin her tiirliisii
reddedildigi siirece hayvan da merhametin nesnesi yapilabilir. Hos olmayan bir duruma

maruz birakilan hayvan, yardimin hedefi, acimanin ve sefkatin muhatab olabilir.
1. 2. 1. Acimin Yansimasi ve Nietzsche’nin Merhametsizligi

Metafizik bir ¢ikarsama seklinde yorumladigi merhameti adaletin asli kabul eden
Schopenhauer’un tersine Nietzsche, bu duyguyu yasamla dogru bir bag kuramamis
kisilerin iiretimi olarak goriir. Nietzsche nin eserleri lizerinden tayin ettigi diisiincesi,
Schopenhauer’un aci karsisinda beliren “cileci ahlak™ma cevap niteliginde bir sdylem
olusturmaktir.1®® Ciinkii ahlak, Schopenhauer icin ac1 dolu bu yasamda kendiligi felaha
erdirecek yollarin toplamidir. O, “insan hayatin1 pek ¢ok sekliyle sadece ac1 ¢ekmekten
ibaret”1®! sayar. Merhamet ise ac1 karsisinda varilan, actya sahit olmanin getirdigi dogal
sonugtur. Merhametli olan sadece i1zdirap g¢eken insanlara degil zor durumdaki tiim
canlilara kars1 bir tinsel genisleme/agilma yasar ve edindigi bilgelikle ahlaki iistiinliiglinii
pekistirir. Merhametten yoksun olmaksa insanlik dist bir alani isaret eder. Aci bu
paradigmada merhamete kiy1 olarak varlik kazanir.'®? Ardindan yumusakligi saglayan
vicdan kaideleri uygulanir. Burada felaket baglayicidir.

1% 3. g.e.,s. 86.

1%93a.g.e.,s. 105,129-130.

160 Adnan Esenyel, Nietzsche Sokrates’i Neden Oldiirdii? (Ankara: Fol Yayinlari, 2020), s. 22.

161 Artur Schopenhauer, Isteme ve Tasavvur Olarak Diinya, gev. A. Onur Aktas (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2020), s. 468.

162 André Comte-Sponville, Biiyiik Erdemler Risalesi, ¢ev. Isik Ergiiden (istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2004), s142.
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Merhameti bencillikten ari, masum bir duygu ve ahlakliligin dayanagi olarak gérmeyen
Nietzsche, biling dismi irdeleyerek bu duyguyu anlamlandirir. Otekine merhamet
gostermek aslinda haz duygusundan ileri gelir ve ¢ikar barindirabilir. Alman diisiiniir icin
Otekinin acist haz kaynagi seklinde algilanir. Merhamet eden kendilik, alttan alta aciya
sahitligi haz alma dekoru olarak kabul edebilir. Eger merhamet gostermek eylemsellige
yoneltirse, bu defa da ac1 ¢geken magdur iizerinde gii¢ uygulama ve egemenlik kurma bir
tatmin dogurabilir. Otekinin sikintilar1 ve dertlerinin yansimasiyla dogan merhametin,
ac1y1 benimsettigi ve i¢sellestirdigi diistiniildiigii takdirde, merhamet gosteren kendiligin
aslinda 6z acisini1 ortadan kaldirmaya giristigi sOylenebilir. “Bu baglamda merhamet kisi
tarafindan bagkasinin acisint durdurmak {tizere icra ediliyor gibi gériinmesine ragmen o
esas olarak kisinin kendi acisin1 ortadan kaldirmasi ile ilgilidir. Bu yiizden merhamet
temelli bir eylemde kisi nihai olarak sadece kendi acismna son vermeyi
hedeflemektedir.”%® Fakat yine de merhametin, acinin bir yansis1 oldugu savi ihmal

edilmemelidir.

Aciya panzehir olarak daha cok/daha iyi sevinmeyi oneren Nietzsche, bu yolla aci
cekmenin ve aciyr diisinmenin kisitlanacagini ifade eder. Aciyr unutma yetisi
merhametin gerekliligini ortadan kaldirabilir. Ciinkii diisliniir, muzdaribin utancina tanik
olmaktan ve ona el uzatilmasmin gururunu incitmesinden ¢ekinir.'®* Yasantinin getirisi
olarak iyilikseverlik ve onun fenomenlerinden merhamete “giivensizlik” duyan Nietzsche
bu duygulanimi, “gercekte giigsiizliiktiir, uyarimlara kars1 direng yeteneksizliginin 6zel
durumlaridir benim icin; yalniz decadent'lar icin bir erdemdir acima”®® ifadeleriyle
tanimlar. Aci karsisinda beliren merhamet, sug¢ isleme imtiyazini ortadan kaldirabilir ve
Nietzsche’ye gore sona erdirilmesi gereken bir fazilettir. Ciinkii Nietzsche sefaletin
olmadig1 bir diinya arzular. Yoksunlugun, ihtiyacin giderilmedigi bir yasamda merhamete
gerek kalmayacaktir. O, “Insanin daimi bir kul ya da kole ahlakina mahkiim olmadigi,
aksine, kendisini tanrilastirabildigi bir seviyeye yiikselmesini”'®® amaclar. Merhameti
kurgulayabilecek olan aci ise paylasilmasi ve birlikte giderilmesi gereken bir olgu
degildir:

163 Adnan Esenyel, “Merhamet, Act ve Kurtulus: Yasamm Anlamsizligi Karsisinda Schopenhauer ve
Nietzsche”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, S. 35 (2023), s. 15.

164 Friedrich Nietzsche, Kdhin-Bir Nietzsche Seckisi, gev. Sedat Umran (Ankara: Fol, 2019), s. 235.

165 Friedrich Nietzsche, Ecce Homo-Kisi Nasil Kendisi Olur, cev. Can Alkor (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, 1998), s. 18.

166 Georg Simmel, Schopenhauer ve Nietzsche, ¢ev. Emre Giiler (Istanbul: Beyoglu Kitabevi, 2022), s. 21.
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“Bizim merhametimiz yiiksek, uzak goriislii bir merhamettir: - insanin nasil kiigiildiigiini,
sizin onu nasil kii¢iilttligiiniizii goriiyoruz! — tam da sizin merhametinize tarifsiz bir
endiseyle baktigimiz, kendimizi bu merhamete karsi savundugumuz anlar var -, sizin
ciddiyetinizi herhangi bir ciddiyetsizlikten daha tehlikeli buldugumuz anlar. Miimkiinse —
bundan daha ¢1lgin bir “miimkiinse” yoktur — ac1y1 ortadan kaldirmak istiyorsunuz; ya biz?
Her zamankinden daha biiyiik ve daha kétii acilar istiyoruz!”®’

Goriildiigii gibi merhamet, kendiligin kabuliinii 6nleyen ve olgunlagsmay1 saglayacak
acilarla tek basma miicadele sansini kisinin elinden alan bir kavram olarak
nitelendirilebilir. Ayrica Nietzsche, merhamete mesafe kosulu getirir. Uzaklik Oyle
olmalidir ki magdur/act ¢eken merhamet gordiigii kisiyi duyumsamasin. Bu, diisiiniiriin
merhamet etmedeki tatmin duygusunu hos bulmamasindan kaynaklanir. Ciinki
Nietzsche’ye gore merhamet gosteren kendilik, magdur/ac1 ¢eken 6teki tizerinden bir
giiven ve egemenlik doyumu yasar. Aci ise kisisel ¢aba alaniyla siirlandirilmali ve
insanin yiikselmesine vesile olacak bir olgu seklinde anlamlandirilmalidir. Merhamet, ac1
¢ekmenin yaratict etkisini ve kendiligi insa eden degerini azaltmaktadir. “Merhamet

188 oriigiindeki Nietzsche,

duygusunun 6ziinde aciy1 gergekte olandan arindirma vardir
erginlesme i¢in merhametsiz olmay1 yani kendi merhamet algisin1 6ne siirer. Cilinkii
merhamet aslinda gercek aciyr géz ardi eder, zayifligin ve yetersizligin verdigi aciy1
artirirken, diizmece bir baglilik kurarak yasam miicadelesini de degersizlestirir.
Merhamet, acinin toplumsallasmasina, o6zgeciligin kendiligin Oniine gegmesine Ve
kisinin, onu dayaniksiz kilan siirii psikolojisine/ahlakina mecbur olmasina sebep olur.
Nietzsche i¢in biitlin bunlar zayifliktir. Fakat buradaki merhametsizlik, gaddarlik veya

zalimlik igermekten ziyade, muzdaripteki kendilik bilincine saygili sekilde ve miihim

gordiigii actyr siddetlendirmeden tahammiil giiciinii artirmaktir.1%°
1. 2. 2. Duygulanimdan Kok Alan Ahlak

Insanlarin acitya duyarhigmi 6lgii kabul eden Schopenhauer'’®, merhameti ahlakin
“arkhe”si (baslangi¢/onciil) olarak yorumlar. Ahlaklilik, bencil davraniglardan siyrilmak,
duygudaslik kurabilmek, bireysel askinligin ardindan sevgi duymak ve nihayetinde adil

olabilmek demektir. Biitiin bunlarin kok aldigi olgu merhamettir. Dolayisiyla merhamet,

167 Friedrich Nietzsche, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde, ¢ev. Mustafa Tiizel (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, 2016), s. 153.

188 Friedrich Nietzsche, The Gay Science, trans. J. Nauckhoff (New York: Cambridge University Press,
2013), pp. 187.

189 Volkan Ay, “Nietzsche’de ‘Merhamet’ Kavraminin Yeniden Degerlendirilmesi”, Beytulhikme An
International Journal of Philosophy, c. 3, S. 1 (Ankara 2013), s. 212.

170 Arthur Schopenhauer, Hayatin Anlami, gev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yayimnlari, 2014), s. 13.
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kisiler aras1 uyumu gdzeten ahlakin 6ziidiir. Oteki iizerinden yasanan bir deneyimle
ortaya ¢ikan merhamet, sevgi veya sefkat bagiyla ve soyutlanmayi reddederek
deneyimlenir. Aksi ise hing ve nefret beslemek, intikam hirsina kapilmak, 6tekinin
acisindan haz almak gibi bencilce hislerin etkisine girmektir.!”* Merhamet 6zdesligi
sagladig1 i¢in ahlaka zemin hazirlar. Boylece acimasizlik 6telenir, dayanisma ilkesi daha
da onemsenir. Schopenhauer “Gergek ahlaklilik duygusu, gergek ahlaki davranislar,
insanin kendi istenci tarafindan olusturulmus olmalidir. Kisiler bu bahsettigim ahlak
duygusunu, bireyler olarak, baskalarmin isteme duygularini da kabul ederek

olusturmalidirlar"?

sozleriyle ahlakin temelde yer alan 6tekini goz 6niine alma olgusunu
vurgular. Bu digerkamlik, merhametin bir hasletidir. Ahlak da merhamet temelinde
ylikselen ve insana olgunluk katan bir degerler ziimresidir. Merhametin kaynaklandigi
vicdanda “hiikiim ve duygu birlikte bulunur.”*”®* Bu nedenle de ahlaki bir duygu olan

merhametin doldurdugu hiikiim verici vicdan, dnceden zihinlerde tasarlanani temyiz eder.

Merhameti ahlakla iliskilendirmeyen ve zayiflik olarak goren Kant’in aksine
Schopenhauer, ger¢ek sevginin merhametten temellendigini diisiiniir. Kant’a da itiraz
igeren bu diisiinceye gore, merhametin yer almadig1 sevgi kiimesi bencillikle doludur.*™
Nietzsche i¢in de merhamet ahlaki kurgulayan bir olgudur, fakat ona gore ortaya ¢ikan
O0lim sonrasmin yiiceltilmesi tlizerinden maddi alemin kiiciiltiilmesi, miicadelenin
degersizlestirilmesi ve acimayi siirii ahlakina ydnlendiren/baglayan bir etken haldir. iki
diistiniir arasindaki fark da burada kendini gosterir. Nietzsche’nin merhamete yonelttigi
elestirel tavrinin asil hedefi geleneksel ahlak, kendi ifadesiyle siirii ahlakidir. Clinkii ona

(13

gore bu duygu ... otokontrol ve kisisel kayitsizligin yerine segici olmayan, ayrim
yapmayan bir vericilik yerlestirir”.}”® Nietzsche ne aciya yonelen telafi ve iyilestirme
girisiminde ne de iyi niyet gostermede ahlaklilik goriir. Acinin, varolussal gelisimin bir
basamagi oldugundan, kesintiye ugramasi ahlakla bagdasmaz. O, insanmi zayiflatan,
mahrum birakan ve kaybettiren bir merhametin temelindeki ahlak ilkelerini yaniltici

bulur.

Merhamet diizenegini ¢alistiran vicdan, kendiligi ahlaki davranma bakimindan ve igsel

olarak yiireklendirir. Adaletsizligin ve sevgisizligin zitt1 olan vicdani duygular, doyuma

M a g.e.,s. 49,

172 Artur Schopenhauer, Merhamet, gev. Zekai Kocatiirk (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), s. 46.

113 Alexis Bertrand, Ahldk Felsefesi, gev. Salih Zeki (Ankara: Akg¢ag Yaynlari, 2022), s. 31.

7 a. g.e.,s. 59.

175 Georg Simmel, Schopenhauer ve Nietzsche, cev. Emre Giiler (Istanbul: Beyoglu Kitabevi, 2022), s. 220.
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ulastirir. Oz denetim ve yargilama yapabilen kendilik, ahlaki olanm sinirlarinda kalir.
Aksi halde ise merhametsizlik ve kotii niyetten ziyade, zalim ve insafsiz olmaya
stirliklenebilir. Vicdan ve merhametin iizerine bina edilen ahlak, benimsendigi takdirde
begeni ve ilgi dogurur.1”® Eger kendilik dtekinin acisina tanik olmayla harekete gegiyorsa,
ozen gosterme ve sinirlandirma sdz konusudur. Otekini etkileyebilecek her tiirlii yapip
etmenin amaci, zaralr vermeme hatta yardim etme olur. Bu esas iizere davranislarini
sekillendiren kendilik bencillikten soyutlanir, merhamet beslemeye baslar.}”” Merhamet
odakli yaklasim, tasidigi ahlaki degerle onem kazanirken, ahlaklilik da merhamet
giidiisiine dayanmaktadir. Ahlak, islevsel olmasi ve sorumluluk bilincini hakim kilmasi
icin merhamete gereksinim duyar.!’® Bunlara, biitiinlestiren toplumsal bagllik da
eklenebilir. Nihayetinde miisterek olmayr da imleyen ahlak, merhametin O6tekine

meyleden kapsayiciligindan giic alir.

David Hume “Hukuksuz niyetlerimizi dizginleyen tek denetim™’® diyerek tanimladig
merhameti eylemleri de olgen bir diizenek olarak sunar. Bu, vicdan ve merhametin
iliskisini ve i¢ ice gec¢misligini somutlar. Oz denetim saglayan vicdan, merhamet
hamlesiyle goriiniirlesir. Merhametin toplumsal bir erdem olarak islemesi de yararlilik
kosuluyla dogrudan baglantilidir. Miiesses ahlak, yiiceltici bir erdem olan merhametle
biitiinlenir. Bu nedenle merhamet ahlakliligin bir belirtisi olarak toplumsalligi miimkiin

kilan ve dayanigsmay1 kurgulayan bir kavramdir.
1. 2. 3. Teolojik Goriingiiler

Basta Islam olmak iizere neredeyse biitiin dinler merhameti, Tanr1 kaynakli addeder.
Esasinda bu kavram, yaratict giiciin, soyut varligina ragmen, madde evrenindeki
yansimasi ya da kendini duyumsatma bigimidir. Din olgusunun esas amaci kisinin
duyarlik derecesini artirarak erginlesmeyi saglamak oldugundan, etkilesim ve iligkiyi
diizenleyici bir igerige de sahiptir. Bu nedenle otekilerle kurulan iligkilerin merhamet
temelli olmasi, din tarafindan 6rgiilenen ahlak anlayisina da hizmet eder.'® Ruhsal bir
donanim olan merhamet, handiyse biitiin dini dgretiler agisindan sevgisizlik, diismanlik,

nefret ve bencilligin yerine tercih edilir bir konumdadir.

1763, g.e.,s.76.

a. g.e.,s. 80.

178 Byryan S. Turner, Klasik Sosyoloji, ¢ev. 1dil Cetin (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2014), s. 162.
179 David Hume, Ahlak, cev. Nil Simsek (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), s. 33.

180 Erich Fromm, Sevme Sanati, gev. Isitan Giindiiz (istanbul: Say Yayinlari, 2000), s. 54.

37



Islam’da sure veya dualar1 okumadan 6nce ve herhangi bir ise baslarken sdylenmesi
diistur halini almig olan besmele, merhametle ayn1 kokten tiireyen “rahman” ve “rahim”
kelimelerini barindirir. Bu, merhametin dini agidan ilk adimin 6nemine haiz olduguna
isaret eder. Yiice degerlerin kaynagi Tanri’nin varliga yonelen lituf ve ihsani,
merhametle agiga c¢ikar. Anlam igerigi olarak daha ¢ok rahmet kelimesiyle Kur’an’da
karsilik bulan kavram, kemale ermeyi saglayan Tanr1 vergisi bir iyilik aract seklinde
alimlanir. Miislimanin merhametli davranmasi, Tanri’’nin seckin varligi karsisinda

181 sayilabilir. Islam’da

teslimiyet gostermenin ve iradesine boyun egmenin alameti
Tanr’nin merhameti, “insanlara her tiirlii maddi ve manevi nimetleri ihsan etmek, insani
sikint1, bela ve musibetlerden korumak ve kurtarmak, kusur ve giinahlar1 affetmek”82
olarak kavranir. Ayrica Kur’an’la birlikle hadislerde de merhamet 6ncelenen ve yapilmasi
ozendirilen bir erdemdir.!8 Bir dinin peygamberi, yasam macerasi rnekleminde gelismis
deneyim ve nitelikleri {izerinden, insanin ululuk atfedilen yaraticinin sonsuz merhametine
ve merhametli olma buyruguna uyarak vadedilene erisebilecegini gosterebilir.
Merhametli olmak inanan kisinin vasiflarindandir. Islam’mn Kur’an ve hadislerle ortaya
koydugu 6gretinin dayanaklarindan olan merhamet, olduk¢a genis bir kapsama sahiptir.
Kendinden olsun ya da olmasin evvela muhtag olani aldirmakla baslayan bu egilim,
derinlerde insanla birlikte hayvan ve bitkileri de odaga koyan, varligi umursamay1 6dev
belleyen bir igkinlik tasir. Bu da iyilik etme iradesini gii¢lendirir. Dinlerin 6nerdigi,
insanlar arasindaki dayanisma, yardimlagsma ve paylasimi merhamet temelinde
yayginlastirmak miimkiindiir. Merhamet, erdemlerin gerceklesmesinde bir nevi baslangi¢

noktasini teskil eder.
1. 2. 4. Iki Hazirlayic1 Onciil: Sempati ve Empati

Merhametin es anlamlis1 denebilecek kadar yakininda yer alan sempati, hoslanma, egilim,
yonelme, ilgi, katilim ve paydaslik gibi karsiliklari i¢erir. Sempati hem gosterilen, olunan
bir 6zellik hem de hissedilen, dziimsenen bir duygu olarak kabul edilir. Bu iki farkli
acilim rast geldiginde, kosut oldugunda ise kisilere mutluluk veren bir tevafuk olarak
184

goriiliir.”** Duyumsama ve etkilenme seklinde baslayan ve ortakliga, katilmaya dogru

181 Joseph Runzo ve Nancy M. Martin, Diinya Dinlerinde Hayatin Anlami, ¢ev. Gamze Varim (Istanbul:
Say Yayinlari, 2002), s. 92-93.

182 {smail Karagdz, Allah Insan ve Merhamet (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), s. 27.

18 Mustafa Cagric1, "Merhamet", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/merhamet,
[28.11.2023].

184 André Comte-Sponville, Biiyiik Erdemler Risalesi, ¢ev. Isik Ergiiden (istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, 2004), s. 132.
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giden kavramin ikinci anlam ¢izgisi, daha ¢ok empatiyi akla getiren ve ona kapi aralayan
bir yonde ilerler. Ciinkii sempati genel olarak hoslanmanin gergeklestigi, sicakkanlilik
gosterilen ve samimi olunan bir ortamla siirli kalir. Empati ise kisiyi merhamete gotiiren
ikinci asama olarak istirak, kendini digeriyle ayni saymak ve duygusal hissedarlik
esaslarindan tesekkiil ettiginden yapip etmeye doniik bir tarafi da kapsar. Sempati
hakikati salt oldugu yerden, kendi bakis aginla gormeyi miimkiin kilarken, empati ise
oOteki tizerinden, 6tekinin yerine gegerek gelistirilen bir kavrama bigimidir. Bu nedenle de
empati anlamay1 sart kosarken sempati iyiligi istemeyle ve yakinlik duymayla yetinir.
Birbirlerinin smirlarinda gezindikleri ve kapsamlarina dahil olduklar1 durumlarin varligi
da  bilinerek  soylenirse, her iki duygu da merhamet erdeminin

hazirlayici/gerceklestirici/kurgulayict asamalaridir.

Otekinin bungunlugunu sezmek, sogukluk veya mesafenin yerine yakinligi somutlayan
davraniglar gostermek, heves ve heyecanina karsilik vermek anlamlari gibi baskasi
igin/adina hissedebilmek anlamina da gelen empati, paylasmayi, sevingte ve tasada bir
olmayi gerektirir.}8 Ayrica kendini karsidakinin yerine koyma, bir anda iki kisi arasinda
bag kurmayi1 kolaylastiran duygu durumunu iistlenme ve ona olanin sana da
oldugunu/olabilecegini varsayma iceriklerine de sahip olan empati, “gibi gérmek”
eyleminin ger¢eklesmesidir. Empati, odaga konan, anlasilmak istenen ve duygudaslik
kurulan kisi i¢in olduk¢a haz veren bir 6zdeslesme yaratabilir. Sikintiy1 boliismeyi ve bu
yolla da azaltmayi amaglayan empatinin sevinci artirdigt ve kederi dagittigi da
sdylenebilir.!® Bu agilardan da iiziintii karsisinda teselli ve mutluluga yonelik tatmin
yasatmasi kacinilmazdir. Ayrica empatinin varligi, “gercek sorumlulugu ve gergek
sucluluk duygusunu®’ kemale erdirir, bdylece vicdanin batini yani igteki, derindeki

yiizii belirir.

Merhamet, muhatap olunan acinin etki dairesine girip hissedilmesinin ardindan, ortaya
¢ikan deneyimi anlamayi kosut kilar. Otekinin diiskiinliigii iizerine gdsterilen sempati ve
empati karsiliklari, hosgoriilii yaklasimi dogurur. Ortak duygulanim olan sempati, bir

anda tziintii karsisindaki hassasiyetin artmasidir. Dogal olarak merhamet gdsteren

185 Tiffany Watt Smith, Duygular Sézligii-Acimadan Zevklenmeye, gev. Hale Sirin (Istanbul: Kolektif
Kitap, 2018), s. 77-80.

186 Adam Smith, Ahlaki Duygular Kuramz, gev. Berkay Tartici (Istanbul: Liber Plus Yayinlari, 2017), s. 26~
27.

187 Arno Gruen, Empatinin Yitimi-Kayitsizivk Politikast Uzerine, gev. {lknur igan (Istanbul: Citlenbik
Yayinlari, 2012), s. 145.
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Ozneyle odagindaki nesne sempati sayesinde haldaslik ve duygusal paylasim yasar.
Empati ise 6tekine sikint1 ¢ektiren duyguyu fehmetmekle, sezebilmekle miimkiin olur.*
Iste merhametin belirmeye basladig1 an, sempati ve empatinin pes pese insan dziinii
kusatmasiyla gerceklesir. Sempatinin yarattigi hissetme ve empatinin geregi olan
anlaminin ardindan/6tesinde merhamet, acty1 dindirmeyi amagclar. Bu nedenle iki onciil
de merhamete gotiiren kavramlar olmalarina ragmen, tek baslarina iyilestirici bir giice
sahip degildir. Merhamet ise sempati ve empatinin hazirlayiciliginda bir duyarlik olarak
geliserek kalbin iradesinde aciya doniik bir sagaltma ve mutluluga gotiiren bir giidiileme

tasir.

1.3. iILGILIi ALANYAZIN

Vicdan ve merhamet kavramlart yardimiyla edebi metne dair bir ¢ikarimda bulunan ve
icerik analizini felsefi, sosyolojik veya psikolojik detaylar iizerinden yapan birtakim
aragtirmalar vardir. Calismamizla benzer bakis acgilari, yontem veya kavramsal agari
iceren ve temel paradigmalara yakinlik arz eden bu arastirmalar, tez veya makale
tiirlerinde yazilmistir. Ayrica 6rneklemi hikdye, roman veya tiyatro olan arastirmalara da

bulundurdugu tematik/izleksel ¢ergeveden dolay1 deginilmistir.

Zeynep Kerman’in “Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Merhamet Temi” yazisinda, “tip,
dekor ve konusmalarda” realist yaklasimin sezildigi Akif’in siirlerindeki “merhamet
temi”nin yapici/insa edici roliine dikkat c¢ekilmistir. O, toplumsal acilara egilerek
gbzlemlerini dizelere tasirken, iman ve onun vesile oldugu rahmet/merhamet firsatiyla
biiylik badirelerin asilabilecegi gergegine de vurgu yaparak Tevfik Fikret’ten ayrilir.
Ayrica Kerman’a gore ¢cocuklar, yaslilar ve kadinlar onun siirinde merhamet gosterilmesi
gereken esas kisiler olarak yer alir.'®® Selma Bas’in “Bir Merhamet Sairi Olarak Mehmet
Akif” makalesinde ise farkli olarak sairin sozii gecen temi/temayi fertten topluma dogru
0

genisleyen bir kapsamda ele aldigina ve bu yolla toplumsal bir panorama ¢izdigine'®

isaret edilmistir.

188 7eynep Ozcan, Merhamet Psikolojisi-Zihinsel Imgeler Isiginda Merhamet (istanbul: Camlica Yayinlari,
2020), s. 75-76.

189 Zeynep Kerman, “Mehmet Akif Ersoy’un Siirlerinde Merhamet Temi”, Tiirk Dili, S 564 (Ankara 1998).
190 Selma Bas, “Bir Merhamet Sairi Olarak Mehmet Akif”, Turkish Studies, c. 7, S. 2 (Ankara 2012).
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Mehmet Giines’in “Ismail Safa’nin Siirlerinde Merhamet Temas1” baslikli makalesinde,
merhamet duygusunun hedefi olan “Yashlar”, “Geng¢ Kizlar/Kadinlar”, “Cocuklar” ve
“Fiziki Engelliler” tasnifi {izerinden siirler incelenmektedir. Ismail Safa’nin merhamet
temal1 siirlerini genellikle manzum hikaye formunda kaleme aldigin1 vurgulayan yazar,
bu temin/temanin Tiirk edebiyatindaki gelisim seyrine ve “genis terciime faaliyetleri”nin
etkisine de deginir.*®* Yazarm “Mehmet Akif’in Siirlerinde Vicdan” baslikli bildirisinde
ise “Savas, Dogal Afet vb. Durumlar Karsisinda Insanin Caresizligi, isyan1 ve Vicdan
Duygusu”, “Yoksul ve Caresizlerin Magduriyeti Karsisinda Duyulan Vicdan Azab1” ve
“Insani ya da Idari Gorevi Thmalden Kaynakli Vicdan Azabr” konulari siirlerin arka
planina sirayet edebilmek igin secilmistir. Calismamizda da uygulanan “Akif’in
siirlerinde vicdanin halleri goriiliirken ilgili kistm/misralarin merhamet kavramiyla
birlikte okunmas1 gerektigi gibi hak ve adalet kavramlariyla da birlikte
degerlendirilmesinde” yarar olacagi sonucuna varilmistir.!®? “Hepimiz Insamiz, ama
Vicdanimiz da Var: Vicdanin Sesini ‘Bi Sevmekten... Bi Oliimden’, ‘Sevgili Nefret’ ve
‘Geg Kalan Adam’1m Oykiisii’, Hikayelerinden Dinlemek”te érneklemi, Adalet Agaoglu,
Hakan Senocak, Sezai Karako¢ ve Oguz Atay’dan secilen hikdyeler olusturmustur.
Siirekli 6z yargilama ve vicdan azabi yasayan hikaye kisileri, geleneksel ve modern
kendiliklerin vicdan temayiillerine gére ayrilmistir.'®® Yine Mehmet Giines’in
“Gergekten Suclular m1? Sabahattin Ali'nin Icimizdeki Seytan, Kiirk Mantolu Madonna
ve ‘Hasan Boguldu’ Eserlerinde Vicdan” baglikli yazisinda ise yazar Sabahattin Ali’nin
farkli edebi tiirlerde verdigi eserler vasitasiyla okurda vicdan ve merhamet duygularini
uyandirdigi ¢ikarmmi iizerine gidilmistir.'®* Hukuk ve vicdan ¢atismasinin irdelendigi
“Hukukun Ustiinliigiinden Vicdanin Ustiinliigiine: Dostoyevski'nin Su¢ ve Ceza Romani
ile Reis Bey Piyesinde Hukuk ve Vicdan” bildirisinde ise karsilastirmali edebiyat yolu

tutularak Raskolnikov’un hukukun yasalarina itibar etmeyisi ve Reis Bey’in merhameti

191 Mehmet Giines, “Ismail Safa’nimn Siirlerinde Merhamet Temas1”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, S
24 (istanbul 2011).

192 Mehmet Giines, “Mehmet Akif'in Siirlerinde Vicdan”, III. Uluslararasi Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Burdur: MAKU Yaynlari, 2021).

193 Mehmet Giines, “Hepimiz Insamz, ama Vicdanimiz da Var: Vicdanin Sesini ‘Bi Sevmekten... Bi
Oliimden’, ‘Sevgili Nefret’ ve ‘Geg Kalan Adam’m Oykiisii’, Hikdyelerinden Dinlemek”, Turkish Studies,
c.12,S. 22 (2017).

194 Mehmet Giines, “Gergekten Suclular mi? Sabahattin Ali'nin I¢imizdeki Seytan, Kiirk Mantolu Madonna
ve ‘Hasan Boguldu’ Eserlerinde Vicdan”, Hece-Susturulamayan Ses Sabahattin Ali Ozel Sayist, ¢. 22, S
253 (Ankara 2018).
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yiicelten doniisiimii ele alinir. Ayrica her iki eserde de “Hukuk elbette iistiindiir ancak

vicdan daha da iistiindiir” *% tezinin islendigi ileri siiriiliir.

Ertan Engin’in “Ali Ekrem’in Siirlerinde Merhamet Temi” adl1 makalesinde merhamet
gosterilesi kisiler olarak “Fakirler”, “Hastalar”, “Fiziki Engelliler”, “Ge¢inmek I¢cin Zor
Sartlarda Calisanlar” ve “Alkol Bagimlilar1”nin yani sira bir de maruz birakildiklar koti
muameleyle sefkati celbeden “Hayvanlar” ele alinmistir. Yine Ali Ekrem’in etki giictinii
artirmak icin ““Son Buse’de, kizin sicak &piiciigiiyle annesinin soguk bedeni”*% benzeri

zithiklar1 kullandig1 gercegi, yazarin 6nemli belirlemelerinden biridir.

Ahmet Ferhat Ozkan, acima ve merhamet ayriminin ardindan yoksullugu bu duygu
durumlarinin tetikleyicisi olarak ele aldigi “On Dokuzuncu Yiizyil Tirk Romaninda
Acima veya Merhamet Uyandiran Bir Durum Olarak Yoksulluk” makalesinde Ahmet
Midhat’in romanlarindaki toplumsal boyutlara ulasmayan, goriinlir olmaktan uzak
yoksullukla, Halit Ziya’nin romanlarindaki gergek¢i bir bakis agisiyla problem halinde
sunulan yoksullugu karsilastirilir.*®” Sonucunda ise “acima”nin estetik baglamda islenen

bir duygu olmay1 asarak yoksullukla birlikte politize edilebilecegi ger¢egine ulasilmistir.

Ezgi Sahin yiiksek lisans tezi olan “Kurmaca Retorigi Bakimindan Halit Ziya Usakligil’in
Hikayelerinde Acima ve Merhamet Duygularinin Goriiniis Bigimleri”nde acima ve
merhamet temalariin yapisal elemanlar vasitasiyla nasil somutlagtirildigini kurmaca
retorigi lizerinden incelenmistir. Burada farkli olarak temalarin anlatici ve bakis agisi
baglaminda ele alinisinin irdelenmesi, anlaticinin yaklasimina ve duygu durumuna dair
bazi ¢ikarimlara varilmasimi dogurmustur. Yine hikayelerdeki nesneler de psikolojilere
gorliniirliik kazandirma G6zellikleriyle ve simgelestirilme amaglar1 distiniilerek tez
kapsaminda degerlendirilmistir.!® Hatice Ebrar Akbulut ise “Nuri Pakdil’in
Tiyatrolarinda Vicdan™ adl yiiksek lisans tezinde Kur’an’a dayanan bir vicdan anlayigin

orneklemeye calismistir. Nuri Pakdil’in tiyatrolarinda yer alan Kur’an gondermeleri,

195 Mehmet Giines, “Hukukun Ustiinliigiinden Vicdamin Ustiinliigiine: Dostoyevsky'nin Su¢ ve Ceza
Romani ile Reis Bey Piyesinde Hukuk ve Vicdan”, Kaldirimlar'dan Sakarya’ya Necip Fazil Sempozyumu
Bildirileri Kitabi I1. Cilt (Yozgat: Ankara Ofset, 2017).

19 Ertan Engin, “Ali Ekrem’in Siirlerinde Merhamet Temi”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, S. 28
(Istanbul 2013).

197 Ahmet Ferhat Ozkan, “On Dokuzuncu Yiizyil Tiirk Romaninda Acima veya Merhamet Uyandiran Bir
Durum Olarak Yoksulluk”, Necmettin Erbakan Universitesi Medeniyet ve Toplum Dergisi, c. 5, S. 1 (2021).
198 Ezgi Sahin, “Kurmaca Retorigi Bakimindan Halit Ziya Usakligil’in Hik4yelerinde Acima ve Merhamet
Duygularinin Gériiniis Bigimleri”, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Medeniyet Universitesi, 2021).
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emrolunan ve nehyedilen seylerin vicdan diizleminde edindigi dneme atfen yer alir'®® ve

arastirmaci buradan hareketle ondaki din-Tanr1 diisiincesinin temeline egilir.

199 Hat_ice Eb{ar Akbulut, “Nuri Pakdil’in Tiyatrolarinda Vicdan”, (Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmarag
Siit¢ti Imam Universitesi, 2019).
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BOLUM II

YONTEM

1860-1923 yillar1 arasinda Tiirk siirini olusturan eserlerin vicdan ve merhamet
temalari/izlekleri etrafinda incelendigi bu c¢alismada, nitel aragtirma yoOntemi
kullanilmistir. “Dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin kullanildigi,
algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekei ve biitiinciil bir bi¢imde ortaya konmasina

yonelik2%

ve “kuram olusturmay1 temel alan bir anlayisla sosyal olgular1 bagh
bulunduklar1 gevre icerisinde arastirmay1 ve anlamayi 6n plana alan”?®! bir yontem olarak
nitel aragtirma, elde edilen veriler lizerinden ilk defa ortaya konan sonuglari bir iliski ag1
icerisinde modellemektir. Ayrica ¢alismada “Tiimevarim ve timdengelim arasinda gidip
gelen kompleks muhakeme”?®?ye dayali yaklasim, esnek bir arastirmaci ve arastirma
stireciyle vicdan ve merhamet sosyal olgularinin kurdugu oriintii ve temalar, “atfettikleri

anlamlara deginerek”?®® yenilesme devri Tiirk siiri ortaminda degerlendirilmis ve

yorumlanmugtir.
2. 1. Arastirmanin Modeli

Arastirmaya konu olan yeni Tiirk siirinin bahsi gegen yillar arasindaki evresi, ickin
oldugu vicdan ve merhamet fenomenlerinin yarattigi anlam diinyasini agiga ¢ikarmak
amaci dogrultusunda, “Nedir?”, “Ne ile ilgilidir?” ve “Nelerden olugsmustur?” sorularina
yanit aranarak tarama modeli yardimiyla irdelenmistir. Bu model “6nceden tutulmus
cesitli kayitlara (yazili belge ve istatistikler, resimler, ses ve goriintii kayitlar1 vb.) eski
kalintilar ve alandaki kaynak kisilere bagvurarak elde edecegi daginik verileri, kendi

k”204

gbzlemleri ile, bir sistem i¢inde biitiinlestirerek yorumlama imkani tanir. Ayrica

calismamiz, “belli bir zaman igerisindeki ¢oklu siirlandirilmis sistemler (durumlar)”2%®

demek olan Tanzimat’tan Cumhuriyet’e yeni Tirk siiri hakkinda “coklu bilgi

20 Ali Yildinm ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin
Yaymeilik, 2011), s. 39.

213, g.e.,s.40.

202 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri-Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Arastirma
Deseni, ¢ev. ed. Mesut Biitiin ve Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2013), s. 46.

233, g.e.,s. 44,

204 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi Kavramlar-Ilkeler-Teknikler (Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 2012), s. 77.

205 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri-Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Arastirma
Deseni, ¢ev. ed. Mesut Biitiin ve Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2013), s. 97.

44



kaynaklar1?%®

yla toplanan detayli ve derinlemesine veri, vicdan ve merhamet gibi “bir
durum betimlemesi ya da durum temalar1”?%’ ortaya konularak incelenebildiginden dolayi

durum caligmastyla desenlenmistir.
2.2. Evren ve Orneklem

Modern Tiirk edebiyatinin erken donemini kapsayan bu c¢alismanin hakkinda goriis
bildirilecek evreni, 1860 ile 1923 yillar1 arasinda yazilmis/yayimlanmus siirler ve bunlarin
daha sonradan bir araya getirilmesi (toplu ya da biitiin) gibi farkli bicimlerde hazirlanmis
baskilaridir. Orneklem ise vicdan ve merhamet kavramlarini imleyen tema, izlek, imge,
simge, olay, eylem ve benzeri goriingiileri barindirmasiyla temsil yeterliligi kabul gérmiis

eserler kiimesinden olusmus ve Tablo 1°de verilmistir:

Tablo 1. “Tiirk Siirinde Vicdan ve Merhamet (1860-1923)” baslikli doktora tez ¢aligmasinin 6rneklemi

Yazar Eser
1. Abdilhak Hamid Tarhan

Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin

2. Abdiilhalim Memduh Tasvir-i Hissiyat

3. Abdiilhalim Memduh Tasvir-i Vicdan

4. Ahmet Hasim Biitiin Siirleri, haz. Necati Tonga

5. Ali Ekrem Vicdan Alevleri

6. Ali Ekrem Ordunun Defteri

7. Ali Ekrem Zilal-i [lham

8. Ali Ekrem Kaside-i Askeriyye

9. Celal Sahir Siyah Kitap

10. Celal Sahir Beyaz Gélgeler

11. Celal Sahir Buhran

12. Celal Sahir Kardes Sesi

13. Cenab Sahabeddin Biitiin  Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, Inci
Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve Abdullah
Ucman

14. Enis Behi¢ Miras

15. Faik Ali Ozansoy Hicrdn, haz. Selahattin Citgi

16. Faik Ali Ozansoy Leydl-i Hayal, haz. Selahattin Cit¢i

17. Faik Ali Ozansoy Mezdamir, haz. Selahattin Cit¢i

18. Faik Ali Ozansoy Yuva, haz. Selahattin Citci

19. Faik Ali Ozansoy Temdsil, haz. Selahattin Citci

20. Faik Ali Ozansoy Elhdn-1 Vatan, haz. Selahattin Citci

21. Faik Ali Ozansoy Féni Teselliler, haz. Selahattin Citci

22. Faruk Nafiz Camlibel Han Duvarlar

23. Halit Fahri Cenk Duygular

24. Hiiseyin Siret Leyal-i Girizan

25. Hiiseyin Suad Yal¢in Ldne-i Melal

26. Ibrahim Alaettin Cocuk Siirleri

27. Ibrahim Aljettin Giift it Gi

28. Ismail Safa Sair-i Mader-zad Ismail Safa Biitiin Siirleri, haz.

263, g.e.,s.97.
273, g.e.,s.97.

Bahir Selguk, Ozcan Bayrak, Hasan Sener ve
Mesut Algiil
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29. Mehmed Celal

Stiriid

30. Mehmed Celal

“Bir Cocugun Kitabe-i Seng-i Mezar”

31. Mehmet Akif

Safahat, haz. Salim Conoglu

32. Mehmet Emin Yurdakul

Mehmed Emin Yurdakul'un Biitiin Siirleri-
Fevziye Abdullah Tansel, haz. Abdullah U¢man

33. Menemenlizade Mehmed Tahir

“Mersiye Olacakti”

34. Menemenlizdde Mehmed Tahir Elhan

35. Menemenlizdde Mehmed Tahir Yad-1 Mazi

36. Menemenlizdde Mehmed Tahir “Bir Ufak Muhaverecik”

37. Muallim Naci Muallim Naci’nin  Siirleri, haz. Abdiilkadir
Hayber ve Hiiseyin Ozbay

38. Nabizdde Nazim Mini Mini Yahiid Yine Heves

39. Nabizdde Nazim Heves Ettim

40. Nabizade Nazim

Hatwra-i Sebdb

41. Namik Kemal

Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, haz.
Onder Goggiin

42. Namik Kemal-Hiiseyin Siret

Iki Kaside-Sultan Hamid ve Enver Pasa
Hakkinda

43. Nigar Hanim

Toplu Siirleri, haz. Refika Altikula¢ Demirdag

44. Orhan Seyfi

Peri Kizi ile Coban Hikayesi

45. Recaizade Mahmut Ekrem

Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri I, haz.
Parlatir, Ismail, Cetin, Nurullah ve Sazyek,
Hakan

46. Riza Tevfik Boliikbasi

Serdb-1 Omriim, haz. Abdullah Ugman

47. Siileyman Nazif

Firdak-1 Irak, haz. Hiiseyin Ozdemir

48. Siileyman Nazif

Malta Geceleri

49. Siileyman Pasa-zade Sami

Bey(Siileyman Nesib)

Kiilliyat-1 Asér ve Ihtisasat, haz. Sevket Toker

50. Sinasi

Biitiin Eserleri, haz. ismail Parlatir ve Nurullah
Cetin

51. Tahsin Nahit

Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak

52. Tevfik Fikret

Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim
Hikmet Polat

53. Yahya Kemal

Kendi Gok Kubbemiz

54. Ziya Gokalp

Ziya Gokalp Kiilliyati- 1 Siirler ve Halk
Masallari, haz. Fevziye Abdullah Tansel

55. Ziya Pasa

2. 3. Veri Toplama Araclari

Ziya Paga’'min Hayat, Eserleri, Edebi Sahsiyeti
ve Biitiin Siirleri, haz. Onder Goggiin

Sonuca varabilmek i¢in edinilen bilgi veya anlam ¢ikartmada kullanilan veri, Tiirk siirinin
belirlenmis araligi goézlenip kayit altina alinarak vicdan ve merhamet diizleminde
incelenmigtir. Arastirma verilerinin elde edildigi kitaplar, ¢esitli mecralardan satin
alinmakla birlikte Istanbul Medeniyet Universitesi Kiitiiphanesi, Tarsus Universitesi
Kiitiiphanesi ve Mersin 11 Halk Kiitiiphanesi vasitasiyla okunmustur. Ayrica bazi sairlerin
kitaplagmamus, siireli yayinlarda kalmus siirlerine ya da giiniimiiz harflerine aktarilmamis
eserlerine ulasmak igin de Milli Kiitiiphane, Atatiirk Kitaplig1 ve Atatiirk Universitesi
Kiitiiphanesi Seyfettin Ozege Koleksiyonunun sundugu dijital ortam kullanilmustir.
Yayin tarama siirecinde uzman bilgisine ve kurumlarin yardimina bagvurulmus, kitaplarin

fis katalogu ve temel kaynak kitaplar1 dikkate alinmis, genel ag baglantilarindan
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yararlanilmistir™°, nihayetinde ise siralanan veri toplama araglartyla hedeflenen

doklimanlara ulagilmistir. “Amaca uygunluk”, “kaynaga uygunluk” ve “gercege

uygunluk™?® ilkeleri gdzetilerek veriler kayit altina alinmustir.
2. 4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Veri olarak nitelenen donem veya olgu hakkindaki yazili materyallerin ¢éziimlenmesi

99 Ce2

gerektiginden dokiiman analizi yontemi kapsaminda, “dokiimanlara ulasma”, “6zgiinliigii

kontrol etme”, “dokiimanlar1 anlama”, “veriyi analiz etme” ve “veriyi kullanma”?

asamalari takip edilmistir. Bunlar ve karsiliginda gergeklestirilen uygulamalar Tablo 2’de

su sekilde gosterilmistir:
Tablo 2. Dokiiman Analizi Asamalar1 ve Uygulamalar

Dokiiman Analizi Asamalari Uygulamalar

1. Dokiimanlara Ulasma Arastirmada kullanilan dokiimanlar, 1860-1923
yillar1 arasinda yayimlanan siirler/siir kitaplari,
bunlar inceleyen/agiklayan ve dénem hakkinda
yazilan belge ve dokiimanlardir. Yukarida s6z
edilen kiitiiphaneler, dijital imkanlar ve satin
alinma yoluyla bu dokiimanlara ulagilmistir.

2. Ozgiinliigii Kontrol Etme Dokiimanlar, resmi kurum/kuruluslarin
kiitiiphaneleri ve resmi onayli/saygin
yaymevlerinden temin edilen birincil ve ikincil
kaynaklar oldugundan uzmanlar tarafindan
gozden gegcirilmigtir. Ayrica yeni baskilar
yapilan kitaplar ve farkli bicimlerde bir araya
getirilen siirler de ilk halleri/orijinalleri kontrol
edilerek esas alinmis, bunlarmm konu edinilen
olgularla/kavramlarla bagi denetlenmistir.

3. Dokiimanlar1 Anlama Sozlikler ve ikincil kaynaklar 1s18inda
anlagilmaya ¢alisilan siirler, derinlemesine
¢oztimlenmis, konu edinilen olgular/kavramlar
tizerinden karsilastirilmig ve Osmanlt Tiirkgesi
kapsaminda olanlar da arastirmaci tarafindan
giiniimiiz harflerine aktarilarak okunmustur.

4. Veriyi Analiz Etme Burada ¢ok boyutlu ve detayli bir yorumlama
icin betimsel analiz ve igerik analizi bir arada
kullanilmistir.

5. Veriyi Kullanma Veriler, bilimsel etik kurallar1 ¢er¢evesinde ve
belirlenen temalar/bagliklar altinda

yorumlanarak/degerlendirilerek raporlanmustir.

Nitel arastirmada veri analizi “daha Onceden belirlenen temalara gore Ozetlenir ve

99211

yorumlanir’~-*sa betimsel analiz s6z konusu olur. Bu ¢alismada da bulgular yoruma tabi

28 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi Kavramlar-Ilkeler-Teknikler (Ankara: Nobel Akademik
Yaymeilik, 2012), s. 189.

293, ¢g.e.,s. 192.

210 N, Forster’dan aktaran Ali Yildirim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri
(Ankara: Sec¢kin Yayncilik, 2011), s. 193

2Ala. g.e.,s. 224,
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tutulmus ve sistematik basliklar altinda betimlenmistir. Daha sonraki agiklamalar ise
neden-sonug iliskisi igerisinde yapilmistir. Vicdan ve merhametle ilgili olusturulan
kavramsal cerceveden hareketle Dbelirlenen temalar, verilerin islenmesini
kolaylagtirmistir. Yapilan tanimlar dogrudan ve dolayli alintilarla desteklenmis, birbiriyle
iliskilendirme ve tek basina anlamlandirma yolu tutulmustur. Ardindan veriler, “igerik
analizinde daha derin bir isleme tabi tutulur ve betimsel bir yaklasimla fark edilemeyen

»212 gekilde ele almmistir. Igerik analizi

kavram ve temalar bu analiz sonucu kesfedilebilir
yontemiyle de arka plandaki gercekler ve anlamlari agiga g¢ikartmak amaglanirken
“birbirine benzeyen verileri belirli kavramlar ve temalar ¢ergevesinde bir araya getirmek
ve bunlart okuyucunun anlayabilecegi bir bigimde diizenleyerek”?'® yorumlamak
arzulanmustir. Bu iki nitel arastirmada veri analizi yontemiyle (betimsel analiz ve igerik

analizi) hem “Ne?” hem de “Nasil?” sorularina yanit aranmistir.

223.¢.e.,s.227.
233.¢g.e.,s.227.
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BOLUM II1

BULGULAR VE YORUMLAR

3. 1. MODERN TURK SIIRINDE VICDAN VE MERHAMET GORUNUMLERI

3. 1. 1. Tann1 Kaynakh veya Tanrr’ya Doniik

Denge ve 6lcii iizere kaim oldugu varsayilan vicdan, Ibrahimi dinler basta olmak iizere,
hemen hemen biitiin inanglar ¢er¢evesinde ele alinir ve yaraticinin yiikledigi bir vasif
olarak disiiniiliir. Bu da vicdana bir kutsiyet katarken ayni zamanda hatasizlik payesi de
verir. Kavram, adeta Tanri’nin igsel tecelligahi ve kok verdigi bilgelik seklinde algilanir.
Ayrica hesap verme diisturu akla geldiginde, ilahi olana yonelik baska bir tarafi da
goriiliir. Bu bakimdan vicdan, muhakeme ve murakabenin dini agidan isledigi merkezdir
ve bahsi gecen dogrultuda da edebi metinlerde kendine yer bulur. Modern Tiirk
edebiyatiin kurucu isimlerinden, sair, yazar ve gazeteci Ibrahim Sinasi de Mustafa Resid
Pasa i¢in kaleme aldigi “Kaside”sinde gegen “Vakf eden Tanri midir mahkeme-i
vicdanin/Bitirir hakim-i re’yin isini diinyanin”?** dizelerinde vicdan olgusunun Tanri
eliyle bir amaca adanigini, tahsis edilisini sorgular. Siirde Mustafa Resid Pasa bilgeligi,
baskin goriisli/fikir tstiinliigli ve buyrugu gecerli olusuyla degerlendirilirken, vicdaninin
da Tanrisal yonlendirmeye agik bir mekanizma olarak goriilmesi dikkat ¢eker. Vicdan,
goksel olana dayandigindan “diinya”da onemli bir ilerleme/¢coziimleme durumu
edinmeye ve egemenligi yiiriitecek goriisleri temellendirmeye yarar. “Mahkeme-i
vicdan” ifadesine odaklanildiginda ise varsa sugun ve bu dogrultuda cezanin
belirlenmesinde 6nemli rol oynayan, adaletin tesisi konusunda yiikiimliiliik tasiyan ve
hiikiimler verebilecek kabiliyette bir odakla karsilasilir. Siirde sunulan Mustafa Resid
Pasa’ya ait vicdan, biitiin bunlarin gergeklesebilecegi yerdir. Sinasi “Esbak Sadriazam
Merhum Resid Pasa Hazretleri i¢in” yazdig1 bir baska “Kaside”de ona “Hakk u insaf ile
kan etmeden ettin kanun”?*® dizesiyle seslenir. Burada da “insaf” sdzciigiiyle isaret edilen
vicdan, kisiyi yasaya uymaya gétiiren dogruluktur. Oyle ki “cellad-1 le’imin” yanlis,

esassiz isleri durur, hiikiimsiiz hale gelir. Yeni diizenin banisi -Sinasi’nin gdziinde bu

214 Sinasi, Biitiin Eserleri, haz. Ismail Parlatir ve Nurullah Cetin (Ankara: Ekin Kitabevi, 2005), s. 9.
25a.¢.e.,s.7.
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Mustafa Resid Pasa’dir?'®- kandan yani kilicin devreye girmesinden evvel kalemi, dogal

olarak vicdanla parlatilmis bir bilinci egemen kilmak arzusundadir.

Vicdanin Tanr1 kaynakli bilgiye parantez acan bir merci olusu, yaygin bir kabuldiir. Bu

varsayimla birlikte diisliniildiigiinde Namik Kemal’in

“Karanlik bir cihandan farki yokdur
Goniil bir tekye-gah-1 ihtifadir
Icinde bir mukaddes su'le var kim
Ya aks-i vechi ya niir-1 Hiida'dir?

dizeleri farkli bir agilim kazanir. Goniil sozciigiiniin vicdanin anlamini ihtiva eder sekilde
kullanilmast siiri bahsedilen zemine c¢eker. En mahrem duygu ve diisiincelerin yani
kendiligi belirgin kilan hallerin gizlenme yeri olan goniil/vicdan, siirde Tanr1 1s181nin
veya yansimasinin bulundugu yer olarak betimlenir. “Kisi diinyaya gelir hayr u seri
bilmek i¢in?!8 diyen Recaizade M. Ekrem de ihsaniyla giinahlar1 sevaba ¢eviren Tanr1’y1

vicdanin yapicisi veya kaynagi gosterir:

“Senin aksin demektir onda vicdan
Sana ma’tuftur da’im nigahi

O vicdan kim eder insana telkin
Kabayihten viiciib-1 intizah1”?*°

Sair 6znenin Tanri’nin yansist gordiigli vicdan, bakisini yaraticiya, 1s1gin1 aldigi odaga
yoneltir ve isledigi kusurlardan sonra kendilige temizlenme/arinma diisiincesini asilar.
Vicdan, meydana gelen kétiiliiklere gizlice, sessizce hiikiim verirken adaletini konusturur.
Hamid i¢in de kavram, siikinetin kisiyi sarmaladigi ve ilahi anlamin idrak edildigi bir
oriintiidiir. “Miistakbele hilkmolunmaz amma,/Vicdan kiliyor bekayi ima.”?? dizelerinde
inancin, bilinmeyene teslimiyetin basamagi olarak vicdan ileri siiriiliir. AKlin yetersizligi
karsisinda insanin vicdana bagvurmasi, uhrevi esiklerin ardindaki Tanri’ya ulasma
isteginden gelir. Gelecegin bilinmezligiyle acze diisen sair, ebediligi sezdiren vicdanin
oliim karsisinda yaratacagi teslimiyete dayanir. Ima burada yaratilistan edinilmis mizag
geregi var olan ilahi sezginin yansiticisidir. Oliimiin tesinde bekay1, dlmezligi, dliim

sonrasint ve baki olan Tanri’y1 isaret eden ise ancak vicdan olabilir. Bundan baska

216 Bedri Mermutlu, Sosyal Diisiince Tarihimizde Sinasi (Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2003), s. 337-338.
27 Onder Goggiin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig
Yaymlari, 1999), s. 374.

218 [smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yaylari, 1997), s. 103.

293.¢g.e.,s. 159.

220 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 111.
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Hamid’in “Makber”inde, kalp ile vicdami birbirinden ayirmasi da oldukca dikkat
cekicidir. Kur’an’da da vicdanin kapsadigi anlam igerigiyle yer alan ve vicdan yerine
sikca kullanilan kalp, “bekay1 ima” edemez, miistakbele dair bilgiye sahip olmadig: gibi
kavrama konusunda da yetersiz kalir. Sair, “Duydum seni istiyor bu vicdan,/Bildim sana
vasil oldu canan.”??! dizelerinde Tanr1’sina siginirken de vicdan basamagini adimlar.
Esini kaybederek zavalli konumuna diisen, kendisi i¢in magfiret dileyen 6zne, yaraticiy1
vicdaniyla duyumsamasina yakariginda yer verir. Cananinin ulastigir Tanr1 katindan ona
hayat dilemesi, 6znenin ¢aresizlik i¢inde bir dayanak aramasinin sonucudur. Vicdansa
burada 6znenin dileginin tasiyicist ve Tanri’nin duyuldugu, varligir ve biiyiikligiiyle
duyumsandig1, ihsaniyla 6ziimsendigi tecelligdhidir. “Vicdanim iginde sakli dinin,%??
diyen sairin erdemler ve degerler ziimresini, benimsedigi inan¢ yolu iizerinden
sekillendirdigi anlasilir. Bu nedenle Hamid i¢in vicdan, igsel kilavuz olarak, Tanri
buyrugundan ibarettir ve ilahi imperatiflerden tecessiim eder. O, “en biiyiik hakikat olarak

99223

‘vicdan’1 kabul eder ve yaraticinin varligini kavramada vicdani referans alir.

“Makber”in ilerleyen kisimlarinda yer alan

“Var bende Huda’nin itikadi:
Olmak yakisir, derim, muradi.
Edyanda bu a’zam-1 hikemdir,

Vicdanda bu akdem-i rakamdir.”?%*

dizeleri de sair/dzne i¢in eski veya en Once yani yaratilistan var olan Tanri’ya kalben
tasdik ederek inanma egiliminin, vicdan iizerinden kabuliinii isaret eder. Ozneye gére din
ilkelerinden olan ilahi merami yerine getirme, yiice bilgelik varsayilir ve bu gergek
vicdanda mahfidir. Hamid, vicdan1 “kanun-1 Huda” olarak gosterir, Tanr1’y1 ise “Bize
feyyaz-1 kerim-i Mutlak/Adl ile merhamet eyler ancak.”??® dizelerinde bereket sahibi,
comert, hakkaniyetli ve inayetini esirgemeyen seklinde kavradigi goriiliir. “Bu tavrin
dogal bir sonucu olarak reddedise varamayan lakin tapilan seyi farklilastiran, mesela onu

93226

vicdanla 6zetleyen bir anlayis”~° sezilebilmektedir. Saire gore vicdan eger ilahi sGylemi

tagirsa Tanr1 nizamin isletir ve yasal diizenek olarak kurgulanir. Bu, bir nevi vicdanin

2213, g.e.,s.118.

223,¢.e.,s.139.

223 Necat Birinci, "Ele Alinan Mevzular Agisindan Tanzimat Sonras1 Divan Edebiyati'nda Tevhid ve
Miinacat", Kubbealti Akademi Mecmuast, c. 10, S. 4 (istanbul 1981), s. 73.

224 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 141.
2%53,¢.e.,s.288.

226 Kenan Mermer, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Degisen Metafizik ve Edebiyat Abdiilhak Héamid Tarhan
Ornegi (Istanbul: iz Yayimcilik, 2014), s. 187.
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Tanr1 buyruguyla dolu olmasi, ilahi kelamdan tesekkiil etmesi demektir. Boylece dini
emirler ve yasaklar, vicdani miieyyideyi olusturur. Benzer sekilde “Miinacaat”inda da
vicdani en biiyiik dogruluk, hakikatler biitiinii ve “Kanundur denilse sayan”??’ olarak
tanimlar. Ciinkii bu kavram “insanin hakikatten mahrum olmasini telafi etmeye calistigi

yerdir.”?%8

, yani ancak vicdan tizerinden var olan seylerin nitelik ve bilgisine erigsmek
mimkiindiir. Sair 6zneye gore “Hak” olarak niteledigi Tanri, vicdanda goriiniir ve
uygulanan buyruklar: iizerinden asikar olur. Vicdan, Tanri’nin varligini hissettirdigi ve
gbzle goriilmeyen gergegin agik kilindigi yerdir. “Bir kudret-i kiilliye”??® yani evreni
biitiinleyen yaratict gii¢ olarak imledigi Tanr1’y1 “Halik’un Amentiisii’nde kusur ve
eksikten ari olarak betimleyen Tevfik Fikret siirinde de vicdan, iman/inanma eyleminin
gerceklestigi yerdir. Ayrica sair 6zne, yiice, kutsal ve miirtefi gordiigii ilahi yaraticinin
varligini vicdanla onaylar ve kendi nezdinde kabul eder. “Tarih-1 Kadim’e Zeyl”in 6znesi
ise kendini “hilkate abid” goriirken, eski inang sistemlerine itiraz eder. “Gokte binlerce
mesacid”’in varligina taniklik edilmesi, tevariis eden degil gézlemlenen ve bilincine
varilan bir inanmaya isaret etmektedir. Sair 6zne vicdanmiyla secde ettigi yaratilisi,
dogadaki gostergeleriyle alimlar ve diinyevi olan1 metafizigin/Gtelerden bildirilenin
yerine koyar. Ilahi séylem ve uygulamalarin kapsamadig1 yasam da vicdan denetiminde

anlam kazanir:

“Dogruluk; hubb i vefa, mahviyyet,
Merhamet, hayr i hamiyyet, nasafet;
Sonra, bir saire "zangog" dememek...
Iste vicdanima bunlar mahrek.”?*

Vicdan yoriingesinde diiriistliigii, sevgi ve vefay1, tevazuyu, merhameti, iyilik ve fazileti,
insaf ve hakkaniyeti tasiyan 6zne, varligi bunlarla i¢sellestirir. Sair burada “tasavvufun
‘Goniil’{inii ‘Vicdan’la”?! yer degistirir ve vicdan1 o anlamlarla doldurur.

Ayrica Abdiilhak Himid’in “Vicdana 1yan, uyGina pinhan!”?? dizesi, ¢iplak gdzlerin
gordiiglinlin Gtesini vicdan vasitasiyla sezerek barizlestirme imkanina isaret eder. Tanr1
ve onu imleyen sahihlikler, bakmak eyleminden ziyade idrak etmekle veya farkina

varmakla vicdanda duyumsanir. Bu, vicdan yoluyla kavramaktir. “Hyde Park’tan

221 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 522.
228 Saffet Murat Tura, Seyh ve Arzu (Istanbul: Metis Yaymlari, 2002), s. 95.

229 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 673.
2303, g.e.,s. 781-782.

231 Kenan Akyiiz, Tevfik Fikret (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayimlari,
1947), 5. 284.

232 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 523.
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Gegerken”de kusa, vicdanin sesi veya sair olarak simgesel bir deger yiiklenir. Otiisiiyle
“Verir vicdana, ol nes’etgeh-i edyana emniyyet,”?*® denilmesi, kusun vasfinda sairligin
veya vicdanliligin idealize edildigini gosterir. Ciinkii kusun 6tmesi ikaz yerine gecer ve
vicdanli davranmaya ¢agridir. Burada vicdanin dinlerin kaynagi olarak tanimlanmasi,
kavramin igerigi ve inang esaslariyla baglantis1 agisindan ilgi ¢ekicidir. Din, Tanr1’ya
inanmalarin yek(inu varsayilirsa, vicdanin da dinlerin ¢ikis yeri kabuliiyle birlikte
yaratictya yonelmis konumu somutlanir. Hamid bu siirinde Tanr1 ve vicdanin ig¢ ige
gecmisligini izleksellestirir. Muallim Naci de “Na’t-1 Serif’inde “Ma-sivaya baglanir m1
baglanan vicdan sana”?** dizesini, ilahi buyruklar iletmek gérevindeki Tanr1 elgisine ve
dogal olarak inancin temelinde yer alan Tanri’ya raptolan vicdanin, bir diger kaynaga
ihtiya¢c duymayacagi ¢ikarimi iizerine soyler. Burada da vicdan ve Tanrisallik arasindaki

bag goriintirdiir.

Abdiilhak Hamid’in Bir Sefilenin Hasbihdli'ne nazire olarak kaleme alinan Ismail
Safa’nin “Magdire-i Sevda” adli manzum hikayesinde “klasik agk anlayisindan farkli
olarak ilgi bekleyen, acilar i¢inde kivranan erkek degil kadindir.”?® Siirde gegen “Bunu
tecviz kilar m1 vicdan?/Yok mu kalbinde de havf-1 Yezdan??% beytinde, as1gmi1/6tekini
terk eden, diinyay1 ona zindan eden kisiye, kadin 6zne tarafindan ilahi adalet ve Tanr1
korkusu hatirlatilir. Burada vicdan, “havf-1 Yezdan” ile kaliba giren, goksel azamet
karsisinda duyumsanan zavallilikla dolu bir yap1 sunar. Ciinkii yanlisa ve otekine cefa
cektirmeye riza gostermeyen bu olgu, niteligini/igerigini Tanri’dan edinir. Yaraticinin
hesap sorma vasfi, vicdan iizerinden yansitilan bir tiir izlence gibidir. Kendilik, vicdan
araciligiyla hesap verecegi gergegine erisir. Bu nedenle Tanri’ya beslenen derin saygi,
vicdanda yer edinerek ona yén verir, onu esinler. Sairin “Oglum i{lhAmi’nin Tarih-i
Veladeti” siirinde ise Tanri-vicdan iliskisi din baglaminda ele alinir. Tanr1’ya inancin
yontem bilgisini tastyan din “Hiikm-i vicdana ittiba* ile,/Eyle takdis din-i Islam’1.”2%

ogiidiinde, vicdanla kavranan, vicdan yoluyla tabi olunan bir konumda yer alir.

23 3.g.e.,s.582.

2% Muallim Naci 'nin Siirleri, haz. Abdiilkadir Hayber ve Hiiseyin Ozbay (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yaymlari, 1997), s. 263.

23 Mehmet Giines, “Ismail Safa’nim Siirlerinde Merhamet Temas1”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, S
24 (istanbul 2011), s. 229.

236 Sair-i Mader-zad Ismail Safa Biitiin Siirleri, haz. Bahir Selguk, Ozcan Bayrak, Hasan Sener ve Mesut
Algiil (Istanbul: Hiperyayin, 2019), s. 199.

%73a.¢.e.,s. 263.
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Cenap Sahabettin’in yikilmaya yiiz tutmus bir camii betimledigi siiri “Mescid-i Harab”,

Tanri-vicdan bagina deginen asagidaki dizeleriyle dikkat ¢eker:

“Ca-be-ca bir biiyiik dalin uzanir
Kefen-i zill1 bir hiyabana!
Egeledikge secdelerde cibdh
Hisseder vicdan

O harab evdedir serir-i [1ah!”?%®

Bakimsiz birakilan bir tarithi cami, sarmasiklarin tirmandigi minare ve yosunlarin sardigi
sofastyla 6zne tarafindan ¢imenden kefenle sarilmis bir 6liiye benzetilir. Alinlar secdelere
degdiginde ise vicdan “duyumsama/idrak etme” hiiviyetiyle Tanr1’ya yonelir. ilahi taht,
0 viran yerde vicdanla hissedilecek kadar belirgindir. Sair 6znenin parantez actig1 konu
ise ibadetin, her ne kadar bedenen tatbik edilse de kiinhiine vicdanen vakif olundugudur.
Dolayisiyla yaratict da tipki caminin onun evi sayilmasi gibi, orada varlik gosterir. Vicdan

ve cami, Tanr1’nin manen zuhur ettigi yer olmak vasfinda kosutlanir.

Kendiligini “izhar” edecek, agacak kimseyi bulamayan, etrafin diisiincesizliginden dem
vuran 0znesiyle Ali Ekrem’in “Heyecan-1 Rih” siiri de vicdan adina bazi tanimlamalar
icerir: “Vicdan o biitiin ahlarin gulgule gahi,/Allah’1mizin ayine-i nlir-1 nigahi,/Vicdan o

biitin gamlilarin  sanli  penahi,”?*

Ahlarm/bagiriglarin - velveleli mekani, kaygi
sahiplerinin sigmagi vicdan, Tanri1 15131n1n diistiigli, Tanr1 rahmetiyle aydinlanan yerdir.

Kavram, ilahi olan iizerinden tarif edilir.

“Hayat Yolunda” siirinin 6znesi ise onu mesgul eden agmazlar1 dile getirirken, tirli

kesiflerin nihayetinde arayisini vicdanda noktalar:

“Yildizlara baktim, senden haber gérmedim,;
Seni arar iken bilsen neler gormedim;

Yeri kat kat siizdiim, senden eser gérmedim;
Bir vicdanda seni, bir de Kur’an’da buldum.”?*

Bu dortliige bakildiginda, Ziya Gokalp i¢in vicdanin Tanrt’y1 bulma, onun yiiceligini
duyumsama veya hakikatine erisme makami oldugu diisiiniilebilir. Biitiin sorgulamalarin
ard1 sira vicdan, sair 6zneyi teskin etmekte ve merakini celbeden sorulara yanit bulmakta

kutsal kitapla esdegerdir. Bu anlamda bir gesit kilavuz olarak algilanan kavram, sirlarin

238 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 305.

239 Ali Ekrem, Zilal-i ITham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 147.

240 Fevziye Abdullah Tansel, Ziva Gokalp Kiillivati- 1 Siirler ve Halk Masallar: (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1989), s. 61.
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ifsa edildigi ve kendiliklerin yaraticiya teslim oldugu yerdir. “Dogrudur isimiz,
vicdanimiz var.”?** diyen sair, vicdan esasl hareketlerin makbul olusunu ifade etmekle
birlikte ahlakin da bu temelde mitkemmellestiginin altin1 gizer. Ayrica “Allah"1 arayis
stirecinde vicdani ve Kur'an't bulduguna isaret ederek bireysel kimlikten toplumsal kimlik
insasina geciste de Islam'n roliinii 6n plana ¢ikarir.”?*? Bu noktada Erol Giingdr’iin
vicdan1 Tanri, toplum ve kendilik iiggeninde tanimlamasi®*® da Ziya Gékalp siirinin
anlam katmanlarina niifuz etmede yardimci olacaktir. Zira din ya da Tanri inanci,
kendiliklerin insas1 yolunda vicdana bir dayanak olur ve kalabaliklara kimlik edindiren

referanslar yaratir. Bdylece tek vicdanl bir toplumdan?®** sz edilebilir.

Tanr1 merkezli bir vicdan agimlamasiyla Mehmet Akif’in “Hasbihal™1, karsilikli konusma
sOylemi igerisinde kendilige doniik bir hikmet arayisin1 barindirir. Siirde hazir cevap bir
irfan biilbiilii olarak ve “dem-beste” yani siikiinet veren yaniyla takdim edilen vicdan,

99 66

“Kibriyd nin” “nfir-1 miibini”, Tanri’nin parlak 15181 ifadeleriyle tanimlanir.?*> Benzer

izlek “Insan” baslikli manzumede gecen “Olur kalbin tecelli-zAr-1 nura-niir-i Yezdani” 240
dizesinde de goriiliir. Vicdan yine ilahi aydinligin zuhur ettigi noktadir. Ayrica Fatih
Kiirsiisiinde 'de yer alan “Vaiz Kiirsiide” basligi altinda kavram, hikkmeden, karara varan

mabhiyetiyle ele alinir:

“Hiilasa, alem-i imkani devredin; o zaman
Siihida bagli bir imanla hiikkmeder vicdan:
Ki hilkatin ne kadar sekli varsa: Ulvisi,
Kesifi, miidriki, uzvisi , gayr-1 uzvisi ;
Kemal-i sevk ile mahkimu ayn1 kan{inun...
Biitiin su’in-i avalim tecelliyat: onun.”?

Vaize/6zneye gore sahit olmak yoluyla bir inanma pratigi gelistiren vicdan, yaratilisin
biitlin boyutlar1 ve evrendeki her gelismenin Tanri’’min yansimast oldugu kanaatine
varabilir. Bu ¢ikarim, vicdan temelli bir inangla ve onun tasarrufuyla elde edilir. Akif,
“Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezdan’in.../Ne irfanin kalir te’siri kat’1iyyen,

ne vicdanin.”?*® dizelerinde ise vicdanin yaptirim giiciinii insanda miindemic olan “Allah

#13.g.e.,s. 84.

242 Fatih Kanter, Milli Edebiyat Donemi Tiirk Siivinde Benlik Algist ve Kimlik Kurgusu (Istanbul: Kitabevi,
2014), s. 290.

243 Erol Giingor, Ahlék Psikolojisi ve Sosyal Ahldk (Istanbul: Otiiken, 2000), s. 129.

244 Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, gev. Oguz Adanir (Izmir: Dokuz Eyliil Yayinlari, 2004), s. 67.

245 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 100.

263, g.e.,s. 131

2473, g.e.,s. 340-341.

483, g.e.,s.412.
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korkusu”na ve hesap verecegine dair olan inancina baglar. Bu anlamda vicdanin dogrudan
dogruya “bu his’ten tesekkiil ettigi diisiiniilebilir. Eger “Allah korkusu™ ortadan kalkarsa,
vicdan hiisrana ugrar/ugratir, milletler/toplumlar dahi ahlaken mahvolur. Sair 6zne i¢in
vicdan, maneviyatin kok aldigi zemin olarak, Tanri’ya kars1 yiiklendigi sorumlulukla

varligini idame eder.
3. 1. 2. Yaraticinin Sonsuz Liitfu Olarak Merhamet

Islam’da Tanr1’y1 isimlendirmek i¢in kullanilan rahman ve rahim sdzciikleri merhametle
ayn1 koktendir. Sonsuz affin kaynagi olarak goriilen Tanri, merhametiyle maruftur.
Ayrica neredeyse biitlin diger dinlerin getirdigi ahlak anlayisi, acima esasina dayanir.
Ciinkii merhamet kisinin 1stirap igindeki 6tekine karsi hassasiyetini gelistirir ve boylece
insan iligkilerini diizenleyici yonii ortaya ¢ikar. Tanr1, bu erdem yoluyla ululugunu insana
hatirlatir. Ona yakarmak, ondan merhamet dilemek ancak yiiceligini kabul olarak
okunmalidir. Bu nedenle Tanr1 affina, yardimina mazhar olma istegini dile getirmek sikca
karsilasilan bir durumdur. Ornegin Sinasi’nin diistiigii bir tarihte, “Azab-1 nar-1
sakardan”?*® yani cehennem atesinin verecegi acidan uzaklastiracak vesile “rahman”
olarak gosterilir. Siirde Tanr1 rahman ismiyle anilarak, affinin, merhametinin sonsuzlugu
vurgulanir. Yine sairin distiigii bir baska tarihte “Karin-i magfiret etsin gafur-i bi-
esbah”?® dizesi/yakaris1 yer alir. Burada Tanr1’nim liituf ve merhametiyle affedilmek olan
magfirete karin/yakin olma arzusu dile getirilirken, onun ¢ok sefkat gdsteren, bagislayan
anlamlarindaki ismi “gafur”, “bi-esbah”/benzersiz olusuyla one ¢ikar. “Allah’mn liituf ve

merhametine giivenmek temi”?!nin islendigi “Miinicat™ta ise sair 6zne

“Nur-i rahmet neye giildiirmeye ri-yi siyehim
Tanr1’nin magfiretinden de biiyiik mii giinehim
Bi-nihaye keremi dleme samil mi degil

Yoksa alemde kulu dleme dahil mi degil

Kulunun za’fina nisbet ¢og ise noksani
Ya anin kahrina galip mi degil ihsan1

(..)

Beni afveylemege fazl-i ilahisi yeter

Sanma hasa kerem-i na-mitenahisi biter’’>2

249 Sinasi, Biitiin Eserleri, haz. Ismail Parlatir ve Nurullah Cetin (Ankara: Ekin Kitabevi, 2005), s. 39.
203, g.e.,s.39. _

21 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
s. 209.

252 Sinasi, Biitiin Eserleri, haz. Ismail Parlatir ve Nurullah Cetin (Ankara: Ekin Kitabevi, 2005), s. 5.
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bR N3

beyitleriyle bagislayict Tanri’ya siginir. “Nir-1 rahmet”, “magfiret”, “bi-nihaye kerem”
ve “thsan” sozciikleri Sekil 1°de belirtildigi gibi merhamet kavraminin dini literatiirdeki

tirevleridir.

( Nir-1 rahmet >

/ <Magﬁret )
\ @i—nihﬁye kerem>

( Thsan )

/

MERHAMET

N

Sekil 1. Merhamet Kavraminin Tiirevleri

Sonucta acima ve esirgemenin 1s1gma sahip/isigin1 yansitan Tanri, affediciligi, sonsuz
comertligi ve iyiligi/bagislayiciligiyla merhametini somutlar. Kendilik de giinahinin, ilahi
acimadan biiyiikk olmadigint bilmektedir. Bu nedenle “kul” oldugunu ve bu evrenin
parcasi oldugunu vurgulayarak affolunmay1 diler. Oznedeki bu sigmma durumu,

Tanr1’nin smir1 olmayan merhametine giiveni igerir.

Namik Kemal de “Bize gayret yakisur merhamet Allah'indir”?® diyerek Tanrr’nin
merhametin kaynagi oldugunun altin1 ¢izer. Merhamet, her ne kadar igsel coskunlugun
tirlinii olsa da semavi bir duygu olarak bilinir. Sair 6zneye gore insan ¢abaya sarilmali,
yardimi, ihsani1 ve acimayi yaraticidan beklemelidir. Ciinkii nihayetinde o, Tanri’nin
kisiogluna kars1 sonsuz bir bagislama besledigi inancini tasir. En zor durumlarda da Tanr1
merhamet bahsedecek odaktir. Osmanli imparatorlugu, Balkanlar ve Kafkaslarda biiyiik
toprak kayiplarina ugrarken sair/6zne, “Vatan ¢ignedi gecti vatanin agyari/Merhamet
kaldr sana iki cihan hiinkar/Gidiyor sevgili Kur'an'mi hifz et bari”?* dizeleriyle “iki

cihan hiinkar1” diye niteledigi Tanr1’ya ¢agrida bulunur. Ciinkii 6zne i¢in bu facialar artik

253 Onder Géggiin, Namik Kemalin Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlhig1
Yayinlari, 1999), s. 335.
®4a.g.e.,s. 346.
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yalniz yaraticinin yardimi, merhameti vuku bulursa asilabilir. Diisman acimasizdir,
zalimdir, fakat bunun karsisinda yaraticinin rahmetinin baskin gelecegine olan inang
siirde belirgindir. Burada da merhamet esigi olan Tanri, dar zamanda bagvurulacak
merkezdir. “Hilal-i Osmani” siirinde de “Diinyaya bakup terahhum etmis”?*® bir ilahi giic
yer alir. Acima, merhamet etme anlamina gelen terahhum, Tanri’dan sergilenmesi
beklenen bir tavirdir. Sair 6znesinin tasavvur ettigi, insanlar {izerinde sasmaz bir

vicdanlilik sergileyen ve merhametini esirgemeyen bir giigtiir.

Islam penceresinden bakildiginda yarattiklarindan rahmetini esirgemeyen bir Tanri’nin
var olusu, ondan dileme ve ona yalvarma olgularin1 dogurur. Ziya Pasa’nin “Ceride-i
amelim agma rfiz-i Mahser’de/Kil ismimi dehen-i merhamet ile tezkar”?®® beytinde de
0zne, 6liimden sonra dirilip hesap vermek {izere toplanilacagina inanilan mahser giiniinde
ilahi bir bagislanma diler, “Ceride-i amelim” diye niteledigi giinahlar1 barindiran dokiime
bakilmamasin1 bekler ve onunla merhamet diliyle/agziyla konusulmasini ister.
Nihayetinde Tanr1, sonsuz merhametin ve hesapsiz iyiligin kaynag1 goriilmektedir. Hal

boyle iken siir, 6znenin timitlerini igeren bir dua gibi okunabilir.

Sairin “Tevhid-i Bari ve Miinacat”inda ise Tanri’nin merhamet edis bigimleri, 6znenin
yakarigindan hareketle segilir:

“Mazliimlara penahsin Sen

Acizlere dad-gahsin Sen

Bi-¢areye ¢are-saz olursun
Bi-keslere dil-nevaz olursun

Asiklar §6zi yas igiin
Yaniklar bagri basi igiin

Rahm eyle ZIYA-y1 na-tiivane
Yok takat1 gayri imtihane

Bazige-i nefs bi-amandir
Rahmetmez isen igi yamandir

Benlikden o bendeyi halas et
Sayeste-i bezm-i ihtisas et”?*’

Siirde sdylenenlere gore Tanr1, haksizliga ugramais kisilerin acilarint dindirecegi siginak,
giicli yetmeyen, kendini savunamayan acizlere adalet yeri veya mahkeme olan, garesize

kurtulus yolunu gosteren ve kimsesizin gonliinii oksayan, ona manevi sicaklik verendir.

53, ¢g.e.,s.403.

25 Onder Goggiin, Ziya Pasa min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1987), s. 115.

%7a.g.e.,s.55.
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Bunlar, merhamet sahibinin benimseyecegi davranislar olarak sayilabilir. Zayifligim
vurgulayan 6zne ise sinanma ve denenmeden yaraticisina siginarak rahmet gérmediginde
isinin ne derece ¢etin olacagindan dem vurur. Daha da 6nemlisi ise benliginden azade
hissedebilmenin miimkiin oldugu yani bir baskasin1 da ¢ikarsiz diisiinebilmenin
gerceklestigi bir topluluga uygunlugunu temenni etmesidir. Bu, merhamet edebilme
becerisidir ve ancak duygulanabilenlerin ulastig1 bir noktadir. Sair 6znenin merhametle
muamele gormeyi beklemesi gibi merhamet edebilme veya duygulanim yasayabilme
yetisini de Tanri’dan istemesi, ondaki insaniyetin yiiceligine kanittir. Boylece Tanri,
kendi yani sair 6zne ve oOteki arasinda, Sekil 2°de somutlastirildigi gibi, bir merhamet

iletkenligi yasanir ve kendilik, iizerinde beliren iyiligi 6tekine tasir veya aktarir.

MERHAMET

TANRI

KENDILIK MERHAMET

OTEKI

Sekil 2. Merhamet iletkenligi/Aktarimi

Abdiilhak Hamid’in Fatma Hanim’in Oliimii iizerine kaleme aldigi “Makber’de
melankolik gelgitlerle ortaya ¢ikan huzur ve 1zdirap karsithigi, gerilim ve {irpertinin
zirveye ¢iktig1 anlarda ¢ikis bulamayan 6zneyi merhamet dilemeye iter. Tinsel varligin,
yoklukla, aklin, kalple catismasi asilamadigindan Tanri’ya sigimma arzusu kaginilmaz
olur:

“Elverdi gam u melal rahm et,

Geldi serime kelal, rahm et.

Kargimda bu giilsen-i siyeh-reng,

Her serv verir semaya bir jeng.

Dil kalmaya piir dalal, rahm et,

Rahmin ola rahme dal, rahm et.
Gufran buyurup adalet eyle,
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Ey Halik-1 Ziilcelal, rahm et!”?%®

Oliimle miicadeleden yorgun diisen, hiiziin ve bikkinliktan kagan 6zne, mezarlik kasveti
icerisinde dalalete diismekten korkar ve Tanri’nin yardim ve korumasina gereksinim
duyar. Gufran buyurmasi, af ve merhametle muamele etmesi beklenen Tanr1, adaletiyle
arzulanir. Oliime taniklik ve onu asamama, 6zne iizerinde caresizlik yaratirken, merhamet
daha dogrusu sonsuz merhamet sahibi Tanr1, gikis yolu olarak gériiliir. Ismail Safa’nin
“Vefat-1 Pedere Soyledigim Mersiye-i Tarfhiyyedir:” manzumesinde de Tanr1 esiginin
siginilasi, rahmet umulas1 konumuna deginilir. “Gufranint iimmid ile bulmakda insan
tesliyet/Pek giic gelir endisesi vicdana mahriimiyyetin”?® beyti insanin 6liim karsisindaki
endisesini, nasil Tanr1 affina erigsme umuduyla avutabilecegine vurgu yapar. Aksi halde
vicdan, eksiklik ve korku hissinin pencesinde zor bir siire¢ yasayabilir. Ornegin sair 6zne
babasinin Oliimiiyle yokluk ve unutulma duygularmma kapilir, bunlar1 vicdaninda

deneyimler. Fakat “Rab”’binin rahmetinden emin olmasiyla iizerindeki tasa kalkar/dagilir.

Hamid’in bagislanma arzusunu dizelere doktigi “Tehlil”’de ise “Makber’deki
buhranlardan siyrildig1 ve yer yer ortaya g¢ikan ciiretkar ifadelerden caydigi anlasilir.

Siirde sugunun farkinda bir 6zne kendini gosterir:

“Vicdan beni eyliyor haberdar
Kim bu kulunum senin giinehkar
Sende var iken o rahm u gufran

Olmaz m1 ya bende ciirm i isyan”?*°

Tanr1 o derece rahmet sahibi, af ve merhametini esirgemeyen yiiceliktedir ki, sair 6zne
sucunu ve itaatsizligini onun huzurunda itiraf etmekten ka¢inmaz. Cilinkii bagislanacagina
olan inanci vardir ve vicdaninin ona bildirdigine giivenir. Deger bilgisine haiz vicdan,
kabahat isleyen kendiligi yargilar ve sonucunda nedamet mekanizmasini ¢aligtirarak
ortaya izlenmesi gereken dogru yolu ¢ikarir. Oznenin vicdan vasitasiyla yanlislarindan
haberdar oldugunu belirtmesi, bu acidan degerlendirilmelidir. Ilahi buyruga aykiri
davranan ve vicdanin inciten islere kalkisan 6zne, yine vicdanin bilinglendirmesi veya
gercege vakif kilmasiyla silkelenir. Merhamet gérme istegi, bu yonlendirme neticesinde
ortaya ¢ikar. Tanri’nin liitfuyla teselli bulmak veya buna mazhar olmak igin yakarmak,

vicdanin verecegi kararla varilacak farkindaligin ardindan gelir. Vicdan once kisiyi

258 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 134.
259 Sair-i Mader-zad Ismail Safa Biitiin Siirleri, haz. Bahir Selguk, Ozcan Bayrak, Hasan Sener ve Mesut
Algiil (Istanbul: Hiperyayin, 2019), s. 136.

260 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 243.
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giinahina kars1 uyandirir, sonra hayiflanmayla birlikte yanlistan donmek icin kilavuzluk
eder ve sonunda Tanr1 rahmetine eristirir. Ciinkii “Ciimleden gayz, gazap, istikrah;”?%!
goren kisi, mutlaka kendinden daha giiglii, nimeti bol bir varliga, dayanma ihtiyaci duyar.
Hamid’in “Bir Sefile ile Hayalet”inde de otekinin gaddarligindan kagarak ilahi
merhamete bagvuran Ozne, Tanri’nin manevi nezaretine girmek konusunda
memnuniyetini dile getirir. Sevdigi adamin desise ve aldatmastyla fahise olan bir kadinin
hikayesi olan siir, en sefil konumdakinin dahi affedilme/merhamet gérme umudu
tasidiginin  somut Ornegidir. Manzumenin ilerleyen bdlimlerinde 6zne “Hamil-i
merhamet-i izz i cell”?? yakaristyla, acizligiyle onu yardima cagirir ve merhamet gérmek
amaciyla Tanr1’nin korumasina nail olma istegini belirtir. “Bir Vaize Bir Mev’ize”de de
ilahi bagislanmaya degini yer alir. Tanri’nin hakkaniyetinden, insafli muamelesinden,

99263

adaletle hilkmetmesinden ve “Lutf ile merhametinden bahset”“**meyi arzulayan dzne,

acimanin ve ihsanin kaynaginin farkindadir ve bunun da “Bil ki Halldk-1 cihan

99264

Rahman’dir, ¢ikariminda altini ¢izer.

Zuliim altindakileri rahatlatarak onlar1 sevingli kilabilecek olanin Tanr1 olmasi, Nigar

Hanim’in “Vecd” siirinde de belirtilir. Bu nedenle sair 6zne, “Bir ferde Nigar eylemiyor

99265

halini izhar/Sen merhamet eyle ona ey mecma-1 gayat yakarigiyla, derdini yalniz

yaraticiya say1p doken ve ondan yardim bekleyen biri oldugunu imler. Siipheci, kibirli,
gururlu, kendini begenmis ve hatta vicdani1 Katilasmis/donmus olan bile ihsan buyurmasi
icin Tanri’ya el agabilir. Tevfik Fikret’in “Resminin Karsisinda” siirinde de 6zne,

yaraticty1 bahsedilen konumda goérdiigiinii ifade eder:

“Abid, su girre fikr-i muannid, su piir-giiman
Vicdan-1 miincemid bile ... Hatta behimeden
Pek farki olmayan su bedavet zemininin
Perverdegan-1 gafleti... Hatta ne hak, ne din,
Hicbir vazife anlamayan, bilmeyen, fakat
Irsad-1 hisle gokte bir 4g0s-1 ma'adelet,

Bir kalb-i merhamet sezen avareler bile

Aciz kalinca senden umar adl i tesliyet.”?%

%13 g.e.,s. 264.

%23, g.e.,s. 276.

233, g.e.,s.510.

%43, g.e.,s. 510.

285 Nigar Hanim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altikulag Demirdag (Erzurum: Salkimsdgiit Yayinevi, 2015),
s. 67.

266 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 685.
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Hayvandan farksiz, goger bir vaziyette savrulmalar yasayan gafiller dahi bir siginak arar.
Sair 6zneye gore hak veya din namina higbir bilgiye haiz olmayan, bu olgular {izerinden
bir gdrev bilinci edinmemis olan kisi bile duygularinin dogru yolu gdstermesiyle gokte
bir adalet kucagi oldugunu sezerek bagislanma diler. Burada temel dayanak kendiligin
“aciz” kalmasidir. Giigslizlik veya becerisizlik halinde fiitursuz dolasan, gayeden,
ahlaktan yoksun aylaklar da “kalb-i merhamet” arar ve Tanr1’dan avunma bekler. Ciinkii
aci, dert ve zayiflik, kendinden daha muktedir iradelerin yardimi olmaksizin asilamaz.
Merhamet esasinda diiskiine inayet olarak belirir. Bu da siirde oldugu gibi Tanri’dan
umulan bir durumdur. Tevfik Fikret’in bir “Kit’a”sinda da “act ey Rabb-i miintakim”
ifadesiyle Tanri, intikam alabilme vasfiyla 6ne ¢ikar. Fakat bu olasiliga ragmen 6zne,
ondan merhamet umar. Ciinkii insan, hiisrana ugradik¢a toza topraga bulanan, arzulari
dinmez bir varliktir. Karsilastig1 her ceremede ceza ile muameleyi hak etse de yaraticisina
siginir. Tanr1 bagiglamanin, bahsetmenin ve sefkatin kaynagi goriiliir. Bunu boyle
belleyen bir diger sair de Cenap Sahabettin’dir. “Miinacat”inda 6zne, siir yazmanin

A 2

kabahatinden onu cezbeden “itr-1 ezhar1” yaratana siginir:

“Sairiyyettir igte ma’siyeti
Kalbimin ey ildh-1 zevk u elem!
Artyor ¢gesmim ufk-1 merhameti,
Biise-i afvi bekliyor cebhem!”%’

Onun biitiin giinah1 sairliktir ve buna karsin merhametli bir muamele aramaktadir.
Tanr1’dan yiiziine bagislamanin 6piictigiinii kondurmasini bekler. Bu, sonsuz merhametin
membaina ilticadir. Sairin diger “Miinacat”inda ise vicdani “istibah atesiyle” yanan 6zne
“rahm u afve” layik oldugunu belirterek eleminin, giinahindan ¢ok olmasina giivenir ve

bagislanma istegini dile getirir. Tanr1, burada da sefkat kapisidir.

Ozel bir zaman araliginda, ramazan ayinda yapilan yakarisin konu edildigi Tahsin
Nahit’in “Dua-y1 Ramazan” siirinde merhametin kokiinde, evvelinde veya kaynaginda
Tanr1’nin olduguna deginilir: “Mebde-1 merhamet sayip her seb/Hak Tealaya dogru leb-
ber-leb/Yiikselen bir duala yalvaralim...”?®® Dua burada yaraticinin merhametine nail
olmak i¢in bir kopriidiir, kendiligin ihsan ve liitufla karsilanmak arzusunu dile
getirmekten ibarettir. Sair 6zne talebini, ululadigi Tanri’nin merhametine basvurarak

iletme yolunu tutar.

27 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve

Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 230.
268 Tahsin Nahit, Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak (istanbul: Akil Fikir Yayinlari, 2016), s. 48.
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[lahi gagriy1 iginde barindiran kutsal kitaplar, din kaidelerinden miitesekkildir ve bu
nedenle Tanr1 katinda deger goren erdemlerin icrasimi 6nerir. Vicdan ve merhamet de
Kur’an’da takdis edilen saiklerdir. Mehmed Emin’in “Kur’an-1 Kerim” baslikli siirinde

de “Kitab” olarak anilan yaraticinin sézi, kendiligi insa eden yaniyla yer alir.

“Bu Kitab’tir: Yiireklerin iyilikle besleyen;

‘El bagina girme!’ diyen, dost yarasin baglatan.
Bu anadir: Her 6ksiize, ‘Yavrum!’ diye sesleyen;
Nice canlar kardas eden, birbirigiin aglatan.”?%

Kalplere iyiligi ve merhameti telkin eden, 6tekinin hakkina saygi gdstermeyi salik veren
ve acisina duyarli kilan, 6ksiize/yetime ihsanda bulunani 6ven, kendilikleri vicdan bagiyla
biitiin kilan ve 6tekinin derdine karsi empatiyi 6greten Kur’an, sair 6zne i¢in sorgulayarak
dogru yolu bulmay1 da gosterir. Vicdan ve merhamet burada da Kur’an vasitasiyla

Tanr1’ya ve onun esaslarina dayandirilir.

Ust iiste gelen olumsuzluklarin, adaletsizliklerin ve zuliimlerin yarattig1 bedbin halin
isyan soylemine yakinlastirdigit Mehmet Akif “Tevhid Yahud Feryadtaki “Zalimlere
kahrin o kadar verdi ki meydan:/’Yok adil-i mutlak’ diyecek ye’s ile vicdan!”?"
dizelerinde Tanri’nin varligimi/yoklugunu tasdik i¢in vicdani one siirer. Siddetli tizlinti
ve limitsizlik i¢erisindeki vicdan, bunca bela karsisinda ilahi yardimi1 aramasina ragmen
bulamaz ve gadre ugramislarin iniltilerine maruz kalmaya devam eder. Yine de
“Mii’minlere imdada yetis merhametinle,/Miilhidlere 1akin daha ¢ok merhamet eyle:”?"*
ifadeleri Tanr1 rahmetinden, ona siginmaktan kendini alikoyamayan bir kendiligin
tezahiirlidiir. Sair, miilhitlere yani inkarct ve imansiz kimselere daha ¢ok esirgeme ve
yardim diler. Ciinkii yaratici onlar1 “sebistan’dan, karanlik diinyadan ¢ekip alabilir ve bir
“fecr-i hidayet” vererek dogru yolu gdsteren aydinliga cikarabilir.?’> Boylece onlarin
onay merkezi olan vicdanlari, ilahi olana yonelir ve Tanri’y1 dogrular. Fatih
Kiirsiisiinde’de ise “Ki ugradiklar1 yerlerde tiitmiiyor bir ocak...”?”® denilerek
vicdansizliklar1 ve gaddarliklar1 vurgulanan diisman/Yunan, eskiyalik ve katliam
pesindedir. Kotiiliigiin en kanli halleri karsisinda vaiz/6zne, yakararak Tanr1’dan yardim

diler:

269 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul 'un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 30.

270 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 62

23, g.e.,s. 64,

223.9.¢e.,s.65.

28 3. g.e.,s. 400.
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“Miistakbel i¢in sine-i millette emel yok!

Bir ukde var ancak, o da ‘Tevfik-i ezel yok!”

Sensin edecek ‘Var!” diye vicdanlari tatmin.

Cok gorme, 11ahi bize bir nefhani...

'Amin!”274

Beklenen bu merhamet, celaliyle/hiddetiyle tecelli eden yaraticidan giizel giinleri
gostermesini, vicdanlarda yarin umudunu yesertmesini ve ezeli rahmetinden bir esinti
dahi olsa esirgememesini igerir. “Sark” manzumesinde de benzer sekilde Tanri’dan

diriltici bir nefesle “donmus hisler”i?”® yani tepkisiz vicdanlar1 canlandirmasi ve

devinimli kilmasi dilenir.
3. 1. 3. Vicdansizhik/Merhametsizlik

Insan1 olgunluga eristiren durumlardan biri de vicdanli/merhametli olmaktir. Fakat
kendiligin geri plana ¢ekilisi ve egosantrik diislincenin egemenligi kiside vicdanin
sususunu ve merhametten yoksun olmay1 dogurur. Bu, dtekine ve otekinin yasadigi her
duygulanima korliiktiir. Bir ¢esit iclenme hali olan vicdanlilik/merhametlilik gelismis bir
hassasiyet barindirirken, tam tersi ise hissizlesme yasatir. Ahlaki hiikiimsiiz kilan
vicdansizlik/merhametsizlik, kapanmay1 onceler ve eyleme ge¢meyi askiya alir. Artik
erdemler islerligini yitirir. Namik Kemal’in “Hiirriyet Kasidesi”nde “Usanmaz kendini
insan bilenler halka hizmetden/Miiriivvet-mend olan mazltima el ¢ekmez i'anetden”?’®
dizeleriyle vurguladigi sorumluluk bilinciyle per¢inlenmis gorev ve aci cekene/haksizliga
insafa”?’’ hizmet eden ise kopeklikle itham edilir. Adalete kulak vererek davranmak,
hakka uygun hiikiim vermek olan insaf, vicdanli/merhametli olmanin goriingiistidiir. Bi-
insaf ise siirde vicdansiz/merhametsiz yaklasimi edinen kisi olarak sunulur. Yine “vatan
sairi”’nin baska bir gazelinde adete kargis niteliginde olan “Gormesin imdad ya Rab
rahmetinden ta ebed/Sarf-1 makdar etmeyen hem-cinsinin imdadma”?’® dizeleri yer alir.
Merhametsizlik burada da deni/asagilik goriilen bir durumdur. Sair 6zne, “sarf-1 makdur”
etmeyen yani giicli yettigi kadarini, elinden geleni kendinden olana sunmayanin Tanri

rahmeti gérmemesini diler. “Rab rahmeti” denilerek anilan ilahi yardim, insan i¢in

24 3. g.e.,s. 401

253, g.e.,s. 588.

26 Onder Gocgiin, Namik Kemal’in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig
Yaymlari, 1999), s. 7.

27a.g.e.,s. 7.

283, g.e.,s.78.
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vazgecilmez bir olgudur. Ancak merhamet etmeyen/merhametsiz bundan mahrum

kalmaya layiktir.

Tanzimat donemi yenilesme hareketinin yilmaz savunucusu Namik Kemal igin insanlik

yani “Beser unf ile girmez zabta...”?"

, ¢inkii sertlik, siddet veya kabalik hos goriilen
hasletler degildir. Bunlar, vicdansizligin/merhametsizligin devamidir ve actmanin ytiksek
kiymeti karsisinda bayagi kalir. Vicdansizligin/merhametsizligin bir bagka anlamca
koktesi umursamazliktir. Bigane kalmak, kisiyi merhamete ulasmaktan alikoyar, 6tekini
Onemsizlestirir ve vicdanin sesini duyulmaz kilar. Sairin “Deli Hikmet’le Miisterek Vatan
Mersiyesi”nde yer alan “Kapadi gézde olanlar ¢gikacak gozlerini/Vatanin bagrina diisman
dayad hangerini/Yogimis kurtaracak baht1 kara maderini?° dizeleri savasin tahripkar
etkisine maruz birakilan kisilere kayitsiz kalmaya yoneltilen elestiridir. Vatan zor
durumdadir, yikimla yiiz yiizedir fakat iktidar sahipleri orali bile degildir ve toplum,

mensubunun duydugu aciya gozlerini kapar. Siirde vatan mefhumu etrafinda

temellendirilen milli vicdan, vicdansizlari da yargilar:

“Vatan evladina Moskof gibi rahm etmediler
Hasteye bakmadilar yareliye gitmediler
Dittiler etlerini tiftigini ditmediler

Vatanin bagrina diisman dayadi hangerini
Yogimis kurtaracak bahti kara maderini”

Devrin yonetimi, askeri erk ve Osmanli toplumunu olusturan unsurlar, bu yargidan
nasibini alir. “Rahm etmediler” sozciik grubu dogrudan merhametsizlige atiftir. Siirde
vicdanin ilk duyarh olacagi hasta ve yaralinin sefkat gormedigi soylenirken, “Moskof”
olarak tarif edilen diismanin dahi daha merhametli oldugu vurgulanir. Cekilen bedensel
ac1 ve ona karsi takinilan umursamaz tavirlar dile getirilerek vicdansizlik/merhametsizlik
orneklendirilir. Sair 6zne, savasin kaybedilmesini, ¢ekilen 1zdirab1 ve vatanin elden
cikisini yalniz askeri veya siyasi kosullara baglamaz, ayn1 zamanda toplumsal ¢iliriimenin
arkasinda bulunan vicdansizlasma/merhametsizlesmeyi de sebep olarak verir. Namik
Kemal’in siirlerinde, millet olgusunu insa eden duygu/aci birligi, kisileri kalabalik olarak
biitliinleyen aidiyetin aldig1 hasara karsi iyilestirici bir regete veya formiil seklinde ele

alinir.

2% a.g.e.,s. 67.
203, g.e.,s. 345,
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Ziya Pasa’nin, toplumsal ¢iiriime veya ¢oziilmeye, vicdansizligi ve sosyal tabakalari
olusturan her bireyin digerine merhamet etmekten kaginmasini sebep gosterdigi beyitleri
asagidaki gibidir:

“Mazliima zalim eyler iken zulm i gadr i al
Karinda asim oldugunu eylemez hayal

Emval-i halk: sarik alup sarikim demez
Katil vebal-i katle dahi vermez ihtimal?®*

Haksizlik, cefa veya eziyet goren kisiler, zalim i¢in diisliniilesi degildir. O, s6zde kazang
olarak suglulugu elde ettigini aklina getirmeden zayifa karst “zulm i gadr @ al”ini
stirdiirtir. Ayrica dizelerde halkin malini ¢alanin kendini hirsiz olarak gérmedigi ve katilin
0ldiirdiig kisinin glinahini tistlenecegine dair bir olasilig1 aklina getirmedigi durumlarina
da deginilir. Biitiin bunlar, vicdansizligin yayginlagtigi zaman ve 6z sorgulamanin
eksikligi halinde, sugun nasil miibah goriilebilecegine dairdir. Katil veya hirsiz igledikleri
kabahati sakincali saymazsa, ki bu ahlaktan yoksunluk demektir, sosyal diizen yara alir
ve adaletsizlik hakim olur. Bu nedenle vicdansizlik, kisiler nezdinde de olsa, igtimai
¢Okiise ve ¢oziilmeye gotiirebilir. Ziya Paga bdyle bir manzaray1 “Terci’-i Bend”inde de

betimlemektedir:

“Sen diisersen kimseler gelmez senin imdadina
Dest-gir olduklarin hattd yetismez dadina

Hande eylerler uzakdan ciimlesi feryadina
Dikkat etmez kimse istihkak u isti’dadina”

Gortldagt gibi ilk beyitte kotii bir durumda ya da istenmeyen bir konumdayken
yardim/ilgi gormeme ihtimali dile getirilir. Hatta 6zne, yardim edilenin, elinden tutulanin
dahi duydugu feryada karsilik vermeyeceginden, bilakis sahit oldugu diiskiinliige
giileceginden bahseder. Ozellikle “hande eylemek/etmek”, oldukca dikkat ¢ekicidir.
Ciinki ihtiyag sahibine veya cefakese giilme, vicdansizliga isaret eder ve diisiincesizlik
bu eylemle somutlanir. Boyle bir toplulukta kimse liyakate, hak etmeye veya yatkinlik,
yetenek gibi olgulara 6nem vermez, vicdansizlik/adaletsizlik kalabaliklar arasinda

yayilarak normallesir. Vicdan artik bagvurulacak bir kaynak degildir, merhamet ise gozde

281 Onder Goggiin, Ziya Pasa’'min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri (Ankara: Kiiltiir ve

Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1987), s. 205.
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bir erdem olmak yerine zayiflik addedilir. Halbuki Ziya Pasa “insan duygusuna, insanlik

55282

fikrine, hatta merhamete kadar®* varan izlek yapisiyla “Terkib-i Bend”’inde gecen

“Insan ana derler ki ede kalb-i rakiki
Alam-1 beni nev’i ile kesb-i melalet

Adem ana derler ki garazdan ola salim
Nefsinde dahi eyleye icra-y1 adalet

Sadik goriiniir kisvede erbab-1 hiyanet
Miirsid sanilur vehlede eshab-1 dalalet”?

beyitlerinde insanlig1, dtekine karsi “hayr”a niyetlenmeye, otekinin iyiligi i¢in bir gaye
tagimaya baglar. Sair 6zneye gore sefkatle isleyen bir kalbin sahibi, insafsizlik etmez, kin
ve nefretten uzak durur. Vicdansizlik ise insanligi teskil eden bu meziyetlerin varlik

gosterememe durumudur.

Abdiilhak Hamid’in “Garam”nda vicdandan yoksunluk insanliktan g¢ikmayla/insan
disilikla es deger gosterilir: “Baska yolda bilsin insan olmayan!/Zi-suur u ehl-i vicdan
olmayan!”?® Ozne, insan tiiriiniin hiiviyetine dair ¢ikarimlarmni sayarken, bilim merakin,
bilinglenme egilimini, isitip gorerek ve diisiinerek konusmayi yaratilistan edinilmis
yetenekler seklinde siniflar. Kendini bilmekten uzak, vicdansiz kimse ise aykirt bir
cizgide ilerler, bencillikte ayak direr ve insanligini1 kaybeder. Vicdan, insan olma/kalma
terbiyesiyle erdemli bir hayat siirmeyi saglayan ahlaki miieyyidedir. Vicdani bir akait
olan merhamet de bagvurulmadigi takdirde eksiklik duygusuna siiriikler. “Garam”in
oznesi “Yani insaniyyete bi-merhamet,/Vermiyor asla demektir tesliyyet!?® ifadeleriyle
vicdanliligin/merhamet etmenin, kisinin kendi acisini unutmasina sebep olacak derecede
etkili bir avuntu olduguna dikkat ¢eker. Otekine merhamet beslemek, kendiligi teskin
eder, mutlu kilar ve manevi dinlenme/dinginlik temin eder. Hamid ayni1 dogrultuda “Na-
kafi” siiri de bir vicdansiz/merhametsiz tanimi getirir. “Felaket gormemissin, derdimi
eylersin istihfaf.”?® dizesinde hilden anlamayan muhatabina seslenen 6zne, matemi ve
acis1 karsisinda kiiciimsemeyle muamele gordiigiinti sdyler. Hor gérme, asagilama, dert

ehli olamama, vicdansizligin alametleridir. Duygudan yoksunluk da merhametten

282 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
s. 321.

283 Onder Goggiin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987), s. 212.

284 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 419.
%53, 0.e.,s.456.

%63, ¢.e.,s.591.
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yoksunluk demektir.?” Insafsiz kisi, 6znenin belirttigi gibi hi¢ yikima veya eleme sahitlik
etmediginden  Otekinin  sikintisiyla  ilgilenmez.  Yani  anlayabilmek  igin

anlamlandirabilmek, deneyimlemis olmak gerekir.

Muallim Naci “Tevbih” baglikli siirinde bulunan “Olsa vicdanin su halinden olurdun
serm-sar/Dest-i istirdad-1 hak selb eylemis vicdanini?%® beytinde utanmayla ilintili bir
vicdansiz resmi ¢izer. Sair 6zneye gore vicdani olmayan kisi ar duygusunu yitirir. Cilinki
kusurlu islerin ardindan gelen kiigiik diisme {zintisii ve eziklik, vicdani
yiikiimliiliiklerinin farkina varabilen kisilerde ortaya c¢ikar. Vicdanli, bayagi duruma
diismekten, hicap duymaktan cekinir ve bunlar1 yasamamak i¢in vicdaninin sesini
dinleyerek iyilige meyleder. Utanmaz ise zaten dogruyu bulma ve yanlistan el ¢ekme
derdine sahip degildir, dogal olarak vicdani temayiile uymaz, onda Fromm’un soziinii

95289

ettigi “otoriter vicdan yani dig egemenler ve ahlaki yaptirim giiciinden kaynakli

icglidii gelismemistir. “Hem cinslerinin kotiiliigiinii istemenin sakavet-i vicdaniye

95290

oldugunu sOyleyen sair i¢in vicdansizlik, koti yaratilighi/kem tiynetli ve iyilikte

bulunmaya kars1 isteksiz olma durumudur. Biitiin bunlarin 1s18inda vicdansiz kimsenin

nitelikleri Sekil 3’te gorsellestirilmistir:

Kotii
Arsiz/Utanmaz % (‘6\Yaratlll$h

Vicdansiz

Iyilik Etmede

Bayagi ‘\_9\_/ % Isteksiz

287 Deborah Lupton, Duygusal Yasanti, gev. Mustafa Cemal (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2002), s. 137.

288 Muallim Naci nin Siirleri, haz. Abdiilkadir Hayber ve Hiiseyin Ozbay (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yaylari, 1997), s. 239.

289 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, gev. Ayda Yériikan (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
1994), s. 172.

290 Celal Tarak¢1, Muallim Néci Efendi Hayati ve Eserlerinin Tedkiki (Samsun: Sénmez Ofset Matbaasi,
1994), 5. 329,
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Sekil 3. Vicdansizin Nitelikleri

“Zavallilarin” matemini kiiciimsemenin yani aciya kayitsizligin ve gaddarligin
elestirildigi “Enin-1 Gam” siirinde, hiizniin kalbe inisi ve bu yiizden sevincin su yiiziine
cikamamasi tezadindan bahsedilir. Bir kisim kadinlar ise kederin 6niinden hakir géren bir
yiirliylisle gecer. Bu, 6tekinin kederinden tat alan bir bencilliktir. “Ni¢in benim kederim
baskasinda zevk olsun?/Yazik degil mi, ni¢in bir tanin-i sevk olsun”?°! siteminde bulunan
sair 0zne, aslinda vicdansizlig1 yarattig1 temsiliyet {izerinden somutlarken, umursamazlik
iceren bu duruma itiraz da eder. Bir tasa iniltisinin 6tekinin seving dudaginda salt bir
¢inlama olarak kalmasi onu tizmektedir. Tevfik Fikret’in “Kazanmig bir gazete muharriri
lisinindan:” yazilan “Biiyiik Ikramiye” siirinde ise para “akla reh-zen” yani aklin yolunu
kesen, akl1 ¢elen bir nesne olarak vicdansizliga, vicdan yoksunluguna neden olur. “Varsa
hatta beserde bir vicdan,/Ya giimiistendir o ya altindan!”?*? beytiyle vicdan kavramini
yilicelten 0Ozne, arzularin, heveslerin ecesi anlamma gelen “melike-i hevesat”
tamlamasiyla niteledigi maddi kazancin kendiligin biling ve duyarligina set c¢ektigini
vurgular. Gergek deger, en dogru kazang ve “liizum-1 hilkat” vicdanliliktir. Vicdansizlik

ise para gibi zayiflik ve asagilanmaya diisiiriir.

“Beserin haline” bakilmasi da vicdansizligin misal bulmasi i¢in yeterlidir. Cenap’in “Bir
Kirlangig”inda “fiten-i alemi” aldatmacalarla siirdiiren insan, mahveden yanlariyla
vicdan odagina yerlesir:

“Mesreb-i nasitiyan

Bagdaki sayyadlar

Sehirde celladlar

Mahveder insanlari

Insan1 hayvanlar

On paralik sim i¢in

Nefsini tesmim i¢in”**

Kisinin mizacin1 gaddarliga gdtiiren, nihayetinde giimiis yani degerli madenden imal
paradir. Benligini bu gaye ugruna zehirleyerek, vicdansizlik sergileyen insan
bagda/yazida avci, sehirde cellat olur, hayvana dahi zarar verir. Ayrica siirde “kasd-1
hayat-1 nedim” yani hayat arkadasina/esine kotii davranma, vicdansizin meziyeti

gosterilir. Pak ve el degmemis kadinlarin gelecegini, mal ve miilkiinii harap eden, 1rzini

291 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 389.
2923, ¢.e.,s.508.

293 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 41.

69



lekeleyen acimasizlar, “deni” yani asagiliktir. Burada vicdan yoksunlugu, kadin erkek
iliskisi tizerinden, toplumsal boyutuyla sunulur. Sair bir “Gazel”inde ise “Pak olan
vicdana karsi bir cinayettir bana”?% diyerek niteledigi hak edilmemis, layik olunmayan
bir seckin mevkiye erismeyi vicdansizlik kapsamina alir. Onun i¢in liyakat, bir is i¢in

yeterli olmak ve bu dogrultuda gorev listlenmek vicdani sorumluluktur.

Balkan Savaglarinin Osmanli-Tiirk ordusu acgisindan zorlu gegen giinlerine atfen,
“Catalca Muharebesi’nde yazilmistir” notuyla kaleme alinan “Orduya Hitab” siirinde Ali

Ekrem, diismani bir vicdansizlik timsali olarak gosterir:

“Irz diigsmani, can diigmani, hak diigman algak
Bir kelb-i akir ordusu, bir tiife-i hiin,

Masum ezerek, dul vurarak elleri mel’Gn,
Vicdanlari mel’in, ebediyen bizi bogmak,
Mahveylemek ister; biitiin islam1 bitirmek
Azmiyle gelir: maksadi Istanbul’a girmek!

Ey asker-i islam, o ulu dinin gidiyor ars!

Azminde Muhammed sana, Allah sana yoldas.”295

Kudurmus kdpege benzetilen diisman, iffetin, namusun, Tanr1’nin/dinin ve yagam namina
bir kirint1 tastyan her seyin koétiiliigiinii diistinen kisidir. Bu nedenle acimasizca saldirir
ve gaddarlik tiyneti olmustur. En ¢ok da “masum” ve “dul”a kars1 gosterdigi eziyet, onu
ilengle anmaya yeter. Vicdani kararmak, bu eylemlerin getirisidir. Sair O6zneyi
vicdansizlara kars1 kinle dolduran ve onlarin zalimligini somutlayan manzarada, zulim
ile yanan vatan, etrafi saran kanl alevler, karn1 desilmis kadinlar, yetim naaslartyla dolu
daglar, ovalar ve ezilenlerin {istiine yiirliyen “Kocaman bir hag¢” vardir. “Son Faci’a”da
da “dlem-i vicdan™ inleten goriintii, halkin yikilan yurdunu, feryat eden bir orduyu ve
bagri delinen vatani igerir. “Gokte reng-i elem niimayandir.”?® diyen 6zne, milletin
huzurunun bozuldugunu, sikintinin merhametlileri ¢ekecek kadar agikta yasandigini
belirtir. Otekini diisiinmemek bir yana, 6tekini yok etmek, ruhsal ve bedensel aciya sebep
olmak, yikimla sinamak ve soykirima varan mezalim Ali Ekrem siirlerindeki
vicdansizlik/vicdansizlarin eylemleridir. imparatorlugun son dénemlerinde elden ¢ikan
Balkanlar, Kafkaslar ve diger cografyalarda Tiirklerin maruz kaldig1 baski ve kiyim, sairi
derinden sarsmis, vicdani iizerinde iz birakmig ve eserine aksetmistir. Dolayisiyla onun

siirindeki vicdansiz, her tiirlii insanlik dis1 muameleyi kendinden olmayana reva géren

2% 3a.g.e.,s.74.
295 Ali Ekrem, Vicdan Alevleri (Istanbul: Ahmed Thsan ve Siirekasi, 1341/1925), s. 19.
2%63a.g.e.,s.27.
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gaddar, acimasiz diismanin ta kendisidir. Fakat “Son Faci’a”da oldugu gibi her
olumsuzluga ragmen “azm-i vicdan1n bir gayret bilinci, kasvetten kurtulus yolu ve milli
intibah1 saglayacak yegane hakikat olarak sunulmasi, “siirlerindeki merhamet ve sefkate
muhtag varliklarm genellikle bu iki duyguya sahip insanlara”?®’ rastlamadiklari
gozlemlenen Ali Ekrem’in umudun varligina da isaret ettigi anlamina gelir. Ayrica sairin
“Simdi tek bir iimidimiz kaldi: Tirkliik. Evet, Tiirk milleti mahv olmadi ve olmayacak.
Lakin, iste yine bir koca lakin sana, adam olmaga, medeni bir millet olmaga biitiin

7298 sozleri de bu cikarmmi

kabiliyyet-i iman 1 vicdamiyla Tirkler azmetmelidir
temellendirmeye yetecektir. Benzer sekilde Ibrahim Aléettin’in “Géniilliiniin Génlii”
stirinde de Tiirk ocaklarini, camileri yikan diismanin “kanli sathalar yaratarak “vicdan-1
asuman”1 nasil s1zlatt1g1 vurgulanir.?®® Siirde her tiirlii insafsizlig1 eylemlestirenler, yalniz
askeri siingiileriyle katletmekle kalmaz, kadin ve yaslilar1 esir ederek, yaralayarak, namus
ve sereflerine iliserek hakarete ugratir. Sizlamak burada sair 6znenin etki altinda kalarak

ve tanikliklar1 ¢cercevesinde duyumsadigi bir vicdan eylemidir.

Haklan  Sesleri temel alinarak soylenecek olursa Mehmet Akif igin diismanin
acimasizligina ek olarak, insanliga karsi igslenen suca, vahsete, Tlirk namusunun ve vatan
bellenen topraklarin yabanci ayaklar altinda ¢ignenmesine sessiz kalmak da
vicdansizliktir:

“Yad ayaklar ¢igniyor: Dilismiis vatan yad ellere!

Baska ses bilmem, muhitimden enin eyler hurts;

Beklerim, dinsin bu matem; beklerim, olmaz hamis!

Ah! Tek bir asiyandan bin yetimin nalesi
Yiikselirken, dinleyen insan midir biilbiil sesi?

Duygusuz olmak kadar diinyada lakin derd yok;
Oyle salgmmus ki mel’un: Kurtulan bir ferd yok!
Kendi saglam... Hissi 6lmiis, ruhu 6lmiis milletin!
Iste en korkuncu hiisranin, helakin, haybetin!”soo

Felaket kargisinda duyulan bir ses veya aksiilamel yoktur. Iniltileri duydukga “biilbiil
sesi” dinlercesine suskunluga biiriinenler, umursamazlik i¢erisindedir. Bu durumu salgina
benzeten 6zneye gore hissizlik, milletin ruhunu 6ldiirmiis, vicdanlari merhametsizlige

varircasina karartmistir ve bununla birlikte en korku verici ziyan, perisanlik veya

27 Ertan Engin, “Ali Ekrem’in Siirlerinde Merhamet Temi”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, S. 28

(istanbul 2013), s. 171.

298 Esra Sazyek, Saziye Berin’e Mektuplariyla Ali Ekrem Bolayir (Ankara: Hece Yayimlari, 2019), s. 236.
299 Tbrahim Alettin, Giift it Gii (Trabzon: Ikbal Matbaasi, 1322/1328-1912), s. 22.

300 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 315-316.
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mahrumiyet, aldirmazliktir. Fatih Kiirsiisiinde 'de gegen “Bu duygusuzluga bir ¢are yok
mu, Allah’1m?"%%! yakaris1 da ayn1 sikdyeti imler. “Kimildamaksizin” beklemek, vicdan
buyruguna uyarak eyleme ge¢mekten sakinmak bu siirde de vicdansizliga hizmet etmek
olarak sunulur. Basa gelen “kiyamet”e seyirci kalarak “zevkine, vur patlasin”®°? tavriyla
yasam siirenler, Akif i¢in zulme ortaktir ve insafsizliga yakin durur. Bu “Kendi 4stdeyse,
diinya yansa, baskaldirmamak™® benzeri tavir, millet olma ahdine uymamak, ihanet
etmektir. Ote yandan manzumede diismanm/Bulgarlarin viicuda getirdigi dehsetten de

bahis vardir:

“Bu mel’anetleri yapmaz -meger ki Bulgarlar!-
Ne ihtiyar se¢iyor, bak, ne kimsesiz taniyor;
Bes alt1 giinde otuz bin adam bogazlaniyor!
Pomak’larin desilip siingiilerle vicdani;
Alinmak isteniyor ta icinden imani!”*%

Vicdansizlik, kendinden olmayana yasam hakki dahi tanimayacak derecede eziyet
vererek, zalimce ve yabani davranmaktir. Telin edici isler yapan, otekine varligim
sirdliirecek alan birakmayan ve canlara kiyan acimasizlar, vicdanlarda neset eden
kendilikleri de hedef alir, kisilerin kendi olmakligin1 kurgulayan dini ve milli degerlerini
yok etmeye kalkisir. Bu nedenle saire gore insaftan mahrum olanlar, insanliktan da ¢ikar.
Asim’da gegen “Beserin Hakk’a refik olmak igin vicdani,/Beserriyyetle beraber
yiiriimektir san1.”*% dizelerinde, insan sayginligina yarasir ve degerlerle dolu vicdanin,
dogruluga, hakkaniyete ve Tanri’ya yakin duracagi anlatilir. Hatta manzumede, Kose
Imam’in “Ben sefaletten oliirken seni sikmazsa refah,”3% sozleriyle, vicdansizligin
otekinin mahrumiyetini gérmezden gelmek, harap manzaraya sirtini donmek ve “neme
lazim” tavriyla viranelerden yiikselen ¢igliklar1 duymamak oldugu ima edilir. Asim ise

merhametsizleri kendi vicdaninda su sekilde yargilar:

“Mubhtekir kafilesiymis, ne edeb var, ne haya.
Ag, sefil inleyerek can veredursun diinya,
Yine siz dinlemeyin, anlamayin matemini,
Siirtin artik serilen yurdunuzun son demini!
Sagda yiizlerce 6len, solda hesapsiz siiriinen,
Karsidan bunlara giilmek ne demektir alenen ?
Durmayin, derdime ortak goriiniin kalkin da,
Demis olsam, bilirim, viis’uniiziin fevkinde.

%0la. g.e.,s. 387.
323, g.e.,s.392.
383, g.e.,s. 421
3043, g.e.,s. 395.
353, g.e.,s. 547.
36 3. g.e.,s. 564.
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Aglamak ¢ok kisinin zevki degilmis, lakin,

Glilmemek herkes i¢in, zannederim, pek miimkin.”*%

Sefalet ve yoksulluk icerisinde debelenenlere, acimak bir kenara, giilmek ve mazlumun
kederine ortak olmamak vicdansizhigm alametidir. Ayrica Asim, vicdansizlarin giiciiniin
yardim etmeye, ihsanda bulunmaya ve bagislamaya yetmedigini, onlarda merhamet

edecek goniil genisliginin olmadigini diisiiniir.

Osmanl1 Imparatorlugunun tebaasi olan Kuzey Afrika/Magrip miisliimanlar1 da Tiirk
hakimiyetinde bulunan diger memleketlerdeki gibi, isgal, mezalim ve yagmayla yiizlesir.
Faik Ali’nin “Geng Sairlere” manzumesi, gadre ugrayan bu insanlarin durumu iizerine
kaleme almmistir. Oznenin “tas yiirekle ve bi-gine” kalanlara seslendigi dizelerde,
vicdansizligin korkung ve trajik manzaralar karsisinda beliren “tahammiil” ve “stiktit”la
bag1 sorgulanir. Ciinkii “insanda trajik olan vicdani, vicdani olan trajiktir.”*% Dolay1siyla
yiirek pargalayan, feci durumlar karsisinda vicdan devreye girmelidir. Aksine sessizlik
yani acimasizlik ve haksizlik karsisinda susus, sair 6zne i¢in sanati da “meliil ve hacil”,
boynu biikiik, hiiziinlii, mahcup, kiiglik diismiis kilar. Siirde Trablusgarp’a ¢ikarma yapan
Italyanlar, kétiiliik olarak viicuda getirdikleri zuliim ve vahsetin “Yadiyla kalb-i alem ii

vicdan-1 iimmetin/Feryad-1 infidline ma’kes nesideler’3%®

yaratir. Aci igerisinde birakilan
insanlarin ¢igliklari, iimmetin vicdaninda yer eder. Sair ve edipleri “sadece ferdi duyus
ve diisiiniisiin igerisinde olmamalar1”3!° konusunda uyaran ve “vatana kars1 gerekli milli

311 elestiren Faik Ali’yi bahsi gecen siiri yazmaya iten

hassasiyetleri gostermedigi i¢in
gerilimli ortamin numuneleri eziyetler ve sergilenen gaddarlik, asagidaki fotografta

goriilecegi gibi Servet-i Fiiniin’un sayfalarina da yansimistir:

%07a.g.e.,s. 568.

%% Saffet Murat Tura, Seyh ve Arzu (Istanbul: Metis Yaynlar1, 2002), s. 93.

30 Faik Ali Ozansoy, Elhdn-1 Vatan, haz. Selahattin Citci (Istanbul: Akademiz Titiz Yayimnlari, 2021), s.
13.

310 Cafer Sen, Fecr-i Ati Edebiyati Tespit-Tahlil-Tenkit (Ankara: Gazi Kitabevi, 2006), s. 537.
$11a.g.e.,s.537.
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Gorsel 1: Servet-i Fiiniin, c. 42, S. 1068 (istanbul 10 Tesrinisani 1327/23 Kasim 1911), s. 32-33.

Her iki tarafinda “Italyan Vahseti Lanet Canavarlara!” ve “Trablus Mezalimi Lanet
Katillere!” ithamlar1 bulunan fotografin, “Geng Sairlere” siirinin bulundugu sayidan bir
onceki sayida yayimlanmasinin tesadiif olmadigi disiiniilebilir. Cilinkii goriilen, sair

Oznenin izlek halinde sundugu yiirekleri burkan bir eza an1 gibidir.

Vicdansizlik/merhametsizlik, ayni zamanda beklenen iyiligin sergilenmemesidir.
Hiiseyin Siret’in “Fazilet” manzumesindeki “Umid ederken o agfis-1 har-1 istikbal/Soguk
nazarl, zebunkiis siyah bir istiskal’!? beyti, insanlik geregi umdugu yardimi bulamayan
ve zayiflart ezen, samimiyetsiz, agagilayici, hogsnut olmadigini belli eden bakislarla
karsilasan kisinin durumunu imler. Siirde kahkahalarla yola koyulan, alaya alinan kisi,
magduriyetine sessiz kalinmasiyla gaddarliga ugrar. Sair 6zneye gore bu paylanan ve
kovulan esasinda “fazilet”tir. Cilinkii vicdanlilik/merhametlilik bir erdemdir ve 6tekine

gontl agmay1 gerektirir.

Bir annenin feryadini barindiran Mehmed Emin’in “Ah Analik Yahud Zeyneb’in Duas1”
siiri, insanlarin “baskasi¢iin kaygusuz” olusu iizerinedir. Karli ve firtinali bir havada
yavrusunu isitmaya calisan anne, acimak nedir bilmeyen insanlardan sikayetcidir ve
“Yetim gdzyaslarin silmeyecek iseler”'® Tanr1’dan insan neslinin kesilmesini dileyecek
kadar zora diismiistiir. Siirde yakinilan kayitsizlik ve Otekinin darda bulundugunu
gormemek vicdansizlifin emaresidir. Ayrica Aile mahremiyetinden habersiz erkegin
yuvasinin elden gidisini seyretmek zorunda kalan karisina zulmii de “Kaynana ile Damat”

manzum hikayesinde trajik sekilde ele alinir.

%12 Hiiseyin Siret, Leydl-i Girizan (Istanbul: Matbaa-i Ahmed Ihsan, 1325), s. 150.
313 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah U¢man (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 29.
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)

“‘Bu ne istir?...
‘Ne olmus ki...’
‘Hig bir sey yok, dyle ya,

Hep islerin oldubitti, simdi asker degilsin,

Artik onu ne yapmali1?...” “Yakalardan atmali;

Bir kahpenin kucagina yaslanarak yatmali,

Beride de o yetimcik varsin dlsiin gebersin!’

‘Bir su¢ muymus, doérde kadar hakkim yok mu almaya’

‘Hakkin vardir; fakat bir yol mollalardan sor, 6gren,

Bak, bir molla sana der mi; Bir karini1 hos kullan,

Otekini aglat, inlet, her dakika agula?

Ona giinah degil mi ki gézyasinda bogula?”3**
Alintilanan diyalogda, damadin karisina kotii davraniglar sergiledigi ve merhametsizce
muamele ettigi kaynananin/kayinvalidenin agzindan aktarilir. Aile {iyeleri arasinda sevgi
ve saygidan eser kalmamistir, damat ise “Ne olmus ki...” diyecek kadar umursamazdir
ve dinen hakki gordiigii baska bir es alma hevesindedir. Onda vicdan emaresi goriilmez
ve bu yoksunlukla da dini bir teamiilii ¢ikarlar1 dogrultusunda, diisiincesizce/olglisiizce
kullanma bencilligini sergiler. Annelik i¢giidiisiiyle kizina actyan ve onu “zavalli” olarak
niteleyen kaynana, kovulsa da evladin1 beraberinde gotiiriir. Aglayan, harap olan ve
1zdiraplarini bedeniyle de deneyimleyen kadin ise “ne hekimden ne hocadan” sifa bulmaz
ve “Bogazinda bir bogucu hiriltiyla” yataga diiser. Maruz kalinan vicdansizlik, acinin
uzuvlarda da hissedilmesine neden olabilir. “Ana ile Kiz1” da benzer bir durumu
barmdirir. Ananin “Tas yiirekli bir canavar pengesine diistiin sen!...”3" dedigi kiz, ilgi
gormedigi kocasi yiiziinden 6liimle cebellesmektedir. “Merhametsiz” koca, onu muradina

erdirmez, mihnet ¢ektirir ve siddet uygular. Her iki siirdeki manzara da acimasizligin

temsilleri olarak addedilebilir.

Gaddarligin aile i¢i siddet vakasi tizerinden anlatildig1 “Kesildi Mi Ellerin” siiri ise ahlak
yoksunu bir ogulun ebeveynine karsi isledigi sugu ele alir. Siirde vicdanlar1 kanatan, bir

anneye el kalkmasi, annenin sarsilmasi ve azarlanmasidir:

“...)
Ah vuruldum, aman, aman omuzum.
Ogul, ogul, beni vuran elin yere désene...’

Hain evlat, begendin mi? Bak ananin haline.
Ah, ben senden son vaktimde evlatliklar beklerken
Beni boyle al kanlarin iger’sine koydun sen!...”3®

$4a.g.e.,s.41.
$15a.g.e.,s.43.
3163, g.e.,s.54.
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Oguldaki vicdansizlik, para ugruna annesinin kanini akitacak dereceye gelmistir. Onun
ylrek tasimadigini gosteren bu eylemler, “celladin” veya “kaplanin” bile erisemeyecegi
bir duygusuzlugun, en insani sevgi bi¢imi olan anne sevgisinden yoksunlugun
gostergesidir. Biitiin bunlara ragmen oglunun tuttugu bigakla elini yaraladigini, kaninin
yere aktigini goren anne, telaglanir, evladinin cani1 adina kaygiya diiserek “‘Ben kanimi
helal ettim, sen de affet ya Rabbi!.”®!” duasini eder. Ciinkii anne merhameti, gordiigii
muamele her ne olursa olsun, esi benzeri az goriiliir bir hislenmedir. Mehmed Emin’in
“Bicaksiz Katiller” siiri ise bir vicdansiz/merhametsiz tanimi igerir. Katile benzetilen,
onun eylemleriyle es deger eylemler gerceklestirdigi varsayilan gaddar, masuma karsi

icinde merhamet tasiyamayan kisidir. Ayrica 6zne i¢in “bigaksiz’'®

cinayet isleyen,
sokakta siirlinen ¢ocuga bakmayan ve yatakta inleyen kadini diisiinmeyenler de acimasiz
birer katil gibidir. Sairin “Besigin Oniinde” siirinde “Besikleri tabut yapan, yanginlarla
1slanan,/Midesinin agligmi vicdan bilen bir insan..”!® denilerek bagimsizlik diismani
acimasiz tip isaret edilir. “Hiirriyet Kahramanlarindan Enver Bey’e” ithaf edilen
dizelerde, vicdansizligin gostergesi olarak yapilan zuliim, haksizlik ve fenaliklar
orneklenir. Cocuga dahi ilisecek ve milletin gordiigii biiyiik zararlara sevinecek kadar

g6zl donmiis, tamahkarligryla hareket eden vicdan yoksunu kisi, yasanan algak devrin

yaraticisidir.
3. 1. 4. Pismanlik, Vicdan Azabi, Sucluluk

Korku esliginde diisiinsel olarak beliren pismanlik, vicdanin sesinin duyulmasiyla ortaya
¢ikan bir emaredir. Vicdanlilikla birlikte goriilen bu his, i¢ hesaplagsmanin tetiklemesi
sonucunda kendini gosterir. Kisi yapip etmelerine karsi sorumlulugunu hisseder ve
vicdan harekete gegerek sorgulama yolunu acar. Animsamayla varlik gosteren bir
kabahatin yarattig1 duygulanim, su¢lulugun da kabullenilmesi anlamina gelir. Boylece
vicdan/pismanlik vasitastyla bir arinma ve keske varsayimlarindan kurtulma ihtimali
dogar. Namik Kemal’in de “Ediip tezyid-i gayret miistefid olmak nedametden”3%
dizesinde belirttigi utanma ve pismanhktan faydalanma egilimi bu acidan
degerlendirilebilir. Clinkii gecmisi, hatalar1 tagiyan baht1 bu minvalde gézden gecirmek

ve vicdanlanma yasayarak pismanliga erismek, sair 6zne i¢in “ehl-i idrak” 6zelinde

8174a.g.e.,s.55.

3183, g.¢e.,s.60.

394a.g.e.,s.65.

320 Onder Gocgiin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig
Yayinlari, 1999), s. 8.
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“Felekden intikam almak demekdir”. Bu yolda g¢abay1 artirmak, vicdana hiz vermek

yanlislarin muhasebesi sonucunda varilan pismanligi faydaya ¢evirmekle taglanabilir.

Vicdanin yarattig1 ice doniik ezing, kisi lizerinde etkili olabilir. Bu, pismanlik, su¢luluk

gibi 6zsel sorgulamanin neticesinde goriilen durumlarin {irtiniidiir. Namik Kemal’in

“Her giinaha bin azab-1 ma'nevi ¢ekmekdeyim
Diizah1 diinyada gordiim kendi vicdanimla ben

Fi'lime ukbada Mevla'dan miikafat istemem
Kani'im emniyyet-i vicdan ii irfinimla ben”3?!

dizeleri vicdan azabinin boyutlarina dairdir. Kisi eger ona aci verecek bir eylemde
bulunmus ve ardindan nedamet getirerek azaba diismiisse daha yasarken cehennemi
deneyimleyebilir. Sair 6znenin belirttigi vicdanda cehennemi yasamak/vicdan
araciligryla cehenneme sahit olmak, islenen giinah karsisinda “azab-1 ma'nevi”ye gark
olmak anlami tasir. Fakat vicdanda duyulan giiven, korkusuzca inanma ve yapip
etmelerin dogruluguna itimat, ki buna da bir vicdani inceleme sonucunda varilir, kisiyi
riza derecesine ¢ikararak huzurlu kilar, yetinmenin rahatligina erdirir. Sairin “Hiikmiini
icra eden kandn-1 insaniyyetin/Kendi vicdaninda bir téhmetle mahkim olmasun’3?
dizeleri bahsedilen vicdan huzurunu saglamanin yolunu agiklar. Pigman olmamak igin
insan haklarina uygun/saygili davranislar benimsenmeli, vicdan bu evrensel nitelikteki ve

ahlaken makbul ilkelerle bezenmelidir. Ancak bu sekilde sug¢luluktan ari sekilde

yasanabilir.

Kanun-1 Esasi’nin ilani i¢in miicadele eden Namik Kemal’in “kantin-1 insaniyyetin”
icrasina ¢alismasi ve bunu vicdani bir deger olarak siirlerinde islemesi, onun reformist
yani diistiniildiigiinde daha da anlam kazanir. Deger bilgisi edinmis vicdan, sorgulamanin
nihayetinde ezinti hissedecegi bir eylemle mesul tutulamaz. Fakat rahatsizlik doguran
héllerde beliren {iziintl, pismanligin trtinidir. “Kimi vicdana dokundu kimi cism i
cana/Zevk namiyle ne yaptimsa pesiman oldum’3?® derken sair 6zne, vicdanina dokunan
ve “zevk namiyle” yapilmis bencilliklerin huzursuzlukla birlikte bir pismanlik yarattigini
soyler. Kendilik, vicdan rahatligina erismek ig¢in 6zii ugruna hosa gidenin pesine

diismekten ka¢inmalidir.

%13, g.e.,s. 180.
$23.¢.e.,s.373.
83 3a.¢.e.,s.388.
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Tedirginligin ve ruhsal eziyetin had safhaya geldigi anda pismanlik, islenen sugtan
arinmak icin itiraf secenegini degerlendirmeye yonlendirir. Insan1 vicdanen zorlayan
kusurlar, her ne kadar gizlense de itiraf edildigi takdirde rahatlama yasatir. Merhamet,
giinahkar da olsa pigsmanligini belirten, itiraf ederek bagislanma dileyen kisileri de
kapsamina alabilir. Ziya Pasa’nin “Esim-i mu’terife merhamet miiriivvetdir”?* dizesi bu
minvaldeki esaslari igerir. Siirde “Esim-i mu’terife” yani itiraf eden giinahkara/sugluya
acima, bir iyilik olarak gosterilir. Bu sekilde pismanligin 6n ayak oldugu gergegi
gizlemeden yapilan agiklama, affedilmeye yaklagtirir. Fakat sairin bagka bir beytinde, bir
vicdanlanma pratiginin yaganmamasindan Otlirii pismanligin gerceklesmedigi dile
getirilir: “Nedamet etmek iclin etdigim ma’asiden/Dakika vermedi aram nefs-i na-
hemvar”.3® Goériildiigii gibi, 6znede giinahlardan veya kars1 gelmelerden pismanlik
duyma istegi bulunsa da diizgiin, uygun veya uyumlu olmayan yani yalniz menfaatine
diiskiin benlik, durup dinlenerek idrak etmeye, vicdan muhasebesi yapmaya firsat
vermez. Buradan pismanligin ancak vicdanin c¢alismaya elverisli ortami/ani

yakalamasiyla meydana geldigi hakikatine varilabilir.

Pigmanlik yapilan/gergeklestirilen eylemlere kars1 duyuldugu kadar
yapilmayan/gergeklestirilmeyen eylemlerle birlikte de su yliziine ¢ikar. Recaizade’nin
“Tahassiir” siirinde, evladinin mezarini ziyaret etmekte gec kalan, bu vefay1 géstermeyi
thmal eden 6zne, bunu “Ziildiir on bes yilda bir kerre ziyaret kabrini/Y ok hicabimdan
taharriye cesaret kabrini®?® dizelerinde yansitir. Ortada zamaninda belki de siklikla
yapilmasi beklenen fakat ge¢ kalmis bir ziyaret vardir. Sair 6zne bu durumdan oldukga
pismandir ve gdzyastyla topragi sulasa dahi ¢ektigi vicdan azabi kolay kolay dinecek gibi
degildir. “Magriika” siirinde ise vicdan azabi ¢eken, 6z sorgulamasini bir zaman araligi
olarak gece gerceklestiren {iziintiilii 6zneyle karsilasilir. Gece, amimsamanin ve
diisinmenin vicdani eylemler olarak vuku buldugu bir siiredir. Siirde yer alan “Bi-derd
olan uykuda gerektir*®? dizesi, vicdan1 rahat olanin uykuya dalmasindaki kolayliga
vurgu yapar. Fakat huzursuzlugun vicdana sirayet etmesi, gecenin/aksamin uykusuz

gecmesine sebep olabilir. Bu anlarda tereddiitler kisiyi birakmaz, asilan her olgu yerini

324 Onder Goggiin, Ziya Pasa’'mn Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri (Ankara: Kiiltiir ve

Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987), s. 277.

3%53.¢.e.,s. 115

326 [smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yayinlari, 1997), s. 165.

%274a.g.e.,s.228.
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bir yenisine birakir. Hamid’in “Bir Sefile ile Hayalet”inde de “Leyl-i bi-hab, seraser
deyciir,”®?® bir an betimlenir. Sabahin olmayacag: diisiincesine kapilarak umutsuz bir
bekleyisle vicdanina donen 6zne, pismanlik gozyaslari doker. Uykusuz gece ona da
sorgulama yolunu agar, yanliglarini su yiiziine ¢ikarir. Benzer “uyku” metaforu Tevfik
Fikret’in “Hab-1 Girizan”mnda da yer alir. Ozne, uyku vakti esnasinda vicdani savrulmalar
yasar. Gece, 6z sorgulamay1 kapsayan, kendiligin muhasebe edildigi ve pismanligin
belirdigi bir duraktir:

“Evet, her sey uyur, ey leyl-i mes’{d;

Fakat ben bir ziya-y1 ra’se-darin

Enis-i hiiznii, bi-aram ve bi-sid,

Miiebbed beklerim bir subh-1 tarin

Tuld’-1 nahsini immid i¢inde . . .

[cim bir medfen-i 4mal-i zinde!”*?®
Ozne, mutlu eden gecenin igerisinde herkes uykuya dalmisken, hiizniin arkadas1 gibi bosu
bosuna karanlik sabahi beklemektedir. i¢i, vicdan azabmin etkisiyle, canli arzularin
mezarina doniisiir. Alem sessizken o, huzur kusunu “melal”in sitemli ellerinde dehsetle
gezindirir. Nedamet ve ruhsal iskencenin kiskacindaki 6zne, sikayetleriyle bir feryat hali
yasar. Vicdan, gece veya uyku sirasinda hayiflanma yoluyla bir azap yaratir. Cilinkii
Foucault’nun deyisiyle “arindirici bir pratik” olan vicdan muhasebesi tam o anda
gerceklesir.®®® Yalmzlik kendiligi kusatir ve beraat arzusu esliginde eylemler
degerlendirilir. Giin agarincaya kadar gecen bu aralikta, vicdanin kendilik iizerinde
yarattifi azap, pismanlik veya suglulugun belirtileri ve bir dongii halini alan

olumsuzluklar Sekil 4’te gosterilmistir:

328 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 279.
329 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 386.
30 Michel Foucault, Kabahat Islemek-Dogruyu Soylemek, ¢ev. Ayse Deniz Temiz (istanbul: Ketebe
Yaylari, 2022), s. 149-150.

79



GECE

AN

0
\eve/

Sekil 4. Gece Gergeklesen Vicdan Azabi/Pigmanlik/Sucgluluk Dongiisii

Recaizade M. Ekrem’in “Yok yok bu musibetin ildici/Durmazsa su kalbin ihtilac1.”33!

dizelerinde, vicdan azabinin/sorgulamanin bela veya sikinti olarak betimlenmesi dikkat
cekicidir. Ayrica ¢irpinma, segirme anlamina gelen “ihtilag” sdzciigli, vicdan azabinin
her ne kadar soyut bir eziyeti imlese de bedenen hissedilebilecek fiziksel bir olusuma da
yol agabilecegini gosterir. Nihayetinde sair 6zne “Y ok garkim i¢inde nef’i gendan/Mukzi
ola arzi-y1 vicdan.”3% diyerek vicdani muhasebe araciligryla meydana gelen bu ruhsal
bogulmanin yarar saglamadiginin altin1 ¢izer ve manevi mahkeme olan vicdanin istegi
dogrultusunda, onun arzusunu tatmin eden bir kararin ¢ikmasi veya hiikiim verilmesi
tizerine beklentisini dile getirir. Sairin bir bagka nazminda ise pismanlik, bosa gegen
hayatin sorgulanmastyla belirir ve 6zne “Bir hayrin olmadan dedim- eyvah masdari/Gitti
heva yolunda hayatim yazik!.. Giinah!..”3*® ifadeleriyle sizlanarak noksan isleri iizerine
vicdanlanir. Hayatin gegiciligi konusunda bir uyanis yasamak, kisiyi 6onemsemedigi
biitiin olasiliklar iizerinde yeniden diisiinmeye ve kendini hesaba ¢cekmeye iter. Tam bu

anda pismanligin bir vicdan pratigi olarak salinim bulmasi kaginilmazdir.

Recaizade M. Ekrem’in oglu Nijad’a hitaben yazdigi “Son S6z: Hep ve Hig!” siiri ise

sorgulamalar ve &znenin psikolojik gelgitleriyle oriiliidiir. Oliim ise biitiin bu vicdani

331 [smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yaylari, 1997), s. 231.

323.¢.e.,s. 231

3% 4a.g.e.,s. 301
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bunalimlarin niginidir. “Ser-geste goniil akl-1 tebeh-karin elinden,/Vicdanim ile nefsin
usandim cedelinden;33* dizelerinde, caydiricilik veya cezbedicilik enstriimanlarina sahip
olan 6z benlik ve dogruya, iyilige ¢agiran vicdanin miicadelesine deginilir. Bu “cedel”den

dogan gerilim, 6znede huzursuzluk veya 1zdirapla birlikte bir bezme yaratmaktadir.

Abdiilhak Hamid’in “Vicdam yakan bu seydir iste,”3® sozleriyle 6ne ¢ikardig
nisyan/unutma mefhumu, tedirginlik ve korku dogurabilir. “Makber”de 6znenin
vicdanini rahatsiz eden, 6len esi Fatma Hanim’in belleginde ve kalbinde silinmeye yiiz
tutmasidir. Insanin bu konuda irade sahibi olmamasi, hatirlamanmn devamliligin
saglayacak giigten ve vefadan yoksunlugu sairde/6znede vicdan azabi1 meydana getirir.
“O halde diyebiliriz ki, vicdan azabi, giden varligin yoklugunun ontolojik meselesi degil
de; burada ve simdi eyleyen varligin temel bir sorunu olarak 6n plana ¢ikar.”**® Canliligin
keyfine kapilan kendilik, bir anda 6liime yaslanan keder ve pismanlikla sarsilabilir. Yine
Hamid “Garam”da “Riihuma oldu musallat ejderin;/Girdi vicdanimda kald1 hangerin.”®%
dizeleriyle vicdan azab1 olgusunun ne derece kesiflesebilecegini anlatma gayretine girer.
Korkung¢ bir masal/destan canavari olan ejderle, tinsel ac1 simgelestirilir, ayrica biitlin
manevi keskinligi ve sivriligiyle vicdana sokulmus olarak betimlenir.

On dokuzuncu ylizyilin baglarindan itibaren “asirlardan beri Sark diinya goriisii igerisinde
yasamis olan Tiirk cemiyetinde, esine az rastlanir felsefi bir buhran bas gostermis[tir]”.3%
Iste bu diisiinsel bunalimin gdlgesinde kagida dokiilen “Garam”, “ben” trajedisi etrafinda
vicdani savrulmalarin yer aldigi uzun bir siirdir. Ornegin; birtakim talihsizliklerden
dolay1 askina vaktinde gereken ilgi ve vefay1 gosteremeyen 6zne, sevdigi kadinin vereme

yakalanip 6lmesi iizerine “Bak, nedametle ne oldu akibet:”3%

serzeniginde oldugu gibi
pismanligin sarmaladig1 vicdanindaki kasveti belirtir. Hatta kotii haberini aldigi 6lim

dosegindeki sevgilisine yetismeye/kavugmaya calisirken kaza yapar:

“Ah ben! Mel’tin ben! Bicare ben!
Mutlaka derhal ugardim yare ben,
Devrilip payton, olup mecruh eger

%4a.g.e.,s. 440.

335 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 155.
336 Kenan Mermer, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Degisen Metafizik ve Edebiyat Abdiilhak Hamid Tarhan
Ornegi (Istanbul: iz Yayincilik, 2014), s. 208.

%7a.g.e.,s. 410.

3% Mehmet Kaplan, “Garam’daki Igtimai ve felsefi Fikirler”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, € 1, S. 1-2-3-
4 (istanbul 1946), 5. 245-258.

339 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 411.
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Yatmasaydim sagligimdan bi-haber!”3*

Hayiflanmaya diisen sair Ozne, iyilesip ayaga kalksa da hastaligiyla dertlendigi,
merhamete gelerek ona kostugu sevgilisine erisemez. Vicdanin emin olmamasi, iglenen
hatalarin akla diismesi ve affedilmenin dahi telafi edemeyecegi olumsuzluklarin meydana

gelmesi pismanligin yogunlugunu artirir, vicdan azabini Katlar.

Ismail Safa’min “Bir Giin” siirinde ise pismanlik vicdanin verdigi bir hiikiim veya
yargilama sonucu kesilen bir ceza olarak tanimlanir: “Siibhe yok hayli pesiman olacaksin
7zird/Seni ithAm edecek hakim-i vicdan bir giin”.3*' Ciinkii vicdan aktiiel beni
izleyebilir®*?, yargiclik gérevi iistlenebilir ve kendiligi nedamet getirecek bir duruma
sokabilir. Siirde de sevgilisinin, ona verdigi ezadan dolay1 “bir giin” pisman olacagini,
vicdan tarafindan silkelenecegini sdyleyen Ozne, ayriliktan yakimir. Sairin “Ahlak”
manzumesinde de pismanlik olgusu yer alir. Fakat “Nedametdir kustirundan hicab eylerse
bir Adem,/Salah-1 nefse isti'dadina 4'id besaretdir.”3*® beyti, bu vicdani edimi, hataya kars1
utanma hissettirerek kendiligi diizeltecek, iyilige ve diiriistliige sevk edecek bir arinma
bicimi olarak tarif eder. Vicdan, yanlistan donme yetenegi kazandiracagina dair bir miijde
de verebilir ve hayiflanma yaratarak sadakate yoneltebilir:

“‘A’ile ndlende-i te"sir-i cli’,
Higbiri mey-héneden etmez ruct’

Var ise vicdaniniz isbat edin,
Yoksa hemen ‘azm-1 harabat edin;

Sgnra pesiméan edecekdir felek,
‘A’ileniz. ..
-Tovbeler olsun, melek!

‘Isrete vicdan olacak mani ‘im,;
Mu ‘terifim sozlerine kani‘im.”%*

“Faziletli Zevce” manzum hikayesinden alintilanan bu dizelerde, vicdanin varlig1 ortaya
koydugu pismanlikla kanitlanir. Kavram eger yanlistan alikoyamazsa, kendilik perisan
olur. Ama itiraf pratigine gecilir hatalardan uzaklasilirsa, icki bagimlist esine seslenen

kadin 6znenin yaptig1 gibi, vicdan ikaz edebilmis demektir.

%4043, g.e.,s. 501

34 Sgir-i Mader-zad Ismail Safé Biitiin Siirleri, haz. Bahir Selguk, Ozcan Bayrak, Hasan Sener ve Mesut
Algiil (Istanbul: Hiperyayin, 2019), s. 144.

32 Sigmund Freud, Narsizm Uzerine ve Schreber Vakasi, ¢ev. Banu Biiyiikkal ve Saffet Murat Tura
(Istanbul: Metis Yayinlar1, 2012), s. 40.

343 Sair-i Mader-zad Ismail Safa Biitiin Siirleri, haz. Bahir Selguk, Ozcan Bayrak, Hasan Sener ve Mesut
Algiil (Istanbul: Hiperyayin, 2019), s. 236.

344 3a.g.e.,s. 315.
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“Sekva-y1 nedametle, muazzeb solgun” olan bir 6znenin 6z sorgulamasinin islendigi
Tevfik Fikret’in “Nesrin” siiri ise kadinin erkege kars1 sergiledigi “cocukluklardan” 6tiirti

pismanlik duymasinin altini ¢izen dizelerle agilir:

“- Simdi ben dogrusu evvelki ¢ocukluklardan
Nadimim; gonliimii israf i tebah ettigimi

Bin meraretle bu giin anliyorum; bir vicdan
Bana ihsas ediyor iste bitip gittigimi.

Ben ki bitmez santyordum bu hayatin sevki...”3%

Vicdanin duyumsattigi, sezdirdigi gergekleri anlayan kadin, nihayetinde diistiigii koti
durumu idrak eder. Hatta bu nedamet halinin, vicdan azabinin gegmesi ugruna aglamay1
goze almakta, arzulamaktadir. Aglayamadike¢a da kendini kirli ve igreng hisseder. Ciinkii
aglamak, hayiflanmanin ve vicdani uyanisin gostergesi bir eylem olmakla birlikte,
arinmayi/temizlenmeyi de simgeler. Ayrica Freud’a gére basa gelen olumsuzluklar,
giinahin/sugun farkina varmay1 ve kefaret 6deme arzusunu dogurur.3*® Aglamak burada
bir nevi kefarettir. Kendini 6liime dahi layik gérmeyen 6zne, ebeveynlerini kaybederek
kimsesiz kalmis ve vicdansizca muamele gérmiis bir kizin ondan yardim istemesiyle,
coskunluk i¢inde aglar, teselli bulur ve huzurlu bir uyku esliginde ge¢misi unutur.
Merhamet etmek vicdani rahatlatan ve kendiligi manevi doyuma ulastiran bir iyiliktir.
Ayrica yararli olabilme ihtimali, kendilik tizerindeki psikolojik sultay1 da dagitir. “Rih-
geza” yani ruh kemirici eziyetler, merhametle sevk bulduktan, umutla dolduktan sonra
biter. Her ne kadar siirde hangi sekilde veya ne dogrultuda yapildigi soylenmese de sefkat

duymak, el uzatmak bezgin hali sonlandirir ve dirilmeyi miimkiin kilar.

“Makhiir-1 nedamet” yani pismanligin iizlintiisii icerisinde savrulan 6znenin giiliictiklere
ugramis ve kederli sekilde hayat mesafelerini avare dolastigini ifade ettigi “Nadim-i
Hayat’ta, vicdan azabinin kendiligi 6liime dahi raz1 edebilmesi islenir. Yorgunluklar,
sikintilar ve zorluklarla doviiserek kurtulusun kapali kapisi aransa da vicdanda
duyumsanan “Bir giil koparip koklamadan topraga diismek!**’ korkusu vardir.
Nihayetinde ise yararsiz pismanlik 6liimii kutsatacak derecede siddetlenir ve gamli bir
omriin sermayesi olan kahirlarin gdlgesinde vicdan azabi kendini gosterir. Tevfik

Fikret’in “Kiz kardesinin oliimiiyle ugradigi aciy1 Dogu’da kadinligin ezilmesinden

345 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 330.
36 Sigmund Freud, Uygarhigin Huzursuzlugu, cev. Haluk Bariscan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2011), s. 80-
83.

347 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 458.
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duydugu toplumsal kederle birlestirerek”3*® kaleme aldigi “Hemsirem I¢in”
manzumesinde ise 6zne, kiz kardesinin 6liimiine sebep olan kisiye sdyle seslenir:

“Bir cinayet ki kavanin, edyan

Koymamis ismini; 1akin vicdan,

O biiyiik hakim, o kanin-1 mibin
Veriyor hilkkmiinii: La'net, nefrin!

Bu la'netiyle fakat muztarib mi vicdanin?
Sorun fazileti tahkir eden esafilden,

Sorun tabiati terzil eden erazilden;

Bu la'netiyle, evet, muztarih mi vicdanin?
Sorun su ismeti tesmim eden o katilden.””3*

Bicare kiz kardesini iddia ettigi {izere ezen ve hatta dldiiren kisinin vicdaninda aci duyup
duymadigint merak eden sair 6zne, bu durum kanunlar veya dinler oniinde cinayet
sayllmasa da vicdanin sasmaz yargisina giivenir. Burada vicdan yine ilahi vechesinden
soyutlanmug, diinyevi anlamlariyla gergevelenmistir. lyi ile kétiiyii, hayir ile serri ayirt
eden kanun demek olan “Kéanin-1 miibin” tamlamasinda, ¢ogunlukla Islam dinini
nitelemekte kullanilan “mubin” s6zcligiiniin yer almasit olduk¢a manidardir. Dolayisiyla
“iyi ile kotiiyli” veya “hayir ile serri” din olgusu etrafinda degil de uhrevi olmayan bir
vicdan 6lgegiyle ele almanin, Tevfik Fikret i¢cin daha yerinde oldugu sdylenebilir. Ciinkii
vicdan, ylice/biiyliik yargigtir. Sair 6zne de bu ¢ikarimdan kaynaklanan iradeyle
“esafilden”, “erazilden” olan kisiye, erdemi kiiciimsedigi, iffeti, temizligi, ahlak ve
namusu kirlettigi, zehriyle halel getirdigi icin lanet eder, ilengte bulunur. Biitiin bu
olumsuz ithamlar, bir insanin 6liimiine neden olmasindan dolay1 ona layik goriiliir. Fakat
sair 6zne esasinda kiz kardesinin hayattan kopmasina yol agan kisinin vicdaninda 1zdirap

duymasini arzular. Nitekim en biiyiik cezay1 yine vicdan verebilir.

Vicdan, kinamak, ayiplamak veya zemmetmek yoluyla kendilik {izerinde bir daralma ve
bunalim yaratmak icin kisideki yetenekleri/yatkinliklart kullanabilir. Ali Ekrem’in

“Isti’dad” siirinde “Her zaman ta’n eyliyor vicdanim isti’didima’3>°

sozleriyle bu
konudaki itirazim dile getiren 6zne “Hem kemali gdsterir hem say eder efsadima!”®*
¢ikarsamasiyla da insanin esasina/Oziine yani kendi olmakligina egemen olan yegane
gliciin vicdan oldugunu vurgular. Ciinkii olgunluk ve bozulma/ahlaki bozukluk arasinda

pismanlik benzeri duygusal c¢ikislar yaratarak kendiligi sarkaca ¢eviren vicdan, 6z

348 Yasar Nabi Nayir, Tevfik Fikret Yasami-Sanati-Siirleri (Istanbul: Varlik Yayimnlari, 1995), s. 11.

349 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 536.
350 Ali Ekrem, Zildl-i [Tham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 77.

®la.g.e.,s. 77.
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yakinma ve ruhsal savrulmalara neden olur. Sair 6zne de rahmet/merhamet

beklentisindeyken, tizlintiilii gonliine nedamet ahinin vasil oldugunu agiklar.

“Sam-1 Hayat ta ayaklarina deniz dalgalarinin degme ani i¢in “Gegen zaména nedametler
eyliyor ihsas!..”®®? diyen 6zne, yasanip bitmis olaylar1 muhasebe ederek pismanliga
kapildigini agiga vurmus olur. Yine Siileyman Nesib’in “Terane-i Hiisran” siirinde ise
gengligin belirli bir zamana mahsus olusu ve yasanilmasinin ardindan 6znenin diistiigii

bosluk duygusu islenir. Nedamet esliginde “riih-1 bi-kese’>®

yani kimsesize donen 6zne,
gecen gilinlerin onda biraktig1 giiceniklik ve bezginligi ifade eder. Vicdan, Onceyi
stizgecten gecirerek kacan firsatlari, elden giden yararli isleri ve seving dolu zamanlari
degerlendirir. Sairin “Veda”sindaki 6zne de “Doldurdu omr-i telhimi zehrabe-i
nedem!”®* sozleriyle aciyla gegen bir yasamm nihayetinde pismanligin
kederinin/acisinin onu buldugunu vurgular. Bu 6rneklerden anlagilacag: lizere hatira

degeri edinmis anlarin akla gelmesi, oncenin gézden gegirilmesi ve ardindan gelen

hayiflanma Siileyman Nesib siirinde bir arada bulunan izleklerdir.

Vesveseler ve siipheler i¢erisinde kivranan kendilik, nedamet getirerek affedilme umudu
tasir. Vicdan ise yarattig1 eza ile itiraf pratigine siiriikler. Faik Ali’nin “Ihtiyac-1 Magfiret”
siirindeki

“Beserde hakim iken her dakika hiss-i hedem,

O hisle tev’em iken bir azab-1 vicdani,

Mukadder olmadir icab-1 adl-1 Yezdani

Bu ademiyyete mutlak ya magfiret, ya adem.”**®

dortliigiinde, pismanligin vicdan azabiyla es/ikiz olusundan ve kabahatin ardindan birlikte
belirmelerinden bahsedilir. Ayrica kusur karsisinda bir siginak bigiminde ve adaletin
geregi olarak beliren Tanr1 yargilamasi, bagislama veya hiclik/yokluk segenekleriyle sair
Ozne tarafindan yazgi kabul edilir. Ciinkii aksi halde derin ac1 yani vicdan azabi kendiligi

inletmeye devam eder.

Otekiyle yasanan ask benzeri duygusal etkilesimlerin memnuniyetsizlik ve keder yarattig
durumlar meydana geldigi zaman, pismanlik sarsict olur. Celal Sahir’in “Ask-1

Mahrim™unda yer alan “FiirGg-1 hiisniinii hatirladik¢a aglayarak/Nedamet eyliyorum

%2 Siileyman Pasa-zAdde Sami Bey, Kiilliydt-1 Asar ve Ihtisasat, haz. Sevket Toker (Istanbul: Dergah

Yaynlari, 2007), s. 104.

¥3a.g.e.,s. 105.

$%4a.g.e.,s. 107.

35 Faik Ali Ozansoy, Leydl-i Hayal, haz. Selahattin Citgi (Istanbul: Akademiz Titiz Yayinlari, 2022), s. 11.
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inkisaf-1 askimiza.”®® dizeleri, sevdiginin giizellik 151311 amimsadik¢a ask macerast
boyunca sergiledigi davranislardan ve ayriliktan pisman olan 6znenin agzindandir. Bir
tiirli safa bulamadig1 diinyanin bir yerinde, ge¢mis aklina diistiik¢e, onun taze hevesine
gark olur ve kendinden geger. Vicdan, sair 6zneye elden gidenin yasini tutturur ve
lizlintlisiinii ¢ektirir. “Sergilizest” siirinde yer alan

“Hani bir hab-1 zevk i¢cinde gecen

O muazzez ¢ocukluk eyyami?

Hangi ilk gengligin o her seyden
Tutusan o ihtisas-1 na-kami?

Hani 6mriin o devr-i piir-heves
Hani hummali, uykusuz geceler
Ki bugiin ategin, yarin mensi
Heyecanlar iinde etti giizer?”®’

dortliiklerinde ise gah aglayarak gah giilerek gegen 6mriin akla gelen evreleri ve vicdan
yoluyla kederlenme islenir. Ciinkii Spinoza’ya gore degismesi istenilen gegmis yasantilar
etrafinda meydana gelen vicdan azab, bir tiir kederlenme seklinde kendini gosterir.3%®
Sair 6znenin vahlandig1 “Omr-i garam™1, sevingle dolu anilariyla ugup gitmistir. Vicdan
ise yine tahattur asamasinda olusan Ogrence yoluyla, tutulan yasam c¢etelesini
degerlendirir. Celal Sahir’in “Buhran”indaki 6zne ise duydugu suglulugu “Bu
giindh/Eziyor kalbimi bir hiisn-i nedametle, evet,/Miicrimim ben, beni affet, affet...””3>°
itirafiyla belirtir ve pismanlik bu sancili siirece eslik eder. Kanayan kalp ise ancak affa
erisildiginde, alicenaplikla muamele gorildiigiinde, bagislanarak sarmalandiginda
tyilesir.

Pismanlik, olduk¢a netameli bir ruhsal bunalim da yasatabilir. Hiiseyin Siret’in “Deniz
Ustiinde” siirindeki 6znenin agzindan dokiilen “Kemirdi kalbimizi telhi-i nedametimiz,/O
dem te‘ati-i enzira yoktu kudretimiz!”3® dizeleri, vicdani ezintinin kalbi ve temsil ettigi
duygular1 asindiracak kadar giiclii oldugunu somutlar. Goriildiigii gibi hayiflanma o
derece tesirlidir ki, 6zne bakisacak cesareti kendinde bulamaz. Ayni sekilde Tahsin
Nahit’in “Eski Bazice” siirindeki 6zne de “piir-nedamet” bir halde kararsizligin kiskacina

distiigiinii dile getirir. Sevgiliyi terk etmek de ona kedersizlik veya dertsizlik

saglamamistir. Bu nedenle pigsmanlikla kivranan 6zne, “Ben senin i¢in yine hakir

3% Celal Sahir, Beyaz Golgeler (istanbul: Hilal Matbaasi, 1325/1909), s. 105.
®7a.g.e.,s. 143.

358 Spinoza, Ethica, ¢ev. Cigdem Diiriisken (istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2012), s. 223.
39 Celal Sahir, Buhran (Istanbul: Hilal Matbaas1, 1325/1909), s. 32.

30 Hiiseyin Siret, Leydl-i Girizdan (Istanbul: Matbaa-i Ahmed Thsan, 1325), s. 38.
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sOzleriyle ayriligina dayanamadigi sevgilinin kapisina gelir. Cilinkii vicdani
bir silkelenmenin sonunda kendini gosteren pismanlik, alinan kararlardan siiphe

ettirebilir, hatta vazgecirebilir.

Ahmet Hasim’in, leff {i nesr sanatin1 da kullanarak, zaman gecisleriyle 6znenin ruhsal
acmazlarmi imledigi siiri “Girye-1 Niyaz’da yaz mevsiminin giizellikleriyle baglayan
dongii, siirin sonuna dogru kisa geldiginde bunalim, hiiziin ve miiphemiyeti yansitir. Artik

“Bir hazanin heva-y1 gaddar1”30?

soldurup yakmakta, vicdan, ge¢cmis yasantilarla
hesaplagmasina hazirlanmaktadir. Yarali/“mecruh” oldugunu vurgulayan sair o6zne,
“dilber’den goniil alma ve iltifat esliginde onu oksamasini bekler ve onu uyarir.
Dolayisiyla sevdigi kadina vicdanini yani hakkaniyeti hatirlatmakta, onun adina vicdan

gorevi gormektedir:

“...)

Seni magrur eden bu hiisn-i sebab,
Bir zaman sonra bad-1 mesib ile
Solacaktir; ve sen nedamet ile
-Arayip umk-1 tar-1 maziden-

Déneceksin sirigk-i renc-i firak!...”%%

Pismanlik, ge¢cmisin derin karanliginda hatalarin nedenini aratir, geriye ise sadece
ayriligin gbzyasi ve yiirek sizisi kalir. Yaslilik ise 6znenin ifadesiyle solduran ve

sorgulatan bir evredir. Sair 6zne biitiin bunlar1 vicdanin sesi olarak muhatabina iletir.

Vicdanda duyulan aci, keder ve derin {iziintii de arzulanmayan neticeler karsisinda neden
aramayla ya da kabahati diisiinmeyle ortaya ¢ikar. Dogrudan girisilen eylemler olumsuz
etkiler yarattiginda, pismanlik kisiyi su¢un ya da yanligin itirafina siiriikleyebilir. Riza
Tevfik’in “Rumeli I¢in” siirinde gecen “Biz hakkin yiiziine sille vurmustuk/Vicdanin
emrine karsi durmustuk™®* dizeleri boyle bir agilmay1, nedamet getirmeyi barindirir.
Siirde Rumeli’nin diger Balkan kavimleri tarafindan yagma ve yikima maruz birakilmasi,
Tirklerin/idarecilerin  bu yoreye ilgisizligine dayandirilir. Bu ¢ikarim  hem

ortak/paylasilmas1 gereken bir sugluluk duygusunun hem de “ilerisini gérmeyen 6z

%1 Tahsin Nahit, Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak (Istanbul: Akil Fikir Yaynlari, 2016), s. 293.

362 Ahmet Hasim, Biitiin Siirleri, haz. Necati Tonga (Istanbul: Kirmiz1 Kedi Yaymevi, 2020), s. 225.

333, g.e.,s.225.

364 Riza Tevfik Béliikbasi, Serdb-1 Omriim, haz. Abdullah Ugman (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), s. 103.
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cocuklar1”*°nca perisan ve bigane birakilan vatan topraginin diisman eline gegmesiyle

beliren azabin yansimasidir.

Vicdanlart inciten, kendilige dogruluktan ayrildigi hissi veren bir diger olgu giinahtir.
Mehmed Emin’in “Giinahkar” siirinde bu durum bir ¢esit ruhsal kusatma gibi 6zneyi

¢evrelemis halde betimlenir:

“Ner’de bulsam?... Ner’desin sen, ey miibarek teselli!
Artik yeter, bu hayali yok et benim 6niimden;

Artik yeter, bu azabi ¢ikar benim gonliimden;

Ah, kaldirim {izerimden beni dégen su eli!...”*%

Avunma ve manevi sikintidan kKurtulma pesindeki 6zne, zihninde canlanan ge¢misin
yanlislarin1 aklindan ¢ikarmak ister. Kederlenmenin yarattifi vicdan azabi onu
bezdirmistir. Ayiplanmanin da verdigi kasavetle ancak mezarda huzur bulacagim

diisiinmeye baglar.

Mehmet Akif’in “Siileymaniye Kiirsiisiinde” manzumesinde ise “Ey cemadat, uyanin!
Yoksa hemen giin batacak./Uyanin! Korkuyorum: Leyl-i nedamet ¢atacak™®’ dizeleriyle
insanlar1 pismanliga diigmeden Once/pigsmanliga diismemeleri konusunda uyaran vaiz,
Osmanli-Tiirk toplumuna Endiiliis’iin akibetini hatirlatarak 6giit verirken sugluluk

duygusuna da deginir:

“Bu sizin aglamaniz benzedi bir digerine:
Endiilis taci elinden alinan bahti kara,
Savugurken, o giizel miilkii verip agyéra,
Tirmanir bir kayanin sirtina etrafa bakar;
Birakip ciktig1 cennet gibi zlimriit ovalar,
Bagslar aglatmaya bicareyi hiingiir hiingiir!
Karsidan Valide Sultan bunu pek hakli goriir,
Der ki: ‘Carpismadin erkek gibi diismanlarla;
Simdi, hi¢ yoksa, kadilar gibi olsun agla!*>3%®

Nihayetinde pigsmanlik ya da vicdan azabi, yapilmakta ge¢ kalinan eylemlerin vicdan
terazisinde tartildiklarinda ortaya ¢ikan huzursuzluktur. Bu nedenle “Endiiliis tic1”’nin son
sahibi de yapamadiklarinin acisiyla mahzun olur ve aglar. Cilinkii vatani elinden gitmis

ve bunun kederi yiiregini kaplamistir. “Vatan ¢ignenirken, perisan iken®® ahvali

365 Abdullah Ugman, Riza Tevfik 'in Siirleri ve Edebi Makaleleri Uzerinde Bir Arastirma (Istanbul: Kitabevi
Yaylari, 2004), s. 267.

366 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul 'un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 115.

37 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 270.

383, g.e.,s. 272.

39 Enis Behig, Miras (Istanbul: ikbal Kitaphanesi,1927), s. 99.
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Ozetleyen bir siir de Enis Behi¢’in “Vatan Mersiyesi”dir. Siirde “Vatan, inle duysun bu
tas kalbimiz!/Vatan, lanet eyle bu evlada sen!”*’® diyen 6zne, icinde bulunulan “zillet”ten
rahatsizdir ve niyaz ederek Tanr1’ya siginir. Ona gore elem verici bu ortam hak edilmistir,
vicdanlari saran yeis, girisilen yanlis iglerin neticesidir. Bu nedenle de “Nedametle ruhum

7371 sozleriyle pismanhigini ve bedbaht oldugunu belirtir. Pismanhgin

yanar giryeden,
kendiligi kusatmasi, halde meydana gelen menfur olaylardan 1zdirap duyan bir vicdanin
varligina isarettir. Ayrica “ah vah etmek” de pismanlig1 akla getirir. Ornegin, sairin Ziya
Gokalp’e Halka Dogru’da yaymmlatmak adma bizzat okuttugu®’? “Ey Merig!”
manzumesindeki teselli arzusu boyle bir sizlanmayla ortaya koyulur: “Bin bela... Bir tek
teselli! Ah, vicdan yok mudur?/Derdimiz pek ¢ok, fakat bir tek teselli yok mudur?”®"3
Buradaki vicdan arayis1 ayn1 zamanda, bastaki badirenin biiyiikliigii nispetinde bir adalet
arayisidir. Ciinkli Meri¢ rmaginin dahi vatan smirlanin diginda kalmasi, 6zneye gam
yiiklemis ve bu istenmeyen durumu yaratan hatalardan dolayr onu pismanliga
diisiirmiistiir. Enis Behi¢’in “Her vak’a yiikletir bize bir sermedi-i vebal.”®"* dizesinde

altini ¢izdigi, glinaha gotiiren ve insana vicdan azabi ¢ektiren agir sorumluluk da geregi

yerine getirilmedigi miiddetce pismanliga neden olabilir.

Vicdan azabi bazi durumlarda adeta tasarlanmis bir san1 veya vesvese sekline biiriinerek
kendilikler iizerinde bir hegemonya kurabilir. Ornegin Yahya Kemal’in “Cinler” siirinde,
fizikotesi boyuttaki bu varliklar, tipki vicdan gibi, vehmin ve sugluluk duygusunun

besledigi zanlarin ruha sirayet etme araci olarak tasavvur edilmistir:
“Vicdanlarin azabiyiz onlar tanir bizi;
Tazib igin ziyarete gelmis sanir bizi

Her suglunun basinda hayali cezasiyiz,
Her asik aldatan kadinin kalb ezasiyiz.

Bir cinsimiz azab ise vicdan ve hislere,

Bir cinsimiz de var ki beladir nefislere.”%"®

Cinlerin agzindan yazilan dizelerde, onlarin korku nesnesi olusu ve eziyete memur kilinisi
anlatilir. Vicdan diigsel bir karsilik olarak azap verir ve bu yolla yasaktan/giinahtan

sakindirir. Siirde anlatilan cinlerin de vasfi budur. Ayrica vicdan hassasiyeti tastmayanlari

$0a.g.e.,s. 100.

Sla.g.e.,s. 100.

872 Fethi Tevetoglu, Enis Behi¢ Koryiirek Haydti ve Eserleri (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yaynlari, 1985), s. 36-37.

373 Enis Behig, Miras (Istanbul: Ikbal Kitaphanesi,1927), s. 96.

$74a.g.e.,s. 102.

375 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 2022), s. 100.
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nefisleri tizerinden korkutan cinler, ezayla 6zdeslestirilir. Fakat Yahya Kemal “metafizik
ve dinf azap ve endiselerin adami degildi”r.®’® Yine de “insanliga yaklasman en asil ve
saglam caresini”®"’ iceren dinle mesafesinden dolay1 onu “eve doniis”e zorlayan vicdan
azab1, “Koca Mustipasa”, “Atik-Valde’den Inen Sokakta” ve “Siileymaniye’de Bir
Bayram Sabahi” gibi siirlerde sezilir. “Atik-Valde’den inen Sokakta™nin dznesi, iftar
aninin maneviyatindan mahrum olmanin ve “bir gurbet aksami” yasamanin gamini
cekmekle birlikte ve “Tenha sokakta kaldim orugsuz ve nes’esiz”3® demesine ragmen bu
sikintisina ¢abucak bir teselli bulur. Yani gam, azaba doniiserek kendiligin sucluluk
duygusuna kapilmasini saglayamaz. O nedenle burada vicdan, gayet sathi bir goriintii
verir. Ama yine de Tanpinar, sairin “Koca Mustipasa”da Istanbul’'un “mii’min,

miitevekkil, yoksul” insanlarina “bize mahsus merhamet yani hemhal” olusla yaklastigini

vurgular.3™
3. 1. 5. Birlik Mefkiiresi Yahut Millet Olmak

Toplumsal bir mutabakat {izerinde yiikselen milli vicdan, adina kamu vicdani ya da
maseri vicdan da dense, bir degerler biitiiniinden ibarettir. Kavram burada halk
kalabaliginin miisterek sdylemi halini alir. Insanlar eylemlerini bu kistaslar {izerinden
sekillendirerek var eder. iliskileri diizenleme ve niteliksel baglar1 kuvvetlendirme yoluyla
birlik viicuda getirmesi vicdan1 kamu agisindan 6nemli kilar. “Hiirriyet Kasidesi’nde
gecen “Durur ahkdm-1 nusret ittihad-1 kalb-i milletde38° dizesi, milletin kalp
birliginin/birlesiminin iistliinliigli veya basarty1 dogrudan etkileyebilecegine isaret eder.
Burada “kalp”, goniil veya vicdan olarak okunabilir. Siirde milletin kalp/vicdan ittihad,
birligi yiice bir deger, erisilmesi gereken bir gaye olarak belirlenir. Bu agsamada vicdan
bir nirengi noktasidir. Milli birligin gerceklesecegi yer, “ahkam-1 nusret”e yonelmenin
baglangici ve halki biitiinlestiren cevher vicdandir. Kalabaliklart ayni ilkeler
dogrultusunda yonlendiren vicdan ve onun iiretimi olan merhamet, baskasina ihtimama,
0zeni, otekine karsi iistlenilen gorevi ve digeri i¢in goriilen isi her zaman bencillige yeg

tutar. “Vicdan1 vatan muhabbetile dolu olan”*! Namik Kemal de bir gazelinde bu esasl

376 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1995), s. 54.

S7a.g.e.,s. 54

378 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz (istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 2022), s. 19.

37 Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1977), s. 342-343.
380 Onder Géggiin, Namik Kemal 'in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlhig
Yayinlari, 1999), s. 8.

381 Ali Ekrem, Namik Kemal (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1930), s. 63.
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davranis biitiiniinii “Tevazu' ayn-i rif’at hizmet-i millet siyadetdir’®®? ifadesiyle agiklar.
Millete hizmeti, kendi disindakilere yardimi efendilik, beylik olarak goéren sair,
vicdansizligi/merhametsizligi ise o 6l¢iide algaltir. Hatta saire gore devletlerin/milletlerin
mahvinin nedeni, toplumu olusturan bireylerin yalniz kendi hesabina ¢aligmalaridir. Bunu
da “Hod-perestidir sebeb her devletin berbadna™®® dizesinde vurgular. Sinasi’nin
“Mebna-y1 temeddiin, madde-i tedviin olmasiyla, efradin kifaf-1 nefs tedarikinden aciz

7384 g5zleri

kalmamasma himmet etmek, hey’et-1 ictimaiyenin birinci vazaifindendir
diisiiniildiiginde, Tanzimat sairinin toplumu bir arada tutan ve ortak yasam insasina
hizmet eden “tedviin”ii yani yardimlagmay1, neden milli/toplumsal bir gorev olarak kabul
ettigi anlasilir. Karsilikli yardim fikri, uygarligin temelidir, vicdani bir teamiil gibi
merhametin geregi olarak insanlar1 bir arada tutar ve onlar1 millet kilar. Sahsi kazang ve
cikarlarini, ferdi oldugu milletin veya aidiyet duydugu devletin hesabindan 6nce tutan
kisiler ise netameli siire¢lerde yarar saglamadigi gibi toplumsal ¢okiisii de hizlandirir. Bu
nedenle Namik Kemal bir bagka yerde “Acimaz mi1 bakup ahval-i perisanimiza/Dil i can
ile seven devletini, milletini’®®® sozleriyle, pervasizca benlik/bencillik giiden, vicdani
korelmis ve “devletini, milletini” merhametinden mahrum eden kimselere seslenir.
Tersinden bir baglamla disiiniildiigiinde, devletine/milletine ictenlikle bagli, onu
canigoniilden seven kisi, onun acinilacak, zavalli haline de merhamet edendir. Bu nedenle
merhametin ve onun kdkeninde yer alan vicdanin, duygudaslik zemininde biitiinlesen
milletlerin Adeta zamki oldugu sdylenebilir. Ote yandan “sirf kendi ka’r ve vicdanindan

kopup gelen sarsar-1ilham ile milletine yeni bir ideal, yeni bir iman-1 mill{”3&

getiren sair
icin de vicdan, “vefasizliktan, doneklikten, hod-gamliktan, hiyel ve desaisten”*®" ari,

vatan ve millet derdiyle mesgul bir noktada olmalidir.

Abdiilhak Hamid’in kafiyeyi bir kenara birakarak yazdigi “Validem” manzumesinde,
Balkan Savaslar etrafinda donen diisiincelerinden parcalar yer alir. Ozne igin vatan da
anne mesabesinde degerlidir. Fakat hezimete ugramakla, vatan mahzun olur ve goniilleri

kanatan haliyle kalir. Care ise birlik ameliyesinden gegmektedir. Sair/6zne milli vicdanin

382 Onder Gocgiin, Namik Kemdal’in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig
Yayinlari, 1999), s. 67.

%3a.g.e.,s. 78.

384 Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi C |, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin ve Birol Emil (istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1974), s. 514.

385 Onder Géggiin, Namik Kemalin Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlhig
Yaymlari, 1999), s. 369.

386 Siileyman Nazif, Namik Kemal, haz. Mehmet Samsak¢1 (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2023), s. 159.
%7a.g.e.,s.52.
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temsilcisi olarak yani toplumsal vicdan hiikiimleri geregi, diislilen perisan halin arkasinda

yatani tespit ederken ayn1 zamanda soruna ¢oziim getirir:

“Firkalar bais oldu tefrikaya,

sonra ondan ne hadis oldu diisiin,
diismana kars1 bir degil yalniz,
vatana kars1 da bir olmaliy1z;

daima bir, zahir-i yek diger

bunda yek-can u yek-viicud olalim...
Oluruz yoksa hak ile yeksan!”%®

Yenilginin nedeni olarak isaret edilen ihtilafin firkalagma/partizanlik inadi tizerine ortaya
ciktigina vurgu iceren bu dizeler, diismana ragmen ve vatan i¢in bir olmanin éneminin
sair dilinden beyanidir. Vicdan birligi, millet olma biitiinliigiine kavusmanin, dogal olarak
ayn1 ruh ve beden gibi tek elden hareket etmenin yolunu agar ve beka davasinin

karsilasacagi tehditleri savusturur.

Endiiliis’iin elden ¢ikisinin bir kahraman tipolojisi etrafinda islendigi “Masa Bin Ebi’l-
Gazan Yahut Hamiyyet” siiri, destanst anlatimiyla one ¢ikar. Masa Bin Ebi’l-Gazan,
Girnata’y1 diismana teslim etmek, esarete diiserek mahvolmak yerine miicadele yolunu
tutarak Tanr1 rahmetine erismeyi tercih edecek derecede fazilet sahibidir. Muallim Naci
kurguladigi bu kisiyi, milli vicdanin timsali olarak konusturur:

“Millet-i bahtiyar yek-dil olur
Ciinkii dmale oyle na’il olur

Ittihad olsa tab’-1 millette
Hig olur mu zeval devlette

Miilke afet sikak-1 millettir
Rith-1 miilk ittifak-1 millettir’”®

Oznenin vicdani telkin geregi sarfedilen ve kapali gdzleri agmaya doniik bu sdzleri,
perisan vaziyete diisen Endiiliisliiler 6zelinde birligi sarsilmaya durmus milletleredir.
Kalabaliklarin mutlulugu, goniil/vicdan biitiinliigiinden geger. Ancak bu yolla emel ve
istekler gergeklesir, devletin kaybi1 korkusuna diisiilmez. Varlik-yokluk gailesi, millet
icinde peyda olan uyusmazlik veya anlasmazliktan kaynaklanir. Bu, 6zne ig¢in bir

musibettir ve birlikte hareket etme cehdiyle atlatilabilir. Siirde ayrilik asagi, bayagi

388 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 335-
336.

389 Muallim Naci’nin Siirleri, haz. Abdiilkadir Hayber ve Hiiseyin Ozbay (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1
Yayinlari, 1997), s. 48.
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goriiliirken, birlik gii¢ ve saygi devsiren yiicelikte tasvir edilir. Nigar Hanim’1n “Kosalim

Ciinkii Vatan Tehlikede”de gegen

“Yaral1 sade degil gaziler
Biitiin Osmanlilik aglar, inler,
Gelin, ey ehl-i hamiyyet yek-ser
Olalim yaralara merhem-saz;
Kirilirken bunu bekler asker..
Ederek simdi kelami icaz

Kosalim ciinkii vatan tehlikede’®

cagrisinda da vicdan temelli bir vahdetin viicuda getirilmesi telkin edilir. Rumeli’nin
elden cikisi, Balkanlarda yasanan yenilgi ve facialar, sair/6zne lizerinde kaygi ve gerilime
neden olur. Osmanlilik/Tiirkliik feryat etmektedir, milli haysiyet geregi her fert ¢ekilen
acilara teselli ve ¢are olmaya kosmalidir. Vicdan burada artik s6z sdylemek yerine eyleme
gecilmesini salik verir. Sair/6zne, ikaz vazifesi dogrultusunda konusur, yardim etmeye
davette bulunur fakat merhameti gergeklestirmek daha elzemdir. Bunun i¢in de vicdan

esaslari iizerinde birlesilmeli ve millet olmanin biitiinligi sergilenmelidir.

Meb'asan Meclisi'nin 18 Ocak 1912 tarihinde Sultan Mehmed Resat tarafindan
dagitilmasina binaen yazilan “Doksan Bese Dogru” siirinde, “yine ¢ignendi yeminler”
denilerek kanunun yok sayilmasina deginilir. Milleti gadre ugratan kotiiliik, Tevfik Fikret
tarafindan “otuz ti¢ y11” denilerek vurgulanan Il. Abdiilhamit devrindeki icraatlardir. Milli

vicdani zedeleyense “tarafiyyet, hasebiyyet, nesebiyyet” ugruna girisilen yanlislardir:

“Millet yasamaz, hakka tahassiirle solurken
Sussun diye vicdanina yumruklar inerse;
Millet yagamaz, meclisi miistahkar olurken
igfal ile, tehdid ile titrer ve sinerse;

Millet yasamaz ma'ser-i millet bogulurken!”%%

Millet, “hakka” 6zlem duyar ve heveslenirken, susmasi i¢in adeta vicdani ezilir, ayrica
iradesi hor goriildiigii ve kiiciimsenip taninmadig1 icin yasayamaz hale gelir. Ozneye gore
aldatma ve gozdagiyla korkutulup sindirilen millet, cemiyet/topluluk olma yani birlikte
hareket etme vasfini yitirir. Vicdanlarin kale alinmamasi, azapla sinanmasi, millet olmay1
sekteye ugratir. Ciinkii maseri vicdan/milli vicdan, ayriliklar1i ortadan kaldiran,
biitiinleyen, derleyen, dirlik veren ve ses ¢ikarma cesareti asilayan bir organizasyondur.

Bu birleme girisimi, “a’da-y1 can” karsisinda hiz kazanir. Cenap Sahabettin de “Teaviin”

390 Nigar Hanim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altikulag Demirdag (Erzurum: Salkimsdgiit Yayinevi, 2015),
s. 295.
391 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (fstanbul: YKY, 2021), s. 1108.
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siirinde “Varsa insanlara {imid-i zafer/Yek-viicidane savlet etmededir:%%? diisiincesini
dizelestirir. Vicdan, her tiirlii gaile karsisinda birlik mefkuresini tetikler ve milletleri
biitiin kilar. Ozneye gore “Sel, alev, yildirim, gala”®® her ne olursa olsun, zorluklara

yardimlasarak g6giis gerilmelidir.

Vicdan birligi, ortak tepki gerektiren bir aidiyet bagidir. Namik Kemalzade Ali Ekrem’in
“Hiirriyet Kaside”sine nazire olarak soyledigi®®* “Kaside-i Askeriyye”sinde gegen
“Gorlip biinyan-1 miilkii miinkariz zulm @ dendetten,/Biiyiik bir nevha koptu kalb-i
atesbar-1 milletten,”® beyti devlet yapisinin yikik, perisan veya sonu gelmis halini goriip
ates sacan kalbinden/vicdanindan bir feryat koparan milletin maseri iradesini 6rnekler.
Bu asamaya gelince hiirriyet giinesi kendini gosterir, yurdunu koruma gayreti, milli
haysiyet ve seref zuhur eder. Ciinkii sair 6znenin “Taarruz irz u namusa, taarruz kalb i
vicdana,/Taarruz akl ii idrake olup esbab-1 servetten,”3% diyerek betimledigi dehsetli bir
zaman yasanmaktadir. Vicdan sahipleri zulmiin aglatan, inleten baskisi altindadir ve
“erbab-1 namus” akan kanlarin, yanan canlarin ve yikilan meskenlerin karsisinda
“Allah’a” siginmak zorunda kalir. Caresiz mazlumlar, kadin, cocuk aglarken, merhametli
kisiler “zindan-1 gurbetten” dinlemekle yetinir. Safa ve felah ani ise siirde “vehmiyyat1”
mahveden/dagitan “sanli ordu”nun eliyle gelir. Milli vicdan bu gaileli giinlerde
aksiilamelini ortaya koyar. Ciinkii Ali Ekrem i¢in belalar1 savusturma marifetini
kuvvetlendirmek, sergilenecek azmi dogrulamak ve vatani “fikr-i hakka” eristirmek,

“Orduya Ucgiincii Takdime”de ifade edildigi gibi, “vicdan-1 halk™3%

m gorevidir. Millet,
kararini/kararliligimi kolektif bilincin neset ettigi kaidelerden yani vicdan iizerinden

alir/edinir ve tatbik eder.

Yeryiiziiniin en giizel noktas1 gordiigii vatana, onu anne belleyerek seslenen 6znenin,
milletin “gafil” gocuklarini pismanliktan sakinma konusunda uyardigi Faik Ali’nin
“Ucurumun Kenarinda” siiri ise topyekiin diisiilen “aciz, sikeste-per” halin nedeniyle
ilgilidir:

“(..)

Ey miinkesir yiirekleri halen ve atiyen

392 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 223.

38 a.g.e.,s. 223.

3% {smail Parlatir, Ali Ekrem Bolayw (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987), s. 39.

3% Kemal-zade Ali Ekrem, Kaside-i Askeriyye (istanbul: Matbaa-i Askeriyye, 1324/1908), s. 2.

3% a.g.e.,s. 4.

397 Ali Ekrem, Ordunun Defteri (Istanbul: Ahmed Thsan ve Siirekési, 1336/1920), s. 168.
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Endise-i selamet-i milletle titreyen

Geng, ihtiyar adamlar, ey ervah-1 farika
Diismanla bir muharebe, ithvanla tefrika:
Filvaki’ iste memleketin derdi pek giran

(o)

Kirgin ytirekleri bir vicdan eylemi seklinde titreten, milletin esenligi konusunda kaygi
duyulmasidir. Her ne kadar hasimla miicadele edilse de dostla, ayni kiiltiire mensup
olunan kimseyle ayrilik yasamak/ayr1 diismek, bunu sonugsuz birakir. Ciinkii vicdan
birligi, millet olmanin geregi olarak beraber hareket etmeyi saglar ve ortak miicadele
ruhunu perginler. Ozneye gére memleketin tasasini agirlastiran “tefrika”, insanlarin
“ittifak-1 samimisi”’yle dagitilabilir. Ayrica siirde vicdanlari bir olanlarin yaratacagi
bolluk/bereket, adeta bir mucize gibi, kurtarici, kutsal ve biiyiik bir yardim olarak kabul
goriir. Sairin “Zeyl” siirinde de milli vicdan/millet vicdani “vicdan-1 kavm” tamlamasiyla

95399

nitelenir. Fakat bu olguyu “Bogmak, bitirmek isteyen ervah-1 muzlime** yani karanlik

ruhlar, hainlik, hafiyelik ederek zillete neden olur. Yapilan kirli ve sefil isler, millet
biitiinligli kazanmanin geregi olan kamu vicdanina zarar verirken, icra edicileri azap
duymazlar. Fakat “devletin ve milletin i¢ine diistiigii derin acilara yabanci kalmamus,

2400

millet ve vatan sevgisini terenniim etmeye yonelmis saire gore “Hiirriyet, adalet ve

miisavat u uhuvvet;*%

pesinde, milli vicdan1 gonendirmek isteyen “sevk ile mali” kisiler,
mazlumlar adina miicadeleye girigebilir. Mesela Tahsin Nahit’in “10 Temmuz’u Takdis

Edelim” siir1 bu tarz bir karakteri anlatir:

“Ey sen ki hamiyyetli ve vicdanli, ¢aligkan
Nasiyelere tac-1 saddet koyacaksin;

Ey sen ki bu milletle teli bulacaksim...”*%

Milli seref ve haysiyetin derdindeki kendilik elbette vicdanlidir ve milletin saadeti ugruna
biitiin ¢abasini sarf eder. Siirin nihayetinde ise zne, 10 Temmuz’un/“Hiirriyetin lan1”nin

vuku bulmasi ve Kanun-i Esasi’nin yiiriirliige girmesiyle milletle birlikte yiicelir.

38 Faik Ali Ozansoy, Elhdn-1 Vatan, haz. Selahattin Citci (Istanbul: Akademiz Titiz Yaynlari, 2021), s.
17.

39 a.g.e.,s. 35

40 smail Parlatir, “Faik Ali Ozansoy”, https:/islamansiklopedisi.org.tr/faik-ali-ozansoy [Erisim
07.10.2025].

401 Tahsin Nahit, Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak (Istanbul: Akil Fikir Yayinlari, 2016), s. 151.

42 a,g.e.,s. 151.
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Tasa veya kederde ortak olma egilimi, “Bizler ayr1 govdelerde bir caniz;”*% dizesinin
sairi Mehmed Emin i¢in ancak vicdan birligiyle miimkiindiir. Onun “Kanimi Tasiyana”
siiri, fertlerin tek yilirek olarak aciyr duyumsayabilmesi {izerinedir. Bir digerinin
yaralanmasi, ah etmesi hélinde vicdan sahipleri i¢lenir ve millet olmanin geregini ifa
ederek merhamete gelir. “Irkimin Tirkiisii”’nde de “Solgun yiizlii yetimlerle sefiller/Bize

»404 jfadeleri, perisan veya fakir diisenlerin, babasiz kalanlarin

evlat, bize kardas olurlar.
gorecekleri alakaya isaret eder. Bu, vicdan, tore veya {ilkii birligi g¢ergevesinde
kenetlenebilme yeteneginin yansimasidir. Mehmet Emin’in de dahil edilebilecegi “Milli
edebiyat1 yaratan milli vicdandir. Milli vicdan, sanat¢inin, i¢inde yasadigi toplumu, baska
toplumlardan ayird edebildigi anda belirir.”*% Dolayisiyla da sair, baglandig1 insanlarin
millet olmakligina doniik sekilde ve Otekiyle biitiinlesmenin yarattigi bir ¢ekimle

eserlerini kaleme alir.

Vicdan hiilasa olarak milletlerin kiiltiirlerinden de izler tasiyabilir, inang, fikir, sanat ve

adet birligine katki sunabilir. Ziya Gokalp’in “Deha”sindaki

“Okumuslar! Birakiniz gururu
Milli, hars1 6greniniz milletten!..
O vicdandir, sizse onun suuru;

Koksiiz suur uzak degil cinnetten...”*%

dortliigiinde, bu biitiinliik veya etkilesime isaret edildigi goriiliir. Siirde milli kiiltiiriin
vicdandan kok aldig1 veya vicdani doldurarak kolektiflestirdigi ¢ikarimi, aydin/egitimli
kitlelere doniik bir 6giit ¢er¢evesinde ifade edilir. Kalabaliklarin ortak tutumlarmdan,
gelenekten ve sdylem birliginden olusan veya beslenen vicdan, milli vicdan mesabesinde
birlestirici, aynilastirici bir olguya dontistir. Hatta “Kizil Elma”da “Millette olsa bir gizli
ihtiyag,/Milli vicdan, bulur ona bir ilag;*" diisiincesindeki sair i¢in yapic1 da/¢dziim
iiretici de bir gergekliktir. Ayrica “Tiirkliigiin vicdan1 bir**%® diyen Ziya Gokalp bunu bir
de dil birligi sartina baglar ve tek/ortak dil kullaniminin kolektif vicdani kurgulayan ve

pekistiren diger bir adim oldugunu ifade eder. Sairin “Lisan” siirinde ileri siirdiigii vicdan,

403 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 140.

404a.g.e.,s. 125.

405 Agah Sim Levend, Tiirkeiiliik ve Milli Edebiyat (Ankara: TTK Basimevi, 1962), s. 206.

408 Fevziye Abdullah Tansel, Ziya Gékalp Kiilliyati- 1 Siirler ve Halk Masallari (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1989), s. 109.

“7a.g.e.,s. 13.

4083, g.e.,s. 106.
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din ve vatan mefhumlar1 tizerindeki milli mutabakatin dil birligi arka planinda

gerceklesebilecegi savi, Sekil 5°te semalagtirilmistir:

Dil

birligi Birligi Birligi Birligi

Sekil 5. Ziya Gokalp’e Gore Milli Birligin Unsurlari

Milli birligi tamamlayan/kemale erdiren diger adimlar vicdan, din ve vatan birligidir ve
bu adimlar Gokalp’e gore dil birliginin saglanmasiyla gercgeklesir. Ciinkii “dil sosyal
gerceklik yapisinin en asil bigimidir. Konugma yoluyla bir sosyal diinya kurulur ve
siirdiiriiliir.”4%° Buradan hareketle vicdanim dil zemininde kurulan bir “sosyal diinya”dan
neset ettigi disiiniilebilir. “Tevhid” siirine bakildiginda ise sair i¢in “Birden ¢ok

vicdan”1#10

olmayan, vicdanin fertleri kapsayan bir 6zdeslige ylikseldigi yurtta beraberlik
saglanmis olur. Vatan, vicdan temelinde kurulan istirak sayesinde arzulanan goriintiiyli

verebilir.

Mehmet Akif iginse vicdan birliginin, kolektif degerler etrafinda biitiinlesmenin kapsami
daha genistir ve biitiin Islam memleketlerini igine alir. Hatta sair bunun 6n kosulu olarak
dayanisma ahlakinin edinilmesi gerektigini iddia eder ve bu yolla yenilgi, kiyim ve

facialarla sinanan “millet-i merhume”*'!

yi uyandirmanin miimkiin oldugunu vurgular.
“En biiyiik diismanidir rith-1 Nebi tefrikanin;***? diyerek de ittihat veya vicdan birligi
diislincesini ve ihtilafin “millet” olmayr/kilinmay1 zorlastirdig1 gergegini dini bir zemine
oturtur. Ona gore “Elim izmihlal”den yani acikl1 bir yok olustan kurtulmak i¢in vicdanlari

ayni1 hiikiimler iizerinde berkarar eylemek sarttir. Boylece “me’yus” olmayan, iiziintii ve

499 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek, gev. Ayse Tekin (Istanbul: Ayrint1 Yayimnlari, 2001), s. 140.
403, g.e.,s.55.

411 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 299.
42a.g.e.,s. 298.
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karamsarliga kapilmayan vicdanlar, kendiliklere azme ve imide sarilmayi salik verebilir.

99413

Aksi halde “ayrilik sevdasina ve ihtiras derdine diisiilmesi, dagilmaya, ortadan

kalkmaya neden olabilir. “Berlin Hatiralari”’nda gegen

“Diisilindii hangi semadan hayatin indigini;

Diisiindii rah-1 umimiyi emziren dini.

Sonunda gordii ki: Ummette miisterek vicdan

Tehassiisatin1 almakta ayn1 menba’dan;

Kurursa bir giin o menba’ ne his kalir, ne hayat;

Beka-y1 din ile kaim hayat-1 cem’iyyat;”***
dizeleri, kolektif/ortak vicdani ya da vicdan birligini, ayn1 kaynaktan alinarak gelistirilen
duygularin olusturduguna isaret eder. Bu, toplumu biitiinleyen ve hayatiyetini koruyan
bir birlikteliktir. Akif’e gore kalabaliklarin “sinesinde iman bir”, “Sevinme bir, ac1 bir,

99415

gaye ayni, vicdan bir;”** olursa toplumsal ¢oziilme engellenir, insaf ve ahlakta farklilik

meydana gelmez. Milli vicdanin islevini yitirmesi, dinamizminden yoksun kalmasi ise

99416

vatanin “diyar diyar” elden ¢ikacagini ve “hisler i¢in bir mezar”**° olacagini gosterir.

3. 1. 6. Sorgulama, Muhasebe, Murakabe

Oz varligim hesaba cekisin dniinii acan vicdan, otokritik mekanizmasim ¢alistirir. Gizli
kalmis seyleri agiga ¢ikararak murakabeyi dogrudan giindeme almasi, vicdani bir gesit
sorgu yargici konumuna getirir. i¢sel bir muhasebe yasayan kisi, kendiligini belirgin kilar.
Bu, vicdan azabi, pismanlik ve sucluluk gibi vicdani  goriingiilerle
etkilesimin/tetikle(n)me 1iliskisinin dogmasma da sebep olur. Kendi olmak veya
kendiligini agiga ¢ikarmak, bireysel sorgulamanin islev kazanmasiyla miimkiindiir.
Vicdan, denetlemeden 6nce bir ¢esit onleme diizenegi olarak da isler. Ciinkii hep atik bir
vaziyette bulunan vicdan, olaylarin ve sdylemlerin aslinmi arastirir. Boylece kendiligi
kurgulayan etkenler ortaya ¢ikar ve vicdani hiikiimler halini alir. Bunlar kiiltiirel kodlar,
ahlaki degerler veya dini gegerlilikler olabilir. Bir odaklanmayla itkiler vicdan yiizeyine
¢ikar ve hiikkiim verme amaciyla bir 6lgme/tartma eylemine girisilir. Vicdan muhasebesi
bir nevi kisinin kendisini sigaya c¢ekisidir. Namik Kemal’in bir gazelinde bulunan
“Hayatindan neden hi¢ istibdh etmezsin ey gafil™*'" dizesiyle dikkat ¢ektigi, 6z

sorgulamanin, vicdan muhasebesinin ilk adim1 olan sliphenin gerekliligidir. Kendilik,

43a.g.e.,s. 415.

44a.g.e.,s. 453-454,

45a.g.e.,s. 468.

463, g.e.,s. 467.

417 Onder Goggiin, Namik Kemal’in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1
Yayinlari, 1999), s. 66.
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kuskulanma, huzursuzluk ve tereddiit etmeyle baslayan vicdani sorgulamanin neticesinde
somutlasir. Istibahm/siiphenin sorgulamaya ulastirmasi ise vicdanin harekete gectigini ve

dogal olarak kendiligin kurgulandigini kanitlar.

Iyi ve kotii arasindaki farki ortaya ¢ikarma meziyeti de olan vicdan, irdelemeyi,
incelemeyi adeta ekipmanlart gibi kullanir. Burada bir se¢me isi vardir ve olumlu
olumsuz biitiin olasiliklar degerlendirilir. Namik Kemal’in “Iki hasiyyet eder batil u hakki
temyiz/Biri tedkik-i haberdir biri ta'mik-1 nazar’*'® dizeleri sorgulamanin ve dolayisiyla
vicdanin isleyisine dairdir. Iki nitelik, gii¢ veya hassa vardir ki, bunlar dogru ve yanlis
arasinda ayrimi yapabilmeyi saglar: bilgiyi incelemek ve derin bakis. Bir olguyu, karari
muhasebe etmek, arti ve eksileriyle degerlendirmek, vicdani bir isleyis olarak
belirdiginde, iyice ve detayli diisiinme ilk adim olabilir. Alintilanan dizelerde, vicdanin
stizgecinden gegcirilerek elde edilen sonuca, muhakemeyi ve sorgulamay1 miimkiin kilan

tetkik ve tamik yani inceleme ve derinlestirme edimleri yoluyla ulasilacagindan soz edilir.

Bazen de sorgulama veya irdeleme, elestirmeye ve vicdani rahatsiz eden seylere
dokundurmaya sebep olur. Bu da vicdanlilig1 belirgin kilan bir asamadir. Ziya Pasa’nin
“Hayret veren bedahete ta’rizdir ZIYA/Y oksa olur tabayi’-i vicdanda ihtilaf***° beytinde,
itiraz olmazsa vicdanin fitri hiiviyetine halel geleceginden bahsedilir. Dogrunun pesine
diismeyi ve muhakemeyi harekete gegiren vicdanin karsi ¢ikisinin iiriinii olan taslama ya
da elestiri, apagik goriinene/bilinene dahi sasirmayi saglayabilir. Ciinkii vicdanin

dogasinda, kisiyi sahit oldugu olumsuzluga kars1 bir séylem edinmeye itmek vardir.

Diistinmek, diistinceye dalmak ve fikirde derinlesmek vicdani eylem olarak yapildig:
takdirde sorgulamaya kap1 aralar. Kisi, yapip etmeleri {izerinden bir inceleme gegirir.
Vicdan burada isleyisin vuku buldugu yer, denetim odagi ve izlence merkezi olarak
manevi giicii elinde tutar. Recaizade M. Ekrem’in “Tefekkiir” siirindeki “Eden idame
odur inbisat-1 vicdani;**?° dizesinde, tefekkiiriin yani diisiinmenin vicdani genislettigi,
ferahlattig1 veya ona ingirah verdigi ileri stiriiliir. Diistinmek, ortiik olan1 agmaya doniiktiir
ve vicdani da islenen eylemlere dogru agar. Bu yolla vicdan diisiindiirerek sorgulamay1

dogurur ya da diisiinme vicdanlanmay tetikleyerek bir ¢esit 6z denetim/muhasebe

48a.g.e.,s. 375.

419 Onder Goggiin, Ziva Pasa’'min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987), s. 276.

420 [smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yayinlari, 1997), s. 340.
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gelistirir. Sorgulamanin sonucunda vicdan rahatlar, yiikiinden kurtulur ve ona azap veren
stiphe ve suglar1 yargilar. Ciinkii vicdan sorgu odagi olarak calisir ve nedenlerin pesinde
yaptig1 aragtirmanin sonucunda cevap ister/bulur. Yargi tiretecek, hiikkiim verecek yegane
yerin vicdan oldugu diisiiniiliir. Abdiilhak Himid’in “Olii”’siinde gegen “O akl ile fakat
etmez isem muhakememi,/Ne soyleyim ki ben olsun cevap vicdana?”*?! dizeleri soz
edilen duruma misal olabilir. Akil siizgecinden gecirerek belli kararlara varma, ahlaki
degerler iizerinden eylemleri tartma ve insan olmanin mahiyetine uygun davranma
vicdanin adetleridir. Vicdan, usa vurarak dikkatle inceler ve yapip etmelerin niteligini

belirler.

Abdiilhak Hamid’in “Bir Safilin Tesellisi” siirinde nese iste§i ve gam ¢ekme korkusu
yahut varlik-yokluk arasinda yasadigi ikilem ve sorgulamalar1 dile getiren 6zne, vicdana
canlilik veren, kaidelerini icra etmesine firsat tantyan giicli/duyguyu aramaktadir. “Ol his
acaba lazime-i hilkatimiz mi?” sorusunu yonelten 6zne, bedeninin bir giin ¢iirliyecegi ve
idrak yetisinin kaybolacagi gercegiyle ylizlesen insanin yasadigi trajediyi anlamlandirma
cabasiyla vicdanin arkasindaki itkileri agiklamaya calisir ve vicdani calistiran enerjinin

fitraten gelistigi ¢ikarsamasini ortaya atar.

“Ni¢in?” sorusunun da koklenebildigi vicdan, tereddiitlerin dogru yargiyla hiikmiinii
yitirdigi bir odaktir. Tevfik Fikret’in ‘“Promete”sinde soru zarfi {izerinden yapilan

sorgulamaya bu noktadan bakilabilir:

“Kalbinde her dakika su ulvi tahassiiriin
Minkar-1 atesinini duy, daima diisiin:

Onlar nigin semada, ni¢in ben ¢gukurdayim?
Giilsiin neden cihan bana, ben yalniz aglayim?..
Yiikselrnek asiimana ve giilmek ne tatli sey!”*?

Vicdaninda/kalbinde devamli diisiinme, idrak etme ve sorgulama ihtiyaciyla sdylenen
Ozne, kendini/milletini 6tekiyle kiyas ederek ve i¢inde bulundugu hali muhakemeyle
“terakki” yolunu agmay1 amaglar. Her aydinlanmanin evvela ayirdina varmakla bagladig:
farz edildiginde sair 6znenin bu bilinci edinmek i¢in vicdana bagvurmasi kaginilmazdir.
Ciinkii vicdan, kendilik iizerine bir karakter kiyafeti giydirirken, nesne ve olgular

bilme/6grenme durumu da edindirir. Bu nedenle de cehaletten uyanmak veya karanliga

421 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (fstanbul: Dergédh Yayinlari, 2019), s. 186.
422 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 675.
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kars1 bir intibah aydinligina erismek icin vicdanin kazandirdigi bir farkindalhigin sart

oldugu ¢ikarimi yapilabilir.

Vicdan, giinliik eylemleri gézden gecirirken duygusal arinmayir da temin edebilir.
“Mesgale-i Rlz-merre” siirinde Cenap Sahabettin’in degindigi sorusturma/arastirma

dogrultusunda yapilan vicdan muhasebesi, 6znenin gailesi 6rnekleminde islenir:

“Her giin aksama kadar ruhumu teftis ederim
Infialat ile leb-riz olan ol hos dlem

Olur efkédrima bazige, nigindir bilmem,

Onu teftis ile ehvenlesir evca’-1 serim”*?

g b}

Giicenme ve kirginliklarla dolu olan diinyasini ve bu diinyay1 insa eden ruhunu “teftis”e
tabi tutan 6zne, bunu vicdaniyla yapar. Bu yolla da bas agrilarinin/bunalimlarinin daha
zararsiz hale geldigini ifade etmesi 6z sorgulamanin yararini gosterir. Vicdan, hatalardan
ari kilamasa bile giinahlardan beraat etmek, temize ¢ikmak icin ruhu saflagtirmayi
saglayabilir. Ozellikle yasamin son anlar1 vicdanin kendiligi muhasebe etmeye, gecmisi
irdelemeye zorladig1 anlardir. Sairin “Muntazir” siirindeki can ¢ekisen kisi, 6zne lizerinde
vicdanlanmaya neden olurken, sayili nefesini de kisisel tahkikatina ayirir. Mahzun sekilde

7424 arayan siir  kisisi,

gozlerini yumarak “Gegcen hayatinin asarini  dimaginda
gelenin/Gliimiin onda yarattigt megchul duygusuyla birlikte ge¢misin akildan silinmis

izlerini yeniden yasar. Ayrica Cenap’in

“Bir si’r yazmak isterdim ki her noktasi bir serare-i his (his kivilcimi) her lafzi1 bir ahker-i
teessiir (kederin koru), her musrai bir harik-i vicdan (vicdan yangini) olsun, heyet-i
umumiyesi hi¢ goriilmemis bir seldle-i ziya (aydinlik selalesi) gibi nazar-gah-1 beseriyette
(insanligi goziinde) revan ve giizeran olsun (aksin ve gegsin.)”*®
sozleri diisiiniildiigiinde, siirinde bulunmasini1 arzuladigi vicdanlar1 yakan, 1zdiraba,
slipheye ve sorgulama girisiminde bulunmaya siiriikleyen etki daha dogru anlasilir. O,

vicdan tlizerinden gergeklestirilen sorguya cekilmeleri makbul goriir.
Bir olaydan gdz agici, uyarici bir ders almak icin de vicdan sorgulamasi gerekir. Ornegin
Faik Ali’nin “Hiirriyet-i Ebediyye Tepesinde” siirindeki

“Fakat bu haileden ders-i ibret almazsak
Ne siid olur kuru bir tevbeden, nedametten?
Bir intibah-1 samimiyle kurtulur ancak

423 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 102.

“4a.g.e.,s. 114,

425 Inci Enginiin, Cenap Sahabettin (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, 1989), s. 25.
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Vatan yari bu agir, kahkari-i hezimetten.”*%

dortliiglinde pismanhiga diismemek igin hatalarin bilincine varmak konusunda bir ikaz yer
alir. Bu, 6znenin ge¢cmiste meydana gelen ve olumsuz sonuglar doguran hadiseye karsi
farkindalik edinmesinin getirisidir. Vatanin yasadigi ricat ve agir hezimet, yarina dair bir
cikarim elde edilerek atlatilabilir, sair 6zneye gore vicdan muhasebesi hatadan ve

hayiflanmadan sakinmaya neden olurken kurtulusa erdirebilir.

Deniz karsisinda, civarin sessizligi igerisinde diisiincelere dalan Celal Sahir’in “Leyal-i
Sahiriyet” siirindeki 6zne, “esir-1 tahayyiilat” oldugunu ve uykudan yoksun gecen gecede
huzursuzluk yasadigini ifade eder:

“Bazi acip kitab-1 hayat-1 glizestemi

Karsimda lerze lerze yanan kandilin mariz,
Olgiin ziyalarinda okurken... Sabah olur!...”**’

Gegmis, hayat kitabinin sayfalar1 gibi oniinde agilir durur ve 6zne anilara dalar. Vicdan
muhasebesi, hayati sorgulama ve yapip etmeleri gdzden gecirme, gece vakti uykudan eder
ve tedirginlik verir. Bu bir 6z “hasb-1 hal” yani kendisiyle dertlesme, hallesmedir. Sair
6znenin kendinden gecerek ve aglayarak animsadigi her sey, ona uzak asinaliklar olarak

gelir.

Mehmet Akif’in “Siileymaniye Kiirsiisiinde” manzumesinde ise birtakim sorgulamalar ve
telkinleri barindiran ifadelerle vaiz, toplum vicdani olarak insanlara hitap etmektedir.
Cehalet, aydin ve halk arasindaki ugurum, Batililasma, ahlak boyutlu toplumsal ¢iiriime
vb. konularda yoneltilen elestiriler, vicdani bir sorgulamanin sonucu olarak ortaya
cikmistir. Ayrica vaizin Islam memleketlerinde/cografyasinda tanik oldugu olumlu ve

olumsuz gelismeler, elestiriler esliginde siirde yer alir:

“Sigmiyor en biiyiik endazeye isler artik;
Saltanat ndmina, din ndmina bin maskaralik...
Ne felaket, ne rezéletti o devrin hali!

Basta bir kukla, biitiin milletin istikbali,

Iki {i¢ kuklacinin keyfine mahktim olmus:

Bir siyaset ki didiklerdi, eminim, Karakus!
Nerde bir maskara sivrilse, hayasizlara pir,
Haydi Mabeyn-i Hiimaytn’a !.. Ya bala, ya vezir!
Ummetin haline baktim ki: Yiirekler yarasi!

Ne bir ekmek yedirir ig; ne de ekmek parasi.
Kisla yok, daire yok, medrese yok, mektep yok;

426 Faik Ali Ozansoy, Elhdn-1 Vatan, haz. Selahattin Citci (Istanbul: Akademiz Titiz Yaynlari, 2021), s.
42.
427 Celal Sahir, Beyaz Golgeler (Istanbul: Hilal Matbaasi, 1325/1909), s. 16.
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Ne kilig var, ne kalem... Her ne sorarsan, hep yok!”*?

Devlet kurumlarma dahi sokulan cehalet, halki perisan hale getirmistir, “kilig”,
“medrese” ve “kalem” yani askeriye, ilmiye ve biirokrasi de bu illete ¢are bulamaz. Vaiz,
bu manzaray1 vicdaniyla 6lger ve “limmetin” halini yiirekleri yaralayacak derecede kotii

?429 ye “neme

goriir. Hatta ona gore halk “Duymamis kaygi denen duyguyu vicdaninda
lazimcilik”la giinlerini gegirerek bir “mezarlik”a donmiistiir. Vicdanin ilk asamasi olarak
ve cevrenin yonlendirmeleriyle beliren “nesnel kaygi”dan** yoksunluk, toplumsal
biitlinliigiin zay1fligina isarettir. Vaiz ise bu bedbahtlik karsisinda “eski diinyada” selamet
ve ferahlik arar, taassuba care olan ilmi orada bulur. Ayrica siirde vaizin seyahatlerinin
birinde misafir oldugu adam, “Sark’in bu zeki unsuru” seklinde niteledigi Tiirk milletinin,
bir ¢irpida vicdanlar1 heyecanlandiracak bir din olan islam gibi her feyzi aldig1 ve dogru
yola meyyal oldugu zamanlar1 hatirlatir. “Tefrika”dan evvel bir diismanin vicdan birligini
saglamis milletlere ilisemeyecegini diislinen vaiz, “Ki uzaklardaki bir mii’'mini incitse
diken,/Kalb-i pakinde duyarmis o musibetten ac1?” dizeleriyle Hz. Muhammet’in vicdan

ve merhametle dolu yiiksek seciyesinden bahsederek Miisliimanlara birligi 6giitler. Biitiin

bunlar manzumedeki vaizin vicdan muhasebesinin numuneleridir.
3. 1. 7. Tetikleyici Gii¢: Aldiris Duygusu

Bencilligin hegemonyasindan kurtularak o6tekiyle hemdert olmak vicdanli/merhametli
kisinin mizacidir. Ozgeci kisi, vicdanlilik geregi erdemli diisiincenin rehberliginde ilerler,
aldiris duygusuna kulak verir ve boylece diger varliklara 6nem verilmesiyle, deger
atfedilmesiyle merhamet de giincelligini korur. Tasa ve elemde ortaklik, empati yoluyla

mazlumun acisin algilama veya tekine beslenen sempati anti-bencillige alan acar.

Vatan ve hiirriyet sairi Namik Kemal’in “Umamu miistefid etmez hustisun hakkini
ibtal/Sakin bir ferdi ezme gayret-i efrad lazimsa”3! dizeleri otekinin de hakkim
gbzetmenin faziletini vurgular. Fertlerin hukukunu ortadan kaldirmakla, haklarini hice
saymakla toplumun kazanim saglayacag, istifade edecegi 6zgiirliige varilamaz. Bireysel
gayretin Oniinii agmak i¢in kisilerin ezildigi/ezdirildigi diizenlere bagvurulmamalidir.

Sairin dizelere doktiigii bu diisiinceler, vicdan ve merhamet sahibi kisinin onceligidir.

428 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 249.
49a.g.e.,s. 250.

430 Anna Freud, Ben ve Savunma Mekanizmalart, ¢ev. Yesim Erim (Istanbul: Metis Yayinlari, 2011), s.
100.

431 Onder Goggiin, Namik Kemal’in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1
Yayinlari, 1999), s. 66.
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Ciinkli bahsi gecen icgiidiiler, duygular berikinin yani sira, hatta berikinden veya
kendinden evvel, 6tekini de diistinmeyi gerektirir. Fedakarlik, zorda olana, mazluma veya
gadredilene yardimi gerektirir. Yardimlagsma egiliminin artmasi, toplumu iyi ve uygun
olana, diizene, zarar ve fenaliktan siyrilmaya gotirir. “Ta Ki icra-y1 te'aviindiir

d”432

temeddiinden mura sOzleriyle bu gercegin altin1 ¢izen Namik Kemal, uygarlagsmay1

da vicdanli olmaya, merhamet etmeye, dogal olarak aldiris duygusuna ve 6zgecilige

baglar. Ciinkii o, “Kendi derdim g&nliimiin billah gelmez yadima»*®

veya “Vatanin
nekbetine derdine can mi1 dayanir”*** diyecek kadar mensup oldugu milletin kederiyle
hemhal olmus, fedakarligi siar edinmis ve Otekinin menfaatini 6z menfaatinden iistiin
tutmus bir kisiligi dne cikarir. Iyilik bilgisiyle dolu vicdan ve aldiris kaidesinin harekete
gecirdigi merhamet kavramlari, sairdeki hemdertlik hukukuna/bagina kaynaklik eder.
Namik Kemal, 6zverili olusun marifet sayilacagina ve hayirla anilmay1 temin edecegine
olan inancini, “Fedakarin kalir ezkar1 da'im kalb-i milletde*® diyerek belirtir. Milletine
hizmet etme diisiincesi sairde bir idefiks gibi kendini gdsterir. Bu nedenle enaniyetten
dogan kibir ve gurur yerine otekinin elemiyle mesgul olmayi, yani vicdanli davranmay1
ve merhametle yaklasmay1 yiicelten siirler yazar. Benzer bir 6rnek de “Vatan
Mersiyesi”dir. 93 Harbi olarak anilan 1877-78 Osmanli-Rus Savasi’nin tesirinde kaleme
aliman siir, vatanin diistigli elem verici ahvali gosterir bir metindir. “Vatant hep
boyamisken kane/Bdyle durmak mu diiser bigane”*®® dizelerinde sair 6znenin aldiris

duygusu hissedilir. Yazilanlar ayn1 zamanda bir muhasebenin, sorgulamanin siiri olarak

Osmanli aydininin giinah ¢ikarmasi gibi de okunabilir:

“Vatani diismana teslim etdik
G0z gore milleti tesmim etdik
Sanki her vacibi tetmim etdik
Cekelim bir nazar-1 im'ane

Bu mudur layik olan imane”**’

Goriildiigi gibi sairin tim derdi nefsinden gecerek Gtekini/Tiirk milletini diistinmektir.
Kalemini ve fikrini vakfettigi yolu vicdaninin rehberliginde kateden Namik Kemal’in
siirlerinde, Ozveri esasli bir meziyet konumundadir. Bigine kalmanin getirecegi

duraganligin goriilmedigi bu siirler, iglenmenin yansimasidir. “Nefsine sa'y eylemekdir

42a3.g.e.,s.78.
43a.g.e,s. 79
44a.g.e.,s. 347.
4%53a.g.e.,s. 337.
4%a.g.e.,s. 343.
“7a.g.e.,s. 343.
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sanma san-1 ademi/Biz fedakariz delil-i ademiyyet bizdedir**® dizelerinin sairi,
fedakarlig1 insanligin geregi hatta kaniti olarak gosterir ve nefsaniyet ugruna girisilen
islerin insan itibarina yakigsmadigi diisiincesini one ¢ikarir. “Delil-i ademiyyet” yani
insanligin ispat1 igin istenilen olgu, 6zveridir. Ozne icin digerkAmlik, 6zverili olmaya ve
devaminda merhametlilige gotiiriir. Koruma, sahip ¢ikma insanin insana yoneltebilecegi
yardimlardir ve gerekirse zorluga katlanmak pahasina 6tekinin acisim1 dindirmek igin
merhametli davranis sergilenir. Ali Ekrem’in Zildl-i Ilhdm’indaki “kahraman-1 din”
tanim1 da veren, vakfeden ve fedakar nitelemelerini barindirir. Sair 6znenin “Millet Ki
cism-i camm vakf ettin ugruna/Millet ki nAm-1 sanm sen eyledin nevin,”* beytinde
vurguladigi, 6zgeci tavrin milli varligi ve itibar1 yeniledigi gercegidir. Ayrica bu can feda
kisi, milleti mutlu gérmeden &liirse “vicdani yaral, yiiregi kanli bir sehid”**° olur. Ciinkii
onun 6zl ylreklilik, milli namus ve faziletle doludur, hak ve adalet sevgisiyle
vicdanlanarak diinyadan feragat eder. “Vasiyet”te de “Osmanli”lik “vicdanli”likla es
degerdir. Siirde “Sefaat emelli, asker imanlidir!”**! denilmesi, idealize edilen kisinin
bagislanmaya ve affa aracilik edecek kadar erdemli olduguna isaret eder. Ciinkii o, 6tekini

nefsinin Oniine koyabilir, vicdaniyla davranis ve tutumlarini sekillendirir.

Benzer olarak Ziya Pasa’nin “Incinmemek istersen eger miilk-i fenada/Bir kimseyi
incitmemege hasr-1 meram et™**2 beyti de insanm kirginlik yasamamasi icin dncelikle
kendi disindakileri iizmemesi, giicendirmemesi gerektigi lizerinedir. Davranislarina
digerlerini diisiinerek sekil veren kisinin kotiilik gérmemesi olasidir. Bu bencillikten
uzaklagmayi, “miilk-i fenada”, biitiin gelip geciciligiyle bu diinyada, merhamete “hasr-1

meram et”meyi, yonelmeyi saglar.

Endiiliis’iin yikilis devrini konu edinen Muallim Naci’nin “Misa Bin Ebi’l-Gazan Yahut
Hamiyyet” baslikli manzum trajedisindeki “Millete biz terahhum etmez isek/Ona diigman
mi1 merhamet edecek”**? beytinde ise ortak degerler paydasinda iilkii birligi edinmis, ayni
dili konusan kalabaligin her ferdine kargi digerkamlik beslenmesi gerektigi islenir.

Kendinden olani, miisterek vasiflarda birlestigi kisiyi diisiinen, ona merhamet eden millet

4%a.g.e.,s. 381

439 Ali Ekrem, Zilal-i Ilham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 14.

403 g.e.,s.19-20.

4la. g.e.,s. 64

42 Onder Goggiin, Ziva Pasa’'min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987), s. 217.

43 Muallim Naci nin Siirleri, haz. Abdiilkadir Hayber ve Hiiseyin Ozbay (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1997), s. 58.
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olabilme ruhunu da yakalar. Aksi halde ihtilaf merhametsizligi dogurur. Ozneye gore
diisman karsisinda gadre ugrayan zayif kimseler, oncelikle mensup oldugu milletin
fertlerinden yardim gérmelidir. Birgok acidan yakin bulundugu, aidiyet hissettigi milletin
durumuna kederlenen bir 6zne de Menemenlizade’ nin “Bir Ufak Muhaverecik” siirinde
bulunur. “Milet géremezse rahat-1 bal/Lazim m1 bana bu cihanda ikbal”*** dizeleri, siirin
ilk boliimiinde yer alan “figan”mn nedenini ortaya koyan bir yanit niteligi tasir. Sair 6zne
sevgiyle baglandig kalabaliklarin i¢inde bulundugu darbogaza iiziiliir ve “millet”in goniil
rahatligina kavusmadig1 yerde bireysel mutlulugu veya talihi arzulamadigini dile getirir.
Otekinin huzurunu umursamak, vicdani bir kazanimdir ve kendi gelecegini hice saymak

pahasina kisiyi eyleme gegirebilir.

Nabizade Nazim’in “Tesadiif-i Ziyaret”i ise 6znenin alelade bir anda rastladigi mahzun
bir kiza kars1 gelisen aldiris hissi ve vicdanlanarak merhamete gelme durumu iizerine
kurulmustur. “Bu ne rikkatli manzara, ne figan?/Ki birakt: dile bir ukde-i dert!**® dizeleri
Oznenin sefkatini celbeden kizin, yiireklerde biraktig1 eleme isaret eder. Dert, hemdert
olunmasiyla yayilir, tesirini genisletir. Bu siirde oldugu/bulundugu gibi vicdanl bir
kisiye/6zneye denk gelmesiyle acinan konumuna yiikselen kiz, vicdan iizerinden bir

A%

degerlendirme gegirir. Yine Nigar Hanim’in “Esna-y1 Da” siirinde gegen “Halet-i

me’yusumu gorditkde bir kere benim/Hangi vicdan sahibi feryddima ta’yib eder”*4®
sorusu, vicdanin/vicdanlinin, ilizglin, karamsar ve actyla inleyerek yardim c¢agiran birine
nasil digerkam olacagina dairdir. Vicdan kotii durumuna sahit oldugu kisiyi ayiplamaz,
hakir gormez. Bilakis aciya meyleder, sikintiy1 giderme girisiminde bulunur. Bundan
dolay1 “Bi-his olana safi-y1 mukadder!/Piir-his olana cefi-y1 mukadder!**’ diyerek

aldiran, insafa gelenin sikintidan kurtulamayacagini vurgulayan Abdiilhalim Memduh’a

gore “neme lazim” diyen, umursamaz kimseyi huzur kaderi geregi bulur.

Otekini diisiinme, daha ¢ocukken dgretilebilen/dgrenilebilen bir ahlak olarak kendiligi
aldiris etmeye yoneltir. Tevfik Fikret’in “Haltk’un Bayram1” siirindeki 6zne, “babasiz”

ve “limitsiz” “yavrucaklarin” bayram sarkisin1t matem haykiriglarina benzetir ve onlarin

bu yoksunlugunu dert edinir. Ciinkii en mutlu oldugu anda bile ac1 i¢indekine degecek bir

444 Menemenlizdde Mehmed Tahir, “Bir Ufak Muhaverecik”, Gayret, nr. 32, (12 Eyliil 1302/24 Eyliil
1886), s. 128.

45 Nabizade Nazim, Hatird-i Sebab (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1298/1880), s. 15.

448 Nigar Hamim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altikulag Demirdag (Erzurum: Salkimségiit Yayinevi, 2015),
S. 67-68.

447 Abdiilhalim Memduh, Tasvir-i Vicdan (istanbul: Nisar Berberyan Matbaasi, 1301/1884), s. 47.
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vicdana sahip kisi, sevincini otekine yardim ederek katlama yolunu benimser. Siirde

bayramliklarin1 giyinmis ¢ocuga denilen “Cikar o siisleri artik, sevindigin yetisir;/Cikar,

25448

biraz da su Oksiiz giyinsin, eglensin;/Biraz giizellensin™**° sozleri, muhtag olan1 da akla

getirme 6glidi tasir. Hallk, sevincini yarida birakmali, yoksullugun soluk yiiziinii temsil
eden yetimlerin aglayisint umursamalidir. Baba olan 6zne, bu yolla Haltik’un vicdan
gelisimine katkida bulunur ve merhamet erdemini 6grenmesini saglar. Bahtiyarlik, vicdan
etkilesimi araciligiyla tek basina yasanmaktan yani salt kendiligin deneyimledigi bir hal
olmaktan ziyade otekini de kapsayarak etki alanini genisletebilir. Merhamet ise, tipki
cocuk Haltik’a aktarildig: gibi, piirnese olundugunda da algilar1 {iziintiilii olana agmaktir.
Faik Ali’nin “Oglum Munis’e” manzumesinde de vicdani teselliyle, huzurla dolduran bir

mesgale olarak otekini diisiinmek tavsiye edilir:

“(...)

Her nevha-i me’ytisa ve her nalis-i mazlim
Kalbinde birer ma’kes-i bi-sdibe bulsun;
Miinis gocugum, kalb-i kerem-hasletin olsun
-Bi-fikr-i ivaz, mefaat-azade, samimi-
Oksiizler igin bir baba, bi-keslere hami.”**

Sair 0zne, karamsar, iizgiin sekilde feryat eden veya haksizliga ugramaktan inleyen
kimsenin oglunun kalbinde bir akis yaratmasini diler. Kendiligin yaratilistan gelen liituf,
inayet, ihsan ve merhametle, ac1 altindakine yaklasmay1 bilmesi, karsiliksiz, beklenti
olmadan, ¢ikardan uzak ve igten olmalidir. Siirde 6zellikle oksiizlerin ve kimsesizlerin,

himaye gorerek merhametle gonendirilmeleri salik verilir.

Odagina c¢ocuk bir 6zneyi alan ve hikayesiyle vicdanlanma pratigini semalastiran

“Oksiiz” siiri de merhametin belletilebilecegi gercegine deginir:

“‘Her giin mektebe gelirken
Kuliibesinin dniinden
Gegtiginiz fakir kadin
Pek hastadir belki yanin
Cocugu oksiiz kalacak;
Bilmem, onu kim alacak.
Onlar igin
Dua edin!’
-Bugiin derste hocafendi
Bize bunlar1 soyledi.
Kuzum anne, 6ksiiz nedir?
- Oksiiz, 6ksiiz... Ah! sen de bir

448 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 474.
49 Faik Ali Ozansoy, Elhdn-1 Vatan, haz. Selahattin Citgi (Istanbul: Akademiz Titiz Yaymlari, 2021), s.
31.
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Yarim oksiiz degil misin?”***°

Hoca, derste duaya, yardima yani merhamet edilmeye ihtiyag duyan anne ve ¢ocugun
durumunu Ogrencilerine aktararak onlar1 diisiinmeye, iclenmeye ve Otekinin derdini
vicdanlariyla anlamaya g¢agirir. Bu, vicdan deneyiminin ne sekilde veya kime karsi
gerceklesecegine dair bir vurguyu da igerir. Cocuk 6zne, okuldaki olay1 anlatirken daha
once duymadigi “oksiizliik” kavramini da annesine sorar ve anne dedigi kisinin aslinda
halas1 oldugunu 6grenir. Gorevi nedeniyle uzaktaki asker bir babanin evladi olan 6zne,
halasi tarafindan biiytitiiliir, fakat merhametten yoksun birakilmaz. Boylece basta otekiyle
hemdert olmay1 alimlayan ¢ocuk, daha sonra kendi gibi diger 6ksiiz olanlara veya olma
thtimali tasiyanlara sefkat bagiyla yakinlagir. Boylece vicdanin yasam ¢izgisindeki
tesadiifler neticesinde gelisim gostererek olgunlastigt soylenebilir. Ali Ekrem’in
“Tahsil”inde yer alan “Biiylik adamlarin masuka-i vicdanidir tahsil,” dizesi de egitimin
vicdan nazarinda nasil benimsendigine, vicdani ne sekilde rehber kildigina ve toplumun
irfan1 haline donistiirdiigline agiklik getirir. Merhamet etmek, ahlak, fazilet ve deger

bilgisiyle donatilan vicdanin eseridir.

Tevtik Fikret’in cocuk ruhuna doniik ve egitsel nitelikteki kitab1 Sermin’de yer alan “Veli
Baba” siiri de merhameti, yardimlasmay1 ve fedakarligi, kurgulanan bir tip/ideal insan

tipi lizerinden Ornekler:

“Veli Baba,

Kaba saba,

Ciimlesine,
Ba-husis en bikesine
Bir¢ok babaliklar etmis,
Koye o neler dgretmis!
Herkes ondan iyilik gérmiis;
Yangin olmus, o sondiirmiis;
Diisenleri kaldiran o.
Yaralar1 da saran o;
Kisin kurdu o 6ldiiriir;
Fukaraya odun, komiir,
Cocuklara yemis verir;
Koyiin o peygamberidir;
Bir sene giir yagmurlardan
Koylin ortasindan akan
Irmak cogmus; o hark yarmus,
Koyt oliimden kurtarmig

Evet, Baba

Kaba saba;

Kalbi fakat

4043, g.e.,s. 733.
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Biitiin rikkat, biitiin sefkat.
Evet, yiizii baykus, dogru;
O baykusun ruhu kumru!”**!

“Veli” ismi ilahi takdire mazhar olmay1, “Baba” lakabi ise saygideger bir kisiligi imler.
Her ne kadar “kaba saba” olmakla itham edilse de Veli Baba, insanlara “babalik’’lar eden,
tyilikten kaginmayan, 6greten, muhtaca el uzatan, ac1 ¢ekene derman olan, fakire yardim
eden, ¢ocuklart sevindiren, yangin ve sel gibi dogal afetlerde yetenek ve azmiyle hayat
kurtaran biridir. Sert goriintiisiiniin ardinda “rikkat” ve “sefkat”ten miilhem bir kalbi
vardir. O, sergiledigi vicdanlilikla ¢ocuklara merhamet timsali olur. Sairin amacinin da
Veli Baba tipi iizerinden ¢ocuklara sunulacak bir vicdan “peygamber”i yaratmak ve

otekini umursayan bir kendiligi 6rneklemek oldugu soylenebilir.

Oteki yerine bazen de kendilik icin merhamet beslenilebilir. “Hilkatteki sefkat™*>%in
varhigin siirlerinde dile getiren Faik Ali Ozansoy’un “Ihtisasat-1 Marizane”sinde 6znenin
i¢ kabarttig1 veya “ihtizaz”/titreme gibi vicdan eylemlerinde bulundugu odak, acinilan,
adma tiziinti duyulan kisi kendisidir. Kesif bir yalnizligin igerisinde olan sair 6zne, “Ey
insaniyyetin en muztarib, en bi-kes efradi,”*® dizesiyle seslendigi 6zii i¢in hiiziinlenir.
Acili ve kimsesiz haliyle yiirekleri burkan, ona 6z merhamet besleten ve kederini artiran

duygular igerisinde olusu yalnizliktandir.

Didaktizmin ve toplumsal arka planin daima sezildigi metinler yazan Mehmed Emin,
“Benim Siirlerim” manzumesinde milletin tasasini yiiklenme ve tekinin acisina egilme
konulari iizerinden, “yalniz kendi” ruhunu oksayan kisileri de ayiplayarak, 6nceki kusak
sairlerle bir hesaplagmaya girisir. Bunu yaparken de eserlerindeki poetik anlam evrenini

agiklar:

“Zavalli ben, elimdeki su ii¢ telli saz ile
Milletimin felaketli hayatini sdyleyim;

Dertlilerin gézyasim ¢evrem ile sileyim!...””***

Sair 6znenin ilke olarak kabul ettikleri arasinda vicdani bir egilim olan aldiris etme
diirtlisti de goriiliir. Ciinkii millet yikim ve bela ile ugrasirken kayitsiz kalamayacagini ve

ac1 i¢indekilerin inlemesini dindirmek i¢in g¢abalayacagini belirten 6zne, Gtekinin

“%la. g.e.,s. 767.

452 Faik lgli Ozansoy, Leydl-i Haydl, haz. Selahattin Citgi (Istanbul: Akademiz Titiz Yayinlari, 2022), s. 23.
453 Faik Ali Ozansoy, Fdni Teselliler, haz. Selahattin Citci (Istanbul: Akademiz Titiz Yayinlari, 2021), s.
94,

454 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah U¢man (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 39.
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caresizligini vicdani boyutuyla ele almaktadir. Bu nedenle siirlerin i¢erigini “yilan disli
diken”le dolu goriir ve “bal verecek yeni agmig giil” umanlarin bu aci sesle hosnut
olamayacagi belirtir. “G6zyasim”da ise Otekinin derdini kendi uhdesine alabilme

erdemine sahip ve merhameti bunun iizerinden tanimlayan bir 6zneyle karsilagilir:

“Derlerdi ki insanlikta acimak var, sevmek var,
Oyle insan goriiliir ki en kaygusuz giiniinde
El derdini dert eder.
Komsusunun acisin1 kendisinin génliinde
Duyup, ‘Vah kardesim!” der...”*

Tasadan, endiseden azade olsa da insan olabilme faziletine erigen kisi dtekine sevgi ve
merhamet besler, onun sikintisini i¢inde hisseder. Hatta yaraliya, harap olan ocaga/eve,
gozyast dokene, kirgin ve yardim bekler durumdakine aglayacak kadar duyarlidir. Bu,

vicdanliligin isareti olan aldiris edebilmenin getirisidir.

Otekine verilen deger veya atfedilen 6nem, insanda “bir hisli yiirek**®in tezahiirii
varsayilabilir. Buradan bakildiginda Safahat sairi Mehmet Akif, “Mukaddime”sinde
“Aglarim, aglatamam; hissederim, séyleyemem;”*’ dizesiyle bigine kalmayan, “Fatih

Camii”’nde ise “enin”ler, inleyisler karsisinda “kalb-i rahmeti”*%®

yani vicdani sizlayan
bir kendiligin, dolayisiyla “bir hisli yiirekin varligini sezdirmektedir. Asim’da yer alan

asagidaki dizelerde ise bir tiir kayitsizlik ve “aldirma da geg git” diyebilme hali elestirilir:

“Aglasm milletin evladi da bangir bangir,
Durma hiirriyyeti aldik diye, sen tiirkii ¢cagir!
Zulmii alkislayamam, zalimi asla sevemem;

Gelenin keyfi i¢in gegmise kalkip sévemem.”**

“Hak namina haksizliga” raz1 gelmemek, gam ¢ekene, yaraliya cigeri yanacak derecede
yakinlik ve merhamet duymak, hatta 6tekinin acisini dindirmek i¢in ¢ileyi goze almak,

vicdanliligin ve aldirig duygusunu tasimanin gostergesidir.
3. 1. 8. Bir Eski Zaman Tipolojisi: Acimasiz Sevgili

Tiirk siirinin tarihsel donemleri boyunca farkli niteliklerle donanmis sevgili tipi,
merhametsiz olusuyla bilinir. Vefasizligina ragmen imtiyazli konumdaki sevgili,

vicdanini as1gina karsi isletmez ve acimasizca davranislar sergiler. Asik ise sevgilisinden

45a.g.e.,s. 338.

456 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 45.
473, g.e.,s. 45.

48a.g.e.,s. 51

49a.g.e.,s.525.
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merhamet gormek ugruna g¢abalar, istegini dile getirir. Gayet incitici, eziyetiyle nam
salmig, haksizlik ederek kendini asiklarindan kaciran Klasik siirin sevgilisi, belli bash
ozellikleriyle modernligin bas gosterdigi dénemlerde de varligini gorece siirdiiriir.*° Geg
Osmanli-Tiirk siirinin yenilesme déonemecinde 6nemli bir figiir olan Namik Kemal, her
ne kadar eski siirin sevgilisini fiziksel yanlariyla “muhtevi oldugu hayalati zihninde
tecessiim” ederek “gulyabani”ye benzetse de*®!, Tanzimat kusaginin kaleminden ¢ikan
eserlerde benzer mahiyette bir tiplemenin bulundugu vakiadir. Ozellikle bu tipin
merhametsizligi basat vasfidir. Ziya Pasa’nin sarkilarindan “Hicaz-kar’da yer alan
“Merhamet kil nazli yarim el-aman”*®? dizesi 4s181n acima beklentisi iistiinedir. Ayriligin
kederlendirdigi asik, 6zlem igerisinde olusunu ve merhamet bularak kavusma istegini dile
getirir. Benzer yaklasim sairin bir diger sarkisindaki “Takatim yandi goriip
reftarmi/Uzme insaf et ZIY A-y1 zarini/Koklayim bir kerrecik ruhsarini™® dizelerinde de
kendini sezdirir. Vicdanla muamele gérmek, sair 6znenin arzusudur. Dizelerde bulunan
“insaf et” ibaresi vicdani, dolayisiyla merhameti anistirir. Sevgilinin beklenen merhameti
gostermesi veya insafli olmasi, asikla kavustuklar takdirde gerceklesecektir. Sair,

“Miiseddes”lerinde de sevgiliden insaf beklenilen bir ¢itkmaza yer verir:

“Insaf yok mu etdigim bu ah ii figan yeter
Oldiirdiin artik eyledigin imtinan yeter

(..)

Insaf ey miiriivveti yok gesmi hiin-har
Insaf ahim eyledi mir’at-i ¢erhi tar

Insaf gayri tig-i firak etdi cAna kar

Ta key bu zahm-1 hasret i bu derd-i intizar**®*

Siir 6znesi, sizlanir, feryat eder fakat muhabbetini yonelttigi kisi geri durmaktadir. Ayrica
sevgili iyilik nedir bilmez ve goziinii kan biirtimiistiir. Acilarla i¢ini ¢ekmeyi siirdiiren
asik, kader aynasinin kararmasindan sikayetcidir, 6zlem eziyeti ve bekleyis derdi de onu

kusatir. Biitiin bunlarin etrafinda bir itiraz olarak insafa gelmeye/vicdanlanmaya davetin

460 Tiirk edebiyatinin erken modern sathasma degin detaylariyla ele almarak dizelere dokiilen sevgili tipi,
Tanzimat, Ara Nesil ve Servet-i Fiinlin sairleri tarafindan da gelenekle benzerlikler gosterir sekilde konu
edinilir. Dogal olarak yeni Tiirk siirinin sevgilisi, Klasik estetigin yarattig1 sevgili tipinden baz1 izler tagir.
Fakat bu etki giiniimiize yaklastikca giderek azalir. Detayl bilgi igin bakiniz: Ali Sait Yagar, Cdnan
Aramizda Bir Adindi Modern Tiirk Siirinde Sevgili (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2023).

461 Namik Kemal, “Mukaddime-i Celal”, Yeni Tiirk Edebiyat: Antolojisi C 1, haz. Mehmet Kaplan,

Inci Enginiin, Birol Emil (istanbul: Marmara Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, 1993), s. 343.

42 Onder Goggiin, Ziva Pasa’'min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987), s. 313.

“%33a.g.e.,s. 316.

“%4a.g.e.,s. 232.
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yer almasi, sevgilinin merhametsizligine gostergedir. Bu yliz vermeyen, acimasiz ve
sefkat gostermeyen sevgili tipi Ziya Pasa’nin “Prenses Cablutska’ya Verilen Resme

Yazilmistir” baslikli siirinde de yer almaktadir:

“Oldiiriir askin beni encam-1 kar
Bari resmim sende kalsun yad-gar
Merhamet etmez isen de halime
Ziimre-i ussaka olsun i’tibar”*®

Yine asik olunan kadin, yakinlik gostermeyerek ve dnemsemeyerek merhametsizligini
somutlar. “Arz-1 Sitem” baslikli siirinde Recaizade M. Ekrem de bdyle bir kadini sevgili
olarak sunar. Vefasiz, nezaket nedir bilmeyen, asigina “hiddetli nazar’la bakan sevgili,
“Zar olan bir kulan sefkat de mi yok”*% dizesinde merhametsiz olarak tanimlanir. Baska
bir nazminda ise “Nazar kil halime bir kez de ac1™*®’ dizesiyle sevgiliden merhamet
dileme durumu yaratan sair, 6znenin mecazen/manen yarali oldugunu da belirtir. “Beyan-
1 Ask” siirinde de merhamet bulma istegiyle dolu Ozne, “Rahm et su esir i

miibteldye/Rahm et su garib-i bi-nevaya’46®

sozleriyle sevgiliye seslenir. Cektigi
sikintinin acisindan sessiz/sesi ¢ikmayan bir zavalliya donen asik, sevgi biiyiisiine ugrar
ve kararsiz/sebatsiz sevgilinin pesine diiser. Fakat buldugu yalnmiz tutsaklik ve
diskiinliiktiir. Bu nedenle de son c¢are olarak merhamet bekler, sevgilinin vicdanina
sigimir. Sairin “Sikayet” siirinde ise daha en basta memnuniyetsizliklerini sevgilisine
hitaben siralayarak merhametini dileyen bir 6zne kendini gosterir. “Merhametsiz azicik
dinle beni:/Ne igin gordii géziim ah seni!”*®° beytinde sevgilinin/masukun acimasiz ve
anlayissiz olusu, as1gin onu tanima konusundaki vahlanisi yer alir. Clinkii sevgili, asigin
biitiin hayranligina, 6zlemine ve gonliiniin inceliklerine vakif olma girisimlerine ragmen
sessizligini korur. Aralarindaki biitiin iliski bigimlerinin aksine olusan bu suskunluk,
sevgilinin merhametsizligini dogrular. “Néaz u Niyaz”da farkli olarak dua olgusu devreye
girer. Sair 6zne “Uziildiim elverir bu naz,/Aman giizel miiriivvet et!/Cok oldu eyledim
niyaz, /Terahhum et, indyet et”*’* dizelerinde sevgilisinin onu biktiran edali tavirlarina
kars1 insanca muamele beklemektedir. Hatta merhamet ve yardim gérmek i¢in yakarista

bulunur.

453, g.e.,s. 249.

466 [smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yaylari, 1997), s. 65.

“%7a.g.e.,s. 69.

%83, g.e.,s. 178.

493, g.e.,s. 246.

404a.g.e.,s. 254
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Goniil kirgilig1 veya kirilma/incinme anlamina gelen “Inkisar” sdzciigiiniin baslik olarak
secildigi siirde, merhametsiz sevgili tipinin Recaizade i¢in ihtiva ettigi 6zellikler siralanir.
Ozne, yiiksek 6lgiide bir merhamet/rahmet ummasina ragmen, sevgili giilmeyen yiiziiyle
sefkat gdstermekten uzaktir. insanhigr ve iyiligi 6teleyen, sadakatsiz, acima bilmeyen,
giiven vermeyen, soyledikleri yalan dolu ve ahdinde durmaktan uzak bir sevgiliye asik

999471

olan 6zne, ““Yikild1 hatiram simdengeri alem harab olsun sOzleriyle perisan halini ve

bezginlikle yasamdan feragat edisini vurgular. Siirdeki bu ¢ikarsamalara dayanarak

“merhametsiz sevgili”nin sergiledigi bazi tavirlar Sekil 6’da vurgulanmistir:

2B 7N

Sadakatsiz ' ‘ Yalanci ’

insan.!lgl ve lyiligi
Oteleyen

' Giiven Vermeyen )

Sekil 6. Merhametsiz Sevgilinin Tavirlari

Sevgilinin acimasizhigi siar edinmesi, “Bir Sarki” manzumesinde ge¢en “Rahme seza
gormedi canan beni”*’? dizesinde de 6znenin/Asigin merhamete uygun bulunmadiginin
alt1 ¢izilerek ortaya konur. “Bu da Bir Sarki” manzumesinde ise “Etmedi kalbine ahim
te’sir” dizesinde, Oznenin inlemesine aldiris etmeyen sevgili tipi kederlendiren
konumdadir. Muallim Naci’nin “Ask ile oldu perisan dil-i zare acimir”*"® dizesiyle agilan
gazelde de ilgisiz, sefkatsiz ve uzak sevgili profiliyle karsilasilir. Asik, maruz kaldigi bu
acimasizlik karsisinda inlemekte ve dermansiz kalmaktadir. Sevgilinin ona nazar etme

ihtimalini distinmekten uykusuz gegen gecelerin tesiriyle, 6zne kanli gozyas: doker,

4la.g.e.,s. 306.

423.g.e.,s. 319.

478 Muallim Naci nin Siirleri, haz. Abdiilkadir Hayber ve Hiiseyin Ozbay (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1
Yayinlari, 1997), s. 300.
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acinacak hale gelir. Ayrica goniil si1zisi, merhamete layik olamamanin verdigi {iziintiiyle

siddetlenir ve 6zne sevdiginden ayri kalmanin ezintisiyle basibos gezer olur.

Menemenlizade Mehmet Tahir’in ilk olarak “Sefkat” miisteariyla Giines’te yayimlanan
“Istid’a-i Merhamet” manzumesi, sevgilinin vefasizligindan dem vurarak acilir. Ozne,
“Belki olurum sezi-y1 sefkat/Ahvalim ederse celb-i rikkat”*"* dizelerinde sevgiliden ilgi
ve esirgeme bekledigini ima eder. Rahmeylemesi arzulanan sevgili ise melale diisen
pervanesine kayitsizdir. Merhamet burada umulan bir muamele bi¢imi olarak
algilanabilir. Bu agidan bakildiginda ayni baglik altinda degerlendirilebilecek olan
Nabizade Nazim’m “Sarki”s1 “Bak halime rahm eyle benim nazl civimm:™*" diye
yalvaran bir 6znenin merhamet beklentisini igerir. Acinasi, sikinti i¢indeki haline bir
yumusama veya sevgiyle yaklagma temennisinde bulunan 6zne icin sevgilinin ilgisizligi,
“bi-terahhum” yani merhametsiz olduguna delalet eder. Sairin “Saire”’sinde de ayni timit,
“... merhamet eyle sezA-y1 merhametiz/Sez4’i-yi sefkattir hayAlimiz sensiz”*"® dizeleriyle

ifade edilir. Sevgilinin giiliisli, 6zne icin setkat gostergesidir.

Kimi zaman agkini ilan eden kimi zaman mahrum kaldig1 sevgiliye seslenen bir tavirla
siirler kaleme alan Abdiilhalim Memduh, “Yok mudur?”’da acimasiz kimselere “riiz-1

mizan”1 yani mahserde iyilik ve kdtiiliiklerin tartilacagina inanilan giinii hatirlatir:

“Etme zalim cevr i zulm, gégsiinde Iman yok mudur
Tas yiirekli kalbine te’sir-i efgdn yok mudur
Etmeyin bi¢are mazlumunu amac-1 cefa

Rahm edin zulm etmeyin bir riiz-1 mizan yok mudur
Miinkirin-i mahsere vicdanlari yol gdsterir

Sence mahser yoksa ya kalbinde vicdan yok mudur™*"’

Sevgili "zalim”dir ve as1gina eziyet eder, cefada bulunur. Onun “tas yiiregine” mazlum
olan 6znenin ¢igliklar: etki etmez, katiligin1 yumusatmaz. Bu yolla da “bigare” kilar ve
ona meyli olanlar1 gadrine hedef haline getirir. Nihayetinde de 6zne, hesap verme inanci
tagimasa bile vicdani olduguna delalet getirdigi sevgilinin merhametine sigmir. Vicdan
burada oliilerin tekrar dirilip toplanacagi ve yapip etmelerinden dolay1 sorgulanacagi
giinle, o giiniin isleviyle bir tutulur. Bu tiir bir inanc1 olmasa bile merhametsiz sevgilinin

ayni1 6l¢iimii gergeklestirecek bir vicdani olmast beklenir.

474 Menemenlizadde Mehmed Tahir, Elhan (istanbul: Matba’a-y1 Ebuzziya, 1303/1887), s. 35.
475 Nabizade Nazim, Hatird-i Sebab (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1298/1880), s. 45.

476 Nabizade Nazim, Heves Ettim (fstanbul: Mihran Matbaas1, 1302/1885), s. 71.

477 Abdiilhalim Memduh, Tasvir-i Hissiyat (istanbul: Kasbar Matbaasi, 1303/1886), s. 30.
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Alakasindan yoksun kaldig1 sevgiliye “Ya bana merhamet et ya ki birak™*’® sézleriyle
rest ¢geken O0zne, Nigdr Hanim’in “Bir Hate-1 ‘Agk” siirindeki varhifiyla, insafsizligin
duygusal bir bag iizerinden nasil uygulandigima 6rnek olur. Yine de perisan halini
somutlayan benzetmeleri siraladiktan sonra sevgilinin bakisina talip olur, ondan “Micib-
i rikkat” olusuna sefkatle karsilik vermesini bekler. Sair “Intizar”inda da “Rica-y1
sefkat™’® eyleyen gonliinii, sevgiliden bekledigi merhamet umuduyla doldurdugunu
vurgular. Ciinkii sevgiliden yardim gérmek, onda acima duygusunu uyandirmak yakinlik
meydana getirir. Vicdanlanma, sevgiyi de olusturan bir pratik bag kurar. Her ne kadar
yiiz vermese de 6tekinin merhamet etmesi yoluyla yaratacagi mutluluk, “Biiylik miiriivvet

olur bir nigah-1 sefkatiniz”*®° dizesinde de vurgulanir. “Neden Boyle?” siirinde ise

“(..)

Ne goniil bikdi tahassiirle enin eylemeden,

Ne o mahin dil-i senginine sefkat gelir

(. ) .)53481
dizeleri, as1g1n sefkat yumagi kesilmesine ragmen sevgilideki kayitsizlig1 anlatir. Tastan
bir kalbe sahip sevgili, 4s1g1n hasret kaynakl1 inlemelerinden etkilenmez. Yine “Istika-y1

k%2 olsa da bagislamadan uzak sevgili

Hasret” siirinde s6z konusu ‘“sevda-zedeli
sessizdir. Bu durumlarda asik, ¢ektigi 1zdiraba ve harap vaziyetine ragmen sevgilinin
cazibesine kapilarak ona meylettigini de ifade eder. Devaminda ise Nigar Hanim’in
“Benden Baskasini Sevme” siirinde oldugu gibi “Ah pek sevdim seni sevdim seni rahm
et bana/Ya tagaffiil eyleme Ooldiir veyahut dil-bera”*® diyerek onu gafletinden
dondiirmeye, acinasi goriintiisiine aldirisa ve merhamete cagirabilir. Hatta Nigar
Hanim’in “Tahmis”inde yer alan “Ben oliirsem derd ile, 4zar eder vicdan sana™8
dizesinde oldugu gibi acimasiz kisiye vicdan azabimin dehseti hatirlatilir. Bazen de
cekilen “derd ii gama” inanmayan, himmet veya inayet istegini geri ¢eviren, bizar eden,
“niyaz-1 merhamet”ten baska yol birakmayan sevgilinin verdigi ¢cileden Tanr1’ya siginilir:

“Terahhum etmeyecekse bu derd-i cAnsuza/Halasam dileyim ben de zii’l-celalimden?’*48

478 Nigar Hamim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altitkulag Demirdag (Erzurum: Salkimsogiit Yaymevi, 2015),
s. 40.

4%a.g.e.,s. 79.
403, g.e.,s. 84
“%la. g.e.,s. 92
4%23.g.e.,s.99.
43a.g.e.,s. 127.
“%4a.g.e.,s. 206.
453, g.e.,s. 200.

115



Yiirek yangini, ¢ekilen biiyiik bir 1zdirab1 barindirir. Tevfik Fikret’in “Céanan-1 Girizana”
siirinde Ozne, sevgiliden ates diismiis canma esirgemeyle yaklagsmasini dilerken
“Merhamet et siizis-i vicdanima™*® der ve asik 6znenin sevgili karsinda diistiigii acinasi

durumu aktarir. Ozne kendini sevgiliye “elem-perver”#¥’

olarak tanitir, diigkiinliiglinii ve
onun i¢inden kopacak bir rahmet belirtisine muhta¢ oldugunu vurgular. Burada, perisan
halin dillendirilmesiyle, 6tekinin/sevgilinin vicdanina dokunma/dokundurma amaci
giidiiliir. Farkl1 olarak “Hiisniin” siirinde ise sevgiliden vicdanina “feyz ii kemal*8®
olmasini dileyen 6zne, olgunlugun, bereketin ve ihsanin 1s1g1m1 arzular ve bunun da 6teki
tizerinden kazanilacagina inanir. Fikret’in siir 6znesi ¢ogunlukla, Recaizade’nin “yad et”
manzumesine yazdigi “Nazire”sinde oldugu gibi, sevgili karsisinda ‘“dil-harab-1
ask”®r, karsihk goremediginden derde diismiistiir ve vicdanlara merhamet etme
konusunda sevk verir. Baska bir “Nazire”de bulunan “Rahmeylemez misin bu kadar
1ztirabima?”**° serzenisinde ise ask/ayrilik acisiin yaktigi 6znenin, sevgiliden gam ve
kederini gidermesini, teselli vermesini bekledigi goriiliir. “Ah! Aglasam...”da oldugu
gibi asik/siir dznesi, sevgiliden “va'd-i visal”*®! yani kavusma sozii de isteyebilir. Ona
gore bu “rahmeylemek”tir ve sevgili merhamet ederek asigina noksansiz bir ikbal vermis

olur. Biitiin bunlarin muhatabi ise bir tiirlii insafa gelmeyen sevgilidir.

Asik, sefkatle severken, diisman muamelesi gordiiginde saskina déner. Cenap
Sahabettin’in “Gazel”inde de sevgilinin can alan dudagina diiskiin 6zne, gaddarlikla
karsilik bulur ve ugruna oliimii géze aldig1 kisiden merhamet diler. Rahmet gérmemesi
onu yildirmaz, vicdansizligi yalvararak savusturmak ister. “Garip Yelpaze” ise yiiz
vermeyen sevgili tipinin bir nesne lizerinden, daha dogrusu ona ithafen yazilan siirlerin
bulundugu kagitlara ehemmiyet vermemesiyle ayiplandig1 bir siirdir. Ozne, “‘Es’arimi
gorse acir elbet bana!’”*®? dedigi sevgiliye tasasini ve agk sikintisimi siir yazarak ve
bunlari ona sunarak anlatir. Fakat insafsizligini “mecmua-i eg’ar”1 serinlemek igin
yelpaze yaparak gosteren sevgili, 6znenin gamiyla neselenmeye bakar. Sairin “Bes i

Sekva”sinda ise “terahhum” umulan sevgilinin, “Dir eyledi dest-i sefkatinden”*%®

88 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 829.
“%7a.g.e.,s. 829.

4%83a.g.e.,s. 862.

493a.g.e.,s.893.

403, g.e.,s.979.

413 g.e.,s. 1004.

492 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 106.

4%a.g.e.,s. 122
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dizesinde ifade edildigi gibi, sevgi ve merhamet elini uzatmadigi anlasilir. Yine de 6zne,
“saadet 1i felah”1n1 ondan ayr1 kalmamaya/diismemeye baglar. Ciinkii kavusmak, asik i¢in
“baht kemal”ligi olarak goriiliir. Eger sevgili “rahmedip de va’d-i visal”*®* eylese,
“Aglasam” siirinde sOylendigi gibi asik 6zne hayretle gdzyasi dokebilir. Boylece
derbeder ve acmasit durumdan kurtulur. Aksine o, “Elinde yiktigin] enkaz-1 kalbi
gorditkce™%® tebessiim eder, gaddarligini korur. Asigmin  “efganmi” isitse de
merhametten geri durur ve keyfini bozmaz. Halbuki “Hatira-i Yar’in 6znesine benzer

95496

sekilde asik, insafs1z sevgilisi “Bir kerecik doniip de nigah etse”*® razidir.

Her ne kadar asik “bir nim-iltifat”, yarim yamalak bir 6vgii beklese de kotii muamelenin,
sevgilinin “insaf eyle”’memesinin sonucunda ¢aresizlik vardir ve son siginak olarak mezar
akla diiser. Ali Ekrem’in “Var” manzumesinin Oznesi artik bu durum canma tak
ettiginden “Ihtirdz et haktan ey katil, teemmiil eyle kim/Ahrette rihumun rithunla kan
da’vas1 var!”*" diyerek sevgiliye ahireti, hesap giiniinii hatirlatir. Bu, vicdansizhigi
durduracagimna inamilan bir ikazdir ve sevgilinin kendini sigaya c¢ekmesine,

merhametsizliginden dolay1 Tanri’dan ¢ekinmesine neden olma amaci tagir.

Sozlinde durmayan, iki yiizlii yani “muhannet” sevgiliyle Ali Ekrem’in “Raz-1 Cenan”
siirinde de karsilasilir. Sevdast gonliinii “gam-har” eyleyen 6zne, gercekte var olmayan,
zandan ibaret diisiincelerin esiginde, marazina sifa olacagina inanarak askini bekler. “Bu
ne halettir i1ahi? Su bela-y1 sevdayi/Rihum ikrar ediyor, fikrim ederken inkar!/Belki
vicdanima bir lahza gelirdi rahat,/ Muttasil gezmese karsimda hayal-i dildar.”**® dizeleri
yakinma, yalvarma ve perisanlig1 bir arada barindirir. Vicdani huzursuzluk, kavusamama
veya sevgisine karsilik bulamamaktan dolayidir. Merhametsiz sevgili, sair 6zne lizerinde
yikici, bunalima siiriikleyen bir etki yaratmistir. Bu nedenle, Siileyman Nesib’in
“Sark1”sinda oldugu gibi, asik 6zne sevgilideki “safiyyete, ulviyyete” inanmayacagini,
“vicdan”yla kanaat getirmeyecegini taahhiit eder. “Sanmam ki goniil bir daha bir atese

yansin™*®  dizesi, bezginligin, gordiigii merhametsiz muamelenin ve ayrilikla

4%4a.g.e.,s. 125.

4%a. g.e.,s. 167.

4% 3. g.e.,s. 197

497 Ali Ekrem, Zilal-i Ilham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 22.

4% a.g.e.,s.199-200.

49 Siileyman Pasa-zAde Sami Bey, Kiilliydt-1 Asdr ve Ihtisasat, haz. Sevket Toker (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2007), s. 43.
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cezalandirilmanin neticesinde dogan bir karara dayanir. Ayrica sairin “Ayrildiktan Sonra”
siirindeki

“Giilerdiniz bana, bahs eyledik¢e agkimdan,

Giiler ve sonra terahhum eder de s6zlerime,

‘Bu bir n6bet gibidir bizce -derdiniz-, bazan
Bila-sebeb giileriz biz, sakin incinme! %

dortliiglinde, sevgilinin alayini telafi i¢in bir an merhamette bulunmasi, 6zneyi tatmin
eden bir yapicilikta degildir. Acimasizca giiliinerek agagilanan asik, gecici sefkate kani
olmaz, evvelden onun karsisinda gosterdigi hafiflikten utanir ve pisman olur. “Merhamet
vermemis mi kalbine hi¢/Seni bu hiisn ile eden mefthr?..”%%! ifadeleriyle yakinilan, giizel
olarak yaratilmis sevgili, acimak duygusundan yoksundur. Bu dizelerin gegtigi Siileyman
Nesib’in “Bir Seher Vakti” siirinde de yiiziindeki 15181n feyziyle perileri dahi biiyiilemis
sevgili, as1gna/dzneye kendini gostermez, giizelligini sunarak onu sevince bogmaz ve
cemalini ondan sakinarak/saklayarak merhametsizlik eder.

Hiiseyin Suad’in “Zehirli Cigek’inde ise “-rozin, merhamet rozin.. sensiz/bugiin hayatimi

ruhum idareden aciz!’°%

sOzleriyle acima bekleyen 6zne, ayrilikla ve melal i¢erisinde bir
hayattan kag¢inir. Bu nedenle de aglayarak ruhunu agar ve “zehirli bir ¢icegim” seklinde
kendini tanitan sevgiliye sarilmak ister. Fakat kadinin ¢emkirme ve kendini geri
cekmeleriyle karsilasir. Sair 6zne “rozin yeter, beni intihara sevk etme; % diyerek uyarsa
da o kalp kirar, ezip gider ve yiliz vermez. Cekip giden, asiginin inlemeleri karsisinda
merhamete gelmeyen bir sevgili de Celal Sahir’in “Saglarin1 Boyama...” siirinde yer alir.

Ozne “Sen gidersen bu kalb-i derbederim/Kalacak sonra kimsesiz, oksiiz...”*%

ifadeleriyle yalvarsa da acimasizliktan baska bir sey gormez.

Sevgiliden her ne kadar “rakik i nezih” bir sefkatle asigin “zavalli” ruhuna acimasi
beklense de Tahsin Nahit’in “Bir Mektup Parcas1” manzumesinde 6zne kiiglimsendigine,
alaya alindigina tanik olur: “Kuzum sorun ona siz, hep siikit ediyor,/Benim hararet-i

95505

askimla sanki egleniyor... Sessizlik burada vicdansizligin/merhametsizligin

gostergesi ve kale alinmamanin ortamda yarattig1 etkidir. Sevgili, asi§inin coskusuna

503 g.e.,s. 95

13 g.e.,s. 125.

502 Hiiseyin Suad Yalgin, Ldne-i Meldl, haz. Nusret Yilmaz (Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlar1, 2020),
s. 90-91.

33 g.e.,s. 91

504 Celal Sahir, Siyah Kitap (istanbul: Muhtar Halid Kitaphanesi, 1328/1911), s. 76.

505 Tahsin Nahit, Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak (istanbul: Akil Fikir Yaynlari, 2016), s. 55.
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kars1 kayitsiz kalir. “Aksam Ricasi”nda ise sair 0zne sevgilinin “sefkatinden ciida”
oldugunda, onun merhamet ve liitfundan ayr1 kaldiginda “Yasamam c¢ok zaman emin ol
sen.”®% diyerek, muhatap oldugu vicdansizhiga ikazda bulunur. Bu, sevilen kisinin
ilgisinden uzaklasmanin, onun acimasina erisememenin dliimle es deger oldugu anlamina
da gelir. “Bilsen”de de asigina/sair 6zneye intihar1 diistindiiren bir “ferite-i naz” yani nazli

melek bulunur.

“Fakat artik bana bu ruha biraz
Acrt; 6lmek reva degil giizelim;

Boyle blr Seb Semﬁyl Seyredelim:”507

Ozne gilesi nedeniyle sevgiliye yalvarir ve ondan merhamet bekledigini dile getirir.
Gaddar sevgilinin vicdanina sigman asik, 6lmeyi hak etmedigini diisliniir ve ona

gokyliziinii seyretme davetinde bulunur.

Orhan Seyfi’nin “gocuklugunda dinledigi bir masaldaki sehzade ile sevgilisinin agkini,
Oguz Han devrinde bir peri kiz1 ile coban arasinda yasanan aska doniistiirerek”% Milli
Edebiyat anlayis ve estetigine gore yazdig1 Peri Kizi ile Coban Hikdyesi’nde ise “Cefa

imis adeti!/Hi¢ yokmus merhameti,”%°

sOzleriyle nitelenen sevgili, as1g1na eza vermekten
cekinmez. Manzumede “Peri Kizi”yla evlenmek isteyenler arasinda tertip edilen
yarismay1, “Coban” kazanir ve sevgilisine bu yolla kavusmak ister. Idealize edilen “Peri
Kiz1” da basta asigini terk edip onu gadre ugratsa da pismanlik duyar ve geri doner.
Burada ask/asik, “imtihan”a tabi tutulmustur ve maruz kaldigi merhametsiz tutumu yani
yazgisini degistirmistir. 1922 yilindan sonra Ankara’ya gelisinin ve Kayseri Lisesi’ne
¢ikan tayini nedeniyle yaptig1 yolculugun etkisiyle siirini doniistiiren®® Faruk Nafiz’in

“Has Bahge”’sinde ise 0zne, beklentisini agiklar:

“Gurbette her giiniim bir adimdir zevalime;
Elbet yakinda bir yer acarsin hayalime;

Hemsiredir seninle, diyorlar ki, merhamet.”®!!

Sevgiliden uzak kalmak asik i¢in gurbet anlami tasir ve bu siire zarfinda her gegen giin

biraz daha yok olmaya ve diiskiinliige yakinlasir. Hayalinde dahi onu gormesi 6zne/asik

%63 g.e.,s. 116.

%7a.g.e.,s. 272.

%8 Ali Donbay, Orhan Seyfi Orhon Hayati, Gazeteciligi, Fikri ve Edebi Sahsiyeti, Eserleri (Ankara: Atatiirk
Kiiltiir Merkezi, 2009), s. 128.

59 Orhan Seyfi, Peri Kiz1 ile Coban Hikdyesi (Istanbul: Ahmet [hsan Matbaasi, 1335/1919), s. 4.

510 Necat Birinci, Faruk Nafiz: Inceleme-Se¢meler (Istanbul: Bogazici Yayimlari, 1993), s. 12.

11 Faruk Nafiz Camlibel, Han Duvarlar: (Istanbul: YKY, 2022), s. 66.

119



icin merhamete mazhar olmasi anlamina gelir. Bu agidan sevgilinin goriinmemesi, diigsel
¢ergevede dahi algilanmamasi, muhatabinda acimasizliga maruz kaldigi hissi dogurabilir.
“Ask Ilahileri”nde ise {izgiin sekilde arkada birakilan sair 6zne, “Her gordiigiin mezara
giil attin demet demet®!? diye seslendigi sevgilinin dikeni dahi ona ¢ok gérdiigiinii ve bu

sekilde ancak mezarda merhamet gorerek felaha erebilecegini diisiiniir.
3. 1. 9. Vicdan Kesilen Sair/Vicdanin Cagris1 Siir

Tanzimat Fermani, iImparatorlugun ve tebaasi olan topluluklarin iizerine ¢oken kasavetin
dagitilmas1 amaciyla ilan edilir. Bati Aydmlanmaciligi ve kurguladigi yeni dilin
cagrisimlartyla dolu olan ferman, ananevi prensiplerin aksine kisi hak ve hiirriyetini yasa
korumasina almay1 vaat eder. Yalniz yonetimsel birtakim diizenlemelere degil, ayni

zamanda fikri doniistimlere de kap1 aralanmasi, Tiirk aydini tizerinde etkili olur. Artik

“...‘hakimiyet-i millet-milli hakimiyet’, ‘vatan ve vatanin tamamiyet-i miilkiyesi-vatanin
biitiinliigii’, ‘hiirriyet’, ‘mesrutiyet’, ‘hukuk’, ‘kanun’, ‘esitlik’, ‘fert hak ve hiirriyetleri’,
‘Kanun-i Esasi’, ‘millet meclisi’, ‘akil’, ‘terakki’, ‘irade’, ‘Medeniyet’, ‘Medeniyet-i
hazira-gagdas medeniyet’, ‘avam-halk’, ‘efkar-1 umumiye-kamuoyu’, ‘maarif-i umumiye-
yaygin eggtlism ve Ogretim’, ‘hiirriyet-i matbuat-basin hiirriyeti’, ‘usul-i cedide-yeni
sistem’...”

gibi kavram ve terkipler kullanima girer ve zamanin degeri olarak benimsenir. S6z
konusu degisimde vicdanin onemli bir yer tutmasi da tesadif degildir. Hatta vicdan,
Sinasi’nin “mayalandirdig1** bilincin etkisiyle “aydinlar tarafindan adeta®® kapisilan

ve “Namik Kemal’in diline doladigr™>®

sozcliklerden biridir. Clinkii “Bugiin kullanip
durdugumuz ‘vatan, hiirriyet, millet, vicdan, hamiyet, celadet, inkilap, ihtilal, bedia, baria,
siyasiyat, matbuat, hiikiimet, ahenk, glizide, nasinide, his, halecan, hayal, heyecan..” gibi
binlerce liigati hep Namik Kemal ya ilk defa yazarak yahut yazilarinda tekrarii teyit

1”517

ederek zamaninda umuma kabu ettirmistir. Onlarin Onciiliigiinde yaratilan bu yazi

dili, modern Tiirk edebiyatina da doniisme veya gelisme alanlar1 agar.%'8 Yazar ve sairlere

5123.¢g.e.,s. 210.

513 Birol Emil, Tiirk Kiiltiir ve Edebiyatindan | Meseleler (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), s. 115-116.

514 Bedri Mermutlu, Sosyal Diisiince Tarihimizde Sinasi (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2003), s. 56.
554a.¢g.¢e.,s.56.

516 Mehmet Kaplan, Namik Kemal Hayati ve Eserleri (Istanbul: Tbrahim Horoz Basimevi, 1948), s. 46.

517 Ali Ekrem, Namik Kemal (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1930), s. 25-26.

518 Ornegin mektup tiiriiniin “tabii ve samimi bir ifade vasitas1” haline gelmesinde, Namik Kemal’in ve
onun “lisdn-1 vicdaniyatr” konusturan tslubunun etkisi goz ardi edilemez. Ciinkii vicdan kavramiyla
giindeme alinabilen itiraf pratigi, yalansiz, mugalatasiz anlatim ve kendiligi ortaya ¢ikaran yiirekten,
yapmaciksiz soylem, mektubu kaliplagmus, tekrardan ibaret olan bigim ve igeriginden kurtarir. Detayl1 bilgi
i¢cin bakmiz: Omer Faruk Akiin, Ndmik Kemal in Mektublar: (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1972),
S. VII-VIII. Ayrica Namik Kemal’in “Mukaddime-i Celal”de gecen “Tiyatro, fikrin hayalatina vicdan,
vicdanin ulviyetine can, canin hissiyatina lisdn verir” sozleri de benzer agidan degerlendirilebilir. Kavram
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estetik agidan ve diislince cihetiyle kaynaklik eden yeni kavram diinyasinin vicdan ilkesi
etrafinda sekillendigi soylenebilir. Bu paradigmanin serpilerek edebiyata sirayet
etmesiyle Tirk sairi, vicdan esasina bagl bir egilimi benimser ve vicdanin tiirevleri
olacak hiikiimleri iistlenir. Artik edebiyatin sahihligi, “akl ile vicdan ile miildyimetten
eser var m1?”%® yani akil ve vicdana uygun gelir mi sorusu dlgeginde tartisiimaya
baslanir. “Latif ve yiice manalar1 insanin vicdan levhasina naksedecek derecede tesirli
belig sozleri sdyleyebilen”®®leri sair sayan, dolayisiyla vicdana etki edebilmeyi siirin
esas1/meziyeti géren Muallim Naci’nin “Saz-1 Néci slizunun vicdan-fiirz dhengi var”®?
dizesi, yeni Tiirk siirindeki vicdanlar1 hakikate agan, aydinlatan ve bilginin vebaliyle
yakan igerige isaret eder. Ayrica sairin bu gazelinde vicdanin Kabe’ye benzetilmesi,
Tanri’nin vasiflariyla zuhur ettigi nokta ve dogruluk adina yonelinen yer olmasindan
miilhemdir. Hatta yeni sair milletin vicdani olarak sahneye ¢ikar. O, iradeli, vatan ve
millete hizmete kendini hasretmis, 6zgiirliik, esitlik, kanun ve hukuk gibi degerler ugruna
miicadele yolunu tutmus, aklin 1s181nda terakki etme iilkiistine sahip, insanlar1 uygarliga
davet i¢in kaleme sarilmis, egitimi yayginlastirmanin yani sira eseri vasitasiyla 6gretmeyi
de benimsemis pozisyondadir. Biitiin bunlar Tanzimat ve ardi sira gelecek bazi kusaklar
i¢in vicdan temelli ydnelimler olur. ilk miicedditlerden Namik Kemal’in “Tahrib-i
Harabatta adeta Ziya Pasa’ya seslendigi:

“Dest-i iidebada kilk-i irfan
Oldu hele terceman-1 vicdan

Bu meslege sen miieyyid oldun
Ol hikmete belki miicid oldun’>%

yine, edebi eser igerisinde konusma diline salahiyet kazandiran yan1 ve yarattig1 igtenlik, sorumluluk veya
hesaplagma islevleriyle bir tiiriin dogusunda yer alir. Clinkii “Lisan1 vicdan adl olunacak bir meziyet hasil
etmege” baslayan “tarz-1 cedidin”, “makalat-1 siyasiye”, “roman” ve “tiyatro” gibi “edebiyatta li¢ yeni
sube”yi ilk vesikalartyla ortaya ¢ikardigi vakiadir. “Vicdanin en kuvvetli hissi ve en mitkemmel miirebbisi
olan meftuniyet ve nefret derhal heyecan eder. Bu heyecan ise kalbin en rikkatli veya en miingerih oldugu
bir zamana tesadiif ettigi icin tabiatiyle te’siri ziyade olur” diyerek seyircinin duygusal gelgitlerine dikkat
¢eken sair i¢in vicdan, tiyatro sahnesinde iyi ve kotii halleriyle goriilen insan gergegini ahlaki boyutuyla ele
alabilir ve metne edindirdigi dogal, giindelik dille etki giictinii artirir. Esasinda tiyatrodan beklenen “lisan-
1 vicdan”1 konusturmasidir. Ancak bu yolla, sahnelenen olaylarin yarattig1 yiizlesme ve gizli olan1 agiklama
arzusu araciligiyla, kendilik bir vicdan muhasebesini ve ardindan da arinmasini miimkiin kilabilir. Detayli
bilgi i¢in bakiniz: Ahmet Hamdi Tanpinar, Namik Kemal Antolojisi (Istanbul: Muallim Ahmet Halit Kitap
Evi, 1942), s. 73-74 ve Namik Kemal, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri Biitiin Makaleler I, haz.
Nergiz Yilmaz Aydogdu ve Ismail Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), s. 574-576.

519 Mehmet Kaplan, Namik Kemal Hayati ve Eserleri (Istanbul: Ibrahim Horoz Basimevi, 1948), s. 134.
520 Celal Tarakg1, Muallim Néci Efendi Hayati ve Eserlerinin Tedkiki (Samsun: Sénmez Ofset Matbaasi,
1994), s. 203.

521 Muallim Naci nin Siirleri, haz. Abdiilkadir Hayber ve Hiiseyin Ozbay (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yaylari, 1997), s. 209.

522 Onder Gocgiin, Namik Kemal’in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1
Yayinlari, 1999), s. 329.
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dizeleri, bahsedilen konuda kilavuz olma 6zelligi gosterir. Siirde, sairin elindeki bilme ve
anlamay1 saglayan irfan kaleminin, vicdanin konustuklarini/séylediklerini ¢evirdigi ifade
edilir. Bu tutumu, isi veya tarzi giiclendirecek olan kisi, yol agict ve icat edicidir.
Gorildiugi gibi yeni diisiinsel/kavramsal enstriimanlarla donanan siir, artik vicdanin
emrindedir ve onun sunduklarini aktaran bir dildir. Vicdan seslenecek, sair onu siir diliyle
muhatabina iletecektir. Ornegin Namik Kemal’in asagidaki dizeleri bu minvalde

degerlendirilebilir:

“Memleket bitdi yine bitmedi hala sen-ben
Bize bu hél ile bizden biiyiik olmaz diismen

Dest-i a'dadayiz Allah i¢in ey ehl-i vatan

Yetisir terk edelim gayri heva vii hevesi™®?

Ulkenin i¢ine diistiigii bungunlugu “sen-ben” kavgasina/ayrismasina baglayan sair, Adeta
toplumsal vicdan olarak uyarisin1 yapar. En biiylik diismanin bu ikilik oldugunu ileri
stirerek birligi 6giitler. Tanzimat sairi, milleti i¢in bir ikaz mekanizmasi gibi calisir ve
vicdanin sesi olarak ¢agrida bulunur. Dogruya yo6neltirken, yanlistan el ¢ekmeyi imler.
Ayrica Tanpinar’a gore Namik Kemal’deki kanun fikri, nihayetinde ferde, ferdi/kendiligi
kurgulayan “Degerler[e] ve onun kuvvetini veren ahlak ve ahlakin aynasi ve kaynagi olan

‘vicdan’”®%*

a dayanir. Ciinkii insan derininde “hayir” ve “ser”r1 birlikte tagir ve bunlarin
ayirdin1 her seyden evvel “i¢ diinyasi’nda ortaya koymalidir ki ahlak veya kanun da
varilan ¢ikarimlardan kok alabilsin.

“Bir muhacire kizin istimdadi’*%®®

ithafiyla agilan Namik Kemal’in “Muhammes”i bir
yardima/imdada ¢agirmadir. Merhamete mazhar bir gogmen kizin i¢ler acist durumu sair
ozne tarafindan gozler Oniine serilir. “Iste su mazlumun teni/Bak lekelenmis
dameni/Insan m1 sandin diismeni®?® dizelerinden anlasilacag: iizere kizin tecaviize
ugramast, Tiirk milletinin goge mecbur edilisi ve diismanin gaddarligi, 1877-78 Osmanli-
Rus Savasi’nin yikici etkisi olarak siirde yerini almistir. Sair, bu kiz {izerinden

vatanin/milletin basina gelenleri vicdaninda tartar. Osmanli Tiirk’iiniin sinandig1

zorluklar ve sergiledigi tutum, “Kagmak diiser mi sanina®?’ denilerek sorgulanir. Artik

53 3a.g.e.,s. 336.

524 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
s. 421.

525 Onder Géggiin, Namik Kemalin Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlhig1
Yaymlari, 1999), s. 339.

5%63.g.e.,s.339.

574a.¢.e.,s.339.
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iniltiler, mesafeleri asarak sair 6znenin kulagina c¢alimir. “Yekser mezar oldu vatan’®?

diyen Namik Kemal i¢in insanlarin perisan vaziyetine kayitsiz kalmak miimkiin degildir
ve bu noktada o bir “apotr” gibi vatanin hemderdi, vicdanin sozciisii kesilir. Ciinkii
“Namus, seref, hamiyet, insaniyet, irfan, vicdan, hasili biitiin mukaddes, biitiin ulvi
meziyetler?i vatan sézciigiinde bulur, vatana halel gelmesini, bu degerler ziimresine
halel gelmesiyle es goriir. Nihayetinde ise karsilasilan elim durumu, basta vicdan ve
merhamet olmak tizere bahsi gecen degerler/nitelikler {izerinden yargilar. Savasin
getirdigi fecaati siirlerine tagirken sair sorumlulugunu konusturur. Ayni dénemde ve ayni
olaya binaen kaleme alinan “Deli Hikmet'le Miisterek Vatan Mersiyesi’nde gegen “Hun-
1 ma'stim-1 sehidan-1 vatan ¢ikdi dize/Bakin Allah i¢iin insaf ile tarihimize/ Bu hakaret bu
eza layik olur muydu bize™® dizeleri de sair vicdanindan kopan ikazdir. Giinahsiz
sehitlerin temiz kam dize ¢ikarken, vicdan muhasebesi tarihe bakmanin ve ders almanin
gerekliligini, bu duruma diigmenin yakisiksizligim1 ortaya koyar. Sair 6zne felaket
karsisinda iizerine diiseni yapar, yani nedensel bir sorgulamayi gerceklestirir ve
kendisinin adeta vicdan gibi ¢alistigimi gozler 6niine serer. Dolayisiyla vicdan/insaf ile
tarihe bakarak, gelinen noktadaki diisiisii nedenleriyle kavramay1 ve kurtulus yolunu

bulmay1 Onerir.

Recaizade M. Ekrem’in “Murabba’’sinda da vatan derdiyle hemhal olmus bir 6zneyle
karsilasilir. Topragin iizerinde yiikselen her seyi yok ederek ilerleyen diisman, siirde
“kasd-1 tahrib” tehdidi tagimaktadir. Vicdanini konusturan sair 6zne ise, “Agliyor iste
vatan ah diyor her nefesi;/Y4 ni¢in olmuyoruz sidkile feryad-resi?”*%! dizelerinde diisiilen
caresizligi ifade eder. Siirde, vatanin/milletin gark oldugu ¢ile karsisinda tedirginlik yer
alirken, baglhilik duygusuyla feryat edenlerin yardimina kosulmasi savunulur. Ciinkii
Oznenin gonlliinden gecen vatanin ve i¢indekilerin deger ve yiiceligine halel gelmesini
engellemektir. Sairin “Su’in-1 Aleme Kars1” siirinde ise vicdani1 kederlendiren, yoran
bambaska bir durumla karsilasilir. “Vicdanimi tahris eden ey fikret-i ferda®% seslenmesi,
bir kaygi halini almis olan gelecek diisiincesinin manen bir berelemeye neden olusundan

bahseder. Sair 6zne, bir nevi vicdan olarak, yarin kaygisindan rahatsizdir. Kederlendiren

528 3.g.e.,s.339.

529 Ali EKrem, Namik Kemal (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1930), s. 67.

530 Onder Géggiin, Namik Kemal in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanhg1
Yaymlari, 1999), s. 348.

531 [smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri Il (Istanbul: MEB
Yayinlari, 1997), s. 186.

523a.g.e.,s.414.
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ve sizlanmayi, yakinmayi1 hizlandiran aksam veya aksam riizgari, zamanin gectigi

olgusuna dair igaretler olarak siirde yer alir.

Abdiilhak Hamid “Hacle”deki “Sair odur ki ¢esmini bir hiisn-i muhtecib,/Kilmaz beri
tecelli-i vicdan-nevazdan®*® dizelerinde vicdan kavrami etrafinda bir sair tanimina
girigir. Ona gore sair, Ortii altinda kalmis, saklanan giizelligin vicdanlar1 oksayan
gorilintiisiine/zuhur edisine gozlerini yakin tutmaz. Buradan vicdanin tecessiim edene
kanmamasi ve mest eden hayal yerine perde arkasindaki hakikate meyyal olusu
cikarlabilir. Giizellik, taltif eder gibi goriinse de vicdanin kistas1 bu degildir, vicdan
dogrunun hosnutlugunu tercih eder. Sairin de dnemsemesi gereken, esas vicdanin aldatici
manzaraya kapilmak yerine, 1yilik, diiriistliik ve samimiyetin pesine diisecegi gercegidir.
Benzer sekilde Tevfik Fikret’in “Saire Dair” siiri de sairligin mahiyetine deginir:

“(...)

Ma'na-y1 dil-pezirin, o hiizn-i safa-eser

Vicdana rikkat-aver olur, cana akseder;

Tasvire sa'y edip eserinde hayéalini

Soyler simah-1 dleme sair mealini!
( )”534

Siir, tabiattan neset ederek gonlii ferahlatan anlam ve seving veren bir iiziintii halinde
vicdanlara merhamet yiikler. Ciinkii sair, alemin kulagina biitiin gérdiiklerini fisildayan
ve vicdanlara acima temayiilii veren kisidir. Burada vicdan iizerinden bir siir/sair
orneklemesi vardir. Vicdanini merhametle isletmek sair hiiviyeti olarak gosterilir. Fikret,
“Giizelsin” manzumesinde gegen “Giizel, alemlerin hayret-feza bin ihtird'indan;/Giizel,
sairlerin vicdan-ruba yiiz makalinden.”®® beytinde ise sair soziinii vicdan1 baglayan bir
nitelikte degerlendirir. Sevgili odur ki, vicdan baglayan, vicdanlari tasidigi anlama
rapteden sair soziinden de giizeldir. Dikkat edilmesi gereken nokta, sair sdzilinlin uyulmasi
gereken durumlar yaratabildigi ger¢egidir. Vicdan dahi bunlara riayet eder. Tevfik
Fikret’in “Musset I¢in”inde de “Sair... Ne miibarek, ne ilahi/Vicdan! ne derin fikr-i
miinevver; % dizeleriyle sair ve vicdan arasinda yaratilan analoji, kavramlarin birbirini
biitinlemeleri veya birbirlerine diisiinsel dayanak olmalar1 iizerinedir. Bu anlam

analojisi/benzesimi Sekil 7°de sOyle gosterilmistir:

533 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 208.
5% Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 927.
5% 3a.g.e.,s. 944,
5% 3a.g.e.,s.623.
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Sair Vicdan

I I

ne miibarek, ne ne derin fikr-1
ilahi/ne derin fikr-i |e— |miinevver/ne miibarek,
munevver ne ilahi

Sekil 7. Sair ve Vicdan Kavramlar1 Arasindaki Benzesim

Baglam olarak sair vicdandan tecessiim eden, vicdansa sairde barizlesen olgular seklinde
sunulur. Bu dizelerde her ikisi arasinda neredeyse bir andirigma/iltibas vardir. Sair, vicdan
gibi, “ne derin fikr-i miinevver” olabilirken, vicdan da sair benzeri “ne miibarek, ne ilahi”
seklinde nitelenebilir. Goriildiigii gibi sairlik yine vicdan temelli bir tarifle ve vicdanlari

aydinlatan nitelige haiz sekilde aciklanir.

“Fikri hiir, irfan1 hiir, vicdan1 hiir bir sairim”¥" dizesiyle maruf Tevfik Fikret i¢in vicdan,
baglilik yaratabilecek kaidelerden, baski kurabilecek otoritelerden veya hiikiim
verdirecek yargilardan azade sekilde, kendilik/birey deneyiminden elde edilen erginlesme
ve ahlaki biling {izerine islerlik kazanmalidir. Artik vicdan, din dahil her tiirlii egemenin
yerini alir. Hatta merhamet de “garpgilik” ve “insanlik” fikriyle birlesir.>*® Ciinkii sair
“Vicdaninda bir ‘inanmak ihtiyac1>®% hissettiginden, olgunlugunu teskil eden ilkeleri bu
zeminde viicuda getirir. Modernizm ve Aydinlanma diistincesiyle birlikte vicdanin, etik
deger bilgisi seklinde dinin/inancin alternatifi olmasi da yeni diisiinceye kaynaklik eder.
Mehmet Kaplan’in Mustafa Resid Pasa 6zelinde “yeni aydin tipi”ni degerlendirirken sarf
ettigi “o, manevi giiclinii insanlar1 asan Tanri’dan degil, dogrudan dogruya kendisinde

bulunan manevi giicten, ‘akil’dan, ‘hiirriyet’ duygusundan ve ‘vicdan’indan alir’*®*

%7a.g.e.,s. 310.

5% Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1977), s. 276.

539 Riza Tevfik Boliikbas1, Tevfik Fikret Hayati-San ati-Sahsiyeti, haz. Abdullah Ugman (Istanbul: Kitabevi
Yaynlari, 2005), s. 79.

540 Mehmet Kaplan, “Mustafa Resid Pasa ve Yeni Aydin Tipi”, Mustafa Resid Pasa ve Donemi Semineri
Bildiriler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1994), s. 114-115.
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sozleri, Fikret’in vicdan yaklasimini akla getirir. Sair i¢in de ayirdina vardiran, biling
edindiren vicdan artik nirengi noktasidir ve iman onun zemininde kok salar. Vicdan ayni
zamanda bir karar mekanizmasidir ve ilahi temellere dayanmadan, insan odakli gelisim
gosterebilir. Sair vicdanim “hiir’liikkle sifatlandiran Tevfik Fikret, “Karilerime” siirinde
“Siz ki en dogru goren bir nazar-1 vicdanla™®* dizesi iizerinden eseri icin vicdan
goziiyle/vicdanin bakisiyla esasli, hakiki bir degerlendirmeyi yegledigini ve “Safha-i
si'rime ibzal-i nigah eylerken/Belki bir noktada birden durarak, velvelesiz,/Gosterissiz iki
lic katrecik isar eyler...”®? dizeleriyle de okuru vicdanlandirma, duygu yogunlugu
yasatma veya etkileme arzusu tasidigini vurgular. Gorme, irdeleme veya bakis agisi
kazandirma konularinda yine vicdana basvurulmasi, kavrami aragsallastirmaktir.
Siirlerinin ~ vicdan  goziiyle  okunmasi,  Tevfik  Fikret i¢in  anlatmak
istedigini/dizelestirdigini en saf sekilde, eklentisiz veya ayniyle aktarmayi basarmak

anlamina gelir. “Edebiyat Nedir?” bagligi altinda yer alan

“Kelama feyzi eser-bahs-1 sermediyyettir;
Nasil denir edebiyyata bi-meziyyettir?

Odur kilan miitecelli stim0s-1 irfani,
Odur miinevver eden kalb ii riih u vicdani.

Uliivv-i hikmeti efkara i'tila getirir;

FiirGi-1 safveli ahlaka bir safa getirir.”>*

beyitlerinde ise tanimlama, sairin/edebi eserin vicdanlara doniik islevini ve kendilik
tizerindeki erginlestirici etkisini igerir. S6ze irfan ve marifet yiikleyen edebiyat, {istlin bir
ugrastir ve kiiltiiriin gostergesi olarak kalp, ruh ve vicdani aydinlatir. Ayrica yiice hikmeti,
diisiince seviyesine getirirken ar1 bir ahlakin edinilmesini de kolaylastirir. Vicdan burada
estetigin ve soziin giicliyle 1siklanan, icerik kazanan bir yapida tasvir edilir. Ciinkii
gelisimsel/egitsel bir dogrultuda sekillenen kavram, metnin etkisi altinda da
kurgulanabilir. Sair s6zii vicdan1 doldururken, siirin de onun kaideleriyle islenir olmas1
ve kavranir hale gelmesi kaginilmazdir. Bu karsilikli etkilesim, vicdanin hem kendi
olmakligina imkén veren hem de kalabaliklar1 kendi esaslarina paydas kilan taraflarini

kapsar.

Ayrica Cenap Sahabettin’in onu kastederek ve Riibdb-1 Sikeste’sine ithafen kaleme aldigi

“Tevfik Fikret’e” siirinde gecen “Doktiin fem-i mahrlr-1 nemidan-1 hayata/ Bir ciir’a-i

541 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 315.
%23.¢.e.,s. 315.
534a.g.e.,s.995.
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sahba-y1 terahhum!”®** dizeleri, sairin vicdani bir edim olan merhamet
izlegine/duygusuna gosterdigi ilgiyi kanitlar niteliktedir. Otekinin goziinde Fikret, eseri
vasitastyla hayatin 6fke ve kinle yanan atesine merhamet sarabini doken bir sairdir.
Edebiyati ise vicdandan kok alir, merhamete igkin sekilde okuru kusatir ve bu yolla bir
etik degerler toplami sunar. Ali Ekrem de “Tevfik Fikret’in Riih-u Cerihadarma!” baslikl
siirinde Fikret’teki bu duyarliga ve coskun yapiya deginir:

“(..)

Kalbinde daima yasayan rith! En kiigiik

Bir vak’adan teheyyiic eder “Gitti memleket!”

Feryad-1 canendazi Ile eyleyip zuhtir

Vicdanlarin melalini inlerdi zar zar;
( )”545

En siradan olay karsisinda dahi heyecana gelen sair, 6tekinin hiiznii karsisinda aglayacak
kadar merhametle doludur. Vatanin/memleketin ve dogal olarak kendi milletinin derdi,
onu i¢lendirmeye, eseriyle feryat etmeye iter. Faik Ali’nin “Tevfik Fikret Bey’le
Hasbihal”inde de kisiligiyle simgelestirilen Fikret’in, “vicdan-1 muazzeble” yani eziyet
ve sikinti i¢inde kivranan bir vicdanla kara giinleri karsilayacag dile getirilir. “Kdniin-1

546 olmast, 6zne

Esasi’ye, ve vicdana, ve hakka/Alcakca ve haydidca taarruz ve tecaviiz:
tarafindan sairin/Tevfik Fikret’in ruhuna sikayet edilir. Clinkli onun vicdani/merhameti

kusaticidir ve kalbi kararmislara hak bildigini yiiksek sesle haykiracak cesarete sahiptir.

Tiirk tarihinin belki de en sancili devresi olan 19. yiizyil, sarsilmalarin, kaybedislerin ve
buhranlarin bireyden topluma herkesi tesiri altinda biraktig bir araliktir. Tiirk sairi de bu
duruma kayitsiz kalmayarak kalemini igtimai sinirlarda gezindirir ve 6giit araciligiyla
“temeddiin” yolunu a¢maya calisir. Himid’in “Mazi Yolcusuna Ati Yolu” siiri de
Osmanli toplumunun degerleri, diislince birikimi ve sanat tarzindaki doniisiime, bilim,
barmdirir. Kisaca siirde medeni hayatta meydana gelen aksamalar, sair vicdaninda
muhakemeye tabi tutulur ve dizeler boyunca bir sigaya ¢ekme girisimiyle milleti
uyandirma amaci bir arada ilerler. Oznenin “Kendin igin var diyelim menfaat,/Milletine

29547

etme misin merhamet, sitemi, Otekini nefsinden daha ¢ok ve daha dnce dnemseme

544 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 217.

>4 Ali Ekrem, Vicdan Alevleri (Istanbul: Ahmed Thsan ve Siirekas1, 1341/1925), s. 44.

56 Faik Ali Ozansoy, Elhdn-1 Vatan, haz. Selahattin Citci (Istanbul: Akademiz Titiz Yaynlari, 2021), s.
33.

547 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 513.
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ahlakindaki bozulmaya yoneliktir. Merhamet, kalabaliklar1 bir arada tutan, baglayan bir
giictiir. Bireysel fayda gozetip Stekini diisiinmemek de “Milleti teskil kilan ferddir,”%*®
sozleriyle tekliklerin ¢oklugu viicuda getirdigi ger¢egine parmak basan sair/6zne igin

sorgulanmas1 gereken bir durumdur. O, “Gel aci evladina, ahfidina,>*

uyarisiyla
otekinin keder ve mutsuzlugunu yiirekten hissetmeye davet eder. Siirde ardi ardina gelen
degerlendirmeler, sairin ¢agimi vicdan penceresinden seyretmesinin sonucudur. Yine
“Osmanli ve Yunan Muharebesi esnasinda Servet-i Fiinin’da nesr olunmustur” notuyla
yayimlanmasi 0 andan izler tasidigini gosteren Nigar Hanim’ i “Certha-dar™1, vicdani
iletinin sair/6zne araciligiyla topluma yoneltildigi bir icerige sahiptir:

“Ey merhametli valideler, ey muhadderat

Ey kan-1 rahm u ref’et {i ismet olan benat,

Vicdan eder cemiyyete da’vet bugiin bizi

Ibraz heb millete da’vet bugiin bizi;

Mecriihlar gelin edelim hep mu’avenet,
Tehvin ihtiyacina biz sarf-1 mukadderat!”*>

Askerin hasta ve mecalsiz durumu, vicdanlilar1 tedirgin etmektedir. Bu tasa ve dert
dalgasi, toplumun her ferdine ulasmis, biteviye bir karamsarlik meydana getirmistir.
Sair/6zne, vicdaniin 6giitledigini insanlara kendi diliyle aktarir. Merhametli anneleri,
iffetli kadinlar1 ve kaninda temizlik, esirgeme ve acima ig¢giidiisii tasiyan kizlari
kalabaliga karismaya, millet ugruna yigitlik géstermeye, yaralilara yardim elini uzatmaya
ve 1zdiraplarini hafifletmeye doniik cesaretlendirir. Vicdan, sair/6zne tizerinden konusur.
“Kosalim Ciinkii Vatan Tehlikede” de “ehl-i vicdan”*®! olan vatandaslar, damarlarinda

tasidiklar1 kan hakki icin birlesmeye, fedakarliga davet edilir.

Sair, goziinde sefkat damlalar1 eksik olmayan, huzur veren bakislarini etrafinda
gezindiren ve yok ugruna hayaline azabi sokan kisidir. Ciinkii vicdan bakimindan ali bir
noktadadir ve sadece “Okur, yazar diisiiniir, ahlar ceker, aglar”.%®? Cenap Sahabettin’in
“Nasibe-i Sair”inde de sairin umursamak konusundaki yiiksek seciyesi ve Otekinin
kederine gosterdigi ilgi 6rneklenir:

“Onun refika-i vicdanidir biitiin gamlar
Sihdm-1 reyb-i mentn, macera-y1 nev’-i beser

%83 .g.e.,s. 512

%93a.g.e.,s.513.

50 Nigar Hanim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altikulag Demirdag (Erzurum: Salkimsdgiit Yayinevi, 2015),
S. 256-257.

®la. g.e.,s. 295.

52 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 286.
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Zavall sari dil-is @i girye-hah eyler

Zavalli sire eyler garik-i ye’s i keder™®?

Biitiin gamlari, kaygilar1 ve i¢ darhigim1 vicdanmma arkadas eden sair, c¢evresindeki
olumsuzluklara kars1 son derece tepkiseldir ve 6teki adina tasalanir. Zamanin siiphe oklari
ve insanligin bagindan gegenler, vicdaninda karsilik bulur, gonliinii yaralar ve onu
aglamay1 arzuladigi bir duruma sokar. Siirde “yes’s i keder’e batiran bir aldirig
duygusuna sahip olan sair, acimasiyla maruf biri olarak yansitilir. Ciinkii o “her seyden

95554

miiteessir’”>>* olmay bilir.

Ali Ekrem’in “Ey Hame” bashigini tasiyan siirinde, 6zne bir yazi araci olan kalemle
konusarak ortaya ¢ikaracagi eserin ondaki saflig1 ve sevgiyi en hakiki haliyle vermesini
diler. Ciinkii “kalem yalnizca yazan bir nesne degildir; géren goz, hisseden yiirek,
kaygilanan vicdanidir da.”®® Metaforik anlamda yazan 6zne, vicdan veya biling
konumunda varlig1 duyumsar ve kendiligini sagduyudan yana sekillendirir. Ayrica biitiin
sevenlerin feryadini, 6zneyi “cism-i cadmid” eyleyen yani cansiz bir bedene ¢eviren
vicdana dayandirmasi salik verilir. Bu beklentiler, asik bir sairin nasil/ne igerikte yazmasi
gerektigine dairdir. Sair, her ne kadar onu yasamdan yoksun bir cesede doniistiirse de
vicdanina atfen yazmali, halis olusunu eseri iizerinden kanitlamalidir. “Sana haktan gelen
sozlerle kil vicdammi tasvir,”®® dizesiyle de cektigi aciy1, vicdanni saran elemi
betimleyerek anlatmasi gerektigi vurgulanir. Gortildiigii gibi siirde vicdan, sairin duygu
durumunu agiga ¢ikaracak en esasli unsur olarak gosterilir. “Bir Melekle Bir Sair”de ise
bu defa melekle diyaloga giren sair 6zne, “melal”ine kars1 bu hayali varligin bulundugu

serzenige cevap Verir:

“Séir: sus ey melek, istemem tekaza!
Sairlige sende vakif olsan,

Kendinde o hiss-i paki bulsan,
Vicdanini eyleyip teméasa

Her kosesini ayan bulurdun,
Umkunda beka-i can bulurdun,

Bin nevha-i bi zeban bulurdun,
Alem gibi bir cihan bulurdun!

Terk et beni ol cihan-1 gam ile,

Terk et beni sevdigim elemle.”’

3a.g.e.,s. 286.

54 Hasan Akay, Servet-i Fiiniin Siir Estetigi (Istanbul: Kitabevi, 1998), s. 226.
5% Vefa Tasdelen, Felsefeden Edebiyata (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), s. 20.
56 Ali Ekrem, Zildl-i [Tham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 106.
%7a.g.e.,s. 317-318.
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Saf veya tertemiz bir duygu olan sairligin hakkiyla bilinmesi, vicdana dayanmakla, onu,
onda goriinen ve ona yansiyan diinyayr seyretmekle miimkiindiir. Sair ¢evresini
vicdaniyla 6ziimser ve kendi i¢in apagik kilar. Melegin ancak bdyle bir metafizik duyum
yasamasi halinde idrak edebilecegi sairlik, vicdan temelinde yiikselerek Oliimsiizliige
ermektir. Bu nedenle 6zne, siir yazdiran bir i¢lenme yasamak ugruna diinya kaygisi ve
elemine razidir. “Vicdan Alevleri’nin sair 6znesi ise “hengame-i vatan”la mesgul bir
cocukluk/genclik icerisinde 1zdirapla “biitlin mezalimi, miidhis fecayi’” yazdigin ifade
eder. Otekinin/milletinin tecriibe ettigi acilar, Adeta canmna gémiilmiistiir. Bu nedenle
“Vicdanimin tecelli-yi fahriyle parlayan/Es’arim oldu iste su vicdan alevleri...”*® diyen
Ozne, vicdan pariltisin1 yansitan siirlerinin, aslinda 1s1k sagan birer yalim/alaz gibi
vicdandan kaynaklanan hararetle sekillendigini vurgular. Sanli milletinin kahramanlik
hikayeleri, onun bilinciyle siirlesir, vicdaninin siizdiigli haliyle eserine tesir eder. “Ben
iIse dogru zannettigim seyleri en giir sesimle bagirmaktan biiyiikk bir lezzet-i vicdan
hissediyorum™®® diyen Ali Ekrem’in siirlerinde kendilik/vicdan, kurgulayici ana

unsurdur. Sair, vicdaninda tartar, hisseder, karara baglar, vicdaniyla izah eder ve aktarir.

Vicdanlilik belirtisi gosterecegi an veya manzaralarda gezindirdigi ilhaminm “Siirlerimin
Rahu” baghigiyla dizelestiren Celal Sahir, poetik egilimini de agiklamig olur. Onun
siirlerinin ruhu evvela ipek bulutlarin hayali iginde gizlenerek gokyiiziiyle soylesir, daha

sonra ise gece onu uykuya c¢agirir fakat vicdani diirtiiler rahat birakmaz:

“Gece temas-1 siyahiyla haba davet eder

O hiisn-i miibhemi, lakin o da benim gibidir,

Durur biitiin gece gozler kiisade ve sahir.

Zilam-1 leyl ile lebriz, niir iginde yiizer”®
Gozleri agik, uyanik tutan veya siirin ilerleyen kisimlarinda betimlenen acinasi insan
manzaralar1 karsisinda “nigdhina bir irtids-1 matem-dar” yani bakiglarina matemli bir
titreme veren vicdandir. Eseri kurgulayan ve 6zneyi bazi durumlara hassas kilan ise
merhamet edebilme yetisidir. Siirde “irtids” ve “ihtizaz” sozciikleriyle karsilik bulan
titremek eylemi, insafa gelmenin, duyarlilasmanin ve 6tekini umursamanin bedensel

gostergesidir.

Sair, vicdanini1 yegane hakim olarak tayin eder ve digerlerinin bulunacagi yargilart yok

sayar. Bu da kendinden emin olmanin ve Ozgiivenin gostergesidir. Ayrica vicdanin

558 Ali Ekrem, Vicdan Alevleri (istanbul: Ahmed ihsan ve Siirekas1, 1341/1925), s. 4.
59 Esra Sazyek, Saziye Berin’e Mektuplariyla Ali Ekrem Bolayir (Ankara: Hece Yaymlari, 2019), s. 402.
560 Celal Sahir, Beyaz Gélgeler (1stanbul: Hilal Matbaasi, 1325/1909), s. 100.
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kararlaria yaslanabilmek onu, kétiiliiglin/zulmiin vgiisiinden tiksinerek kagmaya iter.
Boylece kendiligiyle, idrak ettigi, asagilik buldugu ¢ag ve bozuk diizen arasinda bir
ucurum var eder. Hiiseyin Siret’in “Her kim isterse beni fikrince mahk(im eylesin/Hakim
olmaz kendime dlemde vicdanim kadar”°®! beyti, 6znenin vicdana teslimiyetini ve vicdan
kaidelerinin kendiligi kusatarak dogruya yonelttigine olan inanci barindirmaktadir.
Vicdanina uyan kendilik/sair ise eylemlerinde degisime gider. Mehmed Emin’in
“Giizellik ve Iyilik Karsisinda” manzumesinden alintilanan asagidaki dizeler merhametli

kisinin yapip etmelerini 6rneklemektedir:

“Gece-kusu viran yerler taglarinda 6terken
Sessiz sessiz yalmiz,

Tiitmez olmus ocaklara varalim;
Yetimleri, yoksullar1 soralim;

Aciyalim, aglayalim, oksayalim; sevelim.
Gokytiziinden kevkebler,

Isiklarin bize dogru sagarlar;

O karanlik yolumuzu agarlar.”*®

Vicdan, sair 6zneye ailesi dagilmis, yok olmus kisilere ulasmayi, yetim ve yoksullarin
halini sormay1, merhamet etmeyi, 6tekinin acisi i¢in gozyasit dokmeyi ve sevmeyi 6giitler.
O da bunlar dile getirerek vicdan dogrultusunda hareket ettigini, adeta vicdan kesildigini
somutlar. Mehmed Emin’in “Unutma ki sairleri haykirmayan bir millet/Sevenleri toprak
olmus 6ksiiz ¢ocuk gibidir;”*%® dizeleri, eski piiskii giysiler igindeki yoksula ve himci
alinmas1 gereken mazluma kars1 vicdani bir sorumluluk hisseden sairin gerekliligi
tizerinedir. Bu, Gen¢ Kalemler dergisindeki yazilardan hiilasa edilen “Sanatkar da
mutlaka ‘sahsi’ ve ‘vicdani’ duygularmi eserlerinde dile getirir™®* diisiincesine
dayandirilabilir. Clinkii duyarl sair “en hakir” kisiyi dahi kendine yakin goriir ve avazini
“ne merhamet ne hukuk™ goren bu giiruh icin yiikseltir. O “Vatan Tehlikede” siirinde de
milletin i¢inde bulundugu ahvali degerlendirir ve “istibdad”1 hak bildigi lizerinden
yargilamaya ¢aligir. Ayrica tideba, ulema ve viikelasiyla “Sorulacak hesabini zihinlerden

29565

silsinler istenen milleti, vicdan geregi, “hiirriyet bayragini” agmaya davet eder.

“Ismail Gasprinski’ye”de ise sair ya da aydin, felaketlerle cebellesen otekilere “Uyan!”

561 Namik Kemal-Hiiseyin Siret, /ki Kaside-Sultan Hamid ve Enver Pasa Hakkinda- (Istanbul: Ahmet Thsan
Matbaasi, 1942), s. 17.

52 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul 'un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 32.

%3a.g.e.,s. 71

564 Recep Duymaz, Milli Edebiyatin Estetigi (istanbul: Akademik Kitaplar, 2021), s. 102.

565 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah U¢man (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 74.
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cagrisinda bulunacak, mecazen 1518a meyletmeye davet edecek ve “Vicdanlar aleviyle
1s1tsin”*%% istenen “milliyetin” yararina galisacak kisi olarak betimlenir. Ayrica Mehmed
Emin “Sair” baglikli siirinde digerkdmlig1 barindiran bir tarife girisir:

“Milletinin rihuyle feryad eden bir dudak

O seyleri soyler ki caglattigi glimiis ses

Asirlarm éniinde nagmesini dindirmez.”%%’
Mensup oldugu milletin fertleri ugruna, 6tekinin acisina doniik bir figan yaratan sair,
vicdaniyla konusur veya vicdaniyla yazar olmalidir. Devirler, ¢caglar degisse de dzgeci
sair tavri ayni kalir. Bu nedenledir ki Mehmed Emin’in “Ey Tiirk Uyan”inda sair 6zne,
bedbinlige diismeden, yagmanin, istilanin, geri kalmishgin ve kiyimin yarattii perisan
giinleri hiilasa eder. Balkan Savasi’nin olumsuz tesirinin duyumsandigi dizeler,
merhameti belirginlestirmeye doniiktiir. Clinkii cehalet, sefalet ve perisanlikla kusatilan
millet, acinast haliyle yardim beklemektedir. Bu dogrultuda asagidaki dortliigiin bir

animsatma, akla diislirme veya ayiltma amaci tagidig1 sdylenebilir:

“Su igsizler, su haykiran yoksullar,
Su mahbuslar, a¢ agizlar senindir;
Su hastalar, su dilenen geng dullar
Su yetimler, yash kizlar senindir.””*®®

“Kardas sesi” 6znenin kulaklarindan eksik olmadigindan bu sesin tasiyicist olmaya

niyetlenir. Ayrica siirde “Yeryiiziinde bir adalet, bir vicdan”%®

arayist da dile getirilir.
Sair 6zneye gore “Bir alimin, bir sairin” vicdaniyla hiikiim vermesi, dile gelmesi gadre
ugrayan, uygarlik kazanimlarmi yitiren veya yasla, ¢okiisle sinanan milletler igin

vazgecilmezdir.

Huzursuzluk, kimi zaman vicdani rahatsiz eden olaylarin cereyaniyla ortaya ¢ikabilir.
Stileyman Nazif’in Bagdat’in elden ¢ikisina i¢cerlemesinin izlerini tasiyan “Dicle ve Ben”
baslikli manzumesinin 6znesi de boyle bir bedbin ruh haliyle vicdanlanir:

“Bir musibettir ehl-i Islam’a

-Bir musibet ki harikulade-

Yastyorken de... Can verirken de
Aglarim ser-niivist-i Bagdat’a>"

%63, g.e.,s. 143.
%7a.g.e.,s. 145
%83 g.e.,s. 151
%93 g.e.,s. 152.
570 Siileyman Nazif, Firdk-1 Irak, haz. Hiiseyin Ozdemir (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 20.
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Siirdeki iizlintii, yitirmenin verdigi bir duygu yiikiidiir ve Bagdat sehri veya Dicle irmagi
kisilestirilerek yapilan betimlemelerle bir azap atmosferine doniisiir. Sair 6zne adeta
vicdanindan konusur, onu manen yakan sehrin yetim kalisina bakar. Benzer izlegi
“Basra’ya Niyazlar’da da gérmek miimkiindiir. “Vicdan-1 {immetde™™"! c¢irpman
Basra’nin ¢aglar boyunca gereken ilgiden mahrum kalis1 ve ardindan da isgale ugrayist,

mahzun kilan bir durum olarak aktarilir. Zira Stileyman Nazif,

“Ne demek!.. Bir kavm-i diger benim pek ziydde aziz olan milletime hiicum etsin...
Ecdadimin miras-1 akdesini c¢ignesin... Insaniyetin alti bin senelik miiktesebat-1
hukukiyesinden kavmimin hakk-1 istifadesi olmadigini iddia ile bu davasii diivel-i
muazzama denilen mahkeme-i zalimeye tasdik ve takdis ettirsin de ben vicdan ve ihvanimi
gayz-1 mukaddesten tahzir edeyim!...””®"2

sozleriyle eserindeki bu egilime agiklik da getirir. Buradan hareketle imparatorluk toprak
kaybederken Tiirk sairinin de vicdanini bu acinin yarattigi hiiziin, hing ve elemle
doldurdugu diisiiniilebilir. Ayrica “vatan miidafaasinda birlik olma zaruretini”®" de
isleyen Siileyman Nazif’in “Malta Geceleri”’nde ise goniil darlig1 veren keder, gece vakti,
vicdanindaki siz1 ve haykirma arzusuyla gelir. Siirgiin/gurbet ve limitsizlik onda
Tanri’nmin “nazar-1 merhameti”nin sondiigii duygusu yaratir. Fakat o tiim bu buhranin
icinde yine otekinin/vataninin derdine diiser:

“Boyle yazmigsa eger nasiyeme dest-alay:

Bu uzak gurbet elinde 6leceksem mutlak,

Acimam kendime asla... Fakat -Eyvah!.. Eyvah!..-
Korkarim belki vatandan da nisan kalmayacak!..”>"

Bir hasret terenniimii olarak da okunabilecek bu dizeler, uzak veya mahrum kalmanin da
tesirini tagir. Stileyman Nazif’teki vicdan hareketlenmeleri, milletinin isgale kars1 “bi-
gane”/kayitsiz, umursamaz bir tavir takinabilme ihtimalinden de Kkaynaklanir.

“Hasbihallerim”de bu korkutucu manzara karsisinda “ebkem-i matem”>"®

yani yasin
verdigi dilsiz bir hal yasayacagini sdyleyen sair 6zne, yine vatanina kars1 merhametle

doludur.

Sair vicdani, toplumu manevi ¢iiriimeye siiriikleyen, hissizlestiren ve onun ahlakini

yozlagtiran olgulara karsi sessizligini koruyamaz. Ciinkii aidiyetle bagli oldugu

SMa.g.e.,s. 35

572 Mustafa Feyzi Mete, “Siileyman Nazif’in Eserleri (1 Ocak 1914-31 Temmuz 1918)”, (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2024), s. 58.

578 Muhammet Giir, Kendi I¢inde ve Kendine Gére Siileyman Nazif (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), s.
120.

574 Siileyman Nazif, Malta Geceleri (Istanbul: Halk Kiitiiphanesi-Yeni Matbaa, 1242/1924), s. 5.

% a.g.e.,s. 6.
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kalabaliklar karsisinda bir vazife bilincine ve sorumluluga sahiptir. Mehmet Akif’in
“Mabhalle Kahvesi” manzum hikayesindeki miskin yuvasi olan mahalle kahvesi, kolektif
normlar1 tahrip edercesine “aile hayatini” sekteye ugratmaktadir. Sair 6zne de bu durumu

bir vicdan muhasebesi gergevesinde irdeler:

Sakin firengiye benzetmeyin fecaatini:

Bu karha milletin emmekte rith-1 gayretini.
Mahalle kahvesi Sark'in harim-i katilidir;
Tamam o eski batakhaneler mukabilidir.
Zavalli immet-i merhiime 6lmeden gomiiliir;
Soner bu hufrede idraki, sonra kendi Oliir...
Muhit-i levsine dolmus ki 6yle manzaralar:
Girince nir-1 nazar simsiyah olur da ¢ikar!
Yatar zemin-i sefilinde en kesif esbah,
Yiizer hava-y1 sakilinde en habis ervah.””®’

Sorgulamalarinin neticesinde hastalik mesabesinde hatta ondan da zararli olan mahalle
kahvesinin nesilden nesile siiregelen bir ugrak olarak yasatilmamasi gerektigine karar
veren sair 0zne, “sark”n vicdani olarak konugmaktadir. Clinkii Heidegger’e gore vicdan,
birinin bir seyleri anlamasini veya bu amagla ontolojik bir kolaylik edinmesini
saglamaktir.’’’ Dolayisiyla sair 6zne, muhatabina vicdaniyla hitap eder ve anlatmak
derdini giider. Siirde gukura benzetilen mekanin idraki tiikettigi de belirtilir. Buradan
kaynaklanan tembellik ve is hayatindaki aksaklik da toplumu fecaate siiriikklemektedir.
Akif, “Mahalle Kahvesi’nde Adeta bu isletmeyi yargilar ve vicdanma uyarak iistiine
diiseni yerine getirir. Ciinkii o “Islam’1 uyandirmak i¢in®"® haykirmay1 segen bir sairidir
ve etrafinda imdat ederek kopan feryatlara ilgisiz kalmamay1 yegler. “Diisiinmez baslar;
aldirmaz yiirekler; paslh vicdanlar;”"® biitiin “Sark™1 sararken saire zorbaliklar, baskilar,
esaret ve diiskiinliikler karsisinda ses yiikseltmek, uyarmak ve uyandirmak diiser. Yine
“Miisliimanhg da ferdi bir inancin yasanmasiyla beraber asil cemaat hayatinda”® arayan
sair, “Islam’mn emrettigi ahlaki davranis, sonra aileden baslayarak biitiin iimmete ve

%8lyi 5nemser ve bunun dniinde

beseriyete yayilacak merhamet, sefkat, tesaniit ve terakki
engel olarak gordiigii, toplumsal yapry1 ¢iiriiten kahvehane benzeri mesguliyetlerin

aleyhindedir.

576 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 187.

577 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, gev. Kaan H. Okten (istanbul: Agora Kitaplhigi, 2008), s. 287.
578 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 585.

% a. g.e.,s. 586.

580 Orhan Okay, Mehmet Akif Kalabaliklarda Bir Yalniz Adam (Istanbul: Dergah Yayinlar, 2019), s. 69.
%la.g.e.,s.69.
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3. 1. 10. Odaktaki Diiskiin veya Muhtac¢

Eksiklik, ¢ile, refahtan yoksunluk, gadre ugramak vb. olgulara sahitlik, merhameti
kabartir. Bu nedenle bir vicdan ameliyesi olarak tezahiir eden merhamet, odagina
diiskiinii, muhtact veya mazlumu alir. Kendiligini, degerini, etik niteligini 6tekine karsi
takindig: tavirla ortaya koyacak kisi, merhamet ederek varligindan 6diin vermeye razi
gelir. Hastalik, haksizlik, fakirlik, olim gibi durumlarin yarattigi olumsuzluklar
hiikiimsiiz kilmak, eylemselligiyle yardima kosmak merhamet etmenin gerekliligidir.
“Silmedik bunca yetimin goziiniin yaslarin’™®®? diyen Namik Kemal, her ne kadar
toplumu merhametsizligiyle yiizlestirme ¢abasina girse de esasinda yetimin goziiniin
yasinin silinmesi gerektigini yani merhametin babadan yoksun olan kisiye kars1 biiytime
durumunu ifade eder. Bir cephe gerisi siiri olan “Deli Hikmet’le Miisterek Vatan
Mersiyesi” bu dizesiyle savasin acilarin1 deneyimlemis birine sergilenmesi gereken
tutumu wvurgular. Benzer ¢ikarimlar siirdeki “Yalniz bir kiglicik kizlar imis
evladi/Anlarin kani idi girye-i istimdadi”%® dizeleri i¢in de yapilabilir. Istimdat/yardim
isteme veya imdada cagirma, goren gozler icin akan masum kani vasitasiyla belirginlesir.
Bu, isitsel dgelerin olmadigi, vicdaniyla gdrenin kiinhiine erecegi bir gergektir. Girye
sOzciigi de oldukea ilgi ¢ekicidir, ¢linkii gdzyas1 vicdani harekete geciren bir imgedir.
Aglayana, ac1 ¢ekene karsi ortaya atilan vicdan, merhameti ileri siirer. Ozne, kiigiik
kizin/kizlarin akittig1 yasin acidan, kandan 6tiirii oldugunu vurgularken hassasiyetini de

buraya cevirir.

“Feryad-1 ehl-i hacete imdada sa’y edin*® diyen Namik Kemal, siir aracihigiyla vatan
icin calisan, gayret eden iktidar sahiplerini bu ¢agriya uymaya davet eder. Metinden
anlasildig: tizere ihtiya¢ sahiplerine merhametle yaklasilmali, giicii yeten, o konumda
olan yardimda tereddiit etmemelidir. Bu, insana verilen kiymetin tezahiiriidiir. Vatan
topraktan ibaret degildir, sayginlik ve dogal olarak merhamet o yeri dolduran insan
kalabaligina gosterilmelidir. “Ehl-i hacet”, siirde imdada ve merhamete gereksinim

duyanlari niteler. Vicdan burada da yoksuna doniiktiir.

Bazen de sagligini yitirenlere odaklanan bir merhamet algisina rastlanir. Hadmid, esinin

Olimiinlin yaninda 6liim kavramini da felsefi boyutlariyla isledigi “Makber”de, hasta

582 Onder Géggiin, Namik Kemalin Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanhg1
Yaymlari, 1999), s. 347.

53 3a.g.e.,s. 348.

%4 4a.g.e.,s. 375.
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Fatma Hanim’in etrafinda yarattig1 etkiye “Hic bilmeyerek nedir miisebbib,/Kim gorse
fakat acir, severdi.”®® dizelerinde deginir. Hastaligin verdigi ifade insanlarda ona sefkatle
yaklagma egilimine sebep olmaktadir. Ciinkii hasta olma hali, duyarh kisilerin ilgisini

celbeder. Siirin ilerleyen bdliimlerinde 6zne,

“Zalimdi fakat dirig.. derdi,
Soyler bunu hem de ah ederdi.
Aglardi ¢cocuklugu hayatin;
Artardr soguklugu mematin.
Vicdam yakardi dh-1 serdi,
Allah’a giilerdi ra-yi zerdi.
Mevtin o zilal-i ye’s-bahsi,
Ummidimi 6ldiiriir, giderdi.

2586

yakinmasini yapar. Fatma Hanim’in zalimce ilerleyen ve kiyici olan hastaligi, 6limiin
soguklugunu hissettirmeye baslar. Aci ¢eken Fatma Hanim’in siddetli feryadi
sairin/6znenin vicdanim sizlatir. Ciinkii vicdan, hasta veya acili kisi karsisinda, hele de
bu es veya sevgiliyse, olabildigince hassaslasir. Odagini, muhtaca, mahruma ve elemliye
ceviren, onlarin derdine kayitsiz kalamayan vicdanin hasta Fatma Hanim’la da alakadar
olmasi sasirtmaz. Kendilik, hastanin tizlintlistinii adeta i¢inde yasar. Burada sair/6zne ile
Fatma Hanim arasinda yakinlik, ac1 iizerinden kurulan eslesme ve empati bagi tesis edilir.
Menemenlizade’nin  “Mersiye  Olacakti” siiri de hasta Saime’nin 1zdirabr ve
cevresindekilerinin ona merhametle yaklasimini icermesi bakimindan ayni baglamda ele
almabilir. Siirde 6zne, “Bicare kiz”in yakalandig1 nezleye, oksiiriiklerine, ¢ektigi acitya
ve gizlice kaygilanigina tanik olur. Aci burada da bir yakinlik kurgular ve 6tekileri “Bir
hiss-i merhametle™®” hasta kiza dogrulmaya iter. Vicdanin sthhat yoksunu kisiye
egilmesi ve merhamet saikiyle yaklagmay1 marifet kilmasi, siirdeki ana meseledir. Sairin
“Bir Sahne”sinde de yoksul ve yash sifatlar1 verilebilecek bir kigiye 6znenin ilgisini
yoneltmesi géze carpar:

“Seksen yaginda zavalli fakir!

Sokak ortasinda, dyle hakir,
Topraktan bir yataga serildi”*®

%5a.g.e.,s. 114,

%6 3. g.e.,s. 160.

%87 Menemenlizide Mehmed Tahir, “Mersiye Olacakt1”, Servet-i Fiiniin, nr. 413, (28 Kanunisani 1314/9
Subat 1899), s. 354.

%8 Menemenlizide Mehmed Tahir, “Bir Sahne”, Mdliimdt, nr. 288, (10 Mayis 1317/23 Mayis 1901), s.
934,
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Merhametli kisilerin gozlerini lizerinde toplayabilme olasiligina sahip kisi, evsiz,
calismaktan bitap diismiis ve perisandir. Sokaklardaki mecalsiz, deger ve itibar
gormekten uzak haliyle acinacak bir “sahne”nin ortasinda yer alir. Hatta nihayetinde
sabah olup yasam velvelesi giin 1s18ma kavustugunda, o gozlerini agamaz ve oliimle
tanigir. Siir, merhametin kime karsi yiikselecegine dérnek vermesi bakimindan énemlidir.
Diiskiin veya muhtag, vicdanlanma, merhamete gelme edimlerini harekete gecirir ve
erdemli kisilerin dikkatini ¢eker. Menemenlizade “Meyus Bir Kiz” ve “Mey’lse”

siirlerinde de umutsuzluga diismiis, mahzun ve iyimserlikten yoksun bir kizi/kizlar1 odaga
29590

13 13

alir. Onlarin “...her zaman enis-i figan?°®® veya “... her zaman bu mihnette
vaziyetleri, merhametin tecelli etme nedenidir. Gozleri “nemnak-11ztirab”>®! olan, acidan
kaynakli gozyasi doken “Me’ylse”, baharindan/sevdiginden ayrildigi igin {iziintliye
diismiistiir. Ozne ise onun bu hazin durusuna kars1 acima hisseder.

Zayifa yonelen merhamet temasi/izlegi, “savasin yarattigi 1ztirap tablolar1 ve sefalet

sahneleri”®®? seklinde goriiliir. Siirin “vicdanda latif latif tesirler hasil edecek surette

olmasina™®® 6zen gdsteren Menemenlizade’nin, Tevfik Fikret’in “Ramazan Sadakas1” ve
“Verin Zavallilara” siirlerinden de 6nce, “Muavenet”i bu anlayis temelinde kurgulamasi
alt1 cizilmesi gereken bir husustur. Ayrica sairin isledigi merhamet temasi/izlegi, din
zemininde yardimlagsma ahlakina dayanmasiyla Fikret’in eserlerindeki bigiminden
farklilik gosterir. °** Daha siirin ilk dizelerinde, kucaginda figan eden ¢ocukla bir lokma
ekmek istemek ugruna 6znenin kapisina gelen bir kadmn belirir. “Liitfetsen onlara, sana
da liitfeder Hiida”>® dizesi, Tanr1’nin rahmetini, 6tekine merhamet eden, acisina duyarl
olan ve fedakarliktan kacinmayan kisilere ¢ok gérmeyecegi diisiincesi iizerinedir.
Menemenlizade, Islam’m kaideleri arasinda sayilabilecek bu yaklasimi metnin merkezine
yerlestirmistir:
“Aclikla 6mrii etmededir onlarin miirdr.

Gus eyliyorsan ah garibani bi-fiitdr!
Razi olur mu zannediyorsun buna Hiida

%89 Menemenlizide Mehmed Téahir, “Meyus Bir Kiz”, Berk, nr. 1, (1300/1885), s. 14.

0a.g.e.,s. 14.

%1 Menemenlizide Mehmed Téhir, “Me’ylse”, Servet-i Fiiniin, nr. 372, (28 Nisan 1898), s. 114.

%92 Necat Birinci, Menemenliziade Mehmet Tahir Hayati ve Eserleri (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yaynlari, 1988), s. 65.

%93 Menemenlizide Mehmed Téhir, “Bir Mektup Yolunda Birisine...”, Giines, nr. 6, (1301(1884), s. 254.
5%4a.g.e.,s. 65.

595 Menemenlizade Tahir, “Mudvenet”, Resimli Gazete, nr. 47, (18 Eyliil 1313/30 Eyliil 1897), s. 554.
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Gelmez mi hi¢ hatirma alem-i beka”%

Kocas1 “cenan-1 sehadete” giden, din ve devlet ugruna can veren kadin, ¢ocuklariyla
yasadig1 sefalete boyun eger. Ozne icin teslimiyete ragmen, kimsesizlik, yoksulluk veya
mubhtaglik ¢ekilmesi, merhamete nail olunasi, actya care aranasi bir durum teskil eder. Bu
inlemelere kulak veren kayitsiz kalamaz, merhamet ettigi takdirde de Tanri’dan
karsiligini bulur. Sairin 6te diinya/ahiret inancina ve “yevm-i hesab”a deginmesi ise
vicdanm din eksenli sorumlulugu biling diizeyine ¢ikarmasiyla miimkiin olur. Ilahi bir

hatirlatma gibi ¢alisan vicdan, bu noktada merhamet etmeyi 6gtitler.

Nabizade Nazim, bir hastanin etrafindaki kisilerin kendi bakis agilariyla adeta
konusturuldugu “Hasta” siirini, farkli diisiince yapilarindaki insanlardan tesekkiil eden
bir toplulugun duygulanimlari iizerine bir “diyaloglar toplam1™® seklinde Kkurar.
“Miiteessir” olarak nitelenen kisi, “Ah o bi-dad!”*®® demesiyle, insafa geldigini veya
hastaya merhamet besledigini belli eder. Hastalia yakalanan kisiye bu eziyeti
yakistirmaz, bunu adaletsizlik olarak algiladigimi vurgular. “Miitemenni” ise hastanin
acisinin dinmesini diler, “Bulmaz mi1 bu 1ztirdb gayet?*% sorusuyla bir temennisini dile
getirir. Cenap Sahabettin’in “Zavalli Hasta” manzumesinde ise sagligi bozuk kisinin
mevsimleri anarak yasamina dair yaptigi 6ngoriiler siralanir. Derdi/acis1 devamli artan
0zne, havalardan sikayet¢idir. “Hazan” ve “sitd”, onun iizerinde timitsizlik ve karamsarlik

yaratirken, bahar “Dedi; ‘Olur bunun ancak olursa insafi...*”%%

sozlerinde goriildiigii gibi
bir beklenti dogurur. Fakat Oznenin “zavalli” diyerek acimayla iinledigi hasta,
“teranelerle” aldanmistir, 6liimden kurtulamaz. Hastalik, yarattigi etki ve atmosferle
merhameti cagiran bir durumdur. Sairin “Biiyiik Valide” baslikl bir diger siirinde de yash
ve sihhatsiz kadinin “Sayan idi denilse bir sefkat-i alile!”®®! denilerek muhtachg
vurgulanir. O, hasta sefkatine gereksinim duyar. “Sefkat-i alil”, marazla cebellesen bir
kisinin gérmesi gereken merhametli muameleyi imler. “Inkisar-1 Bazige”de ise bu defa

hastalanip yataga diisen bir “kizcagiz’dir. Acima bildirir s6zciiklerle/eklerle tinlenen siir

kisisi, “rahmetmeyen maraz”a yakalanmis ve basi elem yatagina/dosegine serilmistir:

“Guriba yaklasan eyyam-1 nevbahar gibi

5%63a.g.e.,s. 554

7 Himmet Ug, Nabizdde Nazim Sair ve Romanci (Istanbul: Kitabevi, 2007), s. 148.

598 Nabizade, Mini Mini Yéhid Yine Heves (Istanbul: Karabet ve Kasbar Matbaasi, 1303/1886), s. 4.

% a.g.e.,s.b.

600 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 101.

6013 g.e.,s. 112.
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O nes’eli sarisin kizcagiz sararmis iken
Tebessiimata yine iltifat ederdi lebi!

O miibtesim bag1 altindaki ipek yastik
Dokerdi cebhe-i bitabina soluk yaslar:
O yastigin o uguk rengi derdi: ‘Vah.. yazik!”%%

Benzi sararan, giilimsemeyi elden birakmasa da bitkinlik yliziine ¢oken kiz,
yaziklanmalarin hedefi olur. Oliimiin hastay1 nisan tahtasmna koydugunu belirten sair

0zne, vicdan kaynakli bir hiiziinle ona yaklasir.

Eserlerinde duyarli bir kalpten akisler ve “dokunsan aglayacak”®®® tutumu/hassasiyeti
sezilebilen Nigar Hanim’mn “Goénliim Ne Ister?” siirindeki 6zne ise “Bu diinyada sebih-i

gaml1 bir adam gérsem/Acirim her kimi alude-i matem gorsem’%

aciklamasiyla kaygili,
i¢c darlig1 yasayan ya da yash birini gérdiigiinde nasil merhamete bagvurdugunu ifade
eder. Clinkii o, 6teki ac1 i¢cindeyken seving duyamayacak kadar temiz bir vicdana sahiptir.

Sair 6zne “Nigin olmakda géniilde bu te’sir peyda”®%

sorusuyla cebellesse de aldirmazlik
edememenin, “miisterih” olamamamin nedeni vicdani ytikiimliiliiktiir. Akabinde hiiziinlii
bir as18a, nasil kalbi titredigini de itiraf eder. Vicdana veya merhamete kaynaklik eden
olguyu/varlig1 ararken, aklina ilk bunlarin Tanr1 ilhami oldugunun gelmesi de ilgingtir.
Her ne olursa olsun goriiliiyor ki vicdan, ezilene, mahcuba veya tasaya diisene karsi cosar,
merhamet payesini harekete gegirir. Ornegin yine Nigdr Hamim’in “Bir Hastanmn
Lisanindan” baslikli manzumesi, merhametle muamele gormesi beklenen bir hastanin
vicdanlara isleyecek halini kendi agzindan aktarmasidir. “Hal-i me’yus u bi-
mecalimle”®® beyani, 6znenin karamsar, {izgiin ve takatten diismiis vaziyetini vurgular.
Bu sahne, vicdani, “kalb-i rakik™i sikintinin giderilmesi adina bir yol bulmaya siirtikler.
Bir manzumesinde “Bize muhtic olan bigaregani/Nasil terk etmeli giinc-i elemde?”®%’
sorunu yonelten sair/6zne, belaya ugrayana, diicar olana kars1 sevgiyle yardim teklifinde
bulunmak gerektigini syler. Vicdan burada yapici, ¢6ziim sunucu bir konuma yiikselir.
Aksi halde ise Tahsin Nahit’in “Kis Gecesi’ndeki 6znenin kendini nitelemek igin

kullandig1 “sefkat-zede”®®lik ortaya cikar. Bu, hastanin ilgiden uzak, merhametten

623, g.e.,s. 121.

603 Nazan Bekiroglu, Sair Nigdr Hanim (Istanbul: iletisim Yaymlari, 1998), s. 382.

604 Nigar Hanim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altikulag Demirdag (Erzurum: Salkimsogiit Yaymevi, 2015),
S. 72.

653, g.e.,s.73.

663, g.e.,s. 87.

6074a.g.e.,s. 254

608 Tahsin Nahit, Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak (istanbul: Akil Fikir Yaynlari, 2016), s. 82.
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mahrum ve mutsuzluga gark olmus vaziyette kalmasi1 demektir. Sairin “Sisler ve Hisler”
siirinde ise hasta 6zne “Bir iimidin peyinde sefkat uman”®® vaziyetiyle vicdanlara
dokunur bir acit yasamaktadir. Eger “hiss-i sefkat” bulursa sagligina kavusacagini
diisiinerek bekler. “Sabavet”te bu defa “zavalli”®'° olarak nitelenen ve merhamet duyulan

hasta bir cocuktur ve limitsiz haliyle yiirekleri pargalar.

Merhamet bag1 gereksinimler iizerine kurulur. Ismail Safa’nin “Bi’l ciimle ‘avalim hele
yek-digerine muhtac/Bunlar da ‘umiimiyet ile bir yere muhtac”®!! beyti kendilik ve 6teki
arasindaki bu gereksinim duyma, herhangi bir ¢ile veya mahrumiyetten otiirii yardim
isteme {izerinden dogabilecek insafa dikkat ¢eker. Vicdani 6tekinin muhtagligi teyakkuza
gecirebilir. Mesela “Sefalet-i Baride”de “Bir leyl-i zemherirde bir pir-i ser-sefid”®'%in
ciplak, ag, nasipten yoksun ve umudunu yitirmis hali anlatilir. Kis sogugu bahtsiz ve yaslh
adam1 kusatmustir. Sair 6zne ise bu insafa getiren manzaraya evlerinde mutlu oturan
kalabaliklar1 da ekler:

“Evlerde hande, sarki, sad aheng-i piir-tanin,
Hep bahtiyar!

Ey bahtiyarlar bakiniz eyliyor enin:

Bir ihtiyar!

Bi-his kalir, donar, uyusur, ittika eder,
Masnii ‘-1 seng-i hara bu heykel biika eder;

Gozyaslari tebelliir eder, hiinu incimad

Camid, lisam hali fakat istika eder;”®*®

Iki karsit ortamu, bahtiyarlik ve ihtiyarlig1 bir arada veren sair, diiskiin adamin acinasi
halini okur goziinde kesiflestirir, etkili kilar. Disarida zorlu kis sartlar1 altinda sefalete
diismiis yash adam, igeride giiliismeler, sarkilar esliginde evin/i¢ mekanin giiven ve
huzuru vardir. Toplumsal esitsizlik karsisinda vicdanlar titretme, farkindalik yaratma
amacindaki sair “Zavalli Thtiyar”da da sefil ve kimsesiz yasli adam temsiliyeti etrafinda

merhamet duygusunu izleklestirir:

“Belli halinden ki varlikdan bugiin bi-zardir
Pis-i nefrininde ‘alem bir heyila-zardir.

Belli halinden ki hep mey-hanelerde der-be-der

693 g.e.,s. 129.

6103, g.e.,s. 133.

811 Sair-i Mader-zdad Ismail Safa Biitiin Siirleri, haz. Bahir Selguk, Ozcan Bayrak, Hasan Sener ve Mesut
Algiil (istanbul: Hiperyayn, 2019), s. 112.

6123, g.e.,s. 344.

613a.g.e.,s. 344.
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D4’ima bir mayi‘-i miihlikden istimdad eder.”®*

Barinacagi bir yuvasi olmayan, a¢ ve kimsesiz gezen yasli adam, dig goriiniisiiyle bir
zavalliy1 andirtr. Yiirimekten aciz, sendeleyen adimlariyla, solmus/sararmis ¢ehresiyle
ve egri beliyle mecalsiz haldedir. Hatta yasam1 boyunca ugradigi gadrin, ¢ektigi dert ve
tasanin tesiriyle yiiziinde cizgiler peyda olmustur, gozleri de bunu ima eder.
Sakallarindaki aklik ve safderun simasi ise acilarini ele verir. Usanmis, bezmis tavriyla
kendini meyhanelere atan, liimii arzulayan yash icin kainat hayallerden ibarettir. Ozne,
siirin ilerleyen kisimlarinda adamin evladin1 kaybetmekle sinandiktan sonra bu acinasi
vaziyete diistiiglinii anlar. Kendini onun yerine koyar, acisina ortak olma girisiminde
bulunur ve ona kars1 duygudaslik gelistirir:

“Bir yetigmis oglu medfiin anladim bi-¢arenin

Gegmemis evcd‘1 kalbinden o miidhis yarenin.

Hakdan ervahi emvatin tebahhur eyliyor
Kihflar dendan-niima gliya temeshur eyliyor!

Bir kiyamet kopdu beynimde, karardi gozlerim
Hafizamda gordiigiim kabri arardi gozlerim”%

Sair, “Bir A’ma Resminin Altina Yazilmistir®*®da ise gérme engelli biriyle yakinlik

kurar. Onun yasaminda karsilastig1 giicliikleri siralayarak merhamete yer agar:
“Glines dogmus, agilmis hep ¢igekler, her taraf handan
Bu niir-abad bir giilsen fakat a‘'ma i¢in zindan.

Aningiin dar-1 gurbet her giin aram etdigi mesken
Tahasstir kildig1 evladini1 gérmez kavusmusken.

Medar-1 kuvve-i teshisi olmus duydugu asvat
Habir olmaz 6niinde kilsa teskil-i suftf emvat

Miisabihdir, miisavi belki hulyasiyla rii’yas1
Olur habinda mer’1 hey’etiyle eski diinyast.

Tereddiidsiiz adim atmaz sanirsin pay-der-gildir

614 3. g.e.,s. 345.

6153, g.e.,s. 346.

616 “Mutavassitin” diye amlan ve ¢ogunlukla “Tanzimat’in yetistirdigi son nesil sairlerde” goriilen resim,
tablo ya da fotograf altina siir yazma egilimi, Tiirk edebiyatinda bir yenilik olarak belirir. Detayl: bilgi igin
bakimz: M. Kayahan Ozgiil, Resmin Gélgesi Siire Diistii Tiirk Edebiyatinda Tablo Alt Siirleri (Istanbul:
YKY, 1997), s. 30. Ayrica gorselden yola ¢ikarak betimleme, yorum getirme ve konusturma yontemlerinin
sikga rastlandig1 bu siirler ilk olarak 1882 yilinda Mir at-1 Alem’de yayimlanmaya baslanir. Once Hiiseyin
Hasim, ardindan M. Faik ve Muallim Naci bu tarzin 6rneklerini verir. Servet-i Fiiniin’da da Nabizade
Nazim ve Ismail Safa bu konuda 6ne ¢ikar. Tevfik Fikret ise, Mehmet Kaplan’n tespitine gore, 1894°te 17,
1896°da 14 tablo alt1 siir kaleme almugtir. Detayl bilgi igin bakiniz: Mehmet Kaplan, Tevfik Fikret Devir-
Sahsiyet-Eser (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012). Ismail Safa da “Cobanin Sesi”, “Bir Sepet Cigek” ve “Bir
Tiirkmen Kiz1 Tasvirine” siirlerini tablo altina yazmistir. Bu, “o dénem edebiyatinda meydana gelen baz
yenilikleri, kendi eserlerinde hi¢ ¢ekinmeden uyguladigin1 gostermektedir.” Detayli bilgi i¢in bakiniz:
Alaattin Karaca, [smail Safa (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), s. 28.
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Hayatin kahr1 ¢ok lakin ‘ama bi’llahi miiskildir.”®*

Giinesin dogusunu, agan ¢igekleri ve etrafindaki nese halkasini dahi duyumsayamayan
kisi, 6zledigi evladinin yanina vardiginda onu géremediginden tam kavusmus sayilmaz.
Hayal ve riiyalar birbirine benzemektedir, ancak uykuda eski hayatin1 gorebilir. Diinya
nimetlerine gozi kapali oldugundan, alem onun igin “dar-1 gurbet”tir. Acima duygusunu
harekete gecirebilecek vaziyete ragmen ondaki tahammiil, 6zne i¢in Tanr1 vergisidir.
Hiiseyin Suad’in “A’ma” siiri de “elinde bir kuru degnek, kolunda bir keskiil/Ve ekseri
fesinin piiskiiliinde bir kuru giil”®*®le gezen, ilahiler okuyan ve yardim dilenen bir gérme
engelliyi konu edinir. Fakat oradan gecen acimasiz kisi, sessiz ve titrek haline ragmen
“zavalli”ya ¢arparak onu ¢amura diisiiriir. Bu kisinin yaptigindan miiteessir olacagina bir
de kiiglimseyen ve hiddetli bir iislupla “kor miisiin be herif?” demesini, sair 6zne
bayagilik addeder. Ona gore esas kor yani kalbini muhtag birine kapatacak derecede

duyarsiz, merhametsizce davranan kisidir.

“Oksiiz Cocuk™ siirinde dul kalinca sigindigi evde hizmetgilik yapan bir anne ve
cevresinden yetim muamelesi goren evladi Ahmet acida paydastir. Babasiz kalan Ahmet,
yaramaz olmasa dahi davraniglariyla insanlarin géziine batar, “giilse, haykirsa” bile suglu

sayilir.

“Cocukluguyla ber-a-ber degildi pek yaramaz,
Fakat konakda aligmigd1 dogmege eller...

Asil kabahati hizmetgi oglu olmakdir:

Zavalli validesi bir ¢ocukla dul kalarak

Gelir bu haneye hizmetgilik rica eyler.

Kolay mi bir dul i¢in 6ksiiziiyle yer bulmak?
Bulursa lokmada bir imtinan muhakkakdir.
Evet kablii bogaz tokluguyla kabil olur
Ma‘asa ciinkii ¢ocuk masrafi mukabil olur.”®*°

Ahmet, hizmetci oglu olmakla yani yazgi cihetinden suglanir ve bu i¢ daglayan hayati
yasamaya mecbur birakilir. Oznenin onu deger verilmeyen ve hatta istenmeyen biri olarak
betimlemesi, vicdanlar1 incitecek bir manzaradir. Vicdanl kimselerden olusmayan konak
sakinleri, anne ogula insani muameleyi ¢ok goriir, onlara merhametle yaklagsmaktan

kaginir. Ahmet ve hizmetci annesi, 6tekilerden “ne tath s6z” duyar, “ne kiigiik bir 1yilik”

817 Sair-i Mader-zad Ismail Safa Biitiin Siirleri, haz. Bahir Selguk, Ozcan Bayrak, Hasan Sener ve Mesut
Algiil (Istanbul: Hiperyayin, 2019), s. 347.

618 Hiiseyin Suad Yalg¢in, Ldne-i Meldl, haz. Nusret Yilmaz (istanbul: Diin Bugiin Yarm Yayinlar1, 2020),
s. 98.

694a.g.e.,s. 376.
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goriir ne de “giiler yiiz’e sahit olur. Burada vicdani yozlasma, duyarsizlasma soz
konusudur. Nihayetinde biitiin bunlar, anneyi eleme diisiiriir, ac1 i¢inde birakir ve hasta

eder:

“Kadincagiz miitethammil. Demezdi bir sey hi¢
StimGm-1 kahr ile gbzyaslariyla kalbi dolu.

Bu hale bir sene ancak tahammiil etmisdi,
Yazik ki diisdii viicidu ecel doseklerine
Hayata kudreti bir y1l iginde bitmisdi..

Yazik sabiye! Yazik maderin emeklerine!
Budur, bu haldir iste yiirekleri yakacak
Kadincagiz da giderse yetime kim bakacak!”%

Siirde yalnmiz 6zne, magdurlara merhamet hisseder. “Kadincagiz” ve “Yazik” gibi
sozciikler acimanin, onlart “zavalli” gérmenin yansimasidir. Ciinkii vicdan, erdemler

esliginde isledigi takdirde, ezilene, hor goriilene merhamet duygusu gelistirir.

Mehmed Celal’in “Bu Yetimler” siirinde de yetimlik, vicdanlari celbeden bir diiskiinliik
olarak gecer. Sair/dzne evvela “Su aglayan yetimenin hayatmni tefekkiir et!”®?'meye
cagirir. Bu, hemhal olmaya, hemdert gibi i¢lenmeye neden olacak bir diisiinme bi¢imidir
ve vicdanlarin da buna eslik etmesi beklenir. Annesini kaybeden yetim kiz, “lisdn-1 hal”
ile i¢ alemini, 6zgeci ve duyarli kisilere sergilemektedir. Onun “Melali bir naziredir

622 yani hiiznii olaganiistii denecek kadar derindir ve annesini hayal

perilerin melaline
ettikce gozyaslart mendiline diiser. Biitiin bu betimlemeler ve aktarimlar, insafa gelmeye
sevk eden, merhamet edilebilecek konumda bir yetim kiza doniiktiir. Sair 6zne kendini
act ¢ekenin yerine koyar ve seslendigi kimseleri de bu perisanliga kayitsiz kalmamaya
davet eder. Ciinkii Mehmed Celal’in de mensup oldugu “Ara Nesil’e gore edebiyat,
insanin manevi yoniinii etkilemesi ve egitmesi bakimindan 6nemlidir. Keza edebiyat,
insanlardaki kotii ahlaki egilimleri ‘tasfiye eder’ ve onlardaki ‘fikri, hissi ve vicdani’
giizelliklerin ortaya ¢ikmasini saglar. Ayn1 zamanda toplum egitimi acisindan da edebiyat

ile sosyal ahlak arasinda siki bir iliski vardir.”%?® Bahsi gegen siirde de acimasizlik gibi

kotii bir ahlak yerine merhamete gelerek duygusal olgunluga erismek 6ne ¢ikarilir.

Aclik ve acizlik kiskacindaki bir ailenin dramini “Balik¢ilar” manzum hikayesinde veren

Tevtik Fikret, “cocuk” figiirii etrafinda yarattig1 acima duygusuyla toplumsal agmazlara

6203, g.e.,s. 376.

621 Mehmed Celal, Asdr-1 Celdl (Istanbul: Alem Matbaasi, 1312/1894), s. 52.

623, g.e.,s.53.

623 Mahmut Babacan, “Dogu-Bat1 arasinda: Ara Nesil”, Tiirk Edebiyati Tarihi 3 (Ankara: T.C. Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 2018), s. 120.
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parmak basar. Siirde muhtag durumdaki ebeveynleri yerine ¢alismaya niyetlenen, baliga
cikmay1 amaglayan ¢ocuk, “Zavallicik yine kag¢ giindiir iste hasta...”®?* diyerek bakim
isteyen annesini isaret eder. Bicare, fukara veya acinacak vaziyetteki “nine”, evladinin
ona besledigi merhamete, merhametle karsilik verir: “-Yarim yavrucak nasil gidecek?%
Karsilikli duyarligin kaynagi ise kisilerin birbirlerine besledikleri sevgidir. Vicdan bazen
en yakinina yonelir, onun kotli durumuna karsi bir dertlenme yasatir. Ayrica siirdeki
“zavallicik” veya “yavrucak™ gibi sézciikler, aldiklar -cik/-cik gibi sefkat bildiren eklerle
merhamet imini giiclendirir. Benzer izlek Mehmed Emin’in “Balik¢1”sinda da gortiliir.
Kazancin1 denizle mesgul olarak elde eden adamin evladi tarafindan merhametle

95626

karsilanmasiyla acilan manzum hikayede, “yiirecigi actyan c¢ocuk onun ugruna

zahmete katlanan babasina vicdanlanir.

Depremzedelere yonelik bir yardim ¢agrisi niteligindeki “Verin Zavallilara!” “acima
duygusuyla bircok merhamet siiri”®’ yazmis olan Fikret’in diiskiinliigii sahneledigi
metinlerinden biridir. “Harab-1 zelzele bir kdy”®? betimlemesini igeren dizeler boyunca
yurekleri “tahrik” eden ve sizlatan “levha”, “her tiirlii dehsetiyle” gozler oniine serilir ve
“Hatta bu levha kétii ve kirli kalpleri bile etkileyecek kadar fecidir.”®? Erdem ve sefkatin
titrettigi bir vicdanin bu magduriyete karsiliksiz kalamayacagini sdyleyen sair 6zne,
acima duygusunu da vurgular ve insanlar1 bu felakete maruz kalanlara yardima ¢agirir:
“Verin su dullara, yoksul kalan su eytama,/Verin eninine gayet, su bir y1gin beserin!”%%°
Bu, merhametin tavsiyesidir ve vicdan sahiplerine doniiktiir. “Aydin Felaket-zedegani
I¢in” siiri de deprem magdurlarini konu edinir. Yine merhamet, yardim ve ihsan “Verin
saadetinizden, verin zavallilara;/Ianenizle kapansin vahim olan bu yara;”® denilerek
ogiitlenir. Siirde dogal afetten sag kurtulan fakat “hasta, ag, iiryan” olmakla perisanlik
29632

yasayan bir anne ve ¢ocuk, vicdan odagina alinir. “Goniillere miidhis kiyameti ihtar

eden bir yikimin sonrasindaki perisan manzarayi konu alan Hiseyin Siret’in “Yikik
y y y

624 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 327.
6%53a.g.e.,s.328.

626 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah U¢man (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 119.

627 Inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyati Tanzimat'tan Cumhuriyet’e (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), s.
535.

628 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 359.
629 Muharrem Dayang, “Balikesir ve Tiirkistan’da Deprem ve Tevfik Fikret’e Sitem”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, . 8, S. 2 (Eskisehir, 2007), s. 132.

630 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 360.
6313, g.e.,s. 1100.

832 Hiiseyin Siret, Leydl-i Girizdan (Istanbul: Matbaa-i Ahmed Thsan, 1325), s. 120.
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Koy de ahalinin acinast durumunu goézler oniine serer. Felakete ugrayan ve kargasa
icindeki “coluk ¢ocugun” bir kenarda Tanr1’y1 ululamasi, dua ederek yardim dilemesi,
“zavalli” dedigi insanlara merhamet duyan 6znenin dikkatini ¢eker. Bu, maruz kalinan

caresizlik bliylidiigli anda vicdanin insaniistii bir yardimi arzulayabilecegini gosterir.

Yoksulluk da Tevfik Fikret siirinde merhamet duygusunu aciga ¢ikaran bir izlek olarak
bulunur. “Ramazan Sadakas1” ¢olak bir dilenci ¢ocugun, mahzun ve a¢ biilag durumunu
vicdansizlara acmasmi isler. “‘Efendiler, Ramazandir... miibarek aksamdir...””%%
sOzleriyle sadaka isteyen cocuk, yalvaran bir edayla garipligini ve acima beklentisini
vurgular. Fakat onun sesi kati kalpliler {izerinde etki yaratmaz, bilakis “bu kirli, bu yirtik
sadadan istikrah” ederler. Bu ana bir de soguk ve yagmur eklenince, hayatin algak yiizii
cocuga kendini gosterir. Sonunda ise “Verin Zavallilara!” siirinde oldugu gibi vicdanlara
seslenen sair 6zne, “verin, susturun bu hasta sesi” diyerek merhamet etmeyi hatirlatir.
Hem gorsel hem de isitsel bir deneyimle alimlanan/tanik olunan yoksunluk, ¢ocuk
tizerinden somutlanir ve her ne kadar refah igindeki “efendiler”de bir karsilik bulmasa da
vicdanlar1 merhamet diizlemine ¢eken bir unsur olur. “Insan acilara kars: merhamet ve
insan hatalarina karsi tolerans duygulari, romantizmin esas vasiflarindandir. Fikret,
bilhassa romantizmin etkisi altinda bulundugu siralarda, kendi yaradilisina da ¢ok uygun
diisen bu iki vasfi, siirlerinde kuvvetle yasatti. Bu duygular, daha ¢ok giinliik olaylardan,
gozlemlerden dogmakta idi.”%** “Ramazan Sadakasi”nda da i¢ titreten bir anin kendilikler
lizerinde yarattigi/yaratabilecegi acima duygusu sezilir. Sairin “Zavalli Hasta”
manzumesinde ise acinarak bakilan ve bicare olmakla nitelenen bu defa sagligindan

yoksun biridir:

“Zavalli hasta, firas-1 zelil-i rihlette
Umar sifa-y1 beka bir cihan-1 digerden;
Gezer nazarlar1 afak-1 bi-nihayette

Siik(in arar gibi 4g0s-1 sermediyyette,”®*®

Ozne, hastanin gercegin zehri ve hayalin bali arasindaki gelgitini yansitirken, bu iki
vechenin ezelden beri yazgi geregi catistigini vurgular ve iyilesme umudunun onun gonlii
izerinde yarattig1 aldanmaya deginir. Hatta 6liim dosegindeki birinin saglik ummasi

Oznede bir vicdani titreme yaratir. Vicdanlilik burada salt duygulanma ve acinasi hale

633 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 361.
634 Kenan Akyiiz, Tevfik Fikret (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayimlari,
1947), 5. 229,

635 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 409.
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duyarli kilma ile sinirlidir. Genel anlamda Tevfik Fikret siirindeki 6zne, tanik oldugu
sikinti, ¢ile veya tasayla, merhametin daha ilkel veya ilksel sekli olan acima tizerinden
bag kurar. Kierkegaard her ne kadar merhamet igin sart kosmasa da®® eyleme
gecilmemesi duygulanimi tekil birakir, paylasim ve dayanigma yoluyla ¢ogulluga veya
yardimlagsmaya gotiirmez. Clinkii acima beraberinde eylemselligi getirmeyen vicdani bir
icglidiidiir. Dolayisiyla da etkilesimin sonunda bir sevgi ortaya ¢ikmaz. Tanpinar da onun
“maraziligi”ni degistirmek, karamsar, bedbin ruh halini iizerinden atmak i¢in “merhamet
siirleri” yazdigini, fakat yine de bu duygunun hiikmiine tam giremeden “hayati ayn1 gozle
gormekten” kendini alamadimi belirtmistir.®®’ Aksine actya tamk olma kendilik
tizerinde bir i¢lenme dogursa da merhamet tam olarak 6tekine agilmay1, onun eksikligini
gidermeyi ve caresizligine ¢are olmayi/bulmayr amaglar. Mesela “Perde-i Teselli”
siirindeki 6zne rastladig1 yasl dilenciye iiziilmekle yetinir:
“Ah, ey pir-i ser-sefid-i hazin,

Seni gormekle iste amacim
Yine bir¢ok teessiirata... Sevin

Sen o zulmet-feza tecelliye;
1ﬂ$te bak, ben de, ben de muhtacim
Oyle bir perde-i teselliye!”%®

Sair dznenin teselli ihtiyaci, “zulmet-feza tecelliye” yani el agan kisinin perisanligina
kars1 hissettigi liziintliden kaynaklanir. Onun tek endisesi kederini {listiinden atamamak
veya bir avuntu bulamamaktir. Halbuki merhametin gerekliligi, “seksen yasinda bir sail”
olan kisiye empatiyle yaklagsmak, onun yardimina kosmak ve miimkiinse derdine son
vermektir. Bu noktada deginilmesi gereken bir diger siir olan “Hazan Teyze”de de salt
yaziklanma goriiliir. Hastalifin emarelerine tanik olmasi 6zne iizerinde bir “hicran”
yaratmgstir. “Ug aycagiz émrii varmus...”%%° dedigi Hazan Teyzenin haline acimamak elde
degildir. Vicdanlanma pratigi, kendilik iizerinde bir burukluk yaratmakla sinirlt kalir.
Fakat istisnai sekilde “Lii’1i-i Reha-kar”’da ise koyulan, tetikleyen ve bahsetmeye gotiiren

bir merhamet izlegiyle karsilasilir:

“‘Bakin fazileti ne imis o halka-i kiithenin:
Giliniin birinde . . . Tuylrun soguktan, agliktan
Oliip dokiildiigii bir giinde:., hasta., ac, iiryan
Coluk ¢ocuk koca bir hanenin, bir ailenin

6% Sgren Kierkegaard, Sevginin Isleri, gev. Nur Beier (Istanbul: Pinhan Yayncilik, 2020), s. 354.
637 Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1977), s. 267.
6% 3. g.e.,s. 455.

63%94a.g.e.,s. 742.
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O halka etti siyanet hayat i ismetini

Goziimde inci o giin buldu iste kiymetini.”®*

“Menemenlizade Tahir Beyefendi'ye” ithafini tasiyan siirde, eski, bakislari tizerinde
toplayan bir yiiziik eline gecen 6zne, nasil bundan bir itibar veya yarar elde edecegini
distintir. Kuslarin bile soguktan kirildig1 bir giinde 6znenin rastladigi hasta, a¢ ve sirti
ciplak cocuklarla dolu haneye yardim i¢in kullanilan yiiziik, merhametin sonu¢ vermesi
icin maddi olanag1 saglar. Ailenin diiskiinliik ve iase eksikligi, 6znenin elindeki yiiziigiin
harcanmasi yoluyla giderilir. Merhamet, eyleme koyulmakla ve ihtiyacin giderilmesiyle
tamamlanir ve 6znenin vurguladig1 gibi maddi deger/esya iyilik ugrunda kullanilmasiyla

“fazileti’ne kavusur.

Merhamet paradigmasinin tamamlanmasi/kemal halini bulmasi, iyiligin eyleme
dokiilmesiyle gergeklesir. Ali Ekrem’in “Firin Oniinde” manzum hikayesindeki caresiz

ve a¢ dilenci kadina uzatilan yardim eli, bu temsilin olgunlagsmasidir/son noktasidir:

“Yalniz bir kadinin hissesi yok: bicare
Cocuguyla duruyor bir késede inleyerek:
Sadaka, bir ekmek!

Levhé-i hiiznii i¢in bir nazar-1 avare

Belki ebzal olunur; yoksa bir ekmek vermek!
Bunu kim bezl edecek?

Yok, hayir: merhamet insanda nihéyet baslar,
Iste bir ekmek alind1 kadina; semiyle

O da seyr oldu hele.

Kurumus goézlerine doldu miinevver yaslar;
Ekmegi, yavrucugu ald1 berdber koluna

Iki sermaye-i 6mriiyle koyuldu yoluna!”®*

Firin peykesindeki duman iistiinde taze ekmekler, “kirmizi, piskin, sicacik” oluslariyla
nefis kabartir ve yayilan rayihalarina insanlar kosusmaya baslar. Fakat ¢ocuguyla beride
sadaka bekleyen kadin, muhtaglhigina ve iizlintiisiine belki bir merhametli bakis deger
umudu tasimaktadir. Insafa gelen birinin, ona ekmek alis1 ise esirgemeden vermeye, dteki
icin varini sarfetmeye Ornektir. Liituf yerine getirildiginde, kadin mutluluk goézyaslar
doker, bu merhametin comertlikle, ihsanla 6tekini sagaltmasidir. Sairin “Tarik-i Isret”

siirinde ise ¢ok farkli bir miiptelalik, vicdanin giindemine alinir:

“Geliyor iste bi mecal, zaif,
Yiiriimekten ziyade sallanarak;
Nazaregahinda bir rida-i kesif,
Basisindan ¢oker gibi toprak!

640 3. g.e.,s. 1025.
841 Ali Ekrem, Zildl-i [Tham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 48.
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Yiizii solgun, dudaklar titrek,
Burnu kipkirmizi, gozii bi fer,
Cebhesinde biradet-i makber,

Bir behimiyyet-i nazarla siizer
Biitiin esyay1 secmeden gorerek!
Ona miiphem, garib meshtdat;
Bilemez var m1 yok mu simdi hayat!
Geliyor dest-i ri’se-nakinden
Dokiiliir saye pare-i lerzén;

Geliyor ¢ehre-i helakinden

Siiziiliir bir meraret-i vicdan.”%%?

Sair 6znenin gézlinden mecalsiz, gii¢siliz, ylirimekte zorlanan, beti benzi kalmamig, adeta
canliligim yitirmis, mahvindan dolay1 acili bir vicdana sahip sarhosun zavalli hali
aktarilir. Yirek burkan bu manzara, isrete dalmis, kendinde olmayan bir bedbaht dahi
olsa, vicdanlara dokunur. Siirde diiskiinliik bir bagka boyutuyla merhamet penceresinden

okura seyrettirilir.

Toplumsal geri kalmisligin yoksulluk ve ¢ocuk isci sorunlariyla 6ziimlendigi “Kiifeci
Cocuk” siirinde ise “maiset” pesindeki 6zne betimlenir. Daha ¢ok “sosyal yani agir basan,
ozellikle zavallilara(cocuklara) acityan merhamet siirleri”®® yazmis Ali Ekrem, bu
“levha-i bi-rith” ¢ocugun perisanligini, merhamet uyandiran bir sdylemle siirlestirmistir.
“Yatar kirik kifesiyle, ciiriik libastyle,”®** denilmesi, onun mahrumiyetine isaret eder.
Benzer sekilde “Kiigiik Demirci”de de “Gogsii acik; kollar/Kuru, ince, sararmis”®* sekiz
on yaglarinda bir demirci ¢ocuk yer alir.

646 s1klikla isleyen Siileyman Nesib’in

Otekinin derdine “kars1 duyulan acima duygusunu
“pejmiirde bir kiyafet ile” betimledigi “Bir Fakir’i de zayif ve mecalsiz olusuyla
merhameti hak eder haldedir. Dengede durmakta zorlanan kisi, 6zneden adeta bakislariyla
para dilenir, s6z sOylemeden el acar. Vicdani sizlayan sair 6zne, yardimini esirgemez.
Hatta bir degnege yaslanarak dahi zor yiiriiyen dilenciyi, diistiigii anda “piir-1stirab”®4
kaldirmaya yeltenir. Fakat yoksul adam kendine acinmasindan rahatsiz oldugu i¢in bunu

reddeder.

6423.g.e.,s. 158.

643 Inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyat: Tanzimat'tan Cumhuriyet’e (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), s.
570.

644 Ali Ekrem, Zilal-i ITham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 160.

845 Ali Ekrem, Ordunun Defteri (Istanbul: Ahmed Thsan ve Siirekasi, 1336/1920), s. 138.

846 Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyatimn Ana Cizgileri 1860-1923 (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2000),
s. 89.

647 Siileyman Pasa-zade Sami Bey, Kiilliydt-1 Asir ve Ihtisasat, haz. Sevket Toker (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 2007), s. 107.

148



“Zavalli, ratib, 151ks1z, komiirsiiz, ekmeksiz %4 kalan bir yuvanin derdine diisen 6znesiyle
Faik Ali’nin “Siiheda ve Aileleri” siiri, merkezinde sehitlerin geride kalan yakinlarina
duyulan tiziintiiyli barindirir. Onlarin “nasib-i felaket-medar”lart yani felakete dontisen,
bela getiren talihleri vicdanlar sizlatir. Sehit aileleri keder ve sikintinin altinda ezilir,
ilgiye muhta¢ olmalarina ragmen bulamaz ve onlara kimse imdat etmez. Ayrica
caresizligin siiriikledigi bir perisanlik ve sefalet igerisinde, acinasi vaziyetleriyle
kivranirlar. Vicdan sahibi sair 6znenin ilgisini, himayesiz kalan bu insanlar ¢ceker. Benzer
yaklasim Hiiseyin Siret’in “samimiligi ve tabiiligi ile realist siire giizel bir drnek teskil 4
eden “Aysecik” manzum hikayesinde de bulunur. “Zavallinin, daha diinyaya gelmeden,
pederi/Sehid diisiip bizi yakmist1 ayrilik haberi”®° denilen kiigiik kiz, deneyimledigi
babasizlikla etrafin alakasini tizerinde toplar. “Yer yiizliniin en acikli vaktinde” savasa
giden babasinin yolunu gozlerken betimlenen Mehmed Emin’in “Yetim Cocuk Yahud
Ahmed’in Kaygusu” siirindeki cocuk ise “Ustii bas1 eski piiskii, yalin ayak yavrucak’®!
acinasi durumdadir ve belki de yetim oldugunun haberini hala almamistir. Gozleri yolda
babasini beklese de umuduna karsilik bulamaz. Ona dogru gelen kdylin ¢obanina
“Yirekleri sizlatict bir ses ile” babasini yollarda goriip gérmedigini sorar. “Kaygu’su

babasini yitirmektir.

Aciya taniklik temelinde kendiligin merhamete gelmesi, Otekindeki diiskiinliikten
dolayidir. Ahmet Hasim’in “Yaz” siirinde, anilarin ruhsal ¢ikmazlari hatirlatarak sindigi
bir gevre betimlemesine “Oksiiriir natiivan u nalende / Hasta bir geng kiz.”®®2 dizeleriyle
dahil olan kiz, hiiziin atmosferinin tamamlayicisidir. Onun giigten diismiis, zayif ve
inleyen vaziyeti vicdanlar1 yoklar, merhameti iizerine ¢eker. Sair 6znenin bu manzaraya
ekledigi erkekse “Hiizn-i sAriye mezc-i rith ederek™®®3, ona da sirayet eden hiizne ruhunu
katarak, caniyla istirak ederek hasta kizi seyreder. O, kizin zavalli halini vicdaniyla
duyumsar. Uzerinde mahzunluk tasiyan bir baska kiz da Mehmed Emin’in “Ahretlik”
siirinde goriiliir. Yoksullugun yaratti1 sosyoekonomik bir aksama seklinde ortaya ¢ikan

beslemelik/ahretlik, siirde yer alan kizla &rneklenir. Oznenin bir evde yapilan kahve

848 Faik Ali Ozansoy, Elhdn-1 Vatan, haz. Selahattin Citci (Istanbul: Akademiz Titiz Yaynlari, 2021), s.
51.

649 Turan Karatas, Hiiseyin Siret (Istanbul: Timas Yaymlari, 2011),s. 117.

650 Hiiseyin Siret, Leydl-i Girizdan (Istanbul: Matbaa-i Ahmed Thsan, 1325), s. 87-88.

651 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul 'un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 27.

652 Ahmet Hasim, Biitiin Siirleri, haz. Necati Tonga (fstanbul: Kirmizi Kedi Yayinevi, 2020), s. 69.

6% a.g.e.,s.69.
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ikram1 esnasinda taniyarak ¢ilesine/liziintiisiine iglendigi kiz, Bolu’dan, tarlasin
siiremedigi icin a¢ kalan bir ailenin yanindan gelmistir. Ailesi onu Istanbul’a baska bir
eve hizmet ederek para kazanmasi i¢in gonderir. Sair 6znenin meraki karsisinda ““Benim
birkag y1lligimla babam 6kiiz alacak!...”’%%* demesi, kizin bogaz tokluguna ¢alistirildigina

isaret eder.

“Ne acikli bir haldir bu?... Baba evlat satiyor;
Bir masumun gdzlerine her giin yaslar doluyor;
Bir el onun bal émriine her giin agu katiyor;

Bir ¢ift okiiz ugrunda bir kiz kurban oluyor.”®%®

Merhamete getiren, i¢ kabartan bir manzarada, taniklara vicdaniyla diisiinmek kalir. Ozne
de bu nedenle besleme kizin haline acir, onun saf ve giinahsiz goriintlisi, doktigi
gbzyaslar1 ylirek burkan bir etki yaratir. Ge¢im sikintisinin i¢ine diismek, degerini
kaybettigini hissetmek, refah ve mutlulugunu yitirmek, Mehmed Emin siirinde oldukga
sik goriilen izleklerdir. “Anadolu”da da yoksulluk temelli bir perisanlig1 gozlemleyen sair
ozne, “Senin yiiziin insan i¢in bir merhamet duyurur;”®® dizesiyle icinde uyanan acima
duygusunu, “Yazik, sana titremeyen vicdana”®’ dizesiyle de gaddarliga tepkisini ortaya
koyar.

“‘Bu giine dek 1rgat gibi didindim;

Cifte gittim; ekin bictim, ge¢indim.

Bundan sonra...’

‘Kocan nerede?’
‘Ben dulum;

Kocam sehid, bir ninem var, bir oglum.’

‘Soyun, sopun?”

‘Onlar dahi hep yoksul!”%%®
Catik kasl, teni catlamis ve bagri kapkara, elleri nasirdan yara dokmiis, eski piiskii
giyimli bir kadin aglik ve caresizlikten ot yemektedir. Vicdan bu goriintii karsisinda
tasaya diser, elemlenir. Tasranin sahipsizligi, 6telenmesi ve harap diismesi ise siirde 0
kadin ve ugradig1 acimasizlik {izerinden vurgulanir. Sair 6znenin duyarligi, onu gergegi

gormeye, diiskiinliigii tiim vechesiyle vicdani bir muhasebeye tabi tutmaya ve “Ne vakte

dek bu acikli sefilet”®®® sorgulamasma iter. “Kibrit¢i Kiz’da da menfur gériilen

654 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul 'un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 46.

85a.g.e.,s. 46.

66 3. g.e.,s.48.

®7a.g.e.,s. 49,

%8 a. g.e.,s. 47.

69a.g.e.,s.49.
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yoksulluk, babasizligi iliklerine kadar hisseden, hasta ve a¢ annesi i¢in “Merhametli
beyefendi”lere kibrit satmaya g¢alisan kizin diistiigii perisanligin nedenidir. Halbuki
“Herkes onu, pi¢ diyerek incitir; %%, koruyup kollamak yerine hakarette bulunur. Ondaki
masumluk ise Oznenin merhamete gelmesini saglar. Mehmed Emin’in “Alil”
manzumesinde ise odakta goz rahatsizli1 yasayan bir dilenci vardir:

“(..)

Baktilar ki bir tali’siz kiigiik sefil,

Yavrucagn iki gdzii birden alil,
Dileniyor!

‘Actyiniz bu oksiize,

On paracik verin sizler bu gozsiize!’”%!

“Bicareye” sadaka veren baba, ¢ocuguna Oniindeki Ornegi gostererek siikretmesi
gerektigini ogiitler. Sair 6zne ise dilencinin igler acis1 durumu karsisinda, onun anneden,
okuldan ve oyundan mahrum olusu, ayrica dmriinii “sabahsiz uzun gece” gibi yasamasi
tizerinden hislenir. Yine vicdani isleten, el agan Otekinin birtakim ihtiyaglardan
yoksunlugudur. Bir bagka Oksiizle de Riza Tevfik’in “Selma! Sen de Unut Yavrum!...”
slirinde karsilasilir. “Gozyasimda dehsetli bir sir arayan gozlerin,/Issiz kalan vicdanima
karanliklar serperdi.”®®? diyen babasinda ona kars1 merhamet uyanan kiigiik kiz, “Annem
nerde?” sorusuyla vicdanlar1 sizlatir. Baba “talihsiz bigare” annenin/esinin Oliimiini
unutsa da kizi “hanger gibi” tesir eden bu sorusuyla/sorgulamasiyla arayisini siirdiiriir.
Ozne de ona aciyarak teselli vermeye, ¢amlik gezintisi esnasinda tamittigi tabiat
giizellikleriyle onu giildiirmeye ve liziintlistinli dindirmeye ¢alisir. “Her cefay1 unutmaktir
bizler igin teselli.”®®® dizesi ise vicdani kusatan ve bogan nesesizlikten kurtulmaya dair
bir yol haritasi i¢erir. Gortildiigii gibi anneden mahrumiyet en yakinindakinden alelade
kisiye kadar herkesin vicdaninda dalgalanmalar yaratabilir, merhameti gam ¢ekene
yonlendirebilir. Sairin “Katre Katre Vicdanima Damlayan Acikli Bir Hatira” baslikli
manzumesinde de “kimsesiz bir yavrucak” yasadigi yoksullukla/yoksunlukla “katil” yani

cana kiyan bir sogugun ortasinda betimlenir:

“(...)
O havada yalinayak,

Cirilgiplak, basi kabak,
Soguk taslar izerinde yavas yavas yiiriiyordu,

603, g.e.,s.52.

13, g.e.,s. 339.

662 Riza Tevfik Béliikbasi, Serdb-1 Omriim, haz. Abdullah Ugman (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), s. 111.
6633 g.e.,s. 112.

151



Cok halsizdi, hastaydi, pek fena 6ksiiriiyordu.”®®*

Onu firtina, tipi ve kardan koruyacak giysileri olmayan, ayakkabisiz ve dermansiz haliyle
yiirliyen ¢ocuk, sair 6znenin vicdanini, yaptig1 “felsefe”’den veya aradigi “hakikat’ten
soyutlayarak disariya celbeder. “Siirgiin 6ksiiz” onu hemdert kilar ve onda yardim etme
istegi dogurur. Sair Ozneye gore “batil” degil “hak™ olan, “felsefe”den vazgecerek
vicdanini bu denli ahlaki eylemlere siiriiklemek ve kendiligi muhakeme eden, bilinglenen,
iyi ve kotiiyii ayiran veya temyiz mekanizmasina imkan taniyan bir diizeye, faziletle

donanmus bir erigkinlige getirmektir.

Merhamete muhtag, etrafin yiiregini burkan bir baska hasta cocuk da Mehmet Akif’in
“Hasta” manzum hikayesinde goriiliir. Siirde yakalandigi verem hastalig1r ge¢ teshis
edilen ve bu nedenle sagligina kavusmasi giiclesen ¢ocuk, bulasma riskinden dolay1
kaldig1 yatili okuldan gonderilmek istenir. Yine de merhamete gelen doktor, umutsuzluga

stiriklememek adina hastayi ilgisinden mahrum birakmaz:

“(...)

Bu kemik kiil¢esinin dinlenecek bir ciheti
Yoktu. Zannimca tabibin cosarak merhameti,
‘Bakmasak hastay1 nevmid ederiz belki’ diye;
Cocugun gogsiine yaklast1 biraz dinlemeye:”®%

Onu uzaklastirmak maksadiyla bulunan “tebdil-i hava” bahanesine “Birakin halime artik

beni rahat 6leyim!”°

sOzleriyle tepki gosteren ¢ocuk, “merhamet bilmeyen” insanlardan
da yakinir. Cilinkii gidecek yeri veya bakimimi lstlenecek kimsesi yoktur. Esasinda
“isyansiz ¢irpinislar” “kendi icinde yasayan cocu@a alakasiz kalan toplumadir.”®’ Fakat

yine de ona bu miiskiil durumda el uzatan “iki vicdanli refikin”6®

yardimini goriir ve
arkadaglar1 onu gozyaslari icerisinde arabaya bindirir. Boylece merhamet kismen de olsa
eyleme dokiilmiis olur. Siirde caresizlik, vicdan1 adeta sarsar ve kendilik {lizerinde bir
hiiziin halkasi yaratir. “Selma”da ise Akif, kiz kardesinin hasta ve 6lime giden dort

yasindaki ¢ocugunu ve ona beslenen merhameti anlatir:

“Sarild1 boynuma annem, girince ben igeri.
Diyordu aglayarak:

- Gorme, Akif’im cocugu!
Senin degil, yedi kat ellerin yanar cigeri,

®*a.g.e.,s, 127.

665 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 53.

66 3, g.e.,s. 55.

%7 Orhan Okay, Mehmet Akif Bir Karakter Heykelinin Anatomisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1989), s. 63.
668 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 56.
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Oliim désekleri iistiinde gorse yavrucugu.”®®

“Sayan-1 merhamet” yani merhamete muhtag olan Selma, etrafina “melil melil”
bakmaktadir. Annesi ise “O olmasayd:i da ben keske hasta olsaydim™®’® diyecek kadar
ona kars1 sefkatle yaklasir. Bu ac1 tablo karsisinda ise sair 6znenin i¢i yanmaktadir. Aci
burada merhametin karsisinda, ona kiy1 olarak®”? konumlandirilmistir. André Comte-
Sponville’in bu paradigmasi 15181inda, 6znenin Selma’ya, onun 1zdirabina karsi sevgi ve
yardimseverlikle doldugu sdylenebilir. Bireyden yola ¢ikarak toplumun bir kesimini ya
da o kesimin sorununu ele alan ve “iginde yasadigi cemiyetin meselelerini bir tesrih
masasina”®? yatiran Akif “Seyfi Baba”da sefaletin yarattigi olumsuzluklara deginir:
“Gordii bir sahne-i liryan-1 sefalet ki nigah,/Sair olsam yine tasviri olur bence muhal:/O
perisanlig1 derpis edemez ¢iinkii hayal!”®”® Seyfi Baba, ¢alisamayacak derecede yasl ve
gligsiiz olmasina ragmen gecimini saglamak adina ugras icerisindeyken iisiiterek hasta
olmustur. Yataga diisen, kimsesiz ve bakima muhtag¢ bir yaslinin vicdanlara hitap eden
acili hali, sair 6zne tarafindan goz ardi edilmez. “Kor Neyzen”de de “Elinde, nevha-i

matem kadar acikli sada”®™

ile gezen dilenci vasitasiyla bir baska toplumsal ¢iirlime
vicdan muhasebesine tabi tutulur. Ney iifleyerek dilenen yashi adam, 1zdirap veren
yasamiyla sair 6znenin dikkatini ¢ekmistir:

“Muhiti hep miitevali leyal-i dara-ddr...

Sabah yok onun afak-1 tar-1 6mrii igin!

Yiiziinde hande-i iimmidi andirir bir nlr

Gorlilmiiyor! O miikedder, elim ¢ehre biitiin

Kesif bir bulut altinda perde-piis-i melal...
Gegen zamani karanlik, karanlik istikbal!”"

Umutsuzluk onu gelecege dair diisiince gelistiremeyecek kadar sarmalamistir ve dramziyla
her ne kadar duyan olmasa da vicdanlara seslenir. Merhamet, ilgiden mahrum kalan yash
dilenci i¢in muhatap olmadig1 bir duygudur. Sairin “Kdse Imam” manzum hikayesinde

iIse merhametin kimleri bulmasi gerektigi agiklanir:

"‘Ug sinif halka i¢im pargalanir, hem ne kadar!
Ihtiyarlar, karilar, bir de kii¢iikler; bunlar
Merhamet gérmeli, yiiz gormeli insanlardan;

693, g.e.,s. 107.

670 3. g.e.,s. 109.

671 André Comte-Sponville, Biiyiik Erdemler Risalesi, gev. Isik Ergiiden (istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2004), s142.

672 Orhan Okay, Mehmet Akif Kalabaliklarda Bir Yalniz Adam (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 69.
673 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 129.

674 a.g.e.,s. 137.

6% a.g.e.,s. 137-138.
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Yoksa insanlig1 bilmem nasil anlar insan?®"®

“Ilmi az, gorgiisii ¢ok, fitrat1 yiiksek®”” Kose Imam’in ifadeleriyle, bir bosanma olay1
esas alinarak, kadina siddet ve kadin haklar1 konulart manzumede irdelenirken vicdanin
odaginda bulunmasi gereken toplumsal ziimreler de belirtilir. Bunlar Sekil 8’de bir

dagilim bigiminde gosterilmistir:

Cocuklar
Yaghilar
MERHAMET
\/

Sekil 8. Merhametin Muhtemel Odaklari

Yaslilar, kadinlar ve ¢ocuklarin acimasiz bir muamele gérmeleri sair 6znenin vicdanini
yaralar. Bu nedenle siirde onlara el uzatmanin insanlik geregi oldugunun alti ¢izilir.
Yalniz Akif’in bahsi gecen siiri 6zelinde degil, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirk siirinde
cogunlukla yaglilar, ¢ocuklar ve kadinlar, merhametin odag1 olmus, duyarli kalpleri
deneyimledikleri zorluklar iizerinden kendilerine ¢ekmis ve vicdana gelmenin nesnesi

kilinmastir.
3. 1. 11. Once Sempati ve Empati Vardi

Sempatinin yarattig1 hoslanma ve yakinlik duyma ile baslayan bir yol olarak merhamet,
empatinin kendini 6tekinin yerinde varsaymak seklinde ortaya ¢ikmasiyla belirginlesir.
Sempati yakinlik ve samimiyetle sinirli kalarak yerini empatinin tetikleyiciligine birakir.
Ciinkii empati “saymak/addetmek” seklinde 6teki {izerinden bir hayal gelistirir ve boylece
merhametin goriiniir olmasiyla, kederinin dindirilmesi arzulanan kisiye kars1 eylemsellik
ortaya cikabilir. Karsidakinin acisini, ¢ilesini veya herhangi bir olumsuz deneyimini

anlama cabas1 sempati kapsamindaki duygudasligi saglar. Empati ise merhametin odag:

676 a. g. e., s. 200-201.
67 a.g.e.,s. 196.
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olabilecek kisinin sikintisin1 idrak etmeyi onceler. Empati ve sempati iki basamak
seklinde adimlandiginda merhamet konumuna gelinebilir/gikilabilir. Bu nedenle tek
baslarina dogrudan acima etkilesimi gergeklestiremeyen bu iki kavram, Sekil 9°da ifade

edildigi gibi vicdanin isleyisine altyap: saglar:

Merhamet

Empati

131 BWUR[UEPIIA

Sempati

Sekil 9. Sempati ve Empatinin Merhamet Etmeye/Vicdanlanmaya Eristirmesi

Gazeteci ve biirokrat olmasindan 6te sairligiyle bilinen Ziya Pasa’nin “Anlamaz hal-i
perisani perisan olmayan”®’® dizesi sozii edilen olgular1 anlamlandirmada drnek teskil
edebilir. Muztarip olmayan ya da kendini hi¢ zavalli hissetmemis kisinin baskasinin
derdine i¢lenmesi zordur. Ancak zor durumlar1 deneyimlemenin yani sira empati kurma
kiiltiriine de sahip kisi kolaylikla merhamet edebilir. Dize, insanin ezginligini benzer
durumu yasayanin anlayabilecegi gergegiyle beraber kendini 6tekinin yerine koyabilenin

de merhamete gotiiren duygudasliga ulastiracagi tespitini barindirir.

Mehmed Celal’in “Bilmem Kimingiin Aglarim?” siirinde hassas kalpli bir 6zne, sempati

ve empati yoluyla nasil insafa geldigini, merhamet etmeye yoneldigini somutlar:

“Ah kurtulmaz te’essiirden dil-i mihnet-karin
Kalbimi titretmeye kafi degil mi bir enin

Hiizne gark eyler hanani bir nigdh-1 ndzenin

Cesm-i mahziinum dolar bir ¢ehreyi goérsem hazin
‘Aglarim amma nicin bilmem kimingiin aglarim?”°

678 Onder Goggiin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987), s. 287.
67 Mehmed Celal, “Bilmem Kimingiin Aglarrm?”, Miiriivvet, nr. 11, (10 Recep 1304/4 Nisan 1887), s. 3.
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Ozne eziyete, kedere yatkin génliiniin {iziintiiden kurtulamadigini ve bir inlemenin dahi
kalbini titretircesine onu etkiledigini belirtir. Bu, ac1 ¢ekene sempatiyle yaklasabilmenin
ve empati vasitasiyla dert ortagi kesilmenin neden oldugu bir hassasiyettir. Kirgin bir
bakis, onun yufka yiirekliligini harekete ge¢irir ve merhamet etme diirtiisii uyandirir.
Hatta hiiziinlii bir ¢gehre gérmesi, gézyasi akitmasina neden olur. Bu nedenle siir 6znesinin
kimin i¢in ya da niye agladiginin bir 6nemi yoktur, darda olana sempatiyle yaklasabilen,
empati yaparak c¢ileyi paylasabilen vicdan sahibi biridir. “Gam zamani bir acikli ahi
gonliim ghis eder”®® demesi, sikint1 anina taniklik ettiginde esef ve yeise kulak kesildigini

gosterir.

Yardim ¢agrisi anlamina gelen ses, dilenci figiiriiniin vicdan sahiplerini etkilemekte
kullandig1 en basat olgudur. Siileyman Nesib’in “Dilenci Kiz” siirinde de 0zneyi
merhamete getirecek soguk, karli ve “sefalet-aver” bir arka planda, sadaka pesindeki
kizin sozleri isitilir: “Eristi gisuma pek ince, pek kiigiik bir ses:/O karlar listline diismiistii
bir zavalli melek,/Morarmis agz1 ile derdi ‘Bir dilim ekmek!’”%®! Sair 6zneyi ona acimaya
yonlendiren yegane esas, empati yapabilmesiyken, dilenciyi onun goziine sempatik
gosteren, sogugun magduriyet yaratan, sarsict etkisinin kapsaminda birlikte yer
almalaridir. “Yolumda her kimi goérsem benim gibi nalan/Olurdu titreyerek serdi-i
tabiatten.”®®? denilmesi, kendiligin de &tekiler gibi kisin donduran, elleri sizlatan ve
titreten atmosferini paylastigir gercegine vurgu igerir. Vicdana gelmek, otekinin de
duyumsadig1 zorlugu, aciy1 i¢sellestirebilmekten geger. Bu, “duygudas benlik” kurmak,
otekinin iyiligini kendi esenligine es gormektir.®® Ozne iisiir, iisiidiigii i¢in ayn1 dertten

muzdarip sekilde el acan kizin halinden anlar.

Otekinin bedbaht hali kendilikte bir yiirek ezintisi yaratabilir. Ciinkii vicdan, empati
kurabilmeyi miimkiin kilar ve fedakarca davranma yetisi kazandirir. Ornegin, Hiiseyin
Suad’in “Rih-1 Pakine” siirinde 6zne, karsisindakinin dokunakli durumuna {iziiliir ve
adeta onun sikintisini i¢sellestirir:

“her giin daha bir par¢a sararmis, zedelenmis

her giin daha nalan ii perisan
her giin daha miithis

603 g.e.,s. 3.

681 Siileyman Pasa-zAde Sami Bey, Kiilliydt-1 Asar ve Ihtisasat, haz. Sevket Toker (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2007), s. 114.

23, g.e.,s. 114

683 Adam Phillips ve Barbara Taylor, Iyilik Uzerine, ¢ev. Selin Siral (istanbul: Ayrmt1 Yayinlari, 2022), s.
35.
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gordiikce seni kalb-i nizarimda duyardim:
aglar gibi, inler gibi, sizlar gibi bir sey

bir sey ki biitiin ruhumu eylerdi benim key”®%*

Glin gectikee inlemeleri, perisanligi artan, benzi sararan ve zarara ugrayan kisi sair 6zneyi
derinden sarsar. Ciinkii o sahit oldugu aciy1 zayif kalbinde hisseder ve dertlenir. Otekinin
aglar, inler veya sizlar gibi elem ¢ektigini gormek onda, ruhunu daglayan bir ac1 esliginde

digerkamlik yaratir. Bu, merhametin ilk evrelerinden olan empati bagiyla saglanir.

Kendilik, otekinin eksikligini aldirmali ve belki de o eksikligi deneyimleyebilecegini
aklina getirmelidir. Hatta Aristoteles’e gore bir yoksunlugun, dert ya da sikintinin 6teki
gibi kendiligin de basma gelebileceginin diisiiniilmesi yani empati kurabilmek,
merhameti dogurur.®®® ibrahim Aléettin’in “Fukaray1 Seviniz” siirindeki “Incitme bir giin
bakarsin gelir/Baban1 da alir 6liim melegi.”%® dizeleri, boyle bir diisme, diiskiin olma
veya yoksun kalma olasiliginin hatirlatilmasindan ibarettir. Vicdan tanik oldugu aciyi, bir
de o aciya maruz kaliabilecegi ger¢egine dayanarak duyumsayabilir. Burada da babasiz
kalma, 6zne i¢in diistilebilecek bir derttir ve bu vicdanen bir varsayim lizerinden algilanir.
“Siirlerinde, hikayelerinde, mizahi yazilarinda igtimai hadisleri ustalikla karikatiirize

99687

eden zeki bir goriis ve mutlaka nezih ve edebi bir deger’°’e sahip olan sairin toplumsal

yaralar olan fakirligi veya yetimligi, empati bagi tizerinden anlamlandirmasi olagandir.

“Taze kizla as181”n1 bir sandalin i¢indeyken ayin savki altinda gol gezintisi esnasinda
goren Tahsin Nahit’in “Kamerin Bir Hikaye-1 Aski” siirindeki 6zne, “capkin™ erkegin
sevgilisini terk edisine tanik olur. Istiyakla kendinden gecen kizin bir anda ayriliga gark

olmasi, 6zne onu avutmaya c¢abalasa da tiziilmesine neden olur:

“Agliyordu zavalli kiz her seb
Anladim bir felaket olmustu,

O giizel kiz derin vurulmustu,

Bir anda solmustu..

Sonra baktim ki tesliyet bir std;
Agladim, agladimdi ben de ona!”®¢®

Oznenin gozyaslarma tanik olmasindan dolay: kiza kars1 besledigi sempati ve acisi

karsisinda ona goniil agarak duydugu empati, merhamet etmeye, vicdanlanmaya ulagtirir.

684 Hiiseyin Suad Yalg¢in, Ldne-i Meldl, haz. Nusret Yilmaz (Istanbul: Diin Bugiin Yarm Yayinlari, 2020),
s. 17.

685 Aristoteles, Retorik, cev. Ari Cokona (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlar, 2004), s. 107.

68 fbrahim Alettin, Cocuk Siirleri (Istanbul: Kanat Kiitiiphanesi, 1933), s. 51-52.

887 7eki Giirel, Ibrahim Aldettin Gévsa (Ankara: T. C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1995), s. 26.

688 Tahsin Nahit, Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak (istanbul: Akil Fikir Yaynlari, 2016), s. 90.
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Sevdigi adamdan uzak kalmak, elemini artirirken, sair 6znenin sergiledigi sefkat, kizin
icinde bulundugu sikintiy1 anlamaya ve hatta gidermeye doniiktiir. Empati, kendiligi
otekine, kederi vasitasiyla yakin kilmay1 saglar. Bu sevgi bagi, 6znenin asik kizda
meydana gelen hastaligi sezmesini de miimkiin kilar. Nihayetinde 6len ve ardinda kederli
“babasiyla zavalli validesi’ni birakan kiz, bir aile drami esliginde gozleri agik gider. Sair
Ozne ise vicdani ve sempati/empati yetenegi sayesinde bu acinasi tabloya hiiziinlenerek

eslik eder.

Yoksullugun farkli bir yiiziinlin bir ¢ocuk {iizerinden simgelendigi Mehmed Emin’in

“Stirticti” siirinde ise 6znenin duyduklari kalbine dokunur:

“(..)

‘Evin ner’de? Kimin kimsen var midir?..’
‘Ne evim var, ne kimsem var..’

‘Gece nerde kalirsin?’
‘Ahirdaki giibrelikte.. Sicak olur, 1sitir,”””%°

Cocugun sefil halde, sirtinda yirtik bir urbayla ve catlak, morarmis dudaklariyla
calismasi, 6znenin ruhunda “seksen y1l” yasasa da silinmeyecek bir iz birakir. Bu ondaki
vicdanlanmaya, c¢ocuga duydugu sempatiye ve onun adina iglenerek empati
kurabilmesine isarettir. Adeta ¢ocugun “a¢ ve ¢iplak” durumunu diisiindiikce o da
“titremege” baslar, donar ve canlilik viicudundan gekilir gibi olur. Oznenin “Soguk bir
sey duyar gibi oluyorum i¢imden; % demesi, besledigi merhametin empati iizerinden

somutlanmas1 anlamina gelir.

Tiirklerin, Balkan Savasi esnasinda bekledigi kazanimi elde edememesinin, siirgiin, talan
ve mezalime tabi tutulmasinin Mehmet Akif’te biraktig1 iz, Hakkin Sesleri 'nde dogrudan
dogruya vicdan duygusuyla ilintili sekilde goriiliir.?®? Rumeli’de yasanan “hezimet”,
yitirilmesi ve dalgalanan sancaklarin bas asagi diismesi anlamima gelir. Ayrica
manzumede bu acilara bigane kalanlar ve empati dahi kuramayanlar karsisinda, “kalb-i

rahmet”in yani merhamete meyyal bir yiiregin nasil kanla doldugu da belirtilir.

“{1ahi, alt1 yiiz bin miisliiman birden bogazlandi...
Yanan can, yirtilan ismet, akan seller biitiin kandi.
Ne ma’sim ihtiyarlar siingiiler altinda kivrandi!

689 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul 'un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 51.

6903, g.e.,s.51.

691 Mehmet Giines, “Mehmet Akifin Siirlerinde Vicdan”, III. Uluslararast Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu Bildiriler Kitab: (Burdur: MAKU Yayinlar, 2021), s. 514.
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Ne bikes haniimanlar iste, yangin verdiler, yandi!
Su kiillenmis yiginlar hep birer insan, birer candi!”®

Empati, 6tekini bir trajedi seklinde saran kederi kendi vicdaninda/yiireginde hissetmektir.
Alintilanan dizelerde ise merhamet etmeye siiriikleyecek bir algi empati yoluyla
kurgulanir. Sair 6zne, uzakta dahi olsa vahsetle sinanan milletinin acisini anlar, onlara
duydugu sempatiden dolay1 bir duygudaslik kurar. Bu nedenle de hiisran zehrini icerek
vicdan ezilir ve empati kuramayanlara, “vefasiz”’lik gosterenlere, “kimsesiz”, “vatansiz”
ve “haniimansiz”lara acimayanlara sitem eder.®®® Ciinkii o sempati duyabilen ve empati
kurabilen bir vicdan sahibi olarak “beraber oturup aglasalim”, “Elemim yiiregin kari
degil, paylasalim:”%%* ifadeleriyle vicdani benimseme, merhamete gelme ve sikintiy:

paylasacak derecede bir Ozgecilik bekledigini gosterir. “Berlin Hatiralari”nda ise

“Miisliiman yiiregi’nin mahiyeti ortaya konulur:

“(..))

StirGira kalsa da bigdne miisliiman yiiregi;
Bilir te’essiir-i ma’stim 6niinde inlemeyi.
Onunla sdylesilir en acikli hicranlar,

Ki her figani agik bir lisan kadar anlar.

O halde anlasarak paylasin melalinizi.

[sitmek istiyorum, ¢iinkii, hasbihalinizi.”®%®

Empati, masum kimselerin kederini anlamayi, acisint duyumsamay1 ve onu fedakarliga
gotiiren bir merhametle dolmay: saglar. Sair 6znenin “inlemeyi” bildigini soyledigi
“Miisliiman yiiregi” de duygusal paylasim yetenegine sahiptir. Bu nedenle ayriligin
hiizniinii bilir ve her acikli haykiris1 anlar. “Goriirsiin, hissedersin varsa vicdaninla
iménin:%% dizesinin sairi Akif vicdani, empati ve sempati gibi duyumsamay1, anlamayt,
anlayis gostermeyi, kendini 6tekinin yerine koyabilmeyi, paylasmayi, yakinlik ve sevgi
duymay1 gelistiren kavramlarla tamamlar. Sonugta kendilik, sempatiyle

“goriirse”’/bakarsa ve empatiyle “hissederse” vicdanli olur.
3. 1. 12. Dilsiz Mazlumlar: Hayvanlar ve Bitkiler

Merhametin odaginda zayiflar, ezilenler ve hak ettikleri muameleden daha azini1 gérenler
vardir. Kendini savunamayan masumlarin ugradiklar1 eza, merhametli kisiyi i¢lendirir.

Hayvanlar da yoksunluklari nedeniyle ¢ileye maruz kalirlar veya birakilirlar. Boyle bir

692 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 288.
6% a.g.e.,s. 291-292.

8% a. g.e.,s. 292.

6% a.g.e.,s. 445,

6% a.g.e.,s. 423.
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duruma sahit olan kisi merhameti, 6teki hayvan dahi olsa, aciyr sonlandirmak igin
kabartir, devreye sokmak ister. Meramini anlatabilecek yeterlilikte olamayan hayvanlar,
ugradiklar1 gadri bitirecek eylemleri sergileyemez. Bu da insan1 hayvana kars1 duygu

besler, onu korur ve ona merhamet eder hale getirebilir.

Recaizade M. Ekrem Mir at-1 Alem dergisinde, yeni dogan kuzuyu kucaginda seven bir

¢oban kizin gosterildigi su tablo i¢in bir siir yayimlar:

I J feoi.

Gorsel 2: Mir’at-1 Alem, c. 1, S. 9 (Istanbul 8 Temmuz 1882), s. 137.

“Tasvir” baslikli bu siirde kuzunun gii¢siizliigii, annesinin ona sefkatli bakislar1 ve siir
0znesi olan kizin kuzuya gosterdigi ihtimamin yaninda “Allah’in dogay1 miikemmel bir
sekilde yarattig1”®" diisiincesi de sezilir. Yeni dogan kuzunun 1zdirapla bagirmasini,
sartlirken gosterebilecegi sertlife baglayacak kadar hassasiyet gelistiren siir 6znesi kiz,

onu incitmekten kaginir. Bu, ondaki yiiksek merhamet duygusunun tezahiiriidiir:

“Ey minis-i can nedir bu efgan
Incitti mi kollarim viicudun?
Nevhanla derinum oldu stizan
Atesli midir senin siiridun?
Gonliimde melal eder niimayan
Sakin nazar-1 keder-nimidun
Bizar misin muhabbetimden,
Rencide misin hararetimden?’%%

897 Fatih Ozdemir, Dogadan Séze Modern Tiirk Siirinde Hayvan Imgesi (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik,
2022), s. 66.

69 fsmail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yaymlari, 1997), s. 162.
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Kuzunun feryat etmesi, ¢oban kizin derununu/i¢ini yakar, gonliinde hiiziin meydana
getirir. Siirde annenin de kuzunun sesine karsiliksiz kalmadigi belirtilir. Hem ¢oban kiz
hem de anne(koyun) iizerinde vicdanlanma uygulamasi olarak merhameti doguran yeni
dogan kuzunun acili sesidir. Bir de kuzunun kederli/tasali oldugunu yansitan
gozlerinden/bakislarindan sz edilir. Sese gorlintiiniin de eklenmesi, kuzunun yaydigi

sempatinin yani sira sikintisin1 da anlamay1 kuvvetlendirir. Zira:

“Evet onlarca her giizel sey siirdir: Ormanlarda kuslarin hazin hazin otiigii, derelerde
sularin latif 1atif caglayisi, hatta daglarda kavallarin garip garip aksedisi siir oldugu gibi bir
stihan-verin, bir musiki-perveri nakval ve nagamat-1 mevzunesi i¢inde tabiat mavafik...
ervaha nafiz ve miiessir olanlar da siirdir...”*%®

sOzleriyle siirin kapsamini genisleten Ekrem’in insan1 kusatan ve insanla anlam kazanan
dogay1 gercekligiyle bir hayvan imgesi iizerinden konu edinmesi de olasidir. Ayni
dogrultuda Nabizade Nazim kuzu ve bir kiz arasinda olusan merhamet bagini
izleklestirdigi “Bir Tasvir” siirini, “Bir kizcagiz bir eliyle taze ot dolu olan damenini
tutuyor diger eliyle de otlamak hevesinde bulunan bir kuzucugu oksuyor.”’® dipnotuyla
kaleme almistir. Sairin, her ne kadar ortada bir resim veya tablo bulunmasa da soézctikler
yoluyla okurun goziinde bir sahne canlandirmak istedigi disiiniilebilir. Burada da
kuzunun melemesiyle beliren ses imgesi, goniilleri titretir ve iiziintiiyle doldurur. Ozne
bu an1 “Meleyip génliimii mahzun etme/Hiizn-i vicdanimi efzin etme.”’®! ifadeleriyle

aktarir. Hayvanin i¢ yakici inlemesi, vicdan hassasiyeti nedeniyle bir kederlenme yasatir.

Benzer yaklagim bitkiler i¢cin de sergilenebilir. Ciinkii hassas yiirekler/vicdanlar ya da
nazik ruhlu kisiler, caresizligi tadacak kadar giicten yoksun canlilara kars1 sevgi, yardim
ve acima besler. Recaizade’nin “Cicek” siirinde, bir bitkiye yonelttigi duygularla ve
sergiledigi yumusak davraniglarla kurgulanan 6zne, “Bu letafetle &h o nazik ten/Belki
semmetmege kiyilmazken,/Cok goriir de ona bu ays1 zaman/Eyler ii¢ giinde derd-nak-i

hazan!”"%

ifadeleriyle cicege seslenir. Cigeklere dahi ehemmiyet gosterecek kadar hassas
olan siir 6znesi i¢in Gtekinin insan olmayisi, merhamet ederken dikkate alinacak bir
durum degildir. Diger bir agidan, merhametin nezaket ve incelik gibi birden fazla tutumu
barmdirdig1 veya harekete gegirdigi goriiliir. Ozne bu diisiinceler etrafinda ¢icegi, onun

ruhunda yarattig1 giizellik olgusuyla karsilar ve koklamaya kiyamaz. “Koparma” siirinde

69 Recaizade Mahmut Ekrem, Takdir-i Elhédn (Istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1301/1884), s. 10.

700 Nabizade Nazim, Heves Ettim (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1302), s. 55.

™a g.e.,s. 56.

792 fsmail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yaymlari, 1997), s. 172.
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de bir ¢igegi koruma/esirgeme girisimi s6z konusudur. ““Cicek!” diye sevinip de severken
incitme.../Koparma! Bir hevese bir giilii feda etme.”’® diyen 6zne, az siiren omriiyle
giiliin, miidahalesiz ve yavasca parlakligimi, canhiligin yitirmesini diler. Sairin “Ariyet
Kitap Arasinda Bulunmus Bir Cigek” siirinde de ¢igegin solmus, canliligini ve renklerini
kaybetmis olmasina i¢lenen bir 6zne goriiliir, ¢cigegin kotii durumu sorgulanir: “Size layik
heman taravet iken/Ey ¢icek sen ni¢in kadid oldun?”’® Cigege tazelik yakisir fakat
kurumustur, hatta “ne ¢icektir bilinmez” olmustur. Insan dis1 canli bir varliga kars1 gelisen
bu duygulanim, vicdani hasletlerin ¢alismasiyla meydana gelir. Oliimiiyle/solmastyla
Ozneyi karamsarliga/timitsizlige diisiiren ¢icek, onda dertlenmeye neden olur. Ciinkii
vicdanli kimseler 6tekinin bitkinligi, cansizlig1 karsisinda duygulanip iiziilebilir. Mesela
Celal Sahir’in “Soluk Cigek” siirinde koparildigi, ardinda da diriligini yitirdigi i¢in “Kim

bilir hangi sinenin en s0h/Ziynetiydin sen, ey zavalli ¢igek!”"%®

sOzleriyle adina yakinilan
bitki, 6znenin igini pargalar. Eski ¢ekiciligini diisiinerek hayiflanan ve ¢igekteki perisan
hali vefasizliga baglayan sair 6zne, siirtinen, 6lmek {izere olan canliya sempati duyar. Bu,
her tiirlii canlinin acisina karsi kalp agrisi ¢eken vicdanl kendiliklerin takindigi bir

tavirdir.

Recaizade M. Ekrem’in “Biilbiil” siirindeki “Melal-engiz bir halet verir vicdana
ottiikce”% dizesi kusun ¢ikardigi sese kars1 kayitsiz kalamayan, kederlenen bir 6znenin
agzindandir. Sair 6znenin vicdani biilbiil namina hiiziinlenir, 6tekinin durumu iizerinden
isler. Bu, huyca inceligin ve ahlak¢a giizelligin belirtisidir. Yine “Bir Kus” siirinde de
“zavallicik” seklinde nitelenen kus, sessiz ve kederli durusuyla, 6znenin “dokundu
rikkatime”’%’ deyisinde vurgulandig1 {izere kisinin hassasiyetini oksar. Ozellikle
“zavallicik” sozciigli, merhamet etmeyi ¢agristirir. Sefkat etme hasleti burada hayvana
yoneliktir. Isitsel deger Nigar Hanim’in “Gonliim Ne Ister?” siirinde de vicdam
oksayacak nitelikte kus sesi olarak imgelenir. Oznenin “Hele bir kus sesi duysam o
zamanda nagah/Dilde rikkat duyarim sahid-i adildir ilah”"% aciklamasi, birdenbire kulag

dolduran kus sesinin setkatlenmeyi nasil tetikledigini gosterir. Bu, kus sesinin vicdan

a3 g.e.,s. 465.

43 g.e.,s. 241

795 Celal Sahir, Beyaz Gélgeler (Istanbul: Hilal Matbaasi, 1325), s. 113.

796 fsmail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yaynlari, 1997), s. 365.

7a. g.e.,s. 399.

798 Nigar Hanim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altikulag Demirdag (Erzurum: Salkimsdgiit Yayinevi, 2015),
s. 72.

162



lizerinde yarattig1 psikolojik dalgalanmalardan ileri gelir. Tevfik Fikret’in “Yagmur’%

siirinde ise kus, sesi yerine hazin goriintlisiiyle 6ne ¢ikar. Yagmurdan dolay1 sokaklarin
seller altinda kaldig1 bir ortamda sacaga siginan kus, 6zne iizerinde bir hiiziin meydana
getirir. Bu da vicdanlanmanin, aciz hayvana acimanin sonucudur.

Bunlardan farkli olarak Cenap Sahabettin’in “Bir Dagdan Inerken” manzumesinde kusun

otiisii/iniltisi, 6zne tarafindan “ah-1 vicdan-stiza”’°

yani vicdanlar1 yakan bir feryada
benzetilir. Birka¢ dize sonra ise kusun 6zlem uyandiran bir sesle vicdanlar1 costurdugu
dile getirilir. Goriildiigii gibi kus veya kus sesi, vicdan {izerinde yarattig1 ruhsal
degisimlerle 6ne ¢ikar. “Miirg-1 Siyah”ta da kus “figan”na i¢lenen 6zne, duyarligin dile
getirir. U¢mak arzusundaki kusun “bir yed-1 mechul” tarafindan yere diisiiriilmesi, sakat
birakilmasi “yiirekleri pargalar” bir sahne olarak verilir. Burada kus aglatilarak, hatta
“Bana 4alam-1 cAn-siizumla mahvolmak mukadderdir!”"*! dedirtilerek kisilestirilir ve bu
yolla sairin kurguladig1 alegori ortaya ¢ikar. Mahzun kus aslinda “melal i¢indeki sairlerin

ruhunu temsil etmektedir.”’*? Ozne ise ona karsi besledigi sempatinin etkisiyle

vicdanlanir. Ibrahim Alaettin’in Cocuk Siirleri’nden biri olan “Kis”daki

“Kelebekler gibi karlar diisiiyor,
Sanki bir nur iniyor her fidana.
Lakin eglence olurken bu sana

Yavru kuslar iisiiyor.”"*®

dizelerinde ise kii¢iikliigii nitelenen kusa, tistime olasiligi lizerinden acinir. Sair 6zne igin
belki “eglence” olabilecek mevsim degisimi ve havalarin sogumasi, korumasiz bir canl
icin felaketler dogurabilir. Vicdan bu olumsuz gelecek tasavvuru iizerinden hislenir. “Kus
tiirli enciimen siirlerinde genellikle dekorun mevcut atmosferine gére tayin”’'* edildigi
icin burada da kis goriintiistine, kendilikler tizerinde merhamet uyandiracak bir konumda

dahil edilmistir.

799 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 401.
10 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 46.

la g.e.,s. 100.

12 Fatih Ozdemir, Dogadan Séze Modern Tiirk Siirinde Hayvan Imgesi (Istanbul: Kabalci Yaymcilik,
2022), s. 95.

713 Tbrahim Alaettin, Cocuk Siirleri (Istanbul: Kanat Kiitiiphanesi, 1933), s. 32.

714 Cafer Sen, Fecr-i Ati Edebiyat: Tespit-Tahlil-Tenkit (Ankara: Gazi Kitabevi, 2006), s. 304-305.
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Ali Ekrem’in “Kumru” siirinde adeta insan vasiflar1 kazanmisgasina kederli durusu
0zneyi etkileyen kusun, baslarda cile ¢ektirse de daha sonra ona “merhamet” eden esiyle

bulundugu manzara tasvir edilir:

“Ey yanik dilli murg-u nale-i serd

Sende gonliim gibi miikeddersin;

Subha nagmenle rikkat aversin,

Sanki kalbinde agliyor sevda.

Halarin ah-1 rihdan gaminin

Ki eder belki yareme te’sir:

Esin ama kilar seni dilgir,

Acaba olmamis m1 agka esir?

Kagryor... Aglama hazin hazin,

O cigek tiiylii yarini kos, tut,

Yiiziine bak da... Kainati unut!”"*®
Kus, otlisii, “yanik dilli” olusuyla sefkat uyandiran bir hal igerisindedir.
Esinden/sevgilisinden dolay1 yasadigi kalp kirikligi {izerinden kendini kusla esleyen
0zne, daha fazla dertlenmemek i¢in sessizlik arzular. Sairin “Marco” baslikli siirinde de
Marco isimli atin “Canbazin karina hizmetle siiziilmiis, bitmis:” olusu “zavalli”
nitelemesiyle iinlenmesine neden olur ve burada acima duygusu tebariiz eder. Ciinkii siir
nihayetinde “hissin birdenbire lisan olusu ve lisan haline kalis1”"*8dir. “Kizcagiz"in ata
ilgisi, sevgi ve merhamet kaynaklidir. Fakat babasi bu at1 sattiktan yillar sonra hayvana
rastlayan kiz, onun perisan, bakimsiz ve zayif halinden meyus olur. “Kiza bir kahr-1
necibane ile etti nigah.../Fakat insan gibi, birden gorerek gozyasini,/Cocugun anladi
vicdanmi... Bir hiizn-i mezar’™'’ dizeleri ise kiz ve Marco’nun vicdan/merhamet
etkilesimine girdigini ve {iziintiiye bogulmalarin1 somutlar. At da kizin ona besledigi

hisleri, dokiilen gbzyas1 aracilifiyla duyumsar.

“Gece Yaris1” baslikli siiriyle Abdiilhak Hamid, vicdaniyla bir kdpegin acisina asina
oldugunu, i¢inde duyumsadigini belirten 6znenin agzindan, zayif olana kars1 duyarlik
gelistirmeyi igler. Siirde hayvanin acili, merhamet celbeden bakiglarinin yansimasi olarak
cektigi yiirek s1zis1, “Dil-i zdrimda gizlenen feryad.”’*® tasavvuruyla agiga ¢ikartilir. Bu,
merhametin viicuda gelmesi ve tatbik edilmesi igin uygun zemine gereksinim
duyulduguna da isarettir. Dokunakli, {iziintii veren ve sarsici durumlar karsisinda

merhamet ortaya ¢ikar. Recaizade’nin Talim-i Edebiyat’a aldig1 “Kuzu” baslikli siirinde

5 Ali Ekrem, Zilal-i ITham (istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 48.

716 Yahya Kemal, Edebiyata Dair (istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 2012), s. 48.

7 Ali Ekrem, Zildl-i [Tham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 58..

18 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (fstanbul: Dergah Yaynlari, 2019), s. 557.
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Muallim Naci, hayvanin imdat dilercesine bir bagirt1 kopararak 6zneye kostugu hiiziinlii
sahneyle merhamete gelmeyi saglayan ortami drnekler. Ozneye gore insanlik, aci tablolar
karsisinda “Dem vurmada merhametten amma”’*® gaddarhigim gizlemeyerek,
vicdansizligin gostergesi olarak kayitsiz kalmayi da elden birakmaz. Sair “Avci” siirinde
de “Rahmi1 yoktur” diyerek niteledigi insanlarca av edilmek veya acimasiz bir sekilde
oldiirtilmek istenmelerinden dolay1 vicdani duyarlig: iistiine ¢eken kuslar1 konu edinir.
Hayvanlar savunmasizdir ve ahvalini anlatacak yetenege sahip degildir. Naci, simgesel
kurguyla ve kullandig1 kinayeli dille insanin gaddarligini ve 6tekinin yasam hakkina
hiirmetsiz davranisini kinamak ister gibidir. Bu yiizden sair 6znenin agzindan “Boéyle isler

59720

seza-y1 lanettir”'<” ifadesiyle merhametsizlik kotiilenir, ona gore kus avlamak “Séan degil,

seyn-i ademiyettir”.’?

Tevfik Fikret’in “Zerriste” siirinde ise bir kedi merhamet ekseninde yer alir. Ozne,
cocuklugunda ona arkadaslik eden Zerriste adli kediye ruhunda tasidigi sefkatle muamele
ettigini “Hep tstline titrer; gece ba'zen yatagimda/Birlikte uyurduk. Birakip mektebe
gitsem/Dil-tengi-i hasret”’?? dizelerinde belirtir. Hatta kedi de onun iiziintiisiinii Adeta
algilar, sahibine ehemmiyet gosterir ve birtakim sevimliliklerle kederini dagitir. Ozne ve

hayvan arasinda vicdanliligin dogurdugu bir sevgi bagi vardir.

Asinalik, vicdan kapsamina almak anlamina da gelir ve “iilfet etmek™ merhamete
gotiirebilir. Ali Ekrem, “Misafircik” bir kusun sair 6zneye alisip yakinlik géstermeye
baglamas1 ve ardindan kurulan sevgi bagi konu edinilen “Misafirim” manzum
hikayesinde, insan ile hayvan arasindaki arkadasligi anlatir. Nihayetinde ise kusun 6lmek

lizere olusu, 6zneyi ona acimaya iter:

“(..)

Felek alakamizi az zamanda kiskandi:

O asiyan-1 nagm kaldi bir seher sessiz...
Zavall kus Sliilyormus... Uzre gozlerini
Burusturup kapamis, cismi intifah etmis;
O ¢op kadar ayaciklar birer yana gitmis;
O n{r tiiylerinin reng-i revnaki bitmis,
Soluk ¢igek gibi kalmus... Letafet-i terini
Heva-1 siirid-1 hazan nevbahardan ¢almisg,

™ Muallim Naci’nin Siirleri, haz. Abdiilkadir Hayber ve Hiiseyin Ozbay (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yaylari, 1997), s. 78.

03, g.e.,s. 149.

2la.g.e.,s. 149.

22 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 414.
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Bu kuscagizdaki rahu miikevvenat alms!...”"?®

“Kuscagiz” kiigiiltmeli adi1’?* kullanilarak sefkatin imlenmesi, kusun k&tii durumuna bir
karsiliktir. Cilinkii yasamdan yoksun kalacagini bilmesi 6znenin kusa alakasini artirir ve
merhamete gelmesini saglar. Hayvanin 6liim karsisinda biiriindtigii acizlik, yiirek burkar.
Sairin “Bir Manzara-i Memat” siirinde ise “Dag kadar vasfina hakkiyla seza bir
hayvan”’?m igler acist 6liim am ayrintilandirilir. Dehsetli acilar altinda inleyen canli,
“etrafina timid-i terahhumla nigdh” ederek yardim bekler, seyredenlerin merhametini
tizerine ¢eker. Sancilar icerisinde yere diisen hayvan, zaafindan dogrulamaz ve “zavall1”

caresizce kivranir. Ozne ise vicdaniyla bu elemi hisseder.

“Oksiiz gibi oksanilsa, alil gibi bakilsa”’?® dahi bir ¢igegin solmasina kars1 gelistirdigi
hassasiyeti dile getiren Mehmed Emin’in “Cigekcigim” siirindeki 6zne, kendinden zay1f
yaratiligtaki varliklara acimayi bilir. Sairin “Birak Su Kuscagizi’nda ise “acikli ses”iyle
Oten kusun iizerine titrenmesi gereken bir durum betimlenir: “O ne? Diisti,
yarali!../Aman, tirnak degmesin, cirpinmasin zavalli;/Yarasmi kanatmak hayatim

bitirir;”"?" Burada ise kusa kars1 acima ve esirgeme duyuldugu anlasilir.

Faruk Nafiz’in “Sefkat” siirinde ise hayvanlarin insandan ziyadesiyle merhametle dolu

oldugu savunulur:

“Adem evlad1 bogarken baba - bir kardesini,

Basiyor bagrina hemcinsini miisfik canavar.

Beserin ziddina, hayvan soyu insanlasiyor:

Yigidin sefkati yok, lakin itin sefkati var.”’?®
Zorbaliklari, insafsizliklari, katliamlari, ihanetleri ve canlihigi ifnaya kalkismasi kendiligi,
merhametsiz konumuna getirdigi gibi insanliktan da ¢ikarir. Sair 6zne de bu kétiiliiklerin

faili olan insanlarin hayvandan da zalim oldugunu ileri siirer. Ciinkii ona goére hayvan

dahi kendi tiiriine sefkat géstermektedir.

23 Ali EKrem, Zilal-i ITham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 144.

724 “(Jzerine kiiciiltme eklerinden birini alarak daha ok sevgi ve acima, azlik ve kiiciikliik ifade eden ad ve
ad soylu kelime”dir. Detayl bilgi igin bakimiz: Zeynep Korkmaz, Dil Bilgisi Terimleri Sozliigii (Ankara:
TDK Yayinlari, 2021), s. 180.

25 Ali EKrem, Zilal-i ITham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 177.

726 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul 'un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 58.

273,9.e.,s.59.

728 Faruk Nafiz Camlibel, Han Duvarlar: (Istanbul: YKY, 2022), s. 81.
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3. 1. 13. Telkin Edici Ses

Vicdanin ses, i¢ ses ya da semavi bir ses olarak tasavvur edilmesi olduk¢a yaygindir. Ses,
vicdanin 6teki karsisinda alinacak konumu belirlemek i¢in ¢agrida bulunmasinin aracidir.
Vicdani ikaz, ister azaba ister rahatlamaya gotiirsiin, ses imgesi lizerinden anlamlandirilir.
Dolayisiyla sessizlik ya da suskunluk da vicdanin caligmadigi, acimasizligin bas
gosterdigi durumlar nitelemek icin kullanilir. Ayrica inleme ve feryat etmeden dogan
ses, muhatabina bir vicdanlanma veya merhamete gelme deneyimi yasatabilir. Recaizade
M. Ekrem’in “Hanin”indeki ses, bu minvalde degerlendirilebilecek bir imgedir. “Yiikselt
eda-y1 nagme-i rikkat-fiizidunu,”’?® dizesi merhameti artiran, ¢ogaltan ve dogal olarak
yayan ve yansitan bir sesten bahseder. Sazendenin ¢aldig1 miizik aleti, 6znede i¢lenme

yaratir ve ona 1zdirabin1 animsatir.

Muallim Naci “Vecdimi tezyid eden hem-dertler elhanidir/Nale-senc oldukg¢a ney eyler
eninim izdiyad”"® beytini sdyleyecek kadar, dert ortakliginin vicdan bagia/eslesmesine
hizmet ettigine inanir. Burada sairin/6znenin heyecanini, coskunlugunu artiran ve
asinaliginin yani sira tanik da oldugu 1zdiraba karsi hassaslastiran bir ses 6gesidir. Nagme,
ezgi anlamindaki “nale” sozciigi, inilti olarak kabul goérebilir ve bu agidan vicdanlar
kendine dogru ¢eken bir isitsellige doniigiir. “Nale-senc” olmak ise inlemeyi, daha
dogrusu aciyi, sikintiyr degerlendirebilmek, 6l¢cmek seklinde okunabilir. Bu da vicdanlh
kimselerin haiz oldugu bir ozelliktir. Ses, vicdani merhamete muhta¢ kisiye karsi

kimildatir, 6tekinin mahrumiyetine son verme giicii verir.

Magdiire-i Sevda’nin haksizlik ve zuliim gérmiis kadin 6znesi, karamsarlikla intiharin
esigine gelmek tlizereyken onu terk eden erkegin kendisine ithafen yazdig: siiri okuyarak
uykuya dalar. Fakat gaipten bir sesle durgunlugu bozulur:

“Dedim eyleyim bari feryadlar

Bu esnada duydum derin bir sada

Dedi: “kendi vicdanin iste budur!
‘Menaminda simdi goriindii sana;

‘Emin ol! Seninle o birliktedir
‘Hus(isuyla kalbindedir da’ima.’

Beni kildi ikaz o dem habdan
O sozler ile hatifi bir nida

Uyandim! Meger fecr-i sadik imig

729 [smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yayinlari, 1997), s. 432.
03 g.e,s. 172.
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Mii’ezzin diyor sidk ile: Es-sala!

Hem-aheng-i zevk ii setaret biitiin
Agaclarda murgan-1 dil-kes-neva

Diisiindiim, dedim: Ah vicdan imis!
Bu seb gordiigiim ndr o nirii’l-hiida

Eminim ki rii’ya idi gordiigim

O rii’yaya olsun bu diinya feda!..”"!
Ismail Safa’nin manzum hikayesi, aldatilmasinin ardinda kotii yola siiriiklenen bir
kadinin ruhsal durumunu ve toplumsal konumunu irdeleyen bir igerige sahiptir. Kadin
0znenin vicdan muhasebesini andiran monologlar halinde ilerleyen metin, ¢ile, ac1, dert
ve keder etrafinda bir yasami hiilasa eder. Ses ise biitiin olaylarin sonunda “derin bir sada”
gibi vicdanin duyumsanan temsili olarak uyarida bulunur. Salt bedensel uykudan
uyandirmaz, ayn1 zamanda farkindalik yaratir, me¢hule karsi bilgi verir ve mecazen
gozleri agar. Nihayetinde ortaya ¢ikan pismanlik ve i¢ darligini ses olarak beliren vicdani

miidahale yumusatir. Vicdan, isitsel degere biiriinerek teskin eder.

95732

“Ya Rabbi! Bana ruhu, vicdani, lisan1 veren sensin. aciklamasiyla Tevfik Fikret,

vicdanin ilahi bir thsan oldugunu sdyler ve onu Tanriy: takdise, miibarek kabul etmeye
yonlendirir. Bu, Rousseau’nun kavrami Tanri’ya yonelten semavi ses seklinde’?
nitelemesini akla getirir. “Tevhid”’de gecen “Sanihasi terane-i vicdandir.”"®* dizesi, sesle
belirginlesen, ses olarak goriiniirliikk kazanan bir vicdan gergegi sunar. Buradan hareketle
vicdanin goksel ilhamla ses kazandigi, duyumsanir bir somutluk elde ettigi sdylenebilir.
Ayrica vicdan, isitsel unsurun etki yaratmasiyla harekete gegebilir. Tevfik Fikret’in

“Cesme Baginda” siirindeki 6zne, bdyle uyarici bir sesle muhatap oldugu i¢in vicdani ona

bir teessiir yasatir:

“-Kizim, su magrabadan bir yudum su ver babaya!
Basinda ortiisii bir kizcagiz, hakir i sefil,

Hemen sarildi nahif elleriyle masrabaya;

Bakip siikan ile -Varol, kizum!., diyordu alil.

Bu 6ksiiriiklii, bu 6lgiin sadada en kalbi
Sﬁlﬁd-l stikre mukarin bir istika vardi . . .
I¢imde titredi bir sey ve bir inilti gibi

781 Sair-i Mader-zad Ismail Safa Biitiin Siirleri, haz. Bahir Selguk, Ozcan Bayrak, Hasan Sener ve Mesut
Algiil (istanbul: Hiperyayin, 2019), s. 212-213.

732 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 871.
733 Jean-Jacques Rousseau, Emile Ya Da Egitim Uzerine, gev. Yasar Avung (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Kiiltiir Yayinlari, 2017), s. 400-407.

734 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 871.
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Dedim: -Acikli su aczin bu za'fa imdadi!”"*®

Sair 6znenin ¢esme basinda karsilastigi bu manzara, degersiz goriilen yoksul kizindan su
isteyen yasli, muhta¢ babanin “Oksiiriikli” ve “6lgiin” sesiyle per¢inlenir ve “i¢”leri
titretecek derecede etkileyici bir hal alir. Merhametten ziyade acimayla smirli kalan
duygulanim, aciz kizin diiskiin babasina yardimi lizerine dogar. Fakat gorsellige ek olarak
ses de 6zne iizerinde kahrolma veya vicdanlanma yaratir. “Kiigiik Aile” siirinde ise kisin
“en ac1 bir fakr ile” geldigi bir acizlige dogan ¢ocuk, ailesinin ihtiyaclarini karsilamakta

zorlanan babay1 kederlendirir. Fakat vicdan timsali bir ses/konugma,

“-Lakin bu teessiir ne i¢in, ey eb-i miisfik?
Yavrun sana bir hiss-i ibiivvet de mi vermez?
Olmaz m1 su dilber, su yumuk dest-i muazzez
Tezyid-i mesaine bugiin bir yeni saik?”’*

diyerek adeta vicdan gorevi istlenir. Babaya ebeveynlik sorumlulugunu hatirlatan bu
dizeler, teessiirii dagitir ve adamin c¢alisma sevkini artirmasina neden olur. Yeni dogan
evladina sefkat besleyen baba, babalik duygusuna erisir. Vicdan, bir telkin ya da
yonlendirme gibi gelen ifadelerle aslin1 bulur, babayi1 gafletinden uyandirir ve onu

kurgulayan kendiligi meydana getirir.

Ses, bazen de sorgulamaya yardimci bir unsur olarak kendiligin igsel diyaloguna katilir.
Ciinkii vicdanin sesi, kisinin kendi kendine konusmas1 olarak da degerlendirilebilir.”®’
Tevfik Fikret’in tablo altina nesredilen siiri “Koyiin Mezarliginda”da “siibheli bir sesle”
beliren sorular iizerinden secde edilen biiylik sirrin pesine diisen 6zne, adeta vicdanina

kulak vererek “hakikati”’ sorgular.

a. g.e.,s. 1070.
63 .g.e.,s. 343.
73" Hans Ziilliger, Cocuk Vicdani ve Biz, gev. Kamuran Sipal (Istanbul: Bozak Yayinlari, 1977), s. 36.
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Gorsel 3: Servet-i Fiiniin, S. 438 (Istanbul 22 Temmuz 1315/3 Agustos 1899), s. 344.

Oliim burada iistiine diisiilen asil meseledir. Sesin, agaclarin arasinda kalmis mezar
taslartyla dolu, tek minareli bir camiinin yani1 basindaki mezarligin sessizliginde ortaya
¢ikmasi, vicdanin konustugu an1 veya mekani isaret eder niteliktedir. Suskunlugun hakim
oldugu bir aralikta, vicdan ses olarak viicuda gelir ve ice dniik bir irdeleme yasatir. Ozne,
yonelttigi sorulara karsi i¢ sesin “(...) ‘Yarin sen de bir avug toprak/‘Kesafetiyle gelirsin
bu saye-gaha, birak”"®® yanit1 araciligryla 6liim “hakikati”yle yiizlesir. Vicdan burada
seslenerek siipheye diisiiriir, ardindan kendiligi kag¢inilmaz son olan 6liime kaniksatir.
“Mekabir”in/mezarlarin kendiligi vicdana veya bir vicdan hesaplasmasina ¢ektigi bir
diger siir de Riza Tevfik’in “Edirnekapis1t Mezarligi’'nda Gozyaslar1”dir. Yine ses devreye
girerek Ozneyi g¢evreleyen sessizligi dagitir ve “vuk(at-1 hayatiyye”yi yani yasami

boyunca meydana gelen olaylarin mevcudiyetini hatirlatir.

“Mescerde serdyende olan kus gibi gizli
Bir ses, bana viranede olmakta niimayan!
Glya ki tufiiliyyet-i ruhum ona giryan,

Hayret-zede bir tiirbede baykus gibi gizli.”"*®

738 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 493.
739 Riza Tevfik Béliikbasi, Serdb-1 Omriim, haz. Abdullah Ugman (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), s. 195.
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Bir amacin daha dogrusu amact olan bir insanin mezara indirilmesini facia olarak
niteleyen sair d6zne, birtakim sorgulamalarla birlikte varligm da ickin oldugu vicdana’®
cekilir. Ciinkli Riza Tevfik’e gore kendiligin etrafi idrak ederek anlamlandirmasini
saglamak icin mahlukati veya ona ait bilgiyi iceren’*! bir vicdan gereklidir. Hatta “Infial-

Varlik’ta yer alan

“(..)

Varlik, o na-giisadde muammasi hikmetin,
Bir nes’edir ki olmada vicdana miinkesif,
Bir duygudur ki mevcesi ummani zulmetin.
Vicdan, o kainatimi havi olan sema,
Gencine-i serairidir miibhemiyetin!”’*?

dizeleri de bu diisiinceden bir numune tasir. Burada nitelendigi lizere tek dalgasi dahi
karanliga okyanus olmaya, onu kapsamaya yeten vicdan, evreni icine alan bir
belirsizlikler hazinesidir. Dolayisiyla miiphemiyet veya mezarda duyumsanan olim
karsisinda ilk basvuru vicdana yapilabilir. “Bir zan ise vicdan, ne demek bu
muamma?!”’® dizesinin bulundugu “Serab-1 Omriim” siirindeki 6zne bu nedenle vicdana

ragmen varligin bilinmeyisine sasirmaktadir.

Merhamete tesvik konusunda da bir cesaretlendirme niteligi tagiyan ses, vicdanin yerini
aldiginda “Aydin Felaket-zedegani Icin” siirindeki gibi cagri yiikliidiir ve “-de”mek

eylemiyle kendini gosterir:

“Isitmiyor musunuz? Bir sada-y1 hevl ii {imid
‘Aman, aman...’ diye aks eyliyor amik i medid
Bu ses, bu onlarin avazi iste, dinleyiniz

Bu seste bir koca halkin enin-i szisi var

Bu ses diyor ki: ‘Saadet sefik-i zillettir!”

Bu ses diyor ki: “Verin vermemek cinayettir!>>"**

Oznenin “reva” gérmedigi bir “zavalli”likta olan “coluk, cocuk, kadin erkek”, korku ve
umut sesiyle irkilebilecek vicdanlarin yardimina muhtactir. Kulak verilmesi gereken, aci
icindekinin yiirek yangimiyla c¢ikardigi inilti olmakla birlikte, merhametin dalgalanan
cagrisidir da. Ozne, 6tekinin bu igler acis1 hali ortadayken mutlu olmay1, “-zedeganin

diistigi hor ve utandiran durumu sefkatle yaklagarak diizeltmeye baglar. Bu da

™0 Riza Tevfik’in Tekke ve Halk Edebiyat: ile Ilgili Makaleleri, haz. Abdullah Ugman (Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1986), s. 64.

"la. g.e.,s. 294-295.

742 Riza Tevfik Boéliikbasi, Serdb-1 Omriim, haz. Abdullah Ugman (Istanbul: Kap1 Yaymnlari, 2022), s. 197.
33.9.e.,s.178.

44 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (fstanbul: YKY, 2021), s. 1099.
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“vermek”le, ihtiya¢ gidermekle veya bagisla miimkiindiir. Ses, merhameti buyurarak
vicdan olmakligini kanitlar, komutuna uyudugu takdirde de yiikstinmeden uzak bir ahlaki

tatmin’® yasatir. Dolayisiyla sair 6zne, 6tekine el uzatma gabasina girer.

Bazen de vicdan, ses dgesinden kaginir. Ciinkii isitilen seyler vicdana aci verir, miidahale
ve diizeltme imkanindan yoksunluk duyarli kendilikleri tizer. Tevfik Fikret’in yergi
maksadiyla ironik sekilde belirledigi bir baslik tasiyan “Harb-1 Mukaddes™ siirinde, I.

Diinya Savasi’nin neden oldugu yikimlar vicdan tlizerinde nahos bir etki yaratir:

“Yiikselmede her yanda boguk, giryeli bir ses;
Nefretler eder duymaya vicdan-1 mukaddes.

(..)

Vicdanlar sarsarken o bin sayha-i efgan

Atesgede-i vahseti ikad icin el'an”"*®
Kutsal vicdan, savasin yarattigi umumi goriintiiden, magdurlardan gelen aglayislardan
rahatsizdir. Vahset atesinin yandigi yerden yiikselen ¢igliklar, vicdanlilari dehsete
diistiriir. Duyarlik, iimidi sonen ailelere, elem talihsizligiyle yilizlesen ve “kiilbe-i matem”
olan yuvalara doniiktiir. Ocaklar1 sondiiren, karartan ve insanlarin can evinde bir

147} sefaletle bunaltir.

yoksunluk yaratan savas, “Binlerce kadin, kiz, nice ismetli kucaklar
Ozne bu ortamda bir “dest-i tese’iil” yani dilenme eliyle karsilasir ve onun kahra/mahva
ugradigini diisiiniir. Vicdan oldukca miiteessir oldugu bu inlemelerden tedirgin olur ve

usanir.

“Girye-nak” olan, inilti sesini duydukca hasta annesine kars1 merhamete gelen bir 6znenin
icini dokiisii olan “Validemin Sesi” siirinde, sair Cenap Sahabettin de duymak eylemine
binaen hassaslasan vicdan izlegini isler. Annesinin sesine “Ki leyle-i gam i¢inde eder
kiisade bana/Bir asiyan-1 teselli, bir siyan-1 seher?”"* diyerek deger atfeden sair 6zne,

A%

kulak verdik¢e bir “ab-1 rehd” yani kurtulus suyu bulur. Cilinkii annesi saglikli
olmamasina ragmen, kendi derdi yerine, evladinin meyus diisen gonliine yardima yetisir.
Ses, merhameti biitlin soyutluguna ragmen duyumsatan bir unsurdur. Anne, sesiyle hiizlin
verdiginde pismanlikla ve cocugunu payladiginda ise af dileyerek gozyasina bogulur. Bu,

hodkdmligin tam tersidir. Acilar icindeyken de akli 6tekinin sikintisinda olan kendilik,

5 Arthur Schopenhauer, Merhamet, cev. Zekai Kocatiirk (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2020), s. 76.

746 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 109),
s. 1125.

Ta.g.e.,s. 1126.

748 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 137.
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merhameti felah bulma yolu goriir. Cenap’in siirinde bu, farazi alemde dahi gerceklesir.
“Rii’ya-y1 Yetim”de livey annesinden “siislii bir bebek™ rica eden “Bes, alt1 yaglarinda
giizel huylu bir cocuk”®, “bir sille” ile karsilik bulunca “Piir-lerze: ‘Istemem!” diye”
haykirarak ve baygin sekilde yere diiser. “Yavrucak”n bu ¢igligina kayitsiz kalmayarak
rilyasina giren &z annesi, onu kavusmanin tesellisiyle avutur. Otelerden annesini ¢eken
sey, cocugun acili sesi olur. Siirde anne merhameti veya sesin vicdan tizerindeki etkisi,

Oliim-yasam sinirini1 dahi agar.

Seslerin vicdani “bi-huzir” ettigi zamanlarda, kendilik sessizligin “Huziir-1 na-miitenahi”
kusaticihgma sigmmak isteyebilir. Faik Ali Ozansoy’un Hamid’in Makber
mukaddimesini akla getiren”® “Hasbihal”’indeki 6zne de bu minvalde bir kagis1, “bir sine-
i eman”"! olan denize/sahile cekilisi arzular. Ciinkii seslerden siyrilmak, ona merhamet
sinesindeymis gibi gelir, sefkat ve umuda agilan bir ferahlik yasatir. Uyku ve
dinlenmeden mahrum oldugu anda, vicdanit bugulandiran, kargasa yaratan seslerden
kagmak ister. Isitsellik, kederi yankilayan icerigiyle onu rahatsiz etmekte, azaba
sokmaktadir. Tahsin Nahit’in “Riiya-y1 Mehtab” siirinde de deniz, sair 6znenin “Her
zaman sinihAtima mader/Iztirdbatima sefik u rahim”"? dedigi bir doga™® unsurudur.
Birden aklina gelenlere, ilhamina anne sefkatiyle yaklasan deniz, 6zneye dinginlik verir

ve adeta acisina ihsanla yaklasir.

Boraya yakalanan ve kendisini karaya atmaya c¢alisan Mehmed Emin’in “Zavalli
Kayike¢1’s1 yasam miicadelesiyle sair 6zneyi kendisine “yazik”landirir. Eger bu zorlu
hava sartlarina karsi basarili olamazsa “bir ev halki bunalir”, “bes-alt1 can” aglikla
bogusmak zorunda kalir. Kiirekleri tutamayacak kadar yorgun haliyle kayikei, artik
dayanamaz ve bu durum siirde, “Kiyilara, ‘Can kurtarin!” diye feryad ediyor./Sular onun
viicudunu ¢ekerken/Boguk boguk haykiriyor, dibe dogru gidiyor!...”"®* dizeleriyle ac1ga

¢ikar. Can havliyle atilan bu ¢i1glik vicdanlilara ve hatta “herkese” kulak verme, yardim

93 g.e.,s. 139.

80 Selahattin Citgi, Fdik Ali Ozansoy Hayati, Sahsiyeti, Eserler (Istanbul: Akademi Titiz Yaymlar, 2014),
s. 153-154.

751 Faik Ali Ozansoy, Temdsil, haz. Selahattin Citgi (Istanbul: Akademi Titiz Yaynlari, 2021), s. 12.

752 Tahsin Nahit, Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak (Istanbul: Akil Fikir Yaymnlari, 2016), s. 94.

758 «“Zehr-1 Hazan” ve “Baran-1 Rahmet” siirlerinde de dogay1 birtakim duygulanimlar iizerinden betimleyen
Tahsin Nahit, yagmuru incelik, sefkat ve hiiziinle eslerken, bazen de verdigi “Tatli bir 1ztirab-1 rihani”yle
anar ve gozyasini da tinsel bir rahmet/esirgeme olarak tanimlar. Bakiniz: Tahsin Nahit, Biitiin Siirleri, haz.
Ahmet Kogak (istanbul: Akil Fikir Yayinlari, 2016), s. 101-114.

4 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah U¢man (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 57.
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etme borcu ylikler. Vicdanin sorumluluk edinmesi ve muhtag olana egilmesi, etkilendigi
duygu yiiklii bir sesten kaynaklidir. Sairin “Issiz Ev’inde gecen “Evet, ruhum hayat sesi,
insan sesi dinlese,/Hatta o ses feryad olsa, ac1 ac1 inlese../Ben bu hale su yaral yliregimle
katlansam!...”™ dizelerinde de haykiris, ¢iglik veya yardim isteme, yiirekte/vicdanda
yara acan, kendiligi diisiindiiren ve inciten bir ses unsuru olarak sunulur. “Isyan” siirinde
ise savasin nihayetinde beliren karamsarlik, caresizlik, kaygi ve hiizniin hissedilmesinin
yani sira gozyasi, kan, yikim ve isgalin kusattig1 bir cevre anlatilir. “Kimler i¢in kag sahil
matemlerle higkirtyor?/Su yosunlu harabe taslarinda aglayan kim?°® ya da “Su riizgarlar
kimlerin dertlerini haykirtyor?/(...)/Neler diyor, su yolcu turnalarin ac1 sesi?..””™’ gibi
dizelerden anlasilacag: lizere 6znenin vicdanini harekete geciren ve yiiregini yurdunun
icler acis1 vaziyetine karsi kabartan ses fenomenleridir. Hatta o, bu elim manzara
karsisinda, kulagina gelen feryatlarin etkisiyle “aglamaya” ve “yiiregini daglamaya”
kalkar. Bu iglenme vicdanin devreye girdigini gosterir. Sair 6zneye gore vicdan, herkesin
sustugu, zulme kars1 sindigi veya 6tekine kayitsiz kaldigi anda dahi gorevini yerine getirir
ve buyruguna uymayan, kaideleri dogrultusunda harekete gegemeyen ve merhamet

duygusu gelistiremeyen kimseleri vicdansiz kilar.

“Ne oldunuz ey sizler, ey kara giin sairleri;
Ey gilinahkér ve miicrim asirlarin vaizleri,
Hakikatin kiliclar gibi keskin agizlar

Ey vatanin yas yiyen mersiyeci bakirleri;
Ey namusun, serefin, faziletin ¢ocuklari;
Ey gencligin hataya, fuhsa kalkan yumruklari?..

Siikdt!.. Nigin simdi de boyle mezar 1ss1zlig1
Benim biiyiik milletim artik bugiin bir 6li mii,
Onun aski, iman1 nisyanlara gémiilii mii?

(..)

Lakin vicdan?.. Bunu kim sagir ve kor edebilir?..
Ihtimal ki ben biitiin atesleri sondiiriiriim;

Hep haykiran sesleri dilsizlere dondiiriiriim.”"*®

Bu “mel’un temasay1” sindiremeyen sair 6zne, vicdansizligin bir gostereni olan sessizlige
tepkisini, haykirarak “isyan” edemeyenlere de sitemini diler getirir. Onun i¢in vicdan
“Rab gozi”diir ve soylediklerine aldirig etmeden durulamaz. Gégsilinde vatanin yasadigi

“kiyamet alemini’n acisini tasiyan kisi, ¢agin adaletsizligi, hirsa batmis ve esaretler

™5a. g.e.,s. 61

™63 g.e.,s. 285.
a.g.e.,s. 285.
™8 a. g.e.,s. 286.
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99, ¢e

yaratan anlayisi karsisinda hayal kiriklig1 yasar. Bu da ondaki “isyan™ “ahlaki, vicdan,

ask1” yok sayacak ve hincina yol verecek kadar siddetlendirir.

[lahi bir ¢agr olan ezan, Mehmet Akif’in “Ezanlar” manzumesinde vicdanlar1 dehsete
diisliren, sarsan bir ses olarak sunulur: “Zaman ge¢mez ki yiiz binlerce kalbin vecd-i
sekrani,/Zeminden yiikselip, goklerde vahdetzar-1 Yezdan’1/Ararken, dehset-akin etmesin
bir sayha vicdan1.””® Alintilanan dizelerde goriildiigii iizere isitsel bir unsur, alemleri

inleten haliyle vicdanlara da tesir eder.
3. 1. 14. i¢ Kabartan imge: Gozyas:

Aglayabilen ya da aglayana tesadiif eden kisilerde vicdanlilik veya merhamet niiks eder.
Gozyasi, hassas yiirekliligin bir tezahiirii varsayilabilir. Otekinin acisindan etkilenme
veya kendi ¢ilesi ilizerine kederlenme durumlarinda dokiilen gozyasi yansiticidir,
dolayimladig: sey ise ¢ogunlukla acima veya vicdanlanmaya ¢agridir. Recaizade nin bir
nazmmda gecen “Esk-i ¢esmim bir kiigiik musluk gibi durmaz akar.”’®® dizesi,
“terahhum” etmekten kagman sevgilisinin ilgisine mazhar olmak dilegindeki asigin
agzindandir. Karsilastig1 vefasizliga, ilgisizlige ve acimasizliga karsi hiiziinlenen 6zne,
sevgilinin vicdanini iizerine ¢ekmek ister. Vicdan burada goézyasi aracilifiyla
celbedilmeye calisilir. Sairin “levha-i ulya” tamlamasiyla yiicelterek tasvir ettigi
manzaray1 barindiran siirinde ise gozyasi, merhamette bulunanin ilgi ve sevgisine eslik
ederek sundugu/sunacag bir gostergedir:

“Alp agtsa geng bir mader

Emzirirken yetimini mesela

Eyledik¢e melek tebessiimler

Akitir maderi sirigk-i safa.

Rikkat-efza-y1 sakinan-1 sema”’®!

Bir ¢cocugun babadan yoksunlugu, annesinin dahi goziinde onu mahzunlastirir. Yetimi
emzirmek icin kucaginda tutan anne, goniil huzuruyla yasaran gozlerinden evladina
sevgisini ve sefkatini iletir. Gozyas1 burada merhametin nesnelesmis hali olarak akar.
Annenin ¢ocuguna olan baglilig1, vicdanini kabartir. “Nijad’a aglayayim ben.. Nijad’a
aglayayim!”"®? dizesinin yer aldig1 “Aglamak Isterim” siirindeki 6zne, ac1 kaybina

besledigi merhameti gozyaslariyla ya da gozyasi dokme eyleminde bulunarak yansitir.

759 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 165.

760 [smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yaynlari, 1997), s. 269.

13 g.e.,s. 310.

%23, 0.e.,s.424.
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Burada adeta “Nijad ve gdzyaslar1 birbirine”’®® karigir. Oliim, mezardakine kars1 veya
mezardaki adia iiziilmeyi dogurur. Ozne ise 6len kisinin canliligin nimetlerinden yoksun
kalisina acir. Merhametin temel diisturu olan empati, gézyas1 dokenin kendini Slen
kisinin yerine koyarak o durumu, mezar atmosferini hissetmesini saglar. Boylece, liziintii,

aglama ve acima siddetlenebilir.

Gozyasi, akmasina sebep olan iiziintii hali ve altinda yatan elem/ac1 olgusunun tesiriyle,
tanik olan vicdanli kisiye de sirayet edebilir. Muallim Naci’nin “Oyle mahz{inane tasvir
et ki cls-1 giryemi/Arz-yu giryeden vareste vicdan kalmasm™’®* beyti gdzyasinin
aktarimi1 veya bulagsicilifina parmak basar. Ciinkii vicdan ile act ve dogal olarak
yansiticis1 gézyast, bir ¢ekim alani1 olusturur. Otekini anlama, ona katilmay1 ve hatta
acisin1 paylasmak ugruna onunla aglamay1 da beraberinde getirir. Sairin/6znenin 6ne
cikardigi bu diisiince, vicdanin magdur Gtekine goniil agmayi, meylederek alaka

gostermeyi Onceledigi olgusunu barindirir.

Dilencilik toplumsal bir diiskiinliik olarak algilanir. Caresiz kalan, muhacir, savas
kackini, siirglin vb. durumlar1 deneyimleyen kisiler, sadaka isteyerek ge¢im saglama
yolunu tutabilir. Istanbul’un, Osmanli imparatorlugu’nun toprak kayiplari sonucunda
insanlarla dolmasi, Tiirk sairini de alakadar etmistir. Tevfik Fikret’in sosyal farkindalig

one cikardig1 ve santimantal duygulanmanin’®®

etkisiyle yazdig1 sdylenebilecek “Bir
Hatiracik™ siiri, bu bakimdan degerlendirilmelidir. Onu gorenlerin “Nasil dilendiriyor
validen, zavalli, seni?”’®® diyerek tepki gosterdi§i ve aciyarak niteledigi, aile
sicakligidan yoksun, Adeta somiiriilen dilenci, siirde heniiz cocuk yastadir. Ozne, “girye-
nisar” sekilde, gbzii nemlenerek bir miktar paray1 dilenci ¢cocuga uzatir, o da utana sikila
uzanan ele karsilik vererek duada bulunur:

“Biikiildii kald1 garibane; bir menekse gibi.

Nedir bilir miyim artik bu rikkatin sebebi:

Elim cebimde, goziim bi-irdde girye-nisar,

Cikardigim paray1 eyledim hemen isar,

Yed-i sefaleti lerzan idi, kizard1 yiizii:
- Bagislasin sizi Rabb'im . . .

763 fsmail Parlatir, Recai-zade Mahmut Ekrem (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1986), s. 39.
7 Muallim Naci nin Siirleri, haz. Abdiilkadir Hayber ve Hiiseyin Ozbay (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yaylari, 1997), s. 190.

765 Turgay Anar ve Fatih Ozbay, “Edebiyat Sosyolojisi Baglaminda Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk
Siirinde Dilenme ve Dilencilige Genel Bir Bakis”, FSM [imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri
Dergisi, c. 1, S 2 (Istanbul 2013), s. 1-27.

766 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (fstanbul: YKY, 2021), s. 1012.
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Bu sailane sozi

Muvaffak olmadi ikmale; mai gozlerine
Hiicim eden yas1 seyretmek istiyordu”

Renkli gozlerinin yaslandigi goriilen dilenci ¢ocuk, gozyasiyla, perisan haliyle ve
muhtachigiyla rikkati iizerine ¢eker. Vicdanlanma diizeneginin her iki tarafi da yani
dilenci ¢ocuk ve 6zne, duygulanir ve goz yas1 doker. Aglamanin da gii¢clendirdigi bu

merhamet etkilesimi Sekil 10°da gorsellestirilmistir:

Hemhal olma/i¢lenme

¢ N\

' 4 0 N
Sair Ozne Dilenci Cocuk
Merhametli Aglamak/Gozyast|  Perisan/Muhtag
Dokmek
\ S p

Sekil 10. Merhamet Etkilesimi

Bu, bir bagdir ve kendiligi otekine yaklastirir, i¢lendirir ve gozyast iizerinden hemhal
olma somutlanir. Sairin “Cocuklar” siirinde de aglamak eylemi, tanik 6zneyi sempati
gelistirmeye ve empati kurmaya iter: “Kiigiiciik desti ile giil yiiziinii/Kapamis agliyor,
amma acaba/Cok devam eyleyecek mi su biika?”’®’ Gozyasi, ardinda sakladig1 derdi ima
eden tarafiyla yakinlasmayi, dtekiyle dayanismay1 kolaylastirir. Ozneye gore “mahzun”
cocugu annesi kolayca “memnun” edebilir. Yiizii oksanarak, dpiilerek muamele goren
yani merhametten kaynakli sevgiyi hisseden ¢ocuk, bir anda giiler.

Gozyasi, sefkatin gostereni olarak kendilikleri esleyebilir. Cenap Sahabettin’in “Piir-
girye-i sefkat:”’®® dizeleri, stk 6znenin agzindan sevgilisine yonelmis sozler olarak
merhamet umudunu “aglamak” eylemi iizerinden somutlar. Incinen ve cefa ¢eken, bu

durum karsisinda sevgisini sundugu kisiden sefkat bekler. Ciinkii onun acis1 duyarl

®7a.g.e.,s. 913.
788 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 197.
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yiirekleri sizlatacak, vicdanlar1 kanatacak veya muhatabin1 gozyaslarmma bogacak

siddettedir. G6zden diisecek yaslar, arzulanan vicdanliligin tezahiirii olabilir.

“Gaml1 haleti” olan bir gece, vicdan diirtiilerin pengesinde kivrandirabilir. Ali Ekrem’in
“Seb-i Siyah” siirinde sessizligin sair 6znenin ruhunu “tarumar” ettigi boyle bir zaman
ele alinir. Nihayetinde kasvet, “aglamak™1 tercih haline getirmistir:

“Seninle aglasalim ey seb-i hazin i perisan:

Su hiizniimiiz bulur ancak beka-i can ile payan...

Benim sirigkimi mahveylediyse ates-i vicdan,

Bulutlarinda senin yok mudur 1ali-i baran?

Beraber aglayamazsak sen agla ey seb-i hicran
Cihanda var ise bir aglamak saadeti vardir.”"®

Clinkii sorgulama itkisi, vicdani eziyeti artirir ve gece iiziintii veren atmosferiyle kusattigi
0zneyi bozulan/bosa giden bir gézyasini dokmeye siiriikler. Ayriliklarin doldurdugu gece,
yiirek burkmaya uygundur. Hatta sair 6zne i¢in aglamak yegane mutluluktur/huzurdur.
Ciinkii gamlandiran ve pisman eden hatalardan arinmayi, ruhsal acidan ari olmay1
saglayabilir. Sairin “Ser¢e” siirinde oldugu gibi korku veya gerilimli bekleyis de vicdani
titretir ve kisiye gozyasi doktiirebilir. Siirde penceresine konan kusa birdenbire goriinen
0zne, “zavalli hayvan”1 trkiitiir. Bunun sonucunda ser¢enin “Gozii sondii, kanadi diistii

»170 ye ugmaya vakti/firsati olmadi. Fakat yasamin yitirdi sanilsa da ¢irpian, “aci

heman,
bir cik” sesi ¢ikaran kus kanatlanir. Ozne ise hayvanin o6liimiine sebep oldugunu
diisiindiiren endise ve ucustugunu gordiigiinde gelen seving arasinda degisen duygu
durumu neticesinde gozyasi doker. Bu, vicdani/psikolojik dalgalanmadan, i¢glenmenin ve

merhametin duygusal yogunlugundan kaynaklanir.

“Miitedli”/ylicelmis bir vicdan, 6zellikle de kadinlik nispetinde, duygularin Gtesini
alimlayabilir. Faik Ali Ozansoy’un “Sappho”su da seckin terbiyesi ve ahlakindaki
temizlikle aglayabilen bir siir kisisidir. Sair 6zne “Senin goziindeki her sebnem-i melal i
keder/O cehl ii gaflete bir girye-i terahhiimdii.”’"* diyerek, hiiziin ve i¢ darligindan
kaynaklanan, sebneme/¢iy tanesine benzetilen gozyasinin merhameti ¢eken tarafina isaret
eder. Fakat “Sappho”nun muhatab1 aglamasina aldiris etmeyecek kadar gaddardir. Antik
Yunan sairi Sappho ve onun asil kadinligindan ilhamla yazilan siirde, 6tekinin haset

edenlerle ugrasmasi, aglamasi ve kedere bogulmasi kendiligi insafa getirebilecegi

7689 Ali EKrem, Zilal-i ITham (istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 89.
a.g.e,s 237
"1 Faik Ali Ozansoy, Temasil, haz. Selahattin Citci (Istanbul: Akademi Titiz Yaynlari, 2021), s. 59.
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detaylandirilir. Sairin “Yesil Gozler” siirinde de 6zne i¢in 6ldiigii takdirde mezar1 basinda

gozyast dokecek/dokmesi umulan sevgilinin “piir-rikkat @i sefkat” olusu ele alinir:

“Bir saniye aglarsa, o, gazyaslar1 yalniz

Bir berk-i ilahi olarak kabrin o miidhig

Deyclirunu yirtar; ve mezarimda hazansiz

Bir subh-1 baharana verir rih-1 giisayis”’ 2
Eger sevgilinin sefkat yiizii gegici bir belirmeyle siirli kalirsa, 6zne mezarinda tamamen
karanliga karisir, unutulur. Bir an dahi olsa sair 6znenin soguyan naasi rahmet bakislartyla
kusatilirsa, ona acima beslenirse ve bu dogrultuda aglanirsa karanlik yirtilir, sevgi ve

merhamet hazan i¢indeki mezara bahar nesesi ve ferahlik verir. Burada da gozyasi,

0ldiigli varsayilan sair 6zneye tiziilmekten, sefkat duymaktan dolay1 akar.

Sefalet veya muhtaglik, merhamet bekleyen kiside hiizne yol acar ve onu aglamaya iter.
i¢ yakan derdiyle bir cocugun/cocuk is¢inin anlatildigi Mehmet Akif’in “Kiife” baslikli
manzum hikdyesinde de bu nedenle dokiilen gozyaslar1 sair 6znede acima duygusu

dogurur:

“Su var ki, yavrucagin hali eskisinden elim:
Ciliz bacaklarinin dizden alt1 ¢ir¢iplak...

Bir ince mintanin altinda titriyor, donacak!
Ayakta kundura yok, basta var mi1 fes? Ne gezer!
Diigiimlii alninin iistiinde sade bir gember.
Nefes degil o soluklar, kesik kesik feryad;
Nazar degil o bakislar, diimd-1 istimdad.”""

Yazg1 geregi ortaya cikan zorunluluklar/gereksinimler, ¢ocugu caligmaya, hamallik
yapmaya ve ailesinin iase teminini tistlenmeye mecbur eder. Giyimi soguga uygun
olmayan, zayif bedeniyle yiik altina giren ve ¢iglik atarcasina soluk alan ¢ocuk, yardim
dileyen gozyaslart dokmektedir. Bu da vicdanlart onun adina duygu gelistirmeye,
digerkdmliga ve merhamete gelmeye gotiiriir. G6zyasi, merhameti doguran 6z, vicdanlar
arasindaki bag ve kendilikleri ortak kadere veya beraberlige ¢agiran bir davet gibidir.
“Bayram” siirinde de “gelen ge¢en”in “bu nig¢in agliyor?” diye sordugu ¢ocuk, yetim ve
parasiz oldugundan mahzundur.”’* Fakat gdzyaslarma tanik olan kisiler ondan ilgi ve
yardimini esirgemez. Cilinkii vicdanlar, merhamet gostermeye meylettirir. Sairin “Uyan!”

manzumesinde yer alan

“Baksana kim boynu biikiik aglayan?

a3, g.e,s77.
773 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 68.
a.g.e.,s. 99
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Hakk-1 hayatin senin ey misliiman!
Kurtar o bigareyi Allah igin,

Artik 8liim uykularindan uyan!”’"®

dortliikte ise gozyas1 dokenlere karsi vicdanlarin harekete gegmesi ve aciyr dindirmek
adina ¢aba gosterilmesi gerektigi islenir. Aglamak, vicdan iizerinde yaratabilecegi esaslh
etkiyle, farkindaligin1 yitirmis, basiretsiz kendilikleri uyandirabilir. Bu anlamda sair 6zne
de merhamete davet ederek, dokiilen mazlum gozyaslarina taniklik tizerinden vicdani
diirtiiyti giiglendirmek ister. Asim 'da ise “kendi aglar, kiz1 aglar” bir “bicare”, evladinin
rizkindan da gecerek baska kadin ugruna para harcayan kocasinin onu magdur edisini dile
getirir.”’® Bu manzumede de gdzyasi, acikli duruma sahit olanlarin “cigerini sizlatir”,

merhamet duygusuna eslik eder.

“Diin bir kadin agladi, bir géniil parcalandi””’’ dizesinden hareketle, &tekinin
gozyaslarinin yirekleri kasavet ve acitya bogacak kadar etkili oldugu sdylenebilir. Bu

2

dizenin almtilandigi Faruk Nafiz’in “Diin Bir Kadin Agladi...” siiri, seyredenin
vicdaninda teessiirler yaratan aglamak eylemini, kadin erkek iligkilerinde ortaya ¢ikan
magduriyetler tizerinden irdeler. Kadinin sair 6zneye derdini dokmesi, pismanliklarina ah
vah etmesi, itiraf pratigini doguran bir vicdan muhasebesinin varligini da gosterir. Ayrica
siirde “Aldatilmis, atilmis” kadinlarin kendiligi merhamete getiren yasanmisliklari, sebep

olanlara kars1 bir hing da dogurur.

“Miiterake Yillar1”’nin mahsulii olan Enis Behi¢’in “Kéabus™u isgal altindaki vatanin sair
O0znede yarattigi kaygi ve kederi igerir. “Tutusan” memleketleri, kacan insanlari,
“yabanc1” ve “algak” diisman askerini, ¢ignenen “seref”i, yikilan “ocak”lar1, her yeri

saran “yangin ve “yagma’y1 goren gozler, aglamaktan geri duramaz:

“Kalbim parcaland1 bu hale karsi.
Yanarak dokiildii goziimiin yasi.
Tutusan memleket: benim yurdumdu.
Miinhezim dagilan: benim ordumdu.
O yirtilan bayrak: benim bayragim.
Yikilan ocaklar: benim ocagim.”’"®

Siirin sonunda bir kabusun i¢inde oldugunu anlasa da ¢ektigi azaba dayanamayan sair

0zne, vicdaninin ¢irkin sahneler karsisinda duydugu iiziintiiyle g6z yas1 doker.

™a. g.e.,s. 410.

3, g.e.,s. 494-495,

"7 Faruk Nafiz Camlibel, Han Duvarlar: (Istanbul: YKY, 2022), s. 106.
778 Enis Behig, Miras (Istanbul: Ikbal Kitaphanesi,1927), s. 98.
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3. 1. 15. Bir Vicdanlanma Mekani: Mezar/Mezarhk

Oliim, canliligmm yitimi olmakla birlikte insana acizligini duyumsatan ve hesap verme
kaygis1 yaratan bir olgudur. Dogal olarak 6liim korkusu ya da oliime taniklik, vicdani
stirekli tetikte tutar. Vicdan, yapip etmeleri denetleyerek veya animsamalar {izerinden
amelleri gozden gegirterek 6liime hazir olma rahathg dogurur. Oliimiin varligini
sezdirdigi yer olan mezar ise ziyareti/goriinmesi halinde vicdani 6liiye, 6liiniin yakinina
veya oliimden etkilenene yonlendirir. Yasam namina bir belirti tasimayana acima duyan
Ozne, vicdani buyruk geregi nefes alabilmekten yoksun kalmaya iclenir. Recaizade M.
Ekrem’in “Kitabe-i Seng-i Mezar”’"°inda da béyle egilimlere sahip bir 6zne bulunur.
Yirmi ii¢ yasin1 géremeden hayata gozlerini yuman “zavalli ¢ocuk™a aciyan, yaziklanan
sair 6zne, onun biliyiiyemeden, beden giiclinde yeter seviyeye erisemeden 6lmesinden
dem vurur. Ayrica siirde, mezarda yatan kisinin 6liimiine sebep olan hastaliga, geride
kalanlara, oliinlin giizel hasletlerine, irfanina ve asaletine de deginilir.

Oglu Nijad’in oliimiiyle karamsarlifa diisen Recaizade M. Ekrem, siirlerinde oglu
{izerinden tahayyiil ederek yarattig1 bir tipolojiyi’® okur karsisina ¢ikarir. “Diin.. Bugiin”
siirinde 6zne acil1 bir babadir ve oglunu yitirmek onu derin bir ¢i1glik seklinde yiikselen
sorgulamaya gotiiriir. Ik dizelerde &len kisinin, 6zne acisindan tasidigi Snemle

kavranacak bir betimlemesi yer alir:
“Bir kus gibi muztarib, piir-efsan,
Bir kus gibi na-senide elhan

Birdenbire nagme-riz-i hicran,
Ucgtunsa da, ey nedim-i vicdan!”"®

A0

Acilariyla anilan Kisi, siirde “nedim-i vicdan” olusuyla tanimlanir. Onun vicdanina hos
gelen, dostlugunu sunan ve samimiyetiyle vicdanini egleyen kisi, ayrilik nagmesini
ardinda birakarak, kus gibi ucarak diinyadan kopar. Sair/6zne, vicdan ferahligim
kaybeder. Dogal olarak 6liiye karsi acima ve liziilme duygularini tasiyan 6zne i¢in vicdani
rahatsizlik/huzursuzluk kaginilmaz olur. “Nijad’a” kasidesi de benzer itkiler etrafinda

sekillenmis bir dvgiidiir. Baba merhametinin®? tiim vecheleri siirde kendini gosterir.

79 {smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yaymlari, 1997), s. 362.

80 Bilgin Giingor, “Bir Olaganiistii Cocuk Figiiriiniin Etrafinda: Recaizade Mahmut Ekrem’in Nijad
Tipolojisi”, Séylem Filoloji Dergisi, c. 3, S. 1 (2018), s. 39-49.

781 [smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yaylari, 1997), s. 391.

782 Babanin evladma gosterdigi merhameti 6rnekleyen bir diger siir de Tahsin Nahit’in “Kig™1dr. Siirde

A A9y

“Cocugun hélini sefkatle temasa” eden baba, aile saadetinin kaynagidir. Burada merhamet iletkenligi de
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Ozne “Herkes acir benim gibi aglardi fevtine”’®® diyerek yitirilenin degerine atifta
bulunur. Sair/6zne acinacak haldedir, merhamet kesbeden hiiziin ve 6liimiin yarattigi
teesslir onu sarmalar. “Aglarken”de ise farkli olarak Nijad’in defnedilmesi yer almakla
birlikte 6z merhamet egilimi goriiliir: “Tengiya indirildi yataktan o kdrpe ten./Lakin nasil
bu hale dayandim zavalli ben?”"8 Siir 6znesi 6liimiin getirdigi agir eleme dayanmasi
karsisinda kendine “zavalli” nitelemesinde bulunarak acir. Bu sézciik, caresizligi imler

ve merhametin yansimasidir.

Menemenlizade Mehmet Tahir’in manzum hikdyesi Ydd-1 Mdzi, 6znenin celiskili
diislinceler icerisinde gezindigi esnada bir mezara/mezarliga ve gevreye yansitacak kadar

tiztintlili bir kadina denk gelisiyle farkli bir merhaleye gecer:

“Dururdu seng-i makber basinda bir perives
Perilerden de yoktur letafette ana es

Siyeh giymis ser-a-pa biirlinmiis leyle envar
Seb-i vuslatta gliya goriinmiis mihr-i nevvar
Dokerdi esk-i firkat ser-i makberde her dem
Tesekkiil eylemisti ne hos bir levh-i matem”’

Oliim, gbzyast, ayrilik elemi ve biitiin bunlar1 kapsayan mezarlik atmosferi, siir 6znesinin
gonliiniin kadina karsi akmasma neden olur. Bu, merhamet diizeneginin meyus ve
mahzun olana islemesine ornektir. “Makber-gede” kadiin deneyimi, hassaslasan 6zne
tarafindan yas tablosu olarak alimlanir. Ozne ise kadmnin acisii i¢inde yasayacak
derecede duyarlilagir ve onu merhamet goziiyle izleyerek haline vahlanir. Sairin “Mersiye
Olacakt1” siiri de bir mezarlik sahnesi igerir. Yakalandig1 nezleyi atlatamayan Saime’nin
Oliimii ve ardindan gomiiliisti, “Biitiin goniilleri titretti... Cliimlemiz gam-gin,/Durduk
oyle siikiinetle, karsimizda memat.”’® dizelerindeki vicdanlanma/merhamete gelme
edimini dogurur. insani igine isleyen bir durumun yasanmasi, gevredekileri gama, tasaya
bogar. Mezara konan 0lii, acima duygusunu harekete geciren bir tablo olarak aglama
eylemine de neden olur. Fakat siirin devam eden boliimiinde merhametin yonii

oliilden/dliimden yasayanlara/yasama cevrilir. Oznenin 6lii/6liim adina kederlenmesine,

goriiliir, anne, baba ve ¢ocuklar, onlara davranildigi gibi, birbirlerine sefkat ve sevgiyle yaklasir. Siirdeki
aile ortaminda saflik ve temizlik, merhametin yayginlagsmasiyla kalic1 hale gelmistir. Bakiniz: Tahsin Nabhit,
Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak (Istanbul: Akil Fikir Yaynlari, 2016), s. 78.

78 [smail Parlatir, Nurullah Cetin, Hakan Sazyek, Recai-zade M. Ekrem Biitiin Eserleri II (Istanbul: MEB
Yaynlari, 1997), s. 410.

B4a.g.e.,s. 425.

785 Menemenlizade Tahir, Ydd-1 Mazi (istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1887), s. 7.

8 Menemenlizdde Mehmed Tahir, “Mersiye Olacakt1”, Servet-i Fiiniin, nr. 413, (28 Kéanunisani 1314/9
Subat 1899), s. 355.
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canlilik karsisindaki aciz, garip konumuna dertlenmesine tabuttan “kahkahayla” bir yanit
verilir. Esas kusatan, ele gegiren, etki altina alan, mezarliktaki “Kadid kollara benzettigim

187 yagsamin yiiziine kiiglimseyici topragini sacan dliimdiir, “Zavalli hayat!”’8®

o taslarla
ve hayatin tastyicisi insanlar bunun karsisinda caresizdir. Ozne sonunda 6liiye degil
yasayanlara acir veya onlar i¢in {iziiliir hale gelir. Sikintili siiregleri asacak giice sahip
olmayanlara verilecek zavalli sifati, mezarliktaki cenaze térenine katilanlar1 veya onlarin
temsil ettigi yasami nitelemektedir. Ciinkii “Bu levh-i miidhisi gordiim, kirild1 bal i
perim,”’®® dizesinde kisinin kolunu kanadini kiracak derecede dehsetli bir etkiyle taaruz
ettigi, tazyikte bulundugu belirtilen Oliim gercegi, vicdani/merhameti yasayanlara

odaklar, bir yaziklanma ve esef bildirisi ortaya ¢ikarir.

Nabizade Nazim’1n “Bir Kii¢iik Cocugun Naks-1 Seng-i Mezar1” baslikli siirinde ise farkli
olarak mezardaki 6lii, kendi bakis acisindan, kimden veya nasil merhamet gordiigiinii,

kimin ona vicdaniyla yaklastigini dile getirir:

“Ol kadar yada gelmiyor pederim
Maderim oldu badi-i kederim.

Bana ondan sefik olan var m1?
Bana bir bagka 4dem aglar m1?

Yaniyor nar-1 intizarimda
Dolasir damén-1 mezarimda.

Goriiriim sanki ¢esm-i dikkatini
Duyarim rithunun o rikkatini.””*°

Ona ilk aglayan, iizlilen ve onun adina en basta 1zdirap ¢eken annesi, en sefkatli, sevgisi
bol kisidir. Annesinin i¢ yanginini sezen 0lii/6zne, mezarina dogru yonelen merhameti
alimlar. Vicdan bir kez daha mezar basindaki bekleyis esnasinda devreye girer, 6liiniin

dahi hissedecegi derecede bir iglenme meydana getirir.

Kabristan hiizniiniin siirlestigi Ismail Safa’nin “Selami’nin Validesi i¢in Mersiyedir”
baslikli manzumesinde, 6lim gergegine tanik olmak, sair/6znede bir yaziklanma ve

durdurulamaz bir acima temayiilii yaratir:

“(..)

Bir taze nihal bir zilale,
Bir gonca tiiraba miinkalib vah!

®7a.g.e.,s. 355.
83 g.e.,s. 355.
3. g.e.,s. 355.
9 Nabizade Nazim, Heves Ettim (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1302), s. 49.
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Bir sir ki bilinmez, anlagilmaz:
Hikmet mahdid, ‘akl katah!

Insan bunu bilse de ezelden
Sabr eylemek ah gelmez elden!..”"*!

Siirde yasamin golgeye cekilmesi, insanin topraga inkilap etmesi iizlintii yaratir ve 6liim
akil smurlar1 igerisinde kavranamaz bir bilinmezlik olarak verilir. Fakat “Vicdan! Beni
vakif et bu sirra:/Ser-haddi nedir bu seng-sarin?”’®? sorusu, bu miiphemiyet karsinda
vicdanin siginma noktasi veya bagvuru merkezi olma hiiviyetlerini 6ne ¢ikarir. Mezarligi,
mezar taslarinin lalettayin dagilimiin olusturdugu goriintiiden miilhem, bir tashiga
benzeten 6zneye gore Olen kisi 6liim tarafindan mazlum kilinir. Bu nedenle de mezarin
iizerinde yogunlasan bir sefkat egilimi vardir. Olen bir annedir ve geriye bir dksiiz
kalmistir. Kurgunun her iki tarafi da -anne ve cocuk- merhamete gelinesi halleriyle
betimlenir. Cilinkii bu dert/6liim, caresiz birakan bir zamanlamaya sahiptir.

Mehmed Celal’in “cevresinden vefat eden dostlar igin kaleme aldig1”’®® 6liim temali

siirlerden biri olan “Kitdbe-i Seng-i Mezar’da ise heniiz on bes yasinda Olen
geng/“taravetli”’® kiza actma ve beklenmedik &liimiin etkisiyle ortaya cikan iiziintii
izlekleri yer alir. Ozne icin bdyle bir zavalliya merhamet etmemek inanilmasi gii¢ bir
yaklagimdir. “Kiydin felek o nadirenin tatli canina/Rahm etmemek reva mu gelinlik
zamanma”’® dizeleriyle kizin mezara girecek cagda olmadig1 dile getirilir. Evladinin
cennette salindigi, eda ile yiiriidiigii soylenerek baba da teskin edilmeye ¢aligilir. Bir
mezar tagi/mezar manzumesi olan metinde, dliiye doniik vicdan gelistirme ve keder i¢
igedir. Sairin bagka bir “Kitabe-i1 Seng-i Mezar” baslikli siirinde de esini kaybeden bir
adamin sizlanmas1 “Hayfa! Tesadiif etmedim son nigahina/Eyvah aglayin bana, eyvah
aglayin”’® dizeleriyle gozler dniine serilir. Bu vahlanma, esinin son anina yetisemeyen,
son bakisina karsilik veremeyen birinin vicdan azabini da igerir. Oliim veya mezar olgusu,
bu i¢lenmeyi meydana getirir, vicdan1 muhasebe yapmaya iter. Bir aile faciasina benzer

sekilde kizinin da aymi anda dlmesi, 6znenin acisini katlamaktadir ve onu “terahhum”’%’

™1 Sgir-i Mader-zad Ismail Safd Biitiin Siirleri, haz. Bahir Selguk, Ozcan Bayrak, Hasan Sener ve Mesut
Algiil (Istanbul: Hiperyayn, 2019), s. 252.

23a.g.e.,s. 253.

793 M. Fatih And1, Ara Nesil Sdiri Mehmed Celdl Hayati Goriisleri Siirleri (Istanbul: Alfa Yaymlari, 1995),
s. 107.

7% Mehmed Celal, Siiriid (Istanbul: Sirket-i Miirettibiyye Matbaasi, 1312/1895), s. 13.

a.g.e.,s 14,

"6 3. g.e.,s. 46.

a.g.e.,s. 47.
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dileyecek, “imdad”’®® isteyecek hale getirir. Vicdanda deneyimlenen sey acidir. Bu, bir
mekan olarak mezar ve Oliiniin ardindan sergilenen yakinma {izerinden azaba doniisir.
Yine “Bir Cocugun Kitabe-i Seng-i Mezar1”’ndaki

“Nafiz! Uyan! Zavalli baban bekliyor seni
Gelmis de agliyor ¢icek agmis mezarina!

Bir bergiizardir bana giryan-1 hayalin ah!
Baktik¢a aglarim o hazin bergiizarina!

Hursid batti, hiizn i¢cine doldu ka’inat

Nir indi iste makber-i pertev-nisarma!”’®

dizeler, oglunu kaybeden bir babanin mezar basindaki seslenisi olarak okunabilir. Artik
sadece Olii degil geride biraktig1 yakini da merhamet edilesi bir “zavalli” haline gelmistir.
Baba, acisin1 oglunun 6liimiine duydugu iiziintiiye baglar ve vicdanlar1 kanatan bu
sahnede yerini bu duygu durumunu iistlenerek alir. Mezar/mezarlik ise 6len kisinin babasi
nazarinda tasidig1 manevi 15181 yansitir. Mekan, 6lii veya yasayan i¢in vicdana gelme ve
0lli veya yasayana merhametle yaklagsma durumlarinin ortaya ¢ikmasina uygun zemini

saglar.

Aileden birinin 6liimii lizerine yazilan siirler ya da siirlerde anne, baba, es, evlat veya
kardes kaybinin islenmesi olduk¢a yaygindir. Tevfik Fikret’in “Girye-i Matem”i bdyle
bir metin olmakla birlikte annesini kaybeden 6znenin feryat figan bir vaziyette yardim ve
himmet dilemesiyle farklilik gosterir. “Geliniz... Rahmediniz, dad ediniz./Gittim elden
bana imdad ediniz!”®® dizeleri bir merhamet vaveylasinin yansimasidir. Matemde olan

801 jle defnedilmeye gotiiriildiigii am gormesiyle

0zne, annesinin/tabutun “garibane eda
bir i¢clenme ve isyan hali yasar. O, ayiplanma ihtimaline ragmen teskin olmaz. Sair/6zne
her ne kadar annesi elden giden bir evlat konumunda acinasi, vicdanlar1 kanatan bir halde
merhamete layik olsa da onun vicdani 6limii kaldiramaz. Tevfik Fikret’in “Hayal-i
Zair”inde yer alan

“Goren zavalliy1 kabrin basinda, zanneyler

Ki na's-1 yaridir, etmis soluk kefenle zuhr;

Bulur yerinde o bedbaht-1 ask1 necm-i seher

Biika-y1 hicr ile saat-1 !ey! eder de miirar.
Nedir bu sahne-i matem, nedir nedir, Yarab?

Donuk ziyali niicimuyla 4suman her seb

3. g.e.,s. 47.

799 Mehmed Celal, “Bir Cocugun Kitabe-i Seng-i Mezar”, Miiriirvvet, nr. 13, (24 Recep 1304/18 Nisan
1887), s. 4.

800 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 905.
8013, g.e.,s. 906.
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Déker bu levha-i hicran-meale girye-i nur”®

dizelerde ise hicran anlatan bir tablo icerisinde bulunan ask talihsizinin sevdigi kadinin
6liimii tizerine biirlindiigii acinasi, hiiziinlii ve yas dolu hal goriiliir. “Kabrin basinda”ki
kisi, sair 6zne nazarinda bir dramdan arta kalan vaziyette ve kederlidir. Kaybinin acisini
hisseden kisi, “mezar-1 yar’1 mesken edinmistir. Bu da onu “zavalli” konumuna getirir,
cevresi tarafindan onun adina iiziilmeler, iclenmeler ve dertlenmeler ortaya ¢ikar. Ozne
de bu kisiye kars1 vicdanini yoneltir, ona acir ve i¢inde bulundugu atmosferden Otiirii

hizinlenir.

Mezar yasamin son bulmasini, kiginin canlilifa dair nimetlerden mahrum olmasini akla
getirdiginden 6lii namina bir hiiziin yaratir. Ali Ekrem’in “Kitabe-i Seng-i Mezar”inda
vahlanmanin nedeni, 6len kisinin biitiin meziyetleriyle yitirilmis olmasidir. “Yazik yazik

yeganeye, latif bir ziya idi,/Tardvet-i bahar idi, sahridaki safa idi.”®%

sOzleriyle
teessiifiinii belli eden 0zne, nezaketiyle, gencligiyle/tazeligiyle, goniil senligiyle nam
kazanmis, neseli ve saf kisinin Oliimiine acir. Bu giizellikler ve erdemler, vicdanin
duyarligini artirir, merhameti siddetlendirir. Sairin baska bir “Kitabe-i Seng-i Mezar”inda
1se mezardaki kisinin “stik{it-1 vicdanina minis bir yar” bulamayisi, hayattayken onu
huzura kavusturacak cana yakin dosttan/esten mahrum olusu 6znenin vicdanlanmasina
neden olur. I¢ini ferahlatan, yolunu aydinlatan kimsenin yoklugu, ona iiziintiiyle dolu bir
omiir yasatmugtir. Ozne ise “Artik Allah’ma vicdimmi eyler izhar!™8% dizesiyle,
vicdanini/benligini acacagi, ona merhamet edecek tek varligin Tanr1 oldugunun altini

cizer. Ali Ekrem siirinde, mezar bas1 iclenmeleri dlen kisilerin “vicdani1 pak”8® olma

erdemini tagimasiyla derinlesir.

Yasamin son duraginin mezar oldugu gergegiyle acilan Celal Sahir’in “Kitabe”’sinde,
ugruna harap olmanin bosuna addedildigi canliligin siddetli bir darbe varsayilan 6liimle
bitmesi islenir. Kalanlara ise yalniz “ah u vah” diiser. Sair 6zne, “zavalli” olarak niteledigi
sekiz yasindaki cocugunun kaybina iizlintii duyar ve Oliimiinii zuliim, giinah olarak

gorerek ona acir. Mezarliga gelenlerden ise “Sefkatle bak mezara, zair;

8023, g.e.,s.634.

803 Ali Ekrem, Zilal-i ITham (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 74.
843 g.e.,s.82.

853, g.e.,s.170.
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25806

zavallinin/Senden niyazi1 bir miiterahhim-i nigahtir. sozleriyle derdine/acisina

ortaklik, icinde debelendigi kedere anlayis ve 6lilye merhametli bir bakis bekler.

Basinda “bayrak¢igi dikili” mezarin tenhaligia iiziilen “Kur’a Neferi”ndeki 6znenin
tavri, Mehmed Emin siirinde sik¢a goriilen sehide/sehit mezarina merhameti 6rnekler.
Sehidin “garib”ligi el agacak, adina dua edecek kisilerin uzakta olusundan kaynaklanir.
Bu yoksunluk, 6znenin vicdaninin mezarda yatana kabarmasina neden olur. Ciinkii

25807

“Herkes kendi Oliisiine aglamaya kosmada ve ona gbéz yast dokecek kimse

bulunmamaktadir.
3. 1. 16. Yakinma Atmosferi

Bir ¢agin duygu tliretme, diislince gelistirme ve amel isleme bi¢imi, onun hakkinda bir
izlenim edinmeyi kolaylastirir. Belirli 06zellikler etrafinda simiflandirilan zaman
araliklarinin da var ettigi diizenler veya anlayislar oldugu bilinmektedir. Asirlar kendi
insan figlirlini, 6zgiin taraflariyla ortaya ¢ikarir. Ayrica yasanan ve etkisi altinda kalinan
ortam da ¢agin sartlartyla tecessiim eder. Vicdan da egriyi diizeltme telkiniyle hareket
ederek eylemlere yon verir ve bu diisturla anlarin G6tesinde devirleri, donemleri ele
alabilir. Modern Tiirk sairi, i¢cinde bulundugu, yasayarak deneyimledigi ¢agi, vicdan
diizleminde seyrederek alimlar ve degerlendirir. Bu durum ise ¢ikarimlarla dolu siirlerin
yazilmasina sebep olur. Ornegin, Abdiilhak Hamid Tarhan’in “Feragat-kar” siiri,
toplumsal kabullerin ezdigi Tezer iizerinden bir ¢ag okumasi barindirir. Oznenin “Ey
benim tili’i yaman Tezer’im,/Bak ne bi-rahm imis ricil-i zaman!”%%® demesi
merhametsizlikle itham edilen “rical-i zaman™ gozlemenin sonucudur. Canindan
vazgecerek “milletin yoluna” kendini feda eden Tezer’in iginde bulundugu hal, 6zneyi
sebepleri doguran zamandan/devirden yakinmaya gotiiriir. Ayni izlek Muallim Naci’nin
“Terkib-1 Bend”inde de kendini gdsterir. Sair 6znesinin “Rahm eylemedi simdiye dek
kimseye gerdiin/Heyhat sana merhamet eyler mi sanirsin”®% demesi, diinyanin/felegin
acimasizligi karsisinda edinilmis deneyimin uyari halini almasindandir. Gaddarlikla
itham edilen diinya/felek, kisiye sundugu imkanlarla salt tasaya neden olmaktadir ve

getirdikleriyle hakir goriilen, perisan ve ezilmis bireyler yaratmaktadir.

806 Celal Sahir, Beyaz Gélgeler (Istanbul: Hilal Matbaasi, 1325/1909), s. 200.

807 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul 'un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 104.

808 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 42.
899 Muallim Naci nin Siirleri, haz. Abdiilkadir Hayber ve Hiiseyin Ozbay (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1
Yayinlari, 1997), s. 40.
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“Zulmiin gaziip ayaklar1 altinda”®%ki ¢agin idrakinde olan Tevfik Fikret de siirlerinde
vicdanini rahatsiz eden, sefkatin yansiticisi olan “anne”yi ve “vatan” aglatan durumlara
elestiri getirir. Ornegin, “Riibabin Cevab1” “vicdana, fikre, hakka taaddi®! eden,
saldiran zehir girdabi ¢agin, “i¢ Sesi” yerine koydugu riibabiyla sdylesen 6zne tarafindan
telin edildigi bir siirdir:

“‘Bagrim!” diyor vatan; ‘actyin, bin yilan disi

‘Bagrimda sapli; karhalarin en muharrisi

“Yorgun cigerlerimde; medid dksiiriiklerim;

‘Hummalarimla ben yine sinemde beslerim,

‘Besler ve saklarim sizi sinemde bi-fiitiir;

‘Lakin biraz ne fes bana, bir pargacik huzir!’

Bir parcacik huziir u nefes, en biiyiik kerem...

Heyhét! isitmiyor gibisin, ey riibab-1 gam,

Afaki inleten bu mukaddes iniltiyi!”%?
Bagirlarda en tahris edici, hat safhada rahatsizlik veren yaralarin agilmasina neden olan
insafsiz ¢agin huzur verecegi yoktur. Siirde 1zdirap igerisinde birakan cagin, herkesi
susturdugu da vurgulanir. Bir tek riibabi yani vicdani1 konusan 6zne, ufuklari inleten
seslere kayitsiz kalmaz, vatanin harap olusuna, darbeler altinda kalisina, 6fke ve hirs
ifritlerinin elindeki durumuna iclenir. Ona gore diismanlik ve vahsetle gegen cagdan vatan
da nasibini almis, hissesine diisen eziyetlerle perisan olmustur. Tevfik Fikret’in “gelenege
ait biitin kiymet ve inanclar ile suurlu olarak, ilgisini”®® kopardigi bir diisiinsel
kavramayla kaleme alinan “Tarih-i Kadim” siiri ise eski ¢aglara vicdansizlik {izerinden
bir yorum getirir:

“Bu ne vicdan-giidaz senia, ne ar;

Yere gec satvetinle, ey serdar!

Her zafer bir harabe, bir medfen;

Ey cihangir, utan su makbereden!

Devril, ey kohne taht-1 istiklal!

Zir-i kahrinda inliyor ensal,

Pargalan; ey sikeste-fer ikIil!

Su y1gnlarla ihtiyac-1 sefil

Hep senin, iste, hep senin eserin!

Gozyasindan yapilma incilerin”

Kahramanlik ve serdarlik olarak nitelenen eylemleri, vicdanlar1 yakan kotii isler olarak

gordiigiinii ifade eden sair 6zne, zafer olarak adlandirilan sonuglarin harabeler ve

810 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 713.
813 g.e.,s. 713.

8123.¢.e.,s. 713.

813 Mehmet Kaplan, Tevfik Fikret Devir-Sahsiyet-Eser (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), s. 149.

814 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 773.
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mezarlar yaratan etkisine deginir. Kohne tahtlar altinda kahrederek inleyen evlatlar
varken, soyluluk ve iktidar1 simgeleyen 15181 sonmiis tacin pargalanmasi beklenir. Ciinkii
hiiklimranlik kiymetli taslar/inciler elde ederken, bedelini sefil ihtiya¢ sahipleri
gbzyastyla oder. Eski caglarin biitiin bu olumsuzluklar1 sair 6znenin nezdinde

vicdansizliktir. O, odagina aldig1 devri vicdan 6lcegiyle degerlendirir.

“Kemal Beyefendi Hazretleri’ne Naziredir” baslikli manzumesinde gegen “Cehennem
taslarindan diin olan vicdan.../Ajend-i tide-i tahKir-i istibdad 1azimsa’%'® beytinde Cenap
Sahabettin de tecriibe ettigi devri vicdan merceginden inceler. Despotlugun asagilayict
camur yigimi altinda kalmaya, cehennem yoluna dosenen taslardan dahi diisiik bir
vicdanin sebep olacagini diisiinen sair 6zne, vicdansizligin ne derece yayginlastigina
dikkat ¢eker. Demek ki vicdan, onu isleten etmenlerin ikna ediciliginde rahatlikla yanlis
isleri de sindirebilir. Ustlendigi deger bilgisinin yettigi kadar dogruya yoneltebilen
kavram, her zaman iyiden yana tavir aldirmayabilir. Bir erginlesme icerisinde kurgulanan
vicdan, siirecin olumsuzluklarla gegen araliklarinda yanlis1 da igsellestirme becerisine
sahiptir. Boylece siirde bahsedildigi gibi baski ve zorbalik, susturdugu vicdan esliginde,
hakaretamiz bir pislige/camura bulandirarak gergeklesir. Ciinkii cehenneme adim adim
yaklagtiran giinahlardan da asagilik bir vicdan/vicdansizlik s6z konusudur. Burada
baskalarmin acimasizlik dedigi, kendilik i¢in vicdani sorumluluk, hakikat, adalet veya
insaf seklinde tanimlanir. Fakat “Sigm vicdanina alemde isti’kad 1azimsa™®® diyen
Cenap, yiikselmenin, yiliksek bir mevkiye c¢ikmanin ve hatta esas tahta/makama
oturmanin, vicdana bagvurarak/vicdan himayesinde vuku bulacagini da belirtir. Bu, ¢gagin
vicdansizligina panzehir olan vicdanliligin/merhametin Onerilmesidir. Kisiye ululuk

kesbeden vicdandir ve onun edindigi ahlaki niivelerin yardimiyla dogruya ulagilir.

Siileyman Paga-zdde Sami Bey’in namidiger Siileyman Nesib’in “Harb Thsasatindan”
manzumesinde de menfaat namina her tiirlii kotii/fena emri caiz gosteren bir “fenn-i

fesad”’tan bahsedilir:

“(...)

Sonra bir de vatan i millet
Iddiasiyla serafet, izzet
Iktisab eyleyerek, bir vicdan
Emri seklinde tarik-i hakktan
Baglamig aleme telkinata,

815 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 69.
816 3. g.e.,s.70.

189



Nir-1 vicdani bile iskata.

(..

Vatan ve millet yararim ileri siirerek, seref ve saygi edinimleri ¢ercevesinde, Tanri
katindan/yolundan yani dini hiiviyete sahip vicdani bir emir gibi kendi diislincesini
astlamaya calisan bozguncular, vicdanin hakiki 15181n1 sondiirmeyi, dogruyu buyuran
sesini susturmay1 amaglar. Batili vicdan sekline sokarak aldatan ve kalabaliklarin izani
tizerinde tahakkiim kuran kisiler, bulunduklar1 zamani1 da yasanmaz kilar. Sair 6znenin
yakindig1 bu insafsizlifin veya ¢ikarciligin ahlaki normlar vasitasiyla vicdan hiikmii gibi
sunulmasidir. Boyle kimselerin vicdanlar1 adaletsizlik ve zulmiin gerekleriyle doludur ve

acimasizlik kendi nazarlarinda merhametmis gibi kabul gortir.

Cenap’in halden sikayet ve maziye 6zlem olgularimin yer aldig1 bir diger siiri ise “Belde-
1 Mazi”dir. Higbir gilinesin bu bedbinligi dagitamayacagindan, siyah arz1
aydinlatamayacagindan dem vuran 6zne, “Halin yed-i gadrinde birer hasta esiriz,”8!8
diyerek soze girer. “-Biitlin vatandaglarima-* ithafini tasiyan siirdeki

“Késéane-i Hak, beyt-i adalet, der-i insaf

Kuvvetle ezilmis de birer kiilge kiil olmus

Kiil rengi dumanlarla somurtur biitiin etraf;
Sisten bogulan sehrin uzun yollari solmus!”'®

dortliikte, adalet, insaf ve hakkaniyetin giicle nasil ehemmiyetsiz hale geldiginden
bahsedilir. Aksine “eski hayat, eski siirlir, eski tarablar” ise biitiin giizellikleriyle geride
kalmistir. Sair 6zne vicdani kiymetlerin yitirilisinden rahatsizdir ve bu nedenle sizlanarak

gecmisi anar.

Kendiligin vefasizlikla sinanmasi, tek basina olmayir onun goziinde cazip kilar.
“Usandim” siirinde de Ali Ekrem, diinyay1 biiriiyen, vicdanlari inciten, sevgi ve dostlukta

sebat gostermeyen bu “ekser-ekabir’den yakinmayi isler:

“Diinya o fena-1 hane ki seklinde beka yok;
Bir yer ki kibarinda, sigarinda haya yok;
Bir yer ki siirirunda, serverinde safa yok
Semsinde, niicimunda bile hal-i vefa yok;
Envar iginde bize bir niir-1 Hiida yok!
Billah su diizah gibi diinyadan usandim!”%%

817 Siileyman Pasa-zdde Sami Bey, Kiilliydt-1 Asir ve Ihtisasat, haz. Sevket Toker (istanbul: Dergih
Yaynlari, 2007), s. 37.

818 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 250.

89a.¢g.e.,s. 251.

820 Ali Ekrem, Zildl-i [Thdm (Istanbul: Sabah Matbaasi, 1327/1911), s. 226-227.
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Kotii, bet ve liziicli bir yer olan bu cihan sair 6zne i¢in ebedi olmadigini seklen belli eder.
Ciinkii kiigiik biiyilik fark etmeksizin insanlar utanmaktan yoksundur ve kimse otekine
goniil senligi vermez. Sevgi ve arkadaglikta sebat gdstermek, artik karsilasilmayan bir
durumdur. Biitiin bu olumsuzluklar alemi cehenneme ¢eviren iglerdir. Dolayistyla vicdan,

s0z sahibi degildir.

19. ve 20. yiizyillarin yikict ve etkisi kiiresel ¢aptaki savaslari, bilim ve teknikteki
gelismelerin tahripkar isler i¢in kullanildig1 bir ortamda meydana geldi. Vicdansizlik, akil
kisvesine biirlinerek biiyiik kargasalara neden oldu. Siileyman Nesib’in “Tevfik Fikret
I¢cin” manzumesinde de sairin Sliimiiniin akabinde diinyanin kan ve kin alemine
donligmesinden bahsedilir:

“Ki vicdandan nisandir, hepsi ma’dim...

Bugiin yalniz yasar bir sey ki mesmam...

Zehirler, hem de affetmez bir afet,

Bir agib-1 miiselsel ki kiyamet!..

Kudurmus belki ii¢ yiiz milyon insan,

Cihan tayyare, bomba, top, tiifek, kan...

Zeka, vicdan mu... Miskinsin, muhnis...

Haya, namds... Algaksin, miilevves...

Bugiin insan musin? Igrenc... Yik, yak,

Yarin bir kahraman namin muhakkak...

Sanirsin hepsi hortlak, hepsi cellad,
Ufuk, tek bir 151k yok, zulmet-abad. ..

Zehirleyen, affi olmayan badireler ve birbiri ardinca gelen karisikliklardan olusmus
vicdansiz devir, insanlarin galeyana geldigi, 6tkeyle hareket ettigi ve saldirganlastigi bir
araliktir. Diinya adeta “tayyare, bomba, top, tiifek, kan”la sarmalanmistir. Akil, vicdanin
yerini alarak, yarar ugruna fena islere girisilmesini 6giitler. Insan artik igreng ve pis
emeller pesinde, yakip yikarak kahraman sifat1 elde edebilir. Ozne, merhametin géz ardi
edildigini belirterek, 6len sair Tevfik Fikret’in manevi kisiligine yakinir, gaddarligin ve
tamahkarligin dogurdugu facialardan sikayet eder. Isgal, somiirii, katliam ve nihayetinde
kiiresel/biiylik ¢apta savaslar, vicdansizligin yaygin goriiniimleri olarak siirlerde yer alir.
Dolayisiyla da sair 6znenin sizlanarak anlattigi zamanin ruhu, sakinilasi, olumsuz ve
menfur eylemleri ortaya koyanlarin iiriiniidiir. Faik Ali’nin “Demek Ki” manzumesinde
yer alan “Avrupa” imgesi de insanlig1 “inkar-1 asl” eden, “hukuk-1 milel”1 hige sayan ve

“siyaset-1 alem”e hile karistiran bir konumdadir. Onun var ettigi ¢cagda, vicdanin “kuru

821 Siileyman Pasa-zade Sami Bey, Kiilliydt-1 Asir ve Ihtisasat, haz. Sevket Toker (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 2007), s. 52.
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bir ndm1” kalmistir. Siirde Avrupali, erdem ve irfan sahiplerinin diinyasindaki biiyiik
hayal ve yiliksek emellerini mahveden, batiran bir “deni”/asagilik olarak betimlenir.
“Demek ki Avrupa, yalmz saki ve korsanmis.”®?? diyen 6zne icin deneyimledigi an,
acimasiz ve tiksindiricidir. Bu yaklasimin arkasinda “Italya’min Trablusgarb’1
Yunanistan’in Girid’i isgal i¢in buralara ordularini” sevk etmesi yer alir ve “Bununla
birlikte yine bu devletlerin Balkanlar’daki diger milletleri kiskirtmasi sézii edilen
devletlere tepkileri artirir.”®? Benzer olumsuzlama ibrahim Alaaddin’in “Rumeli’ye”

siirinde de vardir:

“Fikr-i temeddiin ger¢i pek revnaklidir.
Onda lakin bir hakikat saklidir:
Yumrugu saglam olanlar haklidir:
Harb ise bir hakka rah-1 ittisal

Simdi gorsiinler nasilmis bak kital.”8%*

Isiltili, g6z alict renklerle bezenmis cagin “medeniyet”i, yalniz “yumrugu saglam
olanlar”a, gii¢liilere ithsanda bulunur. Sair 6zneye gore vicdanlarin fedakarlik gostererek
yardimina kosmay1 onerdigi zayiflar ise “cagdas”/“medeni” devletlerin, yani zamanin

egemen gii¢lerinin hilkkmii altinda ezilmeye mahkumdur.

II. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan risale olarak yayimlanan Kardes Sesi, “sanat

95825

anlayisinda siirekli degismelere agik bir sair olan Celal Sahir’in hiirriyet/mesrutiyet

temasi etrafinda devrin panoramasini ¢izdigi eseridir. “Otuz yildir biitlin Osmanlilik
mecrih u dil-hindu” diyen sair 6zne, II. Abdiilhamit devrinin baski ve zorbalikla gecen
giinlerine atfen milletin/’Osmanlilik”n yarali ve kanlar icerisinde kaldigini ileri siirer.
Ayrica siirde insafsizligin kol gezdigi zamanlardan sizlanan, 1zdirap duyan kimselerin,
“heykel-i menfir-1 istibdad”1 yani despotlugun nefret edilesi heykelini yiktig1 belirtilir.

“Basiret bilmeyen bir ask-1 milliyetle clsis-kar,

Kim eylerse biraz a’sar hubb-1 memleketi izhar

Olurdu mutlaka diigar istintak u istihkar,

Nasibiydi hapis, iskence, stirgiin, kalebentlikler;

O bedbahta lisan-1 hél ile aglard1 zincirler.

Evet, zincirler aglardi, evet, aglardi her vicdan; 8%

822 Faik Ali Ozansoy, Elhdn-1 Vatan, haz. Selahattin Citci (Istanbul: Akademiz Titiz Yaynlari, 2021), s.
15.

823 Cafer Sen, Fecr-i Ati Edebiyat: Tespit-Tahlil-Tenkit (Ankara: Gazi Kitabevi, 2006), s. 535.

824 {brahim Aldettin, Giift it Gii (Trabzon: kbl Matbaas1, 1322/1328-1912), s. 16.

825 Mustafa Apaydin, “Celal Sahir’in Siiri”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c. 1, S. 1
(Adana 1987), s. 64.

826 Celal Sahir, Kardes Sesi (Istanbul: 2, 1908), s. 3.
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Yukarida alintilanan dizelerde vicdani bogan/aglatan amellerle dolu devri yargilayan
0zne, vatan namina ve millet sevgisiyle gayret ederek eser viicuda getirenlerin sorguya
cekildiginin ve hor goriildiigiiniin altin1 ¢izer. Daha da Gtesi “hapis, iskence, siirgiin,
kalebentlikler’e maruz birakilanlara, baglandiklar1 zincirler dahi acimasina, vicdan
sahipleri merhamet etmesine ragmen gaddarlik stirmiistiir. Sair vicdani ise bu ortamda
yakindig1 haksizliklar1 ayiplamaktadir. Mehmet Emin de benzer sikayetleri “10 Temmuz”
siirindeki “Bagrimiza vurdugunuz demir gibi kalpsizdiniz;/Y1iiz binlerce analari, ogullari
aglattimz;/Diine kadar evler yikan, canlar yakan hep sizdiniz.”®’ dizelerinde belirtir.
Bunlar, devrin iddia edildigi gibi acimasizlikla oriilii kusaticiligi icerisinde insaf edebilen
kendiliklerin haykirigt olarak okunabilir. Zira onun siirinde vicdansizlik kadim
zamanlardan aktarila gelen bir insan hasletidir ve “Asrin yine felsefesi birbirlerini
yemektir!...”8% denilerek tekrar edegeldigi vurgulanir. “Dua”da ise “dul sesi, yetim sesi”
duymaktan bezen, “harabeler, mezarlar” lizerinde inleyen ve biitiin kétiiliiklerin yasandigi
caga “artik yeter” isyaninda bulunan Ozne, “Yasadigim bir asrin feryadidir
makamlarim.”®?® diyerek, umursamaz olmadigini, sahit oldugu acilar1 vicdanimnin
buyruguyla kaleme aldigin1 vurgular. Mehmet Akif’in “Istibdad”inda ise iddia edildigi
tizere II. Abdiilhamit devrinin hayal kirikliklari, haksizliklar1 ve bunlarin yarattig
karamsarlik sezilir. Ayrica siirde Islam kaidelerine dayanmadig1 gerekgesiyle diizene®®

getirilen siddetli elestiri de 6nemli bir yer tutar:

“Hamiyyet gamz eden bir pak alin her kimde gordiinse,
‘Bu bir cani!” dedin siirdiin, ya mahkiim eyledin hapse.
Miivekkel eyleyip castisu her vicdana, her hisse.

Diisiirdiin milletin en kahraman evladin1 ye’se...”%%!

Sugsuz kimselerin ugradig1 yargisiz infazlar, siirgiin veya hapis gibi cezalandirmalar ve
vicdanlar1 korelmiglerin hiikiim sahibi olusu 6znede “en pak vicdanlar’in siginagi olan
“hiirriyet”e 6zlemi dogurur. Biitiin bunlar1 ise animsama seklinde beliren bir olay1
aktararak somutlayan sair 6zne, baskinin toplumsal ve ahlaki boyutlarini da gostermis
olur. “Bir giin evvel” denilerek nitelenen II. Mesrutiyet’in ilanindan hemen 6ncesinin

kurgulandig: siirin ilerleyen kisimlarinda, duyulan ¢igliklar insanlarin dikkatini bir eve

827 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul 'un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 79.

883.9.e.,s.99.

893a.¢g.e.,s. 295.

830 Fazil Gokeek, Mehmet Akif in Siir Diinyasi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), s. 162.

831 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 147.
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ceker. Veliaht Mehmet Resat Efendi’nin kilercisi vasitasiyla selam gonderdigi adam,
karisinin feryatlar1 arasinda ve idareye karsi bir girisimde bulunabilir sliphesine
dayanilarak hafiyeler tarafindan yaka paga vaziyette gotiiriilmektedir. Bu zulme ve
gbzyaslarini tutamayan kadinin ¢aresizligine tanik olanlar ise sessizlik igerisinde ve itiraz
etmeden oradan uzaklasir. Ayn1 tavr1 sergileyen sair 6zne de evine doner ve haksizliga
kars1 sustugu i¢in gece boyunca giristigi vicdan muhasebesi onu bir tiirlii uyutmaz:

“(..)

Eve dondiim, biitiin o facialar

Geldi karsimda durdu subha kadar.

Déndii didemde bin hayal-i elim!

Ottii beynimde bin figan-1 yetim.

Aglasin, inlesin de bir mazlim,

Olaymm seyre sade ben mahk(im!

Yaliniz ben miyim fakat cani?

Kim ¢ikip “Yapmaym!” demisti, hani?

Sustu herkes duyunca feryadi,

Kimsecikler yerinden oynamadi.

Sesi hatta kisildi Kur'an'in,

Sustu giiya sadas1 Mevla'nin!

Sus! O susmaz: Nida-y1 tehdidi,

Dinlc bak nerden in’ikas etti:

Armavutluk'ta giirleyen toplar
Geliyor iste payitahta kadar!”%%

Hak ihlaline kars1 ¢ikmayanlar da bu vicdansizliga hizmet etmis olur. Hatta bu dram
karsisinda Kur’an sesinin dahi kisildiginin ifade edilmesi olduk¢a semboliktir. Ciinkii
vicdan, Akif i¢in ayn1 zamanda “mevl sadas1” olarak algilanir ve onun da duyulmamasi

cagin/diizenin vicdansizligina delalet eder.

“Islam Ittihad1” siirinde yer alan “Beynelmilel cihanda yoktur acze merhamet,8
dizesinden yola cikildiginda Ziya Gokalp’in de acimasiz diizene itiraz veya vicdan
yoksunu ¢aga elestiri iceren bir tutumu/sdylemi benimsedigi goriiliir. Clinkii modern
zamanlarm/gelismelerin  insanin  degerini ve uygarlik diizeyini artiran, refahi
yayginlastiran etkiler yaratacagima yikim veya felaketleri dogurmasi, sairleri
karamsarliga siiriikledigi soylenebilir. Mehmet Akif de Bati’min Balkan ve I|. Diinya

Savasi sirasinda sergiledigi vahsete ve his yoksunu eylemlere tepkilidir:
4‘(. )

Tiikiiriin Ehl-1 Salib’in o hayasiz yiiziine!
Tiikiirlin onlarin asla giivenilmez soziine!

823a.¢.e.,s. 153.
83 Fevziye Abdullah Tansel, Ziva Gokalp Kiillivati- 1 Siirler ve Halk Masallar: (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1989), s. 112.
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Medeniyyet denilen maskara mahliku goriin:
Tiikiiriin maskeli vicdanina asrin, tiikiiriin!”%%*

Cagin/Bati’nin hem gergegi gérmesine, anlamasina engel olan, aldatict hem de niyetini
ve biiriindiigii sahte tavri gizleyen maskesi vicdanlara takilmistir. Maske sozciigiiyle
“Avrupalilarn ikiytizliliiklerine dogrudan vurgu” yapilarak “soyut anlamda vicdanlara”
ve “somut olarak yiize” takilan bir nesne simgelestirilir.83 Sair 6zne de ancak gdstermelik
olan bu vicdani sahih saymaz ve onu tasiyanlar1 kinar. Ciinkii onlara itimat edilmez ve
onlarin haya, seref ve itibar1 siiphelidir. “Medeniyyet!” olarak adlandirilan ¢agin ruhu,
Akif’e gore Miisliimanlara/Tiirklere “dis biliyor” ve “Evveld pargalamak, sonra da
yutmak diliyor”.8% Bu durum da sairin vicdaninda Bat1’ya, ¢aga veya onlarm sundugu
medeniyete karsi bir itiraz dogurmaktadir. “Berlin Hatiralari”nda da ““asrin evladi” ve

onun dtekini umursamaz tavri yargilanir:

“Gurlb seyreden avare bir temasa-ger
Kadar da olmadi diinya nasibedar-1 keder!
Keder de s6z mii ya? Alkisliyordu cellads,
Utanmadan koca yirminci asrin evladi!
Evet, send’ate el ¢irpiyordular hepsi...

Senin elinde yok ancak bu alkisin levsi.”®*’

Diinyanin/Bati’nin var olan perisanliktan ve lziintiilerden kendi hissesine higbir sey
almadigini diisiinen 6zne, bilakis bu acilarin miisebbiplerinin felaketlere alkis tuttugunu,
acimasiz ve utanmadan yoksun oldugunu ileri siirer. Sair vicdani, ¢agin gelistirdigi bu

irite eden yaklagimi yargilar ve bunun nihayetinde sikayetini vurgular.
3. 1. 17. Simiilatif Amimsama

Vicdanin, var ettigi kurallar ve diizen olgusu iizerinden, hayatin yapict unsuru olmasi
beklenir. Burada bellegin iistlenecegi gorev, bilincin yoklanmasi ve sergilenen eylemlerin
dokiimiinii sunmasiyla ortaya ¢ikar. Ciinkii vicdanla bas basa kalindigi anda ge¢mise
dontik bir inceleme baglar. Akla gelen isler, vicdan 06l¢egi ilizerinden degerlendirilir.
Abdiilhak Hamid’in “Mazi” siirinde de benzer bir izlek yer alir. Ozne “Diisiindiik¢e ben
siirdiigiim demleri,”®® diyerek, animsamanin genisligine kendini birakir. Siirde “yad-1

mazi” edilen bir ortam betimlenir ve bu durum sorgulamayi, teessiirii veya pismanligi

834 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 294.

835 Muharrem Dayang, “Safahat’tan Hareketle Mehmet Akif’in Zamanini ve Bati’y1 Degerlendirisi”, Sel¢uk
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 27 (Konya 2012), s. 148.

863 g.e.,s.299.

874a.g.e.,s. 450.

838 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 49.
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beraberinde getirir. Yine “Makber”’de 6len es Fatma Hanim’in hastalik gilinlerinin
animsanmas1, “Vicdan beni bunda koymuyor hiir,”®® ifadeleriyle zihinde yeniden
canlandirma iginin vicdani bir eylem olmasina ve bu konuda maruz kalinan zorlamaya
deginilmesi dikkat c¢ekicidir. “Sair, bir taraftan gecirdikleri gilinleri anar ve hatirlarken,
bir taraftan onu kaybetmis olmanin 1ztirabin1 duyar ve Tanri'ya birbiri pesi sira sorular
sorarak dliimiin manasini1 6grenmege calisir.”®° Fatma Hanim’in hastaligmin ilerleme
zamanlarina sahitlik eden sair/6zne, “tebdil-i heva”dan baska bir se¢enek bilmemektedir.
Esine bakma, onunla ilgilenme de ¢are olmaz ve sucluluk duygusu bu acizlige eslik eder.
Tahattur, vicdan1 harekete gegirerek sugluluk ve pismanlik gibi azap veren duygularin
onlinii acar. “Bir Sefile ile Hayalet” manzumesinde ise “Ben nasil gegmisi etsem
tes’1d?.../An-be-an halim olurken berbad,”®*! diyen dzne, 6nceye ait giizel anilar aklina
diisse de icinde oldugu andaki i¢ler acist durumu onu eleme siiriikler. “Handeler yad
edilirken vicdan;”®? diisiilen vaziyetin pismanligin1 ve acisini yasatir, islenen hatalari
animsatir. Bu, bir nevi yasananlarin taklidi veya simiilasyonu seklinde, bellegin etkisi

olarak vicdana diiser.

Animsama  yaganmis  gercekligi  yeniden canlandirabilir.  Nigar Hanim’in

“Giicenme”’sinde oldugu gibi bu durum yakinmaya yol agabilir:

“Tevahhusumla miisebbib benim bu hicrana;
Bir 1zdirab, miisabih-i azab-1 vicdana,

Tahatturuyla bunun sizliyor cerihalarim,”%*

Yalnzlik korkusunun ayriliga neden olmasi ve 6znenin bunu aklina diisiirmesi manevi
yaralarini sizlatir ve vicdan azabini1 dogurur. Clinkii pismandir ve animsayarak vicdan
yiikiinii/acisini1 giinceller. “Yad-i mazi” olunan gerceklerden dem vurma, sairin “Infi’al”
siirinde de vardir. Hiizlin ve kederi iizerine ¢eken 6zne, caresizlik hisseder ve aglayarak
varlik nedenini sorgular. Vicdanin ilkesel mekanizmasinin dislileri gibi ¢alisan sorgulama
ve murakabe, animsama yoluyla devreye girer. Yine ayni sekilde varilan nokta

pismanliktir. Akla gelen, hatirlanan veya ice dogan seyler anlamindaki “Siinihat”

894a.g.e.,s. 157.

80 Inci Enginiin, Abdiilhak Hamid Tarhan (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1 Yayinlari, 1986), s. 50.
81 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 290.
823.¢.e.,s. 290.

843 Nigar Hanim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altikulag Demirdag (Erzurum: Salkimsdgiit Yayinevi, 2015),
s. 178.
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s6zciigiiniin baslik olarak kondugu Ismail Safa siirinde de derindeki/gizli {iziintii diisiinme

eyleminin sonucu olarak ortaya ¢ikar:

“Boyle etse miirtr her anim!
Da’im olsa safé-y1 vicdanim!

Ah lakin yine diisiinmedeyim;
Var derinumda hiizn-i pinhanim.

Vaki‘a ben demem seyahatden:

Simdi ez-her-cihet pesimanim.”84
Hatiralar, arkadasliklar ve Istanbul’a duyulan 6zlem, vicdan penceresinden bir kez daha
izlenir. Animsama pismanligin yiikselmesini saglar. Cilinkii ge¢cmis mukayese edilir,
muhasebeye tabi tutulur ve simdide/anda arzulanmayan seylerin yasanmasiyla
vicdandaki kedersizlik hali bozulur. Bu anlamda “mazi” Tevfik Fikret’in “Geg¢miste...”
siirinde de pismanliga hatta g6z yasina neden olan animsamalarla vicdani yiikii su yiiziine
¢ikarir. Sair 6znenin “Mazide kald1 hep o miinevver safalarim, /Beyhtide simdi onlar1 yad

eyler aglarim. 8

itirafi, i¢gsel sorgulamanin sonucunda gelmis gibidir. O, ge¢misine
vicdani degerlendirme esaslar1 iizerinden baktigindan ve simdiyle bir kiyaslamaya
giristiginden, halde bir “zalam-1 hazan” yani giiz karanlig igerisinde oldugunu fark eder.
Geride kalanlar ise Omriiniin “sermaye-i safasi”dir. Bdylece sair 6zne bir melale
siriiklenir, karamsarliga diiser ve anilarina “cesm-i hasret”le, 6zlem duyarak bakar.

Vicdan zemininde tahayyiil edilen anilar, ona pismanliga varan bir hiiziin yasatir.

“Bir Verem Kizin Hasbihali Yahud Yad-1 Mazi” siirinde Cenap Sahabettin de “tahattur”
izlegi etrafinda 6znenin i¢erlemelerini dizelere doker. Animsama, bas dondiiren ve “ceza-
y1 vicdan™1 siddetlendiren bir unsur olarak betimlenir. “Dehsetleniyor eza-y1 vicdan’84
sOzleriyle verem hastaliginin etkisine vurgu yapilirken, ama¢ dncelerin akla diistirdiigii
bedbinligi ve pismanlig1 dile getirmektir. Vicdan, aci olaylar1 yeniden ele alir ve onlarin
deneyimlenmesi sonucunda ortaya ¢ikan olumsuz duygulart su yiiziine ¢ikarir. “Yad-1
Sebab”ta ise genclikte yasanan “O muhabbetler, o hasretler, o hos mihnetler,/O telakiler,
o pervalar, o mahviyyetler,/O yeminler, o mevaid, o giizel sohbetler.”®*’ 6zlemle anilir ve

elden gidislerine duyulan tzlntii siir boyunca tekrarlanir. Sair 6znenin “Simdi géh

844 Sair-i Mader-zad Ismail Safa Biitiin Siirleri, haz. Bahir Selguk, Ozcan Bayrak, Hasan Sener ve Mesut
Algiil (istanbul: Hiperyayin, 2019), s. 32.

85 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 599.
846 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve
Abdullah Ugman (Istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 33.

8474a.g.e.,s.94.
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aglatiyor, giildiiriiyor gah beni!®* dedigi anilar, gdzyas1 doktiiren yanlariyla pismanliga
ve kaybetmenin azabina gotiirir. Bunun nedeni vicdanin kaybedilene agit yakarken
hayiflanmay1 da devreye sokmasidir. Gengligin eylemleri sonucunda ortaya ¢ikan
olumsuzluklar hatira gelebilir ve yanlislarin farkina varilarak derde/aciya diisiilebilir.
Bazen de kendilik amimsamaktan, nedamet getirdigi isleri muhayyilesinde
canlandirmaktan kagmir. “Unutmaliyim!” siirinin dznesi “haste-i sitem”®*® olan kalbinin
uykuda kalmasini, aciya ortak olusunu unutmasini ve rahmetle muamele ederek
lizlintlinlin ona degmemesini diler. Cilinkii kasavet veren simiilatif animsamalar,
pismanligin pengesine diisiiriir. Bu durum, sairin “Mesele-i Ezeliyye vii Ebediyye”sinde

ise su sekilde dizelenir:

“Irca-y1 fikr edince gegen dmriine beser

Bin gamli bir hayat ile bin gamli hatirat,

Bin ye’s-i dil-hiras ile bin meyl-i bi-sebat

Avdet eder hayaline bi-std u piir-keder;#*
Geriye donme, evveli diisiinme veya bellegin derinlerine dalma, deneyimlenen sikintilar
g6z Oniine getirir, canlandirir. Sair 6zne i¢in bu anilar, i¢ parcalayan kederle ve
kararliligin eksik oldugu, gayretsiz girisimlerle doludur. Vicdan bu yararsiz
yonelimlerden rahatsiz olur, “tahattur” onda keder dogurur. Celal Sahir’in “Sene Bag1”
siirinde de animsama “miikedder u na-immid” sekilde gergeklesir. “Seyr eyledim
uftliinii; ben boyle her sene”®?! diyen 6zne, adim adim &liime gidisini, yasam giinesinin
batisini, aglayarak ve coskun bir halde karsilar. Vicdan, deger verilen yasam
numunelerinin yok olusuna dayanamaz, bundan aci duyar. Gelip gecen, donce kendini
animsatir, sonra vicdan iizerinden pismanlik yaratir. Bu duygularin ¢evreledigi sair 6zne
ise hizlica kaginilmaz sona yaklastigini belirtir. “Hilkatin Yadi”nda da “Bir y1gin hatirat-

1 miinfaile...”8%2

nin yani pek ¢ok giicenmeler/kirginliklar barindiran anilarin kafasinda
toplandigin1 vurgulayan 6zne, tahattur ettiginde goziiniin Oniine gelen ve onu kedere
bogan sanrilar lizerinden vicdanlanir. Buna ayr1 diismek ve sevilenin cisminin yoklugu

sebep olmustur.

883a.9.e.,s.93.

893, g.e.,s. 219.

803, g.e.,s. 291

81 Celal Sahir, Beyaz Gélgeler (Istanbul: Hilal Matbaasi, 1325/1909), s. 90.
823a.¢.e.,s.123.
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Anilar siirin dayanagi oldugu takdirde, sair 6znenin tahatturuyla birlikte vicdanin devreye
girmesi kagiilmazdir. Ahmet Hasim’in “Ciktigin Geceler1, “hasret u gurbet” hissettiren

ge¢misin unutulmasi/geride kalmasindan dolay1, 6znenin “keder-alid” olusu tistiinedir.

“(...)
Hep hatiralardir ki gegen giinlere inler,
Hep hatiralardir ki ziyan ufku sararken

Sessizce gelir hepsi gezer ruhumu birden. ..”®*

Vicdani sizlatan, giizel anilarin elden gitmesi ve onlarin kendiligi kusatan ferahliginin
yitirilmesidir. “Her sey dagilir”, 6zneye ise “ye’s” ve “melal” kalir. Azap, bu belli belirsiz
diisiinceler esliginde katlanir ve saadetli giinlerin tekrarinin olamayacagindan kaynakh
bir ac1 vicdana yerlesir. Yasaminin annesiyle deneyimledigi doneminden izler tasiyan
Hasim’in “O” siirinde ise “Sahillerde sessiz dolasan hasta hayale”®®* kapilarak hasta
annesinin hatiras1 iizerinden ona vahlanan ¢ocukla/6zneyle karsilagilir. Olumsuz
anlamlarin atfedildigi bir zaman aralig1 olarak ge¢mis, hasta cocugun hasta annesiyle
gezintileri seklinde hatirlanir. Vicdan ise “giryeli” seslerin refakatinde elemle dolar.
Aslinda Hagim “babasindan géremedigi sevgiyi annesinde bulur”, annesi ise “kocasindan
goremedigi ilgiyi cocugunda (...) ikisi de birbirleri i¢in birer dayanaktirlar, birer avunma
ve umutlanma piaridirlar.”®° Fakat “Sare Hanim'in Arif Hikmet Bey'le evliliginde hayal

kirikligina’8%®

ugramasiyla, anne ve ¢ocuk arasindaki bu bagliligin yarattigi saadete golge
diiser. Boylece ¢ocuk Hasim’in vicdaninda annesinin darginliklarii ve g¢ektigi ezayi
tasimaya basladigi sdylenebilir. Ornegin “Sensiz’de “korku, 6liim, leyle-i tarik”i%’
ruhunda tasiyan 6zne, tinsel/vicdani aciy1 yine anne imgesi/iligskisi baglaminda duyar.
“Bir giin”®®8 sozleriyle animsama pratigi seklinde dizelestigini belli ederek acilan “Hasta
Iken” siirinde ise “bi¢are” diye nitelenen kadina/anneye i¢clenmenin ve onu “bi-his” eden
sikintinin, 6znedeki duyarli/vicdanli kendiligin kurgulanmasina etki ettigi gortiliir. Ayrica
vicdan, olumsuz duygular1 koklendirerek “giliniin na’sin1”n ortiilmesine taniklik eder ve

anilara doniigen “anneli” zamanlarin ¢ocukta meydana getirdigi hiiznii tagir.

83 Ahmet Hasim, Biitiin Siirleri, haz. Necati Tonga (Istanbul: Kirmiz1 Kedi Yaymevi, 2020), s. 175.
84a.g.e.,s. 177.

85 Asim Bezirci, Ahmet Hasim Yasami-Kisiligi-Sanati-Se¢me Siirleri (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1986), s.
45,

856 Besir Ayvazoglu, Omriim Benim Bir Atesti Ahmet Hésim'in Hayat, Sanati, Estetigi, Drami (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2002), s. 43.

87 Ahmet Hasim, Biitiin Siirleri, haz. Necati Tonga (Istanbul: Kirmiz1 Kedi Yaymevi, 2020), s. 183.
883a.g.e.,s.187.
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“Doniip maziye tirmandim, ne hicranlar, neler andim!/Tasarken hasrolup beynimden artik
bin miiselsel yad”®° dizelerinin de bulundugu “Biilbiil” siirinde 6zne, art arda aklina
gelen hatiralar esliginde gegmise siginir. Akif’in Bursa, Balikesir vd. sehirlerin isgale
ugramasi iizerine yazdig1®® siir, vicdan s1zis1 esliginde bir tahatturu ortaya koyar. Hatta
Banarli’'ya gore “Akif Biilbiil siirinde tirk¢eyi vatan semalarma ve Kkaybolan
topraklarimiz i¢in aglayanlarin vicdanlarina gerilmis bir tel gibi inletmistir.”®! Bu,
Osmanli-Tiirk medeniyetinin yasadigir “hiisran”dan memnuniyetsizligin dogurdugu bir
durumdur. Siirde ge¢mis, vicdan muhasebesinin malzemesi kilinmis, hissedilen manevi
acidan kurtulus yolu varsayillmistir. “Yiirekler merhametsiz, duygular siifli, emeller
har*®?2 olduysa, sair 6zne igin sorgulamanin 6nii agilir, vicdan animsadiklariyla hosnut
kilmayan ve “Vahdet” manzumesinde “onulmaz yaradir’’®®® denilerek nitelenen simdiyi

kiyaslamaya girisir.
3. 1. 18. Miisfik Kadin Goriiniimleri

Her ne vasif tasirsa tagisin kadinlarin merhamet timsali olarak goriilmesi, yaratiliglariyla
ilgili kabullerden otiirlidiir. Anne, kiz kardes, sevgili/es veya hemsire gibi sifatlar
iistlenen kadinlar, sefkat gosterme egilimleri ve acima konusundaki duyarliklariyla
bilinir. Kadin, bahsi gegen konumlarda sevginin tastyicisi varsayilir. Dogal olarak da bir
sevme bicimi olan merhamet veya sefkat, bu tip kadinlarda sik karsilasilan bir
temaylldiir. Hamid’in “Makber”’inde 6len esi Fatma Hanmim’mn kisiligini olusturan
erdemler siralanirken “Kalben o niimfine-i asalet,/Miisfikligi vasil-1 nihayet; 8% denmesi,
bu acgidan ornek teskil eder. Siirde Fatma Hanim’in neden gdzetmeksizin Otekine
besledigi merhametiyle kazandig1 sevecen tavri vurgulanir. Bu, ondaki yiiksek aldirig
duygusunun ve anti-bencilligin tezahiirtidiir. Stileyman Nesib’in “Kadin” siirinde gegen
2,865

“Beserde meyl-i saaddetle, hiss-i ulviyyet/Kadinligin nazar-1 sefkatiyle dogmustur.

dizeleri de insandaki mutluluk istegi ve ylicelme duygusunun, kadinlarin merhametli

859 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 609.
80 Hasan Basri Cantay, Akifndme Mehmet Akif Ersoy, haz. Necmettin Turinay (Istanbul: Erguvan Yaymevi,
2020), s. 310.
81 Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiydu Tarihi I (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1983), s. 1154.
82 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 593.
863

.Qg.e.,s.627.
84 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 114.
85 Siileyman Pasa-zade Sami Bey, Kiilliydt-1 Asir ve Ihtisasat, haz. Sevket Toker (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 2007), s. 64.
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bakiglarindan kaynaklandigina dikkat c¢eker. Anlagilacagi tiizere kadinlik, sefkat

dokunusuyla hayat veren bir olgu kabul edilir.

Hilal-i Ahmer Cemiyeti veya Hilal-i Ahmer hemsirelerini/hasta bakicilarin1 konu alan
siirlerin merhamet izlegini kadinlar iizerinden bedenlestirerek aktarmasi oldukga sik
goriilen bir tutumdur.®% Bu acidan bakildiginda ilk akla gelen siirlerden olan Hamid’in
“Hilal-i Ahmer Menfaatine Miiretteb Bir Miisamere I¢in” baslikli metninde gegen “Ey
hem-rev-i hayat1 gdcen zevce-i melfll,/Gérmez mi zevceler seni sdyan-1 merhamet?”%’
dizeleri, kurumun kadin eliyle merhamet dagitan ve sefkati deger olarak sunan yoniine
atif igerir. “Yine Hilal-i Ahmer’e”de ise “Yed-i sefkat-i nisada”®®® kadinin sefkat elinde
ylikselen Hilal-i Ahmer bayragi/sembolii goge ciktikca yildizlagan/parlayan bir konumda
betimlenir. Burada da kadin/kadinlik, merhametin yayicisi, yardimin ulastiricis1 olarak
kutsanir. Ayrica Hamid’in “Bir Mecrith Hastabakicisina” baglikli siiri kadin1 cephe
gerisindeki ugrasiyla merhamet timsali olarak yticeltir:

“Ey rikkatin miimessili, sima-y1 hos-niima,

Hemsire-i muazzaze, meb’lise-i sema,

Sensiz yerim olur idi bir hak-1 meskenet!
Bazi-y1 miisfikinle bugiin eyledim kiyam..

Etmekte hep cerihalarim kesb-i iltiyam...
Acmist1 gerci onlar bir dest-i mel’anet!”®®°

Hasta bakici veya hemsire olarak kadin, merhametin temsilcisi ve hosluk yayan yiiziiyle
adeta gokyliziinden gonderilmis semavi ylicelik olarak addedilir. O, sefkat giiciiyle,
yaralilar1 ayaga kaldirir. Merhametin biitiin ihya ediciligi, kadin araciligiyla ortaya ¢ikar.
Fedakarlik ve inayet kurtaric1 erdemler olarak kadinin tasiyiciliginda goriiniirliik kazanr.

Nigar Hanim’in “Hilal-i Ahmer’in Tab Ettirecegi Talebe Defteri i¢indir” ve “Hilal-i

86 Her ne kadar 11 Haziran 1868’de farkli bir adla teskilatlansa da Osmanli’'nin Sirbistan ve Karadag
ittifakiyla savasi esnasinda duyulan gereksinimden ve diismanin yardim gordiigii Kizilhag’tan miilhem 14
Nisan 1877°de etkinlestirilen “Osmanli Hilal-i Ahmer Cemiyeti”, 93 Harbi, 1897 Tiirk-Yunan Savasi,
Trablusgarp, Balkan Savaslar1 ve Milli Miicadele’de cephe gerisi faaliyetleriyle biiyiik yararliliklar gosterir.
19. ve 20. yiizyilm, Imparatorluk ve Osmanli-Tiirk toplumu acisindan cetin giinlerle dolu olmasi, ardi
kesilmeyen buhranlarin her tiirlii sosyal tabakaya sirayeti ve Hilal-i Ahmer’in olumlu isleriyle giindemi
mesgul eden varligi, edebiyata da etki eder. Devrin aydini, kalem sahibi yazar ve sairleri, aksiyoner
hamlelerin yani sira siirleriyle cemiyetin ve ortaya koydugu galismalarin arkasinda olur. Abdiilhak Hamid,
Tevfik Fikret, Nigar Hanim, Mehmet Emin, Celal Sahir ve Faik Ali gibi sairler, metinleriyle cemiyete
maddi ve manevi destek saglamakla birlikte Hilal-i Ahmer’i merkeze alan siirlerinde agir yenilgilerin
yarattigl umutsuzlugu, vatan sevgisini ve kaybinin hiizniinii, sefkat elinin etkisini, merhametin yapiciligini,
yardim etmenin yiiksek ahlakini, sehitligi ve milliyetgiligi yiicelten tasavvurlar igler. Detayl bilgi i¢in
bakimiz: Ayse Nur Ozdemir, “Hilal-i Ahmer Cemiyeti Baglaminda Bir Motivasyon Olarak Sanat”, Gazi
Tiirkiyat, S 31 (2022), s. 95-114.

87 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 370.
88 3. g.e.,s. 372.

893, ¢.e.,s.373.
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Ahmer Kartpostallar1 I¢in” manzumeleri de kadin duyarligmi hemsirelik iizerinden
imgeler ve Hilal-i Ahmer’i sefkat yayic1 bir kurum olarak tanitir. Ilk manzumede gecen
“Verelim, sefkate veren alisir”®’® dizesinde merhametin aktarilarak yayildiginin alti
cizilmektedir. “Hilal-i Ahmer Kartpostallar1 I¢in”de ise vicdanlanmay: tesvik eden bir

sOylem vardir:
“(...)
Vatan hissiyle el’an ¢arpiyor, ey sefkat-i memdtih

Yetis, gel, dest-gir ol, sen ki mevhib ildhisin

Inayet, merhamet, sen ¢iinkii mahbab-u ilahisin.”®"

Darda olan vatan, yardim, rahmet ve 6vgiiye deger bir fazilet olan sefkatle muamele
beklemektedir. Bu, merhametli kisiyi otekine el uzatmaya heveslendirir. Sair/6zne ise
insanin yani Tanr sevgisine layik olan varligin, ondan isteneni yapacagina inancini dile
getirir. Tevfik Fikret’in “Hilal-i Ahmer”i ise insanin ontik yapisini kurgulayan zitliklarin
ve ayaklar altina alinan kutsalin/degerlerin olusturdugu bir manzarayla ag¢ilir. “Evlad-1
beser, iste su uhlita-i ezdad:/Iblis ii melek, akl i ciinfin, sefkat {i bi-dad.”®"? dizelerinde,
kendiligin iyi ve koétiiniin ickin oldugu hiiviyeti vurgulanir. Akil ve delilik zihinde
tasindig1 gibi sefkat/merhamet ve acimasizlik da vicdanda bir aradadir. Insanlari sevmek
ve korumanin “seyn”/kusur, derde diisene acimanin ise “ayb” sayildigi bir ortami
betimleyen sair 6zne, “(...) ayagindan ve basindan ve dilinden®”® kan serpilen, gafil,
kahriyla mezarlar yaratan, utanma bilmeyen ve savas meydanlarinda kirlenen insani
yaziklar. Daha sonra da bu olumsuzluklar igerisinde bir ferahlik yarattigini ileri siirdigii
“Hilal-i Ahmer Cem'iyyet-i necibesi’ne deginir:

“Hiirmet sana, ey -tesliyet-i acze miiekkel,-

Diigmiislere miinis ve sifa-pas uzanan el!

Hiirmet sana, ey kanlan siméa-yi beserden

Rikkatle, metanetle silen sefkat-i zi-fen!

Hiirmet sana, ey nahiin-i zehrin-i vegayi

Asrin cigerinden sokecek pence-i muhyi!

Hiirmet sana, ey gurre-i garra-y1 giil-efsan,

Hiirmet sana, hiirmet sana ...

Lakin seni vicdan
Hep kanlara batmis ve kizarmig gorecekse,

insénda bu cinnet daha pek ¢ok siirecekse,
Insénliga cidden bu tehaliif, bu muadat

870 Nigar Hanim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altikulag Demirdag (Erzurum: Salkimsdgiit Yayinevi, 2015),
S. 297.

814a.g.e.,s. 298.

872 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YKY, 2021), s. 702.
8 4a.g.e.,s. 703.
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Makdr ise, insdn buna mahkam ise... Heyhat!”8"

Acmin dindirilmesine vekalet eden, diiskiine cana yakin ve sifa dagitan elini uzatmis
cemiyet, saygidegerdir. Insanligin yiiziindeki kanlar1 nezaket ve metanetle silerek
ilme/bilgiye dayanan sefkatini sunan ve kavganin/savasin caga gegirdigi zehirli
tirnaklarinm1  sdkecek olan iyilestirici/canlandirici gii¢ seklinde niteledigi cemiyet
mensuplarint kan igerisinde, yorgun goérmek 6znenin vicdanina dokunur. Clinkdi Hilal-i
Ahmer, vicdan bagina binaen merhameti, yardimi yayginlastiran ve acinin, iizlintliniin
dindirilmesi igin ¢abalayan insanlardan olusur. Hatta Siileyman Nesib’in “ “‘Hilal-i
Ahmer’ Hamimlar1 I¢in” siiri, varliklariyla savasin zorlugunu unutturan, yokluklarinda ise

askerin yetim kaldig1 kadinlar i¢indir:

“Bir temasiyla dest-i misfikiniz
Kalb-i alami eyliyor teskin;
Piir-nevazis ki dyle re’fetiniz
Bir sifa en derin ceriha igin.”®"®

99,

“Benat-1 Osmani’ye yani Osmanli kizlarina ve iffetli kadinlara selamla agilan siir, onlari
ilahi, semavi birer teselli edici olarak gosterir. Sefkat eliyle tek bir dokunus, acinin
sarmaladigi kalplere sifa verir, ylireklerdeki dagdagay1 sakinlestirir. Goniil alarak, iltifatla
ve oksayarak merhamette bulunan hemsireler, en derin yaralar1 dahi bu yolla iyilestirir.
Ciinkii onlar Faik Ali’nin “Hilal-i Ahmer” siirinde nitelendigi gibi “sefkat-i fen”in
uygulayicilaridir. “Her sine-i gamdan tasan alam u enini”®’® dindirmeye kosan hemsireler,
sagliga kavusturma ve acilar yatistirma konusunda fedakarca hareket eder. Bahsi gecen
siirdeki bu kadinlarin vicdanlhiliklari, 6zneye goére “ne alkis, ne miikafat” pesinde
olmamalariyla da kanitlanir. Hatta hemsireler, dliigmanlik sahasinda da eylemleriyle
kardesligi ve baris1 beyan eder. Sairin “Hilal-i Ahmer Baziibendi I¢in” siirinde de aym
“can-fedayane” tavir s6z konusudur. Oznenin “Kalb-i re’fet... Ve kalb-i hiirmettir.”8"’
dizesiyle merhamet ve saygiyla dolu vicdanlarina vurgu yapmasi, onlardaki yumusaklik

ve nezakete bagka bir yonden egilmek i¢indir.

Mehmed Emin’in “Hasta Bakici Hanimlar” siirinde ise “merhametin ocacigidir” denilen

“hastahane” one ¢ikar. Sair 6zneye gore diigkiin, ona agilan kucaga yonelir ve bu mekanin

874 3. g.e.,s. 703-704. ) .

875 Siileyman Pasa-zdde Sami Bey, Kiilliydt-1 Asdr ve Ihtisasat, haz. Sevket Toker (Istanbul: Dergih
Yaynlari, 2007), s. 49.

876 Faik Ali Ozansoy, Elhdn-1 Vatan, haz. Selahattin Citci (Istanbul: Akademiz Titiz Yayimlari, 2021), s.
56.

87a.g.e.,s.57.
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temelleri sefkattendir. Ayrica “Pak eller”in sahipleri hemsgirelere/hasta bakici kadinlara
asagidaki gibi hitap edilir:
“Sizde agklar getiren peygamberler duygusu var,
Kendinden ¢ok elleri diisiinenler kaygusu var.
Hayatlar sizlerindir
O adlari, sanlar1 bilinmeyen hastalarin;

“Yardim!” diye haykiran feryatlar sizlerindir,
Bagri insan kaniyle lekelenmis her diyéri.”8’8

Onlar, 6teki adina endise duyacak kadar 6zgeci, ac1 karsisinda ise tereddiitsiiz 6ne atilacak
kadar fedakardir. Ciinkii sair 6znenin de ifade ettigi gibi bazi1 yasamlar bu ilgiye, sefkate
ve yardima baglidir ve “kurtarici insan” veya “sefkatli vicdanlar” aslinda merhametliler
arasindan ¢ikar. “Kardaslarin acilar1” ya da ““Yaralilarin sancilar1” hasta bakici kadinlarin
gontillerini titretir ve kendileri de yasiyormus gibi bu kedere ortak olmalar1 inlemelerine
neden olur. “Acimanin bir bagkasinin agrisi oldugu”nu savunan Wittgenstein “Agriy1
hisseden beden midir? (...) Beden olmadig1 kendini nasil gosterir?”’®”® sorulariyla, aciya
bu can yakan meziyeti, acinin yipratici etkisini algilayan bir baska mekanizmanin
kazandirdigini imlemis olabilir. Bu dogrultuda acinin vicdanen duyumsandig: takdirde
mevcudiyet kazandig1 varsayilirsa, siirdeki hemsirelerin/hasta bakici1 kadinlarin, 6tekinin
sikintisin1 “torel biling”lerinde kavrayarak anlamlandirdigi ve bu nedenle merhametle

karsiladig1 soylenebilir.

“Ey kirmuz1 hilal, ey her yaralinm/Incitmeden gogsiinii saran miisfik el!” seslenisiyle
acilan Halit Fahri’nin “Hilal-i Ahmer” siirinde kurum, merhameti dagitan/yayan emeliyle
one c¢ikarilir. Hatta eksikligi halinde diinyanin “annesiz” kalacaginin ifade edilmesi, anne

sefkati mesabesinde bir ilginin kaynagi olduguna isarettir.

Anne roliindeki kadin da merhametin uygulayicisi olabilir, hatta timsali gibi algilanabilir.
Nigar Hanim’1in “Valideynim” manzumesinde gecen “Mader nedir: miiriivvet u sefkat
numunesi”®! dizesi bu minvalde bir tanima dahi yer verir. Anne, iyilik, merhamet ve

insanlik vasiflarindan miitesekkil goriiliir, liitutkarligiyla anilir. Metnin devamindaki

“(..)

Evladina feda ediyor var ise nesi

878 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul 'un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah Ugman (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 250.

879 Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar (Istanbul: Metis Yayinlari, 2020), s. 116.

880 Halit Fahri, Cenk Duygular: (istanbul: Necm-i istikbal Matbaasi, 1333/1917), s. 35.

81 Nigar Hanim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altikulag Demirdag (Erzurum: Salkimsdgiit Yayinevi, 2015),
s. 63.
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Evlad olursa gaml1 o da vakf-1 1zdirab”%

dizeleri, annedeki 6zgeciligi de gozler oniine serer. Ondaki 6zveri, ¢ocuklart ugruna her
seyi verecegine, her seyden gececegine isaret eder. Bu da merhametin anne tarafindan ne
denli igsellestirildigini gosterir. Sairin ¢ocuklarindan ayr diistiigii donemde “Evladim”
baslikli siirini kaleme almasi beklenir bir asamadir. “Yine bu ye’s ile vicdana karsi
ma’zurum” diyen 0zne/Nigdr Hanim, cocuklarindan uzak olmanin yarattifi vicdan
s1zistm belirtir. Giinliiklerini de esi Ihsan Bey’in sadakatsizligiyle yiizleserek ayrilmak
istedigi ve dolayisiyla ¢ocuklarini da géremedigi bu donemde yazmaya baslar. Bedbaht
yasamina karsi siginak gordiigii ¢ocuklarin1 daima sevgiyle anmasina, ondaki annelik

duygusu ve merhamet egiliminin neden oldugu

“O gibi hissiyat-i miidhisenin magliibu kaldigim zamanlarda tevelliidiimden bu ana degin
her hususta nazar-1 himayet-karane ve eltaf-1 harikuladesiyle miitena‘im oldugum sevgili
pederim, validem ile {i¢ tane ciger-parelerimin hayalleri der-an karsimda tesahhus ederek
bana tesliyet-bahs olurlar.””%%

serzenisinden de anlasilir. Cocuklarina kavusamamanin verdigi umarsizlikla Orilii
“Evladim”, Nigar Hanim’1n psikolojik savrulmalarinin siirlesmesidir. Vicdani kargisinda
mazeretli bir konumda oldugunu belirten 6zne/sair, kederli, mutsuz ve gonli yaralidir.
Fakat yine anneligin harekete gegirdigi merhameti her daim gosterir. Benzer merhamet
etkilesimi, iliskinin diger tarafindan yani ¢ocuktan anneye dogru da genisleyebilir.
Cocugun da annesine vicdan temizligi ¢ercevesinde acima diisturuyla yoneldigi olur.
Nigar Hanim’mn “Sabi” siirinde gegen “Muhéatab eyledigim bir sabi-i nazanin/Goriince
dayesine fart-1 meyl ii sefkatini/O inhimakini halince ol himayetini”®* dizeleri bdyle bir
duygu akismm 6rnekler. Ozne, ¢ocuktan bu tutkunun nedenini sordugunda insanligin
sefkatle eslestigi yanitini alir. Sairin “Tifl-1 Hayalim” siirinde gegtigi gibi “Her his nasil

sefkat-i rahm-aver olursa,”®

cocugun annesine besledigi sevgi de bir ¢esit merhamet
bi¢ciminde yansiyabilir. Tevfik Fikret’in “Hasta Cocuk” manzum hikayesi de annenin
evladina karsi gelistirdigi merhameti igerir. Siirde “Zavalli anne soluk bir lika-y1
sefkattir;"8® Hasta cocuguna esirgeyerek, severek nazar eden kadin, sefkatin tastyicisi

konumundadir. “Zavall1”, “yavrucugun”, “kuzum” ve “annecik” gibi sozciikler de acima

824a.9g.e.,s.63.

883 Hiisniye Kog, “Nigar Hanim’1n Giinliiklerinde Benlik Insasi: Ge¢ Osmanli Déneminde Kadin Ozneyi
Yazmak”, (Yiiksek Lisans Tezi, Bogazici Universitesi, 2019), s. 48.

84 Nigar Hanim, Toplu Siirleri, haz. Refika Altikulag Demirdag (Erzurum: Salkimsdgiit Yayinevi, 2015),
s. 142.

853a.g.e.,s. 166. .

86 Tevfik Fikret, Biitiin Eserleri Elestirel Basim, haz. Nazim Hikmet Polat (Istanbul: YK, 2021), s. 339.
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duygusunun aktarimim gii¢lendirir. Uziintii dolu bir gozcii gibi hasta ¢ocugun basindan
ayrilmayan anne, onun acisini adeta yiireginde hisseder, ¢ocukla hemdert olur ve melale
bogulur. Yetiminin bu sikintidan kurtulmasi i¢in “halikindan istimdad” dileyen anne, o
iyilesip geng bir delikanli olsa da iizerine titremeyi siirdiiriir. Ciinkii annelik, her anlamda
ve ortamda merhametin gecisimini saglar. “Valide” siirinde ise bu defa ilgiye muhtag ve

hasta olan annedir:

“Sikeste-reng-i sefalet, miikedder it magmam,
Yiiziinde golgesi meshid ¢ektigi mihenin;
Yegane ziynet-i aglsu, bir giizel ma'sam,
Soluk dudaklart la'net-giizar-1 tali'-i sum...
Dokundu génliime hali su hasta validenin!”¢¢

Sair 6znenin gonliine dokunan eziyetlerin yiize yansiyan goriintlisidiir. Ayrica hasta
anne, ona iiziilen ¢ocugunun “vaz'-1 yetimanesiyle” yani yetimce haliyle de iiziintiiye
kapilir. Ciinkii anne, hasta ya da acilar i¢inde de olsa, “mader-i miisfik” olmakligini
yitirmez. “Lisan-1 hali olup terciiman-1 vicdan1™®® dizesi, en umarsiz kisileri dahi
duygulandiran bu sahnede annenin nasil vicdaninda deneyimledigi duygu durumunu tavir
ve goriiniisiine yansittigini gdsterir. Sermin’in ilk siiri olan “Ithaf” da benzer bir anne/nine
figlirii barindirir. “Yuva sefkat yuvasidir,/Ninelerdir onu yapan;”®° dizeleri, yuvanin
sefkat ve marifet sagan oOzelligine ve annenin merhametiyle yuva kurucu/yapici
yetenegine atiftir. “Uzlet-geh-i Maderi Ziyaret” siirinde ise anne “siye-i sefik”8% yani
sefkat golgesiyle himaye eden, koruyup gdzeten bir yere konumlandirilir. Ozne,
annesinin esirgemesiyle bikkinliktan, usangtan azade yasar. “Hiss-i rikkat-averini” yani
sefkat sacan duygularin1 herkesin bildigi annelik miiessesesi, “Aydin Felaket-zedegani
I¢in”de de sizlanma ve hiizniin kusatt1ig1 ortamda kendini gosterir. “Dokiik sacik, bulasik
bir pacavra halinde/Yolun camurlar iistiinde sizlayan mahlak”®?! seklinde betimlenen
kadin, boguk ve ac1 sesiyle yetim evladin1 avutma pesindedir. Annenin okudugu ninni,
Ozne i¢in sikinti, tasa ve zorlugun sarkisi gibidir ve bu acikli matem sahnesi daglar
titretecek kadar etkileyici oldugundan vicdanlara dokunur. Onlara yaziklanan sair 6zne,
cocugunun babasini alan depremin biitiin kasavetine ragmen annedeki bu esirgeme

duygusunu kutsar.

87a.g.e.,s. 357.
883 g.e.,s. 357.
893, g.e.,s. 721
803, g.e.,s. 896.
814a. g.e.,s. 1099.
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Annelik, olduk¢a giiglii bir 6zgeci tutumla gocuklarina yaklagsmayi gerektirir. Cenap
Sahabettin’in “Ferzend ii Mader” siiri, boyle bir iliski sergileyen ve korumaci yanlariyla
one ¢ikan bir annenin, oglunun {izerine titreyisini konu edinir. “Bir maderi oldiiriir
icinden/Ferzendine zahm acgan afet”®? dizeleri, oglunda yaralar acan badirenin/belanin
anne lizerindeki etkisini anlatir. Anne, oglunun basina gelen sikintidan 6liimle es deger
bir 1zdirap duyar. Tam tersi oldugunda ise, yani oglu neseliyken, i¢i kan aglasa da
dudaklarinda bir tebessiim tagir. Miisfik bir kadin olarak anne, fedakarligini evlatlarina

sunar. Siirde merhametli anne modeli, oglu/ogul vasitasiyla 6rneklenir.

Ali Ekrem’in “Son Buse” siirinde de kizina hastalik bulagtirmaktan imtina eden, caninin

derdindeyken dahi onu diisiinen anne, sefkat timsali olarak one ¢ikar:

“Hasta bigare kadin hasta, bilinmez nesi var
Kimbilir belki gecer yavrusuna, belki verem...
Nasil &psiin kizini? Ah o sual-i miiphem,

O boguk ses, o derin nagme-i mazlim her giin
Ninenin parcaliyor gogsiinii; zill-1 mezar
Kapliyor rihunu sordukca atbada biitiin
‘Cocugu dpmeyiniz!” reyini tekrar ediyor.

‘Oksiiriik miizmin olur ¢iinkii cocuklarda’ diyor.”%

Aciz, dermansiz anne, hastaliginin ona da sirayet etmesinden korktugu icin kizim
Opemez. Cocuk ise bu durumdan mahzun olur. Annelik, kendinden ziyade evladinin

yararl, 1yiligi ve saglig1 ugruna hareket etmek bakimimdan merhamete kapi aralar.

Yorgun sekilde uykuya dalan bir annenin “giizel ¢ocuk”uyla bag1 iizerinden okuyucu
imgeleminde canlandirilmaya ¢ahisildigi Faik Ali’nin “Uyanmasin” siirinde, sevilen
kisinin “aglis-1 sefkatinde” yani sefkat kucaginda, merhamet dolu himayesinde elem ve
1zdirabin dinecegine dair bahis vardir. Sair 6zneye gore “Beser bu mezlaka-y1 mihnet @i

sefalette/Hiyanet etmeyecek bir melaz-1 sefkat arar,”8%*

clinkii sikinti, eziyet, mesakkat ve
yoksullukla kayganlasan diinyada, bir dayanak, bir sefkat siginagi gereklidir. Bu da
nezaket, actma Vve incelikle dolu annenin hileden uzak sadakatle cevreleyen ve
aldatmayan kucagidir. Sairin “Validem i¢in” siiri ise

“Siz, ey sefik i rahim, ey huceste valideler

Ki mihr-i sefkatiniz ndr-1 tesliyet serper
Hayat-1 ailenin fecr-i ingirahi gibi

892 Cenab Sahabeddin, Biitiin Siirleri, haz. Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil, Necat Birinci ve

Abdullah Ugman (istanbul: Dergah yayinlari, 2022), s. 107.
8% Ali Ekrem, Zilal-i Ilham (Istanbul: Sabah Matbaast, 1327/1911), s. 162.
894 Faik Ali Ozansoy, Leydl-i Hayal, haz. Selahattin Citci (Istanbul: Akademiz Titiz Yayinlari, 2022), s. 65.
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Mukadderatimizin leyl-i hiizn i ye’sine de,”**

dizeleriyle acilir. Sair 6zne i¢in anneler, sefkat ve rahmetiyle bilinen ugurlu kimselerdir.
Onlar, kaderin iziintii, umutsuzluk ve keder getiren zamanlarinda merhametleriyle

avuntu sacar.

Ilgiye muhtag, “{iveylik” goérmiis oksiiz 6znenin anne hayalini dile getirdigi Hiiseyin
Suad’mn “Uvey Ana” siirinde yer alan “sefkat-cenah™®% ifadesi anneligin esirgeme ve
sevgi kanatlariyla kusatan yanina vurgudur. Ayrica siirde {ivey annenin “O ka’be, melek”

(13

olarak betimlenen 6z anne gibi gbézde olmadigi, ancak “sun’l ¢igekli siinbiil”

goriilebilecegi ileri siiriiliir. Yani o, Mehmed Emin’in “Bir Geng¢ Kiza” siirinde

bahsedildigi gibi “annelik san’atindan’8%’

mahrumdur ve varligiyla ¢cocuktaki 6z anne
6zlemini artirir. 8% Kadinhig: sefkatin/merhametin numunesi kabul eden Hiiseyin Suad,
“I’tiraf” siirindeki “kadinligmn sarilir dest-i sefkatiyle biitiin/viicid-1 ask beserde kan
aglayan yaralar®® dizelerinde de sevecenligiyle kadinin biiyiik iiziintiileri giderebilecegi

gercegine deginir. Bu gam ve tasay1 unutturmaya ¢aligma, daha bebekken baslar:

“Kadin bu annedir, agis-1 sefkatinde bizi
Daha ¢ocukken eder tesliyet-i rahimane;
Ve susturan da odur en birinci nalemizi.”®%

“Ask sairi”, “kadimn sairi”, “feminist sair” veya “sair-i nisa” diye anilagelen®* Celal
Sahir’in “Tuhfe-i Takdis”inde gegen bu dizeler, kadinin anneligini, sefkat kucaginda sarip
sarmaladigi ¢ocugunu merhametle teselli ettigini ve sundugu ¢arelerle aci iniltileri
susturdugunu konu edinir. Bunlar, sair 6zneyi anneye karsi “ifrat-1 hiirmet”e, saygida
asirtya kagmaya siiriikler. Ciinkii ona gore “dleme mensib olan gilizellikler” kadinla
tamamlanir ve annelik zulmeti 15181yla dagitan, 1zdirabi1 gogsiinde uyutan bir olgudur.
Sairin “Takdis-i Giyabi” manzumesinde ise kadin ruhsal aciya karsi “bir mehd-i

29902

tesliyyet™"“, avunma besigi sunar. Ciinkii vicdan hiikiimlerince 6tekine sefkatli tutum

895 Faik Ali Ozansoy, Hicrdn, haz. Selahattin Citci (istanbul: Akademiz Titiz Yaynlari, 2022), s. 65.

8% Hiiseyin Suad Yalgin, Ldne-i Meldl, haz. Nusret Yilmaz (Istanbul: Diin Bugiin Yarmn Yayinlari, 2020),
s. 39.

897 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Emin Yurdakul un Biitiin Siirleri, haz. Abdullah U¢man (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2023), s. 109.

8% Belkis Altunis Giirsoy, Hiiseyin Suad Yal¢in ve Eserleri (Ankara: Akc¢ag Yayinlari, 2001), s. 33.

89 Hiiseyin Suad Yalg¢in, Ldne-i Meldl, haz. Nusret Yilmaz (Istanbul: Diin Bugiin Yarm Yayinlari, 2020),
s. 103.

%0 Celal Sahir, Beyaz Gélgeler (istanbul: Hilal Matbaasi, 1325/1909), s. 126.

%01 Nesrin Tagizade Karaca, Celal Sahir Erozan: Hayati-Dénemi-Eserleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1993), 5. 11.

%2 Celal Sahir, Siyah Kitap (istanbul: Muhtar Halid Kitaphanesi, 1328), s. 65.
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gelistirir. Benzer izlek, kadinin avunma/teselli bahsetmesi veya anne merhametiyle
yaklagsmas1 “Bir Mechiileye Hitdb”ta da goriiliir. Oznenin “Onun hararet-i rihuyla
1ztirdbim erir;/Ciintin-1 rithuma enzar1 bir siik(in getirir;”® dizelerinde bahsettigi kadm,
acty1 dindiren, bakisiyla asiktaki tinsel delirmelere/¢ildirmalara ya da cinnet hallerine

durgunluk veren, onu sakinlestiren bir konumdadir.

Kadinhigin sergiledigi merhamet fazileti {izerinden yiiceltilmesi ise Tahsin Nahit’in “Bir
Rih-1 Necibe Kars1” siirinde goriiliir. Siirde “Inkisaf eylemis mealisi”®* denilen
yoldaslik ve sefkat kaynagi kadin, nazik bir edaya sahiptir. Ahmet Hasim’in “Yedd-i

Neseviyyet”i ise “Harir-i hilkati, sefkat, garam u safiyet; %%

yani yaratiliginda merhamet,
sevgi ve saflik bulunan kadin, kalbindeki gamlar1 sefkatle ovar ve yok eder. Yiiklendigi
merhametle siirde tarif edilen kadin, bahar riizgarina benzetilen elinin ve istiyakinin

kokusuyla etrafina canlilik sacar.

“Berlin Hatralari”nin Islam diinyasinda yasanan savaslarin yarattig1 tahribattan soz
edilen boliimiinde, evladin1 kaybeden Alman annenin aglamasini hakli goren sair 6zne,

vicdanli olmay1, vicdanla hilkkmetmeyi annelige/kadinliga dayandirir:

“Degil mi bir anasin sen? Degil mi Almansin?
O halde fikr ile vicdana sahib insansin.

O halde ‘Asyalidir, irk1 bagkadir...” diyerek,
Benat-1 cinsin olan iimmehati incitecek
Yabanci tavr1 yakismaz senin faziletine...

Gel istirak ediver sunlarin felaketine.

Ya ‘Paylasildi m1 artar durur siir(ir-i beser;
Kederse aksine: Ortakla eksilir’ derler.”®%®

Manzumede annelik, vicdanli olmay1 ve fark gozetmeksizin herkesin evladina ayni
hakkaniyetle yaklagmay1 gerektiren bir merci olarak sunulur. Merhamet duyabilmek de
otekinin bagina gelen belaya ortak olma ve derdini paylasma erdemini dogurur. Bu halde,

vicdan bagiyla kurulan iligkilerde, mutluluk da artirilabilir/aktarilabilir.
3. 1. 19. Odev Bilinci Temelinde

Sorumluluklari ihtar edici bir dil kullanarak devreye giren vicdan, tasarilar tizerinden bir
hesap sorma ve agiklama yaptirma mecburiyeti de kurgular. Kendiligin yapic1 6gesi olan

erdemler yardimiyla islemesi, denetim namina yiikiimliiliik iistlenmesi ve Otekinin

933, g.e.,s. 125.

%04 Tahsin Nahit, Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak (Istanbul: Akil Fikir Yaynlari, 2016), s. 127.

95 Ahmet Hasim, Biitiin Siirleri, haz. Necati Tonga (Istanbul: Kirmizi Kedi Yaymevi, 2020), s. 219.
%6 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 449.
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sikintisini uhdesine almasi vicdanin vazifeleri olarak gosterilebilir. Bu da ortaya bir hesap
verme motivasyonu ¢ikarir. Kisi kendiligine, ailesine, mensup oldugu degerlere ya da
milletine, Tanri’ya veya herhangi bir otoriteye kars1 6dev bilinci duyumsar, bunu da
vicdanin gozetiminde yasar. Hamid’in “Bir Sefile ile Hayalet”’inde gegen “O nedir, dyle
kizil bir cilizdan?.../Cikiyor sanki cebinden vicdan./Harc-1 dlem mi o defter, o
kitap?.../Galiba kendine vermekte hisab.”%’ dizeleri vicdan ve hesap verme arasindaki
iliskiyi orneklemede kullanilabilir. Sefilenin askina kandigi diizenbaz adam igin
kullandig1 bu ifadeler, vicdansizliga ima i¢ermekle birlikte hesap verme diirtiisiiniin
vicdan nezaretinde var oldugu olgusunu da barindirir. Ayni sekilde Muallim Naci’nin
“Terkib-i Bend”inde yer alan “Ehvalini endise eden rfiz-i hesabin”®%® dizesinde de
Oznenin kendini bir seylerden sorumlu hissetme egilimi sezilir. Ayrica iyi istenci ve
vicdani segim, karar alma ve sorumluluk iistlenme diirtiilerine dayamr®® ve
yiikiimliiliigiin 6nsel®'® olarak belirmesi, vicdan1 ydnlendirici konumuna getirir. Bunun
yani sira hesap verme korkusu da igeren siir, Islam dinine gére kiyamet sonrasi insanlarin
hesaba ¢ekilecegi mahser giiniine atif yapar. Ozne, vicdani duyumsama geregi gegmisine
dair birtakim agiklamalar yapabilmeyi ve isledigi hatalara kars1 verecegi hesaptan korku

duymayi, ahiret giinii/inanci iizerinden igsellestirir.

Vicdan huzuruna ¢ikmanin “Daimd hakk-1 gayra hiirmetkar,/Daima hiss-1 agsk u
sefkatle/Dolu bir kalb-i bi-adavetle”®! sartina baglandizi Faik Ali’nin “Oglumla
Hasbihal’den” siirinde, 6zne ogluna 6z sorgulamay1 tavsiye eder. Mesuliyet duygusunun
vicdanda yarattig1 farkindalik, kendiligi i¢ huzura eristirebilir. Sair 6zne de gereksiz gurur
ve kibrin tiksindiren goriinlimii yerine tevazuyla gelen agirbaglilik ve inceligi 6ne siirer.
Bu durumlar icra edildiginde Tanri’nin karsisina da endisesiz ¢ikilabilir. Ciinkii vicdan
bahsi gecen erdemleri kusanarak, kendiligi daima dogru olana celbeder. Ayrica siirde
kendine veya Tanr1’ya yapip etmeler konusunda agiklamada bulunma tasavvuru, vicdani
calistiran bir durum olarak yer alir. Benzer izlek sairin “Bir Hakikat Fakat Hayal u Muhal”

siirinde de yer alir:

“(..)

%7 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayimnlar1, 2019), s. 274
%8 Muallim Naci’nin Siirleri, haz. Abdiilkadir Hayber ve Hiiseyin Ozbay (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yaylari, 1997), s. 35.

%9 Takiyettin Mengiisoglu, Kant ve Scheler’de Insan Problemi (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2020), s.
104.

910 Immanuel Kant, Yasamin Anlami, ¢ev. Giirsel Uyamk ve Ahmet Sar1 (Ankara: Fol, 2021), s. 45.

911 Faik Ali Ozansoy, Yuva, haz. Selahattin Citci (istanbul: Akademi Titiz Yayinlari, 2022), s. 42.
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Bana tevdi’ olan vazifeleri
Havfu endiseden masun ve beri
-Bunu hig¢bir sebep yok ihfaya-
Ask u hiirmetle hiisn-i ifaya
Kudretim dahilinde saiyim.

Ve miikafat-1 rliz-perestim

Bir huzir u siirdr-1 viedandir®*?

Ona verilen, emanet edilen gorevleri, korku ve endise beslemeden, severek, isteyerek ve
saygiyla yapmaya giicii yettigini belirten sair 6zne, miikafat olarak vicdan rahatligina ve
sevincine eristigini soyler. Ciinkii sorumluluk, kendiligin vicdan huzurunda sigaya
cekilebilecegi gergegini de akla getirir. Kendilik, biitiin diger egemenlerin diginda 6ziine

kars1 da hesap verebilir. Odev bilinciyle iistlenilen is, icra edilirse vicdan siikuna erer.

“Sa’y ile namus yeter” diyerek 6liim ¢ukuruna siiriiklenen vatana karsi sorumlulugunu
hatirlayan bir 6znenin konu edildigi Tahsin Nahit’in “Menfadan Avdet” manzum
hikayesi, karamsarligin kusattigt bir ortamda vicdanin cagristyla azme sarilmanin

Onemine de temas eder.

“Umidi yok gibi, 1akin bu muhterem vatan
Bu hal-i zillete diismiis goriince vicdani

O kahraman ¢ocuga bu vazife yiikletti;

O miistebidlere -ilk hissi- kin ve nefretti’’®*3

Vatanin hakir goriintiisii vicdanlar1 harekete gecirir. Zorbaliga kars1 ise 6znenin hissettigi
garaz ve tiksinme adalet duygusundan kaynaklanmaktadir. Ciinkii vicdanli kendilikler
zalime kars1 bugz ederek de i¢inde tasidigi dogrulugu belli edebilir. Bu 6tekinin/milletin

derdine kayitsiz kalmamaktir.

“Cemiyet hangi kdideyi mukaddes tanirsa, o vazife olur.”®* diyen Ziya Gokalp icin gorev
ve sorumluluk gibi kavramlar vicdana yansiyarak varlik kazanir ve yaptirim giicii edinir.
Ornegin bir askerin agzindan ifadelerin yer aldig1 “Vazife” siirinde vicdanin ddev

bilincine nasil etki ettigi agiklanir:

“O, gonliime Ars'tan inen bir sestir:
Milletimin vicdanina ma’kestir!
Ben askerim, o, tistiimde kumandan,

912 Faik Ali Ozansoy, Mezdmir, haz. Selahattin Citgi (istanbul: Akademi Titiz Yayinlar, 2022), s. 35.

913 Tahsin Nahit, Biitiin Siirleri, haz. Ahmet Kogak (Istanbul: Akil Fikir Yaynlari, 2016), s. 149-150.

914 Fevziye Abdullah Tansel, Ziva Gékalp Kiilliyati-II, Limni ve Malta Mektuplar: (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1989), s. 76.
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Bas egerim her emrine sormadan!”%'®

Tanr1’nin kudret ve saltanatinin tecelli noktasi oldugu diisiiniilen arstan bir miidahaleyle,
sesle istikamet kazanan vicdan, ona yansiyanlarla sorumluluk duygusunu yiiceltir. Asker
de bu edinimle kumandanmin emrine itiraz etmeden, onu ilahi buyruk veya vicdani

hiikiim bilerek uyar.

Toplumsal esitlik veya adalet de vicdan zemininde saglanabilir ve bireyler 6tekine karsi
duyduklari mesuliyet geregi bunu gerceklestirmeyi siar edinebilir. Mehmet Akif’in
“Kocakari ile Omer” manzum hikayesi, Islam halifesi Hz. Omer devrinde gegen bir olay1
merkeze alan ve bunun iizerinden yonetici olsun olmasin herkesin vicdan yiikiiniin
farkinda olarak hakkaniyeti saglamak konusunda eyleme ge¢mesi gerektigini isleyen bir
metindir. Bu yolla vicdanin toplumsal biitiinliigli korumak adina “6dev bilinci’ni
giiclendirebilecegini ve toplumsal dengesizligi de ortadan kaldirabilecegini diisiinen

Akif, Hz. Omer’in agzindan 6rnek yoneticiyi tanimlar:

“Kenar-1 Dicle’de bir kurt asirsa bir koyunu,
Gelir de adl-i T1ahi sorar Omer’den onu!

Bir ihtiyar kar1 bi-kes kalir, Omer mes’ul!
Yetimi, girye-i hiisran alir, Omer mes’ul!

Bir asiyan-1 sefalet bakilmayip gocse:

Omer kalir yine altinda, hi¢ degil kimse!
Zemine gadr ile bir damla kan dokiince biri:

O damla bir koca girdab olur bogar Omer’i!
Omer duyulmada her kalbin inkisarindan;

Omer kovulmada her mitemin civarindan!
Omer halife iken baska kim ¢ikar mes’ul?
Omer ne yapsin; i14hi, beser zalim ii cehl !
Omer’den isteniyor beklenen Muhammed’den...
Omer! Omer! Nasil aldin bu bar1 sirtina sen?”%'

Bir yasli kadmin kimsesizliginden, yetimin aci iniltilerinden, bir hanenin yoksulluk
nedeniyle dagilmasindan, mazlumun kaninin doékiilmesinden ve hatta Dicle nehrinin
kenarindaki bir kuzunun kurda yem olusundan, Hz. Omer yani idareci sorumlu olmalidr.
Bu da vicdan esasina dayanan bir kendilikle miimkiindiir. “Dirvas” da benzer izlek/tema
dogrultusunda bir olay 6rgiisiine sahiptir. “Merhamet etmek ihtimali”®*’ olan Halife

Hisam’a siginmaya giden kuraklik magduru halk, emirlerinin onlara sefkat gosterecegini

95 Fevziye Abdullah Tansel, Ziya Gékalp Kiillivati- 1 Siirler ve Halk Masallart (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Ya}ilnlarl, 1989), s. 103.

916 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Salim Conoglu (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2022), s. 161-162.
974a.g.e.,s. 181.
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“Sultansa da tas degil ya: Insan!”®® diyerek umarlar. Onlardaki sefalete ragmen
idarecinin yasadig1 refah, kalabaligin arasinda bulunan Dirvas’in agzindan toplumsal

esitsizlige isaret eder sekilde aktarilir:

“Gormekteyiz. ey emir-i adil
-Inkar1 bunun degil ya kabil

Yok sendeki ihtisdma payan;
Bizlerse alay alay sefilan!

Bir yanda demek ki fazla var ¢ok;
Hayfa ki 6biir tarafta hic¢ yok.
Oyleyse biraz tevaziin ister.
Evvel beni dinle, sonra hak ver:
Nerden buldun bu ihtisami1?
Halkin mi1, senin mi, Halik'in m1?
Allah"n ise eger bu servet,

Bizler de onun kuluyken, elbet
Bir pay talebinde hakkimiz var...
Insaf olamaz bu hakki inkar.
Halkinsa su bi-nihayet emval,
Ver, etme hukiik-1 gayr1 pAmal.
Yok; boyle de olmayip da kendi
Malin ise -¢iinkii fazla- simdi,
Bi-vayelere tasadduk eyle...
Dérdiinciisii varsa haydi soyle!””%*

“IItica” ve “rica” esliginde reddedilemeyecek bir gergegi acgiklayan Dirvas, vicdani
sorumlulugunu da halifeye hatirlatmis olur. Aslinda Dirvas’in dilinden halk, yardim veya
merhametten ziyade vicdandan neset eden, vazife bellenerek icrasina girisilen adalet ve
esitligi talep etmektedir. Namik Kemal’in biyografi ve tarih c¢alismalarim
degerlendirirken “Fakat bu vazife hissi nereden gelir?” sorunu yonelten Tanpinar’a gore
“Kaderin bu isaretini insanoglu isin arasinda, kendi i¢inde, kendi vicdaninda duyar.
Hulasa insan, yaratilisin yardim payr unutulmamak sartile kendi vazifesinin suuruna
kendi yiikselir.”®%° Buradan hareketle Dirvas veya sahip olmasi beklenen meziyeti ona
hatirlatilan Halife Hisam da o6tekiler i¢in besledigi vazife bilincini, yardima muhtag olana
kars1 sorumlulugunu kendinde, kendiligini kurgulayan vicdaninda bulur/bulmalidir

denebilir.

%83 g.e.,s. 181

%93, g.e.,s. 184.

920 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
s. 410.
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SONUC

Sinasi ile entelektiiel alimlamanin odagina yerlesen vicdan, sik kullanilan “mahkeme-i
vicdan” terkibinde oldugu gibi bir yargi mercii sayilmis ve adalet, kanun, hukuk gibi yeni
sozcliklerin dayanagi bellenmistir. Tanr1 ve temsil ettigi degerler artik vicdan sahnesinde
goriinmeye baslar ve bu da onu ilahi olana bir tecelligdh yapar. Namik Kemal’in goksel
bir yansima kabul ettigi vicdan, Recaizade i¢in buna ek olarak arinma/temizlenme
gereksinimini karsilayan, hiikmiiyle adalete sevk eden bir idrak merkezidir. Aklin
¢Oziimlemede ve anlam edindirmede caresiz kaldig1 an, vicdanin — “Makber”’de oldugu
gibi — o6lim vb. bilinmezliklerin yarattigi hasar1 Tanr’’nin varligina teslimiyeti
giiclendirerek giderecegini vurgulayan Hamid, “bekay1 ima” eden kilavuzluguyla onun
“i¢inde sakl1” dini arar. “Kanun-1 Huda” yani vicdan, inkara varmayan bir noktada inanci
farklilastirir, kendi mekanizmasi i¢inde miieyyideye bigim verir, goziin géoremedigini
sezer ve ima edilen gergeklikleri makbul kilar. Tevfik Fikret i¢inse inanma eylemi burada
vuku bulur, sair miisahede edilen, bilgiyle kanitlanan yiice varliga vicdaninda secde eder.
Tanr diistincesiyle i¢ igeliginin Muallim Naci tarafindan da altinin ¢izilmesi ve Cenap’in
onu camii gibi kutsal bir yere benzetmesi kavramin nasil bir manevi ag igerisinde islev
kazandigin1 gostermistir. Boylece sorgulamalarin esigindeki kendilikleri de teskin eden
vicdan, Ziya Gokalp’in dizeleri dogrultusunda soylenirse, gizlerin ¢oziildiigii yerdir ve
toplumsal referanslar yaratabilir. Akif siirinde ise “Kibriya’ nin” “niir-1 miibini” vicdana
diiser ve yaptinnm giicliinii “Allah korkusu”na baglayan sair, onun varligmin dini
yiikiimliiliiklerle kaim olduguna dikkat ¢eker. Merhametin de “yaraticinin sonsuz liitfu
olarak” gorlilmesi kaginilmazdir. Sinasi’nin 6znesi “Azab-1 nar-1 sakardan” yani
cehennem atesinin verecegi acidan Tanri1 “rahman”iyetiyle kurtulacagini disiiniir.
Osmanli Imparatorlugu, Balkanlar ve Kafkaslarda verdigi savaslardan dolay: vatandan
vatan kaybetmis, biiyiik facialara sahne olmustur. Bu ortamda Namik Kemal merhametin
“iki cihan hiinkar1”na distiigiinii sdyler ve milleti adina diismanin kahrindan Tanr1’nin
magfiretine siginir. Ziya Pasa’nin sair muhayyilesi ise “ruz-1 mahser”’in azabina g¢are
olarak ayni noktay1 isaret eder. Sairin “Tevhid-i Bari ve Miinacat’inda 6znenin
yakarisindan hareketle, Tanri’nin, haksizliga ugramis kisilerin acilarim1 dindirecegi
siginak, gilicii yetmeyen, kendini savunamayan acizlere adalet yeri veya mahkeme,
caresize kurtulus yolunu gosteren ve kimsesizin gonliinii oksayan, ona manevi sicaklik

veren olarak/seklinde merhamet ettigi ortaya konmustur. Burada bir de merhametin

214



arzulanmasi gibi merhamet edebilme veya oOtekinin acisina duyarlilagsma yetisi de
Tanr1’dan dilenmektedir. Dogal olarak Ziya Pasa’nin siirinden kendiligin, Tanr1 ve 6teki
arasinda bir merhamet kopriisii, merhamet ag1 kurguladigi ve {lizerinde uygulanan
bagislama Ogreticisini tagidigi ¢ikarimi yapilabilir. Ayrica 6liim karsisinda merhamet
gorerek dinginlesmek i¢in de Tanr1 adaletine basvuruldugu sonucuna ulasilmistir. AKSi
halde Ismail Safa’nin  “Vefat-1 Pedere Soyledigim Mersiye-i Tarihiyyedir:”
manzumesinde ileri siiriildiigii gibi vicdan olmamislik ve endise duygularinin esiginde bir
gerilim yasayabilir. “Vecd” sairi Nigar Hanim ise derdini Tanr1’ya agan ve ondan yardim
arzulayan bir Ozneyle siirini temellendirir. Benzer tutum Tahsin Nahit’in “Dua-y1

Ramazaninda talepler, ihsan ve liitfuna ovgiiler dizilen Tanr1’ya iletilirken sergilenir.

Vicdansizlik, Tiirk sairi nezdinde bir nevi suskunluk, merhametsizlik ve 6tekinin acisina
korlesmektir. Namik Kemal, “bi-insaf’in imdad/meded goérmeyecegini belirtir, bu bir
kargistir ve acimasizin yazgisini haber verir. Clinkii Tanzimat aydint merhameti bir ahlak,
bir edep kaidesi veya insanlik remzi goriir. Ote yandan vicdansiz/merhametsiz
nitelemesinin, Osmanli-Tiirk vatanina goz diken, insan namusuna halel getiren, yagmaci
ve vahsi diismana da yoneltildigi saptanmustir. Ozellikle Ali Ekrem siirinde Balkanlar,
Kafkaslar ve diger cografyalarda Tiirklere uygulanan eziyet ve kiyim, insanlik disi
muamele olarak gosterilir ve vicdansiz/merhametsiz bu zulmiin yapicisidir. ibrahim
Alaettin’in “Gontlliiniin Gonli™ siirinde ise “kanli safhalar yaratan diisman, insafsizligi
eyleme dokerek “vicdan-1 asuman”1 sizlatir. Akif ise biitiin bunlar karsisinda duygusuzluk
sergileyen, aldirist unutan veya bigane kalan kimseleri, cefaya, adaletsizlige ortak
olmakla, insafsizlikla suglar. Ciinkii sair i¢in gergek merhamet Kose Imam’in dedigi gibi
oteki “sefaletten Oliirken” “refah”in vicdani sikmasiyla, rahatsiz etmesiyle ortaya ¢ikar.
Oyle ki Tiirk sairi Kuzey Afrika/Magrip miisliimanlarim da vicdan havzasinda gérmiis,
Faik Ali’nin “Geng Sairlere” manzumesindeki gibi “tas yiirekli”lerin dogurdugu trajediyi
siiriyle muhakeme etmis ve yiirek pargalayan feci durumlar karsisinda merhametini
konusturmustur. Haksizliga ram olmus, halka ¢ile ¢ektirmeyi kendine yol se¢mis kisiler
veya basiretsiz idareciler de bu suglamalardan nasibini almis, diismanla bir ya da
“Moskof’tan beter addedilmistir. Ziya Pasa’nin “Terci’-i Bend”inde ‘“hande
eylemek/etmek”, adaletsizligin, kabaligin, liyakatsiz is iistlenmenin ve merhameti
zayiflik addetmenin nisanesidir. Hadmid ise vicdansiz1 felaket gormedigi i¢in halden

anlamayan, aciy1 anlamlandiramayan ve otekinin derdine tahkirle yaklasan kisi olarak
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tanimlarken, Muallim Naci “Tevbih”te farkli olarak ondaki arsizlig1, hayadan yoksunlugu

ve bayagilagmay1 vurgular.

Kendilikler iizerinde sorgulama araciligiyla beliren ve hayiflanma psikolojisi yaratan
pismanlik, “keske varsayimlar1” olarak izleklesir. Burada vicdani salinimin, bir i¢
muhakeme seklini almas1 s6z konusudur. Siirlerde bu edimin veya tiirevleri olan vicdan
azab1 ve suglulugun, “gece/aksam”, yani uyku zamani vicdani sarmaladigi goriilmiistiir.
Recaizade’nin “Magriika”sinda 6znenin iiziintiisii, sozii edilen aralikta animsama ve
diistinme tizerinden belirir. Saire gore “bi-derd olan” uyuyabilir, ama gam ve tasanin
vicdanina sirayet ettigi, azap i¢inde kalan kendilik huzursuzluktan uyuyamaz. Hamid’in
“Bir Sefile ile Hayalet”inde ise umutsuz bir bekleyis an1 betimlenir ve gece pismanliklar
g0z yas1 esliginde ortaya c¢ikarirken, Tevfik Fikret’in “Hab-1 Girizan”inda benzer sonuca
0z sorgulama neden olarak sunulur. Hatta Hamid’in “Garam”da vicdan azabini ruha
musallat olan bir ejdere benzetmesi, bu olgunun sair nazarinda ne derece yogun
duyumsandigina isarettir. Buradan hareketle Tiirk sairinin tinsel aciy1 simgelestirdigi
gercegine varilmistir. Yahya Kemal’in de bir san1 veya vesvese halinde sokulan vicdan
azabini, hegemonik yanini imleyerek ve “Cinler’e atifla simgelestirdigi de vakiadir.
Vicdanin emin olmamasi, iglenen hatalarin akla diismesi ve affedilmenin dahi telafi
edemeyecegi olumsuzluklarin meydana gelmesi pismanligin siddetini artirir, vicdan
azabim Kkatlar. Ismail Safa igin bu bir cezadir ve kendiligi silkeleyerek hakikate
eristirebilir, yanlistan dondiirebilir. Diger taraftan vicdanin, Siileyman Nesib’in “Terane-
1 Hiisran” siirinde goriildiigii gibi, dnceyi siizgecten gecirerek kagan firsatlari, elden giden
kazanimlar1 ve seving dolu zamanlar1 degerlendirdigi sonucu ¢ikarilmistir. Celal Sahir
siirinde ise safa bulamayan 6znenin varligiyla, kaybedilene yas, heves kirginligi ve
“Buhraninda karsilasildig: tizere sugluluk sancisi, vicdani acinin goriingiileridir. “Bir
hazanin heva-y1 gaddar’”nin yaz mevsiminin giizellikleri gibi bunalim, hiiziin ve
miiphemiyete siiriiklenen kendiligi de soldurdugu Ahmet Hasim’in “Girye-1 Niyaz”inda
da vicdan, ge¢mis yasantilarla hesaplasmanin sahnesidir. Dolayisiyla pismanligin hatanin

nedenini arattig1 ve kalp acis1 dogurdugu varsayilabilir.

Tiirk siirinin erken modern déneminde vicdan, milli sifatin1 da istlenerek, dagilan ve
badirelerle mesgul olan Osmanli-Tiirk toplumunun miisterek ahlak sdylemi ve birlik
ruhuyla degerlenir. “Kalb-i milletde” yerini alan niteliksel baglar, yardim ilkesiyle
giiclenir, bagkasmna ihtimami, yaraliya Ozeni, Otekine karsi iistlenilen gorevi ve

merhamette bulunmay1 her zaman bencillige yeg tutar. Ozellikle Tanzimat sairinin,
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milli/toplumsal bir gorev olarak belledigi “teaviin”ii yani yardimlagmayi, vicdandan
kaynaklanan bir olgu olarak uygarligin temeli ve merhametliligin geregi goérdiigii
belirlenmistir. Imparatorlugun dagilmaya baslamasi, ugradigi gadr ve basina gelen
badireler, siirlerde yer alan birlik mefkuresinin bir umari, ¢ikis yolu veya ¢ozliimii teskil
etmesine neden olur. Vicdan birligi, Hamid’in “Validem” manzumesinde millet
biitiinliigiine kavusmanin, dogal olarak ayni ruh ve beden gibi tek elden hareket etmenin
yolunu agar ve beka davasimin karsilasacag: tehditleri savusturur. Ote yandan Muallim
Naci, Misa Bin Ebi’l-Gazan gibi bir kahraman tiplojisi etrafinda fazileti ve toplum
namina telkinde bulunmay isler. Nigar Hamin siirinde ise “Kosalim Ciinkii Vatan
Tehlikede” telasiyla, vicdan temelli bir vahdetin viicuda getirilmesi tavsiye edilir. Buna
karsin Servet-i Fiin(in sairi “yine ¢ignendi yeminler” denilerek kanunun yok sayilmasina,
kotiiliige, “otuz ii¢ y1l” nitelemesiyle vurgulanan II. Abdiilhamit devrine, “tarafiyyet,
hasebiyyet, nesebiyyet’e vicdanen baskaldirir. “Irz u ndmusa” taarruzun artmasi ve
zulmiin aglatan, inleten baskisi, milli vicdanin, 6rnegin Ali Ekrem’de oldugu gibi,
akstilamelini gii¢lendirir. Milli Edebiyat sairi Mehmed Emin ise “Bizler ayr1 gévdelerde
bir caniz” siartyla millet olmanin geregini ifa ederek merhamete kap1 aralamayi, tore veya
tilkii birligi cergevesinde kenetlenebilme yetenegini 6ne ¢ikarir. Biitiin bunlarin tesinde
AKkif vicdan temelli biitiinlesmeyi, islam diinyasin1 kapsayacak sekilde genisletir. Onda
“millet-1 merhume”y1 uyandirmak, dayanisma ahlakini génendirmek ve “rtth-1 Nebi’nin
en bilyiik diigmani tefrikaya son vermek dini bir zeminde ve vicdana dayanarak ele alinir.
Aksi halde “ayrilik sevdasma” ve ihtiras derdine diisiilmesi, saire gore milletleri

dagilmaya, ortadan kalkmaya dogru gétiirecektir.

Otokritik ve kendiligin belirginlesmesi, vicdan gozetiminde gergeklesen denetimin
sonucudur. Tiirk sairi se¢me, irdeleme, 6nleme, siliphe, i¢sel muhasebe, sigaya ¢cekme ve
degerlendirme edimlerini, vicdana nispeten kullanir. Boylece siirlerde kendiligin, sair
0znenin veya 0z olma halinin, kuskulanma, huzursuzluk ve tereddiit etmeyle baslayan
vicdani sorgulamanin devaminda somutlagtigina tanik olunmustur. Namik Kemal iki
hassa olarak bilgiyi incelemek ve derin bakisi, vazgecilmez vicdani iglevler olarak kabul
eder, ona gore “tetkik ve tamik™ sorgulamayi miimkiin kilan aparatlardir. Siizgecten
gecirmek ve diisiinmek, insan olmanin mahiyetine uygun adetlerdir ve vicdanin
goriingiileri olarak Hamid siirinde yer almistir. Ozellikle Tevfik Fikret igin “Ni¢in?”in
koklenebildigi vicdan, sorular yoluyla varlik kazanir ve “Promete”de lizerinde duruldugu

gibi ayirdina vardirir. Ayrica cehalet, aydin ve halk arasindaki ugurum, Batililagma, ahlak
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boyutlu toplumsal gliriime vb. konularda yoneltilen elestiriler, murakabe ve sorgulamalar

esliginde Akif siirini donatmustir.

Vicdanli/merhametli, mizacinda hemdert olmayi, aldiris etmeyi ve 6tekisinin acisina
kulak kesilmeyi bulundurur. Ozellikle Namik Kemal’in vatanm/milletin sikintist
Olciisiinde vicdanlar1 kabartan bir alg1 yaratarak siirler kaleme aldig1, 6zgeci egilimiyle
sadir olan goriingiileri dizelere tasidigi soylenebilir. Hatta Ali Ekrem de Zildl-i
Ilham’mndaki “kahraman-1 din” tanimiyla, veren, vakfeden ve fedakar nitelemelerini
tistlenmis erdemli kisiyi anlatir. Bu, 6tekini nefsinin 6niine koymak, vicdaniyla davranig
ve tutumlarma yon vermek olarak farz edildiginde, Tiirk sairinin insaflt olmay1 kutsadigi
belirlenmistir. Nabizade Nazim’in “Tesadiif-1 Ziyaret”i, alelade ama mahzun bir kiza
actyan Oznenin i¢lenmesini konu alir. Buradan, vicdanin kotii durumuna sahit oldugu
kisiyi hakir gérmedigi, bilakis aciya meylederek sikintiy1 giderme girisiminde bulundugu
sonucu ¢ikarilmigtir. Ayrica “yalniz kendi” ruhunu oksayan kisilerin ayiplanmasi, millet
yikim ve bela ile ugrasirken kayitsiz kalinamayacagi Mehmed Emin’in “Benim Siirlerim”
manzumesinde oldugu gibi, vicdanlilig1 tetikleyen aldiris duygusunun isaretleri olarak
degerlendirilmigstir. Biitiin bunlar “enin”ler, inleyisler karsisinda “bir hisli yiirek”in
yansimalarini kurgulayan Tiirk sairinin i¢ algisin1 ve olaylara yaklagim bi¢imini ortaya

cikarmistir.

Feryat, 6zlem ve sizlanma karsisinda iyilik nedir bilmeyen, goziinii kan biiriimiis, vefasiz,
nezaketten uzak, sefkat yoksunu, kararsiz, dsigimi anlamayan sevgilinin, her ne kadar
yergi ve elestirilerle sarsilmaya ¢alisilsa da klasik Tiirk siirindeki tipolojiden izler tagidigi
ve acimasizhigi/gaddarligin temsili oldugu hikkmiine varilmistir. Namik Kemal ve Ziya
Pasa’yla merhametsiz sevgili, “insaf et”mesi beklenen, aciya “nazar kil”’masi umulan ve
“beyan-1 ask”1n muhatabi kisi kabul edilir. Menemenlizade Mehmet Tahir’in “Istid’a-i
Merhamet” veya Abdiilhalim Memduh’un “Yok mudur?” manzumelerinde ise “bi-
terahhum” sevgili, zalim ve acimasiz olarak konumlandirilir. Cenap Sahabettin’in
“Gazel”inde de sevgilinin can alan dudagina diiskiin 6zne, gaddarlikla karsilik bulur.
As1g1n beklentisi ise yalniz “bir nim-iltifat” yani yarim yamalak bir 6vgiidiir. Bu durum
yeni Tirk siirindeki as181, Hiiseyin Suad’in “Zehirli Cicek”indekine benzer sekilde,
ayrilikla ve melal igerisinde birakir ve hayattan sogutur. Fakat asik-sevgili
paradigmasinin, Orhan Seyfi’nin Peri Kiz1 ile Coban Hikdyesi’nde idealize edilen sevgili
“Peri Kiz1”nin 4181 ¢oban1 gadre ugratip terk etse de pismanlik duyup ona donmesiyle,

ilk kez degismeye basladig1 tespit edilmistir.
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Tanzimat Fermani’nin getirdigi yeniliklere ve Bati Aydinlanmaciligina dayanan bir
anlayisin iirlinii olarak vicdan, estetik agidan ve diislince cihetiyle Tiirk sairi i¢in tabiri
caizse mihenk tasina doniismiis, edebiyatin sahihligi bu kavram f{izerinden Olcililmeye
baslanmustir. Ornegin Muallim Naci, “vicdan-fiiriz ahengi”yle yeni siirin hakikate
ulastiran, aydinlatan ve bilginin vebaliyle donatan igerigine isaret eder. Boylece sair,
toplumun vicdani kesilerek, iradeli, vatan ve millete hizmete kendini hasretmis, 6zgiirliik,
esitlik, kanun ve hukuk gibi degerler ugruna miicadele yolunu tutmus, aklin 1s18inda
terakki etme {ilkiisiine sahip, insanlar1 uygarliga davet i¢cin kaleme sarilmis, egitimi
yayginlastirmanin yani sira eseri vasitasiyla 0gretmeyi de benimsemis bir pozisyonda
edebiyat sahnesine ¢ikar. Recaizade M. Ekrem’in “Murabba’’sindaki anlamiyla, 6tekinin
gark oldugu cile karsisinda tedirgin, feryat edenlerin yardimina kosulmasini salik veren
vicdan, actya hemhal kilan bir iislupla siir dilinde konusturulmustur. Ayrica Abdiilhak
Hamid’in “Hacle”sinde, Tevfik Fikret’in “Saire Dair”, “Musset I¢in” ve “Edebiyat
Nedir?” manzumelerindeki gibi vicdan kavrami odaginda yapilan sair tanimlarinin da alt1
cizilmistir. Hiiseyin Siret’in dizelerinde belirtildigine gore ise artik sair,
kotiiliigiin/zulmiin 6vgiisiinden tiksinerek kagmakta, vicdana teslimiyetini ve kaidelerinin
kendiligi kusatarak dogruya yonelttigine olan inancim dile getirmektedir. O, “Vatan
Tehlikede”yken de milletin i¢inde bulundugu ahvali degerlendirir ve “istibdad”1 hak
bildigi {izerinden yargilamaya ¢aligir. Siileyman Nazif’in ifadesiyle “vicdan-1 immetde”

cirpianlar, sairi/kendilikleri mahzun kilar ve onlarin “nazar-1 merhameti’ni celbeder.

Bir vicdan ameliyesi olarak tezahiir eden merhamet, odagina diigkiinii, muhtac1 veya
mazlumu alir. Tiirk sairi de merhamet temasini1 yetim veya 0Oksiiz, ac1 ¢eken, yoksul,
gorme engelli, yardim bekleyen, “ehl-i hacet”, hasta, tek basina bakimini saglamaktan
mahrum, kimsesiz, evsiz, perisan, dilenci, yasli, umutsuz, mahzun, kadin ve ¢ocuk, yash
ve Olii, depremzede, besleme, a¢ ve sirt1 ¢iplak etrafinda bazen de “yevm-i hesab”a
deginerek isler. Ciinkii onlar “sefkat-zede” olarak algilanmistir. Fakat merhametin pratige
gecmesi veya sOylemde kalarak salt acima duygusuyla sinirlanmasi olmak {izere iki ayr1
tavir gozlemlenmistir. Mesela Tevfik Fikret siirindeki 6zne, tanik oldugu sikinti, ¢ile veya
tasaya, merhametin daha ilkel veya ilksel sekli olan acima duygusuyla ve diinyevi bir
algiyla sokulmak/yaklasmak ister. Bu da duygulanimi tekil birakir, paylasim ve
dayanisma yoluyla ¢ogulluga veya yardimlasmaya gotiirmez. Halbuki Mehmet Akif igin
merhamet, biitiin gerc¢ekeiligiyle dramatize edilen acinin, dini referanslar dogrultusunda

eyleme gecilerek giderilmesi demektir. Yine Ali Ekrem’in “Firm Oniinde” manzum
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hikayesinde, ¢aresiz kadina “kirmizi, pigkin, sicacik” ekmek alinmasi, iyiligi somutlamis

ve merhametin tamamlandigi/kemal halini aldig1 boylece anlasilmustir.

Vicdanlanma ediminin merhamet yoluyla gerceklesmesi, yakinlik duyma anlamini gelen
sempati ve kendini Otekinin yerine koymak olan empati asamalariyla meydana gelir.
Mehmed Celal’in “Bilmem Kimingiin Aglarim?” siiri incelendiginde hassas kalpli bir
Oznenin, sempati ve empati araciligiyla nasil insafa geldigi, merhamet etmeye yoneldigi
fark edilmistir. Turk siirinde, kirgin bir bakisin yufka yirekleri harekete gecirdigi,
sempati ve empati bagiryla merhamet etme diirtiisii uyandirdig belirlenmistir. Otekinin
eksikligini aldiran ve belki de o eksikligi deneyimleyebilecegini aklina getiren
kendilikler, muhtelif siirlerde 6rneklenmistir. Ayrica merhametin zayif, ezilen ve hak
ettikleri muameleden daha azini goren hayvan ve bitkilere yoneldigi de bir diger
gercektir. Bu sefkat gosterilenler, kuzu, kus, ¢icek, biilbiil, kumru, at, kopek ve kedi

olarak siralanabilir.

Vicdanin ses imgesi veya sesi imleyen eylem ve olgular iizerinden tezahiir ettigi, oteki
karsisinda alinacak konum i¢in ¢agrida bulundugu ve telkin ederek varlik gosterdigi
anlasilmistir. Misal verilecek olunursa Ismail Safa’nin Magdiire-i Sevda’sinda “derin bir
sada” gibi duyumsanan vicdan temsili ses, salt bedensel uykudan uyandirmamis, ayni
zamanda farkindalik yaratarak mechule kars1 bilgi vermis ve mecazen gozleri agmustir.
Tevtik Fikret’in tablo altina nesredilen siiri “Kdylin Mezarligindada ise “siibheli bir
sesle” beliren sorular iizerinden secde edilen biiyiik sirrin pesine diisen 6zne, vicdanina
kulak vererek ddeta “hakikati” sorgular. Bazen de Faik Ali’nin “Hasbihal”indeki gibi,
seslerin vicdani “bi-huzir” ettigi zamanlarin varhigi siirlerde tespit edilmistir. Mehmed
Emin’e gore ise vicdan herkesin sustugu, zulme kars1 sindigi veya 6tekine kayitsiz kaldigi
anda dahi gorevini yerine getirir ve buyruguna uymayan, hiikiimleri dogrultusunda

harekete gecemeyen ve merhamet duygusu gelistiremeyen kimseleri vicdansiz kilar.

Aglayabilmek ya da aglayana tesadiif etmek de kendiliklerde vicdan veya merhameti
niiks ettirir. Tiirk sairi gozyasini, vicdanin/merhametin olaganlagsmasina imkéan veren bir
nesne algilamistir. Recaizade’nin “Aglamak Isterim” siirindeki &zne, aci kaybina
besledigi merhameti gozyaslariyla ya da gozyast dokme eyleminde bulunarak yansitir.
Tevtik Fikret’in sosyal farkindalig1 6ne ¢ikardigi ve santimantal duygulanmanin etkisiyle
yazdig1 sdylenebilecek “Bir Hatiracik”inda ise “girye-nisar” sekilde, gézii nemlenerek bir

miktar paray1 dilenci ¢ocuga uzatan 6zne, acimanin tesiri altinda oldugunu aglayarak belli
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eder. Bir de 6tekinin gbzyaslarinin yiirekleri kasavet ve aciya bogacak kadar etkili oldugu,

Faruk Nafiz’in “Diin Bir Kadin Agladi...” siiri incelenerek izah edilmistir.

Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirk siiri irdelendiginde, insana acizligini hissettiren ve
hesap verme kaygisi yaratan mezar veya mezarligin, vicdani tetikleyen bir mekéan oldugu
neticesine varilmistir. Vicdan, yapip etmeleri denetleyerek veya animsamalar iizerinden
amelleri gozden gecirerek Oliime hazir olma rahathigi dogururken, Sliimiin varligini
sezdirdigi yer olan mezar ise ziyareti/goriilmesi halinde vicdani 6liiye, 6liinlin yakinina
veya Oliimden etkilenene yoneltir. Recaizade M. Ekrem’in siirlerinde “nedim-i vicdan”
tamlamasiyla nitelenen 0Ozne, sozii edilen bi¢imde Olimiin getirdigi agir elemi
deneyimlemesiyle kendini “zavalli” goriir ve 6z merhamet duyar. “Makber-gede”lik,
Menemenlizade Mehmet Tahir’in manzum hikayesi Yad-1 Mdzi okundugunda da bir

AL

merhamet sahnesi igerisinde kendini gosterir. Ayrica “Kitabe-i Seng-i Mezar” siirlerinin
de merhamet temasini/izlegini barindirdigi, Mehmed Celal, Ali Ekrem ve Celal Sahir’in

siirleri tizerinden vurgulanmistir.

Tirk sairi, egriyi diizeltme ikaziyla eylemlere yon veren ve bu diisturla anlarin 6tesinde
devirleri, donemleri ele alabilen vicdani kullanarak, i¢inde bulundugu, yasadigi cagi
seyreder, elestirir. Bu, Muallim Naci’nin “Terkib-i Bend”inde diinyanin/felegin

3

acimasizliginin vurgulanmasi, Tevfik Fikret’in “Riibdbin Cevabi” siirinde “vicdana,
fikre, hakka taaddi” eden, saldiran zehir girdabi1 ¢agin ve Siileyman Nesib’in “Harb
[hsasatindan” manzumesinde menfaat namina her tiirlii kotii/fena emri caiz gdsteren bir
“fenn-i fesdd”m telin edilmesi olarak goriiniirlilk kazanmistir. Diger yandan insanlig1
“inkar-1 asl” eden, “hukuk-1 milel”1 hige sayan ve “siyaset-i dlem”e hile karistiran
“Avrupa”/“Bat1” temsili hedef alinarak, “¢agdas”/“medeni” devletlerin, yani zamanin
egemen gli¢lerinin sdzde hakseverligi ortaya konmus, zuliimleri, gaddarliklar1 vicdan
mahkemesinde yargilanmistir. Basta Mehmet Akif’in “Istibdad™1 olmak iizere bir¢ok
siirde ise II. Abdiilhamit devrinin panoramasi, atfedilen hayal kirikliklari, haksizliklar ve
bunlarin yarattig1 karamsarlik sezilmis, Ziya Gokalp’in altin1 ¢izdigi gercege binaen

sOylenirse “acze merhamet” gosterilmemesinden dolay1 vicdan yoksunlarint hicveden bir

tutum/sdylem benimsendigi fark edilmistir.

Vicdan onunla bas basa kalindig1 takdirde, adina mazi, gegcmis veya yasanmislik ne
denirse densin, geriye doniik bir inceleme baslatir, dogurdugu kaideler vasitasiyla bir
Oleme islemi gerceklestirir. “Yad-1 mazi” eden Tiirk sairi de ¢ogunlukla simiilatif bir

animsama girisiminde bulunarak veya canlandirma, hayallenme kosutunda, vicdani bir
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degerlendirmeyi siirine konu edinmistir. Hatirlama ve eskiden dem vurma vicdan
mekanizmasini isletir ve Cenap Sahabettin’in “Bir Verem Kizin Hasbihali Yahud Yad-1
Mazi” siirindeki gibi icerleme, iiziintii ve yakinmalar, bir gozden ge¢irme ardindan belirir.
Ayrica bunun “miikedder u na-iimmid” sekilde ger¢eklesmesiyle, pismanligin pengesine
disiildiigi, “haste-1 sitem” olundugu ve giicenmeler/kirginliklar yarattigi siirlerden elde
edilen bulguyla kavranmustir. Ornegin, Ahmet Hasim’in “Ciktigin Geceler”inde “hasret
u gurbet” hissettiren gegmisin, unutulmasi/geride kalmasi tizerine 6zne, “keder-alud”
olur, sorgulamalarin esigindeki vicdan onu “ye’s” ve “melal”e siiriiklerken, Akif’in
“Biilbiil”ii Osmanli-Tiirk medeniyetinin yasadigi “hiisran”dan dogan memnuniyetsizlik

ve vicdanin kadim giinleri de akla getirerek yarattig1 sizidan ibarettir.

Merhametin kadinlikta i¢ckin oldugu varsayimi veya kadinin merhamet timsali olarak
goriilmesi, Tirk siirinde oldukg¢a fazla izleklesen bir durumdur. Anne, kiz kardes,
sevgili/es veya hemsire gibi sifatlarn iistlenen kadinlar, sefkat gosterme egilimleri ve
acima konusundaki duyarliklariyla siirlerde yer tutmustur. Ozellikle Hilal-i Ahmer
hemsirelerinin/hasta bakicilarinin kadinlik ve merhamet iliskisi tizerinden Oviilmesi,
merhametin yayicisi, yardimin ulastiricis1 ve sefkat elinin sahibi olarak kutsanmasi, bu
minvalde degerlendirilebilir. Tiirk sairi, merhametin biitiin ihya ediciligini, kadin
araciligiyla ortaya ¢ikarirken, fedakarlik ve inayeti kurtarici erdemler olarak kadinin
tastyiciliginda simgelestirmistir. Vicdan bagina binaen acinin, iiziintliniin dindirilmesi
icin c¢abalayan, savasin zorlugunu unutturan, yokluklarinda ise askerin yetim kaldigi
kadinlar, “merhametin ocacigidir” denilen Hilal-i Ahmer’in goniillilleri, Abdiilhak
Hamid, Tevfik Fikret, Nigar Hanim, Mehmet Emin, Celal Sahir ve Faik Ali’nin siirlerinde
bulunur. Ayrica yiiksek bir merhamet seciyesi iistlenen “annelik” de Hiiseyin Suad’in
“Uvey Ana” siirindeki gibi esirgeme ve sevgi kanatlariyla veya Celal Sahir’in “Tuhfe-i
Takdis”inde bahsedilen “dleme mensib olan giizellikler”in tamamlayicisi olarak

anilmistir.

Bir hesap verme motivasyonu esliginde, sorumluluklar1 ihtar ederek devreye giren
vicdan, anne babaya, aidiyet beslenen degerlere ya da millete, Tanr1’ya veya herhangi bir
otoriteye karst odev bilinci yiikler. Tiirk sairi, vicdandan neset eden sorumluluk
duygusunun ahiret giinii/inanc1 {izerinden igsellestiginin altin1 ¢izmistir. Muallim
Naci’nin “Terkib-i Bend”inde Islam dinine gére kiyamet sonrasi insanlarin hesaba
cekilecegi mahger giiniine atifla birlikte kendini bir seylerden sorumlu hissetme egilimi

de sezilir. Ayrica kendiligin otekine karst duydugu mesuliyet geregi toplumsal esitlik
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veya adaletin saglanabilmesi, Akif’in “Kocakar ile Omer” manzum hikayesindeki

vicdani arka plandir.

Edebl metin, vicdanin tebariiz ederek kendiligi hakikate dogru esnettigi, tereddiitler
vasitasiyla biling iizerinde bir sikisma yarattifi ve iyiligin biitiin ayricaliklarryla
merhamet seklinde belirdigi bir diizlem olarak okunabilir. Dolayisiyla bunun aciya, gama
veya ezaya taniklik karsisinda aldiris etmemek, gérmezden gelmek, hissizlesmek,
sessizlige gomiilmek, acimasizlia ve zalimlige meyletmek anlamindaki aksi de
miimkiindiir. Tiirk siirinin kirilmalar ve doniisiimler igerisinde gegen 1860-1923 yillari
arasindaki evresi, gecirdigi anlam ve kavram yenilenmesi/¢esitlenmesi esliginde, sozii
edilen okumay1 yani vicdan ve merhamet temalarini, izleklerini, imgelerini, simgelerini,
ayrica onlar1 su yiiziine ¢ikaran olay, eylem ve benzeri goriingiileri i¢erikte ornekler bir
hal gostermektedir. Bu, Cumhuriyet donemi i¢in de olasidir ve bir siir incelemesine konu
edilebilir. Hatta sadece siir degil roman, hikaye veya tiyatro tiirleri de vicdan ve merhamet
goriintimleri konusunda ve hakim zihniyetin belirlenmesine doniik veri sunabilir. Ayrica
calismamizda varilan sonuglar, sosyal bilimlerin farkli disiplinlerinde yapilacak

arastirmalara, karsilastirmali veya interdisipliner analizlere fikir verecektir.
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