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OZET

Saidiiddin Fergani’nin insan Tasavvuru: Nihayeti Bidayetine Miindemi¢ Olan
Insan
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Doktora Tezi, Islam ve Tiirk Felsefesi Anabilim Dali
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Mart 2025

Bu calismada amacimiz Fergani'de insan tasavvurunun varlik, bilgi ve ahlak
cihetinden nasil ele alindigimn1 incelemektir. Bunu yaparken “insan nerelidir?” ve “nasil
yaratilmistir?” sorular1 tizerinden insanin varliga gelis seriiveni arastirildi ve
Fergani'nin konu tizerine iddialari tespit ve tahlil edildi. Insan/ruh yaratilis itibariyle
ezell midir yoksa sonradan mi var edilmistir? Yaratilisin kaynag: nedir? Akil ve haber
bize kaynaklarm/bilginin kesinligi konusunda ne ttir bir imkan sunar? vb. sorular
tizerinden ise ruh, nefis ve beden arasindaki birlik ve ayrim arastirilda. Incelemenin tic
boltimiinde de temel mesele olarak gordiigumiiz birlik-gokluk konusu baglamina gore
tum kisimlarda stirdtirtildii. Bu ise Fergani'nin konular: hep birbiriyle baglantil: ve ig-
ice anlatmasindan kaynaklanan bir durum olarak karsimiza cikti. Her ne kadar varlik
bilgiden ayri, bilgi de ahlaktan ayr1 bir konu gibi goziikse de igerik olarak Fergani'nin
insan tasavvurunda bunlarin tek bir hakikate tekabiil ettigini soylemek miimkiindyir.
Bunlarin bilgi veya ahlak olarak disar1 yansimalari/isimlendirmeleri ancak hakikate
nispeti dolayisiyla gergeklesir. Bu baglamda kamil bilgi duyu ve akil giictiniin
otesinde zevk ve miisahedeyle elde edilen bir husus olarak kabul edilir. Ancak bu bilgi
edinme/6grenme belirli bir ahlaki davranis sonrasinda tahsil edilmesi umulan bir
bilgi olarak tesekkiil eder. Bu baglamda kamil ahlak, dogrudan insanin kendi
kabiliyetinin nihai smiri, tizerinde etkili oldugu ilahi ismin tecellisine kendinin
sonradan ekledigi perdeleri kaldirdikca elde ettigi bir kemal yolculugu olarak
karstmiza c¢ikar. Yolcu olarak niteledigimiz insan yolun sonunda kendi
basina/baslangicina ulasir. Fergani’de insanin ahlaki olarak ulasabilecegi

yolculugunun nihayeti, bilgisinin bidayeti olur. Bundan dolay1 insanin kendini arama



yolculugunda basladig1 nokta ile varacagi/ vardigi nokta ayni olur. Degisen tek sey ise

insan degil, tecellideki seffafliktir.

Anahtar Kelimeler: Saidiiddin Fergani, Miintehi’l-Medarik, Vahdet-i viictt, Alem,

Insan.



ABSTRACT

Saidiiddin Fergani’s Concept of Human: Human Is a Being Whose end Is inherent
In His Beginning
Hanyyev, Merdan
Ph. D. Thesis, Department of Islamic and Turkish Philosophy
Supervisor: Prof. Dr. Esref Altas
March /2025

In this study, our aim is to examine how Fergani's conception of the human being is
handled in terms of existence, knowledge, and morality. In doing so, the adventure of
man's coming into existence was investigated through the questions “where is man
from?” and “how was he created?” and Fergani's claims on the subject were identified
and analyzed. Is the human being/soul eternal in terms of creation or was it created
later? What is the source of creation? What kind of possibility do reason and
revelation/wahiy provide us with regarding the certainty of sources/knowledge? The
unity and distinction between the soul, nafs, and body were investigated through
questions such as. The issue of unity and multiplicity, which we see as the main issue
in all three parts of the study, was continued in all parts according to the context. This
is due to the fact that al-Fergani's topics are always interconnected and intertwined.
Although existence seems to be a separate subject from knowledge and knowledge
from morality, it is possible to say that they correspond to a single truth in Fergani's
conception of the human being. Their external reflection/naming as knowledge or
morality is realized only because of their relation to the truth. In this context, perfect
knowledge is regarded as something beyond the power of the senses and intellect,
something that is acquired through pleasure and observation. However, this
knowledge/learning is formed as a knowledge that is hoped to be acquired after a
certain moral behavior. In this context, perfect morality appears as a journey of
perfection that the human being directly reaches the ultimate limit of its own ability as
it removes the veils that it has added to the manifestation (tecelli) of the divine name

on which it is effective. The human being, whom we characterize as a traveler, reaches



its own beginning at the end of the road. In al-Fergani, the end of the journey that man
can reach morally becomes the beginning of his knowledge. Therefore, the point from
which man begins his journey of searching for himself is the same as the point at which
he arrives. The only thing that changes is not the human being but the transparency in

manifestation (tecelli).

Keywords: Said al-Din Fergani, Munteha al-Madarik, Wahdat al-wujat, Realm, Human.



ONSOZz

[slam diisiince tarihinin en bereketli ve verimli donemlerinden biri olan XIII. ytizyil
(1200-1300), islam cografyasinda bircok alanda énemli diistiniirlerin ortaya ¢iktig1 bir
¢ag olmustur. Bu donemin baslica isimleri arasinda, vahdet-i viicut diistincesinin
kurucu sahsiyetleri olan Ibnii'l-Arabi ve Konevi yer alir. Bu iki stfi-hakim ya da
hakim-sGfinin Tanr1'ya, dleme ve insana dair diistinceleri, kendilerinden sonra gelen
pek c¢ok takipcileri tarafindan stirdtirtlmistir. Bu fikri devamlilik, ilk kusak

sarihlerden olan Konevi'nin 6grencisi Saidiiddin Fergani tizerinden agikca izlenebilir.

Bugiin de tipki o désnemdeki Konya-Malatya hatti gibi, Istanbul diinyanin farklt
cografyalarmdan ilim taliplerini kendisine ¢ekmektedir. Benim Tirkmenistan’dan
gelmem ve benim gibi birgok kisinin farkli iilkelerden Istanbul’a gelmesi bunun
giiniimiizdeki 6rnegidir. Endiltsli Ibnii'l-Arabi, Ferganali (bugiinki Ozbekistan)
Fergani ve Konyali Sadreddin’in hoca-talebe iliskisi cercevesinde 1230-1300 yillar:
arasinda Konya ve Sam’da bir araya gelmeleri neticesinde, izleri ve ilkeleri giintimtize

kadar ulasan vahdet-i viictit gibi evrensel bir nazari diistince sistemi ortaya ¢ikmaistir.

Ben bu calismamda, Konevinin ogrencisi Fergani’nin insan anlayisimi
inceledim. Tezin baslangicinda “Ibnii’l-Arabi'nin Insan Tasavvuru” bashigiyla yola
¢itkmis olsam da, Ekrem Demirli hocamin yonlendirmesiyle calisma nihayetinde
“Fergani'nin Insan Tasavvuru” baslig1 altinda sekillenmistir. Bir felsefe boliimiinde
Fergani'nin konu edilmesi ve derinlemesine ele alinmasi, Turk akademisinde cok

yaygin olmayan bir durumdur. Bu tercih, beraberinde bazi zorluklar: da getirmistir.

[1k olarak, Fergani metinlerinde ibnii’l-Arabi sonrasi islam tasavvufunun dilini
ve kavramlarimi kullanir. Bu da, yazarin kastin1 ve maksadimi yanlis anlagilmalardan
korumak adina, onun kavramlarina sadik kalmay1 zorunlu kilar. Bu sebeple, bir felsefe
bolimiinde yapilan Fergani arastirmasi, istemeden de olsa teolojik bir dile
yaklasmaktadir. Ikinci mesele ise, Fergani'nin hem kendisinden ¢nceki Ibnii’l-Arabi
ve Konevi’den hem de kendisinden sonra gelen Kéasani, Kayseri gibi sarihlerden farkl

olarak, en fazla kavram isciligi yapan diistiniirlerden biri olmasidir. Ornegin, Ibnii’l-



Arabi’de insanmn tanimlarindan biri olan “berzah” istilahini Fergani; la-taayyiin ile
birinci taayytin arasimndaki hakikati anlatmak i¢in “Berzah-1 Ekber-i Cami"”, melekat
alemi ile cebertt alemi arasmndaki durumu aciklamak icin “Ikinci Berzah”, tenzih ile
tesbih / batin ile zahir arasindaki aradalik halini tanimlamak igin ise sadece “berzah”
seklinde kullanir. Bu ve benzeri durumlar dikkate alindiginda, Fergani'nin insan
anlayisint — Ozellikle insanin askin/metafizik boyutunu — ifade ettigi kavramlar:

tutarli bir bigimde izah etmek oldukga giiclesmektedir.

Tezin konusu ve iceriginden kaynaklanan zorluklar bir yana, 2021-2023 yillar1
arasinda Tirkiye’de ve diinyada yasanan pandemi salgini, hocalarimizla dtizenli
gortismelerimizi kisitlamisti. Daha sonra meydana gelen deprem olay1 (o sirada
depremin yasandigl Sanlurfa’da ikamet ediyordum) da tez yazma stirecinde bazi
zorluklar yaratti. Ancak her zorluk beraberinde bir kolaylik da getirdi. Ozellikle
2011"den itibaren ikamet ettigim Istanbul’daki hocalarim, tez siirecinde ne zaman
kapilarmi calsam, desteklerini geri cevirmediler. Bu nedenle, oncelikle tezime
danismanlik yapmay1 kabul eden; tiim tez stirecimde yasadigim zorluklarmn farkinda
olan ve bu sikintilar1 atlatmamda samimiyetle destek olan, talebesi olmaktan

bahtiyarlik duydugum Prof. Dr. Esref ALTAS hocama icten tesekkiirlerimi sunarim.

Klasik Diistince Okulu’'nda tanistigim ve 2015ten bu yana 6grencisi olma
sansint buldugum; tezimin igeriginden en temel ve ayrmtili konularina kadar bircok
noktada destegini aldigim; tez izleme komitesinde yer alan ve kendisinden bir
hocadan fazlasini gordiigtim Prof. Dr. Ekrem DEMIRLI’ye hem sahsim hem de tez
calismam adina ¢ok sey bor¢lu oldugumu ifade etmeden gecemem. Tez izleme
jurisinde yer almay1 kabul eden ve tez tizerinde farkli yorumlar yaparak katkida
bulunan degerli hocam Dog. Dr. Mehmet Zahit TiRYAKi’ye de cok tesekkiir ederim.
Istanbul 29 Mayis Universitesi'nde 2012 yilindan itibaren bircok dersini aldigim;
2016’da lisans bitirme tezimi birlikte hazirladigim; 2017-2018 yillar1 arasinda ytiksek
lisans tezimde danismanligimi yapan; tiim egitim hayatim boyunca bana ilmi sevdiren
ve Islam diistincesi alaninda yéniimii belirlememe vesile olan saygideger hocam

Tahsin GORGUN'e goniilden minnettarligimi beyan ederim.

Vi



2018 yilinda doktora ders doneminde tanistigim; cagdas insan felsefesi
alanindaki derslerinden istifade ettigim; ne zaman kapisim1 calsak bir hayirla
karsilandigim; bu kadar akademik katkisinin yaninda, kendi doktora 6grencisi olan
esimle evliligimize de vesile olan Yaylagiil Ceran KARATAS hocama ¢ok tesekkiir
ederim. Ibnii’l-Far1z'in Divdn’ 1 Arapca olarak birlikte okuma ve bazi ince agiklamalar
konusunda 6zenli destegi icin Arap Dili ve Belagati hocasi Ibrahim CASIM’a ¢ok
tesekkiir ederim. Genel olarak Islam felsefesi ve diisiincesine yonelik merakimi
artiran; konularin icinden ¢tkamadigim zamanlarda yardimina basvurdugum; ilmiyle
ve yasam tarziyla bana hayati, diistinmeyi ve 6grenmeyi sevdiren muhterem hocam

Omer TURKER'e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Bu akademik ve manevi desteklerin yaninda, doktora stirecim boyunca maddi
destek saglayan Tiirkiye Burslarina (YTB) da tesekkiir ederim. Son olarak ise, tim tez
yazim stireci boyunca kendisinden ¢ok beni 6nceleyen; fedakarlig1 ve destegiyle bir an
olsun timitsizlige kapilmamami saglayan sevgili esim Selma SAV HANYYEV’e en

kalbi tesekkiirlerimi sunarim.
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GIRIS

Insanin bas1 varhigi, ortas bilgisi/kendini bilmesi ve sonu ise ahlaki kemalidir. Bu nedenle,
diistince tarihi boyunca ele alinan meselelerin basini, ortasmi veya sonunu dogrudan ya da
dolayli olarak “insan” olusturur. Ciinkii insan; varligin, bilginin, hikmetin ve ahlakin bir sekilde
Oznesidir. Kendi anlamin1 da varlik, bilgi ve deger iizerinden insa etmek ister. Nihayetinde,

insan i¢in doga igerisindeki en gizemli canli yine kendisidir.

Insan, kendi iizerine diisiinebilen, kendi varligmin farkinda olan, hatta farkindalik sahibi
oldugunun da farkinda olan tek canlidir. Nitekim Aristoteles, insan1 “diisiinen canli”? olarak
tamimlar.? Bu tanimm yam sira, insanm nasil olustugu sorusu da énemli bir meseledir. Bu
soruya, Islam diisiince geleneginde kelamin, Gazzali sonras1 metafizik tasavvufun ve felsefenin
farkli cevaplar verdigi goriiliir. Kelamcilarin bazilari, insanm/ruhun “bedenin pargalarma
yayilmig ve suyun yiine islemesi gibi bedene niifuz etmis latif bir cisim” oldugunu ya da ruhun
atomlardan olustugunu ileri stirmiislerdir. Bu goriislerin nedenlerinden biri, cismani hasri
temellendirmek ve “ruh goc¢li” fikrinden ka¢cimmaktir. Kelamcilar, insanin ruh ve bedenden
olustugunu, ruhun bedene niifuz ettigini ve hava gibi yer kaplamayan latif bir cisim oldugunu

one siirmiislerdir.®

Insanin mahiyetine (neligine) dair ikinci goriis ise Islam filozoflar1 tarafindan
gelistirilmistir. Basta Farabi (6.950), Ibn Sina (6.1037) ve Gazzali (6.1111) olmak (izere birgok
diisiiniir, insanin bir bedeni ve bir de ruhu oldugunu kabul etmis; insan ruhunu “manevi ve soyut
bir cevher” olarak gdrmiislerdir.* Aralarinda bazi kiigiik izah farklari olsa da, Islam filozoflar:
temelde, oliimle birlikte bedenin yok olacagini; ruhun ise 6lmeyecegini, ebedi hayatin
muhatabinin beden degil ruh oldugunu savunmuslardir. Onlara gére diisiinen, akil eden ve kiilli
bilgileri idrak edebilen sey beden degil, ruhtur. Ancak Islam filozoflar1 genel olarak “ruh”

kavrami yerine “nefis” kavramini tercih ederler.

! Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Gurur Sev - Omer Aygiin (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2018), 35.

2 Ayn1 tanimi kabul eden Ibn Sina’nin konu iizerindeki baz1 degerlendirmeleri igin bkz: ibn Sina, Kitdbu s-Sifa :
Metafizik 1., cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 1/209-211.

3 Esref Altas, “Fahreddin er-Razi’ye Gore Insanin Mahiyeti ve Hakikati-Miicerred Nefs Goriisiiniin Elestirisi-",
Insan nedir? (istanbul: ilem Yayincilik, 2019), 139-200.

* Mehmet Zahit Tiryaki, “Islam Diisiincesinde Felsefe Gelenegi: Ibn Sina”, Psikoloji Tarihini Yeniden Diisiinmek
(Istanbul: Muhit kitap, 2023), 204-210. Ayrica bkz: Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinin Soyut Nefs Teorisiyle
Imtihan1”, Insan nedir? (istanbul: llem Yaymecilik, 2019), 19-58.



Insan nedir ve nasil var olmustur sorusuna, metafizik ilkeleri de dikkate alarak bir
nazariyat gelistiren {i¢iincii bir akim ise Ibnii’l-Arabi (6.1240) ve takipgileridir. Yunan
felsefesinden ve Islam filozoflarindan farkl olarak, insani “kevn-i cAmi” (varhigmn dzeti/6z(i)
veya “halife” olarak tanimlamiglardir. Onlara gore insan ruhu, bedenden Once yaratilmistir;
bedene gelmeden Once a‘yan-1 sabite/ezeli ilimde vardir ve bedenin 6liimiinden sonra da var
olmaya devam eder. Metafizikci sUfiler, filozoflar gibi insan ruhunun manevi bir cevher
oldugunu, diisiinen, akleden ve alemi anlayan ilkenin ruh oldugunu; ancak ruhun da beden
olmadan bu fiilleri gergeklestiremeyecegini iddia ederler. Tezimizin konusu olan Fergani,
Konevi'nin yakin talebesi olmasi hasebiyle bu ii¢ diisiince akimindan “vahdet-i viictt”

diisiincesine dahil olmus ve insan anlayisini bu ¢ercevede insa etmistir.

Arastirmamizda “Insan nedir?” sorusuna verilebilecek cevaplari; ilke olarak ii¢ temel
cihet iizerinden izah etmenin uygun oldugunu disiindiik: varhk, bilgi ve ahlak. Bu yaklagim,
insanin estetik ve toplumsal bir varlik oldugu gibi diger yonlerinin 6nemsiz oldugu anlamina

gelmez. Ancak tezi smirlandirmak baglaminda bu bagsliklar1 uygun gordiik.

“Insan nedir?” sorusunda ele alinmasi gereken ilk cihet varhktir. Ciinkii bir sey i¢in
“basit anlamda var midir?” sorusu, onun neleginden (mahiyetinden) 6nce gelir. Fergani’de
insanin varhgi, dogrudan dini bilgilerin getirdigi verilere dayanarak agiklanir. Bununla birlikte
baz1 ifadeleri, konuyu “sudr” teorisi {izerinden agikladigmni da gosterir. Ornegin, Tanr1’dan ilk
¢ikan seyin “Akil” oldugunu sdyleyen filozoflar gibi, Fergani de Tanr1’dan ilk ¢ikan seyin “el-

A%

Kalemii’l-a’1a” oldugunu ve bunun da “Kiilli Akil” anlamma geldigini ifade eder. Fakat onun
her agiklamasi filozoflarn tavrini siirdiirmez. Ornegin, filozoflar insanin “marifetullah”a teorik
ve pratik yetkinlesmeyle, yani akil yoluyla ulasabilecegini sdylerken; Fergani bunun sadece
akilla elde edilemeyecegini, aklin taniminin degistigini ve hakikatin ancak ahlaki tecriibe ile
gelen miisahede/zevk yoluyla kavranabilecegini sdyler. Bu nedenle Fergani’ye gore insani
anlamanin 6zii, varlik, bilgi ve ahlak cihetlerinin bir biitiin olarak idrak edilmesinde saklidir.
Aklin temyiz (aywrt etme) giicii oldugunu kabul etmekle birlikte, tevhidi, yani biitiinsel olani

kavramada yetersiz kaldigin1 savunur. Ona gore insani anlamanin {i¢ temel ilkesi/Gnermesi

vardrr:

1. Insan kiigiik alemdir ve Allah’n halifesidir.
2. Insanm bidayeti nihayetinde, nihayeti de bidayetinde saklidir.

3. Insan, kendini ve Rabbini bilen bir varliktir.



Bu ¢ temel ilkeye merkeze alan tezimiz dort ana boliimden olusmaktadir. Bu boliimlerden ilki
haric, her ana boliim iig alt baslik altinda yapilandirilmustir. Birinci bdliim, Tbnii’l-Fariz (6.1235)
ve onun Taiyye adli eseri hakkindadir. Zira Medarik, ibnii’l-Fariz’in Taiyye’sine yazilmis bir
serh oldugundan, Fergani’nin ana fikirlerine gegmeden Once, serh ettigi diisliniir ve eseri
hakkinda temel onermelerin incelenmesinin yerinde olacagini diisiindiik. Ayrica Fergani’nin

Ibnii’1-Fariz’1 nasil okudugunu kisa ve 6z bir sekilde degerlendirdik.

Ikinci bdliim, “Insan nasil bir varliktir? Nerelidir, nereden gelmistir?” gibi sorulari
merkeze alarak, insanin varlia ve olusa gelisi baglamini incelemektedir. Fergani’ye gore insan,
yeryiiziindeki gokyiiziilii varliktir. “Insan nerede var olmustur?” sorusu ise, Fergani’ye gore
‘ilm-1 ezeli’de kiilli bir ruh olarak yaratildig1 seklinde cevaplanir. Ancak bu kiilli ruhun bedene
gelene kadar gecirdigi siireg, ezeli ve sonsuz gibi anlasilir.Fergani, insana bazen kiilli akil,
bazen kiilli nefis, bazen de ezeli ruh adini1 verir. Bazen de bunlarla es anlamli goriinen bu
kavramlara Hakikat-i Ahmediyye ve Hakikat-i Muhammediyye der. Fergani, insanin zahiri
atasi olarak Hz. Adem’i goriirken; batini/ruhani anlamda atasmim, Hz. Peygamber’in manevi
sahsiyetinde cemedildigini iddia eder. Bu goriisiinii, “Adem su ile toprak arasinda iken ben
peygamberdim” ° hadis-i serifine dayandirir. Boylece insanm batini ve dikey var olus
seriivenine Tanr1’y1 ve peygamberi dahil eder.Bu anlayis, insanin “kevn-i cami” ve “halife”
olmasiyla ilgilidir. Ciinkii hem vahdet-i viicid diisiiniirleri hem de Islam filozoflar, varhk ile
Tanr1 ve varlik ile iyilik arasinda zorunlu bir bag gdrmiislerdir. Bu sebeple “Insan vardir ve
iyidir” ya da “Allah vardir ve iyidir” ciimleleri, Islam diisiincesinde varliga dair temel
tasavvurlar1 olusturur. Bunun sonucu olarak su 6nerme ortaya ¢ikar: “Allah insan1 var ettigi icin
insan 1iyidir.” Bu diisiince, Allah’in insan1 muhatap almasi1 ve onu halife kilmasiyla dogrudan

iliskilidir.

Biz bu ¢alismada, insanin halife olusunu dogrudan iyilik ve ahlakla iliskilendirdigimiz
i¢in, bu konuyu “ilahi isimlerle ahlaklanma” baslig1 altinda Uglincii bolimde ele aldik. Ancak
stfi diislincede “Baslangi¢ sondur” ilkesi geregi, yaratilis bakimindan Allah’m fiilinde son olan
insan, ahlak ve iyilik bakimindan Allah’in Mutlak lyiligi’ne mazhar oldugu igin ilk olarak da
gorulebilir. Her ne kadar tezde varhk-bilgi—ahlak siralamasini takip etsek de, aslinda bilgi ile

ahlak birbirini gerektiren iki faaliyettir. Fergani’de ahlak, bilgiyi dncelemektedir. Baska bir

> Muhammet b. Isa Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahth, ed. Kemal Yusuf el-Hut (Beyrut, 1987), 5/585. Bu hadis tizerine
bazi degerlendirmeler igin bkz: Mustafa Taki Efendi, Varligin Nuru (Tarih-i NOr-i Muhammedi), ed. Fatih Cinar
(Istanbul: Biiyiiyen Ay yayinlari, 2016), 22-23.



ifadeyle, bilgi ahlaki degil; ahlak bilgiyi dogurur. Ahlak bir fiil, bilgi ise bu fiilin neticesidir.
Ancak kemalin (vuslatin) bilgide degil de dogrudan ahlakta sakli oldugunu diisiindiiglimiiz i¢in,
ahlak1 sona biraktik. Dolayisiyla ikinci boliimde “Insan nedir?” sorusunu bilgi cihetinden
inceledik. Ote yandan, varlikla bilgi arasindaki zorunlu iliski, bilginin varliktan sonra
incelenmesini gerektirmistir. Varlik ancak diisiinen/idrak eden bir zihin varsa anlam kazanir.
Bu baglamda, bilgi varliga oncelikli gibi goriinse de, bir seyin varligi onun bilgisini dnceledigi
i¢in, bilgiyi hem varliga baglamak hem de ahlakla birlikte ele almak gerekti. Bu nedenle tezin

ana bolumlerini varhk, bilgi ve ahlak seklinde siraladik.

Kisaca ifade edecek olursak, iiclincli boliimde sirasiyla bilgiye ulagsma yontemi ve
bilgide kesinligin saglanip saglanamayacagini arastirdik. Fergani, bilginin kaynag1 olan duyu
verileri, akil, vahiy/haber ve tecriibe/zevk arasinda nitelik ve mertebe farki oldugunu savunur.
Duyular bize nesnelerin zahiri ve degisken yoniinii, akil ise soyutlanmis yoniinii, sebep-sonu¢
iliskilerini ve kiilli yapisini verir. Ancak konu “marifetullah” oldugunda, duyular islevsiz kalir;
akil ise tek basma yeterli degildir. Burada, tecriibeye yani zevke dayali yakini bilgi gerekir.
Fergani’ye gore, bilgide kemal yakini bilgiyle saglanir. Yakin, duyu ve aklin da katkisiyla, zevk
(tecrlibe) yoluyla elde edilen kesin bilgidir. Bu ise ancak tistiin ahlaki vasiflarla ulasilabilecek
bir bilgi mertebesidir. Bu durum bizi dogrudan ti¢iincii boliimiin konusu olan ahlak baglaminda

insan meselesine gotirmektedir.

Dordiincii boliim, insanin Tanr1’yla iliskisi tizerinden, ilahi isimlerle ahlaklanmasinin
nasil gergeklestigini incelemektedir. Bu nedenle {igiincii boliimiin temel sorusu, “Insan Tanr1’y1
nasil anlar ve Tanri’nin zati, sifatlar1 ve isimleri insan iizerinde nasil bir etki dogurur?”
seklindedir. Tanr1 agisindan bakildiginda insan, yeryliziiniin halifesi ve ilahi tecellilerin
mazharidir. insan acisindan Tanri ise, Celal ve Cemal gibi esmalariyla, “kendisinin bilinmesini
murat eden” ve insant halife kilan hakikattir. insanin Hakk’m ilminde var olmasi, Zat, sifat ve
isimler ile sekillenir. Zat’ta var olan birlik, sifat ve isimlerde farklilasarak insan
tiirlerinin/mizaclarinin ¢oklugunu dogurur. Bu sebeple insan, Hakk’tan gayri bir varlik olarak
anlagilmaz. Bu diislince, zaman zaman Fergani ve vahdet-i viicid diisiincesinin “hulil”
(Tanrr’nin insanm i¢ine girmesi) anlayisiyla su¢lanmasina neden olmustur. Ancak Fergani,
ittihadin bir hull olmadigini, Tanr1’nin insana huliil etmedigini vurgular. Ona gore, insan ilahi
isimlerle ahlaklanarak tevhidi idrak eder ve kemal yolunda istikamette kalir. Bu cercevede,

Ucuincii boliimiin ikinei kisminda, insanin il&hi isimlerle ahlaklanma surecini ve ahlaki kemalin



delili olarak “kamil insan” tasavvurunu inceledik. “Kéamil ahlak nedir?”, “Ahlakin delili nedir?”

ve “Kime ahlakli insan denir?” gibi sorulara bu boliimde cevap aradik.

Fergani’ye gore Hz. Adem’in halife olmasi, peygamberlerin getirdigi bilginin ve
yasadiklar1 ahlaki tecriibenin baskalarina delil teskil etmesi anlamimna gelir. Ahlaklanma,
Allah’a yakimlik ve ilahi isimlerle donanma ile gergeklesir. Bu siiregte nebi ve velilerin yani
sira, mirsitlerin/seyhlerin de dnemli bir yeri vardir. Clinkii insanin tek basina, bir rehber
olmadan ahlaki kemale ulagsmasi zordur. Sonug olarak ilahi isimlerle ahlaklanma, nebi, veli ve
miirsidin tecriibesinden faydalanarak; onlar1 taklit ederek ve onlarin rehberligiyle gerceklesen

bir stirectir.

Fergani ahlaklanmanin ii¢ asamada gerceklesecegini sdyler. Bunlardan ilki Islam
makami olup, buna ahlakin taalluk seviyesidir. Bu mertebede insan, duyularin, bedenin ve
nefsin etkisi altinda oldugundan ahlak, insanda ancak bir ¢caba ve miicadele sonucunda ortaya
¢ikar. Ahlakm ikinci mertebesi olan /man mertebesi ise, insanmn aklin nefisine ve duyularma
galebe ¢almasiyla baslar. Bu asamada insan bir taraftan miicadeleyi, stirdiiriirken, Gte taraftan
haller ve makamlarin geregi tecriibi bilgilerle donanmaya devam eder. Bundan sonraki ahlaki
mertebe ise Fergani’ye gore tahakkuk mertebesi ya da 6teki adiyla ihsan makamidir. Bu makam
hakikatin ve vuslatin gerceklestigi makamdir. Tasavvuf metinlerinde haller ve makamlarin ya
da Attar’in anlatiminda oldugu gibi vadilerin ge¢ilmesi, bu mertebede tahakkuk eder. Attar’da
vadiler talep vadisiyle baslar, sirasiyla ask vadisi, marifet vadisi, istigna vadisi, tevhit vadisi,
hayret vadisi ve fena vadisiyle neticelenir.® Fergani ise Islam makamma, bidayet, ebvab,
muamelat ile baslar. /man makaminda ise bu yolculugunun azigmi iki cihete ayirir: Birinci cihet
sabur, siikiir, sidik, tevazu, haya, hulk, isar, kerem, fiitiivvet ve rizadan olusur. Ikinci cihet ise
kasd, irade, azim, edeb, ayne’l-yakin ve fakrdan olusur. ilk cihet itaat ve tevekkiilii, ikinci cihet
irade ve cehdi simgeler. Thsan makami ise velayet, hakikat ve nihayetten miitesekkildir. Ancak
nihayet/son, kadmil miirsit i¢in bidayet/baslangic demektir. Ciinkii Fergani, tipki Yunus
Emre’nin “Arar idim Allah’1, bulduk ise ne oldu” ifadelerinde ifade ettigi gibi buldugu haliyle
nihayetin/marifetullahin bir son olmadigini1 diisiiniir. Boylece baslangiclar sonlar, sonlar da
baslangi¢lar olur. Bununla ahlaki bir varlik olarak insanin, yolda/hayatta oldugu siirece her an
ilahi isimlere mazhar olmaya devam ettigi kastedilir. Asil olan yolda olmaktir. Fergani’den
sonra haller ve makamlarla ahlaklanma tlizerine ¢alisan Herevi, Mendzilii’s-sairin’de Attar’a

yakin bir sekilde vuslat/nihayet makamlarini ihsan ile baslatir sirasiyla ilim, hikmet, basiret,

5 Attar, Mantiku 't-tayr, 408-409.



feraset, tazim, ilhAm, sekine, tuma’ninet ve himmet’le bitirir.” Kendi iginde bir baslangic1 ve
sonu olan bu ahlaklanma siireci yolun sonunda insan ile Hakkin tevhidi/ittihadiyle biter. Fergani
bu durumu “Tim tecelliler benim nurumun isinlarindandir. Zat’a ve sifata ait diger tiim
ilimlerin baslangic1 benim, varacaklar1 doniis yeri de benim...”8 diyerek ozetler.

Ozetle arastirmamizda, insan sirastyla varlik, bilgi ve ahlak cihetinden incelenmistir.
Insanin varliktaki yeri, nereden gelip nereye gittigi meselesi ilk boliimde; insanm neyi nasil
bildigi gibi sorular ikinci boliimde; ahlakin kaynagi nedir, ilahi isimlerle ahlaklanma, Allah-

insan iligkisinde ahlakin yerinin ne oldugu ise li¢iincii boliimde incelenmistir.

l. ARASTIRMANIN ONEMI VE LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Fergani Islam diisiince geleneginde iizerine ¢alismalarin sinirli kaldig1 bir diisiiniirdiir. Oysa
onun Ibnii’l-Fariz’in et-Taiyye’sine serhiyle birlikte ilk defa Ibnii’l-Arabi’nin fikirleri ile
Ibnii’l-Fariz’in edebi kisiligi bir birlige kavusur. Ibnii’l-Arabi tasavvuf metafiziginin kurucu
ismi, Ibnii’l-Far1z ise tasavvufi ask edebiyatmin kurucu diisiiniiriidiir. Bu iki biiyiik diisiiniirii
bir ana fikir i¢inde toplama gayreti de diisiince tarihinde ilk olarak Fergani’ye nasip olur.

Bunun yani sira Fergani, Fusiisii’I-hikem tizerine yazilan serhlerde 6nemli bir yer tutan
Mukaddime geleneginin de ilk Ornegini teskil eder. Miinteha’/-medarik’in Mukaddimesi
yaklasik 140 sayfa olup, Fergani tiim iddialarin1 burada temellendirir. Ondan sonra yazilan
Kayseri’nin Fusls serhi de Minteha’/-medarik’te oldugu gibi yaklasik 130 sayfalik bir
Mukaddime igerir. Bu gelenek, icerikleri ve sayfa sayilar1 degismekle beraber Ahmet Avni
Konuk un Fus(s serhine kadar devam etmistir. Bu Mukaddimelerin 6nemi, klasik metne giris
niteliginde yazilan Mukaddimelerden farkli olarak, miistakil bir eser/risale olarak okunmaya
miisait olmalaridir.

Ozetle tezimiz Fergani dzelinde, vahdet-i viiciit geleneginin temel iddialarmni arastirma
ve gunimiizle irtibatin1 kurma bakimmdan 6nem arz eder. Bununla birlikte ibnii’l-Arabi’nin
ilk sarihleri tarafindan nasil yorumlandigina dair de bir fikir verir. Daha da 6nemlisi insan nedir
sorusuna yaklagsma bi¢imiyle Fergani, giiniimiiziin insan telakkisinin tekrar ve yeniden

sorgulanmas1 gerektigini hissettirir. Fergani’nin, insan1 varligin ve alemin efendisi degil de

" Herevi, Menazilii ’s-sairin, ¢ev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin yayinlari, 2017), 49-57.
8 Fergani, Miintehd’l-medarik, 1044.



muhafazakar1 ve emanetgisi olarak kabul etmesi, alem-insan irtibatini ahlaki ilkeler baglaminda
yeniden kurma baglaminda bir baslangi¢ noktasi tagiyabilir.

Arastirmamizin temel sorusu “insan nedir” sorusudur. Bu soru Fergani’nin Miinteha’l-
medarik isimli eseri baglaminda incelenecektir. Ancak yeri geldiginde Fergani’nin hocasi
Konevi ve vahdet-i viiciit diisiincesinin kurucu ismi Ibnii’Arabi’nin fikirleri de tez igin hem
etkilenme hem karsilagtirma baglaminda dikkate alinmistir. Bu isimlere atiflar insan1 anlama
diizeyleri olarak varlik, bilgi ve ahlak baglamindaki tespitleri ve tahkikleriyle sinirhidir. Ayrica
fikir benzerliklerini ve ayriliklarini netlestirmek igin erken dénem Yunan filozoflarma, islam
filozoflarina ve az da olsa Batili filozoflarin temel goriislerine de atif yapilacaktir.

Tiirkiye’de Fergani ve Miinteha’I-medarik® {izerine Ali Fahri Dogan’n, Saidii’d-Din
Fergani’nin Vahdet-i Viicud Goriisii adli bir doktora tezi mevcuttur.'® Dogan ¢alismasinda
Miinteha’l-medérik’in Mukaddime kismini merkeze almistir. Yaklagik 300 sayfaya yakin olan
tezde kitabin serh kismina atiflarin ve serh kismindan alintilarin yok diyecek kadar az oldugu
goralir. Dolayisiyla Dogan’in ¢alismasi Minteh& ’/-medéarik’in Mukaddimesinin Turkgeye
cevrilmesi ve degerlendirmesinden ibarettir. Bununla birlikte bu calisma, Fergani ile ilgili
Tirkiye’de kaleme alinan ilk ve en kapsamli calisma olma niteligini haizdir. Bundan dolay1
bizim ¢alismamizda Dogan’in tezinde yer alan temel iddialar ve degerlendirmeler dikkate
almmustir.

Fergani lizerinde Tiirkiye disinda sinirli sayida aragtirma oldugunu tespit ettik. Bunlarin
basinda William Chittick gelir. Onun sdz konusu “Farghani on the Muhammadan Reality,”*!
makalesi Fergani’nin Hakikat-i Muhammedi anlayisin1 Fars¢a ve Arapga iki eseri Uzerinden
mukayeseli bir sekilde inceler. Diger bir makalesinde ise Fergani de birlik ve ¢okluk iliskisini
inceler.!? Chittick’in “Spectrums of Islamic Thought: Sa‘id al-Din Farghani on the Implications
of Oneness and Manyness” yazis1 onemli 6lgiide Medarik’in Mukaddime kismi ve Mesarik
dikkate almarak temellendirilmistir.

Fergani’nin vahdet-i viicit anlayigmni arastiran bir diger arastirmaci Heike Stamer’dir.

Onun “Sa’id al-Din al-Fergani’s Usage of the Term wahdat al-wujiid and His Role in Ibn

® Miintehd’l-Medarik 'in Mukaddimesinin Tiirkge terciimesi olmadig1 i¢in tez icinde kaynak olarak eserin Arapca
Beyrut baskisini kullandim. Serh kisminda ise tiim atiflarimi/dipnotlarimi eserin Tiirkge ¢evrisi iizerinden
gosterdim.

10 Ali Fahri Dogan, Saidii’d-Din Fergani’nin Vahdet-i Viicud Gériigii (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Doktora Tezi, 2015).

11 William Chittick, “Farghani on the Muhammadan Reality”, Horizonte 21/64 (2023), 1-19.

12 william Chittick, “Spectrums of Islamic Thought: Sa‘id al-Din Farghani on the Implications of Oneness and
Manyness”, The Legacy of Medigeval Persian Sufism (New York, 1992), 203-217.



‘Arabi’s School”*® makalesi Fergani’nin varlik anlayisinin vahdet-i viicud’un varlik anlayisia
ne denli uyumlulugunu arastirir. Baska bir ifadeyle vahdet-i viictt istilahinin Fergani iizerinden
diistince tarihine nasil dahil oldugunu tahlil eder.

Fergani iizerine arastirma yapan bir baskast Giuseppe Scattolin’dir. Aslinda Scattolin
Fergani’den daha ¢ok Ibnii’l-Fariz uzmani olarak bilinir. Onun “The Key Concepts of ol-

14 makalesi Fergani’nin ibnii’l-Fariz’1

Farghani’s Commentary on Ibn al-Farid’s Sufi Poem,
nasil yorumladigini inceler. Diger taraftan G. Scattolin Taiyye nin edisyon kritigini de yapar.'®
Bunun sonuna ise yaklasik 25 sayfalik Taiyye’nin 6zeti mahiyetinde bir degerlendirmede
bulunur. Yazarm bir baska arastirmasi olan “Realization of ‘Self” (ana) in Islamic Mysticism
‘umar Ibn al-Farid (576/1181-632/1235)” yazis1, kisaca Islam tasavvufunda benlik/kendilik
{izerine sorunun tartisarak baslar ve devaminda yine kisaca Ibnii’l-Arabi’nin konu iizerindeki
baz1 goriislerine yer vererek son kismimi da ibnii’l-Fariz’a baglar. Bu arastirmasinda ibnii’l-
Fariz’1n insan ve insan-1 kamil anlayisindaki bazi temel benzerliklere ve farkliliklara deginir.

Ibnii’l-Fariz ve onun Taiyye’si {izerine genis bir arastirma yapan baska bir yazar Emil
Homerin’dir. Onu From Arab Poet to Muslim Saint: /bn al-Farid His Verse, and His Shrine,*®
eseri dort boliim iizerinden Ibnii’l-Fariz’m temel diisiincelerini irdeler. Ancak eser daha gok
Ibnii’l-Fariz’m sairligindeki incelikleri ve kasidedeki edebi basarisin1 merkeze alan bir tavri
arastirir. Vahdet-i viclitun varlik, insan ve alem anlayisi gibi metafizik konular1 dogrudan konu
yapmaz.

Burada zikrettigimiz haricinde gorebildigimiz kadariyla Fergani iizerine yapilmis
akademik calismalar yok diyecek kadar az ve smirlidir. Her ne kadar ibnii’l-Fariz ve onun
Divan’1lizerine hatir1 sayilir galigmalar yapilmis olsa da ayni 6zenin ve ilginin Fergani lizerinde
olmadigini séylemek miimkiindiir. Bu baglamda bu ¢alismamiz ibnii’l- Arabi ve Konevi sonrasi
vahdet-i viiclit diisiincesinin insan anlayisinin nasil anlasilip, ne sekilde yorumlandigina dair

akademik calismalara katki saglayacagini temenni ediyoruz.

13 Heike Stamer, “Sa’id al-Din al-Fergani’s Usage of the Term wahdat al-wujiid and His Role in ibn ‘Arabi’s
School”, Journal of the Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society 56 (2014), 43-66.

4 Giuseppe Scattolin, “The Key Concepts of ol-Farghani’s Commentary on ibn al-Farid’s Sufi Poem”, JMIAS 39
(2006), 33-83.

15 Giuseppe Scattolin, The Diwdn of Ibn al-Farid: Readings of its Text Throughout History.

6 Emil Homerin, From Arab Poet to Muslim Saint: Ibn al-Farid His Verse, and His Shrine (New York: The
American University in Cairo, 2001).



II.  ARASTIRMANIN YONTEMIi VE AMACI

Tezde Miinteha’l-meddrik teki insan hakkinda temsil giicii yiiksek ifadelerin tespit edilmesi ve
yorumlanmasi seklinde bir yontem takip edilmistir. Maksadimiz “insan” sorununa Fergani’nin
farkli bilgiler iizerinden hususi bir anlayisa dogru gittigi ana fikrini bulmak ve diger
diistiniirlerle birlestigi ve ayrildigi fikir cihetlerini tespit etmektir.

Baska bir cihetiyle arastirmamizda Fergani’nin insan telakkisinin vahdet-i vicOt
diisiincesi icerisinde nasil anlasilmasi gerektigi sorusunu inceledik. Nitel bir arastirma
yontemini benimsedigimiz bu tezde, oncelikle konunun ana ilkeleri ve yan bilesenleri tespit
edildi. Boylece arastirmamiz Fergani’nin insan anlayisi ile smirl kalacak iddialar/pasajlar
iizerinden gergeklestirildi. Ozellikle bazi temel dnermeler {izerinden ana konumuzun diger
terimler ve methumlarla irtibat1 arastirilda.

Arastirmani amaci Saidiiddin Fergani’nin insan {lizerine temel goriis ve kanaatlerini
tespit etmektir. Boylelikle Fergani lizerine Tiirkiye’de yapilan az sayidaki tez ve makalelerin
yelpazeni genisletmesi Ongoriilmiistiir. Fergani iizerine yapilan akademik caligmalar Kaysert,
Fenari tlizerine yapilan galigmalara nispetle ¢ok kisith kalmistir. Bu baglamda vahdet-i viicut
diistincesinin ilk sarihlerinden sayilabilecek Fergani (6.1300) Kasani (6.1335), Kayser?
(6.1350) ve Fenari (6.1431) gibi ikinci kusak sarihlere gegisteki ara koprii gorevini goriir.

Bu calismamizda “Insan nedir?” sorusuna Fergani’nin Miintehd I-Medarik’ini tahlil
ederek cevap aradik. Bunu yaparken Medarik’in insanin varligi, bilgisi ve ahlaki s6z konusu
oldugunda Fergani’nin kendi tespitlerini merkeze alarak, onlar {izerine bir inceleme yaptik.
Yerine gore bazi temel iddialar1 6nceki kurucu diisiiniirler olan Ibnii’l-Arabi ve Konevi'nin
insan iizerine kurdugu temel climleleri Uzerinden mukayese ettik. Bundan maksadimiz
Fergani’nin vahdet-i viiclt diisiincesindeki insan tasavvuru iizerine ne denli katkilar yaptigi
veya ne kadar kurucu diisiiniirlerin ilkelerini savundugunu tespit etmekti. Bu baglamda her ne
kadar aragtirmamizin merkezinde Fergani’nin Miintehd’[-medarik’i olsa da tez icerisinde yeri

geldigince Ibnii’l-Arabi ve Konevi’ye mukayeseler iizerinden atiflar yaptik.



1. iBNU’L-FARIZ’IN TAIYYE’Si FERGANI TARAFINDAN NASIL
YORUMLANDI?
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1.1. IBNU’L-FARIZ’IN DUSUNCE TARIHINDEKI YERI

Islam diisiincesi; felsefe, kelam, tasavvuf ve fikih basta olmak tizere nazari ve ameli pek ¢ok
diistince alani1 tizerine insa edilmistir. Bu alanlar, donemlerine ve kurucularmma goére farklilik
gostermekle birlikte, VII. yiizyildan ginumize kadar kendi iclerinde bir sireklilik arz
etmektedir. Ornegin Islam diisiincesinin felsefi/nazari miras1 s6z konusu oldugunda; Messai
felsefe, Israki felsefe ve Vahdet-i Viic(d gibi ana akim diisiinceler ilk akla gelenler arasinda yer
alir. Arastirma konumuzu olusturan Fergani tartismasiz bir sekilde bu ekoller icerisinde
Vahdet-i Vicld anlayismin bir mensubu olarak kabul edilmektedir. Fergani, temel eseri olan
Miinteha’I-medadrik’i, Ibnii’l-Fariz’m et-Taiyye adli kasidesine yazdig1 bir serh olarak kaleme
almistir. Ancak burada karsimiza su soru ¢tkmaktadir: Ibnii’l-Fariz, Islam diisiincesi gelenekleri
icerisinde hangi ekole ilke ve yontem agisindan dahildir?

“Asiklarin sultan1” lakabiyla tamilan Ibnii’l-Fariz’in diisiinceleri, esas olarak Divan’i
iizerinden takip edilmistir. Uzerine bircok serh yazilan bu Divan iginde, hi¢ siiphesiz en
kapsamli 760 beyitten olusan et-Tdiyyetii’I-kiibra kasidesidir.'” “Nazmii’s-stilik ” olarak da
bilinen bu kaside, ibnii’l-Fariz takipgileri tarafindan onun temel fikirlerini elde ettikleri ana
kaynak olarak degerlendirilmistir. Taiyye tizerine ¢alisanlar, kasidenin icerik ve muhtevasi
bakimindan “beseri ask” ile “ilahi ask” anlatisi etrafinda sekillendigini belirtmislerdir.'® Ancak
bazi arastirmacilar, Taiyye’yi tipki Vahdet-i Viicud anlayisinda oldugu gibi bir “ben” iizerinden
insanin fenddan bekaya; cokluktan birlige/ittihada dogru yaptigi bir yolculuk olarak da
yorumlamislardir. ® Daha genel bir cerceveden degerlendirildiginde ise Taiyye’ nin,
kendisinden sonra iki ana ekol tarafindan sahiplenildigi goriilmektedir: Bunlardan ilki Arap
edebiyat1 ve siiri agisindan, digeri ise Vahdet-1 Viicid diisiincesi bakimindandir.

Fergani’nin Medérik’te inga ettigi insan tasavvurunun dogru anlasilabilmesi igin
oncelikle Ibnii’l-Fariz’m Taiyye’sini tanimak yerinde olacaktir. Ozellikle eserin diisiince
tarihindeki seriivenini ve alimlanis bigimini takip etmek, Ibnii’l-Fariz’in temel fikirlerinin hangi
ana Onermeler iizerine insa edildigine dair 6nemli ipuglar1 sunacaktir. Bu sebeple, Fergani’nin
serhine gegmeden 6nce Ibnii’l-Fariz’in Taiyye’de ne anlattigi ve nasil bir yontem izledigini

incelemeyi gerekli gormekteyiz.

7 Divan hakkinda genis bilgi edinmek icin bkz: Zeliha Oteles, Abdiilgani Néablusi Serhi Baglanminda Ibnii’l-
Fariz'in Kasi de-i Tdiyye sinde Seyr u Siiliik (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2014), 38-40.

18y, Seracettin Baytar, Ibnii I-Fariz, Hayati ve Divam (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 113-
165.

19 Giuseppe Scattolin, The Diwdn of Ibn al-Farid: Readings of its Text Throughout History.(Kahire:2011), 8-19.
Ayrica bkz: G. Scattolin, “Ibnii’l-Fariz Divan’nin Edisyon Kritigi: Tasavvufi Bir Eser Okumak”, Cev: Zeliha
Oteles, Tasavvuf: Iimi ve Arastirma Dergisi, 2015, 35/1, 173-174.
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1.2. IBNU’L-FARIZ VE TAIYYE

Fergani ikisi Arapca, bir Fars¢a olmak iizere toplamda {i¢ eser kaleme almistir. Bunlarin iginde
en kapsamlis1 Ibnii’l-Fariz’m et-Taiyye’sine yazdig1 Miinteha’I-medarik eseridir. Tezimizin
esas incelemeye tabi tuttugu bu eseri anlamak igin oncesinde Ibnii’l-Fariz’in Fergani’den
bagimsiz kasidesinde neler anlattigina yakindan bakmakta fayda var.

Ibnii’l-Fariz Taiyye’de kendi seyr-i siilik yolculugunu, bu yolculukta hissettiklerini,
yasadiklarmi ve miisahede ettiklerini anlatir. Ancak bu anlati bazi yerlerde erken donem
tasavvufunda sifiler tarafindan diizenlenen haller ve makamlar iizerinden sekillenirken, bazi
yerlerde vahdet-i viicGt diisiincesinin ana kavramlariyla ifade edilir. Ornegin Scattolin
Taiyye’nin edisyon kritigine yazdigi giris yazisinda eserin fark, ittihat ve cem kavramlari
iizerine insa edildigini sdyler.?’ Temel problematigi insanm kendini, Alemi ve Tanrry1 tanima
streci/evreleri olarak dzetlenebilecek Taiyye bunu insanin iki temel biling hali olan sekr ve sahv
hali {izerinden tartismaya acar. Ibnii’l-Fariz askim bir fena hali oldugunu ve bu halin insanda
sekrle ortaya ¢iktigini sdyler. Bedende baskin olan arzu ve heva insanin sahv halini beslerken,
fend hali ask iizerinden bedenin isteklerine galip gelir. Ancak gaybi olani ve batini olani
beden/zahir tizerinden bilebilecegimizden batin ve fena hali asla bedenden bagimsiz
gerceklesmez.?! Burada Ibnii’l-Fariz kendi iizerinden insanin hakikat arayisindaki yolculugu
anlatir. Sahv ve zahir halindeki beden sekir ve batin halindeki insanin kendi i¢ diinyasia dogru
bir yolculuk yapar. Bu yolculuk ask ve istiyakla baslar. Sevk-istiyak, sahv-sekir, gayb-suhud
ve gitmek-gelmek gibi haller salikin tlizerinde bir baski olusturur. Bu baski bedeni zayiflatir ve
tiirlii sikint1 ve hastaliklar1 ona yiikler.?? Ik defa insanin kendini gurbette hissetmesi/gurbete
ragbeti bu fend haliyle baslar.

Fena ibnii’l-Fariz’da nefsin fendsi ve ruhun bekasi olarak anlagilir. Ciinkii ona gore nefis
fant olunca gozler ruhtan baska bir sey géremez.?® Baska bir ifadeyle insan ve onun yolculugu
ruh, nefis ve beden iizerinden anlatilir. Ona gore ruh bedenden/biinyeden &ncedir.?* Ancak
kendi kendine kaim olan ruh?® ancak nefsin fendsindan sonra kendini gosterir. Bu gegis

muhabbet ile baslar fakat 1zdirap, belalar ve acizlik bu yolculukta insanin en yakin yoldasi olur.

20 Giuseppe Scattolin (ed.), The Diwdn of Ibn al-Farid: Readings of its Text Throughout History (Kahire, 2011),
5-6.

2! Saidiiddin Fergani, Miintehd I-medarik, cev. Mustafa Yalginkaya (istanbul: Litera, 2018), 85-88.

22 Fergani, Miintehd’l-medarik, 90-104.

23 Fergani, Miintehd’l-medarik, 106-109.

24 Fergani, Miintehd’I-medarik, 110.

25 Fergani, Miintehd’I-medarik, 116.
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Bu asamada ruha Cemalin giizelligi gosterilir. Bilindigi tizere Mantiku 't-tayr’da da boyle bir
anlat1 ile sahne/yolculuk acilir.?® Bu giizellik yoldaki sikint1 ve dertleri giizel bir 6diile/hediyeye
doniistiiriir.2” Ciinkii Ibnii’l-Fariz’a gdre ruhun aski tatmasi, yola ¢ikmaya ikna olmasi asla
rahatlikla olmaz, bir sikint1 ve kaygiyla olur.

Asiklarm dininin Allah oldugunu sdyleyen sair, agktan donmenin dinden donmekle esit
oldugunu diisiiniir.?® Buradaki askm ilk anlami yolcunun “ragbetinin ancak O’na” oldugu
anlaminda tesekkiil eder. Bunun ikinci kademesi ise insanin sevgideki sabitligi ve bunun delili
olarak da hirlugii gosterilir. Clinkii insan ancak hiir olunca yeminine sadik ve aska bagli
kalabilir. Askin kaynagi Hakkin Cemal sifati oldugundan insanin zilleti Hakkin izzetiyle
giizellesir. 2° Ibnii’l-Fariz bu yolculugunda kendi kavminin/ehlinin ask dininin mensuplari
oldugunu s@yler. Onlar Taiyye’nin basinda sdyledigi gibi fityet ehli olanlardir.

Bu yolculukta nefis zincirlerle baglanmalidir ve hidayete méni kilimmamalidir. Clinkii
nefisten kaynaklanan arzular insanda perdeler olusturur. Bu perdeler nefsin fend olmasiyla
acilir/asilir. Tbnii’l-Fariz burada ruhun miinfail oldugunu nefsin ise fail oldugunu sdyler. O
“ruhum senin ellerinde, miilkiyeti ve tasarrufu da senindir” der.3® Ruh Hakkin emrinde
oldugundan ona gére Hakkm tehdidi de bir vaat olarak anlasilir.®! Buradan ibnii’l-Fariz’m
dinde “vat ve vaid” konusunu Mu’tezile’den farkli bi¢imde yorumladigi anlasilir. Cilinkii ona
gore Allah ile insan arasinda bag vaat ve tehdit {izerinden kurulmaktan ziyade, “muhabbet/ask”
tizerinden kurulur.? Bu ask/muhabbet hali nefse siirekli Allah’a/hakikate yaklasmay1 unutturur
ve hatirlatir.® Nefis bu yolculukta grenmeyi zevk usuliiyle gerceklestirir. Ac1 1zdirap, tath ve
hos olan ise insana zevk verir. Basta bes dis duyumuz olmak {izere nefsin yetkili oldugumuz
uzuvlarimizda bilginin ilk asamasi zevk tlizerinden gelisir ve belirlenir. Bilginin ikinci bir ciheti
ise kalbe gelen havatirlarla sekillenir. Ornegin eger kalbe heva seklinde havatir inerse insanda
sirk durumu/kendisinden baskasi olarak zuhur eder. Havatir kalbe iman seklinde gelirse birlik
ve aynilik zuhur eder.®* Bagka bir ifadeyle havétir bazen vehim seklinde bazan da Rahmani bir

sekilde zuhur eder.

26 Feridii’d-din Attar, Mantiku t-tayr, cev. Mustafa Cigekci (Istanbul: Kakniis yayinlari, 2015), 96-97. Attar soyle
der: “Stmurg’un kanadindan bir tiiy diistii, onu goren her kes ise koyuldu”.

27 Fergani, Miintehd I-medarik, 145-147.

28 Fergani, Miintehd I-medarik, 157-158.

29 Fergani, Miintehd I-medarik, 185.

30 Fergani, Miintehd I-medarik, 231.

31 Fergani, Miintehd I-medarik, 245.

32 Fergani, Miintehd [-medarik, 247.

3 Fergani, Mintehd I-medarik, 269.

34 Fergani, Miintehd’I-medarik, 271-273.
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Ibnii’l-Fariz Taiyye’nin ilk kisimlarinda nefsin fenasini, ruhun bekasimni ask/muhabbet
iizerinden anlatir. Burada nefis ve onun arzularini dizginlemek s6z konusu oldugunda insanin
failligi, ruhun muhabbetle Hakka/hakikate yolculugu s6z konusu oldugunda insanin miinfail
olusundan bahsedilir. O Rahmani hatir fikrinden meseleyi tekrardan fendya baglar. Bu sefer
nefsin fendsindan ziyade fendy: bir vahdet/ittihat durumu olarak ele alir.* Ona gére hakikat
cem makaminda Hakk1 idraktir. Kendi ifadeleriyle “Her ikimiz, tek bir namaz kilaniz. Her
secdede, O’nun cem makamindaki hakikatine secde edeniz” (beyit:152) der. Varligin birligi
olarak yorumlayabilecegimiz bu ifadelerin hemen ardindan ibnii’l-Fariz emir Aleminden sdz
eder. Bir nevi vahdet-i viiciit diisiincesinde a’yan-1 sabite olarak yorumlaya bilecegimiz emir

38 yer olarak tanmimlanir. Insanin nesvesinin nesetinden

alemi “daha higbir seyin zuhur etmedigi
once oldugunu sdyleyen ibnii’l-Fariz bu baglamda insanmn nihayetinin bidayet, bidayetinin de
nihayet oldugunu sdylemis olur. Daha dncesinde insanin kendini perdeli sekilde bilmesi ona
tafsili bilgiyi gosterirken, perdelerin kalkmasindan sonraki miisahede icmal ve micmel bilgiyi
gosterir. Bu baglamda ruh lizerinden Hakkm insanla kurdugu bag insandan Hakka fail olarak,
Haktan insana ise miinfail olarak hareket eder. Ibnii’l-Fariz insanmn hakikate yolculugunun
acizlik ve fakirlik tizerinden basladigmi soyler. “O’na fakirlikle yoneldim. Ama fakirlik
vasfiyla zengin oldum. Sonunda hem fakirligimi hem de servetimi kaldirip attim.” (beyit: 170)
diyerek burada yolculugun ii¢ asamasini anlatir.®” Bu Yunus Emre’nin “Ziiht ile ¢ok istedik, hic
miiyesser olmadi terk edibem kiillisin glimani yagmaya verdik” ifadesiyle benzerlik arz eder.
Acizlik insan1 rizaya gotiiriir, riza ise insan1 beklenti bagindan kurtarir.®® Ona gore “calismakla
bolluk ve yakimlik olmaz, yoksullukla da O’na uzak olunmaz”. Nefsin azim ile ¢aligmas1 ona
dogrudan bir deger kazandirmaz aksine “sen varmni yogunu yitirdiginde degerli olur”.>® Baska
bir cihetten bu yolculukta susmak konusmaktan daha iyidir. Konusmakta iyi olan ise hiisnii
zandir.

Ibnii’l-Fariz insanin kendini arama ve hakikati bulma yolculugunda nefsin emmareden
levvameye, levvameden raziye’ye gececek usul ve yolculugundan bahseder.*® Ona gori stilik
mertebeler seklinde hep devam halindedir. Bu mertebeler nefsin yolculugu olup miikellef
dogrudan nefistir. Ancak Ibnii’l-Fariz nefse kefil olunamayacaginm da altmi gizer.*! Buna

ragmen kiilfetlerin nefsin hosuna gitmesi, tatlarin nefsten kaldirilmas: gergeklestiginde nefis

35 Fergani, Miinteha’l-medarik, 293-302.
36 Fergani, Miinteha’I-medarik, 305.
37 Fergani, Miintehd I-medarik, 322.
38 Fergani, Miintehd I-medarik, 338.
39 Fergani, Miintehd [I-medarik, 350.
40 Fergani, Miintehd [-medarik, 358.
41 Fergani, Miintehd [-medarik, 361.
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levvameden miitmainneye ulasir.*? Burada nefis bir nevi ruh seviyesine ulasir/ruh admi alir.
Cinkii miitmainne/ittihat makami beraberinde insanin bidayetindeki tevhidi, sonundaki
tevazuyu getirir. Buradaki gecis nefisten ruha, ¢okluktan birlige/tevhide, faillikten miinfaillige
dogrudur.*® Baska bir ifadeyle insan bu seyr-i siilik yolculugunda “mahvolustan sonraki
ayllmamda ben O’ndan gayris1 degilim ve zatim da kendi zatimladir”** formatina doniisiir.
Boylece Ibnii’l-Fariz burada ve sonrasinda Taiyye’nin ana fikirlerinden biri olan ‘ittihattan’
bahseder. Ona gore Hakkin vasfi insanin vasfidir. Hakkin vasfinin da ikilikle degil birlikle
tecelli ettigi i¢in insanm vasfi da birliktir.*® Insanin Hak ile tevhidi ondan baskaligi kaldirir.
Bagkalik/gayr 6zii itibariyle ayristrma demektir. Ki ibnii’l-Fariz ayristirmanin 6zii itibariyle
akil tarafindan yapildigini sdyler ve zevk ehli salikin yolculugunda bu terbiye edilmesi/agilmasi
gereken bir temyiz hali olarak anlatilir.*®

Nefsin kendi mertebeleri igerisinde kendine perde olan durumlar1 asarak/acarak
ilerlemesi g6ziin Zatin nuruyla parlamasina yol agar. Bu hicabin kalkmasi ve miitmain olmakla
es zamanl gerceklesir. Bunun bagka bir adi insanin cem/ittihat yoluna girmesidir. Ciinkii
Ibnii’l-Fariz’a gore cem “yalnizca ittihada girisenlerin en dogru yoluyla neticelenecektir.”*
Buradaki dogruluk Cemalin mutlakligiyla ayn1 zamanda estetigin/giizelinde bir ve ayni oldugu
yerdir. Hak dogrunun/bilginin kaynagi oldugu gibi Cemalin/giizelligin/estetigin de kaynagi
olarak insanda kendini gdsterir. Ibnii’l-Fariz’a gore “Her sevilenin ve hoslanilanmn giizelligi
O’nun Cemalinden gelir.”*® Ancak bu Cemal basta Hz. Adem ve Havva olmak iizere her
kese/her keste ortiilii olarak tezahiir eder. Burada sair ittihadin bir hulul olmadigin1 izah etmek
icin “Birlesmenin/ittihadin etkisiyle, kendisinden bir bagkasi {izerinden bana, giizelligiyle
birlikte gdriindii”*® der. Sair bu yasadiklarmin eski salihlerin/saliklerin yolu oldugunu onlara
ayni libas1 giydiklerini, farkli zamanlarda yasasalar da hal olarak aralarinda bir zamanin
olmadigmi sdyler.*® Ibnii’l-Fariz burada erken dénem sifilerinden Ciineydi Bagdadi, Hallac-1
Mansur’u kastediyor gibi gériinmektedir.

Yukarida giizellikte ve dogrulukta Hak ile bir/birlik/ittihat halinde olduklarimi séyleyen

Ibnii’l-Fariz bunun varlikta da benzer bir durum oldugunu sdyler. Tipki Ibnii’l-Arabi’nin “Kul

42 Fergani, Miinteha’l-medarik, 363-365.
3 Fergani, Miinteha’l-medarik, 371-372.
4 Fergani, Miintehd [-medarik, 379.
4 Fergani, Miintehd [-medarik, 381.
46 Fergani, Miintehd [-medarik, 398.
47 Fergani, Miintehd [-medarik, 407.
48 Fergani, Miintehd [-medarik, 409.
4 Fergani, Miintehd [-medarik, 423.
*0 Fergani, Miintehd’I-medarik, 425-426.
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olmadan Rab, Rab olmadan kul olmaz” dedigi gibi ibnii’l-Fariz’a gore de “Ben O olmaktan
ayrilmam; O da ben olmaktan. Arada bir bagkalik yok. Zaten zatim, zatim sevdi.”°! der.
Vahdet-i viiciid’un en temel iddialarindan biri olan “varligin birligi” diisiincesi bu ve benzeri
ifadeler iizerinden Ibnii’l-Fariz’da sik¢a rastlanir. Ciinkii ona gore de benim O’nu sevmem,
O’nun beni sevmesiyle olur. Arada bir bagkalik s6z konusu degildir. Ancak bu birlik idraki
irade, uzlet, vera, kanaat ve riza gibi bazi hallerin insan iizerinde gergeklesmesi ahirinde
gerceklesir.>? Boylece Taiyye temel olarak 760 beytin genelinde insanin fail olma ve miinfail
olma durumu arasindaki halleri iizerinden tesekkiil eder. Nitekim Ibnii’l-Fariz bu anlayis1 “Ziiht
icinde, yonelislerimi soyutladim. Davetime/duama icabet edilsin diye zahiri ibadetleri tercih

»538 ifadesiyle teyit eder. Yiiksek ihtimalle takdim tehir anlatisi iizerinden ibnii’l-Fariz

ettim.
duaya icabet ve ziihtin yerini degistirerek izah eder. Baska bir cihetten ise son konusu ziiht
oldugunda tiim ilimlerde oldugu gibi burada da peygamberin {istiinliiglinii hatirlatir. “Elbette
Peygamber’in ilmi, o anda yaninda bulunanlardan daha fazladwr. O, gordiigii seyin mahiyetini,
hi¢ kusku karismadan bilir.”>* Dahas1 Ibnii’l-Fariz buraya kadar anlattiklarmi ve bundan sonra
anlatacaklarinin 6zl itibariyle Kur’an ve siinnetle smirli bilgilerden olustugunu izah eder.
“Kur’an’da bu ‘biirtinme’ durumu var, Kur’an bunu inkar etmiyor. Dolayisiyla ben Kitap ve
siinnetin hiikmiine kars1 ¢tkmis degilim”*® diyen Ibnii’l-Fariz bundan sonra kendi yolculugunu
Hz. Peygamberin makami tizerinden anlatir. Ancak Scattolin’in tespitine gore Taiyye’de bu
ayrimlar net bir sekilde goriilmez. Ben diye bahsettigi yerlerde Ibnii’l-Fariz bazen misaki kabul
eden “bela” diyen benden bahseder, bazen ise Zatin sir olarak feyz ettigi ittihat halindeki benden
bahseder. Bazen dogrudan kendi yolculugunu bazen de Hz. Peygamberin miracini/yolculugunu
anlatir.®® Ancak Fergani ibnii’l-Fariz’m kasidenin ikinci kisminda kendisinde takip ettigi yol
olarak Hakikat-i Muhammedi’ye yolunu anlatir. Clinkii ona gore marifetin ve tevhidin sirlari
Hz. Peygamberde saklidir. Boylece konusu ve igerigi bakimindan Taiyye insanin kendini
gurbette bulmasi ve oradan 6ziine/aslina/vatanina dogru bir yolculuga baslamasi, bu yolculukta
nefsin mertebelerini anlama ve asma bakimindan bir¢ok sikintilara maruz kalmasi ve
nihayetinde kendi zatiyla Hakkin Zatinin birligini yani vahdeti/ittihadin1 kavramasiyla devam

eder. Tevhidin hemen ardindan ise marifet ve Muhammedi makam konusuna gegis yapilir.

5! Fergani, Miintehd [-medarik, 429.

52 Fergani, Miintehd’I-medarik, 434-441.

53 Fergani, Miintehd [-medarik, 441.

54 Fergani, Miintehd [-medarik, 447.

55 Fergani, Miintehd [-medarik, 448.

56 Giuseppe Scattolin, The Diwdn of Ibn al-Farid: Readings of its Text Throughout History, 9.
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Ibnii’l-Fariz salikin yolculugunda ilmin kesf ile 6grenilecegini bu kesfinde peygambere
verilen seriat ilminden gectigini belirtir.>” Akli ¢dldeki serapa, nebevi bilgiyi ise tath suya
benzeten sair biitiin asklarin kendi tebaasi oldugunu sdyler.®® Bundan dolay1 askin smirm1
astigini ittihat sayasida askin ve nefretin bir olduguna inanir. Burada Hz. Peygamberin mirac1
ve tiim {immetlerin i¢inde ibadet eden serefli kullarin efendisi oldugu ifade edilir.®® Kadim
bilgelikten gelen nakli hiikkiimler ve akli hikmetler ariflerin arifi olan Hz. Peygamberin sahsi
maneviyyesinde tesekkiil eder. Bu insana ittihada giden yolda rehber niteligini tasir. insan
korku ile {imit arasinda kaldiginda itidali dolayisiyla ittihad1 yakalar.® Ittihat bedenin, nefsin
ve aklin Hakki ve hakikati korku ve {imit arasinda/itidalde kavramasiyla gerceklesir. Ittihat
Ibnii’l-Fariz’n siilik anlatisinda en iist makami olup, bu “tiim ruhlarin ruhu olan”®* Ahmed?
makam olarak karsimiza ¢ikar.5?

Varlikta giizel goriilen her sey ve zuhurdan onceki bilgiler sadece Ahmedi mizagtan
neset etmektedir.®® Bundan dolayr Hz. Peygambere (Ahmedi makama) uyan aslinda irfan
sahibi/zevk sahibi olur. insan ruhu ezelde bir hakikat sahibi oldugu igin bu diinyada de son
duragi olmasi agisindan geldigi yere zlem duyar. Bu durumu Ibnii’l-Fariz: “Benim kavusmam
ayrilmamdir; yakilagsmam uzaklagsmam; gizlemem bagira bagira ilan etmemdir benim; sonum
baslangicimdir.”® diye anlatir. Ciinkii ona gére insanm bidayeti nihayet, nihayeti bidayettir.
Insanin varacagi son nokta insanm tovbe etmeden once elde ettigi makamdir.® Son ve ilk
arasinda bir benzerlik/aynilik gdren Ibnii’l-Fariz bunun ancak Hakikat-i Ahmedi makammin
idrakini kavramakla anlagilacagini diisiiniir. Bu makamin bagka bir cem ve tevhit makami
oldugu i¢in ibnii’l-Far1z kasidenin devaminda bedenin ve nefsin nasil olup da bu cem makamini
idrak edecegine odaklanir. Sikintilarin ilk muhatabi olan beden nefsin sevgiliden gelene riza
gostermek iizerinden sabr1 6grenir. Sabir ve riza insanda agsk durumu ortaya ¢ikarir. Cilinkii tiim
heva aslinda O’nda toplanmustir. %

Ibnii’l-Fariz’m bazen Ahmedi makam, bazen cem, bazen de ittihat makan diye

isimlendirdigi durum insanin kendisi ile dlem ve Hak arasindaki tevhidi/idrak (hali) olarak

A

57 “Menahtiike “ilmen in turid kesfeh fe-ruid, Sebili ve’sra” fi’t-tiba’1 seri’atl". Miintehd 'I-medarik, 450.
58 Fergani, Miinteha’l-medarik, 459.

5 Fergani, Miinteha’l-medarik, 465.

60 Fergani, Miinteha’l-medarik, 476.

61 “Fe-sem’i kelimiyye ve kalbi miinebbe’iin Bi-Ahmede ru’ya mukletin Ahmediyyeti. Ve rthi 1i’l-ervahi riihun
ve kullti ma." Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 486.

52 Fergani, Miintehd I-medarik, 484.

83 Fergani, Miintehd’I-medarik, 486-488.

54 Fergani, Miintehd [-medarik, 502.

5 Fergani, Miintehd’I-medarik, 512-513.

56 Fergani, Miintehd [-medarik, 527.
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anlagilmaktadir. Taiyye’nin ikinci kismi (387.beyit ve sonrasi) bu cem makaminin inceliklerini
ve sirlarina odaklanir. Cem kalbin ya da ruhun hakikati ve karsitlari (zit isimleri) bir olarak
kavramasidir. Sairin kendi ifadesiyle; “Cem’in goziiyle sahit oldugum her karsit sey benim i¢in
birliktir; onlarm birbirlerini itmesi, nefretleri; birbirlerini ¢ekmeleri ise sevmeleri gibidir.”®’
Cem’i idrak insanda isaret lizerinden gdsterilen ibarelerde sinirlanamaz bir mana oldugunu
tebelliir ettirir. Ki bundan dolay1r miisahede ehli/zevk sahibi salikler bircok sozu/hali ima ile
anlayabilirler.®® Cem tefrikay1 ve sifatlarin farkl tecellileriyle goziin kamasmasini engeller.
Dahas1 cem Zatm kendisiyle bir oldugunu, kendisinin Zattan ayr1 olmadigini ima eder.® Baska
bir ifadeyle insan Zat/Varlik cihetiyle birlik vasfina haiz iken, sifatlarin tecellisiyle
cokluk/tefrikaya da asina olur. Nefis Varliktan pay alir, ruh misahede yoluyla
mutlulugu/hikmeti kavrar. Ibnii’1-Fariz bu durumu soyle ifade eder: “Varliktan pay alan sahislar
nefis araciligiyla bolluk i¢cinde yasarlar. Miisahede eden ruhlar ruh araciligiyla tath bir yasam
siirerler.”  Bu vahdet-i viicudun bir mesele olarak izah etmeye calistig1 birlik-gcokluk
problematiginin 6nemli parcasini teskil etmektedir.

Birlik-cokluk meselesinin ruh-nefis ayrimi {izerinden odaklandigi nokta bes i¢ duyunun
coklugun/tefrikanin zemini olmasidir. Nefsin gii¢leri olan bu bes algida/bilgi edinmede duyu
tefrikayr/ayrihigi saglar. Kiilli bir bilginin mazhar1 olan ruh ise birligi tefekkiir eder. Ibnii’1-Fariz
insan1 bu iki durumun aradaligi iizerinden izah eder. Ona gore: “Ayn1 sekilde burada, ikimiz
arasindaki ayrilik, aradalik elbisesi ¢ikarildigi i¢in boyledir. Zira ben burada ayriligi, aradaligi
iilfetten baska bir sey olarak gérmiiyorum.”’* Ciinkii bu aradalik &zii itibariyle bir uzaklik ya
da ayrilik olmayip bir berzah/gegiskenlik/kdprii durumunu temsil eder. Ornegin tat alam ve
dokunma insan Birin/Hakkin zikrini hediye eder.’? Ya da O’nun ad1yla sarki sdyleyen zahiri dil
beni/ruhumu batmi cem’e gétiiriir.” Ibnii’l-Fariz’in ifadesiyle “Ruhum nefh (iifleme) gdgiine
yonelir de O’nun sekillendirdigi tezahiir yerim benim topragimdan yapilma arkadaglarmna
acir.”’* Saire gére Hak insani/ruhu kendine ceker, insan da Hakk1 kendine ceker. Insan nefsi ise
topraktan yapilma berzah suretinde hitabin yenilenmesini arzular. Fakat yetiler/duyular nefsin

yularmi ellerinde tutarlar. ® Bundan dolay1 nefis kendisiyle ortaya ¢iktig1 seylere sefkatle

67 Sithudi bi -’ayni’l-cem’i liille muhalifin Ve liyye’tilafiin saddiih( ke’l-meveddeti Fergani, Miintehd I-medarik,
569.

68 Fergani, Miinteha’l-medarik, 577.

8 Fergani, Miinteha’l-medarik, 580.

70 Fergani, Miinteha’l-medarik, 591.

1 Fergani, Minteha /-medarik, 603.

72 Fergani, Miintehd I-medarik, 608.

3 Fergani, Miintehd [-medarik, 609.

74 Fergani, Miintehd’I-medarik, 610.

S Fergani, Miintehd’[-medarik, 612.
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yaklasirken ruh en yiice baslangic mertebesine dogru ilerlemek ister.’® Bu mertebe yukarida da
beyan ettigi lizere ruhlarin ruhu olan Ahmedi makamdir.

Taiyye 440-500 beyitler arasinda bu Ahmedi makama/cem makamina yolculuktaki
kalbin fiillerine odaklanir. Kavusmanin gergeklesecegi ruhun oniindeki perdeleri asacagi bu
mertebede amellerden giizel karsilik bekleme istegi ve buna benzer hallerde geride birakilir.”’
Ibnii’l-Fariz’a gére: “Kalbim bir evdir, orada otururum. Onun altinda baska bir evim de var
ama; orada sifatlarim gizliligimle tezahiir eder.”’® Cenvittihat makammn evi kalptir. Burada
cokluk birlige doniisiir. “Ittihat mertebesindeki hafif uykumdaki uyamkligimda, Varhgimmn
cifteligi miisahedemde teke dondii.”’® Ruh ile nefis arasinda insan duyuya kendinden bir sinir
cizebildiginde ittithadi miisahede eder. Bu baglamda insanin sirr1 6zel hakikati/ruh cihetiyle ona
yoneltilen/kement atilan, genel hakikati ise seriattaki seyri gibi anlasilir.® Seriattaki nefsin
miicadelesi/miicahedesi insan1 O’nun yolunda sehit olmasina bir nevi Allah’m “nefsimi satin
almak suretiyle kendi miilkiinden cennet miilkiine nakletmesi” gibidir. “-Zira nefis ¢ok
cabaladi, O’nun yolunda sehit edildi ve bu aligveris tamamlandiginda kazangl ¢ikti-, nefis
benimle cennetin 6liimsiiz gogiinden cem’ime agdi. Onu halifemin topraklarinda Gliimsiiz
kilmama razi gelmedi.” 8 Nefsin &lmesi/etkisinin beden iizerindeki tasarrufunun azalmasi
benden siiphenin/giimanim kalkmasidir. Ciinkii Tbnii’l-Fariz’a gore kesin bilgi cemdir.®? “Benim
ayristirdigim seyin birlesikliginde yerin alt1 esirin {stiidiir. Birlesikligin ayristirilmasi benim
yolumu gésterir.”®® Birligi idrak eden zihin ayrilik/ayirma iizerine kurulu say1 ve siire idrakinin
de degistirir. Ibnii’l-Fariz “saymak tipki tanim gibi aymr”8* der. “Siire de yoktur bende;
sinirlama Slgiilmede ortakliktir.”®® Bu zitlarin birligi anlatir. Ya da baska bir ifadeyle daha
zithgin olmadigi “teklik/birlik” tezahiiriine isaret eder. Ciinkii saire gore: “Her iki var olusta da
zit(lik) yoktur. Yaratilislarindaki cesitlilige ragmen yaratilmislar var olmada esittir.” 8

Sifatlardaki/isimlerdeki farkliliklar nefis lizerinde ayrilik/tefrika ile benzer sekilde zuhur eder.

76 “Fe-za nefsih( rakkat il méa bedet bi-hi Ve rihi terakkat 1i’l-mebadiye’l-’aliyyeti.” Fergani, Miintehd -
medarik, 621.

7 Fergani, Miintehd’I-medarik, 623-627.

78 Fergani, Miinteha’l-medarik, 630.

7 Fergani, Miinteha’l-medarik, 636.

8 Fergani, Miinteha’l-medarik, 637-640.

81 Fergani, Miinteha’l-medarik, 647-648.

82 Fergani, Miinteha’I-medarik, 658.

8 Fergani, Miintehd [-medarik, 656.

84 Fergani, Miintehd [-medarik, 659.

8 Fergani, Miintehd [-medarik, 659.

8 “Ve 14 z1ddiin fi’l-kevneyni ve’l-halku ma terd, Bihim li’tesdvi min tefaviiti hilkati”. Fergani, Miintehd I-
medarik, 661.
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Zattaki birlik ile sifatlardaki ¢okluk gorece zithigr barindirirken idrak seviyesine gore birligi
kavrayabilir.

Ibnii’1-Fariz cem makamii mahvin son mertebesi®’ olarak yorumlar. Burada da dairesel
stilik anlayisinin gerektirdigi bidayetin nihayet oldugu durum s6z konusudur. Ciinkii saire gore
mahvin son mertebesi sahvin ilk mertebesidir.®® Bu aslinda ikiligin fenas1 olarak diisiiniiliir.
Ibnii’l-Fariz: “Varliktaki ikiligin ehadiyyet(‘iil cem’in bekasinda) fend bulmasiyla Varligim
miisahede haline geldi”®® der. Burada aklm smirmnin iistiinde olan ilk tasma haline ddniisten
bahsedilir. Ibnii’l-Fariz aklin sinirmin iistiinde olan ilk tasma ile naklin anlattig1 insanin en son
asamasi olan topraktan yaratilmasi arasinda bir paralellik kurar. Cem makami ilk tagsma ile son
topraga can verme arasinda farki kaldirir.?® Bu ancak Hz. Peygamberin miraciyla ger¢eklesmis
ve onunla kutup ve evtadlara miisahede yoluyla kesf ettirilmis bilgiler olarak/sir olarak kabul
edilir.®? Hz. Peygamber miracta Hakkin Cemalini goriince kendini unutur. Hz. Peygamber
Cemali gormeden Onceki aklint unutur. Béylece Hz. Peygamber Cemalin askiyla geri doner
miragtan. °> Hz. Peygamber Haktan kendini istediginde aslinda O’nun kendinden hi¢ ayr
olmadigini kesfeder ve Ibnii’l-Fariz’a gore Hak kendini insanin i¢inde gizlemistir.*® Bu belki
de Yunus Emre’nin “Bir ben vardir bende beni igerir” ifadeleriyle benzesiyor olabilir. Ancak
kesin olan sudur ki sair stilukun asil sahibinin Hz. Peygamber ve onun miraci oldugunu soyler.
Ciinkii ona gére son durak, ilk olan Hakkm huzurudur. Bundan dolay1 Ibnii’l-Fariz: “Ilme’l-
yakinden ayne’l-yakine, oradan da hakka’l-yakine yolculuk ederim. Ta ki hakikatin son
duragim oldugu yere kadar”® der. Bu yolculukta bendeki zahiri perdeleri benim iginde olan
batini ruhum/yani Hakkin ilhamiyla terbiye edilmis kendim agabilir/agabilir. Dolayisiyla
insanin yolculugu Haktan Hakk’a oldugu gibi aslinda kendinden kendinedir.®® Ibnii’l-Fariz
503-540 beyitler aras1 insanin kendinden kendine dogru olan yolculugunu anlatir. Ona gore
insan ancak kendine kendini gosterebilir. “Zaten Varligimdan baska bir varlik yok ki

kalabaligin izdihami s6z konusu olsun” der. Ciinki insan kendini nefsiyle var eder.%’

87 Fergani, Miinteha’l-medarik, 668.

8 Fergani, Miinteha’l-medarik, 668-674.

8 Fergani, Miinteha’l-medarik, 683.

9 Fergani, Miinteha’l-medarik, 683-686.

91 Fergani, Miinteha’l-medarik, 696.

92 Fergani, Miinteha’l-medarik, 707-711.

9 Fergani, Miintehd I-medarik, 713.

9% «“UJsafiru 'an '1lmi’1-yakini li-’aynihi, 114 hakkihi haysii’l-hakikatii rihleti” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 716.
% Fergani, Miintehd’I-medarik, 719-722,

% Fergani, Miintehd [-medarik, 726.

97 “Ve evcedtiini rihi ve ravhu teneffiisi”. Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 728.
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Ahmedi makam {izerinde ruhlarin ezelde bir oldugundan bahseden ya da baska bir
deyisle tiim ruhlarin kaynagmin tek oldugunu vurgulayan Ibnii’l-Fariz sonrasmnda Hz.
Peygamberin miraci lizerinden cem ve ittihat makamlarmin inceliklerini anlatir. Ardindan bu
makama ulagmakla Hz. Peygamberin iizerinde Cemalin ve Celalin etkisinden bahseder.
Buradan da siilikta fend mertebesine ulagmanin insan/nefis iizerindeki degisimlerini izah eder.
“Kendini bilen kendini bilir” ve “Hakki bilen Hakki bilir” climlelerin neredeyse ayni1 anlama
geldigi bu makamda nefis kendini kendinden bilir. Ancak buradaki bilgi/fiil fail olmaktan Gte
miinfaillik ile kavranan bir bilgidir. Ibnii’l-Fariz: “Ayn1 bdyledir; beni benim fiilimle bilen
aslinda cahildir. Fiili benimle bilen gercek bilendir”® der. Ona gére sifatlarm ilmini bilen
nefistir, Zat’a ait isimleri bilen ise ruhtur.®® Ciinkii Hak “batim sifatlardan gelen Zati isimleri,
sirlar ruha sirayet etsin diye gizlemistir.”*%° Béylece Hakkin bilinme muradi alemde ilahi/Zat?
adlar iizerinden insan araciligiyla gerceklesmektedir.l! Zati adlara insan ilk olarak misakta
tanisir. Onlar sairin deyimiyle haberin kaynagi, vuslatin piriltilaridir. %2

Ibnii’l-Fariz kasidenin devam eden beyitlerinde (556-561. beyitler arasi) sirastyla islam,
iman ve ihsan makammn hiikiimlerinden bahseder. Ona gore islam Zati adlardan gelen hikmete
bagli hikmetler iken, iman Zati adlardan gelen amelle iligkili yol isaretleri olarak izah edilir.
fhsan ise “niibiivvet haberleri seklinde Zati adlardan nefse gelen seyler”% olarak goriilir. Her
iic makamda Zati adlardan gelen bilgileri barindirdigindan salikin yolculuktaki tiim agsamalarini
kapsar. Ibnii’l-Fariz’a gore: “Zati adlarm gayb alemindeki dogus yerleri, benim kendimden
kendime gelen ve onlarin siirekli yeniledigi nimetlerden buldugum seydir.”%* Gayb &lemine
mahsus Zati adlar melekut alemindeki yeri sadece Hz. Peygambere hastir. Ceberut alemindeki
mevkiler ise “gdziimii hayrete diisiiren ag1lma giineslerinin dogdugu yerdir.”'%® Boylece Zati
adlar saire gore bilincin, feyzin ve nimeti verenin idrakinin kaynagidir. Bu yolculukta tarikat
ve hakikat ayrimlar1 iizerinden daha iyi anlasilir. Ciinkii Ibnii’l-Fariz’a gore: “Tarikatin bana

verdigi sey, hakikatin benden verdigi yolla gerceklesir.”1% Tarikat bir ayrilik yolu, hakikat ise

98 “K ezake bi-fi’11 'arifi cahiliin, Ve "arifiih( bi 'arifiin bi’l-hakikati”. Bkz: Fergani, Miintehda 'I-medarik, 734.

% Fergani, Miinteha’l-medarik, 756-758.

100 Fergani, Miintehd’l-medarik, 763.

101 Fergani, Miintehd’l-medarik, 766.

102 Fergani, Miintehd’l-medarik, 779.

103 Fergani, Miintehd [-medarik, 799.

104 Fergani, Miintehd [-medarik, 811.

105 Fergani, Mintehd '/-medarik, 818.

106 «“Ve yeerl bi-ma tu’ti’t-tarikatii sdiri, 'ald nehci ma minniye’l-hakikatii e’tati”, Bkz: Fergani, Miintehd I-
medarik, 825.
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ask sayesinde ayriligin giderilmesidir. Hakikat birligin/cem’in idrakidir. Bu idrak sayesinde dil
konusur, goz idrak eder, kulak isitir ve el tutar.'%’

Ibnii’l-Fariz Taiyye’nin 579-584 beyitleri arasinda bes i¢ duyu ve bes dis duyunun
birlikle/kiilli ile olan irtibatlarini izah eder. Ona goére zahir duyular birlik idrakinden sonra kendi
aralarmdaki farki unuturlar. Kulak, dil, goz ve tutuma bir olarak hareket eder/fiilde bulunur.
“Her biri ferd kilindig1 igin tiim zerrelerim tiim uzuvlarin islerini tek tek yapabilir.” 2% insanm
tim zerreleri biitiin fiillerinde “O’nun kudret eliyle isledigini miisahede ederek isitir ve
konusurlar.”%® Uzuvlarin ¢oklukta birligi ayn1 sekilde bedenlerin ruhlar gibi hafiflesmesine de
vesile olur. Insan bu yolculukta gereken cem olarak cemdir. ! Farkl a¢1 ve durumlardan nefsin
fend bularak cem’e ulasma yolculugunu anlatan Ibnii’l-Fariz, bundan sonra peygamberler
Uzerinden birlik-cokluk meselesini ele alir. Ona gore tiim peygamberler cem’den bir pay
almislardir. Ama cem’in cem’i ancak Hz. Peygamberde goriilmiistiir.*'! Ki Ibnii’l-Fariz bunun
Hz. Peygamberin Ahmedi makamma has bir durum oldugunu tekrar vurgular.!*? Boylece Zat?
adlar iizerinden idrak edilen cem ve cemu’l-cem ilk olarak Hz. Peygamberin manevi sahsinda
tahakkuk etmistir. Ibnii’l-Fariz Hz. Peygamberin yolunu takip eden “tiim nebiler ve onlarin
soziinii kabul eden herkes benim yolum iizeredir”'*® der.

Peygamberlerden sonra Ibnii’l-Fariz 621-642. beyitler arasinda sirastyla sahabeler de,
sonra dort halifelerde bu cem makammmn tesekkiil etme cihetlerini anlatir.** “Digerleri de
yildizlar gibidir; hangisine uyulursa nasihatleriyle hidayet ederler. O, onlara bedenen istiyak
duyarken, onlar O’na manen yakindirlar.”**® Sahabeler ve halifelerden sonra gelenler de Hz.
Peygamberin nasihatlarina uydugu mertebesince ona yaklasmaktadirlar. Béylece ibnii’l-Fariz
insanin/salikin cem makamina ancak Hz. Peygamberin yolunu takip ederek ulasilabilecegini
sOyler. Sadece salik degil yer yiiziinde var olan her canli bu hakikatten bir pay almistir. Sair
“Her canli benim hayalimdan alir canini, hayatini. Murat eden, iradesini kullanan her nefis

benim irademe boyun egmistir’!!® der. Bagka bir ifadeyle Hz. Peygamberin hakikati terkip

197 Fergani, Miintehd’l-medarik, 829.

198 Fergani, Miintehd I-medarik, 829-831.

109 Fergani, Miintehd’l-medarik, 831.

110 Fergani, Miintehd’l-medarik, 842.

111 Fergani, Miintehd ’[-medarik, 857.

112 «“ye 'arifuna fi vaktind’l-Ahmediyyii min, Uli’1-’azmi minhiim dhiziin bi’l-’azimeti.” Bkz: Fergani, Miintehd 'l-
medarik, 860.

113 Fergani, Miintehd [-medarik, 881.

114 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 865-867.

115 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 868-869.

116 “fe-1a hayye illA min hayati hayatiihQ, Ve tav’u miirddi kiille nefsin miirideti.” Bkz: Fergani, Miintehd I-
medarik, 882.
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aleminde ortay acikan her surette, o sureti giizel kilan bir mana ile tezahiir eder.!*’ Insan sureti
takip ederse duyu verilerinin vehimlerine kapilir, hikmeti/manay: takip ederse ilhamla gelen
alametlerden birlige giden yolu bulur.!'® Bu birligin en uzak olacagi seyin nesh ve tenasiih
oldugunu sdyleyen ibnii’l-Fariz ayna drnegi iizerinden kisinin kendinden baskas1 olamadigini
orneklendirir. 1*° Nefse uyurken bilgiler gelir. Bu bilgiler kisinin/nefsin gayb aleminden
kendinin edindigi bilgiler olarak tesekkiil eder. Bu usul ile yol alan arif/yolcu/salik baskalik ve
tefrikadan uzaklasirlar. Ibnii’l-Fariz: “Nefsin uykuya dalmaksizin soyutlanirsa onu, tipki benim
gibi, sahih bir gdzle miisahede edersin”!? der. Ciinkii saire gre nefsin ilk siradan soyutlanmasi
onun ikinci déniis yerindeki soyutlanmasini tasdik eder. Burada Ibnii’l-Fariz bu tecerriidiin
salim akil ile nihai mertebesine ulasamayacagini da soyler.

Ibnii’l-Fariz Taiyye’nin 673-675 arasmndaki ii¢ beyitte naklin salim aklin
anlayamayacagi seyleri/ilmi anlayacagmi, bu ilmi kendinden 6grenecegini sdyler. Kendi
ifadeleriyle: “Calisip duran ve dolayistyla akli bu zahiri arastirmayla yorulup, kendisini gaybin
sirlarmi kiictimsemeye sevk edenlerden olma sakin! Ciinkii nakille gelenin Gtesinde, salim
akillarin bile anlayislarinin son noktasinin étesinde olan, bu kadar ince bir ilim vardir. Iste o
ilmi ben kendimden 6grendim ve kendimden aldim. Nefsim bu ihsanda bana yardimcidir.”*?!
Burada akil Islam ve iman makamlarmda salikin en degerli yoldasi iken, ihsan aklin
kavramayacag1 mertebeden insana miinfail olarak tecelli eder. Islam ve iman makaminda
suretler bir libasa biirtinmiis sekilde tecelli eder. Sair: “Bu suretlerde, bir hikmete bagl olarak,
zitlar toplanmustir. Suretlerin sekilleri de tiirlii bicimlerde goriiniir”*?? der. Suretler arasinda
gizli olan haller insan iizerinde bazen tiziintii bazen cosku, bazen duragan bazen de harcket
olarak gozlenir. Tipki Yunus Emre’nin “Hak bir goniil verdi bana, Ha demeden hayran olur,
Bir dem gelir giryan olur, Bir dem gelir sadan olur...” ifadelerinde buyurdugu gibi. Ancak ihsan
mertebesinde insanin sahit oldugu her sey perdelerin kalkmasi hasebiyle, hakiki failin Bir/O
oldugunun idraki olarak izah edilir.!?® Yukarida da soyledigi gibi Ibnii’l-Fariz’a gére Zat’m
perdesi sifatlardir.}?* Zat1 idrak ise ittihat/tevhit makamidir. Bundan dolay: Ibnii’l-Fariz:

“Ittihadim hakkinda gelen hadis dogrudur, nakildeki rivayeti de zayif degil, sahihtir.”
“Bu hadis, nafilelerle ve farzlar1 eda edip Hakk’a yaklasildiktan sonra, Hakk’in sevgisi
araciligiyla ittihadima isaret eder.” “Burada gosterilen, kendisine dogru irsat edilen yer

17 Fergani, Miintehd [-medarik, 884.
118 Fergani, Miintehd’l-medarik, 897.
119 Fergani, Miinteha’l-medarik, 897-911.
120 Fergani, Miintehd [-medarik, 919.
121 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 922-927.
122 Fergani, Miintehd I-medarik, 930.
123 Fergani, Miintehd [-medarik, 945.
124 Fergani, Miintehd [-medarik, 964.
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aciktir, ¢linkii “ben onun kulagi olurum’ ibaresiyle sdyledigim seye 6gle 15181 gibi apagik

isaret eder.” “Nedenlerde O’nu birledim ve nedenlerdeki ¢oklugu olumsuzladim.

Birlemenin bu bagi benim miisahedem en yararh vesiledir.” “Nefsimi her iki kayittan da

soyutladim da, teklesti. Higbir giin asla tek olmaktan bagka bir durumda olmadi.” “Cem

denizlerine tek basima daldim, dalmakla kalmayip orada derinlere indim ve uzunca
kaldim da her essiz inciyi ¢ikardim.”*?®

Ibnii’l-Fariz daha dnce de isaret ettigi gibi Taiyye’nin son beyitlerine dogru tekrardan
anlattig1 insanin seyri siilik siirecindeki edindigi bilgilerin Kur’an ve siinnet ekseninde
sekillendiginin altin gizer.'?® Nihayetinde Taiyye ana fikir olarak ister cem desen ister ittihat
desin bunlar Ibnii’l-Fariz’a gére ayet ve hadislerde karsilig1 olan ve nihayetinde tevhitten bagka
bir gayenin olmadig bir seyr-i siilik anlatisidir.

Sair alemde tam/mutlak bir eksikligin olamayacagmi soyler. Ona gore: “Hicbir
milletteki g6z aslinda sapmadi. Hi¢bir goriisteki goriisler de sasmadi aslinda. Higcbir sey bos
bosuna ve tamamen sapmus degildir. Tam eksiklik yoktur.”*?” Eksiklik varlikta degil olustadir.
Ciinkii eger olusun perdeleri olmasaydi olus varlik/mutlak olurdu. “Insan olusun tezahiir
yerlerinin hiikiimleriyle kaim olan”*?® bir varliktir. Bu baglamda var olanlarin icinde bos ve
anlamsiz higbir sey yoktur. Ciinkii dlemdeki yaratilmiglarin filleri ilahi adlar Gzerinden bir
hareket halindedir.?® Boyle bir nizamm anlasilmasi nefsin 6nce kendini bilmesiyle imkéan
kazanir. Insanin kendini tanimasi ise onun irfan1 nefsindendir. 3° Bu ilke olarak Hz.
Peygamberde cem, cemu’l-cem ve “ev ednd” makami olarak sekillenir.®*! Sonrasinda ise onun
varisleri bu bilgiyi takip ederler. Kendisinin mirasi/varisligi iistlendigini sdyleyen ibnii’l-Fariz
kasideyi kendi miisahedesinin nihai noktasi olan: “Burada varligimi miisahede ettirildim ve ben
O oldum. O’nu ben olarak miisahede ettim. O’nun nuru da benim giizelligim oldu” 132
beyitleriyle bitirmek ister. Kendisinin dncekilerin (zahit stfiler) pesinden gittigini ve bu tevhit
yolunda kendisinden sonraki gelenlerin de onun bu yolundan devam etmesinin dogru/efdal
oldugunu soyler.

“En kadim olan cem’ime kosun ¢abucak! O cemde ben, kabilenin yetiskinlerinin,
cocuklarin bebegi oldugunu gordiim. Benimle ayni devirde olanlarin igtikleri benim
artizimdir. Benden dnce gelenlerin faziletleri benim faziletimdir.” 133

125 Fergani, Miintehd’l-medarik, 971-993 (718-733. beyitler arasi).

126 Fergani, Miintehd’l-medarik, 971.

127 Fergani, Miintehd’l-medarik, 998.

128 «“ye lev 14 hicAbe’l-kevni kultii ve innema, KiyAmi bi-ahkdmi’l-mezahiri miiskiti”. Bkz: Fergani, Miintehd 'l-
medarik, 1004.

125 Fergani, Miintehd’l-medarik, 1009.

130 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 1015.

131 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 1024.

132 “Fe-{ighidtiin1 kevni hiindke fe-kiintiihi, Ve sahedtiih(i iyydye ve’n-niiru behceti.” Bkz: Fergani, Miinteha I-
medarik, 1030.

133 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 1040-1042.
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Bu ifadelerle Ibnii’l-Fariz kasidenin sonunda tekrar kasidenin ilk beytine doniis yapar. Ona gére
cem makamma ulasan ve o makamin sahibi Hz. Peygamber varlign, bilginin ve ahlakin
kemalini “ev ednd” ve “kabe kavseyn” mertebesinden i¢gmistir/zevk etmistir. O denizden su icen
diger nebi ve velilerde Hz. Peygamberin bilgisinden igtikleri nispetle pay almiglardir. Ki
hatirlanacagi {lizere sair de kasideye/seyr-i siilike agk sarabmi igmekle baslamisti. Boylece
kaside insanin yolculugunda sonlarin baslangiglarda miindemi¢ oldugunu, vuslatta
kavustugumuz seyin kendimiz oldugunu ve kendimizin de Haktan gayri bir sey olmadigimizi
Hz. Peygamberin yolculugunu delil gostererek anlatir.

Ana hatlartyla ifade ettigimiz Ibnii’l-Fariz’in bu goriisleri Fergani tarafindan
Medarik’de genis ¢apli bir sekilde serh edilir. Hocas1 Konevi’nin talebi/ricasi iizerine yazilan
bu eser Fergani’nin ana fikirlerini 6grenebilecegimiz en kapsamli eseridir. Bundan dolay1
Fergani’nin insan telakkisi nedir sorusunu cevabmi bu eseri merkeze alarak arastirdik.
Maksadimiz, Ibnii’l-Arabi sonrasi ilk sarihlerden olan Fergani’nin, insan1 nasil tanimladigi, ne
tirlii onermeler ve ilkeler gelistirdigi ve bunun sonrakiler iizerindeki etkisinin cevabini
aramaktir. Fergani’nin insanla ilgili iddialarmin, sadece kendi ¢ag1 icin degil, tlim zamanlar i¢in
gecerli olacak, insan ve insanlikla ilgili temel ilkeleri tespit edip etmediginin de kisa ve 6z

mukayesesini yaptik.

1.3. FERGANi IBNU’L-FARIZ’1 NASIL OKUDU?

Fergani ibnii’l-Fariz’m et-Taiyye’sini hocast Konevi’nin istegi iizerine serh etmistir. 134
Dolayisiyla Ibnii’l-Fariz’n as1l metni, Konevi diisiincesi ve Fergani’nin kendi serh baglaminda
muhtemel {i¢ senaryodan bahsedilebilir: (I) Fergani kasideye baglh kalmis ve Ibnii’l-Fariz’i
Ibnii’l-Fariz’in diisiince diinyasina sadik kalarak yorumlamustir. (II) Fergani kasideyi
Konevi’nin temel iddialarmm dikkate alarak serh etmistir. (III) Fergani Ibnii’l-Fariz ve

Konevi’nin farkli diisiincelere sahip olmadiklarmi aksine benzer iddialara sahip olduklarini

134 Mahmud Erol Kilig, “Saidiiddin Fergani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay,
1989), 12/379-380. Mukayese i¢in bkz: Saidiiddin Fergani, Mesdriku 'd-derdri’i z-ziiher fi kesfi hakdiki Nazmi'd-
diirer (Meshed: Celaleddin-i Astiyani, 1398), 1-2. Fergani bu eserini Vezir Muiniiddin Pervane’ye ithaf edilmistir.
“XIII. Asrm ikinci yarisinda Danismend tilkesinin hakimi Pervane Muiniiddin Siileyman (6. 676/1278) uzun sire
Ibnii’l-Arabi’nin halifesi Sadreddin Konevi’ye talebe olmus ve bdylece fikirlerinden etkilendigi Ekberiyye
mektebini himaye etmistir.” bkz: Resat Ongoren, Osmanhilarda Tasavvuf: Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulema
(XVLI. Yiizy1l), (Istanbul: iz yaymlari, 2021), 21. Mukayese i¢in bkz: Muharrem Kesik, “Muiniiddin Siileyman
Pervane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yay, 1989), 31/91-92. Biitin tarihi kaynaklar dikkate
alindiginda ilk Farsca yazilan 74 ‘iyye serhi yaklasik 1245-1246 yillarinda yazilmis olabilir.
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varsaymis, dolayisiyla Konevi’yi serhi yazmada genisletici bir unsur olarak ele almistir. Tabi
her {i¢ senaryoda da Fergani sdyle ya da boyle kendi fikirlerini serhe dercetmistir.

Bu ihtimalleri tartigmadan Once esaslt bir sorunu daha belirlemek gerekmektedir. Burada
Ibnii’1-Fariz, Konevi ve Fergani haricinde, vahdet-i viiciit diisiincesinin kendisine baglandig1
Ibnii’l-Arabi’nin de ayr1 bir yeri olmalidir. Dolayistyla s6z konusu ii¢ diisiiniiriin ibnii’l-Arabi
ile irtibat1 da ayr1 bir ehemmiyet kazanmaktadir. Bununla birlikte bugiline kadar yapilan
caligmalarda Ibnii’l-Fariz ile Ibnii’l-Arabi’nin ne kadar uyumlu bir nazariyat gelistirdikleri'*®
ya da Ibnii’l-Fariz ile Konevi'nin diisiincelerinin ne gibi benzerlik ve farkhliklar icerdigi
hususunda ag¢ik bir cevap yoktur. Fergani’nin ibnii’1-Fariz’1 nasil okudugu sorusunun muhtemel
cevaplarin1 dnceleyen soru ise sudur: Ibnii’l-Fariz ve Ibnii’l-Arabi birbirlerinden haberdar
midir, birbirlerini ne 6lglide okumuslardir ve bu iki diisiinlirii bir climlede zikretmemizi
gerektiren ortakliklar s6z konusu mudur?

Ibnii’l-Fariz’in  hayati ve etkilendikleri kisiler *® hakkindaki bilgilerimiz oldukca
smirhidir.*®” Fakat tnli eseri et-Taiyye ve onun iizerine farkli dénemlerde yazilmis bes farkl
serh, Ibnii’l-Fariz’a diisiince tarihinde 6nemli bir yer tayin etmistir. Bu bes serhin ilki olan
Fergani’nin Minteha ’/-medarik’i bu serhler i¢inde tartismasiz en kapsamlisidir.

Fergani serhin yaklasik onda birine tekabiil eden (145 sayfa civar1) mukaddime kisminda
hocas1 Konevi’ye yakin bir dil kullanarak ana fikirlerini temellendirmistir. Eserin geri kalan
serh kisminda ise 6nemli 6l¢iide beyitlerin igerik ve muhtevasina bagl kalarak yorum yapmay1
tercih etmistir. Tan’a gore: “Fergani’nin, Konevi'nin halkasindan aldig1 gii¢le ibnii’l-Fariz’1
merkeze alarak nazari unsurlarla muhayyile kaynakli birikimi sentezleyen Mesdariku d-
derari adiyla Farsca, Miinteha’l-medarik adiyla Arapga birer serh yazmasi onu donemi

acisindan ayricalikl kilar. Ciinkii Fergani bu serhte Konevi’nin s6zli beyanlarini oldugu kadar

135 “Menkibeye gore Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-Fariz’in Nazmii’s-stlOk olarak da bilinen Kaside-i 74 ’iyye’sini serh
etmek istemis, bunun iizerine Ibnii’l-Fariz ‘senin FiitOhat’in zaten o kasidenin serhidir’ demistir. Bu menkibe,
Ibnii’l-Fariz’1n sonraki stfiler tarafindan algilanisim yansitmaktadir. Nitekim Ibnii’1-Fariz, XIII. yiizy1l sonundan
itibaren 6zellikle Ibnii’l-Arabi ¢izgisini siirdiiren stfiler tarafindan serh edilerek okunmus, onun beyitleri vahdet-
i viiciid diistincesinin manzum formiilleri haline gelmistir.” Bkz: https://islamdusunceatlasi.org/ibnul-fariz/388
136 Elimizdeki anlatilara gére Sehabeddin Suhreverdi ve Ibnii’l-Arabi Mekkede farkli zamanlarda bulustuklar1 ve
kendi 6zel sohbetlerinde vahdet-i viiciit anlayisinin temel ilkeleri konusunda farkliliktan ziyade benzer goriislere
sahip olduklart izlenimi birakmiglardir. “Siihreverdi, 617°de (1220) Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled’in
Bagdat’a gelisi esnasinda kafileyi biiyiik bir kalabalikla karsilayanlar arasindaydi. 618°de (1221) ise halifeden
aldig1 menstiru Anadolu Selguklu Sultan1 I. Alaeddin Keykubad’a gétiirmek i¢in Anadolu’ya dogru yola ¢ikt.
Malatya’da Necmeddin-i Daye ve Konya’da Bahdeddin Veled ile goriisti. 628’de (1231) hac icin Mekke’ye gitti
ve burada Ibnii’l-Fariz ile tamsarak onun ogullarina ve diger bazi sifilere tarikat hirkasi giydirdi”. Bkz:
https://islamdusunceatlasi.org/ebu-hafs-sehabeddin-suhreverdi/396

137 Sinirh bilgilerimizi dikkate alarak bir degerlendirme yaptigimizda, en uzun kaside olarak bilinen 74 iyye’nin
goriiniis ve igerik itibariyle en yakin drnegi, Ibnii’l-Fariz’dan sonra kaleme alinan Mesnevi gibi goziikmektedir.
Muhteva olarak da oldukga edebi bir igerige sahip bu eser vahdeti viicud nazariyesinin ilk temellendirildigi yer
olarak zikredilmektedir.

26



Ibnii’1-Arabi ile ibnii’l-Fariz arasimnda mevcudiyeti kabul edilen manevi irtibata iliskin pek ¢ok
unsura yer vermistir.”3 Bu yaklastirmay1 dogru kabul etmekle birlikte vahdet-i viicut soz
konusu oldugunda, her iki diislinliriin ayn1 seyleri temellendirdiklerini sdylemek dogru
degildir.*®® Ancak Ibnii’l-Fariz’in bazi temalar itibariyle Ibnii’l-Arabi ile benzer cihetlerinin
oldugunu kabul edebiliriz. Yine de burada Ibnii’l-Arabi’nin metafizik tasavvufun bir kurucu
diisiiniirii, ibnii’l-Fariz’m ise bir hal ehli sair oldugunu unutmamak gerekir. 4’ Dolayisiyla
Ibnii’l-Arabi’nin ibnii’l-Fariz’a kars1 nazariyat olarak iistiinliigii ve kapsayicihg: asikardir. et-
Taiyye’den sonra yazilan Mevlana’nin Mesnevi’sinde bu iki diislinlirin manevi ve fikri
irtibatmin farkli cihetleriyle daha da pekistigi goriilmektedir.}*! Fakat basta da soyledigimiz
gibi buradaki zorluk Ibnii’1-Fariz-Ibnii’l-Arabi-Konevi ticgeninin birbirlerinden diisiince olarak
ne kadar ayrildiklarinin tespitinin kolay olmamasidir.4?

Simdi yukarida dile getirdigimiz {i¢ ihtimali incelemeye gegebiliriz:

(1) Fergani’nin et-Taiyye serhinde Ibnii’l-Fariz’m ana fikirlerine baglh kalip kalmadig: ilk
muhtemel tartismadir. Miinteha’l-medarik’in mukaddime kismi incelendiginde Fergani’nin
burada daha ¢ok hocasi Konevi’nin Miftahu’l-gayb’da savundugu ilkeleri isledigi
goriilmektedir. Fakat Fergani serh kisminda énemli 6lgiide ibnii’l-Fariz’m anlatisini siirdiiriir.
Ibnii’l-Fariz temel anlatism ask, sevgiliye 6zlem, gurbet, sabir, fend-beka, zahir-batm, ruh-

nefis, cem-cemii’l-cem ve siiluk gibi kavramlar iizerine insa etmistir.'*® Fergani de bu anlatiy

138 hitps://islamdusunceatlasi.org/saiduddin-fergni/473

139 Ornegin Siileyman Uludag bunun dogru bir yorum olmadigini soyler. Kendi ifadeleriyle: “Genellikle ibnii’l-
Fariz’m ibni’l-Arabi gibi vahdet-i viicuda inandig1 kabul edilmis ve siirleri vahdet-i viicud esas almarak
agiklanmustir: ancak Ibnii’l-Fariz vahdet-i viicuda yabancidir. Siirleri, Bayezid-i Bistami’nin sozleri ve Attar'in
siirleri gibi ilahi agki yansitir. Mutlak Cemalin etkisiyle kendinden gegen sair her seyi sevgilisi olarak goriir. Bazen
fend halinde ikiligi kaldirarak varligin O’ndan ibaret oldugunu sdyler. Bazen da ittihattan s6z eder. Ancak biitiin
bunlar kozmolojik bir varlik anlayisini ifade etmeyip manevi halin etkisiyle sGylenmis sozlerdir: bu hal i¢inde
sevenle sevilenin, temasa edenle edilenin gegici olarak bir sayllmasidir.” Bkz: Siilleyman Uludag, “Ibnii’l-Fariz”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay, 1989), 21/41.

140 Fususu’l-Hikem, Mifiahu’I-Gayb ve Taiyye sarihlerinin tamami az veya ¢ok ana ilkelerini Ibnii’l-Arabi’den
aldiklarini ifade ederler. Nitekim Demirli’ye gore: “Basta Fusiisu 'I-Hikem {izerine yazilmis yiizlerce serh olmak
lizere, Konevi’nin eserlerine, Mesnevi’ye, Ibnii’1-Fariz’1n siirlerine yazilmus serhler ve baska pek cok kitap, sozliik,
risale bir ‘Tbnii’l-Arabi 6vgiisii’ olarak goriilebilir”. Bkz: Ekrem Demirli, Ibnii’l-Arabi Metafizigi (Istanbul: SOfi
kitap, 2013), 149-150.

141 Demirli’nin yorumuna gore: “Serhler manzum bir esere nesir goziyle bakarak onu nesre gevirmeyi amag
edinmistir. Bu durum sadece Mesnevi serhlerinde gozlemlenmez. S6z gelisi Saidiiddin Fergani (6.699/1300)
Ibnii’l-Fariz’in (6.632/1234) meshur kasidesine yazdig1 serhinde de benzer tavri miisahede deriz.” Baska bir
ifadeyle: “...Burada Saidiiddin Fergani’nin ibnii’l-Fariz serhiyle baslayan, manzum eserleri Ibnii’l-Arabi nin
diistincesiyle yorumlama geleneginin yanina Mesnevi'nin yerlestirildigini gérmekteyiz.” Bkz: Ekrem Demirli,
Sair Sifiler (Istanbul: SGff kitap, 2015), 18-19.

142 Kilig, Fergani ile Ibnii’l-Arabi diisiincesi arasindaki en onemli farklardan birinin Ibnii’l-Arabi vahdaniyye
terimi Uzerine dlstincesini gelistirirken, Fergani vahidiyye terimini kullandigini sdyler. Bu ve bazi farkliliklarin
degerlendirmesi igin bkz: Mahmud Erol Kilig, /bnii’I-Arabfi (istanbul: Isam yayinlari, 2015), 156-157.

143 Konuya dair kisa bir degirlendirme yazisi i¢in bkz: Aysel Coban, “Saidiiddin Fergani: Miinteha’l Medarik ve
Miinteha Liibbi Kiilli Kamilin ve Arifin ve Salik: Serhu Taiyyeti Ibn Fariz (Kavrayis yetilerinin sonu her arif,
kamil ve salikn sozlerinin nihai 6zi1)”, Tasavvuf Dergisi 45 (2020), 81-88.
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serh kisminda 6nemli 6l¢iide muhafaza etmistir. Hatta kasidenin beyitlerinde gegen her 1stilahi
ayr1 ayri kendi baglamlar1 iginde yorumlamayi tercih etmistir. Serhin dnemli dlglide bir tiir
sozliik calismasia doniismesi de bundan dolayidir. Ki serhi bu baglamda mukaddime, sozlik
ve serh olarak {i¢ ayr1 taksimle okumak miimkiindiir. Ancak her haliikarda “Fergani Miinteha’l-
medarik’te tiimiiyle Ibnii’l-Fariz’a baglh kalmistir, sadece onun diisiincelerini serh etmistir”
demek dogru goriinmemektedir. Ciinkii Fergani diisiince olarak Ibnii’l-Fariz’dan ¢ok
Konevi’ye yakin goziikkmektedir.

(IT) Fergani her seyden dnce, mesrebi itibariyle “zevk ehli” diye isimlendirilen SUfi olarak
bilinir. Fergani Miinteha’l-medarik’i hocast Konevi’nin istegi iizerine yazmustir. ** Hatta
Konevi Ibnii’l-Fariz’in et-Taiyye’sine serh yazma kabiliyetinin en yetkili isminin Fergani
oldugunu sdylemistir.}*® Demirli’ye gore: “Konevi’nin ydnlendirmesiyle yazilmis Cendi serhi,
Ibnii’l-Arabi’nin anlasilmasinda biiyiik 6neme sahip olmustur. Cendi, eserini bu anlamda
Konevi’ye ait goriir. Fergani de et-Taiyye serhinde ayni ifadeleri kullanir ve serhin gergekte
Konevi’nin fikirlerinin yazilmasindan ibaret oldugunu belirtir.”*4® Tkinci goriisii destekleyen bu
yorum, Miinteha’'I-medarik’in tamami dikkate alinarak diisiintildiigiinde, temel itibariyle dogru
bir yorumdur. Nitekim Fergani, eserinin bazi yerlerinde isim vermeden Konevi’nin goriislerini
oldugu gibi aktarmaktadir.**’ Fakat bu ve benzeri durumlar iizerinden Fergani et-Taiyye serhini
tamamen Konevi’nin fikirleri iizerine insa etmistir demek dogru olmaz. Burada ilk ve en 6nemli
husus Konevi daha ¢ok konular konu, ilke ve mesele olarak tasnif eder, bunun Uzerine
sistematik bir sekilde bir anlat1 sunuyor. Ancak Fergani varlik, bilgi ve ahlak anlatisii daha
cok ask, fend, haller, makamlar ve seyr-i sullk gibi temel sufi 1stilahlar1 iizerinden kurgulamay1

tercih ediyor. Bu baglamda aralarinda 6nemli bir fark olusur.

144 Fergani Miinteha’l-Medarik’i olusturacak ilk notlar1 1245-1246 yillarinda, Misir ve Suriye’de (Sam’da)
Konevi’nin derslerinden bir araya toplamistir. Bkz: Chittick, “Farghani of Oneness and Manyness”, 207.

145 Ciinkii Demirli’nin yorumuna gére: “Konevi’nin etkisi, dncelikle teorik tasavvufta bir yazi dilinin ve iislubunun
gelisiminde kendisini gosterir. Basta ilk Fustisu’l-Hikem sarihi Miieyyidiiddin Cendi, Ibnii’l-Fariz sarihi Saidiiddin
Fergani, ibnii’l-Arabi ve Ibnii’l-Fariz sarihi Davud Kayseri, Sadreddin Konevi sarihi Molla Fenari, Kutbuddin
Izniki vb. pek cok s(finin eserlerinde meselelerin serdedilis tarzi ve iislubu Konevi’ye cok sey borg¢ludur...”
Boylece: “Konevi’nin bu alandaki tesiri iki sekilde gerceklesmistir: Birincisi genis talebe halkasiyla olusturdugu
gelenek; ikincisi ise bir yandan kendi eserleri iizerindeki serhler, dte yandan Ibnii’l-Arabi ve Ibnii’l-Fariz gibi
sOfflerin eserleri tizerindeki galismalarin Konevi’yi ve birinci nesil talebelerini kaynak ve otorite haline getirmesi.
Konevi bazi talebelerini basta Tbnii’l-Arabi’nin Fuslsu-I-Hikem ve Ibnii’l-Fariz’mn siirleri olmak iizere cesitli
tasavvuf kitaplarmi yorumlamaya yonlendirmistir. Ibnii’l-Fariz bu anlamda kismen daha az bilinen bir sfidir,
ancak Fergani’nin Ibnii’l-FAriz’in bir kasidesi iizerinde yazdig1 serhin ibnii’l-Fariz’1 anlamada 6nemli etkisi
olmustur”. Bkz: Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi: Konevi ve takipgileri (Istanbul: SGff Kitap, 2015), 135.
Ayrica bkz: Demirli, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, 35-37.

146 Demirli, Tasavvufun Altin Cagi: Konevi ve takipgileri, 136.

147 Ornegin kaideler konusunda “benzer benzerleriyle bilinir”, “bir sey kendisinden baskastyla idrak edilemez”
gibi onermeler Konevi’de oldugu gibi Medarik’te de yer alir. Ikinci bir husus olarak Fergani eserin
mukaddemesinde varlik mertebelerini tasnif ederken olduk¢a Konevi’ye yakin bir anlati sergiler. Bkz: Saididdin
Fergani, Miintehd ’I-Medarik ve Mintehd Libbi Killi Kamilin ve Arifin ve Salik: Serhu Taiyyeti Ibn Fariz, Gev.
Mustafa Yalginkaya (Istanbul: Litera, 2018), 310-311.
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Fergani eserinde kurdugu onermeleri ve onlarin delillerini genel itibariyle kiyas ve mantik
iizerinden degil de ayet ve hadisler iizerinden getirir. Baska bir ifadeyle “Zevk ehli” olarak
bilinmesinden de anlasildig1 gibi, belagat ve edebiyat merkezli bir serh kaleme almasiyla
Konevi’nin temel kaideleriyle uyusmaz. Bunlara ilaveten Minteha’/-medarik temelinde bir
sozliik olarak degerlendirilebilecek bir kitaptir. Ciinkii Fergani her beyittin sonra dnce beyitte
gegen asil istilahlarin tamamina yakininim sozliikk anlamin1 verir, sonra da sfflerin bu 1stilahlar1
ne mana da kullandiklarini agiklar. Daha sonra beytin muhtevasina gore yarim sayfa ile 3 sayfa
aralig1 bir serh yazar. Bu yazi tarzi da Konevi’de karsimiza ¢ikmayan bir hususiyettir. Bundan
ve benzer ¢ikarimlardan yola ¢ikarak Fergani’nin Medarik’te iislup bakimindan mukaddime
kismi1 harig¢ tutuldugunda’*®, tam manasiyla Konevi’nin iislubuna bagl kalmistir demek dogru
olmayacaktir.

Muhteve ve goriislere gelince: Ibnii’l-Fariz’n kasidesi, Fergani’den bagimsiz okundugunda
bize bir suddr teorisini ve vahdet-i viicudun temel ilkelerini dogrudan vermez. Bunun aksine
Konevi’de bariz bir sekilde suddr teorisinin vahdet-i viictt telakkisine dahil edildigi ve yeni bir
metafizik yaklasimin gelistirildigi tespit edilir. Fergani ise miimkiin mertebe -bir ask anlatisi
olan- et-7a iyye’yi Konevi’nin Miftahu’l-gayb’da insa ettigi kaideler tizerinden yorumlamustir.
Fakat Fergani burada iki tarafi birbirine indirgemek ya da birbirinden aymrmak yerine
Konevi’den esinlendigi vahdet-i viict kaidelerini, Ibnii’l-Fariz’in ask anlatisiyla
birlestirir/mezceder.

(III) ibnii’l-Arabi veya Konevi gibi iiretken bir miiellif degilse de Fergani Miinteha'l-
medarik’te 6zgiin bir yon yakalamistir. Clinkii o Miinteha’l-medarik’te basta vahdet-i vicdt,
Hakikati Ahmediyye ve biiylik berzah gibi varliga dair kavramlar1 kendisinden sonraki SUfi
metinlerine girecek sekilde ayrmtilandirabilmistir. Ote taraftan hem ibnii’l-Fariz’m hem de
Konevi’nin diislincelerinden beslenmesinin ilk delili kasidenin agk, sevgiliye olan 6zlem gibi
varligin ne olduguna verilecek cevapla baslamasidir. Clinkii Konevi Miftdhu 'I-gayb’mn sonunda
insan-i kamilin varlik seriivenini anlatirken Tanri-insan iliskisindeki ezeli muhabbeti ve bagi
temellendirmeye ¢alisir. Fergani ise gurbette olan insanin, ask tiizerinden Tanri-insan
iliskisindeki ezeli ittifaki aradigini sdyler. Boylece her iki diisiiniiriinde anlatis1 insanin agk ve

miisahede lizerinden Tanr1’y1 arayislarinda birlesir. Fazlioglu’na gore: “Konevi’nin 6grencisi

148 Bagta Fusus serhleri olmak iizere, Miftah ve Taiyye serhlerinde de kullanilan genis mukaddime yazma gelenegi
Konevi’nin iki talebesi Cendi ve Fergani’yle baslamistir: Demirli’nin tespitine gore: “Fusus Uzerinde teknin
anlamda ilk serh, Konevi’nin énemli talebelerinden birisi ve Ibnii’l-Fariz’in Kaside-i Hamriyye’sinin de sarihi
olan Miieyyidiiddin Cendi (6.691/1292) tarafindan yazilmistir. Cendi’nin eserindeki mukaddime ve serh diye iki
kisimli tarz, sonradan gelecek pek ¢ok Fusus sarihinin takip edecegi bir model teskil etmistir”. Bkz: Demirli,
Tasavvufun Altin Cagi: Konevi ve takipgileri, 38.
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S. Fergani (Mesdrik el-derari’sinde) Ibn Fariz’m Taiyyat’ina yazdigi serhte 1ski anlayisi,
vahdet-i vucid agisindan yorumlamaya calisti; ayni ¢izgide Daviid Kayseri’nin de hocasi olan
Abdurrezak Kasani siirdiirtiirmiistiir”.2*° Her ne kadar tiim klasik kasideler ask, ¢l ve sevgiliye
ozlem tasvirleriyle baslasa da'®® bu vahdet-i viiciit diisiiniirlerinin ana ilkelerine helal getirecek
durum olmayip, aksine sistemi destekleyen bir yontem olarak goriinmektedir. Nitekim Ibnii’l-
Fariz-ibnii’l-Arabi-Konevi iicgeninin ortak olarak yaratilis anlatisinin temelinde ask, gurbet,
asli vatana 6zlem gibi kavramlar yer almaktadir.

Sonug olarak bu ii¢ ihtimal diisiiniildiiglinde denilebilir ki Fergani her iki diisiiniirden de
etkilenmistir ve onlarm ana fikirlerinin uzlastigin1 veya kendisi tarafindan uzlastirildigini
diistinmektedir. Daha somut bir sekilde ifade etmek gerekirse Fergani Miinteha’[-medarik’in
mukaddime kisminda tislup ve icerik olarak hocas1 Konevi’ye yakin diisiinceleri dile getirirken,
metnin serh kisminda Ibnii’l-Fariz’a 6nemli 6lgiide bagli kalmistir. Buna ilaveten her iki
diigiiniiriin de metinlerinde az kullanilan bazi kavramlar1 kendi serhinde ana kavramlara
cevirerek, kendine has bir anlat1 olusturmustur. Ornegin Fergani onemli bir tabir olarak daha
sonrasinda sisteme isim olarak verilecek olan “vahdet-i viiclit” tamlamasimi kendi serhinde ilk
defa kullanan diisiiniir olarak bilinir. Ibnii’l-Arabi ve Konevi’de karsimiza ¢ikan diger onemli
bir kavram olan “a’yan-: sdbite ’nin yerine Ahmedi makam/Hakikati Ahmediyye, berzah-
biiyiik berzah gibi isimlendirmeleri her ne kadar goriiniirde edebi bir anlatiy1 ¢agristirsa da bu
kavramlarim da sistemin ana anlatisin1 olusturan kavramlarin basmi c¢ektigini sdylemek
miimkiindiir. Ozellikle ask ve muhabbet kavrami iizerinden, insin-1 kamilin varlik
mertebelerinden gecerek, nasil insa oldugu anlatis1 kendine has bir hususiyet olusturur. Bu
baglamda askin/muhabbetin Allah-lem-insan baglantis1 {izerinden kurgulamas: Konevi’de
gordiigiimiiz felsefi dil ile Ibnii’l-Fariz’da gordiigiimiiz edebi dilin bir tir sentezi gibi de
okunabilir. Boylece yukarda tasnif ettigimiz her ii¢ ihtimalin i¢inde vakaya mutabik olani
ticlincii s1ik olarak goriinmektedir ki buna gore Fergani her iki diisiiniiriin de ana ilkelerini

uzlastirarak yorumlamistir.

149 Thsan Fazhioglu, Fuzuli ne demek istedi? Isk imis her ne var Alem’de Ilim bir kil i kdl imis ancak (istanbul:
Klasik yayinlari, 2011), 33.

150 “K lasik kaside, sairin ¢6l hayatim siire yansitip onu sekillendirmesinin bir tezahiirii olarak nesib/tesbib, tasvir,
medih/fahr adli ii¢ temel boliime ayrilir. Kasidenin giris kismini olusturan ve daha eski bir donemde nazmedilmis
ask nesidelerinden dogmus olmasi ihtimalinden 5oz edilen nesib/tesbib boliimiinde sevgiliye duyulan ozlem dile
getirilir. Bu sebeple sevgiliyle yasanmis hatiralara yer veren, ¢6l ve vahalardaki terkedilmis konak yerleriyle
oralarda daginik vaziyette bulunan, isli ocak taslari, kiiller, su kabu, testi kirig1, cadir ve kazik izleri gibi kalintilar
ask ve 6zlemle yogrulmus duygu seli halinde dile getirilir.” Bkz: Hiiseyin Elmali, “Kaside”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay, 1989), 24/562.
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2. INSANIN VAROLUS SERUVENI: INSAN NEDIR VE
NERELIDIR?
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2.1.VARLIK: ‘GURBETTE BiR VARLIK OLARAK’ INSAN

Kendisi ve kendi disindaki varliklar hakkinda farkli/gesitli ve derin tefekkilre sahip olan tek
canli insandir. Yeryiiziinde var olan her seyle az ya da ¢ok, dogrudan veya dolayli olarak bir
irtibat1 bulunan insan, klasik diisiincede ‘kiigiik dlem’ olarak tanimlanmistir. Bu tanima gore
insan, alemin 6ziinii olusturur. Bagka bir ifadeyle, alemde var olan her sey mikro dl¢ekte insanin
6zinde mundemigtir. Boylece insan, kendi etrafinda olup bitenler hakkinda tefekkiir sahibidir
hem de onlar1 degistirip doniistiirmeye muktedirdir. Peki insan1 insan yapan sey nedir? Insan
kullt anlamda kavramamiz miimkiin miidiir? Insan ile Alem arasinda nasil bir irtibat vardir ve
eger boyle bir irtibat varsa, bunun kaynagi nedir? islam diisiiniirleri, insanin ve varhgin
kaynagiyla Tanrr’dan cikan ilk seyin ne oldugu sorularma; Tanri, Ilk Akil veya Hakikati
Muhammedi gibi istilahlarla cevap vermislerdir.

Ibnii’l-Arabi ve Konevi ile sekillenen Vahdet-i ViicGd'®* diisiincesi, insan1 varligin 6zii
olarak kabul eder. “Varlik nedir?” sorusunun cevabi da Tanri-insan-alem iliskisi (izerinden
temellendirilmistir. Onlara gore varlik ve insan, genel anlamda Tanri’nin esmasinin
yeryiiziindeki tecellisidir. Ozelde ise insanin varligi, Tanri’nmn bilinme sebebi ve muradidir.
Konevi’ye gore, varligi arastiran metafizigin konusu Tanri’dir/Hak’tir. Dolayisiyla “Tanr1
nedir?” ile “varlik nedir?” sorular1 burada birlesmektedir. Vahdet-i viiciid diisiincesinde, bu
sorular cevabi insanda saklidir. Nitekim Konevi’nin 6g8rencisi Fergani, insani Tanri’nin
tecellisi, Alemin ¢ifti ve Tanri’nm bilinme muradi olarak gériir. Insan, Tanri’nin tecellisidir;
¢link{i onu (ruhu) yaratan O’dur. Insan alemin ¢iftidir; ¢linkii “bir sey kendisinden tamamen zit

» 152 jlkesi geregince alem, insanin 6ziinde cemettigi varliklarla

bir seyden var olamaz
yaratilmistir. Insan, Tanr’nin bilinmesidir; ¢uinkii insan, hem kendini hem de alemi ancak
Tanr1’y1 bilmekle bilebilir.

Ozetle kevn-i cAmi olan insan, varliga gelmeden 6nce ezelde/kiilli akilda var kilmmistir.

Her seyi ‘bir’ olarak temasa etmistir. Ferganl bunu insanin ezelden asik dogmasi olarak

151 Vahdet-i viicit temel itibariyle filozoflarin zorunlu-mimkiin ayrimma karsi, onlarin birligini savunan gortistiir.
Baska bir ifadeyle: “Vahdet-i viictida dair ilk kapsamli tarifi yapan Ibnii’l-Arabi yorumcularindan Abdiirrezzak el-
Késani, “Vahdet-i viicd varligin zorunlu ve miimkiin diye boliinmeden ele alinmasidir” der. Bkz: Abdirrezzak
Kasani, Tasavvuf sozligii, ¢ev. Ekrem Demirli (fstanbul: 1z yaymeilik, 2015), 577. Bu tanim, vahdet-i viicldun
varlig1 zorunlu ve miimkiin diye iki kisma ayiran filozoflarm goriislerine karsi ortaya ¢ikan bir varlik diisiincesi
oldugunu gosterir ve vahdet-i viicid hakkindaki arastirmanim ¢ercevesini belirler. Vahdet-i vicld, filozoflarla
kelamcilarin varlik ve yaratiligla ilgili goriislerine karsi gelistirilen bir varlik ve yaratilis goriisii ve buna baglh
olarak Tanri-insan iliskilerine dayanan bilgi teorisidir. Insan tarafindan agikca idrak edilen, hi¢ kimsenin hakkinda
kuskuya kapilamayacagi en nihai gerceklik olan varhk Islim filozoflarmin anlayisinda metafizik ilminin
konusudur.” bkz: Ekrem Demirli, “Vahdet-i viicid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yay, 1989), 42/431-432.

152 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 310-311.
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niteleler. Ona gore insan, strekli olarak “bire/birlige/Tanr1’ya” 6zlem duyar. Siirekli O’na, yani
kendi 0zline donmek isteyen insan, alemde Hakk’1n ilminde sabit olan seylerle tanisir. Bdylece
insan, Akil, birlik ve ¢cokluk, Hakikati Muhammedi ve Hakikati Ahmedi gibi kiilli yaratilmisg
ilkeler iginde kendine 6zgii bir yer bulur. “Insan nedir?” sorusuna varlik ydniinden verilen

cevap, Fergani’nin insan anlayisinin baslangi¢ noktasini olusturur.

Fergani’de insanin varlikla kurdugu iliski, onun alemde gurbette kalmasiyla basalar.?>
Stfiler, “gurbet” kavramiyla alemin sonlulugu ile insanin sonsuzlugu arasindaki paradoksu
genis bir anlam yelpazesinde degerlendirmeye galisirlar. Ciinkii insan, tanimi geregi kevn-i
cami’dir; tiim paradokslar1 kendi varliginda cemedebilen bir yapiya sahiptir. Bagka bir ifadeyle,
insan bir yoniiyle gokytizli, diger yoniiyle yerylizlii bir varliktir. Bu durum, onun ruh olarak
yaratilma silirecinde goksel varliklar1 icermesinden; bedeni araciligiyla da yeryliziindeki
madeni, nebati ve hayvani nefisleri biinyesinde toplamis olmasindan kaynaklanir. Boylece
insan, yaratilisi itibariyle hem yerytizii hem gokytizii hakkinda genis bir bilgi agina sahip olarak
var olur. Bu, onun halife olusu yoniiyle ilahi bir 6zellige; beden ve nefse sahip olusu itibariyle
de beser1 bir nitelige sahip oldugunu gosterir. Bu iki yonii bir ruhta/akilda cemedebilen kisiye

“kevn-1 cami” denir.

Allah-insan iliskisinde, insanin Allah’tan uzaklagsmasi “gurbet”, O’na yaklasmasi ise
“vuslat” olarak ifade edilir. Bu yolculugun basindan sonuna kadar siiren hali ise “agk”tir. Bagka
bir ifadeyle, gurbette bulunan insan, en ¢ok asli vatanina®* dénmeyi arzular.®® vatanina
donmeyi arzular. “Nefs, serri sezinleyip defetmesi ve faydayi celbetmesi i¢in sirr1 ister ve
boylece gurbete diiser. Bu sebeple bu talep mertebesine ‘gurbet’ denir. Talebin hakikati, matlup
olan vicdana terettlip eder. Talep ve vicdan (bulma), iman mertebesinde tahakkuk etmis

ikizlerdir.” 1 Insanm gurbet iizere bir varlik olmasi, onun ancak imanla vatanma

153 ahdet-i viicudu takip eden birgok siifi diisiiniir insanin baslangicin1 ve sonunu unutma ve tekrar hatirlama
iizerine anlatir. Hatirlanan ashi vatan iken unutulan yer gurbet goriilmiistiir. Bkz: Erzurumlu Ibrahim Hakki,
Marifetname, (istanbul: Bera kitap, 2024), 291

154 Gurbet-vatan iligkisini ibnii’l-Arabi sdyle dzetler: “Vatammmizdan duyusal olarak yasadigimiz ilk ayrilik ve
gurbet, rabligine bizi sahit tutarken bulundugumuz avug vatanindan ayrilmamizdir. Sonra, annelerin karinlarina
yerlestik. Boylelikle rahimler bize vatan oldu. Dogarak o vatandan da ayrildik. Bu kez diinya bizim vatanimiz
oldu. Orada vatanlar edindik. Sonra, sefer ve seyahat denilen yolculuklarla oradan da ayrildik. En sonunda oradan
biishiitiin ayrilarak, ‘berzah’ denilen yere goctiik. Oliim siiresince oray1 doldurduk ve oras1 bizim vatanimz oldu.
Sonra, ‘uyanis yerine’ gitmek lizere oradan dirilerek ayrildik.” bkz: ibn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, cev. Ekrem
Demirli (Istanbul: Litera yaymcilik, 2008), 9/328.

155 Demirli, Sair Sifiler, 171.

156 Fergani, Miintehd l-medadrik fi serhi Taiyyeti Ibni’l-Fariz., ed. Asim ibrahim al-Kayyali (Beyrut: Darii’l-Kitap
el-ilmiyye, 2007), 1/130.
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donebilecegini ifade eder. Bu imani dnceleyen bir talep ve istiyak, insanin gurbetten asli

vatanina dogru hareketini baslatir. Bu yolculuk, Viicid-1 Hak’ka dogru yapilan bir yolculuktur.

Varligin Hak oldugunu savunan vahdet-i viicid disiincesi, Hakk’in hakikatinin
Zat/viictd acisindan degil, sifatlar agisindan bilinebilecegini ileri siirer. Ornegin Nablusi,
Vicld-1 Hakk’in tahakkuk anlaminda bir varlik olmadigini; sifatlarla vasiflanmis bir hakikat
oldugunu ifade eder.'® Béylece biz de yolculugumuzda, isimler ve sifatlarla kusanarak;
gurbetten vatana, goreceli bilgiden hakikate, temelden kemale dogru bir seyir takip ederiz.
Nitekim Ibnii’l-Fariz, TAiyye nin ana fikrini gurbetten ana vatana yapilan yolculuk {izerine
kurar. Ancak kendini gurbette bulan insan, dncelikle nereden geldigini merak eder. insan olmak
da tam olarak bu merakla baslar: Nereden geldik ve nereye gidiyoruz? Tanri’dan mi geldik,
yoksa birlikten gelip coklukta m1 kaybolduk? Fergani, bu sorularin tiimiinii 6nceleyerek varligi,

birlik-cokluk ekseninde agiklamayi tercih eder.

Biz de ¢alismamizin ikinci boliminde, birlik-gokluk sorunsali iizerinden insanin
varolus evrelerini timdengelimsel bir yontemle ele alacagiz. Fergani, insan ruhunun Tanri’nin
Irade ve Kudreti’nden baslayarak varlik kazanma siirecini; 11k Akil ve Hakikat-i Muhammed?i
ile devam ettirir. Ardindan misal alemini gegerek bir bedene kavusmasiyla ruhun gékytiziindeki
serliveni tamamlanir. Bedene gelen ruh ve nefis, alem i¢indeki nurlar ve perdelerle birlikte yeni
bir yolculuga baslar. Bu siire¢, hem bir baslangici hem de bedene gelmesiyle sonuglanan bir
bitisi i¢inde barmdirir. Insanm beden ve alemle kazandig1 perdeler, onda bir 1zdiraba yol agar
ve insan kendini alemde yabanci hisseder. Boylece insanin kendine layik gordiigii ilk yerin ad1
“gurbet” olur. Ancak gurbet kalic1 bir mekan degildir; bu nedenle gurbetten 6nceki vatana dogru
bir yolculuk yapilmasi gerekir. Bu, ¢okluktan birlige dogru yapilan uzun bir yolculuk; baska

bir deyisle, insanin ikinci bir varolus seriiveni anlamina gelir.

Fergani’ye gore insan, Tanr1’nin stiretinde yaratilmistir. Bu stiretin ilk 6rnegi Hz. Adem,
en milkkemmel ve en kemal hali ise Hz. Muhammed’dir (Hakikat-i Muhammed?). Ozetle insan,
Tanr’nin ilminde var olur; ancak kendini gurbette bulur. Gurbet, insanin yola ¢ikmasini

gerektirir. Merak, onu nereden gelip nereye gittigini arastirmaya sevk eder. Bu merak bir yerden

157 Abdulgani Nablusi, Ariflerin Tevhidi, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: iz yaymcilik, 2003), 27-28. Devaminda
sOyle der: “Biz bu Varlik ile kendi kendine kaim ve zikredilen 6zelliklerle nitelenmis Zat’1 kastederiz. Bu 6zellikler
arasinda, sunlar vardir: Varligin sekli ve haddi yoktur, bununla birlikte bulundugu sekilsizlik ve hadsizlik halini
yitirmeden, biitlin sekil ve hadlerle zuhur eder. Varlik, tektir, hi¢bir sekilde ikincisi yoktur; bu varligm biirtindiigii
mahsus ve makul varliklarin suretleri, birbirinden farkli ve miiteaddit suretlerdir, kendisi ise, biitiin mevcutlarin
hakikatidir. Su héalde bu varlik, onlarin mevcut hale gelmelerini saglayan varliklardir. Bu sOfflerin Hakkin
Varligindan bagka bir varliklar1 yoktur.” Bkz: Ayni yer.
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k18 admi

sonra, kendini var edene yonelir. Bu yolculuga Ibnii’l-Fariz ve Fergani seyr (i sul(l
verir. Bu yolculukta insanin yola ¢ikisi da, vuslata ulasmasi da “kendini bilmesi” ile
miimkiindiir. Bu nedenle Fergani, “baslangiclar sondur, sonlar ise baslangic” der. Ancak bu
hakikat, yalnizca bu yolculugu yasayan saliklerin kavrayabilecegi bir bilgidir. Bu yiizden insan,

yola talep ve merakla baslar, ¢aba ve arayisla devam eder, hidayet ve nasiple kendini bulur.

Bu baglamda, varlik, ahlak, bilgi ve giizellik gibi tiim kiilll kavramlarin tezahiiri,
insanda iki bigimde ortaya ¢ikar: Biri birlik yoniiyle, digeri ¢cokluk yoniiyledir. Birlik yonii,
insanin Tanr1’nin ilminde “Ilk Akil” olarak var olusunu ifade eder. Cokluk ydnii ise insan aklina
eklenen goksel ve yersel unsurlarla belirginlesir. Biz de tezimizin ilk bolimiinde, insanin bir
ruh olarak varlik siirecini; bedene gelisine kadar gecirdigi manevi/ulvi olusum siireci

cergcevesinde inceleyecegiz.

2.1.1.INSAN VE ALEM: TLK AKIL (KULLT AKIL) YA DA EL-KALEMU’L-A’LA

“Insan, Hakk’1n ilminde ezeli, tiimel ve manevi bir taayyiindiir”*>°

‘ Sadreddin Konevi
Islam filozoflarmin, varlig1 ve yaratilisi ele alma sekli farklilik gosterse de temelinde benzer ve

ortak izler tagir. Bunun bir 6rnegi suddr teorisidir. Yeni Eflatuncular tarafindan bir sistem haline
getirilen, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar tarafindan da benimsenen suddr teorisi,**® vahdet-i
viicit diisiincesinin de muhtevasima dahil olmustur. Sud{r teorisi Islam filozoflarinda, Tanri-

alem-insan iliskisini a¢iklamak igin gelistirilmistir. Bu diisiincenin ana fikri “Birden bir

158 Sozliikte “siilak’, “yola girmek, yolda yirimek; (bir sey) baska bir seyin i¢ine niifuz etmek, katilmak, intikal
etmek” anlamlarina gelen sullk kelimesi tasavvufta ‘insan1 Hakk’a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket ve
davranis tarzlar’ manasinda kullanilmistir. Bkz: Siileyman Uludag, “Siilak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay, 1989), 38/127.

159 Sadreddin Konevi, Miftahu’l-gayb (Tasawuf Metafizigi), cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 392.

160 «“fbn SinA’ya gére Tanri’min varligi ve mahiyeti ayn1 oldugu ve kendisinde hicbir sekilde cokluk bulunmadigi,
her yonden bir ve tek hakikat oldugu i¢in bilgisinin konusu da tekdir, yani kendi zatidir. Olus siirecini baglatan da
Onun kendini bilmesidir. O’nun kendi varlig1 hakkinda bu bilgisi, ‘Birden ancak bir ¢ikar’ ilkesi geregince, bir tek
varlig1 gerekli kilir ki, bu da kendisi gibi bir olan ilk akildir. Bu akil Tanr1’ya nispetle zorunlu, kendi 6zii itibariyle
miimkiin bir varliktir ve bu sebeple de cokluk karakteri tasimaktadir. ilk akil da zorunlu varlik olan Tanr1 gibi
diisiiniir. Fakat bu akil hem kendisinden sudur ettigi (1) Tanr1’y1 hem de kendisinin (2) baskastyla (Tanr1) zorunlu
(3) 6ziinde miimkiin varlik oldugunu diistiniir. Diisiinmedeki bu farklilik sebebiyle de ¢okluk baglamaktadir. Soyle
ki, ilk aklin Tanri’y1 diisiinmesinden ikinci akil, kendisinin baskasi sebebiyle zorunlu varlik oldugunu
diisiinmesinden birinci gogiin (felek) nefsi ve 6ziinde miimkiin varlik oldugunu diisiinmesinden de birinci gogiin
maddesi (cismi) meydana gelir. ikinci aklin da Tanr1’y1 diisiinmesinden iiciincii akil, kendisinin baskastyla zorunlu
ve dziinde miimkiin varlik oldugunu diistinmesi sonucunda ise, ikinci felegin, yani sabit yildizlar kiiresinin nefsi
ve maddesi meydana gelir. Boylece her aklin kendisinden sonra akli ve nefsiyle birlikte bir gok kiiresi olusturur.
Bu durum giines sistemindeki gezegenlerin sayisinca devam ederek ay kiiresinin akli olan faal akilda son bulur.”
Bkz: Omer Mahir Alper, /bn Sind (Istanbul: Isam yayinlari, 2010), 96.
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» 161 jlkesi iizerine kurulmustur. Onlar, Tanri’dan ilk ¢ikan seyin [k akil oldugu

cikar
goriisiindedirler.

Konevi ve Ibnii’l-Arabi ile baslayan vahdet-i viiclt diisiincesinde ise Tanr’dan ¢ikan
ilk sey yine akil olmakla beraber bu ana fikir, Konevi tarafindan “Biri, bir bilir”, “Bir sey ancak

162 oibi ilkelerle degistirilmistir. Tbnii’l-Arabi “Birden bir ¢ikar”

kendine benzer seyle bilinir
ilkesini kendi metinlerinde tutarsiz bir sekilde ele alir. Ciinkii bir yerde “Birden bir ¢ikar”
diyenler kadar cahil kimseler yoktur der,'%® baska bir yerde ise bu ilkeyi savunur.'®* Fergani’ye
gelindigin de ise Tanrr’dan ¢ikan ilk sey Kalem ve Levh olarak ifade edilir. Ona gdre, insan
varlik mertebelerinin sonuncusu olarak var olur. Zat mertebesi olan Kalem ve Levh, ikinci
mertebede 11k Akil, Kiilli Nefis, Hakikat-i Muhammedi, Hakikat-i Ahmedi gibi farkli
tecellilerin asli olarak zikredilir. Insan, Zat mertebesi, ruhlar mertebesi, misal mertebesi ve son
olarak da bunlarin hepsini kendinde cemedecek insan mertebesinde var olur.’®® Bu asamalar,
insanin yaratilis seriivenini de kapsayacak sekilde, bu dort mertebeye ickin olarak
aciklanmaktadir. Bunlarda ilki Zat mertebesinde ya da ilm-i ezelide insanmn ilk Akil seklinde
olusumudur.

Ik Akil hakkindaki farkli aciklamalar1 ve farkli isimleri klasik bircok diisiiniirlerin
eserlerinde gérmek miimkiindiir. Ilk Akil, ‘varhig Rabbinden kabul eden ilk cevher’ diye
tanimlanir ve Rabbini ilk bilen ve varlik feyzini ilk kabul eden sey olarak anlatilir.*®® Tbnii’l-
Arabi Ik Akh ‘ilk yaradilisa verilen isim’ olarak agiklar. {1k yaratilmis hakikate, Hakki akleden

giiclii ruhlarin ilki olmasi sebebiyle Ik Akil denilmistir.®” Varlig1 bir daire olarak diisiinen

161 Konu iizerine Konevi’nin fikirleri agisindan bir degerlendirme igin bkz: Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de
Bilgi ve Varhik (Istanbul: iz yayincilik, 2011), 284-292.

162 Konevi, Konevi, Miftdhu’l-gayb, 46. Konevi burada bir seyin kendisinden farkli ve ona zit olan bir seyi
meydana getiremeyecegini sdyler.”

163 [bn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera yayincilik, 2008), 5/390. Kendi ifadesiyle
ciimle soyledir: “Alemde ‘Bir’den bir ¢ikar’ diyenden daha cahilini bilmiyorum. Bununla birlikte bu gériis sahibi
nedenselligi de benimser. Bir seyin bir seyin illeti olmasmnin anlami, onun seylik anlamindan farklidir. Nispetler
(baglar) ise, toplamin yonleri arasindadir. O halde bu goriis sahibi, hakikatlerden ve giizel isimlerin sahibini
bilmekten ne kadar uzak tir! Dikkat ediniz! Hakkin ehli olan din mensuplar1 bu meluh ve miimkiinii var eden igin
ilahlik nispetini dile getirdi. ilahlik nispeti ise, zatin anlamimdan farklidir. Oyleyse mutlak birlik, akledilir bir
seydir. Ibare ise, onu bir toplam olarak dile getirebilir, akil kendisini bilir. Bu ise, toplamm birligi ve mutlak
birligidir.” Bkz: Ibn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, 2008, 5/390.

164 [bn Arabi, Futuhat-1 Mekiyye, 1/171, 41438, 6/181, 290, 12/84, 348, 16/305. ibnii’l-Arabi “Birden bir ¢ikar ve
o da ilk akildir” ciimlesini Tedbirat’ta “ancak Tanri’nin yaratmayi boyle bir ilkeyle gerceklestirmesi zorunlu
degildir” der. Onun elestirdigi kisim Tanr1’dan ¢ikan ilk seyin akil olmasi degil, Tanriya boyle bir yaratma bigimini
zorunluluk olarak atfedilmesidir. Bkz: Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Tedbirat-: lidhiyye (Siyaset ve Ahldk), gev. Ekrem
Demirli (Istanbul: Fikriyat, 2024), 135.

185 Fusus serhlerine yazilan mukaddimelerin igerigiyle Medarik mukaddimesi ana konularinda ve anlatisinda
benzerlik tasir. Konu hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz: Ercan Alkan, “Osmanli Dénemi Fusisii’l-hikem Serh
Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 15/30 (2017), 219.

166 Kasani, Tasavvuf sozhigii, 395-397.

167 Suad el-Hakim, Ibnii I-Arabi Sozliigii, gev. Demirli Ekrem (Istanbul: Kabalci yayinlari, 2005), 270-271.
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Ibnii’l-Arabi’ye gore bu dairenin basinda ilk akil ve sonunda da insan vardir.'®® Mertebeli bir
sekilde ele alman ilk Akil Tbnii’l-Arabi ve Fergani’de Hakikat-i Muhammedi olarak ilk ve en
kapsayict varlik halkasi olarak kabul edilir.

Konevi’ye gore Allah’in ilk yarattigi sey nur, hakikat ve akildir. Bununla birlikte
Konevi ilk aklin Bir ile diger varliklar arasinda araci olmasini kabul etmez. Ciinkii Tanr1 tek
zorunlu iken ilk akil miimkiindiir. Konevi’ye gére ik Akl’in “miimkiinlerden biri” sayilmasi,
Bir’den ortaya c¢ikan her seyin miimkiin olmasi baglaminda Onemlidir. Hakikat-i
Muhammediyye gibi diger biitiin hakikatler de aym tiirdendir. Varlik tecellisinin nefes-i
Rahman olarak tanimlanip Rahman ismine baglanmasi da bu agidan dnemlidir. Cilinkii ilk akal
zorunlu olsaydi Rahman’in nefesine bagli olmaz, dogrudan kendisi Zorunlu olur ve mertebe
itibariyle Bir’in varhigiyla 6zdes olurdu. Bu nedenle Ik Akil varlik tarzi bakimindan degil,
sadece hiyerarsideki yeri ve miimkiinleri ithatas1 bakimindan 6teki miimkiinlerden 6ncedir.
Hakikat-i Muhammediyye veya nur-i Muhammedi, Ilk Akil miimkiinlerden biri ve ilki olma
ozelliklerinin yaninda varlik tecellisi olarak da izah edilmistir.’®® Fergani, Konevi’den farkli
olarak zorunlu-miimkiin ayrimma girmeden, Zat-sifat ayrimi iizerinden konuyu ele almay1
tercih eder. O, ilk akli AKIT Kiilli baz1 yerler de ise El-kalemii’l-a’1a diye ele alir.}"®

Ibnii’l-Arabi, Konevi ve Fergani insan ruhunun ve insanm hakikatinin kiilli akil olarak
ilk ve en ulvi yaratilis oldugunu iddia ederler. Mertebeli bir sekilde agiklanan Kiilli akil,
Fergani’de bazen Kalem-i a‘la bazen de levh-i mahfuz olarak isimlendirilir. Fergani soyle der:
“IIk yaratilan seylere dair hadislerde kendine yer bulan Kalem-i a’la, Hakk’m ol (kiin) emrini
vasitasiz olarak kabul eden ilk seydir. Ayrica Levh-i mahfuz’a kiyamete kadar olacak seyleri
yazmakla da emir olunmustur. Kalem-i a’lanin diger isimleri Akl-1 Kiilli ve Akl-1 Evvel’dir.”"
Ibnii’l-Arabi ve Konevi’de de gordiigiimiiz bu kavramlar yumag, Fergani tarafindan bir tasnife
tabi tutulur. Ona gore insan biitiin her seyin yaratilma siire¢lerinde bir 6z ve ruh olarak vardir.

Fergani’de Kiilli Akilin iki yonii vardir. Bunlardan biri ilk Akil ya da Kalem!'2, digeri
KillT Nefis ya da Levh-i mahfuzdur. Bu aciklama bigiminin temellerini Ibnii’l-Arabi ve

Konevi’de de gdrmek mumkindir. 1 Akil ve Nefis temelde varligin tekligi iizerine

168 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanr ve Insan (Istanbul: Alfa yayilari, 2017), 290-292.

169 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 2017, 325-329.

170 «“yiice kalem” siifilerin 1stilahinda birinci akla karsilik gelir. Bkz: Tehanevi, “Levh-i Mahfiiz”, Bilime ve Sanat
Terimleri Sozliigii, ed. Tiirker Omer (Istanbul: Ketebe yayinlar1, 2024), 3/150.

171 Fergani, Miintehd [-medarik (Beyrut), 1/72-78.

172 Thn Tiirke Kalem’in ilk akil oldugunu soyler. Bkz: Sainiiddin ibn Tiirke, Vahdet-i viicudun kaideleri: et-Temhid
fi Serhi Kavaidi 't-tevhid, ¢ev. Mesut Sandik¢1 — Osman Bayder, (Istanbul: Litera yaymcilik, 2022), 422.

173 Nasr Hamid Ebu Zeyd, SUft Hermendtik, (Ibn Arabi’'nin Yorum Felsefesi), gev. Semih Ceyhan (istanbul: Mana
yaymnlari, 2018), 105-114.
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kurulmustur. Ciinkii Kiilli Akil ve Kiilli Nefis’te heniiz ¢okluk ortaya ¢ikmamis olup cemedici
bir ruh olarak emir dleminde bulunmaktadir.

Bu ruh toplayici /cemedici ve biitiinseldir ve bu ruha z&hiri agisindan ‘levhimahfuz’,
batini agisindan ‘el-kalemi’l-&‘la (en yice kalem)’ denir. Yine ruh tikel, miisahhas ve
clizi de olur ki bu ruhlar da melek, insan ve cinlerin ruhlaridir. Her miisahhas, ve
tikel/ctizi ruhun bu buttinsel ruhta, yani levhimahfuzda ruhlar dlemine bagl olarak bir
taayyiinii, kisilesmesi ve zuhuru s6z konusudur. Insandaki tikel ruhun, ruhlar lemine
nispetle daha asagi [bir dlemde] bagka bir tezahiirii daha vardir; tipki ‘mutlak 1$1mn’
onunla kaim olan ve ondan yayilan giinesin zatina nispeti gibi.*’*

Boylece insan ruhu, 6zde ve temelinde bir ve killT olup ruh halinde bulunurken, zahiren
‘levh-1 mahfuz’, batinen de ‘en yiice kalem’ diye adlandirilmaktadir. Bu kalemin ii¢ farkli kiilli
yonii olup miicmel olan ilim ve varhigi ittihaz ederler. Bu itibarla dncelikle Akl-z evvel ismini
alir. Ikinci olarak “Yaz!” emri mucibince miicmelen ittihaz ettiklerini mufassal bir sekilde
Levh-i Mahfaz’a yazar. Bu agidan da “El-kalem(’l-a’1&” diye tesmiye edilir ki bundan dolay1
“Nefs-i Muhammedi” admi alir. Uglincli olarak da ilk tecelli hiikmiiniin tastyicis1 olur ve
kendinde bu tecellinin mazharidir. Bu ag¢idan Ruh-1 azam-1 Muhammedi’nin ve nurunun
hakikati olarak nitelenir.}” Fergani bir baska yerde El-kalemii’l-a’la’nmn da hem mertebe hem
de varlik bakimmdan levhimahfuzdan 6nce oldugunu soyler.1’®

Fergani, hem insanm/ruhun bedene gelmeden 6nceki halini, hem de bedene geldikten
sonraki halini, ayr1 olarak ele almayi tercih etmistir. Bu ayrimlar en temelinde, zahir ve batin,
tenzih ve tesbih, ruh ve nefis gibi zitliklar iizerinden ifade edilmistir. i1k basta Fergani’nin de
uyardigi gibi bunlar Tanr1’nin Zatma nispetle, iki ayr1 sey/durum olmayip, bir seye verilen iki
farkli1 isim, ya da bir seyin iki farkli tezahiirii olarak algilanmasi gereken izafi/itibari
ayrimlardir. Yoksa insanin yaradilis seriiveninde ‘bir zahir insan var bir de onun batini var’ gibi

durum s6z konusu degildir. Bu baglamda insan tam manasiyla birligin tezahiirii olarak

174 Fergani, Miintehd 'l-medarik, 230-233.

175 Fergani, Miinteha’l-medarik (Beyrut), 1/74.

176 Fergani, Miintehd I-medarik, 872. Fergani soyle der: “ilki Adem’in ruhani ruhu bakimindandir. Zira onun
ruhani ruhu izafi bir ruhtur, yani levhimahfuzun vecihlerinden bir vecihtir; oradan taayyiin etmis ve ondan gelecek,
bedeni yonetme gibi bir esere bagli olan bir biitiindiir; mesela ilki Adem (as.) olan kdmil halifelerin ruhani ruhlart
bedenlerini yonetir. Benim ruhani ruhum ise kdlem-i a’lanin bir vechidir; benim biitiinliigtim ruhlar mertebesinin
tam ortasinda taayyiin etmistir. Benim ruhum el-klemii’l-4’la’nin ruhluk hakikatinin ayniyken Adem’in ruhu
levhimahfuzun vecihlerinden bir vecihtir. Kalem-i a’la da hem mertebe hem de varlik bakimindan levhimahfuzdan
ondedir. El-kalemii’l-8’1a’nin benim ruhum ve nefs-i mutmainnem olduguna [bazi hadislerdeki] yemin ifadesi
isaret eder; ‘Muhammed’in nefsi, elinde olan Zata ant olsun ki...” Kéatibin (yazanin) ve halikin (yaratanin) elinde
de kalemden bagkasi olmadigma gore... Benim babaligima taniklik eden mananin ikinci vechesi s6yledir: Benim
ilk olan hakikatim ve manam hakikatler hakikati ve biiylik, ilk berzahtir. Her gdlgenin ve fer’in babasi gélgenin
sahibi ve asil olandr. ikinci berzah da ilk berzahin sureti oldugu icin, ikinci berzahta sabit olan Allah ve er-Rahman
adlarinin zahirleri, bunlarin ilk berzahta sabit olan batinlarinin suretleridir. Bundan dolay1 o (sav.); ‘Allah Adem'i
kendi suretinde yaratt1.” veya [baska bir rivayette] ‘Rahman suretinde yaratti.” demistir. Dolayisiyla Adem’in (as.)
ruhaniyetinin manasi ve hakikatinin manasi -Ki bunlar, O'nun suretinin batinidir- benim onun babasi olduguma
taniklik eden iki adil taniktir; her ne kadar Adem'in sureti benim onun oglu olduguma taniklik etse de.” Bkz:
Fergani, Miintehd 'l-medarik, 872.
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algilanmalidir. Nitekim Fergani, insanin hakikatini, tiim hakikatlerin hakikati (ilk Akil)!"" ve
vahidiyyet ile ehadiyyeti cemeden'’® biiyiik berzahiyye olarak nitelendirmektedir. Ciinkii Zat
mertebesinde var olan kiilli akil, ruhlar mertebesinde, en yice ufuk ve en ylce kalemin itidali
olarak tezahiir etmistir.

Aklin, bizzat ilk akildan meydana gelmis bir eser, onun 15131 ve feyzi oldugunu bil! Ilk

akil da, nefs-i miillhimeye ve sonra ruhani ruha yardim etmek, medet kilmak i¢in taayyiin

etmis en yilice kalemdir. Ruhani ruh ve nefs-i milhime (ilk akildan gelen bu yardim

sayesinde, ondan pay almalar1 sayesinde) kendilerini eksik kilacak veya kemale

erdirecek seyleri, kendilerine yararl ve zararli olacak seyleri kavrar ve bu sayede iyi

koti, yararl zararl, giizel ¢irkin ve benzer ve [Kkarsitlari] ayirt edebilir.*"

BOylece insan ruhu, Kiilli olarak bir niive halinde iyiyi ve kdtiiyli, dogruyu ve yanlisi,
giizeli ve ¢irkini bilmektedir. Bu cem ve cemii’l-cem ya da Ik Akil ya da Kiilli Aki*®° diye
anlatilmaktadir. Bir sonraki boliimlerde de ele alacagimiz gibi Fergani, ilk Akilin z&hiri yonini
hakikat-i Muhammedi, Kiilli Aklin batim yonini ise hakikat-i Ahmedi olarak
nitelendirmektedir. Bu Hz. Peygamberin manevi sahsiyetinin cem ve cemii’l-cem makaminin
mazhar1 oldugu anlamina gelir. Bagka bir deyisle aklin iki boyutu olup, onun birinci boyutu
hakikat ve ceberut alemine mahsus kilinmasidir. ikincisi ise miilk alemi ve diinyayla dogrudan
iliskili olup akl-1 meas denilmektedir.*®!

Akil, insanin ilk ismi olmasi hasebiyle, kiilli insan tasavvurunun da kaynagidir. Her ne
kadar Fergani akli ikiye aymrmis goriinse de, Ilk Akilin bir ve tek oldugunu unutmamak

gerektigini soylemektedir. Ciinkii ik Akilm en temel dzelligi Hakkin ilminde sabit olmasidir.

Bundan dolay1 onun yaygin bir ismi a’yan-1 sabite ve ilm-i ezelidir. Bazen de en yiice kalem ya

177 Afifi, hakikatlerin hakikati (Hakikatii’l-hakiik) 1stilahin1 Plotinus’un felsefesindeki “Akl-1 evvel” olarak
yorumlar. Ona gore hakikatlerin hakikati, ilahi kiilli aklin mazhar1 olan akil, bu yaratilista bulunmaktadir. Bkz:
Ebu’l-Ald Afifi, Fusisu’l-hikem okumak i¢in anahtar (et-Ta’likdt ald Fusisi’l-hikem), cev. Ekrem Demirli
(Istanbul: iz yayncilik, 2011), 79.

178 Konevi ahadiyet-i cem’i “Zata mahsus biitiin isimlerin birligi” olarak anlar. Bkz: Sadreddin Konevi, Fatiha
Suresi Tefsiri, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kap1 yayinlar1, 2014), 78.

178 Fergani, Miintehd 'l-medarik, 507-508.

180 Fergani, Miintehd’l-medarik, 949.

181 Fergani soyle der: “Bu aklin iki boyutu vardir: Ilki, aklin kendi tasnus, bagl varolusu agisindan sahip oldugu
boyuttur ki bu da aklin hakikat ve ceberut alemine bagli olan boyutudur. Aklin bu boyutu akildaki Varliga ait sirr1
ile kaimdir. Aklin ikinci boyutu, aklin kendi varligmin ve imkan dairesindeki Oziinlin birlesiminden gelen
bicimidir. Aklin bu boyutunun da ii¢ vechesi vardir; ilk vechede, aklin kendi varliginin hitkkmii imkan dairesindeki
0zU (zerinde baskindir. ikinci vechede aklin imkan dairesindeki 6ziiniin hiikmii kendi varligmin hiikmiine
baskindir. Ugiincii vechede bu ikisinin hiikiimleri esittir. Akl ikinci boyutunun ilk vechesinde nefs-i miilhimede
tatmin olma vasfi vardir (o, nefs-i mutmainne olur), bu veghe melek(t &lemine ve ruhani ruha baglidir ve burada
nefis takva sahibi olur. ikinci veghede nefiste kétiiliigii ve fucuru emretme vasfi vardir (nefs-i emmare), bu veghe
miilk alemiyle ve diinyayla iliskilidir. Bu vechede akil, akl-1 meas diye adlandirilir. Ugiincii vechede nefis, nefs-i
levvamedir. Burada bazen ilk vechenin bazen de ikinci veghenin hiikiimleri baskindir; yani nefis bazen takva
sahibidir bazen de fiicurla mesguldiir.” Bkz: Fergani, Miintehd ’I-medarik, 507-508.
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da Levh-i mahflz’dur.'®? Fergani levh ve kalemi gayb dleminin ezeli ve ebedi insan iizerindeki
etkisini temellendirmek icin 6rneklendirmektedir. Burada anlasilan asil vurgu insan ruhunun
kiilli ve ilmi ezelide var olmasidur.

Ik ruh ve kiilli aklm baska bir ismi ruhani ruhtur. Bu insanin izafi bir ruhudur, ash
Hakkm ilminde olup insanda onun bir veghesi olarak ortaya cikar.!8 insanin zahiren dlemde
gOriiniir kilmasin1 saglayan beden ortaya ¢ikana kadar, akil El-kalemii’l-a’1a seklinde, insanin
varligmin ilk tecellisi olarak kabul edilir. Akil, insanin ilk ve kusatic1 tanimi olarak anlasilir.
Diisiince tarihinde insana verilen tanmimlarin basida “diisiinen canli”* tanimi gelir. Fakat bir
sonraki boliimde de ele alacagimiz gibi, vahdet-i viiclit diisiincesinde insan, “kevn-i cami”'&
olarak tammlanmistir. IIk tanim sadece yer yiizii ile smirli kalmisken, ikinci tamim biitiin
yaratiligi, yer ve gok alemini (ezeliyi) kapsamaktadir. Fergani akli, ayn1 zamanda birligi
tefekkiir etmenin zemini olarak gérmektedir. Clinkii akil bir nur olarak nitelendirilir. “Akal, ilk
aklm yani kalem-i a’lanin izini tagiyan ve onun, nefisteki her yonetici par¢aya ge¢en nurundan
gelme nurani bir yetidir. Aklin isi ve islevi manalar1 anlamak, dogruyla yanlsi, iyiyle kotiiyi
ve giizelle ¢irkini ayirt etmek, iyiyi ve mutedil olan1 gsterip bunlara yonlendirmektir.”*® Aklin
nur olmas1 yorumu, onun Hak’tan tasan bir hakikat/hikmet/aydinlik olarak anlasilmasindandir.

Fergani, insanm var edilme maksadiin, kendisini var edeni bilmesi olarak goriir. Bu

bilgi ise insanin ezelden beri agina oldugu bilgidir. Ciinkii insana iiflenen ruh, kalem ve levh

aleminden bir bilgiye mazhar oldugu i¢in varlikta nereden gelip nereye gittigini animsar ve

182 Fergani en yiice kelamim “Ol” emrinin tezahiirii olarak izah etmektedir. Ona goére insan ruhunun birligi ve
biitiinselligi arzulamasi bu Killi Akil hakkinda ezeliden edindigi asinaliktir. Kendi ifadeleriyle sdylemek
gerekirse: “Resul bu cem makaminda yapacagi davetin hakkini verdikten sonra, var etme isinden ve ‘Kiin (OI)’
hitabin1 aldiktan sonra bu makamdan iner. Boylece resul, “Olacak olan her seyi yaz!” emri mucibince kalem-i a’la
suretiyle ve miicmel olan varliginin tafsiliyle levhimahfuzun hakikatinde tezahiir eder. Sonra meleklerin, insan ve
cinlerin ruhlari, her seyin ruhaniyeti olarak ruhaniler suretiyle tezahiir eder. K&leme ait, ruhi suretiyle resul
meleklerin, insan ve cinlerin ruhlarini, tim ruhanileri bu mukayyet ve par¢a olma durumlarindan kendi
butinselligine/kiilliyetine davete yonelir. Bu ruhlarin her birine, s6z konusu biitiinsellige yaklasacaklar1 bir yol
cizer. Bunlara, kulu yerine getirdigi zaman s6z konusu butiinsellige ve butini kapsamaya uyumlu hale getirecek
bir kulluk vazifesi belirler. Bunlari anilan yola ve vazifeye dogru yonlendirir, onlara bu sekilde hidayet eder.” Bkz:
Fergani, Miinteha ’I-medarik, 645.

183 Fergani soyle der: “Yani levhimahfuzun vecihlerinden bir vecihtir; oradan taayyiin etmis ve ondan gelecek,
bedeni yonetme gibi bir esere bagl olan bir biitiindiir; mesela ilki Adem (as.) olan kamil halifelerin ruhani ruhlar:
bedenlerini yonetir. Benim ruhani ruhum ise kdlem-i a’lanin bir vechidir; benim biitiinligiim ruhlar mertebesinin
tam ortasinda taayylin etmistir. Benim ruhum kélem-i alanin ruhluk hakikatinin ayniyken Adem’in ruhu
levhimahfuzun vecihlerinden bir vecihtir. K&lem-i ala da hem mertebe hem de varlik bakimindan levhimahfuzdan
ondedir.” Bkz: Fergani, Miintehd [-medarik, 872.

18 Aristoteles, Ruh tizerine, 35.

185 Tbnii’l-Arabi, Fustisu’I-hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa yayilari, 2017), 22-23, 274-275.

186 Fergani devaminda aklin ziddinin heva oldugunu soyler: “Aklin karsitt hevadir, heva ise ¢okluk aleminde ortaya
¢ikabilmek ve unsurlardan yapilma, dogal surette tezahiir edebilmek igin biitiin olarak nefse lazim olan, nefis igin
zorunlu olan ve mumkiin [kategorisindeki] ¢oklugun izlerinden karanliga ait/zulmani bir izdir”. Bkz: Fergant,
Miintehd’I-medarik, 880.
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arastirir. Bunun neticesinde de insan, bu konuda bir bilgiye ulasabilen tek varliktir. Fergani, bu
yaratilistan elde edilen bilginin failinin Ik Akil oldugunu sdylemektedir.

Benzersiz yaratim ve var etme isinden maksat, ‘taninmayi sevdim’ hiikmiince
taninmanmin/marifetin tamamlanmasi ve zuhurun kemale ermesidir. Bu maksadin
meydana gelmesindeki ilk durak, bu talebin ger¢eklesmesindeki en biiyiik vasita kalem-
i a’la ve levhimahfuzdur ki bunlar bazilarmca ‘Ilk Akil’ ve ‘Kiilli Nefis’ diye
adlandirilmigtir. Anilan mitkkemmel marifet ve zuhur emanetinin hakikatini yiiklenen,
bunlarin tezahiir ve tecelli yeri —‘...ve onu (emaneti) insan yiiklendi’ hiikmiince-
unsurlardan yapilma, kemalden pay almig insani surettir. Ama insanin bu emaneti
yiiklenmesi levh ve kalem aracilifiyla, onlarm idrakleri ve yonetmelerinden pay alma
sayesindedir. Uzerlerinde biutinselligin etkisi ve maddelerden, bilesik olmaktan
soyutlanmisligin etkisi baskin oldugu i¢in kalem ve levhin idrakleri madde ve
bilesimlerden soyutlanmus biitiinsel seylere mahsustur.'®’

Fergani’de cem ve icmal, sabit olan bilgilerin ash olan ilahi isimlerdir. Isimler izafi
coklugun zéhiri kaynagi olup bu tefrikanin ve tafsilin toplami aslinda El-kalemii’l-a’1a’dir. Bu
en ylice kalemin tefrikasi ve tafsili ise Levh’tir. Bu da melekleri, ruhlar1 ve ruhanileri kapsar.
Bu tefrikanin toplami ve tafsilinin icmali ise heba veya heyuladir. Hebanin tefrikasi ve tafsili
Ars, Kiirsi ve tum misali suretlerdir. Bunlarin toplami/cemi ve icmali ise en biiyiik unsurdur;
bunlarin tefrikas1 ve tafsili ise biitiin cinsleri, nevileri ve sahislariyla riikiinler (ates, hava, su,
toprak), gok yiizii ve yer yiiziiniin canlilaridir. Bu tefrika ve tafsil i¢in hakikicem ve nihai icmal
ise Hz. Adem’in (insanm) suretidir.'® Bu inis aslinda alemin ve insanmn nesetinin es zamanh
tezahtirii olarak anlasilmalidir. Nitekim Fergani’ye gore Tanr1’y1 ve yaradilis1 anlamak birligin
ve ¢oklugun kendinde cemedildigi aleme ve insana bakmakla miimkiindiir. Bu da temelinde i1k
Akildan itibaren sekillenen insanin varliginda tezahiir etmektedir.

Ozetle, insan Hakk’m ilminde bir kiilli akil olarak var olur. Her ne kadar bunun Killi
Nefis, El-kalemii’l-a‘la, Levh-i mahfiiz, Ruhani ruh gibi farkli cihetlerini anlatan isimler olsa
da 6ziinde, insanin Hakkin ilminde bir niive/6z/ruh olarak yaratilmasi anlamina gelir. Bundan
dolay1 Ik Akil varhigi, dolayisiyla varhikta ortaya ¢ikan biitiin birlikleri ve zitliklar1 iceren ilahi
bir vasif olarak tarif edilir. Fergani, insanin yer yliziinde bariz goziiken zitliklarin ve
karsitliklarin  birlestirdigini, aslinda ayrimm goreceli ama birligin hakiki oldugunu
vurgulamaktadir. Ciinkii insanin bir 6z haliyle Ik Akil’da var olmasi, birligin ve tekligin
(ehadiyyet ve vahidiyyet) kaynagi oldugu anlamina gelmektedir. Burada iizerinde durulmasi

gereken temel soru birlikten ¢oklugun nasil ortaya ¢iktig1 sorusudur. Bir sonraki boliimde birlik

ve ¢okluk iligkisini bu baglamda ele alacagiz.

187 Fergani, Miintehd [-medarik, 949-950.
188 Fergani, Miintehd [-medarik (Beyrut), 1/214.
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2.1.2.BiRLIiK VE COKLUK: MUTLAKLIK iLE MUKAYYETLiK ARASINDA INSAN

“Nedir bu, her zaman olan, ancak hi¢ olusa gelmeyen ve
nedir bu, her zaman olusa gelen, ancak hi¢ olmayan?”*8°
Platon

Birlik (vahdet), isimlerin kendisinden dogup, kendisinde birlesmeleri yoniinden zat anlamina
gelir. Bundan dolayi zatT isimler olumsuz degil, olumlu (muspet) anlamda bir isim olarak birdir.
Clinki birlik, isimlerin zattan meydana gelislerinin kaynagidir. Aslinda isimler, gergek anlamda
tek zattan ortaya cikan nispetlerdir.’®® Vahdet-i viicltta Allah’in Zati isimleri birligi, diger
isimleri (sifat ve fiilleri) ise nispi ¢oklugu temsil etmektedir. Zat isimler Fergani’de, varligin,
bilginin, ahlakin ve degerin temelini olusturur. Biz Fergani’nin kendi baglamina tabi kalarak,
isimler konusunu uguncl bolimde ahlak meselesi Gzerinden ele alacagiz. Burada ise zati
isimleri varligin kaynagi olarak inceleyecegiz. Zati isimler birlik makami ya da sevgili makami
olarak isimlendirilmektedir.

Fergani, insanm tamligmi bir itidal hali/durumu olarak ele alir.?%! Bu baglamda birlik
cem, cemu’l-cem, cem’iyyet, Ahmedi tezahUr, tevhit, ruh-i ezeli gibi tabirlerle agiklanmistir.
Birligi ¢ogunlukla ¢oklukla beraber zikreden Fergani, bu ikisi arasinda goreli bir zithigin
oldugunu savunmaktadir. Ona gore ¢okluk, ilk olarak nefsin ortaya ¢cikmasiyla baslar.*%2 Bunun
tezahtirleri ise takip edilebilir bir sekilde olus aleminde gorunur. Kendinde hakikat olan varlik
ve onun tezahiirleri ise birlik ya da tamlik olarak anlasilir. Fergani birlik ve ¢oklugun irtibatini
sOyle agiklar:

Kendilerinde bu antlasmadan dogan birlik, yakinlastirici etki ve ruhlar arasindaki
seciklik ve farklilasma durumunu gizleme, hatta ortadan kaldirma etkili olan ruhlarda,
burada (diinyada) bir kaynagma, bir tanisiklik meydana geldi. Kendilerinde antlagsmanin
bu etkisi gériinmeyen ruhlarda ise segikligin etkisi goriiniir oldu, aralarindaki olusla ilgili
farklilik izi ortaya cikt1 da burada (diinyada) birbirlerinden bigine ve farkli farkl
oldular.*%®

Bu baglamda birlik bir seyin yaratilisi itibariyle tamligi ifade ederken ¢okluk, alemde
ve insan nefsinde, isimlerin tecellisinin farklilasmasindan dolay1 goreli olarak ortaya
¢ikmaktadir.?®* Her goreli okluksa, tekrar birlige dénmek ister. Bunun sebebi insanim varligini

ve hakikatini temsil eden agktir/muhabbettir/asli mekan 6zlemidir. Afifi, Hz. Peygamberin

189 platon, Timaios, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say yayinlari, 2015), 37. Konu iizerinde baz1 degerlendirmeler
icin bkz: Oguz Haslakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhné (Sanat ve Felsefenin Ortak Kokeni Uzerine Bir Inceleme)
(Istanbul: Sentez yayinlari, 2016), 84-93.

190 Kasani, Tasavvuf sozhigii, 575.

191 Fergani, Miintehd’l-medarik, 32—-33.

192 Fergani, Miintehd’l-medarik, 583-584.

193 Fergani, Miintehd’I-medarik, 168-169.

194 Chittick Fergani’nin vahdet-i viicit anlayiginin, birligin hakikiligini ve g¢oklugun goreceli oldugunu
temellendirme iizerine kurulu oldugunu ima eder. bkz: Chittick, “Farghant of Oneness and Manyness”, 210.
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“ferdiyet” vasfin1 yorumlarken, askin sevmek-seven-sevilen manasinda bir tek hakikat
oldugunu soyler. Bunu “bir, say1 degildir, ilk tekil say1 {li¢tlir” dnermesinin serhi olarak izah
eder.'® Ona gore, “Zat-1 ilahiyyenin kendisinde taayyiin ettigi ilk suret G¢lu idi; ¢uinki bu
taayyuln, ilim-alim-malumun bir tek hakikat oldugu ilim suretindedir.” Boylece birlik ile agk
arasinda bir es anlamlilik s6z konusu olur. Ask-asik-masuk, ortadan sirki kaldirmca®®® birlik
olur. Bunu Fergani soyle izah eder:

Askta, asik ile sevgili arasindaki secikligi ortadan kaldirmakla, bu ikisini cemetme
ozelligi vardir. Tipki bunun gibi giizellik de [esit ahenk sayesinde] pargalar ve nitelikler
arasindaki secikligi ortadan kaldirir. Her ikisi de birlik/vahdet aleminden geldikleri igin
asillarina dénmeyi ister, kendisi sayesinde bu asil &lemlerine donecekleri bir ortaya ¢ikis
mahalli/mazhar arar. Ciinkii bilesiklik/terkip &leminde zuhur bu aleme uygun bir tezahiir

yeri gerektirir. Bunlar bilesiklik/terkip aleminde isimlere ait kemali zuhur ettirmek icin

tezahiir etmistir. O halde bu kemali zuhur ettirmeleri i¢in ve baglangi¢ yerlerine

donmeleri i¢in kendilerine bir tezahiir yeri zorunludur. Sonra giizellik, agka gotiirecek

bir tezahiir yeri bulur. Boylece asigin, bizzat bakanin kendisi olan tezahiir yerine bakis1

bu giizelligin etkisinde kalacak ve her ikisi de asil alemlerine, yani birlik alemine

dénecektir. Ciinkii artik her ikisine de uygun ve mahsus olan kemal saglanmistir. %

Tamlik olarak yorumlayabilecegimiz kemal, insanin ask/muhabbet yontemini
kullanarak maksadina ulasmasidir.'% Fakat buradaki maksat nihai maksat degil, yola ¢ikmak
ya da yolda olmak manasinda bir maksattir. Clinkii Fergani’ye gore insan zahiren ve batmen
yOniinii sevgili makamina/birlige/asli vatana cevirdiginde kendiliginden nispi ¢okluklardan
uzaklagsmaya baslamis olacaktir. Bu zéhiren oldugunda 6rnegin buna ibadetler vesile olur. Ona
gore “Fiili ve zahiri tecellinin kapisi; kulun fiilinde, s6ziinde ve inancindaki tiim (nefsani ve
dogal) ¢arpikliklarin hitkmiinii kaldirdiktan sonra kulu kendi fiilinin bilincine varamayacak ve
nefsine hi¢bir hitkkmii ve etkiyi baglayamayacak bir hale getiren agktir. Bu ask, kulun nefsinde
seriatm emir ve yasaklarma uyma sayesinde birlik/vahdet ve itidali saglar.”®® Fergani, birligin
ruhta tahakkuk edigini iler siirer ve ona gére ruh birligi ve bekay: temsil ederken, nefis/akil
coklugu ve fendyi temsil etmektedir. Her ikisinde ortak oldugu taraf, insanin tabiatinda itidali
tesis etmek istemeleridir. Nefsin asli vatanina/birlige geri donme istegi, bedihi/kendinde bir

istek olup, bu ¢coklugun yansimalarindan azade olundugunda vuku bulacaktir. “Nefis ‘Rabbine

don!” hitabr geregi birlik alemine donmekle mutmain olur. Iste bu durum, birlik ve itidalin

195 Afifi, Fusisu I-hikem okumak icin anahtar (et-Ta ‘likdt ald Fusisi’I-hikem), 472-473.

1% Yunus Emre bu durumu: “Din {i millet bazarin yagmalad: sen ii ben, Cikduk iki aradan sen-beni yagmaya
virdiik” diye anlatir.

197 Fergani, Miintehd’I-medarik, 186-187.

198 Fergani’ye gore “Asigin sevgilisine kavugma ugruna bunca sikintiya gozii kapali atlamasmni saglayan yine
asktir. Birlik makamina, Cenab-1 Kutsiyyet’e duyulan gergek ask ise agklarin en giizeli, en mitkemmelidir. Ciinkii
gercek kavusmayla, gercek yakinlikla, asil miikkemmellige ulagmakla, yani su en biiyiik mutluluk, varilacak en ulu
hale varmakla sonuglanir.” Bkz: Fergani, Miintehd’[-medarik, 204—205.

199 Fergani, Miintehd’l-medarik, 211.
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nefsin insaniliginde ve hayvaniliginde, ruhaniliginde ve melekligindeki bozukluk ve ¢okluk
iizerinde galebe calmasi iledir.”?® Cokluga kars1 galip gelen nefis, coklugun etkisinden
uzaklastik¢a ruhani ruh, kalp ve iman etmis akil gibi isimlerle yer degistirir. Nefsanilikten

ruhanilige geger.

Birlik, anlamu itibariyle Medérik’te bazen ¢oklugun ziddi bazen de birlik ve ¢okluk
arasindaki farki kaldiran daha iist bir soyut kavram olarak anlasilmaktadir.?* Ornegin yukarida
degindigimiz sevgili makamima dogru salikin yolculugu s6z konusu oldugunda birlik ¢oklugun
z1dd1 olmaktan ziyade kendinde bir hakikat olarak anlasilmaktadir. Clinkii Fergani burada “Bir

99202

sey kendisinden tamamen bagka olan bir seyle anlasilmaz ilkesini temel almistir. Fergani,

seyr-U sulokta®®®

, as1Z1 sevgili makamina yonelmesinin baslangicini vesilelerden kurtulmak ve
nefsin karsilik beklemeyi kendine menetmesiyle gerceklesecegini soyler. Ciinkii, gitmek ve
ulagmak istedigi kendisinden bagkas1 degildir. “Zira ‘Bir sey kendisinden bagka bir seyle
anlasilmaz’ seklinde bir ilke vardir; servet sahibi olmak da hakiki bir ‘coklukla’ vasiflanmistir;
bu makam bizzat birliktir ve onun temelidir; ¢okluk ise birligi nefyeder/olumsuzlar, o halde bir
seye, kendisini nefyeden bir baska sey vasitasiyla nasil ulasilsin??°* insanm birligi/Tanr1’y1
bilmesi aslinda bir nevi ezeli asinalikla miimkiindiir. Eger Tanr1 insani kendi suretinde

yaratmamis olsa ya da ruhundan iiflememis olsa ‘bir seyi kendisine zit olan seyle anlayamayiz’

ilkesi dinen (ve aklen) gecersiz olurdu.

Birlik ve ¢okluk iliskisinin diger bir 6rnegi ise, birligin dogrudan ¢oklugun ziddi olarak
ele alinmasidir. Fergani birligin hakiki, coklugun ise izafi oldugunu séyler. Platon’da da benzer
bir anlatimin oldugu gibi, cokluk bedenle ortaya ¢ikan bir durum iken birlik ruhun fiilidir. Nefis

ise Fergani’de bir nevi akla tekabiil etmektedir. Bu baglamda ruh ve nefis birligi temsilen

200 Fergani, Miintehd I-medarik, 364.

201 Fergani bunu soyle aciklar: “Varlik ileri gidip geri dondiigiinde, mertebelere ait ¢okluk hiikiimlerini
soyundugunda bu manalardan, yani sifatlarmn anilan manalarimdan ¢oklugun hakikatinin hiikmii kalkar. Boylece
onlarda artik birligin hitkmii ortaya ¢ikar -su cihetten; birlik bazen (mutlak) olarak ¢oklugun ziddidir, ama bazen
de bizzat birlik, birlik ile ¢cokluk arasindaki farki [dahi] kaldirdigindan ¢oklugun ziddi degildir.” Bkz: Fergant,
Miintehd’I-medarik, 260.

202 By ilke Konevi tarafindan dile getirilmis ve temellendirilmistir. Konevi Miftdhu I-gayb’da sdyle der: “Bir sey
kendisinden farkli ve ona zit bir iiriin meydana getiremez: bu durum o seyin manevi, ruhani, unsuri ve gayr-1 unsuri
olmak Uzere tabif tlrlerdeki farkl neticeler igin gecerlidir...Herhangi bir seyden biitiiniiyle kendisine benzeyen
bir sey meydana gelmez; aksi halde varlik bir hakikatte ve bir mertebede ayn1 tarzda iki defa ortaya ¢ikmis ve
meydana gelmis olur.” Konevi, Miftdhu’l-Qayb (Tasavvuf Metafizigi), 46. Ayrintili bilgi igin bakiniz: Demirli,
Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 271-304. Fergani’de gectigi yerlerin mukayesesi i¢in bkz: Fergani,
Miinteha’l-medarik, 310-311, 344-345.

203 Birgok anlami i¢inde barindiran seyr-ii siilik burada sinirli zaman ve mekandan smirsiz/sonsuz zaman ve
mekana yolculuk olarak gozikmektedir. Seyr-ii siilikun bu baglamda klasik ve modern tasavvuf diisiincesindeki
farkli anlamlar1 i¢in bkz: Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi (Ankara: Ak¢ag yaynlari, 2011), 117-124.

204 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 344345,
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cokluktan uzaklagmak ve kendi hakikatlerine donmeyi murat etmektedirler. Fergani bu siireci

sOyle Ozetler:

Ruhum ve nefsimde, kendilerini [baskalarmdan] secik kilan asli sifatlar ve onlara
yaratilmiglik mertebelerinden gelen sonradan olma sifatlar yok oldu. Onlar da boylece
hakkani nurlarin eserlerini kusandi. Cokluk vasfinin ortaya ¢iktigi yer olan nefs-i
mulhimem zati Varligin zahirinden gelme birlige donmek, onun asli sifatlar1 da bu
hitkme bagli olmak suretiyle bu isten etkilendi. Birlik vasfinin ortaya ¢iktig1 yer olan
ruhum ise, ilmiyye makamina ve zati Varligin batmima bagh olan bu nispi ve hakiki
¢oklugun hiikiimleriyle bu durumdan etkilendi. O halde, ‘Her is ona dondirdlir.’
hitkmiince asiklik niteligiyle zahir olan, tagsmis, taayyiin etmis varlik; mutlak olan,
tagiran aslina donmiis olur. Yani bdylece her sey aslina déonmiis olur ve ‘Sonra onu yavas
yavas kendimize ¢ektik.” hiikmiince 1s1k/nur 1sinla/suayla bir olur...?% Beni kinayanmn,
yani kendi {izerinde ¢oklugun hiikiimleri baskin oldugu i¢in beni sevgili makamini ve
onun birliginin hakikatini gergeklestirme istegimden vazgecirmeye calisan nefs-i
mulhimemin durumuna gelince, o da simdi zahiri, zati Varligin tecellisindeki birlikle
boyanip, bu varligin varlikla ilgili izi onun tiim asli sifatlarina gecince, iizerinde onun
hitkiimleri, yani sevgililik makaminin tecellisindeki birligin hiikiimleri baskin hale
gelince o nefis, ona gegen bu birlik ve tecellinin izi ve sevgili makaminin ona medet
kilmasi1 sayesinde [6nceden beni sevgiliden caydirmaya ¢alisirken artik] bana sevgili
makamim tesvik eden, onun agkina kigkirtan Ggiitler vermeye basladi. Boylece ben
birligin hiikiimlerine sahip olacak ve bu sayede ona baghi kemalati da elde
edecekmisim.206

Insan, tiim zamanlarda zati birligin tecellisinin bir mazharidir. Beden, sertleserek bu
mazharlar1 ruhu iletilemez hale geldiginde ancak ¢oklugun hiikmii gecerli olacaktir. Onun
disinda insan, tabiati itibariyle/bir ruha sahip olmasindan dolay1 birligin pesindedir. Sevgili
makamindan nefsin belli katmanlarina (6rnegin nefs-i emmare, nefs-i milmime) tecelli
geldiginde, ¢okluk agir basar. Aksine ruhun tecellilere (nefs-i radiye, nefs-i mutmainne) agik

olmasinda ise, birlik vasfi, ¢okluga galebe ¢alar.

Buraya kadar anlattiklarimizi toparlamak gerekirse birlik ask, ibadet ve fend ile
gerceklesir. Ask insanin ata vatanina duydugu 6zlemi temsil ederken, ibadet yolcunun yoldaki
erzaki gibidir. Fend ise ¢oklugun terki, birlikte kendini yeniden bulma halidir. Fergani, fena ve

beka, zahir ve batm, birlik ve coklugun Bir olanm farkli isimlenleri olarak belirler. 2°7 Birlik,

205 Fergani pasaja sunlar1 da ekler: “Boylece ben de hakiki ve nispi birlik ézelliklerinin tamamuiyla, ayni sekilde
hakiki ve nispi ¢okluk 6zelliklerinin tamamiyla goriiniiriim. Bunu saglayan, bu agikladigim anlamda kullanilan
birlesmedir, yoksa herkesin anladigi anlamdaki birlesme degildir; zira bu (ikincisi) bence zaten acik bir
kiifurdir...” Bkz: Fergani, Miintehd’l-medarik, 313-315.

206 Fergani, Miintehd 'l-medarik, 314-315.

207 Fergani soyle der: “Nefiste hakiki ¢okluk zahir oldugu gibi onda zahiri, ayni varligin birligi (vahdet-i viicud)
de batmi ve gizli olarak vardir. Nefsin z&hirinin ve ¢oklugunun fenési sirasinda zorunlu olarak birlik ¢cokluk Gizerine
hakim ve baskin olacak, ¢oklugun hitkmii tamamiyla gizlenecektir. Ayni varligin birligi ve onun hitkmii, vasfi,
yani onun yalinlig1 (bisatat) ve dolayisiyla bilesikligi (terakkiib) kabul etmeyen niteligi ruhta z&hir oldugu gibi,
ayn1 sekilde bilinmig/malum hakikatlerin ve onlarin ilmi varliklarinin ¢oklugu, yani birbirlerinden hakiki olarak
ayrilmalariyla/temeyyiiz etmeleriyle su’unun goklugu da ruhta batini olarak yer alir. Ruhun ve ona ait dzelliklerin
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baskin olursa ¢okluk hiikiimleri gecersiz kalir, gokluk baskin olursa da birlik hiikiimleri gecersiz
kalir. Birlik, ruhta bilesikligin olmadig1 zahiri tecelliyle tezahiir eder ise bu durumda ¢okluk da
ruhta batini olarak yer alir. Fena ve beka, bu ikisi arasindaki siireklilik de duraganlikta ortaya
¢ikar. Fenanm maksadi perdelenmelerle giiglenen nefsin, olusturdugu yeni kisilikleri ve
aliskanliklar1 terktir. Bunun sonucundaysa ruhu, olabildigince asli vatani olan “er-Rahman”

admin kiilli tecellisine donmesi beklenir,2%8

Ask, fena?% ve beka harig, birligin kesfedildigi/tahsis edildigi bir baska nokta da kulluk
ve ibadettir. Fergani, insanin 6ziiniin/mahiyetinin Zati varligin bir tecellisi oldugunu dile getirir.
Bundan dolay1 6rnegin namaz ile 6zii bilmeyi birbirine benzetir. Ona gore “benlik hakikatin
aynidir.” 219 Insanin zatin1 bilmesi/kendini bilmesi, nerden geldigini ve nasil geldigini
bilmesidir. Bu baglamda namaz, 6ze doniis/bire doniis niteligindedir. Bunun bilinmemesi
tevhidin ve insanm 6ziiniin reddidir. insandan bunun farkinda olmasi beklenir.?!! Buradaki
tevhit ahlaki bir tercihten ziyade, varlik merkezli bir sorun olarak anlagiimaktadir. Ciinkii
birlik/tevhitten kasit, teknik manada sayisal olarak birlikten veya “Allah birdir, bagska benzeri
yoktur” 6nermesinden farklilik arz ederek, insanin varlik karsisindaki idrakinin sihhatidir. Bu,

varlik ile insan arasinda ayrilmaz ve tam bir idraktir. Bu, insanin, varligmm gayesi olma

fens1 sirasinda bu birlik gizlenir ve su’unun, bilinen/malum hakikatlerin coklugu gériiniir olur. Iste bu beka ‘gayb
ve batin makamina, onun cem’ine varma bekasi’ olarak adlandirilir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 290.

208 Fergani fendy dort mertebe olarak agiklar: “Fenanin ilk mertebesi; nefsin bagh, tagmis varligin mertebelerinden
gelen, arizi sifatlarmm tamaminin fendsidir. Aymi sekilde nefsin varliginin 6ziinden gelen ve ondan dogan asil
sifatlarin da fenésidir. Fen&nin bu mertebesine karsilik gelen beka mertebesi Varligin Rahmani’ye ve feyyaziyye
vasiflarina sahip zahiriyle gerceklesen bekadir. Bu bekada esmaii’l-hiisnaya bagli kismi ¢okluk tizerinde Varligin
z&hirindeki hakiki birlik, yani ‘ez-Z&hir’ adi ve ‘er-Rahman’ adinin zahiri galebe calar. Hak ehlinden bazilar1 bu
makamdan, yani ‘zdhir’ makamindan ‘cem makami’ ve ‘hakikat dlemi’ diye soz ederler.” Bkz: A.g. e. s. 290.
Fenanm ikinci mertebesi ise ruhun mahiyetini icermektedir. Fergani’ye gore; “fenénin ikinci mertebesi ruh
tizerinde hakim olan ve ruhun bagli oldugu dlem [den gelen] 6zelliklerin fen&sidir. Fenénin bu mertebesine karsilik
gelen beka ise Varligin batiniyla, onun gaybi ve su’ununun gaybiyla gergeklesir. Bunda da zati su’una, yani
esyamn ezeli ilimde sabit olan bilinmislik/malumiyye suretlerinin batinina bagli kismi ¢oklugun hiikmii galiptir.
O varlhigin batin1 makamma bagl olan bu zati su’un ‘ilmi varlik’ diye tanimlanir. ‘Zahir’ makamina baglh hakiki
birligin hiikkmii iizerine, olan her seyin bilinmig/malum suretine bu ilmi varlik baghdir.” Bkz: Fergani, Miintehad 'I-
medarik, 290-291.

205 Fena Clineyd-i Bagdadi tarafindan “tahkiki iman” olarak tanimlanir. Bkz: Demirli, Sair Siifiler, 172.

210 Fergani soyle der: “Ayn1 sekilde benlik ve kimlik/hiiviyet de tek bir zat/ayn olmustur ki bu da anilan Varligin
ve O hakikatin zatidir/aynidir. Su héalde hakiki birlikten hasil olan namaz bu hakikatin zatina [y6neliktir], kendisine
bagli adlarin kemalinin gergeklesmesi i¢in benden zahir olmus ve benim igin olmustur. O zaman namaz kilan
benden bagkasi degildir; yani kendisine namaz kilinan, emrine, hikim ve hikmetine riayet edilen de benden
baskasi degildir. Ayni sekilde azalarimin ve suretimin zéhiriyle ikame edilen zahiri namaz, benden baskasinin
hiikiim ve hikmetine ve emrine riayet etmek i¢in degildir. Aksine namazim kendimedir; yiiziimii déndiigiim, kendi
zatim ve hakikatimdir, baskasi degil.” Bkz: Fergani, Miintehd ’I-medérik, 299.

211 Fergani soyle der: “Eger farkinda olsan, nefiste yer alan kalbin birligi ortaya ¢iksin diye, gizli ¢arpiklik ve
¢okluk hiikiimlerinden kendisinde kalan tiim kalintilar1 temizleyerek nefsini bu sirk sapkinligindan déndiirmeye
mecbur birakirdin. Boylece kalpte birlikte ilgili/vahdani, varlikla ilgili/viicudi tecellinin goriinmesiyle tevhidin
hakikati agikliga kavusur, sirk ve kiifiir bunlardan yiiz ¢evirten tevhide donmiis olurdu.” Bkz: Fergani, Miintehd’I-
medarik, 393-394.
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sorumlulugunu, iistlenmis olmasindandir. Yer yiiziindeki higbir canli teklifi kabul etmezken
insan, teklifi kabul etmistir ve bundan dolayr da dlemin varliginin gayesi olmustur. Diger
canlilar ise birlik ve ¢okluk makaminin yiikiinii, degerini, manasini kavramaktan ve tagimaktan

yoksundur. Fergani’ye gore:

Onlar emaneti kabul edecek yetenekten yoksundular. Emanetten korktular, ¢linkii onlar,

sag-sol gibi ya da daha dogrusu birlik-cokluk, zorunluluk/ viicub-olanaklilik/imkan,

zahirler-batinlar gibi iki segenekten birine meyleden asli yaratiliglarmin etkisiyle

duyuladiklar1 i¢in korktular da emaneti insan yiklendi. Yani hakikati, mertebesi ve

manasi tiim hakikatleri, tim mertebeleri, tiim manalar1 cemettigi i¢in; sureti tiim suretleri

ve suretlerin mertebelerini cemettigi i¢in; ilklik/evveliyyet-sonluk/ahiriyyet ve z&hirlik-

batinhik dairesini tamamladig1 igin emaneti Adem (as.) yiiklendi.?*?

Insanin yaratihsinda diger canlilardan ayrilan en temel husus birlik ve ¢oklugu
barindirmasidir. Diger higbir canliya verilmeyen dort onemli husus insana bahsedilmistir.

Bunlar sirasiyla soyledir:

1. Varlig1 biitiin yonleriyle alan hakikat insan hakikatidir. Oteki tiim kabiliyetler onun fer’leri,
tafsilleri ve ona yapismis yoldaglaridir.

2. Insan hakiki faillik yiiklenebilen ilk tecellidir.

3. Birlik/vahdet vasfinin sureti ve onun tezahiir yeri, yani fail olan ruh insana aittir.?*3,

4. Cokluk/kesret vasfinin sureti ve onun tezahiir yeri, yani (bu etkiyi) kabul eden nefis insana
aittir 214
[k ikisi zat mertebesi ve insanm &6z hakikatidir. Uciincii husus Ahmedi makamin

tecellisiyle aydinlanir. Dordiincii husus ise Muhammedi makamin zahiri tecellisinin isaretidir.

Boylece insan, Varligin ve Birligin ilk ve son muhatabi ve O’nun varliginin ve birliginin

delilidir.

Fergani, birlige ruhun bir fiilidir der. Uglincli béliimde insanin bilgi edinme yollarin1
inceledigimizde de gorecegiz ki; insani bilgi, kendi i¢inde ikiye ayrilmaktadir. Onlardan biri
insan idrakinin disinda olup, haber yoluyla ona ulastirilan bilgi, digeriyse insai olup insan

aklmin/nefsinin mukayese ederek ve gozlemleyerek 6grendigi burhani bilgidir. Bu baglamda

212 Fergani, Miintehd’l-medarik, 415.

213 Fergani’ye gore sevgili makamma mahsus olmalar1 agisindan birlik ve birligin tezahiir yeri olan ruhtur. Ruh
insan1 hep asl vatani olan birlik mertebesine davet eder. “Soyle ki ben ne vakit, zaman bakimindan parcalar1
birbirine uyumlu ve ezgilerinin bigimi birbiriyle uyusan, ayni kalipta olan hos bir nagme isitsem orada, bu giizel
bigimin manasidan gelme birlik ve itidal/ahenk ruhumun dizginini eline alir. Ruhumun dizginini eline alan bu
birlik ve itidal/ahenk ruhumu yukari dogru, ruhumun meskenine, yani birlikle iliskili suhud &lemine dogru
ceker/yonlendirir.” Bkz: Fergani, Miintehd ’I-medarik, 593-594.

214 Fergani, Miintehd [-medarik, 580.
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ruh, birlik tarafindan/Zati tecelli tarafinda siirekli kendisine davet edilen bir ev sahibidir. Bu
birlik insanin 6ziinii kesfidir, kendisini bilmesidir. Insan, ruhun ve birligin kiinhiine varinca,

kendini bilmis olur. Kendini bilen de Rabbini bilir.?*

Fergani ¢oklugun goreli/nisbi oldugunu soyler. Bazi durumlarda ise ¢oklugu, birligin
z1dd1 olarak?® kullanir. Bir yerde “servet sahibi olmak da hakiki bir ‘coklukla’ vasiflanmistir;
bu makam bizzat birliktir ve onun temelidir; ¢okluk ise birligi nefyeder/olumsuzlar, o halde bir
seye, kendisini nefyeden bir baska sey vasitasiyla nasil ulasilsm?”?Y’ der. ‘Bir sey kendisinden
baska bir seyle anlasilmaz’ ilkesi geregi insanin birligi ¢oklugu Oncelemistir ve ilkin ona
muhta¢ degildir. Fakat ruhun bedene yerlesmesi ve nefis admi almasi, gorece c¢okluklarin
temelini olusturmaktadir. Fergani bazi yerlerde ise ¢okluktan kastedilenin nefs-i mulhiime
oldugunu dile getirmektedir.?!® Bu durumda ise ¢okluk, aklin tipk1 esmada oldugu gibi, farkh
nitelik ve kabiliyetlerde yaratilmis olmalariyla ilgilidir. Insan, insanlik mahiyeti bakimmdan
herkesce ortak birligi tasirken, beden ve akla sahip olmasi bakimindan ferdiyeti tasir. Bu
baglamda var olan herkesten ayrilir ve bu ayrilmasi bakimindan alemde goreceli cokluk vuku
bulur. Temelinde birlik oldugundan, ¢oklugun mutlakligindan ve degismemesinden bahsetmek

imkansizdir ki onun 6zlinde degisme vardir.

Fergani’ye gore ¢okluk nefsin sifatidir. Nasil ki birlik ruhun sifat1 ise nefiste coklugu
nitelemektedir.?*® Bu cokluk kendi i¢inde nefsin/aklin mertebelerini olusturmaktadir. Aklin en
alt mertebeleri olan nefs-i emmare ve nefs-i miilhimede ¢okluk neredeyse sonsuz pargaciklara
uzadigindan, birlik ve tevhit imkansizdir. Bundan dolay1 nefis/akil, ayn1 bedende barindirdigi

ruh/kalp vesilesiyle siirekli ¢oklugun tezahiir yeri olan nefsin kemaline/kendi kemaline

215 “Kendini bilen, rabbini bilir” ilkesinin bir degerlendirmesi igin bkz: Demirli, Ibnii I-Arabi Metafizigi, 177-188.
216 Fergani, Miinteha’l-medarik, 260.

217 Fergani, Miinteha’l-medarik, 364.

218 Fergani, Miintehd I-medarik, 312-313. Fergani insana ruhlar aleminde verilen bir vasfinda nefis oldugunu
soyler. Ona gore nefis ¢okluk vasfinin suretinin tezahiir yeridir. Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 580. Baska bir
yerde ise nefsin nisbiligini anlatmak i¢in sdyle der: “Ruhum ve nefsimde, kendilerini [baskalarindan] secik kilan
asli sifatlar ve onlara yaratilmiglik mertebelerinden gelen sonradan olma sifatlar yok oldu. Onlar da boylece
hakkani nurlarin eserlerini kusandi. Cokluk vasfinin ortaya ¢iktigi yer olan neft-i miilhimem zati Varhigin
zéhirinden gelme birlige donmek, onun asli sifatlar1 da bu hitkkme bagli olmak suretiyle bu isten etkilendi. Birlik
vasfinin ortaya ¢iktig1 yer olan ruhum ise, ilmiyye makamina ve zati Varligin batinina bagli olan bu nispi ve hakiki
¢oklugun hiikiimleriyle bu durumdan etkilendi. O halde, ‘Her is ona dondirillr.” hitkmiince asiklik niteligiyle
zahir olan, tagsmig, taayyiin etmis varlik; mutlak olan, tagiran aslina dénmiis olur. Yani boylece her sey aslina
doénmiis olur ve ‘Sonra onu yavas yavas kendimize gektik.” hitkmiince 1sik/nur 1gmnla/suayla bir olur. Bdylece ben
de hakiki ve nispi birlik 6zelliklerinin tamamiyla, ayn1 sekilde hakiki ve nispi ¢okluk 6zelliklerinin tamamiyla
gOrlindrim. Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 312-315.

219 Fergani, Miintehd [-medarik, 391-392.
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yolculuk yapmak ister. Baska tiirlii insan, varliginda birlik tahsis edilemez. Fergani bu durumu

gizli sirk olarak niteler. Ona gore;

Bu gizli sirke sarilmis olma niteligi yine, varligin aslinin bir oldugunu, yani aziz ve yiice

olanin Hak oldugunu, O’nun disindaki varliklarin varliginin bu aslin birer feri ve O’ndan

tasan, 1styan sualar oldugunu diisiinen kisiye de yiiklenir. Oysa sen bu gizli sirke,

kendinde carpiklik ve ¢okluk hiikiimleri baskin oldugu igin seni Hakkin varliginin dogru

bilgisinden saptirmis olan nefsin yiiziinden yapistin. Ustelik bu durumun farkinda
degilsin. Eger farkinda olsan, nefiste yer alan kalbin birligi ortaya ¢iksin diye, gizli
carpiklik ve ¢okluk hiikiimlerinden kendisinde kalan tiim kalintilar1 temizleyerek nefsini

bu sirk sapkinligindan dondiirmeye mecbur birakirdin. Bdylece kalpte birlikte

ilgili/vahdani, varlikla ilgili/viicudi tecellinin goriinmesiyle tevhidin hakikati agikliga

kavusur, sirk ve kiifiir bunlardan yiiz ¢evirten tevhide donmiis olurdu.??®

Cokluk, bu baglamda birligin tizerinin ortiilmesi ve kapatilmasi1 demektir. Yukarida da
soyledigimiz gibi Fergani Miinteha’l-medarik’in bazi1 yerlerinde de birlik ile g¢oklugun
kaynaginin bir oldugundan dolay1, kendi aralarinda zat olmasi bakimindan bir farkin olmadigini
sOylemektedir. “Birlik ve ¢okluk cem‘u’l-cem’in batininda birbirinden baska olan sifatlar degil
‘zattirlar’. CUnki bu makamda sifat ve bagkalasmanin olmasi s6z konusu degildir, burada Zat
ve O’nun vahidiyyetinin nispetleri tek bir ayndir, aralarinda bagkalik ve baskalasma s6z konusu
degildir.” 22 Cokluk ile birligin/Ruh ile nefsin yaratilisi ve tekrar geldigi yere donmesi
bakimindan ortak olduklar1 yerlerden biri her ikisinde zati tecellinin mazharlar1 olmasidir.
Goreli farklilik isimlerde ve sifatlarda ortaya ¢ikmaktadir.???

Fergani’de Tanri-insan iliskisinin zemini, Zati isimlerin tecellisiyle tahsis edilir. insan-
alem iliskisinin zemini ise isimlerde olan farklilasmayla anlasilir. Bu sadece birlik ve ¢okluk
olarak degil, yeri geldiginde Fergani benzer baglamlar iginde fenad-beka, zahir-batin olarak da
ele almistir. Fend, kendi i¢inde birkag mertebeyle tasnif edilir ve Fergani’ye gore bunlarin ilki
“nefsin bagli, tasmis varligin mertebelerinden gelen, arizi sifatlarinin tamaminin fenésidir. Ayni
sekilde nefsin varliginin 6ziinden gelen ve ondan dogan asil sifatlarin da fendsidir. Fenanin bu

mertebesine karsilik gelen beka mertebesi, Varligin Rahmaniye ve feyyaziyye vasiflarina sahip

zéhiriyle gerceklesen bekadir. Bu bekada isimlere bagli kismi g¢okluk tizerinde Varligin

220 Fergani, Miintehd 'l-medarik, 393-394.

221 Fergani, Mintehd 'I-medarik, 581.

222 Fergani soyle der: “Cokluk vasfi yine nefsimi, onun varligmin hususiyetlerine; nurunun gok ¢ok fazla olan 11k
parcalar1 suretlerine ve ¢ok gesitli tezahiir suretlerine ¢ekti. Bu ¢ekmenin nedeni ise benim varligimin zatinin
birligine tam da onun 151k pargalarinin ¢oklugunda ve zuhurunun boyalarinda sahit olabilmemdir. Dolayisiyla
benim zatimm aynini -ki sevgili makammin Zatmin aynidir miisahede etmem, su iki vasif ve tezahiir yerleri
arasindadir. Bunlardan ilki ‘gammaz, dedikoducudur’ yani sevgili makamina mahsus olmalari agisindan birlik ve
birligin tezahiir yeri olan ruhtur. Digeri ise ‘kinayicidir’ yani taayyuniim ve tesahhusum agisindan bana mahsus
olmalariyla ¢okluk ve ¢oklugun tezahiir yeri olan nefistir. Sonug, olarak bu iki vasfin beni yukar1 ve asagi cekmesi
arasindaki suhidum; iniste, birligi bizzat ¢oklukta miisahede ederek ve cikista coklugu bizzat birlikte miisahede
ederek Zatimin ve adlarimin kemali gerceklessin diyedir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 593.
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zahirindeki hakiki birlik, yani ‘ez-Zahir’ adi ve ‘er-Rahman’ adinin zahiri galebe calar. Hak
chlinden bazilar1 bu makamdan, yani ‘zahir’ makamindan ‘cem makami’ ve ‘hakikat alemi’

diye soz ederler.”??®> Malum, Rahman ilk anlamiyla var eden demektir.

Hilasa Fergani’ye gore ¢cokluk asli itibariyle birligin yansimalaridir. Bu yansimalardaki
farklilik ise il&hi isimlerin farkliliklarindan/nefiste ortaya ¢ikan c¢okluk idrakinden
kaynaklanmaktadir. Insan yaratilis1 itibariyle her an birligin ve ¢coklugun tecellilerine mazhar
olmaktadir. Alem ve esya ile miinasebetinde ¢oklugun zuhuru ortaya ¢ikarken, insanin kendi

hakikati ve yaratilisi itibariyle Tanr1 ile olan iliskisinde ise nihayetinde birlik kendini gosterir.

Varligin gayesi olarak nitelene insan, Tanr1 ile olan irtibatiyla kendini ve dlemi tanimlar.
Insanin tanimu, kiilli bir cevher olarak kabul edilen Hakikat-i Muhammediye ve Hakikat-i
Ahmediye makamlarinda belirlenir. Insanin, ruh ve nefis sahibi olmasi onun diisiinen, konusan
ve bilen bir varlik olmasini gerektirir. Bu insan i¢in bilgide ve varlikta kiilli ilke Hz.
Peygamberin manevi/ruhani sahsiyetidir. ilk boliimden sonug olarak ¢ikardigimiz sudur ki:
Insanm hakikati velayet ve niibiivvet makamlarmn, ilk ve kiilli tecellilerinin mazhar1 olan, Hz.

Peygamberin Ahmedi ve Muhammedi makamlarinin tezahiirlerinde saklidir.

2.1.3.INSANIN HAKIKATI: HAKiKAT-T MUHAMMEDIYYE VE HAKIKAT-T AHMEDIYYE

Muhammed feyz-i hikmettir ¢lin oldur ayet-i kiibra

Muhammed mahz-1 rahmettir ¢iin oldur gayet-i biisra®*

Yazicioglu Mehmed

Insanm temelde bir beden ve ruhtan ibaret oldugu goriisii, klasik Islam diisiincesinin (kelam,

felsefe ve tasavvuf) ana konularindan birini teskil eder. Hemen hemen tiim alanlarda ruhun

bedene kars1 dnceligi ve ustiinliigii kabul edilir. Filozoflar yaygin olarak ruhun “manevi bir

2BFergani, Miintehd 'I-medarik, 290. Fergani hemen devaminda ¢oklugun zahirlikle iligkisini sdyle kurar: “Simdi
bilesin ki; nefiste hakiki ¢cokluk zahir oldugu gibi onda zahiri, ayni varligin birligi (vahdet-i viicud) de batini ve
gizli olarak vardir. Nefsin z&hirinin ve ¢oklugunun fenési sirasinda zorunlu olarak birlik ¢okluk zerine hakim ve
baskin olacak, ¢coklugun hitkmii tamamiyla gizlenecektir. Ayni varligin birligi ve onun hiikmii, vasfi, yani onun
yalinlig1 (bisatat) ve dolayisiyla bilesikligi (terakkiib) kabul etmeyen niteligi ruhta zahir oldugu gibi, ayn1 sekilde
bilinmig/malum hakikatlerin ve onlarin ilmi varliklarinin ¢oklugu, yani birbirlerinden hakiki olarak
ayrilmalariyla/temeyyiiz etmeleriyle su’unun ¢oklugu da ruhta batini olarak yer alir. Ruhun ve ona ait 6zelliklerin
fensi sirasinda bu birlik gizlenir ve su’unun, bilinen/malum hakikatlerin goklugu gériiniir olur. iste bu beka ‘gayb
ve batin makamina, onun cem’ine varma bekasi’ olarak adlandirilir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 290-291.
224 Yazicioglu Mehmed, Muhammediye (Istanbul: Dergah, 2022), 316, 318-319, 321-323.
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cevher” oldugunu, bazi kelamcilar ise “latif bir cisim” oldugunu iddia etmislerdir.?? Erken
donem sdfilerinde Ciineyd-i Bagdadi ve bazi takipgileri ise ruhun/insanin bir “sey/madum”
olarak bezm-i elest de kabul edildigi gibi, insanin “ezeli bir ruhunun” oldugunu
soylemislerdir.??® Ancak bu ezeli olma durumu, Allah’in ezeli olmasi gibi degildir. Burada
kastedilen ezelilik ruhun bedenden énce var olmus olmasidir.??” Sadece Ciineyd degil, aym
zamanda erken donen sifilerinden Harraz da, insanin ezeli ruhunun oldugunu ancak, insanin
diinyaya gelmesiyle ruhun kendi ezeliyetini unutacagini sdyler.??® Ruh iizerine ilk genis ¢aph
arastirma yapanlardan bir olan Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu r-Rlh’da, ruhlarin kadim
olmadigni, yaratilmis olduklarini sdyler.??° Baska bir cihetiyle filozoflarm “birden bir ¢ikar”
ilkesi ve Konevi’nin “Biri, Bir bilir” ilkeleri, ilk Akil, Hakikat-i Muhammediye ve Nur-u
Muhammediyye gibi ifadeler iizerinden soyut ruh/ezeli ruh anlayislar1 temellendirilmistir. S6z
konusu Fergani oldugunda ise insanin bir ruh/akil olarak yaratilisi, dogrudan insan nedir ve
nerede var olmustur sorusunun cevabini olusturur.

Fergani, insanin hakikatinin, ilmi ezelide/a’yan-1 sdbitede var oldugunu séyler. Fergani
terkip olarak a’yan-1sabiteyi®®® Miinteha 'I-medarik’te neredeyse hi¢ kullanmaz.?*! Onun yerine
ilm-i ezeli?32, ruhani ruh?®, Hakikat-i Ahmedi ve Hakikat-i Muhammedj tabirlerini kullanir. Bu
sabit hakikatlerin teklige ve birlige yol agan cihetlerine ise Fergani, ehadiyyetii’l-cem ve
vahidiyyetii’l-cem der. Bunlar1 da bilinmeleri bakimindan, zahiri ve batini diye ikiye aymrir. ilk
bolimde de ifade etmeye ¢alistigimiz gibi bu kavramlar durumuna ve baglamimna goére
birbirlerinin yerine de kullanilir. Ama s6z konusu “insanin hakikati ezeli ilimde var edilmistir”

cumlesinde kastedilen “mutlak gayb” degil, “izafi gaybdir”. Fergani bunu sdyle anlatir:

225 Muhyiddin Ibnii’l-Arabl, Tedbirat-: fldhiyye (Sivaset ve Ahlik), 99. Konu hakkinda degerli toplu bir
degerlendirme yazis1 icin bkz: Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinin Soyut Nefs Teorisiyle Imtihan1”, Insan nedir?,
ed. Ibrahim Halil Uger - Omer Tiirker, (Istanbul: Ilem Yaymecilik, 2019), 19-58.

226 Konu hakkinda bazi tespitler i¢in bkz: Zehra Betiil Aksoy, Ciineyd-i Bagdadi de Insanin Kemali (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans, 2021), 22-30.

227 Hac1 Bayram Baser, “Islam Diisiincesinde Tasavvuf Gelenegi: ibnii’l-Arabi Ornegi”, Psikoloji Tarihini Yeniden
Diisiinmek, ed. Taha Burak Toprak (Istanbul: Muhit kitap, 2023), 170-171.

228 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, (Tasavvufun Tesekkiil Siireci) (Istanbul: Klasik yaymlari, 2017), 127-
135.

229 [bn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu r-R0h, ¢ev. Saban Hakli (Istanbul: iz yayincilik, 2015), 209-210.

230 A’yan-1 sbite iizerine kisa tanim ve degerlendirmeler icin bkz: Omer Tirker, Evrim Risalesi (Islam Diisiince
Geleneginden Hareketle Bir Degerlendirme) (Istanbul: Ketebe yayinlari, 2023), 111-116.

231 Bjzim tespitimize gore sadece Medarik’in Mukaddime kisminda bir yerde a’yan-1 sabitenin ikinci mertebe
oldugunu dile getirir. Bkz: Fergani, Miintehd’I-medarik (Beyrut), 1/40.

232 fIm-i ezeli 1stilahinin gectigi yerler ve baglamlar icin bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 99, 218, 232, 303, 373~
374, 375, 411, 429, 290, 634, 757758, 790, 825, 876, 920, 931, 1035.

233 Ruhani ruh terkibinin gegtigi yer ve baglamlar i¢in bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 32, 64, 83, 107, 108-109,
110-113, 182, 208, 243, 260, 262, 274, 439, 472, 507-508, 605, 613, 620, 622, 716, 739, 744, 747, 756, 888,
1028-1029.
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[lk tiir ‘mutlak gayb’dir. Bu da Zat’m kiinhii ve ezeli olma vasfidir. Taayyiin eden her
seyden ilminin/bilinmesinin, anlagilmasinin mutlak olarak kaybolmasi makamudir.
Ikincisi ‘izafi gaybdir’. Bu da her biri ‘bir olmakligin/vahidiyyetin’ nispetleri olan ilahi
haller ve su’unu kapsayan, Varligin batim makamidir. Bu ilahi hal ve se’nin tamami her
hakikatin batimdir, yine her seyin kendisiyle ilm-i ezeliye baglh oldugu
bilinmislik/malumiyye suretinin batinidir. Bu batina ‘ilmi varlik’ denilir ve sdyle ifade
edilir: Bilinmis her bir hakikat ve her bir suretin bu ilm-i ezeli makaminda var olan ilmi
bir varligi vardir. Yaratilmig &lemlerde var olan her bir sey de o seyin bu bilinebilir sureti
ve ilmi varliginmn bir misali olarak var olabilir. Iste bu ‘Allah, Adem’i kendi suretinde
yarattl.’ sOziiniin tagidigi anlamlardan biridir. Yani Allah Adem’i, Adem’in [kendi]
suretinde yaratti, onun duyuyla algilanabilir suretini, onun ilm-i ezelideki ilmi sureti
tizerinden yaratti, demektir. Bu ilmi suret ise, ‘ilmi varlik’ diye adlandirilan varligin
batinma bagh ilahi se’nin suretidir. O suret bu batmi se’n icin manevi bir mahal
gibidir.2%

Insanmn ezeli ilimde yukarida saydigimiz kiilli hakikatler cihetinden var oldugunu
dikkate alarak insanin mahiyetini sorgulayabiliriz. Insan nedir? Nerede ve nasil, kim tarafindan
var edildi sorular1 Fergani’nin hocas1 Konevi tarafindan Miftdhu’l-gayb’in son kisimlarinda
aciklanmistir. Konevi orada kendi hocasi Ibnii’l-Arabi’nin insan telakkisini sistematik bir
sekilde ele almustir. 2° Fergani ise Miintehd’/-medéarik’te hocasindan farkli olarak, basta
sordugumuz sorular1 kitabimn tiim konularinim icine isleyerek anlatmay1 tercih etmistir. Kitabin
yaklasik beste birine tekabiil edecek Mukaddime kisminda Fergani konular1 dort baslik altinda
ele almistir: Zat riitbesi, Ruhlar mertebesi, Misal alemi ve insanm neseti.?*® Burada yapilan
tasnif aslinda insani ve insan mertebelerini anlatmaktadir. Boliimlere gore ilk anlati1 insan ve
Zat iliskisi tizerine kuruludur. Bu da bizi ilk olarak Hakikat-i Muhammediyye ve Hakikat-
i Ahmediyye makamlarina gotiirmektedir. Ciinkii insan ruhu, varhigin tamamina yayilan
Hakikat-i Muhammediyye’nin bir tezahiirii olarak goriilmiistiir.?%’

Fergani bu iki makami bazi yerlerde birlikte, bazi yerlerde ise ayirarak iki farklt makam
oldugunu sdylemektedir. Ona gore en mutedil mizag Muhammedi mizagtir, en genis kapsamli
kalp ise Ahmedi kalptir.2*® Yani Muhammedi hakikat zahiri, Ahmed1i hakikat batinidir. Ornegin

Ahmediyye makamma duyuyla ilgili bir seyin, yani goziin izafe edilmesiyle yapilmistir. Zira

O’nun duyuyla ilgili olan gozii bedenine, yani Muhammedi suretine baghdir; kalbi ise Ahmed1

234 Fergani, Miintehd’l-medarik, 373-374.

2351bnii’1-Arabi ile Konevi arasinda goriis birligi veya ayriligi konusundaki bilgilerimiz kisitlidir. Hangi goriis tam
olarak ibnii’l-Arabi’ye ait, hangisi tam olarak Sadreddin Konevi’ye ait elimizde net calismalar yoktur. Fakat E.
Demirli’ye gore Konevi bir sarihtir ve genel olarak Ibnii’l Arabi’nin gériislerini aciklama ve sistematik hale
getirme ¢abasinda olmustur. Konu {izerine bazi miilahazalar i¢in bkz: Haci Bayram Baser, “Yiikiimli varliktan
Varligin Gayesi Olan Insana: Tasavvufta Insan Tanmmlarmin Déniisiimii Uzerine Bir Degerlendirme”, Insan
nedir?, ed. Ibrahim Halil Uger Omer Tiirker, (istanbul: ilem Yayincilik, 2019), 525.

236 Fergani, Miintehd’l-medarik (Beyrut) 1/18-143. Fergani her ne kadar Dibacede varhigi dért mertebede baghk
halinde zikretse de metin igerisinde varlik mertebeleri s6z konusu oldugunda yedili tasnifi kullanmustir.

237 Nasr Hamid Ebu Zeyd, SOft Hermendtik, (Ibn Arabi’nin Yorum Felsefesi), 93-100, 187.

238 Fergani, Miintehd [-medarik, 176.
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hakikatinin suretine baglhidir. 23® Her ikisi birlikte hakikatin baglangicini ve sonunu yani
biitiiniini ifade etmektedir. “Bu hakikat ise; hakikatlerin hakikati, yani ilk taayyiin eden olmas1
bakimmdan Ahmediyye?*° hakikati ve oldugu yere donmede en son dénen olmas1 bakimmdan
Muhammediyye hakikatidir. 2#* iste bu deniz, yani bu hakikatin mertebesi Ahmedi ve
Muhammedi hakikatin harimi (dokunulmaz yeri) olmakla baskasina haramdir, yani bagkasinin
bu denize dalmasi yasaklanmustir.”?*? Bu anlat1 insanin batinmin ve zahirinin aslmn/kiinhiiniin
baslangi¢ ve hakikati itibariyle Hz. Peygamberde miindemi¢ oldugunu iddia eder. Fergani
birbirinden ayrilmayan bu iki mertebeyi, varhigin tesekkiilii anlatiminda, taayyln-i evvel ve

taayyln-i sani diye adlandirir.

Fergani, bu iki makamin birbirinden ayr1 ele almasma delil olarak “Adem su ile toprak
arasindayken, ben peygamberdim” hadisini 6rnek vermektedir. Ona gore, Hz. Peygamberin bu
zaman ve mekan iistii vasfina Ahmedi makam denir. Muhammedi makam?*® ise son peygamber
olan, hakikatin son halkasi olan ve batmm zahiren belirmis haline tekabiil etmektedir.?*
Nitekim bu niiblivvet ve velayet ayriminda da kendisini gostermektedir. Fergani: “Velilerin
beyanlarinda asil kasitlar1 havasst uyarmaktir, havassa yonelik hitaplarinda avami
hedeflemezler. Bu kaside de Muhammedi niibiivvet makammin degil Ahmedi velayet
makaminin diliyle sdylendigi i¢in ima ile beyan etmekle yetinir, merammi acgik¢a
soylemezler” ?# der. Bir onceki paragrafta Ahmedi makami batmi hakikat, Muhammedi
makami zahiri hakikat olarak ayri ele aldig1 gibi bu pasajda da Hz. Peygamberin Muhammedi
makamini niibiivvet, Ahmedi makami ise velayet makaminin tecellisi olarak ele almistir. Hz.
Peygamber, bu iki vasfin diger peygamberlerde ortaya ¢ikan, cem ve tefrika makamlarmin

aksine, kemalin sonunu ve zirvesini ifade eden, cemu’l-cem olarak anlatilmistir. Ornegin

239 Fergani, Muntehd '/-medarik, 486.

240 Ahmediyye makamy/hakikati i¢in bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, (Beyrut) 28-29, 101, 140-141. Mukayese
i¢in bkz: Saidiiddin Fergani, Miintehd 'I-medarik, s. 175, 300, 452-453, 468 (dipnot), 472, 484-485, 486, 500, 641,
645, 652, 735, 758-759, 787, 803, 813, 825, 860, 1029-1030.

241 Muhammedi hakikat/makam igin bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, (Beyrut) 27-28, 39-40, 74, 111, 114-115,
116-117, 123, 140. Mukayese i¢in bkz: Fergani, Miintehd’[-medarik, 66, 176, 300, 380, 382, 452-453, 455, 457,
484,548, 578, 741. Tonii’l Arabi arastirmacilarindan Muhammed Haci Yusuf Muhemmedi hakikat tabirini Cevheri
ferd olarak yorumlanin uygun oldugunu diisiiniir. On gore: “Yaratihig fiilinde zuhur eden bu ilahi birlik -
bilebildigimiz ve gbzlemleye- bildigimiz birlik, hakikat ve kozmos tecriibemizi temele alan birlik Fert Cevherinde
yatmaktadir. Bu Ferd Cevheri (Akl-1 evvel, Muhammedi Hakikat) kendi kendinedir ve ibda edilmis sayist
bilinmeyen ervah-1 mitheyyemeden birisidir... Bkz: Muhammed Haci Yusuf, [bnii’l Arabi’de Zaman ve
Kozmoloji, cev. Kadir Filiz (Istanbul: Nefes yayinlari, 2018), 195, 203-204.

242 Fergani, Miinteha’l-medarik, 451-452.

243 Muhammedi makami William Chittick “Insanoglunun en miikemmeli” diye yorumlar. Bkz: William Chittick,
Hayal Alemleri: Ibn Arabi ve dinlerin cesitliligi meselesi, gev. Mehmet Demirkaya (Istanbul: Kakniis yaymlari,
2016), 20-23.

244 Fergani, Miintehd '[-medarik, 452-453.

245 Fergani, Miintehd [-medarik, 577-578.
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Kuseyri tefsirini, Hz. Peygamberin bu cemu’l-cem, kemal makaminin temsilcisi, diger
peygamberlerin ise kemalde noksan oldugu iddias1 iizerine kurgulamistir. 26 {bnii’l-Arabi
(Fusis’ta) ve Fergani (Medarik’te), Hz. Peygamberin cemu’l-cem makamini temsil etmesini

kemalin koksansiz tesekkiilii olarak temellendirmiglerdir.

Zahiri ve batini ayrimi Fergani’de, insanin varlik seriivenindeki iki yoniinii ifade
etmektedir. Batm birligi, hakikati, ruhaniyeti, cemiyeti ifade ederken, zahir coklugu ve cismani
olusu temsil etmektedir.?*” Bu baglamda Ahmedi hakikat ezeli ve ebedi hakikati, yani batni
yonu kendisinde cemederken, Muhammedi hakikat ise zahiri tecellinin mahallidir. Bagka bir

ifadeyle varligin tek nefeste iki ayr1 tecellisi olan ikinci varlik mertebesi iki tiirliidir:

Birincisinde varlik Hakk’in zuhurunun tecelli yeridir. Burada Zat kendi zuhuru

agisindan, Rahman isminin zahiri olarak adlandirilan suretinin zuhuru ag¢isindan ve

esma-i ilahi olarak adlandirilan taayyiinlerinin zuhuru agisindan Kendini bilir. Bu a¢idan

bakildiginda varlik i¢in hakiki bir vahdet ve nisbi bir kesret vardir. Her bir ilahi isim

Zat’in aym olan varligin zahiridir, ancak varligin —belirli bir mana agisindan, 6rnegin

Hayy gibi bir sifat ile— taayyiiniinii ve takayyiidiinii gosterir. Hayy, taayyiin etmis zahir

varlik i¢in bir isimdir ancak taayyilinil ve takayyiidii ‘O Hayattir’ demek sebebiyledir. 248

Ikinci varhik tecellisinin, yani zahir olan varhgn ikinci tiirii ise olus/alem icin bir tecelli
mabhallidir. Tipki filozoflarin sudlr sisteminde benzerinin oldugu gibi (birinci akildan, ikinci
aklin ¢ikmas1 gibi) burada da zuhur mertebeler seklinde gerceklesir. Ornegin ruh mertebesi,

misal mertebesi ve insan mertebesi gibi. Varlik bu mertebelerin tamamiin i¢inden taayyiin

eder.24°

Zahiri olan olus Muhammedi nur, batini olan ilahi yani Ahmedi tecellidir. Fergani her
ne kadar keskin bir sekilde bunlar1 ayirsa da batin ve zahir temelinde itibari bir ayrimdir. Bu iKi
makamin insanin hakikati s6z konusu oldugunda, bir baslangi¢ ve kaynak teskil etme 6zelligi
vardir. Bundan dolay1 varligin gayesi olarak insan1 anlamak i¢in, bu iki makamin konumunu ve

anlamini tespit etmeyi gerektirmektedir. Yukardaki zikrettiklerimize ilaveten Ahmedi ve

246 Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii 'I-Isarat (Ilahi Kelam’in Sirlar), cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Fikiryat, 2020),
5-6/1757.

247 Fergani, Miinteha’l-medarik, 290-291.

248 Fergani, Miintehd’l-medarik, (Beyrut), 1/31.

249 Fergani soyle der: “Bu durumda varligin manasi ve hakikati, Mutlak Varliktan taayyiin etmis her bir taayyiiniin
suretinin nefsini ve mislini mevcut olarak, ruhani olarak, misali olarak, cismani olarak z&hiren bulmasi olur. Bir
baska deyisle mevcut, ruhlar mertebesinde kendisini, ancak ruhani olarak bulur. Mertebe-i misalde nefsini ancak
misali olarak bulur. Cisimler mertebesinde ise nefsini cismani ve mahsus olarak bulur. Bu durumda icad ve halk,
Hz. Mucid ve Halik’in olug/alemi hakikatlere, varlik bulmalari neyle olacaksa onlara onu vermesidir. Verilen bu
sey, Hak’tan o hakikatlere taayyiin eder ve bu hakikatlerin hiikkiimleri Hak tarafindan kendileri i¢in belirlenmis
takdire gore zahir olur.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik (Beyrut), 1/31-32.
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Muhammedi makamin {giincli bir ayirt edici tarafi ise varligt cemetmeleridir. Fergani,
Muhammedi makamin ehadiyyetii’l-cem oldugunu, Ahmedi makamm ise cem‘u’l-cem
oldugunu sdylemektedir.>® Bunun baska bir ifadesi birlik ve ¢okluk ayrmmidir. Fergani’ye gore
birlik Ahmedi makama has bir 6zellik iken,! ¢okluk ise “cokluk vasfina ait ilmin/bilginin
alnmas1 da c¢okluk vasfinin tezahiir yeri olan Muhammedi nefse baghidir. 22 Ciinkii
Muhammedi nefis, bu tiire (yani ¢okluk vasfina) ait ilmi kapsama bakimindan en kamil
nefistir.” 2 Fergani iizerine calisan bazi batili yorumcular Hakikat-i Ahmediyyeyi ilahi

isimlerin yaratilan ve yaratilacak tiim varliga aktarilmasinm aracis1 oldugunu ifade ederler.?>*

Diger taraftan ise “Zati isimlerin 6zleri birlik vasfina bagli oldugu i¢in bunlarda birlik
vasfinin etkisi ve izi goriiliir. Dolayisiyla birlik vasfina bagli olan bu isimlerin anlagilabilmesi
de birlik vasfinin tezahiir yerine, yani Ahmedi ruha baghidir. Cunkii Ahmedi ruh, bu tiire (yani
birlik vasfina) ait ilmi kapsamasi1 bakimindan en kAmil ruhtur.”?® Yani Ahmedi vasif birligi ve
ruhu temsil ederken, Muhammedi vasif nefsi ve ¢oklugu temsil etmektedir. Boylece Fergani
zahir-batin, ruh-nefis, birlik -cokluk, nubuvvet-velayet ve teklik-birlik ayrimlar1 {izerinden

varligin gayesi olan insanin hakikatinin bu iki kutuptan basladigini séyler.

Fergani Ahmedi ve Muhammedi makami basta sdyledigimiz gibi eserinin bazi
yerlerinde de birbirinden ayirmadan birlikte zikreder.?*® Ciinkii O’na gére, bu iki makam
Ozlinde bir ve aynidir. Ama Oncelik-sonralik, tezahiir yeri ve ortaya cikardigi etkileriyle
birbirinden ayrilmaktadir. Ayni1 olmalar1 tabiatlarinda kevn-i cdmi olan insan tanimini tastyor

olmalarindandir. Ona gére varhigin ilk zuhuru olan bu iki makam ittihat halindedir.

Z&hiri gozln batini gozle birlesmesi/ittihadi, kalbin kalipla ve kalibinin kalple ittihadi,
gdziin kulakla ve kulagin gozle ittihadi hali bu makamin sahibine mahsustur... iste bu
hal, sairin su anda kendisinin diliyle konustugu Muhammediyye makamina mahsus olan
cemin ayiklig1 halidir. Sair bu makamin terciimani olarak ondan haber veriyor ve soyle
diyor; tiim insanlar Adem’in ¢ocuklaridir, esit olarak onun nesebinden gelirler. Ancak
kardeslerim arasinda cemin ayikliginla/bilingli cem haline sahip olan yalnizca benim.
Dordiincii isaret; Ahmediyye makamina duyuyla ilgili bir seyin, yani goziin izafe

20 Fergani, Miinteha’I-medarik, 483-484.

251 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 758-759

252 Fergani, Miintehd’l-medarik, 759

253 Fergani, Miintehd’l-medarik, 758

254 Giuseppe Scattolin, “The Key Concepts of ol-Farghani’s Commentary on Ibn al-Farid’s Sufi Poem”, 46.

255 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 758-759.

26Fergani, Miintehd’l-medarik, 452, 501-502, 568, 641-642, 735, 787, 857, 963, 1043. Fergani, Miinteha l-
meddrik fi serhi Taiyyeti Ibni’l-Fariz., ed. Asim Ibrahim al-Kayyali (Beyrut: Darii’l-Kitap el-Ilmiyye, 2007),
2/832. Karsilastirin: Birinci cilt: 401, 429 (2 yerde), 472. Ikinci cilt: 41, 103, 139, 187, 258, 310.
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edilmesiyle yapilmistir. Zira O’nun duyuyla ilgili olan gozii bedenine, yani Muhammed1

suretine baglidir; kalbi ise Ahmedi hakikatinin suretine baglidir.?>’

Bu ittihadin/birligin bagka bir ifadesi asktir. Birligin asil, ¢coklugun ise izafi oldugunu
savunan Fergani, aski anlatirken tabip ve hastalik iizerinden bunun tezahiiriine dikkat
ceker.?®Bu baglamda varlik mutlak, yokluk ise izafi olarak anlasilir. Fergani ask ile baslayan
yokluk zitlarin itidaline galip gelince salt yokluga karisir. Salt yokluk zannimizca Ibnii’l-
35 259

Arabi’nin Futihat'in giris ciimlesinde kullandigi “yoklugun yoklugundan var etti

Onermesine bir atiftir.

Fergani her iki makami birlikte zikrettigi yerlerde Ahmedi-Muhammedi terkibini
kullanmaktadir. Ona gore her iki makam da hakikat bakimimdan ilk taayyiindiir.?®® Nitekim
varlik mertebelerinin besli tasnifi s6z konusu oldugunda, taayyiin-i evvel ile taayyiin-i sani bir
ve aynidir. Ayrildiklar1 nokta ise birinin ezeli bir kapsayiciliga sahip olmasi, digerinin ise sonun
tekrar basa donen olmasidir. “Bu hakikat ise; hakikatlerin hakikati, yani ilk taayyiin eden olmasi
bakimmdan Ahmediyye hakikati ve oldugu yere donmede en son donen olmasi bakimindan
Muhammediyye hakikatidir. Iste bu deniz, yani bu hakikatin mertebesi Ahmedi ve Muhammedi
hakikatin harimi (dokunulmaz yeri) olmakla bagkasina haramdir, yani bagkasmnin bu denize
dalmas1 yasaklanmustir.”?6? Muhammedi makam ve Ahmedi makamm ayrimmi ve birligini

Miinteha’l-medarik 'te temel olarak bes ayr1 bashk altinda ele almak miimkiindiir.?®2

257 Fergani, Miintehd l-medarik, 483-484.

258 Fergani soyle der: “Asktan gelen hastaligmn niteligi, sevkimin ve istiyakimm susuzlugunun harareti bende ortaya
¢ikan ve bana bagli olan tiim nitelikler iizerinde hakim olunca, hatta karsilagtiklar1 her seye; hem kendileriyle
uyusan hem de kendilerine zit olan seylere kendi etkilerini birakinca ve yine hastaligim mizacimin bende asli olan
-yani hastaligin zidd1 olan- ve basina gelmis bozukluklar1 gideren ilimliligy/itidali iizerinde galip gelince Oyle
apacik bir etki ortaya ¢ikt1 ki itidal tamamen bozulup salt yokluga karist1.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 105-
106

259 [bnii’l-Arabi soyle der: “Hamd, seyleri bir yokluktan ve yoklugun yoklugundan var eden ve seylerin varligmi
kelimelerinin yoneligine dayandiran Allah'a mahsus tur. Bu sayede onlarin yaratilmigligmi ve Hakk’in
kadimliginden kaynaklanan ezeliliklerinin sirrmi 6grendigimiz gibi Allah’in bize bildirdigi kadimligini de
6greniriz.” bkz: Ibnii’1-Arabi, FUt(hat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera yaymcilik, 2006).

260 Fergani, Miintehd I-medarik, 689-690.

261 Fergani, Miintehd I-medarik, 451-453.

262 Chittick Fergani’de Hakikat-i Ahmedi ve Hakikat-i Muhammedi arasinda temelde ii¢ farkin oldugunu sdyler.
Bkz: Chittick, “Farghani on the Muhammadan Reality”, 13.
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Tablo 1.

Ahmedi Makam Muhammedi Makam

1| Ahmedi mizacin ezelden | Ilki en mutedil miza¢ olan Muhammedi mizacin cemedici
kemali ve hakikati temsil | tarafinin tezahiiriidiir.?%*

etmesi. 252

2 | Ahmedi makam cem’ul-cem | Muhammedi makam ehadiyyetii’l-cem ve ev-edna

makamidir. makaminin tek tecellisidir.25°

3 | Ahmedi makam asli ruha | Muhammedi makam Muhammedi nefsin  zahiri

karsilik gelir. oldugunun/suretinin tecellisidir. 2%

4 | Ahmedi makam | Muhammedi makam MuhammedT gokluktur/tafsildir.2®’
ehadiyete/teklige/icmale
karsilik gelir.

5| Ahmedi makam velayet | Muhammedi makam niibiivvet makami olarak zuhur

mertebesinin tecellisidir. etmistir. 268

Oniimiizdeki boliimlerde bu bes ayrimm ayrintilarini, eksiklerini ve nasil anlasilmasi
gerekliligini tartisacagiz. Burada ise daha ¢ok insanin hakikati nedir sorusunu aradigimiz
cevaba binaen bu bes ayrimi inceleyecegiz. Bu baglamda insan en miikkemmel halde
yaratilmistir fakat mizag herkeste farkl tecelli etmistir. Fergani mizag¢ anlayisini en mutedil
mizacin Muhammedi miza¢ oldugu {izerine temellendirir. Konevi, s6z konusu Hz.
Peygamber’in kemali temsil etmesini, dogru zaman ve dogru mekanda gonderildigiyle
aciklamistir. Fergani en kamil mizag/ahlak 6rnegi olarak Hakikat-i Ahmedi ve Hakikat-i

Muhammedi makamlarini birbirlerinden goreceli olarak bes cihetle ayirir.

1-2. Muhammedi makamim en ¢ok karmagik goériinen kismi ehadiyyet ve ev-edna
makaminin tezahiir yeri olarak agiklanmasindadir. Ki bu makam Fergani tarafindan en ¢ok dile

getirilen ve k&mil insan hakikatinin z&hiri olarak yeryiiziinde nasil olustugu anlatilan bir

263 Fergani bu manada “Allah'in ilk yarattig1 sey benim nurumdur” hadisini zikreder.

264 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 176, 757, 787, 949-950.

265 Fergani, Miintehd I-medarik, 290, 380-382, 480, 483-484, 517,546-549, 702, 741-742, 748, 757, 963-964,
1020-1021, 1037.

266 Fergani, Miintehd '[-medarik, 486-488, 520, 546-549, 643, 648-649, 755-756, 757, 903-906.

267 Fergani, Miintehd '[-medarik, 653-654, 702, 757, 758-759.

268 Fergani, Miintehd [-medarik, 577-578, 859-860.
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makamdir. Burada ehadiyet birlik ve yakinlik anlamina gelirken, ev-edna iki yaym ucu kadar
birbirine yakinlik yani teklik (cem’ul-cem) anlamina gelir. Ahmedi makama bakma cihetiyle
birligi, dleme ve insana bakma cihetiyle de ¢oklugu kendinde barindiran bu ehadiyyet makami
vahdet-i viicut geleneginde varlik mertebeleri bakimindan, taayyiin-i evvele tekabul eder. Fakat
bazi yerlerde de taayyiin-i evvel olan Ahmedi makam, Muhammedi makam ise taayyUn-i sani

gibi anlagilmaktadir.

3. Bu iki makamin birlikteligi ve ayrilmighigi s6z konusu oldugunda, bir diger 6nemli
konu ruh ve nefis meselesidir. Fergani ruhun ezeli ve ebedi hakikate sahip oldugunu, nefsin ise
ruhun bedene girmis hali oldugunu sdylemektedir. Yani nefis zahiri, ruh batinidir. Ruhun
hakikati Ahmedi makamda, nefsin hakikati ise Muhammedi makamda tecelli etmistir. Burada
ruh insanin birligini/tekligini temsil ederken, nefis insanin ¢okluga acilmis kapisidir. Bir
sonraki boliimde ruh ve nefis meselesini ayrintili bir sekilde ele aldigimizda da gorecegiz ki,
kastedilen bir ruhumuz var, bir de ondan bagimsiz ayr1 bir nefsimiz var demek degildir. Aksine
sonsuz olanin tezahiire konu olmasi bakimmdan sonlu oldugunu, goreli gegici hakikatte ise

ezeli ve bir oldugu anlamindadir.

4. Genel olarak diisiince tarihinin o6zellikle de metafizik diisiincesinin en temel
konulardan biri olan birlik ve ¢cokluk meselesi, Fergani’nin de eserinin temel bir konusudur.
Ona gore Ahmedi ruh icmal, Muhammedi nefis ise tafsildir. Tafsil nefiste ortaya ¢iktig1 i¢in
zahirde tezahiir eden olarak ag¢iklanirken, icmal batin1 ve ruha mahsus olarak ag¢iklanmistir.
Varlik mertebelerinin anlatildig1 yedili tasnifte ilk ti¢ mertebe (Zati taayyiin, Taayyiin-i evvel
ve taayyin-i sani) ezeli ve birligin icmali, cemedici halidir. Diger dort mertebe ise (ruhlar
mertebesi, misal mertebesi, cisimler mertebesi ve insan mertebesi) birligin golgesi, sureti ve

cogalmasidir/tafsilidir.

5. Fergani’nin diger bir 6nemli ayrimi ise peygamberin velayet vasfini Ahmedi makam
ile, niibiivvet vasfini ise Muhammedi makam ile ele almasidir. Ibnii’l-Arabi’nin ifade ettigine
gére peygamberin velayet vasfi, niibiivvet vasfindan daha kapsamlidir. Bu diisiinceyi
benimsemis olan Fergani velayet makaminin Ahmedi makam ile kapsayiciligma vurgu
yapmustir. Muhammedi makama has olan niibiivvet vasfi ise niiblivvetin sonu olmas1 anlamin1
tagimaktadir. Fergani, Ahmediyye kelimesini kullandiginda Hz. Peygamber’in velayet yoniinii,

Muhammediye kelimesini kullandiginda ise niibiivvet yoniinii 6n plana ¢ikarmaktadir. insan
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mertebesi boliimiinde de zikredilecegi lizere, Fergani bu iki yoniin bazi durumlarda birbirinin

yerine gecebilecek manalara da haiz oldugunu sdyler.26°

Insanm/ruhun, ezeli ilimde bulunmas1 ve bedene gelene kadar varlik mertebelerinden
bazi bilgileri 6grenmis olmasi, bize insanin nerede ve nasil yaratildigina dair bir fikir verir.
Mertebeler fikri, insanin bedene gelmeden dnce bir varliginin oldugunu gosterir. Fergani, bu
varligin Hz. Peygamberin goklerdeki ismi olan Hakikat-i Ahmedi oldugunu disiiniir. Hakikat-
1 Ahmedi, insanligin ezeli ruhunun baglangici, ortasi ve sonu olarak zikredilir. Burada ezeli ruh,
teker teker tiim yaratilmis insan ruhlarinin toplami degil, hepsini kendinde miindemig kilan kiilli
ruh olarak anlasilmalidir. Binaenaleyh ezeli insandan kasit da bu kiilli ruhtur. Bunun
Zata/Hakka bakan yoniine Fergani Hakikat-i Ahmedi, halka/aleme/insana bakan cihetineyse
Hakikat-i Muhammedi adin1 vermistir. Bdylece insan ilk olarak Hakkin ilminde, ikinci olarak
da Hz. Peygamberin manevi sahsiyetinde, bir tek kiilli ruh halinde var edilmistir. Baska bir
ifadeyle insan, Hak ile halk, ehadiyyet ile vahidiyyet, Zat ile Hakikat-i Muhammedi arasinda
ara varlik/berzah olarak yaratilmistir. Bu ara varlik bedene gelmeden oOnce, varlik
mertebelerden gecerken bir ruh ve nefise sahip olur. Bir sonraki boliimde bu ezeli/kiilli varligin

Berzahtan ruha, birlikten ¢okluga nasil intikal ettigini arastiracagiz.

269 Fergani, Miintehd [-medarik (Beyrut), 1/478.
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2.2.0LUSMA: RUH VE NEFiIs

Insan, kelime anlamu itibariyle iki kék anlami kendinde toplar. Ilki, yakinlik anlamma
gelen tins/uinsiyet, digeri ise unutmak anlamma gelen nisyandir. “Insan nedir?” sorusuna bu iki
anlamdan hareketle yaklagmak miimkiindiir. Ancak her iki anlamin da insan1 yalnizca bedenden
ibaret goren ve onun disinda ya da oOtesinde bir varligint kabul etmeyen diisiincelere karsi
oldugu goriilmektedir. ister Platoncu “hatirlama” teorisi olsun, ister Islam diisiincesinin messai
kanadinda benimsenen “manevi bir cevher” tanimi tizerinden insan anlayisi olsun ya da erken
donemden itibaren sifiler tarafindan benimsenen “bezm-i elest/ezeli insan” fikri olsun, tiim bu
yaklagimlar, insanin bedeni askin bir ruh tasidigini kabul eder. Bu baglamda “insan nedir?”
sorusuna verilen cevaplarin 6nemli bir b6 liimii, onun ruh sahibi bir varlik oldugu kabulii iizerine

sekillenmistir.

“Ruh nedir?” sorusu ise, “insan nedir?”’ sorusunun temel bilesenlerinden biri olarak tarih
boyunca farkli yonleriyle ele alinmustir. Ornegin, Islam diisiiniirlerinden kelamcilar, ruhu insan
nefsi, yani bizzat insanin kendisi olarak degerlendirirken; filozoflar ruhu, daha ¢ok canlilik ve
canli olmak anlaminda kullanmiglardir. Zira onlar, insan1 tanimlarken genellikle “nefis”
kavramini tercih etmislerdir. Ibn Hazm gibi bazi diisiiniirler ise nefis ile ruhun 6z itibariyle ayni,

ancak adlandirma bakimindan farkli olduklarmi savunmuslardir.

Fergani’ye geldigimizde ise ruh ve nefsin iki ayr1 yon olarak ele alindigin1 gorirtz. Bu
iki yon, berzah aleminde ilk niiveleri atilmis varliklar olarak dogmus, ardindan ruhlar aleminde
baz1 onsel bilgilerle kusanmislardir. Goksel bir varlik olarak yeryiiziine gelen insan, ruhlar ve
misal dleminde yaratilan tiim varliklarin bilgisinden nasiplenir. Ruh; melekler, cinler, yildizlar,
semboller ve harflerin hikmeti gibi manevi/goksel bilgilerin icinden gecerek aleme, yani bedene
gelir. Bu inis, ruh i¢in bir diisiis ve bir unutmadir. Bu unutma, beraberinde insanin ruhlar ve

misal &leminden getirdigi bedihi bilgilerin hayale déniismesine ve perdelenmesine yol agar.

Bu konuyu, “ruh ve nefis” boliimiinden sonra, “beden” (2.3) baslig1 altinda ele alacagiz.
Ancak sunu da belirtmek gerekir ki ruhun ve nefsin olusumu sadece goksel varliklarla smirlt
degildir. Aleme gelen ruh, bunun yan1 sira maden, bitki ve diger canlilarin bilgisini de kendinde
kusatir; onlardan bir pay alir. Boylece insan, hem yeryiiziindeki varliklarla bir aginalik kurar
hem de gokyliziine dair bir yakinlk gelistirir. Bu asinalik, insana Hak ile halk, yer ile gok

arasinda bir berzah varlik olma niteligi kazandirir.
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Fergani, temelde dinin verdigi haberleri delil olarak kullanmakta ve bu anlatimiyla
“insan nedir?” sorusundan dnce “insan nasil ve ne igin var oldu?” sorularina cevap aramaktadir.
Tanri ile alem arasinda bir “ara varlik” yani berzah olarak tanimladig1 insan, ruh-nefis ¢atigmasi
ve yeryiizii ile gokyliziinii birlestirme kabiliyeti dolayisiyla kendi olusumunu tamamlamis olur.
Ruh, bedene ve aleme diiser; soyut ve mutlak bir varlik, somut ve canli bir varliga doniisiir. Bu
kez insan, nefis ve bedenle birlikte ruhunu unuturak tekrar bir olusum siirecine girer. Tipki1
Platon’un su meshur sorusunda oldugu gibi: “Nedir bu, her zaman olan ama hi¢ olusa
gelmeyen? Ve nedir bu, her zaman olusa gelen ama hi¢ olmayan?” Bizim de burada temel

sorunumuz, ruhun varliktan olusa nasil geldigi ve olus icinde varligi nasil temsil ettigidir.

2.2.1. INSAN VE BERZAH: ARADA VARLIK OLARAK INSAN

“Insan yerle gok arasindadir ne tam olarak yere, ne tam olarak goge aittir.

Insan akilla sehvet arasindadir, bu ikisinin birinin alaninda kalani artik insan diye adlandlr.llamaz...”270

Ismet Ozel

Fergani berzahi ikiye ayirir. Bir bilyiik berzah vardir, bir de ikinci berzah vardir. 11k ve biiyiik

olan berzah Zat ile sifatlarm (ve isimlerin) arasindaki berzahtir. Ikinci berzah ise Hak ile Halk

arasindaki berzahtir. Her iki berzahta da insanda kendini gostermektedir. Ilk berzah ilk

s6z(lesme)dir. Hak ile Ruhun arasinda insanin varhigidir. Ikinci berzah ise beden ile ruh

arasinda insanin varligidir/olusumudur.?’*

Berzah ya da berzahiyye, vahdet-i viiclt sisteminde anlasilmasi en zor kavramlardan

biridir. Arastirmamiza gore bu kavramu ilk olarak bir sistem igerisinde yaygin olarak kullanan
Ibnii’1-Arabi°dir. Suad el-Hakim /bnii 'I-Arabi sézliigiinde berzahi sdyle agiklamaktadir:

Ibnii’l-Arabi berzah kelimesini belirsiz kullandiginda bazi 6zelliklere sahip bir hakikat
veya mertebeyi kasteder. Bu anlamda berzah gergekte birbirine zit iki &lemi, iki hali, iKi
mertebeyi veya iki 6zelligi birlestiren ve ayiran (Cdmi ve fasil) bir mertebedir. Ayiran ve
birlestiren berzahin birinci (ayirici) 6zelligini Ibnii’l-Arabi kelimenin sézliik anlamindan
almus, birlestiricilik 6zelligini ise kendisine 6zgii pozitif tavrin geregi olarak Ibnii’l-
Arabi eklemistir. Buna gore berzah gelisen iki ucun karsisinda bulunur ve her iki tarafin
hakikatlerini kendisinde toplar; kendisi bir olarak kaldigi halde boliinmeden iki yiiziiyle
iki ucun karsisinda durur.?’?

270 fsmet Ozel, Tahrir Vazifeleri (Istanbul: Tam Istiklal Yaymcilik Ortakligi, 2016), 13.

271 Fergani soyle der: “Berzah-1 Ekber-i Cami’: Fergani’nin Taayyiin-i Evvel icin zikrettigi bir diger isimdir.
Fergani bu ifadeyi ‘Berzahu’l-ekberi’l-cami’ li’l-cemii’l-berazih’ seklinde kullanmgtir. “Biitiin berzahlari
kapsayici berzah’ anlamindaki bu ifade ile Taayyini Evvel’in bitin mertebeleri kugattigi ifade edilir. Zira La-
taayyiin hari¢ her bir mertebe, 6ncesi ve sonrasi arasinda bir berzahtir. Tayyun-i Evvel ise Zat Mertebesi ile diger
biitiin mertebeler arasinda bir berzahtir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, (Beyrut), 1/21-29.

272 Suad el-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sézliigii, 155.
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Demirli’ye gore metafizik¢i sUfiler zorunlu ve imkansiz arasinda “insan1” anlamak i¢in
bir¢ok kelime gelistirmislerdir. Bunlarin arasinda en ¢ok 6ne ¢ikan bes kavram vardir. 1) Ara
durum, 2) Golge, 3) Serap, 4) Berzah, 5) Hayal.?”® ibnii’l-Arabi’ye gore alem bir aynadir.
Aynanin cilas1 insandir. Tanri kendini insan vasitasiyla goriir. Insan berzahtr. iki alemi
birbirine baglayan kopriidiir. Insan alemi gdsteren bir aynadir. ibnii’l-Arabi hikdyeyi insanm
her seyi nasil bildigini anlatan bir 6rnek olarak goriir ve sdyle bir sonug ¢ikarir: Insan kalbini
parlatirsa, onu biitiin 4lemin kendisinde goriildiigii bir aynaya doniistiiriir.>’* Baska bir ifadeyle
Ibnii’l-Arabi’ye gore insan alemleri birbirine diigiimleyen/baglayan bir ara varhktir. Bu ara
varligm var olma siirecini Fergani’nin Munteha’/-medarik’te anlattigma yakin bir anlati bir
siyaset ve ahlak felsefesi baglaminda yazilan Tedbirat’ta incelenir. Bu baglamda Ibnii’l-Arabi

Tedbirar 'ta bize bir ilmii’n nefs ya da bir ahlak felsefesi anlatisini sunar.

[bnii’l-Arabi’den farkli olarak Konevi, “Insan nedir?” sorusunu Fusisu I-hikem
serhinde sOyle aciklar: “Hakikati ve mertebesi bakimindan insan ile Hak arasinda higbir vasita
yoktur; clinkii insanm hakikati, ‘viicib’ ve ‘imkan’ hiikiimlerini birlestiren (cami’)
berzahlik’tan ibarettir. Dolayisiyla insan her iki tarafi da (viicib ve imkan) ihata etmektedir.”?7
Iste, bu nedenle ibnii’l-Arabi insan hakkinda sdyle buyurmustur: ‘O ezeli, hadis insandir ve
ebedi-daim yaratilistir’. “Insan bu agidan biitiin varliklardan daha nce ve kidemlidir’’2® der.
Hem Ibnii’l-Arabi’de hem de Konevi’de temelini gdrdiigiimiiz berzah kavramini Fergani kendi
vahdet-i viiclid sisteminde ¢ok yonlii olarak kullanir. O kullanimlardan ilki, Berzah-1 Ekber-i
Cami’ tabiridir.?”” Kapsayici berzah diye ele alabilecegimiz bu tabir Fergani’ye gore Zat
mertebesi hari¢, tim mertebeleri kapsamaktadir. Baska bir ifadeyle bu biiylik berzah Zat
mertebesi ile 11k taayyiin arasindaki berzahtir.2”® Eger ilk taayyiinii Hakikat-i Muhammediye
olarak ele alirsak buradaki kapsayici berzahiyye Makam-1 Ahmediyye’ye tekabiil edecektir.

Zatitaayyuln ile ilk taayyiin arasinda olan kapsayici berzahiyye disinda diger biitiin mertebelerin

273 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 225.

274 Demirli, Islam Metafiziginde Tanr1 ve Insan, 333.

275 Sadreddin Konevi, Fususul hikemin sirlari, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz yayincilik, 2002), 19; Ozkan
Oztiirk, “Osmanli Siyaset Diisiincesi ve ibnii’l-Arabi: et-Tedbiratii’l-i1ahiyye Uzerinden Bir Okuma”, Osmanli ’da
IIm-i Tasawvuf, ed. Osman Sacid Ar1 Ercan Alkan (Istanbul: isar yayinlari, 2018), 748.

276 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 251.

277 Fergani, Miinteha’l-medarik, (Beyrut), 1/29.

278 [bnii’l-Arabi’ye gére berzahlar sayisizdir: “Berzahlarin sayisini sayabilmemiz imkansizdir. Boyle bir sey asla
miimkiin degildir; ¢linkii herhangi iki seyi ayiran ve birlestiren her sey berzahtir. S6z gelisi misal alemi soyut
ruhlar alemi ile cisimler alemi arasinda berzahtir. Bitki alemi hayvan ve maden arasinda; nefs kotilik ve iyilik
hiikiimleri arasinda bir berzahtir. Hayal de bir berzahtir; ciinkii o ne vardir ne de yok ne bilinir ne bilinmez ne
reddedilir ne de ispat edilir. Burada ibnii’l-Arabi’nin berzah tiirlerinden birisiyle ilgili bir metnini aktaracagiz. Bu
berzah siibattur [sabitlik], Siibut, varlik ile yokluk arasinda bir berzahtir.” Bkz: Suad el-Hakim, /bnii’l-Arabi
Sozliigii, 115-116.
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arasinda da berzah sdz konusudur.2”® Insan olan bu berzah bir nevi birligi ve coklugu birlestiren
zincirin bir halkas1 gibidir. Konevi insan mertebesini “onun her seyi kendisinde
birlestirmesinden ibarettir” diye agiklar.2® ibnii’l-Arabi ve Konevi’den farkli olarak Fergani’ye
gore berzahiyye makamu ii¢ ayr1 kavram ile anlatilir. Birincisi berzahiyye, ikincisi amaiyye ve

Uclincusi sevaiyyedir. Berzahiye Fergani tarafindan soyle tanimlanmaktadir:

Simdi dikkat edilecek bir diger nokta, sairin burada bagka iki antlagmay1 anmamasidir.
Bunlar da 1.ikinci taayyiiniin bagindaki ve yedi ilahi ismin hakikatini tagtyan,
berzahiyyenin taayyiiniiniin bagindaki antlasma. Bu yedi ismin her birinin hakikati diger
hepsinin hakikatini cemettigi i¢in, ayrica hiikiim ve eser olarak digerlerinden se¢ikligi
gizlendigi i¢in var etme isi bunlar tizerine dayanir. 2. Bir bagka antlasma da ‘el-hazreti’l-
amaiyye makami’ diye adlandirilan, berzahiyyenin tafsili ve anilan [yedi ismin] her
birinin hakikatinin birbirinden se¢ik hale gelmesi, kendilerindeki [diger hepsini]
kapsayict hiikkmiin gizlenmesi aninda yapilan sézlesmedir. Bu anda hem tiim il&hi
hakikatler hem de insani ve insani olmayan [var] olussal hakikatler bu berzahiyye,
amaiyye makaminin zatinda veya yéresinde ortaya ¢ikmis ve zuhur etmistir. 8!

Bu {i¢ anlamin disinda Fergani, berzah makamini nur (Hakkin nuru) ve yiiz ifadeleriyle
de tanimlar. Ona gore berzah makami Allah’m Zati isimlerinin nurlarmin dogmasiyla nurlarin
dogdugu yerdir. %2 Bu nurlarin dogusu Zati isimlerin itidal ve esitlik iizerinden cemedici
vasiflarindan kaynaklanmaktadir. 2 Berzah bazi durumlarda fend adimi alir. Fena erken
donemde ilk olarak Ciineyd-i Bagdadi tarafindan formiile edilen bir tavirdir. Temelde tevhidi
temellendirmek i¢in kullanilan fend, Allah’in iradesinin yaninda bir de insanin iradesi vardir
sorununa bir ¢6ziim olarak sunulmustur. Dolayisiyla fena kulun kendinden ge¢cmesi, nefsini

armdirmasi ve sadece Hakkin istedigi seylere yonelmesi olarak anlagilir. Bunun neticesinde,

279 Fergani, Miinteha’l-medarik (Beyrut), 1/29.

280 Konevi sdyle der: “Hicbir sey yoktur ki insanin mertebesinde resmedilmis olmasin. ‘insan mertebesi’ onun her
seyi kendisinde birlestirmesinden ibarettir. insanin varlik niishasinin kapsadig1 ve biitiin vakitlerde, nesetlerde,
mevtinlerde ve hallerde mertebesinin icermis oldugu sey kendisiyle bu hal veya vakit veya neset veya mevtin ve
ehli arasindaki miinasebetin ¢agristirdigi seyden ibarettir. Nitekim &lem ile iliskisi ve &lemin Allah ile iliskisi
acisindan Hakkin isi de bdyledir.” Bkz: Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, cev. Ekrem Demirli (Istanbul:
Kap1 yayinlari, 2014), 84.

281 Fergani, Miinteha’I-medarik, 172-173.

282 Fergani, Miintehd’l-medarik, 175.

283 Fergani soyle der: Zat ve sifata ait tiim nurlarin dogus yeri, kendisinde ilk tecellinin yiiziiniin dogusuyla bu ilk
berzah oldugu i¢in, tiim nurlarin ve mutlak olarak zuhur vasfi tasiyan her seyin kaynagi ve asli da bu ylizdiir. Yine
bu yiiz, bir¢ok tiir altinda beliren bu nura ait taayyiinlerin, bunlara bagl olan ikincil/fer’i seylerin ve sifatlarinin,
adlarina bagh olan ikincil seylerin ve adlarinin -ve bOylece gider- da kaynagidir. Boylece bu yiiziin, hakiki
esitleyicilik, itidal ve cem’iyyet ozellikleri tasiyan zati kemal itibariyla 6ziinde s6yle bir sey vardir: Kendisine
varlikla ilgili veya ilmi veya cem’iyyet agisindan veya kemal ya da varlikta siirme/beka veya itidal agisindan medet
ulasana, bu medet ancak o ‘yiizden’ ve onunla kaim olan kemalden gelir. Adem'in yaratilis1 kendilerine dayanan
isimlere ait kemalin ortaya ¢ikmasi bu en giizel surete; ikinci mertebedeki tiim ilahi ve varlikla ilgili hakikatleri,
tim isimleri kapsayan manevi cem’iyyet sureti olan en giizel surete baghdir. iste bu suretin cem’iyetinin ve
itidalinin slirmesi/bekas i¢in medet de yine bizzat bu zata ait kemalden, bu kemalin esitleyici hitkmiinden gelir.”
Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 178-179.
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“Kulum bana yaklastikca ben onun tutan eli, géren gozii olurum” dnermesinin gerektirdigi,

Allah’1n iradesinde, insanin fiilinin tevhit edilmesi yakalanir.?

Fergani’nin terminolojisinde berzah, dort mertebeden olusanin fendnin {igiinci
mertebesine tekabiil etmektedir. “Fenanin tigiincii mertebesi Zahir’in ve Batmin hiikiimlerinin
her biriyle kayitlh olma manasina gelir. Yani ‘Zahirin’ hikmi gorildiginde ‘Batmm’
hitkmiiniin gizlenmesi ve ‘Batin’in’ hitkkmii goriildiigiinde ‘Zahir’in’ hiikkmiiniin gizlenmesi
durumunun artik sona ermesidir. Buna karsilik gelen beka mertebesi berzahiyye, insaniyye ve
cem’iyye hakikatine varmadir ki Adem bu hakikat iizerine ve onun sureti (zerine
yaratilmigtir.”?® CUnku insan zahiri ve batini zuhurun/tecellinin mahalli oldugundan, hakikate
de en yakin ve en agina olandir. Nitekim insan isminin kelime manasindaki {insiyet/yakin olma
da bununla ilgilidir. Fergani bunu insan ve berzah iliskisi ve Ahmedi-Muhammedi taayyiinler

uzerinden anlatmaktadir.28¢

Fergani’de Ahmedi hakikat, itidal, adalet ve berzah mertebesinin merkezinde yer
almaktadir. Ona gore ilk taayyiin iizerinde bir ismin ya da bir sifatmn hiikmii {istiin degildir. “Ilk
taayyun ile ve ilk taayylnde beliren bu ilk tecelli, bu berzahiyetin hakikatinde zuhuru takdir
edilen ve Hz. Peygamber’in mertebesini gésteren Muhammedi nardur. Hz. Peygamber’in saf
ve temiz kalbi, bu taayyln ve berzahiyetin suretidir. Ancak bu suret cem’i ve manevi bir
surettir.”?” Burada peygamberin iki kemalinin (cismani ve ruhani) zuhuru séz konusudur. ki
manevi, bati nur olan Ahmedi nur, ikincisi bedeni, zahiri ve mikemmel/kamil miza¢ nurudur.
Berzah bu iki kemali kusatan bir ilahi ve insani hakikatin ismidir. Varligin gayesi olan insanin
yaratilig hakikati bu mertebede tecelli etmistir. Boylece Ahmedi ve Ademi hakikat insanmn ilmi

ezelide varolusunun beyanidir.

Fergani Zat mertebesi/Mutlak bilinmezlik mertebesi ile ikinci taayyiin arasindaki ilk
taayyliniin de ismine berzah der. Bu berzah, kiilliyat, biitiin itibarlar ve taayyiinler i¢cin asildir

ve ilahi-kevni biitin hakikatlerin batn1 oldugu i¢in hakikatlerin hakikati diye ifade

284 Baser, “Islam Diisiincesinde Tasavvuf Gelenegi: ibnii’l-Arabi Ornegi”, 172-173.

285 Fergani, Miintehd I-medarik, 291.

286 Fergani iki hadis iizerinden insanmn yaratilis hikayesini yorumlar. Birincisi “Allah Adem’i kendi sureti tizerine
yaratmugtir” hadisi, ikincisi ise ‘Rahman’n sureti tizerine yaratmistir” hadisidir. Ona gére ruhani veya cismani olan
Adem’in hakikati, ikinci tecelli ve berzahm cami’ oldugu biitiin ilahi-kevni hakikatler, sifatlar ve isimleri kapsadig
icin umumidir. Ancak diger taraftan Hz. Peygamber Ahmedi vasfiyla/hakikati ve kemal suretiyle ilk berzahi
kusatir. Ayni sekilde melekler de Hz. Adem’in iizerine yaratildigi Rahmani surete izafe edilen yed-i kuvvet
ciimlesindendir. Dolayisiyla melaike, Hz. Adem’in hakikatine ve cem’iyetine ait suretin ciizlerinin
mazharlaridirlar. BKz: Fergani, Miintehd I-medarik, (Beyrut), 1/95-96.

287 Fergani, Miintehd’I-medarik, (Beyrut), 1/28-29.
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edilmektedir. Her mertebe/taayyiin arasinda bir berzah oldugundan Fergani, taayyin-i evvele
Berzah-1 Ekber-i Cami’ der. Ciinkii biitiin berzahlar ve asillar1 burada saridir. %8 Insanin
(Adem’in) hakikatinin var edilmesi, ilahi emre muhatap olmas1 bu mertebede var edilmistir ve
emir zamanla birlikte dairevi niizuliin baslangicidir. Bu baslangig il&ahi-kevnti, zahiri-batini, asil-
fer ve birlik-cokluk gibi itibari zithiklarin asli birligiyle karisarak/ig-igce gegerek Rahmani nefes
ile diinya/insan hayatina kaynaklik etmistir.?®® Bundan dolay1 Fergani’de berzah, insan1 kevn-i

cami olmasini ve alemin ¢ifti olmasini anlatan en 6nemli ontolojik kavramdir.

Ik tecellide, ehadiyyetii’l-cem makaminda ve ‘ev-ednd’ mertebesinde, vahidiyyetle
ehadiyyet arasindaki biiylik berzahiyyede (el-berzahiyyetii’l-kiibra) varlik ve ilim, birlik
ve ¢okluk, fail/etkin olma ve fiilin etkisini kabul etme; tiim bunlar Zat’in ta kendisidirler,
Zat’a eklenmis sifat veya na’t degildirler. Ancak birlik ile ¢okluk vasiflar1 arasindaki
veya fail/etkin olma ile fiilin etkisini kabul etme vasiflari arasindaki veya varligin z&hiri
ile ilmin zahiri arasindaki veya zorunluluk/viicub ile olanak/imkan Kkategorileri
arasindaki ikinci berzahiyyede; ayrica ikinci mertebedeki ikinci tecellide; yine ‘kabe
kavseyn’ mertebesinde tim bunlar birbirinden baskadir ve en mukaddes Zat’n
kavramina eklenmis vasiflardir. Oysa tiim bu vasiflar Zat’in ayni olan ve O’nun ilk
mertebedeki ilk tecellisi olan, Zat’a ait nispetlerdir. Bu ilk tecelli Muhammed’in (sav.)
Rabbi ve O'nun en kapsayici, en bilyiik ilk nurudur. Rab, vahidiyyetinin gdlgesini ikinci
mertebeye uzatti ki ‘taninmay1 sevdim’ mucibince parlaklik ve aydinlik kemale ersin.?%°

Boylece ilk kapsayici biiyiik berzah, aslinda insanin kevn-i cAmi 0lmasina esittir. Ciinkii
tekil ve birlik (dolayisiyla ¢okluk) ilk berzahta birdir.%* Birinci berzah, gayb alemindeki
epistemolojik ayrimi ifade ederken ikinci berzah, cemadat alemindeki epistemolojik ayrimi

ifade etmektedir. Ilk Berzahta zahir ve batm, birlik ve cokluk, ruh ve nefis gibi tefrika

288 Fergani, Miinteha’l-medarik (Beyrut), 1/29.

289 Dogan sdyle der: “Dairevi emrin tamamlayicist olan bu karisimm zuhuru igin saydigimiz bu g itidali
mertebeye samil bir mertebe vardir. Hatta ulvi ve siifli bltlin berzahi mertebelere de samildir. Bu mertebe birinci
ve ikinci berzahlarm sureti olan insan mertebesidir. Bu birinci ve ikinci berzahlar insani hakikatin en batinidir.
Biitiin mertebelerin mizani ve asillar1 ve menselerinin de sureti bu surettir; ancak bu suret, makul bir surettir. Heniiz
fiziki bir varlig1 yoktur. Bu suretteki karisim/mizag, insanmn mahsus (duyularla algilanabilen) suretidir. ilahi nefh
ile insani surete flenen ilahT ruh ise, Rahmani nefesin tecellisinin suretidir.” Bkz: Ali Fahri Dogan, Saidii’d-Din
Fergani’nin Vahdet-i Viicud Gériigii, 194-195.

290 Fergani, Miinteha’l-medarik, 678-679.

291 Fergani soyle der: “Muhabbetin etkisiyle Zat’a ait, Varlikla iliskili gayb makamindan gelen tecelli ilk olarak
insan hakikatinin batininda miicmel olarak tezahiir etti. Insan hakikatinin batin1 da ilk ve en biiyiik berzahtir. Sonra
bu tecelli insan hakikatinin zahirinde, yani ikinci berzahta mufassal olarak tecelli eder. Sonra bu iki berzahin tafsil
suretleriyle, yani alemin mana, ruh, misal ve duyu seklindeki hakikatleri suretinde tezahiir etti; ta ki unsurlardan
yapilma insan suretinde tezahiir edinceye kadar. Bu suret, ikinci berzah ve zéhirine; yine ilk berzah ve batinina
tam tamina benzeyen, bunlara miitkemmelen uygun bir tezahiir yeridir. Varlikla ilgili bu tecellinin anilan bigimde
gercgeklesen inisinde, anilan mertebelerdeki tezahiiriinde ve hiikiimlerinin tasavvurunda muhabbet ondan ayrilmaz,
onda yerlesiktir ve ona eslik eder. Bu tecelli, 6zlinde birlikle iligkili oldugu i¢in, hatta birligin ta kendisi ve kaynagi
oldugu i¢in s6z konusu mertebelerde ancak birlikle iligkili tecelli ve tezahiir yerlerinde ortaya ¢ikabilir. Ya da
baska deyisle bilesiklik aleminde ve bilesikler mertebesinde birligin 6ztintin eseri ancak itidal ve cem’iyyettir ki
bunlar, ilk ve ikinci berzahin tiim mertebelere ge¢mis eseridir. Bu tecelli her mertebede ancak berzahiyyenin bu
eserinde tezahir eder. Boylece cansizlara, bitkilere ve hayvanlara ait itidal mertebeleri berzahiyyeye ait bu
eserin suretleri olur. insani mizaca ait itidal ise bu berzahiyyenin suretinden baska (bir sey degildir), insani itidal
ayrica ondan ¢ikan eserlerin terazisidir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 973.
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olusurken, ikinci berzahta insan kiilli var olanlarin toplayicist olarak, yer ve gok aleminin
itidalini saglayan, berzah mazhari olarak kendini gostermektedir. Konevi, bu durumu tesir ve
teessiir iliskisi lizerinden anlatir. O ruhlar ile cisimler arasinda (onlarin basit olmalarindan
kaynaklanan) dogrudan bir iliskinin olmadigmni soyler. Bundan dolayr Hak ve Halk alemi
arasinda irtibat1 saglamak i¢in misal dlemi yaratilmistir. Boylece misal alemi cisimleri ve

ruhlari birlestiren bir berzah olarak nitelendirilmistir.??

Bu boliimii kisaca 6zetlemek gerekirse berzah bir perde degil, tecellidir. Rahmani
nefesin tecellisidir. Bu tecellinin mahalli insan oldugundan, ayni zamanda insanm/insanligin
tecellisidir. Bunun ilk zuhuru, Hz. Peygamberin velayetini/hakikatini temsil eden Ahmedi
makamda ve zahiren insanoglunun ilk baslangict olan Hz. Adem’de kendini gdstermistir. Bu
ilk tecelli olan batmi tecellidir ki, varlik mertebelerinde taayyln-i evvel diye isimlendirilir.
Ikinci tecelli olarak ise Fergani Muhammedi vasfi kendi i¢inde cemeden zahiri ve nefsi tecelli
diye adlandirir. Bu batin, hakiki ya da gaybi olanin gblgesi ya da sureti olarak goriilmektedir.
Ama en {stiin itidalde yaratilan Muhammedi mizag¢ bu zahir-batinin, ruh ve nefsin en kamil
halini temsil etmektedir. Dolayisiyla buradaki ayrilik ve farklilik itibari, birlik ve birlestiricilik

aslidir.

Fergani, varhigin gayesi olan insanin varlik ile ilk tamigmasmi, ezeli ilimde
gergeklestigini soyler. Bu ezeli ilmin ilk tecellisi olan ise varligin, bilginin, ahlakin ve hakikatin
kaynagi olan Ahmedi makam ve Adem’e iiflenen Rahmani nefestir. Fergani hocast Konevi’den
ve onun hocast Ibnii’l-Arabi’den farkli olarak insanm, varlikk seriivenini Ahmedi ve
Muhammedi makamlar iizerinden anlatir. Her ne kadar icerik olarak birbirine benzer ve
birbirini tamamlayan ciimleler s6z konusu olsa da Fergani, tislup ve anlatimda temel
kavramlarda Ekberi gelenegin iki biiylik isminden de ayrigir. Varligin yedi mertebesinde ilk
taayylni Ahmedi makam ikinci taayylini Muhammedi nur diye adlandiran Fergani, ana
anlatimi bu iki kavram {lizerine kurmustur. Diger 6nemli bir fark ise varligin birligi (vahdet-i
vicat) tabirini ilk olarak Miinteha’I-medarik’de sistemli bir sekilde ele almaya ¢aligmistir. Her
ne kadar dogrudan varlik ve varlik mertebeleri arastirmamizin sinirlariin disinda kalsa da s6z

konusu insanin varlig1 oldugunda varligin birligi 6gretisi tiim konular: ilgilendirecek sekilde

292 Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi (Serh-i Hadis-i Erbain), ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz yaymcilik,
2013), 164-165. Konu iizerinde bir degerlendirme i¢in bkz: Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 332-
333.
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kurgulanmistir. Insanin bir berzah olarak nitelenmesini de bu varliktaki birligin tesisi olarak

okumak mimkundar.

Ozetle berzah, vahdet-i viicit goriisiiniin ortaya koyup, gelistirdigi bir kavramdir.
Kavramin amaci, temelde insanin kendi varliginda topladigi hakikatler vasitasiyla, Tanr1’y1 ve
dlemi bilmektir. Bu baglamda insan Tanr1 ile &lem arasinda bir berzah olarak
nitelendirilir/adlandirilir. 22 Bdylece insan hem Tanri’nin bilinme gayesini hem de yer
yiiziindeki varligin gayesini kendinde cemetmistir. Berzahin bu iki vasfi bir araya getirme giicii,
ruh-nefis ikilemine de zemin hazirlamistir. Nasil taayyiinii evvel insanin ezeli hakikatini temsil
ediyor ise, ruhlar aleminde ve cisimler aleminde de insanin hakikatinin tezahiirii, insan1 ruhlar
ve nefisler temsil etmektedir. Bu baglamda insan nedir sorusunun bir temel meseleye doniistiigii
yer, ruh-nefis iliskisinin, varlik-olus iliskisi {izerinden bedene gelme hususudur. Ruh ezeli
yaratilig, nefis sonradan olus, beden ise bu iki hususu bilinyesinde barmdiran bir ev oldugundan,
burada hakikat-itibar, varlik-olus, birlik-¢okluk ve asil-fer ayrimlar1 tiim ger¢ek sorunlariyla
beraber tekrar kendini gosterir. Bir sonraki bolimde ruh-nefis ayrimi iizerinden, insanin

varliktan olusa gelmis halini inceleyecegiz.

2.2.2. RUH VE NEFiS: RUHUN NEFISLE CATISMASI

Erken dénem ziht hareketinin bir sonucu olarak, tasavvufun bir din ilimi olma ¢abasi bir netice
veriri.?®* Bu donemde insan, sifiler tarafindan ruh, nefis ve bedenden miitesekkil bir varlik
olarak tanimlanmustir. Nefis insan davranislarinin kétiiciil yoniine verilen isimken, ruh insanin
ilahi yoniinii temsil eder. Nefis ve ruh ayn1 zamanda insan bedenini de yonlendirir. Ruh agir
bastiginda nefis zayiflar, nefis biiyiidiigiinde ruh kiiciiliir.?®® Bu anlatiy1 insan iizerinden bir
arastirmaya doniistiiren Muhasibi insanin beden, nefis ve ruhtan olustugunu sdylemis ancak
ruhu bazen akil bazen de kalp seklinde izah etmistir.?®® Bu adlandirmalarin 6ziinde insanm

ahlaklanmasi, nefsin arindirilmasi ve imanimn batini cihetinin yasanmasi kaygisi olusturur.

293 Bager, “Yiikiimlii varliktan Varligin Gayesi Olan Insana”, 534.

294 Eb( Nasr Serrac Tasf, el-Liima’ (Islam Tasavvufir), Gev. Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam yayinlari, 2012), 7.
2% Bager, “Islam Diisiincesinde Tasavvuf Gelenegi: ibnii’l-Arabi Ornegi”, 158-159.

2% Haris el-Muhasibi, Akil ve Kur’an’t Anlamak (el-Akl ve Fehmii’l-Kur’dn), ¢ev. Veysel Akdogan (Istanbul:
Isaret yayinlari, 2015), 225-246. Ayrica bkz: Haris el-Muhasibf, er-Ri‘aye (Kalp Hayat), cev. Abdiilhakim Y(ice
(Istanbul: Isik yayinlari, 2005), 77, 100.
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Ancak Gazzali sonrasi bu anlayis bnii’l-Arabi’yle birlikte bir ahlaki anlatim olmaktan ¢ikip
metafizik anlatiya doniismiistiir.

Diislince tarihinde ruh, insanin soyut, manevi, sonsuz ve uhrevi boyutunu temsil eder.
Vahdet-i viicidun dnciileri olan Ibnii’1-Arabi-Konevi-Fergani gibi diisiiniirlerde ise ruh bazen
ezeli, bazen bedenden 6nce yaratilmis olan; bazen de bezm-i elest baglaminda ezeli/kadim bir
varlik olup, Tanr1 ile dlem arasindaki irtibatin temelini teskil eder. Burada one ¢ikan kavram,
Rahmani nefestir. Ruh?®’ ile nefsin bazen bir ve aym bazen de farkli anlamlarla kullanildig:
bilinmektedir. Ornegin vahdet-i viicQit arastrmacilarindan Chittick: “Ruh Allah’m direkt
zuhurunu temsil eder. Buna karsilik beden, Allah ‘onu ¢amurdan yogurdugunda’ hayata
gelmistir. Birgok pargalar1 vardir ve karanlik, hareketsiz madde ile cehalet ve ilahi sifatlardan
noksanlik gibi seylerin hitkkmii altindadir. Nefis ise bu iki yoniin karisimidir. Nefis ne saf bir
151k ne de salt bir karanlik olup daha cok 1s1k ile karanlik arasinda berzah halindedir. Nefis iki-
anlamlilik derecesi i¢inde her ilahi sifata sahiptir” der.?®® Bir 6nceki boliimde de tzerinde
durdugumuz gibi insan/nefis halinde ilk olarak berzah dleminde olugmaya baglar.

Vahdet-i viiciit anlayiginda biitiin varliga yayilma/niifuz etme/istirak etme baglamida
nefes-i Rahman, Tanri-alem irtibatmin delilidir. Burada ruh ve ilahf ruh terimlerinin, Bir/Tanr1
ile varliklar arasmdaki irtibat1 daha iyi acikladigini séylemek miimkiindiir. 2°° Ozellikle
Fergani’nin anlatiminda bu ilahi ruh zati tecelliye tekabiil ederken, insani ruh ise isimlerin ve
sifatlarm tecellisine tekabiil eder. ikinci asamada Fergani ruhun zatm fiili tecellisi, nefsin ise
isimler ve sifatlarinin tecellisi oldugunu soyler. Bu baglamda ruh birligin tecellisi iken, nefis
cokluga zemin olmasi1 bakimindan isimlerin ve sifatlarin tecellisidir. Fergani ruhu soyle
tanimlar:

“Ruh” kelimesinin anlama “fi sebki ruhi beniyyeti’ sdziinii agiklarken deginmistik3°.
Ancak burada kelimeye tekrar deginmekte yarar gordiik ve diyoruz ki ‘er-ruh’, ‘kiin
(ol!)’ ilahi emrinin hiikmiiyle olanakly/ miimkiin bir hakikate tasmis ona bagli ve
ezeliyye ve ilmiyye makaminda o hakikatle taayyiin etmis varliktir. [Ruhun] bu bagli,

297 g(filerin kendisinden o6nce ii¢ farkli ruh anlayislarmin oldugunu sdyleyen ve onlar1 tenkit eden
temellendirmeler igin bkz: ibn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, 10/361.

298 Chittick, Hayal Alemleri: Ibn Arabi ve dinlerin cesitliligi meselesi, 46-47.

299 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 257.

300 Orada ruhu séyle tanimlamusti: “‘Er-ravh' aslinda zamme ve fetha ile de aynidir. Ancak fetha ile oldugunda
(ravh) sabah yelinin (rih) ad1 olarak kullanilmaya, zamme ile oldugunda (ruh) canliligin ve diistincenin kendisiyle
olabildigi sey anlamina mahsustur. Kelimenin sozliik agisindan vaz’1 boyledir. Ancak ehl-i tahkikin kavrayisinca
ister insan ister melek olsun, diisiinme yetisine sahip her varligin sabit bir ruhu vardir. Bu sabit ruhun varligi,
Hakk’a bagh olan ve levhimahfuz diye adlandirilan en biiyiik ruhun igerisindedir. Iste bu, ‘Ona ruhumdan
ifledim.” ayetinin anlamidir. Diisiince ve akil yetisine sahip olmayan varliklar i¢in de orada, yani levhimahfuzda
bir ruhanilik vardir. Bu ruhlar ve ruhaniliklere ‘Her seyin melekutu kendi elin de olan Allah'in san1 ne kadar
ylcedir.” ayetinde isaret edilir. Bunlarm tamamu asillarinin ve biitiinlerinin/kiillerinin i¢erisinde, yani en biiyiik ruh
olan, bunlarin ona dayanarak kaim olabildigi levhimahfuz igerisindedir. Bu sdylenenlere yine; ‘Yas ve kuru ne
varsa hepsi apacik bir kitaptadir.” ayeti ve ‘Biz o kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.” ayeti isaret eder.” Bkz:
Fergani, Miintehd ’l-medarik, 111-112.
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tagmis varligimin tezahiir ettigi mertebeye de ‘ruhlarin mertebesi/mertebeti’l-ervah’

denir; tipki giinesin zatindan duru suya tagmis 1sinlarinin parlak duvarda yansimasi gibi.

(Bu benzetmede) su, séz konusu (miimkiin), ‘hakikat’; duvar da ‘mertebe’ gibidir.

Anlasilmaya kapali bir durum hakkindaki bu benzetme bir agidan yerinde ve isin aslina

da bir bakima uygundur. Ama bu mesele ger¢ekte duyu ve akil tarafindan ne oldugu tam

olarak idrak edilemeyecek kadar incedir. Bu ruh tiimel/cemedici ve bitlinsel olur ve bu

ruha zahiri agisindan ‘levhimahfuz’, batin1 agisindan ‘el-kalemi’l-a‘l1a (en yiice kalem)’

denir. Yine ruh tikel, kisisel ve pargasal/ciiz’i de olur, bu ruhlar da melek, insan ve

cinlerin ruhlaridir. Her kisisel, pargasal/cliz’i ruhun bu batinsel ruhta, yani

Ievhimahfu;da ruhlar alemine bagli olarak bir taayylini, kisilesmesi ve zuhuru sz

konusudur. Insandaki tikel ruhun, ruhlar &lemine nispetle daha asagi [bir &lemde] baska

bir tezahiirti daha vardir; tipki ‘mutlak 1s1nin’ onunla kaim olan ve ondan yayilan giinesin

zata nispeti gibi. Iste insan ruhunun bu son tezahiir yeri de seriat istilahinda ‘tatmin

olmus nefis/nefs-i mutmainne’ diye adlandirilir. 3

Filli tecellinin zuhuru, nefisteki itidaldir. Yani duyuyla algilanabilir suretin etkisi ve
hayatin1 canliligin manasinin etkisi arasinda, miza¢ ve sureti yoneten ruhani ruhun etkileri
arasindaki itidal. Birlik ve itidalin eseri, nefsin tiim asli sifatlarina -gérme, isitme, konusma,
diisiinme ve benzerleri- ve bunlarin ortaya ¢ikis noktalarma (géz, kulak ve benzerleri) gecer.
Bu durumdaki kisi, her ne zaman itidal ve birligin vasiflarii kusanarak, olan goziiyle bir seye
baksa -g6ziindeki bu itidal ve birlik, ¢okluk ve g¢arpiklik tizerine hakim oldugu i¢in- artik
goziiyle algiladig1 seyi sadece giizel, uyumlu ve mutedil olarak bilir.3%? Burada fiili tecellinin
iizerine, nefise ait bes duyuya karigmig aklin ve ruhun tesirinin hakim olmas1 s6z konusudur.
Ciinkii ruhani ruh, nurlarin kaynagi ve birligidir. Bu birlik bedeninin olusumuyla birlikte nefis
sahibi olur. Burada ruh, bedeni yonetmekle nitelenmistir.>*® Platon Phaidon’da ruhun bedeni
yonetmesine arinma der ve ruhun bedenden olabildigince uzak tutulmasi gerektigini soyler.3%
Clnkd ruh idealar aleminden gelen ve sonrasinda unutulan hakikatini hatirladiginda kendi
birligini/ruhun bekasini tesis eder. Aristoteles ise ruh, “yasama giicline sahip dogal bir cismin
ilk yetkinligi”®®® olarak tanimlanir. Goriinen o ki, Fergani, ruhun bedenin yoneticisi oldugu
konusunda filozoflarla hemfikirdir. Ruh baki, beden ise fanidir. Clnkd ruhun bir bekasi vardir

ve zikrettigimiz her {i¢ diisiiniir de ruhun o veya bu sekilde 6liimsiiz oldugunu kabul eder.

Ruh, beka ve fenanin farkindadir. Yani diinya hayatinin gegici, 6liim sonrasi hayatinsa
kalict oldugunu bilir. Fergani, bir nevi Hz. Peygamberin “insanlar uykudadir ve dldiiklerinde

uyanacaklardir” soziinii fena-beka teorisi lizerinden sistemine dahil etmek ister. Ona ragmen

301 Fergani, Miintehd l-medarik, 230-233.

302 Fergani, Miintehd I-medarik, 32-33.

303 [bnii’l-Arabi, Fususu I-hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci yayinlari, 2006), 229.

304 Platon’a gore arinma ruhu bedenden olabildigince ayirmak ve onu bedenden biisbiitiin uzaklagtirmaktir. BKz:
Platon, Phaidon (Ruh Uzerine), gev. Nazile Kalayci (Istanbul: Pharmakson yayimevi, 2020), 55.

%05 Aristoteles, Ruh Uzerine, 89.
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ruh, baki/daimi hayata hazir olmak icin bu halihazirdaki, sonradan var edilmis hayatin
ortiilerinin kaldirilmas: gerektigini de bilir*®. Bu ise ancak insana dgretilen isimler sayesinde
miimkiin olur. Insan ruhunun, zati tecelliden/yaratilistan en ¢ok mazhar oldugu/etkilendigi iki
isim konusma ve igitmedir. Bu ve diger sifatlarin/isimlerin hakikatleri ilm-i ezeli’de sabittir.
“Bunlar bazen iyiligi veya kotiiliigii ilham eden nefse; bir vakit ruhani ruha, kimi zaman ruh ve
nefsin birliginin bigimi olan kalbe; bir dem bedenine bagli, tasmis varlikla iligkili sirra; bazen
kendisine tasmislik degil de kendisinden tasmaklik (feyyaziyye) bagh olan kalpte z&hir olan,
taayylin eden varliga; bazen de mutlak, rahmani, zahiri olan ayni varliga bagh kilinir, izafe
edilir.3”” Nitekim insan ruh sahibi bir varlik oldugunu, kendinde/hallerinde zuhur edene bu
farkhliklarla fark edebilir.3%® Buradaki nefis, kalp ve sir ruhun zahiri ve batmi tecellilerinin

mazharidir.

Bunlarin hepsinin kaynagi ise asli ve bati olan vahdaniyetle iligkili nefs-i
mutmainneden; nefs-i mutmainne de kendi batini olan ruhani ruhtan; ruhani ruh da kendi tumeli
olan levhimahfuzdan; nihayet levhimahfuz da kendisini ‘Var Eden’den -ya En yice kalem
araciligryla ya da aracisiz olarak dogrudan- tecelli etmektedir.3%® Fergani’de ayrim1 yapilan ruh
ve nefis, diisiince tarihinde ilk olarak Plotinus tarafindan akli bilgi ve nefsani bilgi diye ayrilmus,
daha sonrasinda Ibn Sina tarafindan da bu ayrim benimsenmistir.®'° Her ne kadar akil-nefis
ayrimi ruh-nefis ayrimina doniismiis gibi goziikse de s6z konusu ibn Sina ve Fergani arasinda
yontem ve mesrep farki vardir. Ibn Sina, akil ve nefis ayriminin her ikisinin de akli diisiinceden
¢iktigin1 kabul eder.3!! Ancak Fergani’de ruh-nefis ayrimi, nefsin akilla anlasilabilecegi fakat

ruhun akilla idrak edilemeyecegi fikri tizerine kuruludur.

Insanin ruhu batini tecellinin/hakikatin zeminini teskil ederken, insanm nefsi zahiri
tecellinin zeminini olusturmaktadir. Batin1 olan birlige, z&hir olan ise ¢okluga yonlendirir.

Fergani tabii olarak ruhlar &leminde nefsin bekaya, ruhun ise fendya dogru bir yolculuk izlemek

306 Fergani, Miintehd I-medarik, 246-247.

307 Fergani, Miintehd I-medarik, 260-261.

%08 Yunus Emre bir siirinde bunu sdyle anlatir: “Hak bir goniil verdi bana, Ha demeden hayran olur, Bir dem gelir
sadan olur, Bir dem gelir giryan olur. Bir an gelir sdyleyemez, Bir s6zii serh eyleyemez, Bir an dilinden diir doker,
Dertlilere dermen olur”.

309 Fergani, Miintehd I-medarik, 261-262.

310 Herbert Davidson, AIFarabi, Avicenna, & Averroes, on Intellect, Their Cosmologies, Theories of the Active
Intellect, & Theories of Human Intellect (New York: Oxford, 1992), 24-26.

311 Mehmet Zahit Tiryaki, Ibn Sind Felsefesinde Miitehayyile/Miifekkire ve Vehim (Istanbul: Marmara Universitesi,
Doktora Tezi, 2015), 300.
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istedigini sdyler. Bu yorumu ruhun Arapgadaki kok anlami olan ravh ve r-i-h kelimelerinden

yola ¢ikarak yapar.

Ruh nefsin batini, nefis de ruhun zahiri olmakla ruhla nefis arasindaki baglanti gii¢liidiir.
Dolayisiyla ruh, bu baglant1 araciligiyla sevgili makamina dair bir nese, genisleme ve
rahatlama (ravh) ile sevgili makamina yakinligin yoluna siiriiklenir/¢ekilir. Fendnin
hakikatine varamasa da, sevgili makaminin litfu ve genigletmesi sayesinde, sevgili
makaminin birliginin kendi nesetinin hiikmiiyle onun iizerinde galebe calmasiyla
rahatlatict bir yel (rih) hissetmis gibidir. Buna karsin nefis fendya bagl hiikiimlerin
bir¢ogunu ve dnemli olanlarini gergeklestirmis, [kutsi hadiste isaret edilen] ‘Ben de onun
isiten kulagi, goren gozii olurum.” makaminin bekasini kusanmustir. Yine ruh da beka ve
kemal nimetini, hakkani vasiflarin ve hiikiimlerin lizerinde ger¢eklesmesini kagirdigini
hissetti. Bu kagirmanin nedeni ruhta 6ziine bagh vasiflarin ve yaratilmisligindan gelen
hiikiimlerin, ayn1 sekilde kendisine varlik yiiklenmesi/izafe edilebilmesi kaydinin fena
bulmamasidir. Boylece ruh kendi durumunu fark etti ve nefsin beka nimetinden kendi-
sinden daha ¢ok pay aldigini1 anladi, bu yiizden sevgili makamina yaklasip rahatlamak
icin suruklendi. Fenanin ikinci mertebesi; ruhun ve ruhtaki yaratilmislikla ilgili niteligin,
ruh iizerinde hakim olan ve ruhun bagl oldugu 4lemden gelen 6zelliklerin fenasidir.. 312

Fergani, varligin zatmin bir oldugunu tiim asamalarda vurgular. Bir/Tanr1, birlik
nurundan yaratilmis olanlara bir iz tagirir. Bu tasmis/feyezan etmis nur/hakikat/tecelli de
yaratilmislara baglanir. Bunun gibi, ruhlarin kendisinden iiflendigi Ruhun, zat1 da/ilahi Ruh da
birdir. “Hak Teala ve Stibhanchu ya aracisiz ya da meleklerinden biri araciligiyla, insani veya
baska tUrli ruhlara ve nefislere, bunu alabilecek, buna kabiliyeti olan herkese tflemek suretiyle
1s1¢indan ve vasfindan tasirir, feyiz verir. Bu tasmis ruh da onu kabul edene, ona kabiliyetli
olana yiiklenir.3®” Feyezan eden ruh varligm bir feri/ciizi olarak meydana geldiginden, dogal
olarak da tekrar birligine yani aslina kavusmak ister. Ki buna vahdet-i viiclit geleneginde

sonsuzdan sonlu bedene/aleme misafir olma baglaminda gurbet®'* denir.

312 Fergani, Miintehd’l-medarik, 288-291. Ayn1 yerde Fergani nefsin ¢oklugun mazhari olmasmi sdyle anlatir:
“Nefiste hakiki ¢okluk zahir oldugu gibi onda zahiri, ayni varligimn birligi (vahdet-i viicut) de batni ve gizli olarak
vardir. Nefsin z&hirinin ve ¢oklugunun fenési sirasinda zorunlu olarak birlik ¢okluk {izerine hakim ve baskin
olacak, ¢oklugun hitkmii tamamiyla gizlenecektir. Ayni varligin birligi ve onun hiikmii, vasfi, yani onun yalinlig
(bisatat) ve dolayisiyla bilesikligi (terakkiib) kabul etmeyen niteligi ruhta zahir oldugu gibi, ayni sekilde
bilinmig/malum hakikatlerin ve onlarin ilmi varliklarinin ¢oklugu, yani birbirlerinden hakiki olarak
ayrilmalariyla/temeyyiiz etmeleriyle su’unun ¢oklugu da ruhta batini olarak yer alir. Ruhun ve ona ait 6zelliklerin
fenas: sirasinda bu birlik gizlenir ve su’unun, bilinen/malum hakikatlerin ¢oklugu goriiniir olur. iste bu beka ‘gayb
ve batin makamina, onun cem’ine varma bekasi’ olarak adlandirilir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik (Beyrut),
29.

313 Fergani, Miintehd I-medarik, 294-295.

314 [bnii’l-Arabi gurbet ve 6zlem meselesini erkek ve kadin iligkisi {izerinden Fusus un Muhammed fassinda ele
alir. Cagdas Fusus sarihlerinden E. Demirli konuyu soyle yorumlamistir: “Erkek, kendisinden ¢ikan kadinda ‘asil
ve ilk olma’ tecriibesini yagar. Kadin ondan ¢ikmistir ve onun bir pargasidir. Kadin vasitastyla erkek ayn1 anda iki
tiir bilgiye sahiptir. 1)Birincisi kendisi bir biitlinden ¢ikmistir ve var olmustur. 2)Buna karsilik kendisinden bir
kadinin ¢ikmis olmasi nedeniyle ise bu kez ikinci bir bilgi kazanir ve ilk bilgisi kemale erer. (349) Birlik asil
cokluk gorelidir. Erkek kendi varligiyla “parcanin bir sebebi ve asil olmalidir” bilgisini elde ederken, kadmin
kendisinden var olmasiyla ise asil hakkinda bir bilgi edinirken Tanr1 hakkindaki bilgisini kemale erdirir. ‘Erkek
bir asil ve ilke olarak kendinden ¢ikan pargay1 sever ve ona kavusmak ister. Bunun tam gergeklesmesi ancak cinsel
iliskiyle miimkiindiir ve bu nedenle cinsel iligki varolugsal bir anlam kazanir. SOfflerin diisiincesinde “asli vatan”
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Fergani, nefis ve ruhun ayni yerden feyiz etmeleri bakimindan birdir. Fakat nefsin zuhur
esnasinda cisimlesmesi/cisimlerle dogrudan miinasebet kurmasi onun itidalini bozar. Bu nefisin
noksan olarak tesekkiil etmesine yol agar. Ancak nefiste her ne kadar eksiklik ve noksanlik ya
da ifrat ve tefrit ortaya ¢iksa da onun da geldigi birlige donme 6zlemi vardir. Bu durum da
Fergani, birlik ve itidalin nefsin insaniliginde ve hayvaniliginde, ruhaniliginde ve
melekiligindeki bozukluk ve cokluk iizerinde galebe calmasiyla gerceklestigini sdyler. 31
Boylece ruh itibari/goreceli kesretten/cokluktan azade olarak, tekrar birligine dogru
yOnelecektir.

Vahdet-i viicit anlayisinda, nefis dort (ayrintili tasnifte yedi) basamak/mertebe olarak
izah edilmistir. Bunlar nefsi-levvame, nefs-i emmare, nefs-i milhime ve nefs-i mutmainnedir.
Bunlar ayn1 zamanda aklin mertebeleri olarak da anlasilmaktadir. Ki Fergani bazi yerlerde nefs-
1 miilhimeye ikinci aklin bir boyutu derken bazi yerlerde de aklin ikinci boyutunun bagka bir
tezahiiriiniin nefs-i emmare oldugunu soylemektedir.3!® Nefsin baska bir adi da miimkiin
hakikatlerdir. Mimkunler de nefsin hakikatinin tafsilleri, nefsin tabileri ve ctzleridir. Cunkd
nefsin hakikati ruh, misal ve duyu mertebelerinden tezahtr eden ve buna uygun olan miimkin

varliklardan olusur.3'’

Fergani, ruhun hakikatin 6znesi oldugunu ve kiinhiinde, hakikatin bilgisini tasidigini
disiiniir. Varlik, hakikat ve birlik aymi ¢izgide anlasilir. Fark, tezahiirde ve tecellide ortaya
c¢ikar. “Ruhta hitkmii baskin olan birlik vasfi ruhun miisahede etme niteligini, yaratilmighgiyla

iligkili ufkundan hakikatinin ufkuna dogru sevk eder, ruha bu hakikatinin, son noktasmin

sevgisi diislincesi buradan ortaya ¢ikar. Her parca kendi aslina 6zlem duyar ve ona kavusmak ister.” Bkz: Demirli,
Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 349-350.

315 Fergani, Miintehd l-medarik, 363-364.

316 Fergani, Miintehd I-medarik, 507-509. Burada Fergani konuyu sdyle dzetler: “Simdi aklmn, bizzat ilk akildan
meydana gelmis bir eser, onun 15181 ve feyzi oldugunu bil! Ilk akilda, nefs-i miilnimeye ve sonra ruhani ruha
yardim etmek, medet kilmak i¢in taayyiin etmis el-k&lemi’l-e’ladir (en yiice kdlemdir.) Ruhani ruh ve nefs-i
mulhime ['ilk akil'dan gelen bu yardim sayesinde, ondan pay almalar1 sayesinde] kendilerini eksik kilacak veya
kemale erdirecek seyleri, kendilerine yararli ve zararli olacak seyleri kavrar ve bu sayede iyi kétii, yararl zararli,
giizel cirkin ve benzer [karsitlar1] ayirt edebilir. Bu aklin iki boyutu vardir: lki, aklin kendi tasmus, bagl varolusu
acisindan sahip oldugu boyuttur ki bu da aklin hakikat ve ceberut dlemine bagli olan boyutudur. Aklin bu boyutu
akildaki Varliga ait sir ile kaimdir. Aklin ikinci boyutu, aklin kendi varliginin ve imkén dairesindeki 6ziiniin
birlesiminden gelen bi¢imidir. Aklin bu boyutunun da ii¢ vechesi vardir; ilk vechede, aklin kendi varliginin hitkmii
imkan dairesindeki 6zii iizerinde baskindir. kinci vechede akln imkan dairesindeki 6ziiniin hiikmii kendi
varhginin hiikkmiine baskindir. Ugiincii vechede bu ikisinin hiikiimleri esittir. Aklin ikinci boyutunun ilk
vechesinde nefs-i miilhimede tatmin olma vasfi vardir (o, nefs-i mutmainne olur), bu veghe melekut alemine ve
ruhani ruha baghdir ve burada nefis takva sahibi olur. Ikinci vechede nefiste kotiiliigii ve fiicuru emretme vasfi
vardir (nefs-i emmare), bu veche milk &lemiyle ve diinyayla iligkilidir. Bu vechede akil, akl-1 meas diye
adlandirilir. Ugiincii vechede nefis, nefs-i levvamedir. Burada bazen ilk veghenin bazen de ikinci veghenin
hiikiimleri baskindir; yani nefis bazen takva sahibidir bazen de fiicurla mesguldiir.” Bkz: Fergani, Miintehad 'l-
medarik, 509.

817 Fergani, Miintehd I-medarik, 582-583.
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yolunu gdsterir. Ruhun hakikatinin ufku da Hakk’mn kendini miisahede ettigi suhud alemidir.
Orada, o ufuk ve o d&lemde, icinde barindirdiklari her sey, yani adlarm ve sifatlarin
hakikatleriyle Hak vasfi miisahede edilir.3!%” Bunun aksine ya da baska bir cihetten nispetle
iliskili ¢okluk vasfi ise; varlik i¢inden, ¢okluk suretiyle tezahiir edebilme vasfina uygun olan ve
nefsin hakikatlerinin, (yani nefsin yol arkadaslar1 dedigimiz seylerin tafsili olmaya uygun olan)
her seyi nefisle birlikte, nefsin iniginin, en son noktasina sevk eder. Bu iniste nefsin son duragi
insani, unsurlardan yapilma, beden suretindeki tezahiirdiir. Nefis bedenle 6zdeslesirse, insanin

dis diinya ile irtibat1 gii¢lenir, kendi hakikati ile olan irtibat1 ise zayiflar.3°

Bu durumda zat nefsini, birlikle vasiflanmis kendi suretiyle yani nefsinin ¢oklukla
vasiflinmis suretinin berisinde gorur. Aynmi sekilde burada g¢okluk ve fiilin etkisini alma
bakimindan, iniginin son noktasindaki varliginin tafsilindeki icmali bulur. Demek ki Zat’in
cemin batinindaki iki vasfindan dolayi, yani herhangi bir baskalik ve baskalasma olmamasi,
yalnizca tek bir Zat olmas1 nedeniyle inis ve ¢ikis, Zat’in kendi nefsini miucmel ve mufassal
olarak miisahede etmesinden baska bir sey degildir.3?° Ruhun, Zat mertebesinde bulunmasz, bir
ask halini temsil eder. Bu ask halinde ruh ve nefis bir ve aynidir. Ruh, birlik ve ask iliskisini
cok yakin iligkiler icinde degerlendiren filozoflarin baginda Platon gelir. Platon, ruhun esasiin
eros/agsk oldugunu belirler. Fakat Fergani gibi bunun Tanr1’yla/Zat’la bagin1 kurmaz, aksine

agkin felsefi temeli ve zemini olarak ruhu zikreder.3%

Zat, biitiin mertebelerde/niizulde faildir ve faaldir. ilk ii¢ mertebe gaybi/gizli mertebe
(Zat mertebesi, Ahmedi mertebe ve Muhammedi mertebe), diger dort mertebe ise sehadet
mertebesidir (Ruhlar alemi, Misal 4lemi, Cisimler lemi ve Insan mertebesi). Bu alemlerin her
birinde, nefsin ve ruhun icmali ve tafsili cem/birlik halindedir3?2. Tipk1 bunun gibi ruhla ortaya
cikan, goriinen birlik vasfi da ruhun, melek ve insan ruhlarinin miisahedelerini Zatin nefsini,
miicmel ve mufassal olarak ruhun ufkunda miisahede etmesi makamina doniistiiriir. Boylece
kuskusuz bu miisahede makamina mensup olan ruhlar, hakikatleri ve batinlari sayesinde bu

makama baglanmis olurlar. Veya (izafetteki diger ihtimale gdére) miisahede ehli olan ruhlar,

318 Fergani, Miintehd l-medarik, 583.

319 bn Hazm, insanmn bu durumda kendini unutmasi ama diinyaya baglanmasinin bir tesadiif olmadigini, aksine
ruhu unutanin bedene baglanarak diinyali olacagini sylemistir. Bkz: Ibn Hazm, “Fasl fi ma’rifeti’n-nefs bi-
gayriha ve cehliiha bi-z’atiha”, Resailu Ibn Hazm el-Endelisi, ed. Thsan Abbas (Beyrut, 1987), 1/440-448.
Metininn Tiirkge cevrisiyle karsilastirmak igin bkz: Merdan Hanyyev, /bn Hazm ve Levinas ta ‘Benlik’ ve
Benlikten Kaynaklanan Ahlaki Sorunlar (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi, Yiiksek Lisans, 2018), 96-
106.

320 Fergani, Miintehd I-medarik, 583-584.

321 Haglakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhné, 96.

322 Fergani, Miintehd I-medarik, 589.
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“Ruh-i Azam araciligiyla, bu miisahedenin etkisiyle ve bu ilmin ferahligiyla hos kilinmus,
tatlandirilmis bir yasam i¢indedir. Zat mertebesi acisindan birlik ve birligin tezahiir yeri olan
ruhtur, ¢okluk ve ¢oklugun tezahiir yeri olan nefistir.”3?® Bundan dolay1 birlik ve itidal ruhu
stirekli yukariya/asil vatanina donmesine yonlendirirken, nefis ise asagi dogru, nefsin duyu
alemindeki tezahiir hiikkmiiniin gectigi yere dogru yOnlendirir. 3* Fergani, bu iki

misalin/hakikatin Zati suret bakimindan bir oldugunu soyler.

Gorme duyusu mesela gilizel, gérkemli bir sekli algilar. Nefis bu durumda seklin, bu
glzel suretle mukayyet olan z&hiri varligin1 kavrar. Ancak bu varlik tam da nurunun
taayyiinleri ve tezahiiriiniin ¢esitliligi bakimindan en mukaddes Zat’a ve bir olan Varliga
bagl olan, onun nispeti olan ¢okluk vasfi tarafindan varliga itilen varligin aymdir.
Dolayisiyla nefiste, en mukaddes Zat’n ve birliginin aym1 olan Varliktan, onun
taayyiinleri ve cesitlenmelerinden kavradig: sey iizerinden bir misal ortaya cikar.’?

Bunun aksine ruh ise bu giizel, duyusal seklin manasini ve o sekilde ickin olan seklin
ruhunu kavrar ve béylece ilim ve suhlid alemine ¢ikar. Iste bu mana ya da ruh, bu makamda
yalnizca en mukaddes Zat’in su’unundan biri olarak kavranir. Boylece ruhta, en mukaddes
Zat’m ayni olan o s€’nden bir misal ortaya ¢ikar. Ruhta ortaya ¢ikan misal, nefiste ortaya ¢ikan
misale mutabiktir. Cilinkii her iki misal de hi¢gbir baskalagsma ve baskalik s6z konusu olmaksizin

dogrudan en mukaddes Zat’in misalidir.?®

Ruh ve nefis arasinda, zahir ve batin farki/anlami oldugu gibi, birlik ve ¢okluk da iki

ayr1 tezahiir olarak nitelendirilmektedir. Bu felsefenin sudr sisteminde anlatilan niizul ve urug

323 Fergani, Miintehd l-medarik, 592-593.

324 Fergani, Miintehd’I-medarik, 594-595. Baska benzer bir agiklamada Fergani soyle der: “Sevgili makamini
miisahede sonucu ruhta ve batini yetilerde bir misal dogar, sonra bu misalin etkisi zahire iner, gecer. Sonra nefiste
bu makama ait bir misal dogar. Duyuyla algilanan suretin algilanmasi sonucunda ruhta ve nefiste iki misalin
dogmasini bunlar[la] sevgili makamini miisahede etmeyi andi. Simdi ruha ve nefse duyunun, suretten bir seyler
naklettigini ifade ederek soyledigi seyi kafan da canlandirmani istiyor. Bes duyudan, [algilanan] surette ickin olan
mananin ruha aktarildigmni, ruhun da bu mana ile sevgili makamini miisahede ettigini, bu miisahedenin izinin batini
yetilere ¢ikig biciminde degil de inis bigiminde gectigini 6grendin. Sonra bes duyudan, [algilanan] suret ten nefse
neyin aktarildigini, sevgili makaminin da nefse kendinden agik olarak idrak edilecek vahiy araciligiyla gorunur
oldugunu, bu durumun izlerinin ruha inig bigiminde degil de ¢ikis bigiminde gegtigini andik... Aslinda adet olan,
olagan olan ruhun mana {izerinden yaptig1 miisahedenin inis yoluyla degil ¢ikis biciminde ger¢eklesmesidir. Ayni
sekilde nefis i¢in de olagan olan miisahedesinin ve [algilanan] suretten ona verilen seyin inis bigiminde, yani
cokluk vasfi tizerinden nefsin zahirine gegis suretinde gergeklesmesidir. Ama bu [makamdaki] seyirde, tim seyir
halindeki yolcularin aligkanliklarinin, adetlerinin kaldirilmas1 s6z konusudur. iste bundan dolay: her iki seyrin
(ruh-nefis) baginda bir uyar1 yapmak gerekti”. Bkz: Fergani, Miintehd I-medérik, 604-606.

325 Fergani, Miintehd I-medarik, 595-596.

326 Byrada Fergani ruhun mana igerisinde yiikselise yonelir: “Birisi inigin asag1 mertebeleri ve digeri ¢ikisin yiiksek
mertebeleri bakimindan elde edilmis bu iki, ama bir kilinmis misal aralarinda hicbir baskalik ve baskalagsma hiikmii
gecmeksizin birbirlerine mutabiktirlar. Sendeki karigikhigin giderilmesi, karisikligin yol agtigi, ortaya attigi seyin
olumsuzlanmasi i¢in sunu bilmelisin; ruhtaki misal, ruhun nispetlerle ilgili, su'undaki ¢oklugu hakiki ilimde
miigahede etmesiyle meydana gelmistir; nefisteki misal, nefsin mutlak, zahiri Varligin birligini bu Varligin
kendisine bagl taayyiin ve g¢esitlenmeleri goziiyle gormesinden meydana gelmistir. Zihninde canlandir! Ruh,
ruhtaki misali, su sir ve mana hakikati misalini nefsin bes duyu ile bir seyin suretinden aldig1, kavradig1 seyden
alir. Boylece ruhta, o mananin hakikati ortaya ¢ikar”. Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 596-597.
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slirecinin igerisinden, bir yorum olarak goriilebilir. Ciinkii ruhun birligi ¢ikisa yani uruca
yonelirken, nefsin ¢oklugu niizula yani inise yonelir. Nitekim Fergani de bunun bu sekilde de
ifade edilebilecegine isaret eder: “Hakimlerden ve ilimlerden aktarilmasi suretiyle veya
onlardan ders alarak isittigin, 6grendigin seylere gore ruhani ruhun ve onun birlik vasfinin
geregi inis degil ¢ikistir. Yine nefsin ve onun gokluk vasfinin geregi ¢ikis degil inistir. Uzerinde
cokea diistinmeden, akil yliriitmeden ¢abucak anlasilabilecek agikliktaki duyusal seyler ve akli
kavramlar birer arag olarak akil veya nefisle ortaya ¢ikan seylerdir”.3?” Uruc kemali yani tamlig1
temsil ederken, niizul coklugu ve eksikligi temsil eder. Bagka bir ifadeyle ruh kendi vatani olan
birligi/tevhidi 6zlerken, nefis ¢okluga ve eksiklige yonelir. Neticede Fergani ruhun,
yaratilisinda tim makamlara sirayet ettigini disiiniir. Zat mertebesinden insan mertebesine
kadar, tiimiinde birligin ve tevhidin tecellisi olarak kendini gosterir. Ruh, nefise ya da
cismanilige biliriinmiis bedene ilk geldiginde bir misal seklinde gelmektedir. Bu misal da ruhun

hakikatindeki birlige mutabiktir.

Kalbim ruhumu ve nefsimi kendinde toplayip/cemedip bunlar ve bunlarin eserleri,
sifatlar1 arasinda vasita oldugu i¢in, anilan amir organlarin, bu elgilerin araciligiyla gelen
[sevgili makaminin) zikri 6nce kalbime dogar. Birlik vasfi ile kalbim bu zikri ruha ve
ruhun batmindaki batini sifatlarina ilham eder, aktarir. Bunun nefse aktarimiyla da
[nefiste, nefsin) ¢okluk vasfina uygun olan bir sey ortaya ¢ikar. Boylece yine sevgili
makamina dair, birbirine mutabik iki misal ortaya ¢ikmis olur... Degil mi ki kalp, tiim
zahiri ve batini sifatlarimi 6z olarak igerir; biitiin haliyle ruhum, nefsim ve mizacim
orada igerilir. O halde kalpte her biri [bu tecelliden] kendilerine uygun olan hisseyi alir.
Ruh birlik vasfinin, nefis ve beden de ¢okluk vasfinin hitkiimleriyle iligkili olan paylarimi
alir; ama zaten bu iki vasif da sevgili makaminin Zatina baghdir. Birlik vasfi ruhu kendi
sonsuz genis meskenine ceker, buraya karttir; ¢okluk vasfi da nefsi ve mizaci kendi
yuvalarina ¢eker; buraya indirir.3?8

Her ne kadar ruh ve nefis yeryuziinde birbiriyle ayr1 durum olarak goriilse de/algilansa
da urug siirecinde ve yaratilisinda bunlar bir ve aymidir.3?® Yukarida da vurguladigimiz gibi bu
iki vasiftan biri ruhani ruhta tezahiir eden vahdet vasfi, digeri ise tezahiir yeri nefis olan ¢okluk
vasfidir. Birlik vasfinmn, ruhu suhud &lemine; ¢okluk vasfinin ise nefsi varligin taayyiin ettigi
dleme yayilmaktadir. Levh-i mahfuz, El-kalemii’l-a’la Ars, Kiirsi, Gok mertebelerinden sira

insan mertebesidir/suretidir. Burada ise beden ve mizag insan1 sureti sekillendirmektedir. insani

327 Fergani, Miintehd l-medarik, 605-606.

328 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 608-611.

329 Fergani’nin konu hakkindaki ifadesi sdyledir: “Resul bu cem makaminda yapacag1 davetin hakkini verdikten
sonra, var etme iginden ve ‘Kin (OI!) hitabin1 aldiktan sonra bu makamdan iner. Bdylece resul, ‘Olacak olan her
seyi yaz!” emri mucibince kdlem-i a 'la suretiyle ve miicmel olan varliginin tafsiliyle levhimahfuzun hakikatinde
tezahiir eder. Sonra meleklerin, insan ve cinlerin ruhlari, her seyin ruhaniyeti olarak ruhaniler suretiyle tezahur
eder. Kéleme ait, ruhi suretiyle resul meleklerin, insan ve cinlerin ruhlarini, tim ruhanileri bu mukayyet ve parca
olma durumlarindan kendi butunselligine/kiilliyetine davete yonelir. Bu ruhlarin her birine, séz konusu
bitinsellige yaklasacaklari bir yol ¢gizer.” Bkz: Fergani, Munteha’l-medarik, 644-646.
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suret de Fergani’ye gore hakikatlerin ve ilahi isimlerin tezahiir yeridir. insanin organlar1 ve
yetileri de s6z konusu hakikatlerin ve ilahi isimlerin zatlarmin, ayrica eserlerinin tezahiir yerleri

olarak bilinir.

Ruh ya da nefsin varliga geldikten sonra birligin ve ¢oklugun kaynagi olduklar1 kadar
nefsin 0limsiizligli de Fergani’de onemli bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fergani
tenasiih goriisiinii kabul etmez. Ona gore tenasiih ancak yanlis akil yiiriitmeyle ve siipheyi ruha
yoldas edinmeyle ulasilan neticedir.>*® Bunun aksine ruh ve nefis hakkindaki bilgilerimiz iman,
Islam ve ihsan makamlar1 aracihigiyla ilahi bilgideki oldugu haliyle bize gelir. Ya da 6zel olarak
velilerin miisahede yontemiyle elde edilir. Her iki durumda da ruh ve nefis hakkindaki bilgiler

nihayetinde insan nedir sorusuna aranan cevabin igerigi olarak karsimiza ¢ikar.

Bildigin gibi insan, &lemin mucmel (bigimi) ve ruhudur; &lemin hakikatlerinin mahiyeti

bu ruhla idrak edilir. Hatta insan, alemin g6z bebeginin nurudur; bu nurla idrak ortaya

cikar. Hatta &lemin Kalbidir insan; &lemin hulasasi, alemin maksududur. O halde

yiikseklik, yiicelik ve araci olarak etki edebilme bakimindan insanin mertebesinin

goklerle olan durumu goklerin altindakilerle, yani olus ve bozulus alemindekilerle

yiicelik ve ikinci aracilik bakimindan olan iligskisi gibidir. Insani mertebede de

Muhemmedi nefis ¢oklugun temeli, Ahmedi ruh da (en kdmil ruh olmasi bakimindan)

birligin kaynagi olmaya devam etmektedir. Burada insanin birligi ve ¢oklugu bilme

siireci Zati isimlerin tecellisine baglidir. Ornegin; konusan, isiten, géren ve [eylemeye]

giicli yeten gibi insanin sureti, kalbi, ruhu veya sirr1 lizerinden insandan ortaya ¢ikan

adlarin tamamiyla insanin alemlerdeki tasarrufu Zati isimlerin bilinmesiyle

gerg;eklesir.331

Uclincli bélimde ilahi ve Zati isimler konusunu ahlakm tesekkiilii baglammda ayrmntili
bir sekilde ele alacagiz. Burada sadece konuyla irtibatma deginmek istedik ki ilahi isimler ruh
ve nefsin konusma kabiliyetinin ve bilgi edinme siireclerinin kaynagidir. Fergani Miintaha’da
tiim konular1, Allah-insan iligkisi lizerine kurmaktadir. Onun da merkezine, insanin en temel iki
vasfi/tarifi olan ruh ve nefisi koymustur. Eserin biitiinciil anlatimi aslinda bir nevi ruhun
seruveni olarak okunabilir. Ki bundan dolay1 igerik ve kapsam olarak en uzun anlati ruha
hasredilmistir. Fergani’de insan, ezeli bir ruha sahiptir. Bir bedene girmesi sayesinde de ayni
zamanda nefis ismini almistir. Ruh ve nefis hakikat mertebelerinde/ilmi ezeliyde bir ve aynidir.
Sehadet mertebesinde, insanin yeryiiziine gelme siirecinde ve yasaminda ise ruh ve nefis iki
ayr1 insani vasif olarak nitelenmektedir. Bu baglamda ruh ve nefis birbirine rekabet edecek ya

da zit diisecek bir durum degildir, aksine birbirini tamamlayan bir stregtir. Ruh batmi olmakla

330 Tenasiih elestirileri igin bkz: Fergani, Miinteha 'I-medarik, 899-901.
31 Fergani, Miinteha'l-medarik, 766-767.
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birligin kaynagini, nefis de zahiri olmakla ¢oklugun kaynagini olusturur. Fakat her ikisi de

birligi kendilerine maksut olarak goriirler.

Buraya kadar anlatilan insanin, asil itibariyle yaratilisi, kiinhii ve kendi iradesi disinda
var olma siirecini igerir. Baska bir ifadeyle biz bu bolimde varligin gayesi olarak var edilen
insanin, bu vasfi kim tarafindan ve nasil elde ettigini anlatmaya ¢alistik. Ancak ruhun bedene
geldikten sonra, unsurlar alemiyle irtibatini bir sonraki boliime biraktik. Ciinkii insan bedeniyle
var oldugunda, ruhun bazi vasiflar1 unutulur. Ates, hava, su ve topraktan olusan bitki, maden
ve hayvan, insanin sahsiyetinde yeni bir yeryiiziilii varlik tahsis eder. Burada insanin beseriyeti
sekillenir. Bir sonraki boliimde, yerde goksel bir varlik olan insanin, unsurlarla olusumunu

inceleyecegiz.

2.2.3. INSANIN OLUSUMU: HAYVAN, BiTKi VE MADEN

Sordum sar1 gigege
Anan-baban var midir?
Cigek dedi ey dervis
Anam-babam topraktir.
Yunus Emre

Insanm ¢ifti olan &lem, bir canli olarak temelde maden, bitki ve hayvanlardan olusmaktadir.3
Insanm da atomlardan miitesekkil bedeni, tipki alem gibi biraz maden, biraz bitki, biraz da
hayvani vasiflardan olusmaktadir. Boylece dlemde ne var ise insanda da o varolanlar kendini
gostermektedir. Burada misal ve ruhlar aleminin de sehadet aleminin bir pargasi oldugunu kabul
ettigimizden, insan ruh aleminin de tecellilerin mazhar1 olarak gorilir. Boylece insan hem
maddi hem ruhi alemin tim unsurlarin1 kendinde toplayan (cemeden) kevn-i cdmi olarak
tanimlanir. Sadece klasik felsefede degil, gliniimiiz biyoloji arastirmalarinda da insanin

milyonlarca y1l 6ncesinde baz1 bitkilerle akrabalik bagiin oldugu iddia edilmektedir.®* Diger

332 [nsan1 lemin cifti olarak goren Ibnii’l-Arabi, bu iddiasmni Tedbirat’in giris kismunda temellendirir. Bkz: Ibnii’l-
Arabi, Tedbirat-: [ldhiyye (Sivaset ve Ahldk), 155-156.

333 Sinan Canan, Insamin Fabrika Ayarlari, Beden (1) (Istanbul: Tuti, 2021), 42. Sinan Canan’a gore: “Yedigimiz
ekmegin hammedesini saglayan bugday bitkisi ile akrabayiz. Uzak da olsa bu akrabalik sayesinde bugday: yiyerek
beslenebiliyoruz. Bugday ile ortak atamizin gegmisi belki 700 milyon yil belki de daha 6ncesine uzaniyor. Ekmegi
yerken, onun da bizim gibi bir “canli” oldugunu ve bu biiyiik canlilik hikayesinde bir sekilde ortak bir kader kestini
paylastigimizi genellikle unutuyoruz. Dikkat ederseniz, sadece canli seylerle beslenebiliyoruz zira onlarin
bedenlerini olusturan malzemeler ile bizim bedenimizdekiler tastamam ayni. O nedenle tam uyumluyuz; o nedenle
birbirimizi besleyebiliyoruz.” Bagka bir yerde ise sdyle ifade edilir: “Insan dahil tiim biyolojik organizmalar ortak
ve temel bir plan lizerine insa edilmistir. Hiicrelerimizin yapisi, DNA’larimizin dizilimi, biyokimyasal tepkime
kaliplarimiz ve hiicrelerimizin igerisindeki iyonlar; ister insan isterse zlrafa isterse bahgemizdeki ¢imen yahut
egrelti otu olsun, temelde hepsinde aynidir”. Bkz: Canan, lnsanin Fabrika Ayarlari, Beden (1), 42-55, 63.
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taraftan dini anlatilarda da Hz. peygamberin “Hurma sizin halanizdir” dedigi bilinmektedir. Bu
ve benzeri iddialarin hepsinin ortak noktasi insan ve diger canlilar arasindaki zorunlu benzerlik

ve akrabaligin oldugudur.

Ibnii’l Arabi’de insanin olusumu, ii¢ batin ve dort zahiri unsurun birlesmesiyle tesekkiil
etmektedir. DOrt temel unsura dayanan bizatihi bu seviyenin hakikatleri, dort tabii unsura ve
elementlere paralel olsa da insanin batin seviyesi unsurlar1 ruh, akil ve nefis olan {i¢lii temele
dayanmaktadir.3* Tedbirat’ta Ibnii’l-Arabi insani nefsi sdyle anlatir: “Insanin ii¢ nefisi vardir.
Birinci nefs-i nebatidir. Bunda cemadat/bitkiler miisterektir. Ikincisi nefs-i hayvanidir. Bu da
hayvanat ile miisterektir. Ugiincii nefs-i natikadir. Bu nefis iki mecvuddan ayrilir ve insaniyyet
ismi bu nefsi natikaya verilir ve bu nefis ile &lemi melekutta temeyyiiz eder. O da halifenin taht-
1 emrinde zikretmis oldugumuz kerimidir.” 3% Devaminda ise Ibnii’l-Arabi insanmn, diger
nefisleri kendinde cemetmesi itibariyle, iki temel yoniiniin 6ne ¢iktigini sOyler. Onlar da heva
ve akildir. Ontolojik alemdeki yaratilig1 itibariyle birlik ve ¢okluk diyalektigi, beden gelmis
insanda akil ve heva diyalektigine doniismektedir. Bu diyalektik insanmn hakikat ile kurdugu
irtibat1 perdeler. Ciinkii hakikat gerceklik baglamimdan daha iistiin olan birlik ve sabitlik ile
temellendirilir. Ibnii’l-Arabi, Konevi ve Fergani insanin hakikatinin onun ayn-1 sdbitesi
oldugunda hemfikirlerdir. Konevi, insan ruhu ile bedeni arasindaki iliskiyi ilahi sir olarak

nitelendirmektedir.33¢

Ayn-1 sébite’yi Hak tarafindan bilinen bir nispet ve insanin ezelde Hakkin
mertebesindeki temeyyiizii seklinde tanimlamistik. insani bu mertebedeki temeyyiizii,
kendi mertebesi ve Hakkin bilgisine gore gerceklesir. Bu hakikatin halleri, insanin i¢inde
degiskenlik gosterdigi, kendisine izafe edildigi, kendisiyle nitelendigi suretler, nesetler,

334 Nasr Hamid Ebu Zeyd, SOft Hermendtik, (Ibn Arabi ‘nin Yorum Felsefesi), 1717.

335 Tbnii’l-Arabl, Tedbirdtii’l-Ilahiyye fi Islahi’l-Memleketi’l-Insdniyye, ¢ev. Ali Salahaddin Yigitoglu (fstanbul:
Ketebe yaymlari, 2020), 60. Ibnii’l Arabi devaminda insanmn en temel iki yoniinii akil ve heva iliskisini soyle
anlatir: “Sonra insana olan nimetini itmam ve niishasini hakkiyla ikmal etmek i¢in o nefsi natikayr bu memlekete
kavi, muta, vergisi ¢ok, cemaati kuvvetli ve levazim ve mithimmat: vafi, halife ile miindzaya hazir bir emir yaratt
ve kendisine heva tesmiye etti. Bir de vezir yaratti, ona da sehvet dedi. Halife hadem i hagemiyle bazen dil-ruba
bag u bostanlarindan dolasir ve hurresi olan nefsini goriir, hurre de onu goriir. Her ikisi de birbirine bakar, heva
ona agik olur ve birbiriyle birlesmek icin ¢are aramaga baslarlar. Bazen Ortiiniir bazen agilir. Bazen de en giizel
melabisine biiriiniir ve letaifi endamiyla nazan ve hiraman olmaga baslar. Dil-firib &mal ve metalib el¢ileri bazen
salina salina yiirtiyerek nefsi pence-i inkiyadina gecirir ve onun hiisn i 4n1 ve ihsan1 onu yer-i temelliikiine alir.
Halife bundan gafildir. Vezir olan akil bunun farkina varir. Isleri riiyet ve temsiyyet eden bu vezirdir. Bazen
kendisini gizler. Halife bunun sevmez ve bulundugu hale doner. Nefis, kavi ve muta iki emir arasinda kalir,

336 Konevi insan1 ruh alemi ile unsurlar dleminin birlikteliginin cemi/toplami insanda tezahiir ettigini sdyler. Ona
gore; “Insan ruhu bedenle beraber olmast siirecinde unsurlardan olusan bedenden ayrildiktan sonra bile varligini
siirdiiren huy ve 6zellikler elde ettigi gibi ‘ilahi sir’ diye isimlendirilen asl, ilmi hakikat da dyledir. Ilahi sir ilahi
iradeye bagli taayyiin ve toplayicilik mertebesinden sudur eden tevecciih emri cihetinden ele alindiginda daha 6nce
sOyledigimiz gibi her mertebede o mertebenin hakikatinin geregine gére nitelik kazanir.” Bkz: Konevi, Miftdhu ’I-
gayb (Tasavvuf metafizigi), 430-432.
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gelismeler gibi durumlardan ibarettir. Bunlar Haktan, kazamlmis varlik ile ortaya
¢ikmiglardir... Bu sifat ve emirler onun miimkiin ve meluh bir kul olmasi, bunun yani
sira ilahi ve kevni mertebelerin bir aynas1 olmasi yoniinden izafe edilir. Ote yandan insan
mertebesi, halifelik, suretiyle sehadet aleminde bu sifat ve islerin igerdiklerini kapsayan
bir niishadir.®*’

Fergani’ye gelindiginde ise, ilk bolimlerde de ifade ettigimiz gibi, insan biitiin yaratilig
slireclerinin sonunda ortaya ¢ikar ve tiim yaratilanlarin bilgisini ve maddesi kendinde toplayan
bir varlik olarak nitelendirilir. Fergani bunu soyle anlatir: “...Bilesiklik &leminde ve bilesikler
mertebesinde birligin 6ziiniin eseri, ancak itidal ve cemiyyettir ki bunlar, ilk ve ikinci berzahin
tiim mertebelere ge¢cmis eseridir. Bu tecelli her mertebede ancak berzahiyyenin bu eserinde
tezahiir eder. Boylece cansizlara, bitkilere ve hayvanlara ait itidal mertebeleri berzahiyyeye ait
bu eserin suretleri olur. Insani mizaca ait itidal ise bu berzahiyyenin suretinden baska (bir sey
degildir), insani itidal ayrica ondan ¢ikan eserlerin terazisidir”.%® Insanmn mutedil bir mizaca
sahip olmasmin temelinde, onun tiim varlik ve canli katmanlarmi fiilen kendinde toplamis
olmasi vardir. Berzah olan insan hem goksel varliklarla hem de ay alti1 diinyadaki canlilarin
ozelliklerini biinyesinde tasir. Boylece tecelliyi ilahi, alem ve insan arasinda dogrudan bir bag
kurulur. Nitekim, insanm ¢ifti olarak alem, ilahi isimlerin mazhari olarak telakki edilir. Bundan
dolay1 alem de ilahi isimlerden olustugu igin, insanin kendini veya dogayi (alemi) bilmesi

aslinda bir nevi kendinde olan1 bilmesi, tanimasi gibidir.

Fergani’ye gore “Rahmani nefesin var edici tesiri unsur-1 azam suretiyle zahir
oldugunda, miirekkep kesafetinin bitisikligi yedi kisma ayrilir. Bunlarm dort tanesi anasir-1
erbaadir: (ates, hava, su, toprak) ve ii¢ tanesi de bu dort taneden miiterekkib tabilerdir.
Riklnlerden miiterekkib muivelledat adi verilen bu {i¢ tabi; madenler, bitkiler ve
hayvanlardir.”**° Bunlardan ilk taayyin eden i'tidal-i maden mertebesidir. Clinkii maden,

Fergani’ye gore asillar1 igin en kamil tesekkiildiir. Korunmaya ihtiyaci yoktur. Degisime kars1

337 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 228. Bu alintin1 devaminda insan ile dlem arasindaki iliskiyi de agiklar ve sdyle
der: “Insan ve alem ile ikisinden zuhur edip alem ve insanin miisterek veya 6zel olarak nitelendikleri her 6zellik,
birlik ve cem Ozelligindeki ilahi tecellinin sirridir. Bunlarin higbirisi bu tecellinin insan ve &lemde isimlere ve
sifatlar gore, kabul edenin kabuliiyle ¢ogalan bilgi nispetlerinin hiikiimleri nedeniyle zuhuruna ilave bir durum
degildir. Bunedenle onlarin yani insan ve alemin tekil ve ¢ogul olarak biitiin agilardan ve biitiin kisim ve zikredilen
itibarlardan Hakki 6vmeleri, bu 6vgliniin ve bu isin ashina, ilahi kattaki nispetlerine delalet etmesinden ve bunun
ifadesinden ibarettir.” Bkz: Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 229.

338 Fergani, Miintehd’'I-medarik, 973.

339 Fergani, Miintehd l-medarik (Beyrut), 1/93. Fergani var olanlarin Nefesi Rahmanla varliga gelmelerinin
vesilelerinin ilahi isimler oldugunu séylemektedir. Ona gore: “Herhangi bir sey, ancak varhgmi kabul edecek bir
mertebe ve mahalde zuhur ettigi igin, Muksit isminin hazretinden taayyiin eder. Ayrica kendisi i¢in ama’ hazretine
ait berzahiyetten nes’et eden Ug tane itidali mertebe vardir. Riikiinlerden miiterekkib her bir mizacin zuhuru bu iig
mertebeden birinde hasil olur. Bu riikiinlerden olusan her bir mizacin ash ve maddesi, belirli bir riikniin ctiz’adir.
Geri kalan riikiinlerden hasil olan diger ctiz’ler bu asli cliz tizerine varid olur. Bu varidatta, asli muhabbet etkindir.”
Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, (Beyrut) 1/93.
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diger maddelere gore daha kuvvetlidir. Madenin terkibinde ve karisimindaki asli ciiz, ates
ciiz’idir. Basitlere yakinlig1 ve kendisindeki besatetin kuvveti sebebiyle ates, asli ciiz olmustur.
Hava, su ve toprak ciizleri ates ciiz’i (izerine varid olmustur ve bu sekilde imtizag ve terkip hasil
olmustur. Musavvir isminin hazretinden maden sureti bu sekilde alinir. Hayy isminden ise bu

terkibi inhilalden koruyacak ve kemale ulastiracak tesir kabul edilir.3

Fergani unsurlarin olusumunda maden mertebesinden sonra ilk Akil ya da Kulli nefsin
hareketin hiikmuyle terkibe iner ve mertebe-i i ‘tidal-i nebatinin taayyiin ettigini sdyler. Burada
terkibe katilan, Fergani’ye gore, dort unsur icinden hava cuz’udir. Diger riikiinler (ates, su,
toprak) hava ciiz’u iizerine ortaya ¢ikar. Bu nebati suret Hay isminden nebati bir ruh talep eder
ve kabul eder. Suret bu ruhla hayat bulur ve kendisine miinasip kemale ulasana kadar bu ruh,
sureti muhafaza eder. Bu kemale de asli muhabbet tesiriyle ulasilir. Biinyesindeki nebatl
ruhuyla, immehatinda veya madeni surette olmayan gida, biiyiitme, tiireme, ¢ekme, itme,

sindirim, tutma gibi faydalar zahir olur.3*

Fergani, nebat mertebesinden sonra, Emir aleminden asli muhabbet hareketin hitkmiiyle
terkibe iner ve mertebe-i i ‘tidal-i hayvaninin taayyiin edecegini dile getirir. Su ciiz’l, bu terkib
ve mizacta asli clizdlr. Bu karisim Musavvir isminden, yatay/ufki bir suret olan hayvan suretini
kabul eder. Hayy ve Kayyum isimlerinden de hayvani/hayat sahibi bir ruh talep eder. Asli
kuvveleriyle bu ruh ve sureti idare ve muhafaza eder. Bu kuvveler: sehvet ve gadabdir. I’tidal-
i Hayvani, bitkilerden fazla olarak havass-1 zahire, iradi ve ihtiyari olarak mekan degistirme
kuvvelerine de sahiptir. *? Bu kuvveler, hayvani bitkilerden ayiran temel unsurlar olup,
hayvanlar bunlara ilaveten su ve toprak unsurunu istidatlar1 geregi, terkip seklinde biinyelerinde
ayni anda barindirabilmektedirler. Bunun tezahiirii olarak toprak ciiz’inin hikmdi, hayvani
sureti yeryuiziine cezbeder, ta ki hayvani suret topraga bagli ve bitigik olur. Su ctiz’inin hikmdi
onu bir mekandan digerine intikal ettirip taswr. Bazi hayvanlar bu iki hiikiim muktezasinca
karinlar1 lizerinde yiiriir. Bazilarinin miza¢ ve terkibinin kiyami ise toprak ve su ciizlerinin
galebesini gerektirir, insan gibi yeryiiziinde iki bacagi lizerinde hareket eder. Bazilarinda ise su
ve hava ciizlerinin galebesi vardir, bunlar da karada ayaklariyla yiiriir ve havada kanatlariyla

ugarlar. Bazilarinin kiyaminda ve hareketinde ise bu dort ciiz’inin hepsi musavidir. Bunlar da

340 Fergani, Miinteha’'l-medarik, (Beyrut) 1/93-94.
341 Fergani, Miinteha’l-medarik, (Beyrut) 1/94.
342 Fergani, Miinteha’l-medarik, (Beyrut) 1/94-95.

80



dort ayak iizerinde hareket edip yiirlirler. Bazilarinin kiyami ve hareketleri ise, riikiinlerden ve

muvelledattan olusan ¢oklu bir kuvvettir.3*

Eger insani sahsin varliginin istinad ettigi isim ctiz’1 bir isim olursa, taayyin eden viicad
yine bu isimden nazil olur fakat tenezziilii esnasinda, miitekabil (zit) ciiz’1 isimlerin iktizalarinin
farkliligi ve feleki-kevkebi mazharlarmin ahkammin farkliligi sebebiyle duraklama ve
yavaglamalar olur. Bunun 6rnek olarak Fergani cliz’1 bir ismin bir insan bedeninin ortaya
cikmasmi gerektirecegini soyler. Bu iktizanin hiikmiiyle mukadder bir nebat veya hayvan
sureti, bu insani sahsm mizacmin sureti olur.** Bu anlat1 Islam Felsefesinin sudlr goriisiinde
nizul sureci®® olarak adlandirilmaktadir. Burada icerik, kavramlar ve maksat degisse de
sistemin kendi i¢inde benzerliklerinin oldugunu da takip etmek miimkiindiir. Nitekim Fergani
de Eflatun, Plotinus, Farabi ve Ibn Sina gibi insanm maden, bitki ve hayvan gibi canlilardan
akil sahibi olmasi, birligin mazhari olmasi ve ihtiyara sahip olmasi gibi 6zellikleriyle ayrildigini

ve onlardan tistiin oldugunu vurgulamaktadir.

Fergani insanin ve onun ¢ifti olan alemin varliga gelmesiyle, ilim/hikmet arasinda irtibat
kurar. Bu da bilmenin insanin diger varliklardan ayrildig1 6zelligi olarak kabul edilir. Ki bu
bilgide temelinde alemin yani ilahi isimlerin bilgisidir. Bunlarda birinci boliimde izahini
yaptigimiz, Zat mertebesinden baslayip, insanin bedenle beseriyetini kazanana kadar yaratilis

surecidir.

...I1k mertebede vahid ve ehad olan Zat’a gériindiigii sekliyle Varlhik ve ilim birdir, heniiz
aralarinda bir bagkalik ve baskalasma s6z konusu degildir, ta ki ikinci mertebeye, yani
‘kdbe kavseyn’ ve cem’u’l cem mertebesine kadar. Bu mertebede ilim ve Varlik
birbirlerinden hakiki olmayan, kismi bir ayrimla ayrilir, segiklesir. ilim Varhgin
zéhirinde ve Varligin batim da ilmin z&hirinde gizlenir. Sonra ilim Varligin zahirinin
iniginde, yani yaratilmislarla ilgili mertebelere bagli olusu ve her biri bir seye 6zgu,
secik, cesitlenmis ve ¢ogalmis esyaya ait olan suretlerle -yani kalem, levh, ars, kirsi,
gokler, unsurlar ve cansizlar, bitkiler, hayvanlar, insanlar gibi bilesik yapililar
suretinde- tezahlr(i bakimindan da gizlenir.34

343 Fergani, Miintehd’'l-medarik, (Beyrut) 1/95.

344 Fergani, Miintehd’I-medarik, (Beyrut) 1/119-120.

345 Sudur insanin yaratilisini ve lemle olan iliskisini temellendirmek igin ortay atilan klasik alem tasavvurlarindan
biridir. “Sudur bir yandan anlamlarin inisini (niizul), diger yandan inen anlamlara sahip seylerin daha yetkin
benzerlerini arzulama sadedinde ilkelere dogru yiikselisini (urug) igerir. Bu inis ve yiikselis fikri, dogal varliklar
icin teleolojik bir tekamiil 6gretisini ortaya ¢ikarirken, ay altt Alemdeki mevcutlar hiyerarsisinin zirvesinde bulunan
insan i¢in bu tekamiil hemen bir iistiinde bulunan tanrisal ilkelere benzeme (teellith) nosyonunu giindeme getirir.
Bu durumda ‘tanriya benzeme’ insana 6zgii varolusun nihai gayesi haline gelir ve felsefi ¢abanin da amacina
doniisiir”. Bkz: Ibrahim Halil Uger, “Sud(r Teorisi”, Metafizik, ed. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe yaymlari,
2021), 1/389.

348 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 1039.
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Boylece Fergani, varlik ve olusun zahirinin ve batmnin biitiin hallerinin anlamini insanin
varlig1 iizerinden anlasilabilecegini ifade eder. Insan olmanm en temel vasfi olan canli olma
nefis sahibi olmakla gerceklesmektedir. Nefis sahibi olmak bir 6nceki boliimde de ele aldigimiz
gibi kendisinin bitki, hayvan ve cansiz varliklarin yaratilislarindan da pay almasi demektir. Hem
Kiilli Akildan pay almasi hem de biitiin var olanlardan pay almasi, nefsi kendi var edilmesi
itibariyle hangisine yonelecegi konusunda zorlar. Ancak vahdet-i viictt diisiincesi 6z olarak
insanin diger canlilarla olan iligkisinin yaratilis itibariyle tanisiklik izerinden temellendirir. Her
ne kadar bir akil sahibi olmasi itibariyle insanin bitki ve hayvana kars1 bir iistlinligli s6z konusu
olsa da bu insanin tamamen bitki ve hayvani vasiflardan soyutlanacagi anlamina
gelmemektedir. Aksine Yunus Emre’de oldugu gibi insanin alemle kurdugu irtibat dogaya,
dolayisiyla kendine saygi ve sevgi lizerinden sekillenmektedir. Cilinkii bitkilerin ve hayvanlarin

bir canli oldugunu ve canli olmasi bakimindan insana ¢ok yakin varliklar oldugunu diisiiniirler.

Modern Bati diislincesi temel diinya anlayislarimin merkezine insan ve insanin yiiksek
menfaatini koydugu giinden itibaren, doga insana bir hizmetkar olarak algilanmaya
baslanmistir. Ancak doganin, insana verdigi fayda kadar degere sahip oldugunu, bir ¢igegin
kendinde bir degerinin/canliliginin olmadig1 anlayis yayginlasmustir. Ancak genel olarak Islam
diistincesinde 6zel olarak da vahdet-i viic(t anlayisinda canliya, kendinde varligi olan bir canli
nazariyla muamele edilmistir. Ciinkii canli olmak bakimindan bitki, hayvan ve insan aynidir.
Cagdas Bat1 diisiincesi canlilik iizerine c¢aligmalarinda, bilimsel olarak bitkilerin
diisiinebildikleri ve hayvanlarin zekas iizerine kayda deger bulgular kesfedilmistir. Ornegin D.
Chamovitz’in Bitkilerin Bildikleri®*’, Maurice Maecterlinck’in Ci¢ceklerin Zekdasi®*® gibi eserleri
temelde bitkilerin de kendilerine has diistinme bi¢imlerinin, hislerinin ve duygularmin
oldugunu temellendirmeye calisir. Ancak bu c¢aligmalarin temelinde daha g¢ok bitkilerin
canliligin 6tesinde, genetik olarak insana ne kadar yakin olup olmadigi kaygilar yatmaktadir.
Kendinde deger atfetmek gibi bir gaye ve kaygi goziikmemektedir. Bunun aksine Fergani
canlilari insanmn miitedil mizaca sahip olmalarinda canlilar ve insanlar arasinda esit degerlere
sahip oldugunu distniir. Clnkii insan biraz bitki, biraz hayvan, biraz melek ve biraz da
ruhanilik tasir. Bundan dolay:r insan canlilar ile dogrudan varliklarmin 6zii itibariyle iliski

halindedir.

Nefsin bu iki zit uca meyliyle ilgili hazzin diizeltilmesi ve bunlardan dogacak hazzin
nefisten giderilmesi, benim, nefsi kendi adetinden, kendi olagan halinden uzaklagtirmam

347 D, Chamovitz, Bitkilerin Bildikleri, ¢ev. Giirol Koca (Istanbul: Metis yaynlar1, 2019).
348 Maurice Maeterlinck, Ciceklerin Zekdst, gev. Yusuf Yenen (Istanbul: Ketebe yaymlari, 2020), 7-25.
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sayesindedir. Nefsin bu olagan hali, ona bitki, cansiz varlik ve canli varlik mertebesinden
gelen, yani nefsin insan suretine buriniurken ve varligiin inisi sirasinda ugradigi asli
unsurlar ve asamalardan gelen dogasiyla ilgili sifatlar1 demektir. Bu uzaklagtirma so-
nunda nefis arind1 ve huylan diizeltildi (orta yolu buldu). Yine o, birligin huylardaki
izinin ortaya ¢ikmasi ve ¢oklugun onlardaki etkisinin yitmesiyle kemale erdi. Kuskusuz
bu durumda nefis ‘Rabbine don!” hitab1 geregi birlik dlemine donmede mutmain olur.
Iste bu durum, birlik ve itidalin nefsin insaniliginde ve hayvaniliginde, ruhaniliginde ve
melekiligindeki bozukluk ve ¢okluk tizerinde galebe ¢almasi iledir.3°

Gunku insan kevn-i cami olmasi hasebiyle ruhani ve cismani varliklar1 kendi birliginde
ve yaratilisinda toplamistir. Birlik ve cokluk hi¢gbir zaman keskin bir sekilde birbirinden ayrilan
bir durum olarak algilanmaz. Fergani buna dikkat ¢cekmek i¢in ¢oklugun bir izafet oldugunu
vurgulamisti. Tipki onun gibi maden, bitki ve hayvan da insan biinyesinde izafi olarak
bulunmaktadir. Baska bir deyisle ontolojik olarak Ilahi isimlerin tecellileri ve yaratilis:
itibariyle epistemolojik olarak farklilasan insan mizaglari, Fergani’de birlik ve c¢okluk
diyalektigi tizerinden incelenmektedir. Daha ©Oncesinde birlik-cokluk meselesi filozoflar
tarafindan Faal Akildan gelen kiilli feyzin birlige ve nefislerin bedenlere gelmesiyle ortaya

c¢ikan ¢cokluga isareti olarak kabul edilir.3°

Birlik vasfinin tecellisi olan insan, Ilahi isimler ve onlarin tecelli ettigi bedenlerdeki
mizaglara gore farklilhik gostermektedir. Ya da farkli isimlerin tecellisini miza¢ adi
verilmektedir. Mizag, temelde birligin degil, ¢oklugun tesiri altinda olusur. Bedenle birlikte
olusan mizag, ruhun birlik anlayisinda ilk bozulmaya sebebiyet verir. Ciinkii beden, mizacin
getirdigi etkiler iizerinden, ruhun hakikatine mani olacak farkli farkli perdeler edinir. islam
diisiincesinin en koklii sorunlarindan birini teskil eden ruh beden ayrimi/diializmi, tam olarak
bu noktada bir ¢dziim bekler. ister ruh bedene hulul etsin ister de bedenden bagimsiz bir varlig
olsun, her haliikarda sorun tam olarak ¢6ziime kavusamamaktadir. Ciinkii beden tek basina
cevher olamayacak kadar somut, ruh ise bir bedene girip somutlasamayacak kadar soyuttur.
Kesin olarak bilinen sey ise, insanin bedeninin temel ihtiyaglari, arzu ve heva {lizerine

sekillenirken, akil veya ruh bunlarin 6tesinde bir anlam arayisinin pesindedir.

Sonug olarak ruhun bedene gelmesi, ona akil ya da irade gibi sifatlar1 kazandirir.
Boylece burada insana dair sorularm tiirii ve cinsi degisir. Ornegin bu asamada, insanin
iradesiyle irtibath olarak bir mizaca ve bedene sahip olmanin anlami nedir? Miza¢ ruhun mu

etkisindedir yoksa nefsin mi? sorularina cevap bulmak gerekir. Bununla irtibath olarak ise,

349 Fergani, Miinteha’l-medarik, 364.
350 Omer Ali Yildirim, Ebii 'I-Berekat el-Bagdddi ve Messdi Felsefesi Baglaminda: Nefis, Benlik ve Bilgi (Istanbul:
Litera yayincilik, 2018), 102-105.
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beden ve mizacin olusumunda ilahi isimlerin veya insani idrakin bir etkisi var midir sorular1 da
anlam kazanir. Biz de bir sonraki boliimde ezeli mertebeden insanin bedenine kadar ulasan
ruhun ve nefisin, bedene girdikten sonraki macerasini anlamaya odaklanacagiz. Bir sonraki

boliimde beden, perdelenme ve mizacin olusumu ve farklilasmasi meselelerini daha yakindan

incelememiz gerekir.
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2.3.BozuLMA: BEDEN VE PERDE

Insan, yeryiiziinde bir bedene biiriinerek var olur. Bu beden, onun diinya hayatindaki baslangici
olarak kabul edilir. Bedene gelmeden dnce bir ruhunun olup olmadig: konusunda ise farkl
goriisler vardir.3%!. Ozellikle vahdet-i viictid diisiiniirleri, tipk1 bir tohumun toprakta bozulup
tekrar canlanarak meyve vermesi gibi, insanin da ruhunun bedenle kemalinden uzaklastigini,
fakat sonrasinda tekrar kendi kemaline dogru bir yolculuga ¢iktigini ifade eder. Onlara gore
bedenlesme, ruhun 6zi itibariyle bir bozulumu ve perdelenmesi anlamina gelir. Bu baglamda,
insanda bedenle ortaya ¢ikan bir miza¢ s6z konusudur. Hem filozoflar hem de stifiler bu mizaci;
hava, ates, su ve topragin bir karigimi olarak tanimlar. Ancak insanin mizaca sahip olmasinda
yalnizca bu unsurlar degil, gok cisimleri de etkilidir. Nitekim Farabi, tipk1 Yeni Eflatunculuk’ta

oldugu gibi, gok cisimlerinin insan mizaci {izerinde dogrudan etkisi oldugunu belirtir.35?

Alemin bir yansimasi olan insan; gokyiizii ve yeryiiziinde var olan temel ilkelerle
bedeninin 6zlUnu olusturur ve bu temel ilkeler dogrultusunda bir mizaca sahip olur. Beden,
mizag ve perdelenme; insanin diinya ile kurdugu dogrudan iligkinin bir sonucudur. Bu nedenle,
Fergani’nin de ifade ettigi gibi, insanin ruhlar aleminde kazandigi ve 6grendigi hakikati ve
birligi, beden perdelerinden arindirarak yeniden anlama yolculugu baslar. Bu yolculugun nasil
basladigmi ve nasil devam ettigini anlamak i¢in, 6ncelikle mizacin ne oldugunu arastirmak
gerekir. Clinkii bedende ve diisiincede ortaya ¢ikacak bir¢ok ilkenin ilk tohumlar1 mizacin
icinde saklidir. Mizag; hem Antik Yunan felsefesinden dnceki dini diisiincelerde hem de Islam
sonrasi donemde, 6zellikle tipla ilgilenen alimlerin eserlerinde genis sekilde ele alimmustir.
Mizag; insan bedeninde, su, ates, hava ve toprak unsurlarinin sicaklik, sogukluk, yashk ve
kuruluk gibi niteliklerle karisimindan meydana gelir. Bu karisimdan sonraki asama
ise bedendir. Ciinkii beden, mizacin potansiyel olarak tasidigi unsurlari fiilen ortaya koyan bir
zemindir. Bu sebeple mizacin ardindan bedenin ne oldugu da, ozellikle ruh ile iligkisi
baglaminda incelenmelidir. Zira beden, hem ruhun evi hem de ruhun bedene olan etkisini
azaltabilecek nefsani arzularla kusanmis bir varliktir. Bu arzular, bedende hem alemi hem de

insan1 yalin haliyle anlamaya yonelik ¢esitli perdeler ve engeller olusturur.

351 86z konusu Islam diisiiniirlerinden vahdet-i viiciit sistemini savunanlar, insan ruhunun ezeli oldugunu kabul
etmislerdir. Fakat bunun temellendirmede daha ¢ok Es’ari kelamecilart gibi dinin bazi iddialarmi ve dgretilerini
muhafaza etmekle yetinmisleridir.

32 Siimeyye Parildar, “Farabi Felsefesinde Mizag Teorisi”, Islam Diisiincesinde Miza¢ Teorileri, ed. M. Zahit
Tiryaki-Kibra Bilgin Tiryaki (Ankara: Nobel yaymlari, 2016), 79.
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Insan, IIk Akil’dan bedene inene kadar gectigi her asamada birtakim etkiler alir ve her
yeni etki dogal olarak bir perdelenmeyi beraberinde getirir. Bu nedenle her katki ayn1 zamanda
bir perdedir. Perde, bilgide batini ve hakiki olan1 6rtmek; gercek ama gegici olan1 ise hakikat
yerine koymak seklinde kendini gosterir. Perde; bazen cehalet, gaflet, karanlik, zan ve
unutkanlik olarak tarif edilir. Bu durumlara sebep olan ortam ise bedenin alemle kurdugu iligki
sonucu gelisen aliskanliklar, bagimliliklar ve haz-heva unsurlarmin baskinligiyla agiklanir. Bir
bakima oOnceki boliimde s6z konusu olan ruh—nefs catismasi, burada ruh—beden g¢atigmasina
doniigsmiistiir. Beden, ruhun ilk perdelerinden biri oldugundan; beraberinde getirdigi her yeni
perde de nefsi ve dolayisiyla bedeni biiyiitiir. Mizag, aligkanliklar ve bedenin duyu ve arzular

temelli isteklerine meylettiginde ruhu, daha dogrusu akli zayiflatir.

2.3.1. MizAC

Insan ruh ve bedenden miitesekkil bir varliktir. Ruh, elle tutulan gdzle goriilen bir varhik olarak
kabul edilmese de bilinir ki, ruh benim 6temde veya benden bagimsiz bir sey degildir. Ruh veya
nefis kendi varhginin siibutu i¢in insan bedenine yerlesir. Her ne kadar kelamcilar ruh-beden
diializmine kars1 ¢iksalar da Islam filozoflar1 ruh-beden arasinda bir ikiligi/diializmi kabul
etmislerdir. Beden ile ruh arasindaki insanm itidalini belirleyen sey ise mizagtir.®*® Fergani
Miintehd’l-Medarik te mizacin ruh ve nefsin arasindaki irtibat1 sagladigini bir bagka ifadeyle
olusan gorece boslugu doldurdugunu séylemektedir. Hem ilahi isimlerin tecellisi hem de
birligin ¢okluga yansimasi mizag¢ ile agiklanmaktadir. Ona gore mizacin kaynagi Levh-i

mahfiizun i¢gerdigi ciizi ve kiilli ruhlardir. Bunlar da {i¢ kisma ayrilir:

Tablo 2.

1. | Tabii, misali, hissi veya unsura mazhari olmamakla mukayyet olan ruhlar.

2. | Bir mazharla mukayyet olanlardir.>**

3. | Mazhar1 olmakla veya olmamakla mukayyet olmayanlar.*®

353 {bn Sina’ya gore mizag faal akildan gelen feyizle belirlenir. Insani nefs, Faal Akil’dan feyezan eden manevi bir
cevher iken, beden Gok cisimlerinin degigik hareketlerinin etkisi sonucu, inceligini insan aklinin kavrayamayacagi
bir sekilde tabii unsurlarin birlesmesiyle (mizag, tesviye) meydana gelmis cismani bir cevherdir. Bagka bir taraftan
ise insani nefislerin cogalmasi ve ferdilesmesi ancak bedenlerle miimkiindiir. Onlarin bedenlerden dnce ferdi birer
varlik olarak bulunmalar1 séz konusu degildir. Bkz: ibn Sina, en-Necat (Felsefenin Temel Konulari), gev. Kiibra
Senel (Istanbul: Dergah yayinlari, 2021), 163-164. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Ali Dursoy, /bn Sind Felsefesinde Insan
ve Alemdeki Yeri (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltasi Vakfi Yaynlar, 2012), 103-104.

354 Fergani mukayyet olan ruhlari da ikiye ayirmugtir: Birincisi Yer yiiziinde ve alemdeki meleklerdir ki onlarmn
mazhar1 yoktur. Ikincisi mazharlara izafe edilen ruhlardir ki bu da insam gibidir. Bundan anlagilan sudur ki, biitiin
insani ruhlarin taayyiinii Levhi mahfuzdur. Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, (Beyrut ), 77.

355 Fergani, Miinteha’l-medarik (Beyrut), 1/77-78.
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Birinci kisim ruhun bir cisimde varliga gelmesini ifade eder. ikinci kisim ise meleki ve insani
ruhlarin varligini ifade eder. Ucgiincii kisim ise keyfidir. Yani zuhurati bir mazhara baglh
degildir. Ruhun yaratilis1 birgok gelenekte oldugu gibi unsuri mizaglarin taayyiiniinden, yani
bedenlerin yaratilmasindan dnce varlik kazanmistir. Yani mizacin taayyiiniinden sonra taayyiin
eden sey, insan ruhunun bedeni/cismani mizaci idare etmek iizere zuhurunun nispetidir. Bundan
dolay1 (ruhun yaratilmasi ve istiinliigii bakimindan bedenden 6nce olmasindan) beden, ruh
tarafindan yonetilmektedir. Miza¢ ruha hasredilmis unsuri kabiliyettir. Ornegin Ibn Sini
mizaci, “ay alti alemdeki bilesimlerin daha alt bilesenlerinin karisimiyla nasil meydana
geldigini agiklama™® olarak izah eder. Baska bir yerde Ibn SinA mizacin dért nitelik ve dort
unsurdan miitesekkil maddi yap1 olarak zikreder.*” Filozoflar buna istidat/kabiliyet adinm

verirler. Fergani ise mizaci ruhlardaki birlik vasfinin bir tezahiirii olarak goriir. Ona gore:

Birlik vasfi bu durumda o kiginin ruhani ruhunun yularini hem de bu ruhani ruhun

etkisine tabi olanlarin, yani sureti yonetmek i¢in taayyilin etmis olanin yularini, hatta

bedenindeki tiim parga ve zerrelerdeki ruhaniyetin yularimi eline alarak hepsiyle birlikte

ruhu hakiki suhudun birligi alemine ¢eker. Zira [ruhani ruhtan gelen] bu ruhant iz ile

suretteki her bir parca ve zerrenin ruhaniyeti arasindaki bag, ayni sekilde bu ruhani iz ile

mizag¢ ve unsurlardan yapilma insani suret arasindaki bag oldukga giiclii ve sikidir. Yine

birlik vasfinin anilan ¢ekisinin etkisi de gercekten giicliidiir. O halde seyriisuliikteki kisi

bu durumda iki gii¢lii ¢ekim arasinda kalir; bir yandan ruh yoniinden bir ¢ekis 6te yandan

mizag ve bedensel yetiler tarafindan ¢ekilmesi s6z konusudur.®%

Onun icin Fergani’de mizag, ruhla degil, bedenle birlikte var olan bir karigimdir. Ki bu
karisimda tabiat1 itibariyle bir istidat getirir ve bedeni de ona tabi tutmaya ¢alisir. Halbuki ruh
cok daha genis bir kabiliyeti kendinde miindemig kilip bedene gelmistir. Bunun en asikar 6rnegi
ise birlik ve ¢okluktur. Ruh birligi kavramaya kabil, iken mizag¢ ¢okluga odaklanir. Klasik tip
teorisinde mizag biling ve irade oncesi fiilleri olusturan durum olarak anlasilir. Ornegin Raz1
mizacin insan bedeni iizerinde mizacin atesli, soguk, kuru ve yas olmalar1 cihetiyle farkli
davranislara irade 6ncesi tesir ettigini sdyler.*® Bdylece mizag bedene has 6zellik olarak ortaya

¢ikar ve nefis tlizerinde bir tesir olusturur.

Nefiste nispi de olsa bir gogalmadan bahsetmek miimkiin iken benzer durumun ruh ve

mizag arasinda neredeyse imkansiz oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii mizag ruh ile ince

356 Thrahim Halil Uger, “Ibn Sina’nin Miza¢ Tanimi Uzerine: es-Sifd/el-Kevn ve’l-Fesad, VI'nin Karsilastirmali
Bir Analizi”, Islam Diisiincesinde Mizag Teorileri, ed. M. Zahit Tiryaki-Kiibra Bilgin Tiryaki (Istanbul: Nobel
yayinlari, 2016), 97.

357 [brahim Aksu, “Ibn Sina Felsefesinde Mizag-Ahlak iliskisi”, Islam Diisiincesinde Mizag Teorileri, ed. M. Zahit
Tiryaki-Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: Nobel yaynlari, 2016), 129-130.

358 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 620-621.

359 Fahreddin Razi, el-Metdlibii 'I-Gliye mine I-ilmi’l-ilahT (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l1-Arabi, ts), 9/36-37.
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elenip sik dokunmustur. Fergani bu durumu, canin bedenden ¢ikmasina benzeterek anlatir.
“Oliim elgileri kendisine génderildigi zamanki ayrilmadan dolayi, yani nefsin mizactan
ayrilmasindan dolay1 ve bu ikisi arasindaki siki bagdan dolay1 biiyiik bir sikintiyla bas basa
kalan kisi kendisinin hakiki yol arkadaslar1 olan mele-i @ ‘lanmn tezahiirii durumunda ortaya
¢ikan sikinttya maruz kalmis kisi gibidir. Bu kisi onlara istiyak duyar ama ruhani iz ile beden
arasindaki sila/bagdan dolay1 veya bu ikisi tarafindan zit yonlere ¢ekilmekten dolay1 onlara
katilamaz, bu da bir sikinti dogurur.”3° Bu insanin miirekkep nefse sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Yani insan/mizag yaratilmis olan yedi unsurun karisimindan var edilmistir.
Bunlar da iki kisma ayrilmistir. ilk dordii, Platon ve Aristoteles’ten beri bilinen, Galen ile teori
hale getirilen ates, hava, su, toprak seklindeki anasir-1 erbaa’dir. Diger ii¢ii ise maden, bitki ve
hayvani mizagtir. Burada Vahdet-i viicidu®* messai felsefeden ayiran kisim madenlerin de bir
mizacinim/nefsinin olmas1 fikridir. Fergani’de bu yedi unsurun karisimi insani mizaci

olusturmaktadir.3¢?

360 Fergani, Miintehd I-medarik, 621. Fergani bir nevi mizaci1 bedene nefsi de ruha benzetir: “Mizacini ve suretini
yoneten nefse oliimiin sevk edilmesi aninda ciddi bir sikint1 duyan kisi yonetici nefsin kendisiyle tezahiir ettigi
seye, yani sicak buhar, hayvani gii¢ ve ruhani izden birlesmis nefis sekline meyleder. Zira bu birlesik nefis bigimi
ancak ilahi sekillendirmeyle taayyiin etmis unsurlardan yapilma suret ve mizacin taayyiiniinden sonra tezahiir
edebilir. Su ruhani izin kendisinin feyizlerinden ve 1s1gindan bir 151k oldugu ruhani ruh levhimahfuzda zahir ve
sabit olsa da onun feyzi olan ve [bedeni] yonetmek i¢in taayyin eden ruhani iz ancak mizag ve suretin ortaya
¢ikmasindan sonra tezahiir edebilir. Bundan dolay1 sair ‘iste incelmis nefsi’ dedi; yani nefsi kendisiyle tezahiir
ettigi seye, yani mizag¢ ve mizacin yetilerine meyletti, sefkatle egildi. Eger burada ‘Nefsi, duyu ve misalden
murekkep alemle iliskili olan kemal tiirlerinden biriyle kemale erme ve yonetme vasfiyla ortaya ¢ikan, tezahiir
eden seye meyletti egildi.” denilseydi bu da dogru olurdu. Bu ifadeyle de dogru kavrayis saglanmis olurdu.” Bkz:
Fergani, Miintehad’I-medarik, 621-622.

361 fbn Arabi yaratilan her seyin bir nefsinin oldugunu bunun da ilahi isimler oldugunu sdyler. “Yaratiklara inen
her ilahi emir, ilahi bir isimdir; bu isim, Akil, Nefs, Ars, Kirsi mertebelerinden geger. Bu yiizden o, insana ulagma
stirecinde ugradigi biitiin seylerin suretlerinin toplamidir. O, kiireleri yarar, tabiati kabul ettigi ol¢lide biitiin
kiirelere tesir eder, yeryiiziine ulasir. Burada yaratiklarin kalplerine tecelli eder ve onlarin istidatlarina goére
kendilerini degistirir. Kalplerin sdz konusu tecelliyi kabulleri tirlii tiirlidiir. Iste bunlar insanlarin kalplerinde
bulduklar1 hatiralardir. Béylece onlarla isitirler, onlar vasitasiyla arzu duyarlar ve hareket ederler; hareket itaat
olabilecegi gibi, giinah veya mubah bir hareket de olabilir. Bu yiizden maden, bitki, hayvan, insan, goksel veya
yeryizine ait melek gibi &lemdeki her seyin hareketleri, yeryiiziine inen bu il&hi emirden kaynaklanan bu
tecelliden ortaya ¢ikar. Bunun neticesinde insanlar nefislerinde kaynagini bilemedikleri birtakim hatiralar bulurlar,
iste onlarin asillar1 bu tecellidir.” Bkz: Suad el-Hakim, Ibnii 'I-Arabi Sozligii, 260.

362 Fergani’ye goére mizag cisimler dleminde olusmaktadir. Ona gére “emri-i ilahi’nin inecegi ve mufaz olan
Rahmani nefesin eserinin varacagl son nokta; arzi-turabi rikin, terkib ve mizagtir. Bu riikniin ciizlerinin ve geri
kalan riikiinlerin ciizlerinin asli olan terkib ve mizag iizerinde biitiin karisim mertebelerini cami’ olan bir mizag
varit olur. Viicudi emir bu mizaca ugrar ve Kill’iin ahkdmiyla boyanir. Bu emir dairevidir ve mebdei, miintehasina
muttasildir. Bu dairevi emrin niizulii temsil eden ilk yarisi yeryiiziindeki toprak karisimiyla son bulur. Dairevi
emrin tamamlayicisi olan bu karigimm zuhuru igin saydigimz bu ii¢ i’tidali mertebeye samil bir mertebe vardir.
Hatta ulvi ve siifli biitiin berzahi mertebelere de samildir. Bu mertebe birinci ve ikinci berzahlarm sureti olan insan
mertebesidir. Bu birinci ve ikinci berzahlar insani hakikatin en batinidir. Biitiin mertebelerin mizani ve asillar1 ve
mense’lerinin de sureti bu surettir; ancak bu suret, ma'kual bir surettir. Heniiz fiziki bir varligi yoktur. Bu suretteki
karisim/mizag, insanin mahsus (duyularla algilanabilen) suretidir. [lahi nefh ile insani surete tiflenen ilahf ruh ise,
Rahmanti nefesin tecellisinin suretidir.” Bkz: Fergani, Minteh& 'I-medarik, (Beyrut) 1/95.
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Insan gayb aleminde ruh sahibi olurken, sehadet ve melekut dleminde mizag libasini
giymektedir. Asli ve feri unsurlar bir armnma kabiliyeti sonras1 melekler seklinde zahir olan
isimlerin bu ruhani mazharlarinda bu zuhurlar ger¢eklesmistir. Ardindan melekler isimlerin
aynlar1 ve misali ve hissi, kevkebi ve feleki mazharlar1 a¢isindan esmai tevecciihatin zimninda
insani mizacin ve Ademi/unsuri suretin tesviyesine tevecciih etmislerdir.*® Ardindan Hz.
Adem’in sureti dort temel unsurun (toprak, su, hava ve ates) karisimidan sekillendirilir.
Insanm neseti bu surete ruh iiflenmesiyle tamamlanir. Bdylece yukarida da isaret etmeye
calistigimiz gibi ruh, bedenin iradesi tizerinden sorumlulugu/teklifi yiiklenir. Bunun sonucunda

insanin ruhu ve cismani sureti, tam olarak sekillenmis ve tamamlanmis olur3%,

Hz. Adem, cismani olarak ilk zuhur eden ve insanligin babasi olarak nitelenirken,
vahdet-i viictt gelenegine gore ruhu ilk tecelli eden en kdmil mizag olan Muhammedi mizagtir.
Diger kamil ve iistiin mizaglarda bu ilk ve ikinci taayyiinlerde ortaya ¢ikmaktadir. Bagka bir
ifadeyle mizacin ¢ok genis topluluklara yayilmasi bir dinin etkisiyle olur. Nitekim Islam
diisiincesi arastirmacilarindan Hodgson, bir dinin tesisi ve yayilmasi i¢in, miimkiin oldugu
kadar ¢ok genis ve kapsamli insan mizacina ihtiya¢ oldugunu sdyler. Tipki Muhammedi
mizacin tiim kamil mizaglar1 kusatmasi gibi, islam dininin de cok genis insan kitlesine hitap
ettiginin bir gerceklik, bir vakia oldugunu diisiiniir. Hodgson, Islam dininin bu baglamda diger
dinlerden daha kapsayic1 insan mizacini muhatap oldugunu sdyler. Kendi ifadesiyle: “Islam,
Protestanlik gibi, mesela manastir hayatini pek uygun bulmamustir. Her iki gelenekte, Katolik
veya Budist olsaydi kesinlikle kesis olurdu denecek durumdaki fertler, baghliklarini ifade igin
baska bigimler bulmuslardir.”*®® Fergani Muhammedi mizacin tiim nebi ve velilerin mizacini
kapsayacak kemale sahip oldugunu soyler. Fergani Miintehd’I-Medarik’in Dibace kisminda bu

konuyu soyle 6zetler:

En dengeli Muhammedi unsurun mizaci, ilk berzahiyetin/ilk taayyiiniin suretidir. Ancak
ikinci berzahiyette Hz. Peygamber’in (s.a.s) cami’ ve kamil kalbi, ilk berzahiyetin, yani
taayytin-i evvelin merkez noktasimin suretidir. Diger kamillerin, halifelerin, ulu’l-azm
peygamberlerin, Muhammedi velilerin ve aktabin mizaci ise ikinci berzahiyetin, yani
taayytin-i sani’nin suretidir. Ancak hazret-i amaiyyet adi verilen tafsilleri ve samil ve
kamil kalpleri agisindan bu durum gegerlidir. Halife ve kdmil olmayanlarin mizaglar1 ise
amai-tafsili ikinci berzahiyetin eserlerinin suretleridir. Enbiya, evliya, mimin ve

363 Fergani, Miintehd’'I-medarik, (Beyrut) 1/97-98.

364 Fergani, Miintehd 'l-medarik, (Beyrut) 1/98.

365 Marshall Hodgson, The Venutre of Islam: Conscienece and History in a World Civilisation (Chicago:
University of Chicago Press, 1974), 1/361-362. Mukayese icin bkz: Marshall Hodgson, Islam’in Seriiveni:
Islam’in Klasik Cagi, gev. Metin Karabasoglu (Istanbul: iz yaymecilik, 1993), 1/322-323. Konu iizerine kisa bir
degerlendirme igin bkz: Alexander Knysh, Stfilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, gev. Omer Saruhanlioglu
(Istanbul: Nefes yayinlari, 2021), 48-51.

89



muvahhitlerin mizaglari meyl agisindan kafir ve miinafiklarin mizacindan daha

kuvvetlidir. Kdmil olmayanlarin kalpleri; ilahi ve kevni her bir isim ve hakikatte sari

olan cem’iyyeti ve adaletiyle icmali-killi ikinci berzahiyetin clizlerinden bir ciiziin

eserinin suretidir.3%

En kamil ruh, en kdmil miza¢ en kdmil olarak yaratilan Hz. Peygamber’in manevi
sahsiyetinde zuhur eder. Bu iddia ilk defa Konevi tarafindan 6ne siiriilmistiir. Fergani de
hocasinda oldugu gibi, peygamberi mizacin en kdmil miza¢ oldugunu kabul eder. Fakat
Muhammedi mizag¢ unsurlarin dengesi/itidali/kemali bakimindan 6nce olmasinin illeti, Ahmed1
mizacin yani ilk berzahin taayyiiniinden dolayidir. Fergani bu durumu gaybin anahtar1 olarak
nitelemektedir. %7 Ona goére Islam gaybdan/Ahmedi makamdan gelen bir tecellidir.
Muhemmedi mizacin ona tabi olmasiyla gaybm anahtarlarindan islam makaminda gelen
mizaglarmin suretlerini isleyecek. Ayni sekilde iimmetin, gaybin anahtarlarindan iman
makaminda gelen zahiri duyu yetilerini ve bunlarin yerlerinin durumunu isleyecek.%® Bu kamil
mizacin gayb &leminden unsurlar &lemine ulagmasi, varligin mertebeler seklinde zuhur
etmesiyle aciklanmaktadir.®®® Bu durumda Ruhani ruh ile hayvani ruhu birbirinden ayiran
Fergani, ruhani ruhta birligin, temizligin ve iyiligin sakli oldugunu, hayvani ruhta ise nefsin

mertebelerinden dolay1 ¢oklugun ve eksikligin ortaya ¢iktigini soyler.

Insani mizag ile peygamber mizacini birbirinden ayiran en temel husus kamil kisinin
mizacimin ruh ve sirin boyasiyla boyanmasi, ayni sekilde surinin da mizacinin boyasiyla
boyanmasiyla ilgilidir. Bundan dolay1 peygamber ve kdmil mizaca sahip olan insanlar “ruhu ve
sirriyla gayb makamina ve bu gayb makaminda ithsan makamina ait seylere hakim olur, bunlari

miisahede eder. Zahiri ve batmi duyu yetileri ve organlariyla iman makamindaki ibret ve

366 Fergani, Miintehd I-medarik, (Beyrut) 1/123.

367 Fergani gaybin anahtar1 olma durumunu islam, iman ve ihsan kavramlariyla agiklar: “Durum bu s6yledigimiz
gibidir. Sair tiglinci Gislupta O’nun (sav.) diger vakitlerde [gaybin] anahtarlarindan gelen bedensel sureti konusunu
isleyecek. Diger vakitlerde O’nun, mertebelere ait hiikiimlerle ve perdelilik hiikmiine dair bir seyle karigmasi,
bunlar1 kusanmasi s6z konusudur. Zira O’nun niibiivveti, risaleti ve daveti bu hiikiimler tizerine kuruludur. Yine
bu iislupta, O’na tabi olan {immetinin, O’na tabi olmasiyla [gaybin] anahtarlarindan islam makanunda gelen
mizaglarmim suretlerini isleyecek. Ayn1 sekilde iimmetin, [gaybin] anahtarlarindan iman makaminda gelen zahiri
duyu yetilerini ve bunlarin yerlerinin durumunu isleyecek. Sair igiincii iislupta, [gaybin] anahtarlarindan ihsan
makaminin baglangicinda gelen O’nun (sav.) tertemiz nefsini ve timmetinin nefislerini aktaracak. Bu Uslupta bir
de, O’na (sav.) mahsus vakitlerde, [gaybin] anahtarlarindan gelen, O’na has cem’iyyet hakikatine deginecek Bu
hakikat ihsan makaminin baslangicinda gelir ve buna ‘[gérityor]mussun gibi’ ifadesi isaret eder; ayrica ihsan
makaminm sonunda gelir ve buna ‘sen onu gérmiiyorsan da’ soziiyle isaret edilir.” Bkz: Fergani, Miintehd’l-
medarik, 98.

368 Fergani, Miintehd I-medarik, 743-744.

369 Fergani soyle der: “Her bir insani 6ze bagli olan tasmus Varlik gesitli yeniden yaratim mertebelerinden gecmis,
buralardan inmistir. Ruhlar mertebesinden ars ve kiirsi olarak misal mertebesine, buradan duyu mertebesine, yani
gokler ve cansizlar, bitkiler, hayvanlar gibi bilesik varliklardaki unsurlar olarak duyu mertebesine gegmistir. Sonra
rahimde bir miiddet karar kilma, yerlesme mertebesine ge¢mistir, ta ki kendisine ruhani ruhtan bir eser iiflenen,
insan olarak diizenlenen mizag suretinde goriiniinceye kadar. insana iiflenen, ruhani ruha ait eser insanin hayvani
ruhuyla iligkilidir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 744.
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eserlerle mesgul olur. Mizaci ve suretiyle ise bedenle iligkili ibadetler ve seriatin emir ve
yasaklara dair miikellef kilma sinamalariyla mesgul olur. Kamil kisinin ruhunun ve sirrinin
gayb alemiyle mukayyet olmasmnin sonucu; ona miikasefeler, miisahedeler, tecelliler ve Zati
ilimlerin gelir.”%"® Fergani’de ii¢ makam (Islam, iman ve Thsan), ahlakin kaynagini ve temelini
olusturur. Insan1 miza¢ da dogrudan ahlakla ilgili oldugundan Fergani, islam makami ile yedi
Zatiisimlerin (es-Semi’, el-Basir, el-Kail, el-Kadir, er-Rabb, el-Halik, el-Hay) mizacin temelini
olusturdugunu sdyler.3’* Ona gére Islam makanmnin Zati isimlerle mizac1 belirleyen dort izini

tespit etmek mimkdndur.

Tablo 3.372

No Islam makaminin Zati isimlerle mizaci belirleyen dért hususu

1 Ik olarak; bu izler ser’i yiikiimliliiklerle sinama oklaridir. Ser’i yiikiimhiliikler de emir ve
yasaga, helal ve harama dayanir. Bu sinamalar, su insan mizacina ait kemalatin hikmet &lemine
bagl Islami hiikiimler aracihgiyla ortaya ¢ikmasi igin tezahlir eden Zati isimlerin izleri,
eserleridir.

2 Su insan mizacina Zati isimlerden ve bu isimlerin Islam makamina bagl izlerinden gelen
seylerin ikinci tiirii Islam makaminin hikmet alemine bagh hiikiimleridir. Béylece su kamil
mizacin s0z konusu makama bagli kemalati ortaya ¢ikar ki bu kemalat da her bir ser’i hitkmiin
inceligi, sir1 ve nedenidir. Yine bu kemalat her ser’i konudaki, her Islami olaydaki sirlar ve
namaz, zekat, oru¢ ve hac gibi ibadetlerdeki bicimlerin, élclerin, adetlerin belirlenmesindeki
hikmetler ve bunlar gibi diger hiikiimlerdeki batini gozle goriilebilen sirlardir. Iste bu
hikmetlerin tamami su mizaca, O’nun sekil ve hallerine bakarak ayarlanir. Bu hikmetler,
insanin tiim ilahi adlarla olan baglantisina bagh olarak insana medet kilar. Bu hiikiimler su
mizacta, onlarin marifetine sahip olundugu icin, onlarin hakikatleri ve hakikatlerinin
keyfiyetleri derinlemesine bilindigi icin tezahiir ederlerse hiikiimlerin s6z konusu olus
tarzlarindaki (cennet, berzah vs.) suretleri daha miikemmel ve eksiksiz olur, tafsilleri de daha
genel ve kapsayici olur.

3 Zati adlardan gelen iiclincii tlir seyler; O’nun (sav.) kemal binasmi dikmek i¢in gelen
hakikatlerdir. Yani su mizacin her bir uzvu ve yetisi i¢cin ve uzuv ve yetisi has bir kemal vardir
ve s0z konusu uzuv ve yetinin yaratiisindaki ilk kasit yalnizca bu kemalin ortaya
c¢ikartimasidir. Oyle ki bu uzuv ve yeti eger yaratihis amacinin disinda kullanilirsa kendisine ait
kemal ortaya ¢ikmaz. Dolayisiyla su insan mizacina ait kemal binasinin dikilmesi her uzuv ve
yetinin yaratilis amacina uygun olarak kullanilmasina baglidir. Zati isimlerin izleri, su insan
mizacinin dilinde dogru ve hak s6z, daimi zikir, hi¢ vazgeg¢ilmeyen siikiir, gece giindiiz tilavet,
kitap ve siinnetin hakikatini gerek gizli gerek agik¢a beyan etme bigiminde tezahir eder.

4 Islam makaminda, O’na Zati isimlerin izlerinden gelen seylerin dérdiincii tiirii; su insan
mizacinin Islam makanuna, yani tiim ilahi adlarla iliskili olma makamina bagl kemalini ortaya
cikarmak icin gelen izler, eserlerdir. Bu izler ise “genisleten ince tabakalar”, yani su insan
mizaciyla ilk, Zatl isimlerin hakikatleri arasinda araci ve baglanti olan, sayesinde insan

370 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 748-749.

371 Fergani, Miintehd I-medarik, 749. Fergani konuyu soyle 6zetler: “Zati adlardan su kdmil insan suretine ve
O’nun unsurlardan yapilma mizacina, yine O’nun kavminin suretlerine ve O’na tabi olanlarin mizaglarma Islam
makaminda gelen sey hikmet alemine bagli Islami hiikiimlerdir. Bu hiikiimler s6z konusu suret ve mizaca, bu suret
ve mizacin es-Semi’, el-Basir, el-Kail, el-Kadir, er-Rabb, el-Halik gibi Zati adlara ve adlarm izlerine baglilig
aracthigiyla gelmistir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 794-795.

372 Fergani, Miinteha'l-medarik, 794-796.
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mizacinin tiim yurtlarinda ve olus tarzlarinda kemale ulasarak genisledigi ince tabakalardir.
Bunlar sayesinde O’nun diinya, ahiret ve cennetteki mizaci ve suretinin tafsili kemale erer.
Allah’tir dogrulayan!

Fergani bu dort ayrimla mizacin ahlak ile irtibatini1 Islami makama has kilarak anlatir. Bir
taraftan duyularm olusumu diger taraftan ise seriatin kurallar1 arasinda bir irtibat kurarak
mizacm insanla/nefisle olan ittifakin1 One siirer. Unsurlarin doniisiimii hem Aristoteles
felsefesinde hem de Galen tibbinda bilinegelen bir bilgidir. Fakat her iki diisiiniirde de unsurlar
olus ve bozulus aleminde bir degisim gostermektedirler. Fergani’de ise insan mizaci, daha
olusmadan 6nce ruhun ve nefsin yaratilma siireciyle etkilenir. Ona goére mizacim ilk olusumu,
Zati isimlerin tecellisi ve Rahmani nefesle ruhlar aleminde gergeklesir. Ona gore: “Unsurlardan
yapilma mizacin sureti nefis i¢in hazirlanmis bir besiktir; nefis de ruhun besigidir; ruh, sir i¢in
kurulmus besiktir; sir da mutlak Varhigin besigidir. Ayn1 sekilde ezeli ilimde sabit olan tiim
bilinmis suretler batini Varligin se’ninin birinin besigi ve Zati vahdaniyyetin nispetlerinden
biridir. Ikinci berzah hem ilk berzahin hem de ikinci tecellinin besigi; ilk berzah da ilk tecellinin
besigidir.”*’® Bu sekilde insani surette ortaya ¢ikan mizag, kokii unsurlardan yapilma, bilesik

mizacmn maddesi olan sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yashgi toplayan bir dogadir/tabiattir.3™

Buraya kadar miza¢ konusunda Fergani’nin iddialarmi toparlamak gerekirse ona gore
mizacm kaynagi1 Zati isimlerdir. Mizacin ortaya ¢ikma sekli ahlaktir. Bunun ilk ve son kamil
ornegi Hz. Adem ve Hz. Muhammed’dir. Burada Fergani “bir sey kendisinden baskasiyla idrak
edilemez” kaidesini dikkate alarak mizacin maddelerden ve bilesik olmaktan soyutlanarak asli

vatani olan “ilk akla” veya “kiilli nefse” dahil olacagini ifade eder. Ona gore:

Eger miikemmel insanin ve en miikemmel insanin, yani Adem ve Muhammed’in (sav.)
var kilinmas1 aninda, bunlarin en mutedil olan mizag¢larin1 yonetmek i¢in taayyiin eden
biitiinsel vecheleri levhimahfuz ve kalem seklinde tezahiir etseydi suretlerini ve
mizaglarmi yonetmek icin tezahiir eden o sey (biitlinsel vegheleri) bu yonetim iginde
eksik olurdu. Clnkii o veghenin pargalarla bir aginaligi olmayacak ve maddelerle, bilesik
seylerle arasinda bir iliski miimkiin olamayacakt:.*”®

373 Fergani, Miintehd’I-medarik, 876.

374 Mizacin bir tabiat oldugunu kabul eden bazi kesimler, bundan tenasiih anlayigina varmiglar ve tenasiihii
benimsemislerdir. Fergani ise kendi miza¢ anlayisinin tenasiih ile higbir ilgisinin olmadigini hatta tenasiih
anlayisini savunanlarin da vehimlere yenik diistiiklerini ve sapkin ekoller oldugunu s@ylemektedir. Bkz: Fergani,
Miinteha’l-medarik, 899-902.

375 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 948-950.
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Yani Fergani’de insan, nefsiyle ruhu arasindaki aradaligy/beynuneti kaldirdiginda®’®,

zahir ile batini cemettiginde kendisinin en mutedil mizacina ulagabilir. Ki bu mutedil mizag da
itidalin ana kaynagi olan ilk berzah ve ikinci berzahin tecellileridir/eseridir. “Boylece cansiz-
lara, bitkilere ve hayvanlara ait itidal mertebeleri berzahiyyeye ait bu eserin suretleri olur. Insani
mizaca ait itidal ise bu berzahiyyenin suretinden baska (bir sey degildir), insani itidal ayrica

ondan ¢ikan eserlerin terazisidir.”3"’

Ozetle insani mizag Zati isimlerin sehadet dleminde goriiniir kilmmasidir. Bu mizacin
yeryiiziinde unsurlardan olusumundan 6nce, gayb aleminde ruh ve isimlerle/Rahmani nefesle
yogrulmast s6z konusudur. Daha sonra Zati isimlerin sahibi kendisinin bilinmesini murat
ettiginden bu mizaclar1 birlik vasfinin goreceli cokluk tecellisi olarak var etmistir. Bunun en
kamil 6rnegi olarak da cismanilikte Hz. Ademi, ruhanilikte de Hz. Muhammedi gondermistir.
Burada ruh, nefis ve mizag hepsi kendisini bir bedende gdstermektedir. Peki bu beden ile ruhun
ya da beden ile mizacin dogrudan veya dolayl nasil bir iligkisi vardir? Bir sonraki boéliimde
Fergani’nin insan nedir sorusundan yola ¢ikarak bedeni nereye nasil konumlandirdigma

bakacagiz.

2.3.2. BEDEN VE ALEM

Insan, ruh ve bedenden miitesekkildir. Diisiince tarihi siiresince insan nedir sorusuna verilen
cevaplar temelde bu iki kavram etrafinda sekillenmistir. Bazi diisiintirler ruhun asil, bedenin
fer, bazilar1 asil olanin beden ve ruhun olmadigini, bazilar1 ise ruh ve beden bir ve aynidir
goriislerini savunmuslardir.®”® Fergani ise ezeli insan fikrini benimsemistir. Basta Ciineyd-i

Bagdadi ve Ibnii’l-Arabi olmak iizere Ekberi geleneginin kabul ettigi ve savundugu bu anlayis

376 Ruh ve nefsin birligi ve ayrilig1 konusunda Fergani soyle izahat getirir: “Oldurma (var kilma) vasfiyla ve ondan
tagan feyz/isin suretiyle gerceklesen bu tezahiir bir bagka nispet, bir baska mertebe suretinde, yani ruhlar
mertebesinde meydana gelmistir. Bu mertebe ve mertebenin hitkmii geregi, bu taayyiin ve olusa ait hakikatlere
izafeti bakimindan O, kendisini ‘bagka’ ve ‘diger’ olarak, ayrica ‘yaratma’ ve ‘yaratilmis’ olarak adlandirir. Bu
mertebede O, bu mertebedeki tezahiirle smirli olmaktan miinezzehtir. Bu mertebede var olma bakimindan O,
nefsine sOyleyen, isiten, goren ve giicii yeten adlarini izafe eder. Bu tezahiirde ayrica birlik ve ¢okluk vasiflarini
da cemeder; birlik vasfinin baskinligi bakimindan ruh diye, ¢okluk vasfinin baskinligi bakimmdan nefis diye
adlandirilir. Bu nefis bilen, mutmain olan ve maddeden, bilesiklikten soyulmus, aksine yalinlik ve incelik vasfi
tasiyan nefistir. Bu nefis yine biitiinsellik/kiilliyet ve pargalilik/ciiz'iyyet vasfi tasir, bu vasiflarla cisimsel mizaglari
yonetme isini iistlenir. Nihayet s6z konusu nefis sdyleme, isitme, gérme ve giict yetme vasiflariyla vasiflanmgtir.”
Bkz: Fergani, Miintehd '-medarik, 1018.

377 Fergani, Miintehd l-medarik, 973.

378 Saban Hakli, “Es’ari ve Ciiveyni’nin Insan Anlayis1”, Insan nedir?, ed. Omer Tiirker, Ibrahim Halil Uger
(Istanbul: Ilem Yaymcilik, 2019), 89.
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insan ruhunun ezelden yaratilmis oldugunu, ruhun bedeni dnceledigini, bedenin nefsi®’® ve

ruhun bir besigi/mahalli oldugunu diisiinmektedirler.

Fergani’ye gore beden ve bedenin hiikiimleri bizzat ruhun ve nefsin diislincelerinin
perdeleri degildir, onlar nefse ait diislincelerinin diger insanlara agilmasini engelleyen
perdelerdir.®®° Bu baglamda beden, ruhun ve nefsin ortiisii gibidir. Ruh ve nefis ise bedeninin
sirrt gibidir. Nitekim Fergani, beden z&hiri oldugundan batini olani yani ruhu kendinde
gizledigini sdyler. Ona gore:

Vaktaki ani doniisiimiin etkisi cismimin, yani bedenimin gizleyecegi iizerinde hakim

olup bedenimin ortiilerini agti, o vakit bu tiir sirlarimi, yani goziim gibi sakladigim sirlari

ve gizli diisiincelerimi beni gozetleyen kisiden gizleyen ortiiler de agilmis oldu. Boylece

onceden bedenin zahiriyle gizledigi sirlar, yani gizli diisiinceler ve kendi kendimle

konusmalarim ona agik olmus oldu. Ama yine de derunumda sakladigim, kalbimdeki ve
nefsimdeki ve bunlarin ‘el-hasa’ denilen batini yetilerindeki sirlar ona agilmadi.8*

Clinkii bedenin oOrtii olarak gizledigi ruhani tecelli, gizli bir hazine gibidir. Bu tipk1
Tanr’nm “Ben gizli bir hazine idim ve bilinmek/taninmak istedim” ifadesinin insanin kendi
hakikati s6z konusu oldugunda vuku bulmus halidir. insanin hakikati, ruhun derininde sakl1
iken, ruh bilinmek/insan da kendini tanimak ister. Bundan dolay1 bedeni bir ortii olarak
tanimlar. Ruh ve nefsin gegici bir konagi olan beden ancak kendisini taniyarak oliimsiizlesir.
Bu sOff diisiincede Yunus Emre tarafindan “Olen hayvan imis, asiklar 6lmez” diye serh

edilmistir. Ruh, bedende saklidir. Bunu agmanin yontemi ise Fergani’de asktir. 82

Sehadet aleminde sekillenen bedenin olusumu, dini anlatim merkeze alindiginda, ortak
bir anlat1 sunmaktadir. Fikih, kelam, tasavvuf ve Islam Felsefesinin (baz1 kurucu diisiiniirleri)
s0z konusu oldugunda insan bedeni, su ve topraktan yaratilmistir. Nefis ve mizag¢ da bu yaratilig
esnasinda insana bahsedilmistir/iiflenmistir. Boylece “Insan bedeni, tiim asamalarmi
tamamladiktan sonra, yani 6nce bir par¢ca meni, sonra bir par¢a kan, sonra bir parga et hallerini
gectikten sonra sekillenmis, mizacin belirmesi/taayyiinii ve ruhani ruhtan payini almasi aninda

bu feyzden Oniinii ardin1 diisiinme, yonetme yetisi/tedbir dogar; tipki evin penceresi ve delikler

379 Fergani bedeni nefis, nefisi ise ruh yonettigini sdyler. Kendi ifadeleriyle: “En-nefs sozliik anlami bakimimdan
[bir seyin] kendisi ve ‘ruh’ i¢in kullanilir. Terim olarak; ¢am kozalag bicimindeki kalbin i¢ kismindan
gonderilmis, canlilik giiciinii tasiyan, ruhani ruhun eserinden yapilma parlak bir buhardir. ‘... Ona ruhumdan
ifledigim zaman...” ayeti ile kastedilen; nefsin ruhlar &leminde kisilestirilmesinin, taayyiiniiniin tamamlanmasi ve
canlilik tagtyan buharin ona ulastirilmasidir. O halde 'nefis'; ruhani ruhun eseri ve buharin birlesmesiyle meydana
gelmis bir yapidir. Nefsin ruhani ruhun eseriyle ayni cinsten olmasi, o eserden yapilmasi insan bedenini yonetmesi
icindir.” Bkz: Fergani, Miintehad 'I-medarik, 83-84.

380 Fergani, Miinteha’l-medarik, 85-86.

381 Fergani, Miinteha’l-medarik, 89-90.

382 Bu iddianin ayrintilarini tezin ikinci bolimiinde ‘agk’ baghg altinda ayrintih ele alacagiz.
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yapilir yapilmaz buradan giines 1smlarmm belirmesi gibi.”*® Insanin diisiinen bir varlik olarak
bir bedende diinyaya gelmesi onun bir nefse ve ruha sahip olmasiyla ilgilidir. Burada ruhun
taayyiinii zaman, derece ve seref agisindan bedenin mizacmni ve nefsin hallerini 6nceler.3
Dolayisiyla bedeni, nefis ve ruh yonetir. Bu diisiince bir yoniiyle Platon ve Aristoteles
felsefesinin nefis goriisiiyle de ortiismektedir. Ancak Farabi ve Ibn Sina gibi Islam filozoflar1,
dogrudan bir ruh-nefis ayrimi yapmazlar. Onun yerine dogrudan nefis tabirini kullanirlar.
Ornegin Ibn Sina’ya gore nefis manevi bir cevher olarak bedenin tamamlayicisi, koruyucusu

ve yoneticisidir. 3%

Beden, ¢oklugun ya da ¢ogalmanin ilk zahiri olarak goriindiigii mahaldir. Fergani,
nefiste ve bedende coklugun goéziikmesinin ii¢ veghinin oldugunu soyler. Ona gore
“unsurlardan meydana gelen bedeni/bu bigimi yonetmesi i¢in ona dogal dlemin ¢oklugundan
bir pay verilmistir. ikinci olarak ona, kemale erebilsin ve yardim/medet isteye bilsin diye ruhlar
aleminin birliginden bir pay verilmistir. Ugiincii vechesi; bedenine (varlikta siirmesi icin) her
an gelen medet yoluyla, Varlikla iliskili/bagli, tasmus sirdan ona gelen yondiir.”%% Beden, ruhun
mahalli oldugu kadar, ¢oklugunda nispetle/izafi olarak iliskisini kurdugu bir yerdir. Nefiste
ortaya ¢ikan cokluk, en son durak olarak bedende inis siirecini tamamlamaktadir.%®” Boylece
beden tekrar mira¢ yapabilmek igin, ruhtan bir pay almus, diger bir yoniiyle de nefisin
coklugunun agir basmasiyla, bedenin ruhu gizlemesi/perdelemesi s6z konusu olmustur. Her ne
kadar yeri geldik¢e Fergani ile Platon’un goriislerinin birbirlerine benzerliginden séz etsek de
s0z konusu beden oldugunda durum farklidir. Platon’da beden dogrudan diinya ile baglh ve
sadece duyularm isteklerini yerine getiren, bundan dolay1 da uzaklasilmasi gereken bir
unsurdur.3® Ancak genel olarak vahdet-i viiciit diisiincesinde, dzel olarak da Fergani’de beden,

kacinilmas1 gereken bir ceset degil, aksine kendisi olmadan ruhun olamayacagi ve tiim

383 Fergani, Miintehd l-medarik, 111-113.

384 Fergani ruhun bedeni neden 6nceledigini sdyle aciklar: “Ruhun taayyini hem mizag ve bedene hem de iyi ve
kétlyl ilham eden nefse/en-nefsi’l-miilhimeye kiyasla zaman, derece ve seref agisindan daha 6ndedir. Ruhun
tatmin olmus diisiinen nefisten/en-nefsii’l-mutmainnetiin-natikadan 6nceligi ise derece ve seref agisindandir, fakat
zaman agisindan degildir. Levhimahruzun igerisinde olan ruhani ruhun beden, mizag¢ ve nefs-i mulhimeden
onceligine; ‘Allah ruhlar1 bedenlerden bir milyon yil 6nce yaratti.” hadisi isaret eder. Yalniz burada verilen say1
lafzi olarak alinmamalidir, kastedilen yalnizca ‘Uzun bir siire 6nce yaratti.” seklindedir. ‘Kiin! (ol!)> emri ile
ruhlarin olmasi arasinda bir aract (ve dolayisiyla siire) olmadigi i¢in ruhlarin bu emirle (6nce yaratimi)
gerceklesti.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 112-113.

385 {bn Sina, Kitdbii s-sifd: Nefs, gev. Mehmet Zahit Tiryaki (Ankara: Turkiye Bilimler Akademisi (TUBA), 2021),
94.

388 Fergani, Mintehd 'I-medarik, 260-261.

387 Fergani, Miintehd I-medarik, 584.

388 platon, Sofist, cev. Omer Naci Soykan (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2015), 70, 92, 208. Platon, Devlet, gev.
Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2016), 96-97. Platon, Phaidon
(Ruh Uzerine), 47-51.
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dengelerin tastyicist ve aracist oldugundan, kendinde kotii ve uzaklasilmasini gerektirmeyen

bir unsurdur.

Bedene verilen ruhtan bir pay, insant hep bir uru¢/mira¢ yasamasma yonlendirir. Bu
sireci sevgili makami diye adlandiran Fergani, Ornek olarak peygamberin miracini
zikretmektedir.®® Yani insan ruhu mirac1 bir kemal, yolculuk olarak bilir ve bilgi ve ahlakta en
miikemmeli yakalamay1 hedefler. Fergani’nin anlatimini sundugu insan tasavvurunda nasil en
mikemmel mizag Muhammedi mizag, nasil en milkemmel ruh Ahmedi ruhsa, tipki onun gibi

en mikemmel beden de Muhammedi bedendir.

Peygamber’in (sav.) hakikati ilk mertebede sabit olan ehadiyyet ile vahidiyyet hakikati
icin berzahiyye (o ikisinin arasinda), cem’iyye (o ikisini kendinde birlestiren) ve
sevaiyye (o ikisini esitleyen) hakikatidir. Yine o, itidaliyye, cem’iyye ve sevaiyye
hakikatlerinin suretidir. Oyle ki O’nda, herhangi bir yone (yani ehadiyyet ve vahi-
diyyetten yalnizca birine) bagli olacak bir vasfin izi ortaya ¢ikmaz. Cilinkii O, en mutedil
beden olan Muhammedi surettir; en mutedil, en kapsayict Ahmedi kalptir. Dolayisiyla
O’nun her seyden serefli olan bedeninin itidali tiim diger itidaller igin asildir, kaynaktir
ve esitleyicilik/sevaiyye hitkmiiyle diger tiim itidallere medet kilan, yardim edendir... O
halde hi¢ kuskusuz kendisinde bir sekilde giizellik bulunan her bir beden ilk olarak bu
sekilde (pargalar1 arasindaki) itidalle, yani o asildan (peygamberi itidalden) pay alarak
zahirdir ve varligin1 buna borgludur; ikinci olarak Peygamber’in (sav.) en miikemmel,
mutedillerin en mutedili olan mizacina has hakiki itidalden gelen ve o kisiye tasan feyzin
yardimiyla varligin siirdiiriir.3%°

Bedeni ¢coklugun mutlak etkisinden azade etmenin yontemi olan mirag/urug, filozoflarin
suddr teorisinde temellendirdigi bir husustur. Bu Farabi ve ibn Sina’da teorik ve pratik ilimlerle
yetkinleserek, ulasilacak bir maksat iken, vahdet-i viicit metafiziginde ve Fergani’nin
diistincesinde ibadet ile tahakkuk eder. Yani messai filozoflarmin yontemi burhan iken, vahdeti
viicudun yontemi kesf ve miisahededir. Fergani, kesf ve miikasefenin kaynagmin ilahi kelam
oldugunu soyler. 3! Béylece ruhun yolculugu, miisahedeler insanin iradesiyle yiikseldigi siirec
degil, aksine iist bir iradenin, insan1 kendine dogru yonlendirmesiyle ilgilidir. Ciinkii, mutlak

manada miisahede ancak Allah’in kudreti ve hidayetiyle gergeklesir. Bu Fergani’de iman

389 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 517-518, 527-529.

3% Fergani, Miintehd’'l-medarik, 487-488. Fergani alintim devaminda sadece bedenin degil mizacinda en tam
olanin Muhammedi miza¢ oldugunu soyler. “Ayn1 sekilde bu giizel olan mizagla kaim olan giizellik de
Muhammedi (sav.) mizaca mahsus olan itidalden tagmis, O’ndan feyiz almistir ve bu feyizle O’ndan gelen yardim
ile [varligini siirdiiriir.] O halde sairin “Varliklarda giizel gérdiigiin ne varsa benim mizacimdan feyizlenmistir.’
s0zii dogrudur. ‘Benim tiynetimin feyzindendir.’ ise; benim, biitiin itidallerin asli, saglayicisi ve mizaci olan hakiki
itidalimden ve mizacimdandir, demektir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 487-488.

391 Fergani soyle der: “Kamil kigi ruhu ve sirriyla gayb makamma ve bu gayb makaminda ihsan makamina ait
seylere hakim olur, bunlar1 miigahede eder. Zahiri ve batini duyu yetileri ve organlariyla iman makamindaki ibret
ve eserlerle mesgul olur. Mizaci ve suretiyle ise bedenle iliskili ibadetler ve seriatin emir ve yasaklara dair miikellef
kilma smamalariyla mesgul olur. Kdmil kiginin ruhunun ve surinin gayb &lemiyle mukayyet olmasinin sonucu;
ona miikasefeler, miisahedeler, tecelliler ve Zati ilimlerin gelmesidir.” Bkz: Fergani, Miinteha 'I-medarik, 748-749.
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makami olarak anlatilir. Ruh, her zaman kendi vatanina/hakikatine/kemaline Ozlem
duydugundan iman ile miiserref olur. Islam ile yol alir ve ihsan ile de kemalini bulur. Ahlakin

temel kaynagi olan iman, Islam ve ihsan®? Fergani’de ruha yonlendirilen bir ¢agridir.

Urug, her ne kadar nefsin/aklin ve ruhun bir yolculugu ise de bu bedenle yapilmaktadir.
Nefiste olan degisimler, dnce bedende ortaya cikmaktadir. Bu baglamda ibadet bedeni
degistirmek, diizenlemek, kemal yolculuguna hazirlamakta bir yontem/bir asil olarak
goriilmektedir. Boylece bedenin tedbirini elinde bulunduran ruh ya da nefis/akil ibadetlerle
bedeni kemal stirecine hazirlar.>*® Beden ve onda mesken tutan gokluk bir nevi ruhu uyku
halinde tutar. Onun i¢in bedenin asil olup ruhun thmal edildigi bir insanda gaflet ortaya cikar.
Fergani uyku 6rnegine kaynak olarak “Insanlar uykudadir, ldiiklerinde uyanacaklar” hadisini

temel alir. Fergani soyle der:

Nefsin parcalilik vechesi batmmdan zahire dénip bu zahirin (bedenin) yonetimiyle
mesgul olmaya baslayinca artik [gaflet] uykusundan uyanmis olur. Ciinkii uyanmadan
once biitiinsellik vechesinin ona 6grettigi seyleri hatirinda tutar; [uyku halinde gordiigii]
hayali suretleri duyusal suretlere tabir edebilir, yorabilir; bir varsayim karigtirarak
ogrendigi seyleri degistirmez. Ogrendigi ilimler ve bunlar1 kavramasi sayesinde nefsinin
parcali veghesi artik baskanin bilincine bagli tefrikadan hoslanmaz olur. Zira nefis,
bitunsellik vechesinin pargalilik vechesine naksettigi bu ilimlerle dolu, tam olmus olur.
O zaman tezahiirlerinin ¢esitliligi ve nurunun taayyiinleri bakimindan eyleyen, sdyleyen,
konusan, isiten, bakan ve bakilan, 6greten ve 6grenen tek bir nefis olur. Bunu belledikten
sonra Varligin ayni ve salt nur olan Rabbini tamirsin. O’nun bir biitiinsel 15181 ve feyzi
vardir, bir de her var olana bagli, onlara tasmis parcasal feyz ve 15181 vardir ve her sey
ona donduriiliir. 3%

Butunlik ve pargalilik, beden ve nefsin birbirlerine karsi istiinliiklerine ya da
baskiliklarina nispetle, birlige ya da ¢okluga yol acar. Beden nefis olmadan biitiinselligi fiile
geciremez kavrayamaz. Bundan dolay1 nefsin beden iizerinde insanin kendi mahiyetini tanima
konusunda iistiinligii s6z konusudur. Klasik donemde yaygin olan bu anlayis ¢agdas feminizm
ve posthiimanizm g¢alismalarinda bir nevi aksine c¢evrilmis durumdadir. Basta Freud olmak
iizere ¢agdas arastirmacilardan E. Grosz’a kadar bedenin asaletine ve etkinligine kars1 ciddi

cahigmalar yapilmistir. Ornegin E. Grosz asil olanin beden oldugunu, ruhun/nefsin bedenin bir

392 Tezin tigiincii boliimiinde ¢ok daha ayrintili bir sekilde ahlak konusu ele almacagidan, burada sadece konuyla
irtibatina deginilmistir.

393 Fergani soyle der: “Nefsin bu parcali veghesi bedenini ve mizacini ydnetmek igin taayyiin etmistir. Bu nefis,
hayvani ruha yararli besinleri se¢ip ayirdigi zaman beden de ondan alip ayirdiklar1 seylere muhtag olur. Nefis bu
ihtiyacin farkinda olup, bedenin z&hirinin yonetiminde hakim oldugunda bedenin yeti ve azalar1 islemeye devam
eder. Nefis bu mevkide oldugu i¢in bedenden segip ayirdigr seylerin yerine bir sey konulmasi gerekmez. Ayni
sekilde nefis, beyne ulasan yas buharlar nedeniyle beyin sinirlerinin gevsedigini fark ettiginde (bedenin) z&hirin-
den, bedenin yeti ve azalarini kullanmaktan yiiz ¢evirir. Batinla mesgul olmaya baglar ve kendi alemine, yani
ruhlar alemine yonelir...” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 918-919.

394 Fergani, Miinteha’l-medarik, 919.
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arac1 oldugunu sdyler.3%® Baska bir cihetten Agamben’e gore insan ne dzgiir birey ne de sadece
homo degil, corpustur/bedendir. Hatta ona goére, modern demokrasi tam da bu ‘bedenin’ ileri
siiriilmesi ve sunulmasiyla doguyor.®*® Muhatap alinan burada sadece bedendir ve ruhun bir
muhatab1 yoktur. Kutsal insan, Agamben’e gore insan bedenidir. Bunun aksine s6z konusu
Fergani oldugunda beden, ruh sayesinde varlik kazanan, varligmni nefise bor¢lu olan bir

maddedir.

Beden ve ruh nefsin/aklin mahallidir. Varlik, bilgi, akil, ahlak ve degerlerin tamami
kendini ancak bir bedende gosterebilecektir. Bedenin kendi igindeki islevi bes i¢ duyu ve bes
dis duyuyla gerceklesirken, daha iist kademede bunlarin hepsini ruh yonetir. Burada insanin
aktif veya pasif olmasi tam olarak a¢ik degildir. Yani bedenin kemal yolculugunda bir ezeli
Varlik sayesinde O’na yonlendiriliyor muyuz? Yoksa bedenin kemali insani ¢abayla mu
gerceklesiyor? Anlasilan daha ¢ok birincisidir. Bir bedene sahip olan biz, nasil ruhumuzu
bedenimizle yonetemiyorsak, tam aksi oluyorsa, ruhun ¢okluktan birlige yonelmesi ya da kendi
vatanina donmesi de onun elinde/iradesinde olmayabilir. Buna biraz daha yakindan bakabilmek
icin birligin, ¢oklukla nasil perdelendigini, perdelenmenin beraberinde getirdigi unutkanligi ve
bu unutkanlik sonucunda hakikatin bulunamama ihtimalini incelememiz gerekecek. Ciinkii
bedenle baglayan perdelenme, adet ve aligkanliklar, bir takim bedenin temel ihtiyaclar1 ve

cevresel etkiler iizerinden, birligin ve hakikatin hepten perdelenmesine yol agmaktadir.

2.3.3. PERDELENMENIN IKi HALi: DOGAL VE SONRADAN PERDELENME

Insan, zahirde kendi vasfini bir bedene sahip olmasiyla kazanir. Ancak insanin beden
oncesindeki varligi, zahiri alemle dogrudan ilgili degildir. Modern insan arastirmalari, bedene
gelen insan1 varliga gelisinin baslangi¢ noktasi olarak kabul etmektedir. Buna karsin vahdet-i
viicld diislincesinde beden, yaratilis siirecinin son halkasi olarak goriiliir. Ciinkii insan, ruhuyla
sadece zahirl olanlar1 degil, batini varliklar1 ve hadiseleri de kavrayabilecek bir mizagla

diinyaya gelir. Insan, bir yoniiyle bedene bagl zahiri duyularla algilanan bir varlik iken, diger

3% Elizabeth Grosz, Ugucu Bedenler: Bedensel Bir Feminizme Dogru, ¢ev. Kevser Giiler (istanbul: Note bene
yaymlari, 2020), 25-38, 58-64.

3% Giorgio Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, gev. ismail Tiirkmen (Istanbul: Ayrint
yayinlari, 2017), 149.
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yoniiyle Allah’m halifesi ve latif ruh sahibi batini bir varliktir. Ibnii’l-Arabi, insanin dleme

gelisiyle birlikte halifelik iliskisine bir perdenin ¢ekildigini su sekilde agiklar:

O halde alem goriinen, halife ise gérinmeyendir. Bu nedenle hiikiimdar perdelenmistir.

Allah kendisini karanlik perdelerle —ki onlar dogal cisimlerdir— ve narani perdelerle —ki

bunlar da latif ruhlardir—perdelemistir. Alem (Hakkin suretine gore var oldugu i¢in),

kesiflik ve latiflik arasinda bulunur. Alem bizzat kendisine perdedir. Dolayisiyla Hakkin

kendisini idrak ettigi gibi Hakki idrak edemez. O halde alem kalkmayacak bir perde
icindedir. Bununla beraber kendisine muhta¢ olmakla Yaratan’indan farkli oldugunu

bilir. Alemin Hakkin varligina ait zorunluluk niteliginden bir pay1 yoktur. Dolayisiyla

asla onu idrak edemez. Hak bu hakikat yontinden herhangi bir zevk ve gérme yoluyla

bilinmemeye devam eder; ¢linkii sonradan yaratilmigin bu konuda bir tecriibesi yoktur.3%’

Insanin var olus seriiveninde, onu en iyi tarif eden kelimelerden birisi, berzah yani ara
varlik olmasidir. Buna bazen godlge, bazen berzah, bazen de ama& mertebesi gibi isimler
verilmistir. Hepsinin ortak tarafi ise iki sey arasinda olmak, iki seyi birlestiren yani cemeden
olmasidir. Bu baglamda berzah ya da ama insanin iki arada kalmis, ya da sikismishgini ifade
etmez. Aksine bu insanin z&hiri ve batini 1siklar1 ayni anda gorebilmesi, zithikta birligi, birlikte
zith@i kavrayabilmesi anlamina gelmektedir. “Ama, giinese bakan kisiyle giinesin 15131 arasinda
ince, latif bir perde anlamindadir. Bu berzah konumundaki amaiyyet, letafeti ve inceligiyle
zahiri nurun viicidu ile batmi nurun vicadunun bir ciiz’T mesabesindeki ayn-1 sabiteye izafe
edilen nazar arasinda bdyle ince bir bulut mesabesindedir.”*® Bu baglamda perdelenmenin en
hafif hali berzahla baslar.

Perdelenme iki sekilde gergeklesir. Bunlardan ilki dogal perdelenmedir. Bu ruhun,
nefsin ve bedenin yaratilma siirecinde saf halinin {izerine eklenen bilgilerle, irade dis1 olarak
gerceklesir. Ikincisi ise insanm bedeninin cesitli ihtiyaclarma gore, diinya ile muhatap olmanin
getirdigi bazi aliskanliklar sonrasinda kazandigi perdelerdir. Burada ama dogal perdelenmedir.
Genel itibariyle insanin yaratilis evresinde ruhun kazandigi kazanimlar, dogal perdelenme
olarak kabul edilirken, bedenin diinya ve onun i¢indekilerle miinasebeti sonucu elde ettigi bazi
perdelenmelere sonradan perdelenme olarak anlariz. Fergani, “Taayyiiniin her defasinda ortaya
cikan engeller bircok karartici perde dogurur. Bu sahsa bagli olan, tasmis varlikta boylece
saglam baglar, kayitlar meydana gelir. Duyuyla algilanan durumlara uygun olarak da o kisiye
birgok kayit ve perde yiiklenir. Ancak kendisine inayet ulaganlar boyle degildir, onlar asla bir
engelle engellenmezler. Onlarm varliklar1 duyuyla algilanabilen suretlerine vahdani bir

yolculukla iner”®% der.

397 Tpnii’l-Arabi, FususuI-Hikem, 36.
398 Fergani, Miinteha’l-medarik (Beyrut), 1/41-42.
399 Fergani, Miinteha 'l-medarik, 418-420.
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Fergani’de insan, bedeninin ihtiyaclar1 cogalmasi ya da daha 6n plana ¢ikmasi, ¢okluga
ve ruhun perdeli hale gelmesine yol agmaktadir. Birligin baska bir ismi olan ask, burada
perdenin ziddi1 olarak zikredilmektedir. Ciinkii ask kendini/ruhu bilmekle ilgili bir fiil oldugu
icin bedene kars1 6nceligi ve iistiinliigii vardir.*®® Ruh sahibi olan insanda, perde biitiin zaman
dilimlerinde insan biinyesinde kendini barindirmaktadir. Ama, berzah ve perde aslinda insan ile
Allah arasinda kapanmasi imkansiz olan bir ¢izgidir. Mesela bunun tama manasiyla kapanmasi
da degildir ki, kapandigini kabul etmek hululii kabul etmek anlamma gelmektedir. Fergani ise
hululi reddeder.

Perdeyi farkli bir sekilde ifade etmek gerekirse, bu durum insanin sas1 gormesine
benzetilebilir. Beden yalnizca zahire odaklandiginda, perde giderek daha fazla letafetini yitirir.
Bir 6nceki boliimde ruh ile nefis arasindaki ince ayrimdan s6z ettigimiz gibi, burada da nefis
ile beden arasindaki letafet/incelik iliskisinden bahsetmek miimkiindiir. Nitekim Fergani, kemal
ile baslayan ruhun yolculugunun bedene gelinceye dek yiiksek beklentiler tagidigini; fakat
bedenle bulustugunda bu beklentilere digsal etkenlerin de eklenmesiyle, baglangicta latif olan
perdenin daha da kalmlastigini ifade etmektedir. “Zira varligim, mertebeleri gecerken bana
gelen beklentiler ve digsal baglantilardan olusan nefSimin perdelerinin birgogu ancak onlarin
eziyet ve belalar1 ile kalkar. Ciinkii her sey kendi mizag ve mesrebine gore is yapar.”*%* Boylece
insan kendi ruhu ile bedeni arasindaki baskinligin dengesini bulmak i¢in aklin/nefsin fillerine

basvuracaktir. Bu durumu Fergani sdyle ozetler:

Nefi-i miilhimenin bu ti¢ vechesinin her birinde asli sifatlarm hitkmii vardir. Ancak bu
hiikiim, nefsin s6z konusu vechesindeki birligin veya ¢oklugun baskinligina gore degisir.
Bu asli sifatlarm ayni sekilde varlikla ilgili hem tasmis hem de kendisine tasilan sirrda
bir hitkmii vardir, ancak bu son makamda inayet araciligryla birlik hiikmii korunmustur.
Cunkli o makama nefsin bir vechesinin hiukimleri, yani [bedeni] yonetmekle ilgili
hikimler ve hisseler ve dogal aleme bagh olan gokluk giremez. Bu da perdeliligi ve
mahrumiyeti dogurur. Boylece nefsin ¢ektigi sikintilar1 ve acis1 da biiyiik olur, ¢iinkii
nefis yliziinii bu ¢okluk cihetinden ¢evirmis, sirtindaki ¢okluk yiiklerini atip sirtini
hafifletmistir. Ama nefsin sirt1 bu yiiklerden ne kadar hafif olursa acis1 da o kadar blyik
olur. Zira bu durumda nefis aniden, simsek gibi dogacak kavusmayi1 gozler ve bu

400 Fergani soyle der: “Ask kendi kademelerinde ilerleyeyim diye, benimle sevgili makami arasini ayristiran, farkl
kilan hiikiimleri biz yaklasalim, birleselim diye batinimda ve zahirimde yok etmeye girisince agkin yamanlhigimnin
harareti araciligiyla bedenimin ve nefsimin zahirine hastaliklar, acilar musallat oldu. Bunlar bedenimi zayif ve
ciliz disiirdiiler; once bedenimin yetilerini, kendine has 6zellikleri ve hiikiimlerini kaldirdilar. Ciinkii bedenimin
perdeleri kalindi, doganin hiikiimleri onun {izerinde baskin ve duyu diinyasindaki ¢okluk onda etkiliydi. Nefsin
zéhirindeki perdeler agilip bedenin ve onun hiikiimlerinin, sifatlarinin gizleme durumu zayiflik ve giigsiizliik
nedeniyle kalkinca gizli diisiinceler gibi agk ahvalim de beni gézleyene gorinir oldu.” BKkz: Fergani, Minteha l-
medarik, 93-94.

401 Fergani, Miintehd I-medarik, 130.
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kavusmanin kalpteki tezahiiriine, sirdaki tecellisine yonelik talep ve sevk atesi ve
heyecani iyice siddetlenir.*0?

Fergani’ye gore, benim ilahi isimden aldigim tezahiiriin fiillerinin engellenmesi; birligin
kaybolarak yerini ¢okluga birakmasi ya da ruhun kendi idrakini zayiflatip bedenin ve mizacin
ona iistiin gelmesiyle ortaya ¢ikar. Clinkii birlik, ruhun fiilidir; cokluk ise bedenle birlikte ortaya
¢ikan duyularin fiilidir. Ote yandan, batm ve zahiri iki ayr1 durum olarak gérmek, Fergani’ye
gore ¢oklugun birligi perdelemesi sonucunda olusur. Oysa aslinda zahir ve batm, tenzih ve
tesbih, birlik ve ¢okluk; Zati tecelli olmalar1 bakimindan birbirinden ayrilmaz, i¢ ice ge¢cmis
hallerdir. Insan, tefrika ile cem arasindaki; taayyiin etmis olanla mutlak olan arasindaki ikiligi
idrak ettiginde heniiz birligi tam olarak kavramamis olur.*®® Fergani’ye gore beden ile ¢okluk
arasindaki yakin iliskinin kaynag1 ise duygulardir. Duygular, dogrudan ruhun degil, bedenin
hizmetkar1 konumunda tanimmlanir. Nitekim Fergani, duygular1 aklin karsismma koyar ve
duygularin beden iizerinde baskin hale gelmesinin, insanin kendi kemalini gerceklestirmesini

engelleyen bir unsur oldugunu ifade eder.

Taayylnun her defasinda ortaya ¢ikan engeller birgok, karartici perde dogurur. Bu sahsa
bagl olan, tagsmus varlikta bdylece saglam baglar, kayitlar meydana gelir. Duyuyla
algilanan durumlara uygun olarak da o kisiye bir¢cok kayit ve perde yiiklenir. Ancak
kendisine inayet ulasanlar béyle degildir, onlar asla bir engelle engellenmezler. Onlarin
varliklar1 duyuyla algilanabilen suretlerine vahdani bir yolculukla iner. Peygamberler,
evliya ve kamil insanlar, yine onlardan biraz asagida ¢ok az engelle baglananlarin
durumu béyledir, bunlarin perdeleri seffaftir. Iste bu varligin goklere inisi iledir, boylece
goklerin sekillenmesi bu sekilde ahenkli ve orta karardir, varlik burada itidal boyasiyla
boyanmustir. Bu durum ise bu seviyedeki varliktan, perde olmayacak, perde olsalar bile
seffaf bir yapida olacak eylem ve sdzlerin ortaya ¢ikmasimin nedenidir. Iste bu durum,
yani engellerin azli1 ve sekillerdeki ahenk, orta kararlilik zamandaki her anda meydana
gelir. Bu durumun ortaya ¢iktig1 anda, anilan sahsin nefsindeki perdeler seffaf ve ince
olur. Boylece nefsi ve kalbi askin tezahiir yeri olmaya, asktan gelecek, sifatla ilgili
iliskinin eseri i¢in uygun olur. iste bu nedenden dolay1, bu (érnek verdigimiz) sahis
gibiler i¢in sevgili makami mutlak ce maliyle bazi vakitlerde; o sahsin varliginin, ¢ok az
engeli kusanmis oldugu veya duyuyla algilanabilen giizel bir seklin perdelerinin ardinda
hicbir engeli barindirmadigi vakitlerde goriintr. O sahsin kalbi bu vakitlerde sifatla ilgili
olan agkin mahalli olur. Ama sevgili makami zamandaki her anda gizlene de bilir, ciinki
O’nun tezahiiriine ev sahipligi yapacak bir mahal olmadigi i¢in ve sifatla ilgili agk onun
kalbinde var olamayacagi i¢in. Bunu sen (bdyle) belle!4%

402 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 261.

403 Fergani bunu sdyle agiklar: “Tipki ben de uzunca bir siire; -tam olarak- aslinda kendileri de zahirlik ve batinlik
vasiflarini, bunlarin tiim mertebelerini kapsayacak o miikemmel, Zati tecellinin etkisinin ortaya ¢ikmasina perde
ve Ortl olan, zéhiri ve batini tecellilerle mukayyet olmamdan gelen kayit ortiim agilmazdan evvel digimii
¢ozememistim. Yani su ikilikten; tefrika ve cem arasindaki, taayyiin etmis ile mutlak olan arasindaki ikiligi
olumlamaktan kurtulamamistim. Bu ikiligi olumlamanin baglangici cemu’l-cem makamindan, tefvindeki
temkinden, bu makama mahsus sahitlikten ve makamin eserinin zhirime ve batinima gegmesinden engellenme,
perdelenmedir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 396-397.

404 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 419-420.
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Insan, varliga gelmesiyle, kendi taniminda yer alan kevn-i cami (kapsayici varlik)
ve halife olma gibi 0Ozellikleri, yaratilis siireclerinin her asamasinda 6zne olmasindan
kaynaklanmaktadir. Saf bir hayir halinde yaratilan insan, tiim yaratilis mertebelerini gegtikten
sonra bir bedene gelene kadar, misafir oldugu akil, ruh ve misal mertebelerinde birligin izafl
cokluga doniismesiyle karsilasir. Bu izafi ¢okluk, birlige ulasmanin 6niinde bir perde olusturur.
Birlik ve ¢oklugun fiili ise gormektir. Birlik gérmek, nur ve parlaklik gérmeyi ifade ederken;

coklugu gormek, eksiklik, karanlik ve fesad1 gormek anlamina gelir.*%

Perde, baska bir ifadeyle “unutmak™ anlamina gelir. Unutmak ise hatirlamayi da i¢inde
saklar. Insan, kendi varligmi bedeni iizerinden anlamlandirdig1 dl¢iide ruhu perdelenir; bdylece
ruhun varlig1 ve hakikati unutulur. Ancak bedenin ruhu unutmasi, ruhun yok oldugu ya da bir
daha hatirlanamayacagi anlamina gelmez. Zira unutulan her sey, hatirlanmak i¢indir. Hatta
insan bir seyi hatirladiginda, aslinda onu unuttugunu da hatirlamaktadir. Bu baglamda perde,

unutmak ile hatirlamak arasindaki hicaptir.

Fergani’ye gore ontolojik olarak varlik mertebelerinden kaynaklanan izafi ¢okluk,
epistemolojik diizlemde beden ve mizag yoluyla ortaya ¢ikan tefrikalarin genel adiyla “perde”
olarak adlandirilir. Bu perdeler, birligin varlikta nasil ve neden ortaya ¢iktigina dair sorular1
gereksiz veya anlamsiz hale getirir; coklugun ise akil ve hayal (yani duyular) {izerindeki etkisini
tali (fer’) olmaktan c¢ikarip asil konuma tasir. Coklukla esdeger bir kavram olarak ele
almabilecek perde veya perdelilik, nefsin (kimi zaman da aklin) hem insan1 hem de alemi
tefrikalar merkezinde agiklamasini zorunlu kilar. Bu da, insanin en temel vasiflarindan biri olan
birligin; kiilli ruhun ve ezeli hakikatin asliligini gorece ya da perdeli hale getirir. Oysa insan,
[1ahi isimlerin tecellisinin mazhar1 olmasi bakimmdan, aslinda tiim isimlerin muhatabi olarak
yaratilmigtir. Fakat beden ve ¢okluk, insanmn bu birligi miisahede etmesinde perde islevi
gordiiglinden, bilgi edinme siireci insan i¢in kagmilmaz bir zorunluluk haline gelir. Biz de bir

sonraki bolimde, insanin bilgi 6grenme siire¢lerini ayrintili olarak inceleyecegiz.

495 [bnii’l-Arabi perde ile miisahede arasinda olumlu bir bag kurmaktadir. Ona gore perde ardindan miisahede,
iman veya ilim vb perdesi ardindan Hakkin miisahedesidir. Burada miisahede edilenin mutlaka Hak olmasi sart
degildir, aksine goriileni gorenden ayiran perde ardindan herhangi bir zatin goriilmesi bu kapsama girer. Bkz: Suad
el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, 405-406.

102



3. BILEN BiR VARLIK OLARAK INSAN: YERDE, GOGE AIT BiR
VARLIK
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3.1.BiLGINIiN YONTEMIi VE TESEKKULU

“...Yasamak

Bizim i¢in dokunakli bir sarki degil ki.

Bu yiirek gékle bariskin yasamaya alismis bir kere
ve inatla ¢evrilmis topragin ¢ilgarina...

Olilyoruz, demek ki yaganilacak...”

ismet Ozel

Felsefe, insanin goksel ve yersel varliklar arasindaki konumunu sorgulayan bir diisiince sistemi
olarak sekillenir.*®® Gokyiiziine dair merak, insanm kendine ve varhigma dair merak olarak,
insanin bilgi anlayisin1 sekillendirir. Insanin varlig ile varligmi bilmesi arasinda dogrudan bir
baglant1 vardir. Baska bir ifadeyle, varhigm kaynag1 insan ya da insan zihnidir.*°” Her ne kadar
varsayimsal olarak insandan bagimsiz bir dlemi tasavvur etmek miimkiin olsa da, varlik ve alem
hakkindaki bilgilerimizin kaynagi insanda ve insanin bilgisinde saklidir. Varligin insan1 asan
ve onu dnceleyen bir yonii oldugunu kabul ettigimizde, bilgide benzer bir stirecin izlenmesi zor
goriinmektedir. Clinkii insan, ¢iplak gozle baktiginda, dlemde olup bitenlerin hemen hemen
tamamini insan akliyla kavrayabilecegini ve agiklayabilecegini kabul eder. Ayrica, mevcut
olanlarin da insan zihninin {iriini oldugu disiiniilir. Ancak dinler ve farkli inanglarin
sOyledikleri, insan akliyla aciklanamayan olaylar ve yeryliziinde gerceklesen fiziksel
olaganiistii durumlar, insan bilgisinin onu asan bir yoniiniin oldugunu veya insanimn ilahi bir
kelamla terbiye edildigini kabul etmeyi gerektirir. Bir baska agidan ise, insanin bazi seyleri
dogustan ve bedihi olarak bilebilecegi, hem klasik diisiincede hem de modern felsefede

tartisilmaktadir.

Vahdet-i viiclt sisteminde bilginin temelde iki kaynagi vardir: Tanr1 ve insan. Bunlar1
birbirlerinden bagimsiz diistinmek miimkiin degildir. Bunlardan biri zorunlu, digeri ise
miimkiindiir. Bagka bir deyisle, Tanr1’nin bilgisi zorunlu ve asli, insanin bilgisi ise miimkiin ve
izafidir. Ancak her haliikarda her ikisi de bilgidir. Nitekim, Islam diisiiniirlerinin temel olarak
kabul ettikleri, stfilerin 6zel olarak savunduklari bilgi 6ziinde “marifetii’n-nefis” (kendi

bilgisini bilme) ve “marifetullah” (Allah’1 bilme) olarak kabul edilmistir. Insanin kendini

4% fbn Sina’min Metafizik eserinin 6nsoziinde miitercimlerin tanimina gore: “philo-sophia/hikmeti sevmenin
anlamini izah ederken, ‘insanin goksel ve yersel varliklar arasindaki konumuna dair bir bilincin ve itirafin dile
getirilmesinden hareketle insana kendi hakikat ve mahiyetini bazen dogrudan bazen dolayli 6greten mesakkatli ve
uzun bir siirecin adiydr” derler. Bkz: Ibn Sina, Kitdbu s-Sifd: Metafizik, gev. Ekrem Demirli Tiirker Omer (istanbul:
Litera yayincilik, 2013), 2/XV-XVI.

407 Kant lizerine ¢aligmalar yapan Teoman Durali, aklin, agkin bir varlik oldugunu ve askin oldugu iginde, onu
tanimlayan dogru tabirin, dimag olacagini soyler. Cilinkii Kant’ta dimag, duyarlilik, akil ve zihnin tamamimi
kapsayan, {ist bir isim olarak anlasilmas1 gerekmektedir. Askin ve Tanrisal bilgiyi, dolayisiyla varligi kavrayan bu
dimagdir der. Bkz: S. Teoman Durali, Aklin Anatomisi: Salt Aklin Elestirisinin Teshisi (Istanbul: Dergah yaymlari,
2020), 60-61.
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bilmesi ile Tanr1’y1 bilmesi arasinda SUfiler, zorunlu bir irtibat olduguna inanmislardir. Basta
Ibnii’l-Arabl ve Konevi olmak Uzere Vahdet-i viicOt diisiiniirleri, insanmn bilgi edinme
stireglerini, insan taniminda oldugu gibi (kevn-i c&mi) zit kavramlarla anlatmay1
onemsemislerdir. Basta zorunlu-mimkin, tenzih-tesbih, zahir-batin, bir-gok olmak tzere buna
benzer ikili kavramlar {izerinden bir seyin iki farkli yoniinii temellendirmeye ¢alismislardir.
Bilginin insanda tesekkiiliinii incelemek, bilgi nedir ve insanda nasil kendini gosterir? sorusuna
verilecek yanita gore sekillenir. Bundan dolay1 bilginin temel kaynaklar1 olan duyu, akil,

miisahede ve tecriibe lizerinden konuyu ele almak yerinde olacaktir.

Fergani, bilgide yontemin miisahede ve zevk oldugunu, bilginin baglangicinin ise ayrilik
ve 0zlem oldugunu ifade eder. Tipk1 Mevlana’nin ifade ettigi gibi, bir 6zlemi dile getiren bilgi
yolculugu, Fergani’de de insanin bilgilenme yonteminin ac1 ve 1zdirapla basladigini gosterir.
Bu, duyu seviyesinde bir his, akil seviyesinde ise bir idrak olarak tezahiir eder. Klasik
diistincenin kabul ettigi temel bes i¢ duyu ve bes dis duyu, bizim zahiri/dlemi 6grenmemizin
asgari sartidir. Her ne kadar akla nispetle duyular yaniltici olarak goriilse de nihayetinde akilda
distincenin olusmasi, bes duyunun sihhatine baglidir. Bundan dolay1 6nce duyularin insana
sagladigi bilgi temelini, ardindan aklin insan1 tasidigi bir sonraki agsamay1 incelememiz gerekir.
Ancak Fergani, bilgide duyu ve aklin insan1 kemale ulastirmasi bakimindan yetersiz oldugunu
diistiniir. Ona gore, bilgide kemal, ancak yakint bilgiyle (kesin bilgi) elde edilebilir. Bilginin
insan i¢in faydasma gelince, hem Messai filozoflar1 hem de Vahdet-i vicQt goriistini
savunanlar ortak bir goriise sahiptir. Ilmin faydas1, her iki diisiince akimimnda da, insanin fiilen

yetkinleserek uhrevi mutlulugu kazanmasi olarak tarif edilir. %

Bu boliimde, bilginin temel {i¢ kaynagi olan duyu, akil ve tecriibenin (ve bunun sonucu
olarak yakinin) Fergani diisiincesindeki yerini tartisacagiz. Bilgi konusuna baslarken, dncelikle
yontem olarak kullanilan miisahede kavramini tartigmak gerekir. Ardindan 1zdirap ve sevk gibi,
insanin kendini tanima ve kendini arama terimlerini inceleyecegiz. Ciinkii insanin bilgi edinme
siirecinde duyularla ilk irtibatin1 kurdugu nokta hatirlama ve unutma tzerinden kurulur.
Sonrasinda akil ve nedensellik iliskisini ele alacagiz. Buradaki temel mesele, aklin bilgi
konusundaki smirlari ve icerigidir. Malum oldugu uzere, filozoflar
aklin “mérifetullaha” ulasmada yeterli oldugunu diisiintirken, Vahdet-i viicld diistiniirleri aklin
bir yerden sonra yetersiz oldugunu ve hakikate yakin ve ildhi hidayetle ulasilabilecegini

savunurlar. Bundan dolay1, son boliimde bilgide kesinlik meselesi tizerinden yakin ve tirlerini

408 [bn Sina, Kitdbu s-Sifa: Metafizik, ¢ev. Ekrem Demirli Tiirker Omer (Istanbul: Litera yaymcilik, 2013), 1/15.
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inceleyecegiz. Boylece insanin bir seyi nasil bildigi sorusuna, duyular, akil ve bilginin kemalini

ise yakin baslig1 altinda cevap arayacagiz.

3.1.1. BiLGIDE YONTEM OLARAK ZEVK

Temelde Ibnii’l-Arabi ve onun takipgisi olan vahdet-i viictt sifileri bilgi s6z konusu oldugunda
miisahede ve zevk yontemini benimsemislerdir. Kendi iginden bir¢ok sebebi olmakla birlikte
0z itibariyle bu tavir messai filozoflarmin burhan yontemine karsi ya da onun eksigini ikmal
etmek tlizere sistemin asil unsuru haline getirilmistir. Ancak miisahede kendi iginde de kendine
mukabil ya da kismen farkli yontemleri gelistirmistir. Nitekim bnii’l-Arabi-Konevi-Fergani
cizgisinde siklikla rastlanilan zevk yontemi bunun bir pargasidir. Zevkin kendi basina bir
yontem olup olmadigini anlamak i¢cin Oncelikle miisahede yonteminin ne oldugunu ve
kapsamina deginmekte fayda var.

Malum olan sudur ki bilgi 0z itibariyle bir ihata/idrak etme bi¢imidir. Bilginin baglangic1
ayni zamanda onun ilkesinin de belirlenmesi anlamina gelir. Ki bunun yontemi vahdet-i viicid
digiiniirlerinin ortak kanaatine gore miisahadedir ve bu Fergani tarafindan da kismen
benimsenir. Miisahede kisinin kendisini, dogayi, mebde ve mead1 sagduyuyla kavramasiyla
baslar. Bagka bir ifadeyle miisahededen elde edilen bilgi, insanin kendine dair eksikligi fark
etmesiyle ya da kemale ulasmak istegiyle tetiklenir. Fergani insanin i¢inde/6ziinde geldigi yere
dair bir 6zlem duygusu oldugunu sdyler. insan geldigi yeri 6zler, oradan ayrildig1 icin kendini
eksik hisseder. Bundan dolay1 ilk boliimiin ilk kisminda da soyledigimiz gibi diinya insan icin
gurbettir. Bu 6zlem ve istiyak bedenin degil ruhun bir fiilidir.**® Ote yandan eksiklik insanda
bir unutus olarak karsimiza ¢ikar. Nereden, nereye, neden geldigimizi unutus olarak. Bu da
beraberinde insanda bir 1zdrap yaratir. Fergani insanda bir seyi bilme istahinin bu unutus ve
1izdirap ile basladigini sdyler. Burada ilk asamada s6z konusu metafizik oldugunda bilgiye
ulagtiran yontem miisahededir.

Bir kavram olarak miisahede, aslinda gormek demektir. Miisahede vahdet-i vicOt
diisiincesinde goriilene dair bir bilgiden sonra gerceklesir. Ibnii’l-Arabi’de miisahede cogu
zaman bir seyin bilgisi/ilmi baglaminda gecer. Ki buradan onunla kastedilen seyin marifet

oldugu anlasilabilir. Baz1 yerlerde ise miisahede bir sahitlik manasinda kullanilir.**® Miisahede,

499 Bazi sair sOff diisiiniirlere gore “Ruhu yakan diinyadir”. Insan aslinda kendini arar, iginde olan1 arar. Bundan
dolay1 Yunus “Bir ben vardir bende beni igerii” der.

410 Eger miisahede bir yerde bilgi baglaminda kullanilmiyorsa, muhtemelen sahitlik manasinda kullanilmigtir. Suad
el -Hakim bunun s6yle izah etmistir: “Gergekte bu durumda kastedilen sey, miisahede degil, sahittir [kanit], Gte
yandan sahit, riiyet ile miisahede arasinda temel bir ayrim meydana getirir: Riiyet, herhangi bir sahide sahip
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bilgiye giden bir yol, kesif ise yolun sonudur. Kesif, nefiste bilginin olusmasidir. Hak sana hitap
edip, bu hitabi sana isittirdiginde, bu kulak miisahedesidir. Ciinki{i miisahede, her zaman, duyu
giiclerine &zgiidiir. Kesif ise manevi giiclere dzgiidiir.*! “Bilgimizin Allah’a taalluku, iki
kisimdir. Birincisi ilahi zat1 bilmektir. Bu bilme, miisahede ve gérmeye dayanir. Fakat ihata s6z
konusu degildir. ikincisi, O’nun ilah oldugunu bilmektir. Bu bilgi ise, iki duruma ya da o iKi
seyden birine dayanir. Birincisi Hakkin bilgiyi vermesi, digeri, arastirma ve tiimevarimdir.
Ikincisi, kazanilmis bilgidir.”**2 Baska bir ifadeyle ilki vahiy ya da hidayet olarak anlasilirken
ikincisi miikteseb akla tekabiil eder. Miisahede genel itibariyle zikrettigimiz iki sekliyle
karsimiza c¢ikar. Her ikisinin de ortak olan noktasi gormenin bir bilgi igcermesi iken,
birbirlerinden ayrildig1 yer ise hidayet cihetiyle miisahedenin yolcuya gdsterilmesi, miiktesep
akil cihetiyle ise yolcunun sahitligidir/gérmesidir.

Miisahede vahdet-i viiclit diisiincesinde bilginin kesfedilmesidir. Fakat bu insan fiili
olarak bilginin kesfedilmesi olarak anlasilmaktadir. Ciinkii miisahede herhangi bir kitabi
bilginin otesinde tecriibede kendini gostermektedir.**® Ornegin Konevi miisahedeyi bilgi sdz
konusu oldugunda burhan delilinin karsit delili ve kesinlige daha yakin oldugunu soyler.**
Fergani miisahedenin iki sekilde gerceklestigini diisiiniir. ilki cem makamida birligin ve
coklugun birbirlerinden ayrilmamis halleriyle ger¢eklesen miisahededir ki bu, kesf ehlinin
miisahedesidir. Ikinci miisahede ise birligin ve ¢coklugun birbirlerinden ayrildig1 yerde ortaya
cikar ki bu da perde ehlinin miisahedesidir. Fergani bu iki ayr1 miisahede yontemini/ehlini cem

ve cem’u’l-cem ayrimi iizerinden tarif eder.**®

degildir, miisahedenin ise sahit olmaksizin bir kiymeti yoktur.” Bkz: Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, Gev.
Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa yayilari, 2017), 381.

411 Syad el-Hakim, Ibnii I-Arabi Sozligii, (Alfa), 382.

412 [bn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera yaymcilik, 2006), 2/17.

#13 [bnii’l-Arabi miisahedenin perdelenmeden 6nce ve sonra tezahiir etmesi bakimindan iki ayr1 cihetinin oldugunu
sOyler. Ona gore: “Fiillerin kendisinden ¢ekilip alindigin1 miisahede veya kesf eden kimse, hicbir seye sahip
olmayan mecbur kalmig kisidir. Boyle bir insana bir sey gerekmez. Miisahededen perdelenip miisahedenin ardin-
dan bilgi yoluyla bunu kabul ederse, hi¢ kuskusuz, seri hitkiimlerle sorumludur. Miisahededen sonra perdelenmek,
duyuyla algiladiktan sonra duyulur bir seyi hayal edenin haline benzer. Miisahede bulunmayip bilgi bulundugu
i¢in, boyle bir insan hakkinda hiikiim verilmesi engellenemez, ¢lnki o, kendisini hareket ettirici ve durdurucu
olarak Hakki gérmektedir. Makami bundan daha yiiksek oldugunda da durum Oyledir. Daha yiiksek makam,
miisahede ve kesfe gore, ‘Hakkin kulun duymasi ve gérmesi’ olmasidir.” Bkz: ibn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye,
5/99-100. Baska bir yerde soyle der: “Allah onlarin alaylarina cevap vermis ve soyle buyurmustur: ‘Allah onlarla
alay etmektedir.” Bu onlarmn alaylaridir. Hayret! Onlar yok iken, ‘biz sizinle beraberiz’ nasil diyebiliyorlar?
Hakikat imanin1 miisahede etmis olsalardi, Hakki yaratilmista miisahededen, (dolay1) ‘yalniz kalmaz’, konusmaz
veya susmazlardi. Bilakis, miisahede edenin yerini alirlardi. O miisahede eden ise madde sahibi toplayici ruhtur.
O halde in san, kavugsmanin hakikatine bakmalidir! Ciinkii kavusma, ancak daha 6nceki bir ayriliktan sonra
miimkiindiir.” Bkz:ibn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera yayincilik, 2006), 1/336.
414 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 52.

415 Fergani, Miinteha’l-medarik, 665.
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Bilindigi tlizere miisahede vahdet-i vicutta (metafizik ilkeler s6z konusu oldugunda)
bilginin bir yontemi olarak kullanilir. Miisahede duygulardan ve dlemden kaynaklanan engelleri
kaldirmak ve kalbin/ruhun z&hirin igindeki sakli olan batmi gérme ¢abasi olarak karsimiza
cikar. Miisahede coklugun nisbi oldugunu ve birligin asil oldugunu gormek manasinda
kullanilirken, perde nisbi olanin hakiki gibi algilanmas1 olarak kabul edilir. Miisahede ehli
olarak zikredilen ziimrenin baska bir ismi de ehl-i tahkiktir.*'® Miisahede, ilahi isimlerin nefsin
perdelerini kaldirilarak kesfedilmesidir. Miisahede bir idrak degistirme bi¢imidir ve iradenin
doniismesidir. Miisahede ile miicahede arasinda dogrudan bir baglant1 vardir.*!” Fergani {i¢iincii
boliimde ele alacagimiz sekliyle insanin ahlaklanma siirecini Islam, iman ve ihsan makami
olmak {izere {ic makam iizerinden temellendirir. Ilk iki makam tam manasiyla kesp, cehd ve
miicahede makami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece bu boliimiin giris kisminda da
soyledigimiz gibi Fergani’nin diisiincesinde bilgi ve ahlak paralellik arz eder. Bilgi olmadan
ahlak, ahlak olmadan da bilgi olmaz ve bunlarin arasindaki bag zorunlu ve ayrilamaz bir bag
olarak goriinmektedir. Bilginin yontemi olarak miisahede insanin cem ya da fert halinde mutlak

Cemali ince perdelerinin ardinda gérmekle gergeklesir.*!8

SUfiler bilgide yontem olarak miisahede yontemini kullanirlar. Ancak buna mukabil

bazen de es anlami olarak zevk yontemini kullandiklarini da soylerler. Ana hatlariyla benzer

416 Fergani, Miintehd’l-medarik, 111.

417 Ankaravi soyle der: “Ey salik ve talib, eger benim zikreyledigim hallerin ve mertebelerin miisahedesini
istiyorsan nefsinin kuvvetlerini kirmak, istegini yok etmek, kot sifatlarini kaldirmak ve algak huylarini def' etmek
hususunda ¢aligip ¢abala; nihayet z&hir ve batinin gayriyet hitkiimlerinden ve ‘iki gérmekten’ temizlenince, benim
vasfettigim haller ve makamlarin 6tesinde olan seyleri ve sirlar1 kendi zatindan miisahede eyle. S6z konusu bu
seyler ve sirlar viicud-1 sekme, makam-1 temkin ve kemal-i yakinden hasil olan siitkun ve tuma'ninettir. (Ankebut,
29/69). ‘Bizim ugrumuzda musahedede bulunanlara yollarimizi gosteririz’ ayetinin hitkmii iizere, eger
Mmucahedenin zorluk ve mesakkatlerini se¢ip, stllukiin istirap ve mecburiyetlerine tanammul ve sabredersen
miikasefe sirlarina ve miisahede 1siklarina ulasirsin.” BKz: Ismail Rustihi Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi
(Makdasid-1 Aliyye fi Serhi’t-Taiyye) (istanbul: Vefa yayinlari, 2007), 214.

418 Fergani soyle der: “Iste insan suretlerinin bu tiirlerinin, boliimlerinin, béliiklerinin tamamu iliski hiikiimlerinin
cem ve fert olarak tezahiir ettigi yerlerdir. Ancak bazisi bir tezahiir yerinin olmamasi veya olmamasiyla mukayyet
olmadan mutlak Cemali miisahede eder; bazis1 mutlak Cemali ince bir ortii ardindan miisahede eder. Bu ince 6rtii
de manevi, ruhani veya duyularla algilanabilir bir giizellik sifatini tasiyan, adlarla ilgili, ilahi olusla ilgili, ruhla,
misalle veya duyuyla ilgili tezahir yerleridir. Ama mutlak Cemali bu sekilde miisahede edenler biiyiik dlgiide,
sahitlik ettikleri seyin, yani asklarinin bagli oldugu mukayyet giizelligin mutlak Cemalden baskasi oldugunu
sanmazlar. Yine mutlak Cemale sahit olan bazilari; ama bu sahitlikleri beseri bir sekle bagli olmakla mukayyet
olan bir giizel suretle kayitli, o sekilde tasavvur olunan bazilar1 bilyiik 6l¢iide asklarinin bagli oldugu bu mukayyet
giizelligin, hakiki sevgili makamina ait olan mutlak Cemalden bagka bir sey oldugunu sanirlar, hatta bundan hig
kuskulanmazlar. Kendi bilgileri dl¢iisiinde bu sahitlikte ve izleri kendilerinde ortaya ¢ikan, sifata ait agkta bakislar1
hakiki sevgili makamindan ve O’nun mutlak Cemalinden kopmustur. Ama hakikat goziiyle bakildiginda duyuyla
algilanabilen giizellik suretinde ortaya ¢ikmis giizelligin aslinda sevgili makami ve O’nun mutlak Cemalinden
baska bir sey olmadig1 goriiliir. Bu kisilerde ask vasfinin ortaya ¢ikmasi zorunludur, bunlarin dogasi geregidir; zira
ancak bu vasfin ortaya ¢ikmasiyla bu kisilerde iliskinin hiikiimleri fert olma bakimindan tamama erebilir. Tipki
diger iki sinifta bazen cem bazen de cemle birlikte fert olma bakimmdan kemale ermesi gibi.” Bkz: Fergani,
Miinteha’l-medarik, 418-419.
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ilkeleri benimseyen her iki yontem de temelde insanin nebevi bilgiyi kesf, miisahede ya da zevk
yoluyla kazanmasini murat eder. Ancak ikisinin birbirinden ayrildig1 asil hususlar da mevcuttur.
Ogregin miisahede tecerriit iizerinden kemale yaklasma/ulasma anlammda metafizik/felsefe
gelenegine daha yakin bir yontem olarak benimsenirken zevk peygambere tabi olma/izinden

gitme anlamyla stfilerin ileri siirlip sahip ¢iktig1 bir yontemdir.

Konu uzerine ilk biyik 6nermeleri kuran ibnii’l-Arabi sdyle der: “Ben, insan
mazharlarinm en tstiinii olsam bile, hakikatim ile 6zdeslesmemde (tahakkuk) en giiglii olanim.
Binaenaleyh adam, Rabbiyle degil, kendi hakikatiyle 6zdeslesen kimsedir. Ciinkli adam bilir
ki, Allah insan1 kendisi i¢in degil, O’nun i¢in yaratmistir. Bu dereceyi ise zevk yoluyla ancak
Hz. Peygamber elde etmisken, kesf yoluyla resuller ve Muhammed Gmmetinin bilginlerinin
derinleri elde etmistir. Onlarm disindakilerin bu konuda bir tecriibeleri yoktur.”*'® Yani Ibnii’l-
Arabi insanm kendi hakikatine dair bazi bilgilerine ulasmanimn zevk sahibi olmadan olanaksiz
oldugunu diisiintir. Bu bilgileri sadece Hz. Peygamber, nebiler ve bunlari takip eden veliler elde
ederler. Ancak Ibnii’l-Arabf Fut(hat’m 268.babinda istidat kavramu ile tahsis arasindaki iliskiyi
ele alirken bir onceki baslikta deginilen “veliye ulastigi kapidan verilecek ilhamin nasil
gergeklestigini” su sekilde degerlendirir.*?° “Ilhamin tarzma gelirsek, bu, zevke baghdir -ki 0
da haldir. Fakat kalp ile ilham arasinda uyum olmas1 gerektigini belirtmeliyiz. Yoksa kabul
gerceklesmezdi. Istidat, kabulde degildir, o, ilahi bir tahsistir.”*?* Bundan dolay1 ilhamda akli
bilginin karsisinda veya 6tesinde olan zevki bilgi olarak goriliir. Bu bilginin farkli yontemleri
olup onlardan biri burada zikredilen ilahi tahsistir. Bu bilgi edinme tlrinin ikinci bir turd ise

ilahi tahsis degil de baz1 durumlarda hoca-talebe/miirsit-miirit arasinda gerceklesir.

Konevi hocasi Ibnii’l-Arabi’den aldig1 baz1 bilgileri zevk yoluyla edindigini sdyler.*??
Buradaki zevk edilerek Ogrenilen bilgi bilenenin bilene kendi bilgisini ezelden vermis
olmasidir. Bundan dolay1 bilenin bilgisi, ezell ve zati bir bilgi olarak kabul edilir. Bilinenin

kendisi hakkinda bilgi vermesi de ezeli ve zati olarak goriiliir. Bdylece insan birligin bilgisini

419 [bn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera yaymecilik, 2008), 6/310.

420 Kilig Ali Thsan, Ibnii’I-Arabi 'nin Velayet Ogretisi (Istanbul: Marmara Universitesi, 2021), 119.

421 fbn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, 2008, 9/440-441.

422 Konevi, Fusiisii’l-Hikem'in Ana Konulari, ¢ev. Demirli Ekrem (Istanbul: Fikriyat yayinlari, 2024), 89. Konevi
soyle der: “Seyhimizin zevkinden miisahede ettigim, tattigim ve tecriibe ettigim seyler, akillarin kendilerine
ulagabilmesinden veya akillarin anlamasindan yiicedir. Ciinkii o, ilahi bilgileri bilgi mertebesinde 6grenmekteydi.
Bunun neticesinde bilginin bilinene (malum) tabi olmasini keyfiyeti, bilginin bilinende herhangi bir etkisi
olmadigni, hatta bilinenin bilenin bilgisinin kendisine ilismesini belirledigi gibi kendi hakkindaki bilgiyi de ona
kendiliginden verdigini bildirmistir. Bilenin bilgisi, ezeli ve zati bir bilgi ise bilinenin kendisi hakkinda bilgi
vermesi de ezeli ve zatidir. Clnki bilinenin ezeli ilaht bilgideki taayyiini, daima ezeli ve ebedi bir taayyindur.
Bilenin bilgisi, hadis ve edilgen ise bu bilginin bilinene ilismesi de hadis ve edilgen olur. Bununla beraber bilinene
ilismesi agisindan bilgi, her zaman bilinene tabidir.” Bkz: Ayni yer.
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ezeli olarak bilen/bilme imkani olan bir varlik olarak kabul edilir. Ancak tamligi/kemali ifade
eden bu bilgi ¢ok az kisinin ulasabilecegi bir iist bilgi olarak goriiliir. Malum vahdet-i viict
diisiincesinde Hakkin zat1 mutlaktir. Ilk taayyiin ise ahadiyyet-i cem yani ¢oklugun birligi
ozelligine sahiptir. Bu mertebe tiim diger mertebeleri kendinde toplar. Bu birlik/teklik makam1
olup diger makamlarin bilesiginden ve toplamindan ibaret degildir. *?* Tamligm
kavranabilecegi bu mertebe bilgide ancak zevk yoluyla elde edilir. Konevi Fusiisi’l- Hikem
Serhinin girisinde zevki bilgiden bahsederken, bunun bilgide kesinligi/tamligi’kemali anlatan
bir metot oldugunu ve bu bilginin nebilere, velilere ve onlar1 takip edenlerin edindigi bilgi

oldugunu soyler.*?

Fergani yontem olarak zevki, nihai olarak Hz. Peygamberin Ahmedi makaminin zevkine
ulasmak olarak tanimlar. Bilindigi iizere bu makamn bir diger adi ittihattir. Ittihat ise

Fergani’de insanin bilgide kemalini ifade eder.

Nebi, resul ve ulii’l-azm peygamberlerin hepsinin zevkinde, makaminda kiilli ve ciiz’1
adlardan gelen gizli veya agik bir eser, bir iz her zaman vardir. Bu adlar da ikinci
berzahiyyenin insani hakikat diye adlandirilan -ki bu hakikatin makami da ‘ké&be
kavseyn’ diye adlandirilir- batininda ve ‘amaiyye diye adlandirilan zdhirinde yer alir.
Tim bu gonderilmislerin mucizeleri, alametleri, kitaplari, miisahede ve davetleri adlarla
iliskili bu a¢ik veya gizli eserle boyanmistir. Ahmedi hakikat de bu biyik berzahiyye,
tecelliyi ilk alan ve esitlik makamudir; ‘esitlik’ yani tiim nispetlerin, su’tinun kendisine
yiikklenmesi miisavi/esit olmakla; tiim adlarin ve bunlarin manalarinin batini olan gaybin
anahtarlarmin kendisine yiiklenmesi; ayrica tiim asillarin, fer’lerin ve tafsillerin
kendisine yliklenmesi esit/miisavi olmakla esitlik/sevaiyye makamidir. Hal béyle olunca
Ahmedi zevk ve miisahede, kendisine hicbir eserle mukayyet olmaksizin gelen tiim zevk
ve miisahedeleri kendinde cemeder. Onun daveti ve risaleti de 6nceki ve sonraki tiim
ummetleri kapsayacak denli genistir/umumidir. Onun mucize ve alametlerinin izleri tim
alamet ve mucizeleri kapsar. Ona inmis apacik kitap da onun en bastan en sona kadar
ortaya ¢cikmis tiim hakikatlerinin tafsilidir. O kitabin hiikiimleri de tiim kitaplar1 ve bu
kitaplarin igeriklerini kapsar. Bunlar O’nun (sav.) hiikiim ve etki agisindan en biylk
alametlerinden ve en genel mucizelerindendir. Alemdeki tiim cins ve tirleri kapsayan,
Muhammed (sav.) diye adlandirilan bu tezahiir yeri tiim nebileri, resulleri ve ulii’l-azm
peygamberleri -onlarin niibiivvet ve risaletleri bakimindan- sona erdiren olarak geldi.
Ciinkii O’nda tiim alametleri, sirlar1 ve ilimleri cemeden, kapsayici bir zevk ve Zat
vardir. Yine O’nun Zati ve zevki, cemiyyetleriyle ve en yiice iman ve ihsan
makamlarima kadar tiim beyan ve tiim hidayet tiirlerini kapsayislarryla miikemmel olan
seriat1 ve kitabiyla tiim nebileri, resulleri, ulii’l-azm peygamberleri zenginlestiren, onlara
fayda saglayan; ayrica bunlarmn, bir adin gizli veya acik eserine mahsus olan tiim
hidayetlerini zenginlestirendir. Tiim nebilerin, onlarin eserleri ve alametlerinin sirlari
O’nun (sav.), oncekilerin ve sonrakilerin tiim sirlarin1 cemeden hakikatiyle, O’nun 6zel,
bliylik mucizeleri ve genel alametleriyle birlikte gelmistir. Bu sirlar1 getiren de
oncekilerin ve sonrakilerin tim ilimlerini iceren, O’nun yiice makamindan, yani ‘ev
ednd’ makamindan igaret ve imalarla haber veren Kur’an’dir. Bundan anlasildigina gore
tiim nebi ve resuller bu ashin/kokiin hakikatinin fer’leri ve tabileridir. Onlarin davetleri

423 Konevi, Fusisii’I-Hikem 'in Ana Konulari, 40.
424 Konevi, Fusisii’l-Hikem 'in Ana Konulari, 20-22.
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de bu Muhammedi, Ahmedi (sav.) asla halife ve vekil olmalariyladir. Zira O (sav.)
hepsinin asls, biitiinii/kiill ve tafsillerinin tezahiir kaynagidir.*?

Fergani bu pasajda goriildiigii gibi zevk ederek 6grenme iizerinden temelde iki seyi
aciklamis goriiniiyor. Ilki Ahmedi makamin zevkidir. Ciinkii ona gore Ahmedi zevk ve
miisahede, “kendisine hi¢bir eserle mukayyet olmaksizin gelen tiim zevk ve miisahedeleri
kendinde cemeder.” Bdylece asil zevk/bilgi Ahmedi makamin yan1 Hz. Peygamberin velayet
bilgisidir. Ikinci ise Muhammedi makamm zahiri olan niiblivvet bilgisinin zevkidir.
Bilginin/zevkin kemali olarak kabul edilen bu husus insanin kendine, aleme ve Hakka dair
ulasabilecegi bilginin de nihai smirin1 belirler.

Fergani insan1 kendileri i¢in olan1 duyuyla kavrayamayacak durumdaki bilingli /ayik
kisileri hal ehli, kendilerinde olan1 duyuyla kavrayabilecek olanlar1 da temkin ehli olarak
siiflandirir. Bunlar benim katimda yani cem makaminda birbirine miisavidir/denktir der.
Ugiincii bir smif olan seyr-i siilik ehli de cem makamindan bakinca digerleriyle denk goziikiir.
Fergani’nin kendi ifadesiyle: “Ayn1 sekilde ziiht, tevekkiil, riza gibi tarikat makamlarindan
biriyle mukayyet olan seyriisiilik ehli de benim katimda bunlarla miisavidir... Bu her iki boliik
de benim makamimda ve mertebemde, yani ehadiyyet’iil-cem’de durmaktan menedilmisledir.
O halde bu iki bolik de benim zevkimden ve miisahedemden mahrum olma babinda
miisavidirler; her ne kadar benim makamimin altindaki yiiksek derecelerde olsalar da”4%® der.
Ciinkii cem wuclar1 birlestiren ya da baska ifadeyle zitliklar1 ortadan kaldiran bir
idrak/bilgi/mertebe olarak kabul edilir.*?’

Fergani zevkin kamil insana has bir 6zellik oldugunu séyler. Bu kemal ise iki cihetle
gerceklesir. 1lki yani baslangici ihlas, miicadele ve 1zdirapla sekillenir. Ikinci ciheti ise yani

sonu hidayet ve ihsanla tamamlanur.

Kamile has 6zelliklerden bazilari s6yledir; kdmil kisi ruhu ve sirriyla gayb makamina ve
bu gayb makaminda ihsan makamina ait seylere hdkim olur, bunlar1 miisahede eder.
Za&hiri ve batini duyu yetileri ve organlariyla iman makamindaki ibret ve eserlerle mesgul
olur. Mizac1 ve suretiyle ise bedenle iliskili ibadetler ve seriatin emir ve yasaklara dair
miikellef kilma sinamalariyla mesgul olur. Kamil kisinin ruhunun ve sirrinin gayb
alemiyle mukayyet olmasinin sonucu; ona miikasefeler, miisahedeler, tecelliler ve Zati
ilimlerin gelmesidir. Duyu yetilerinin kendilerine diisen vazifelerle mesgul olmalarinin
diinyadaki faydasi yetilerin tat almalaridir. Bir bagka faydasi ise yetilerin zikri, fikri ve
kendisine parlayan nurlar gibi, namazda ve baska [ibadetlerde] i¢ ve dis goriisiindeki

425 Fergani, Miintehd’l-medarik, 856-857.

426 Fergani, Miinteha'l-medarik, 675-676.

427 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 682. Fergani soyle der: “Uglar; yani ezel ve ebed, evvel ve ahir, zahir ve batin,
baslangi¢ ve son benim katimda, yani benim miisahedem ve zevkimde birbirine bitisti. Esitlik hakikatinin, yani
itidal ve birlik hakikatinin tezahUr etmesiyle baska ve baskalik kilimi tamamen diiriildii. Oyle Ki nazarimda artik
miigahede edilebilecek bir ‘bagka’ veya varlikta s6z konusu olabilecek bir ‘bagka’ kalmadi.” Bkz: Ayn1 yer.
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keskinlik gibi aslinda gayb &lemine ait olan izleri sehadet &leminde gorebilmeyi
kendilerinde toplamalaridir. Ahiretteki faydasi ise yetilerin herhangi bir araci olmaksizin
gormeleri, igitmeleri, kendilerine hitap edilmesi ve [hitap edenle] karsilikli
konusabilmeleridir. Kamil kisinin mizacinin [ser’i hiikiimlerle] miikellef kilinmasinin
faydas1 ise mizacinin bu miikellef kilindig1 seylerden tat almasi, miikellef kilindig
hiikiimlere bagl incelikli hiikiimlerin ona agilmasi, hakikatinin tiim olus bigimlerinde
kemale ermesi ve genislemesi ve amellerden ortaya ¢ikan neticelerden zevk almasidir.*?8

Ibnii’l-Fariz yukarida da belirttigimiz gibi kasidenin ikinci kismin1 Hz. Peygamberin
miraciyla baglayan seyr-i sulikuna hasreder. Hatta kasidenin ilk kisminda insanin/sairin
yolculugu/merami, imayla ve miicmel olarak dile gelir. Ancak ikinci kismmda hem sair hem
Fergani buraya kadar micmel olarak sdylenenin mufassal olarak sdylenmesi, ima edilenin
acikca beyan edilmesi ve kapali sdylenenin muradina uygun érneklerle izah etmeye baglar. “S0z
konusu ornekler, sairin tevhidi, marifeti, isin aslina varmay1 ve her seyde her seyi gorme
zevkine dair beyani anmasina uygun orneklerdir. S6z konusu zevk de Ahmedi makamin ve
Muhammedi (sav.) mesrebin zevkidir. Sair bu zevki bazen -dili yettigince- zevkin tercimani
olarak, bazen cem’in ve bazen tefrikanin diliyle, bazen de irsat diliyle beyan edecek.”*?° Ciinkii
zevk dogrudan kiilli bir bilgiyi/kavrayisi ifade ederken onun dile gelme hali bazen irsat diliyle,
bazen tefrika bazen ise cem diliyle zuhur eder.

Zevkin en kapsayicist Hz. Peygamberde goriiliir. Ciinkii O “Alemdeki tiim cins ve
tiirleri kapsayan, Muhammed (sav.) diye adlandirilan bu tezahiir yeri tiim nebileri, resulleri ve
ulii’l-azm peygamberleri -onlarin niibiivvet ve risaletleri bakimindan- sona erdiren olarak geldi.
Ciinkii O’nda tiim alametleri, sirlar1 ve ilimleri cemeden, kapsayic1 bir zevk ve Zat vardir.”*3°
Bu kapsayic1 zevk bilgide diger tiim tikel zevkleri de kusatir. Ogrenme ile zevk etme/tatma
arasinda dogrudan bir bag oldugunu diisiinen Fergani bunun nihayetinin Hz. Peygamberin

velayet vasfinin tecellisi olan Ahmedi zevkte sakli oldugunu sdyler.

...En kapsayici, en milkemmel, Ahmedi cem’imde ger¢eklesen miisahede ve zevk
sayesinde bildim Ki; tim mertebelerde biitiin yaratilmislara yayilmis zahiri Varligimin
ortaya cikardigi, goriinlir kildigi her sey benim nispetlerimin ve sifatlarimin

428 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 748-749.

429 Fergani, Miintehd’l-medarik, 826.

430 Fergani, Miintehd’I-medarik, 856-857. Fergani devaminda sdyle der: “Yine O’nun Zati ve zevki,
cemiyyetleriyle ve en yiice iman ve ihsan makamlarima kadar tiim beyan ve tiim hidayet tiirlerini kapsayislartyla
milkemmel olan seriat1 ve kitabiyla tiim nebileri, resulleri, ulii’l-azm peygamberleri zenginlestiren, onlara fayda
saglayan; ayrica bunlarm, bir adin gizli veya agik eserine mahsus olan tiim hidayetlerini zenginlestirendir. TUm
nebilerin, onlarin eserleri ve alametlerinin sirlar1 O’nun (sav.), dncekilerin ve sonrakilerin tiim sirlarin1 cemeden
hakikatiyle, O’nun 6zel, biiyiikk mucizeleri ve genel alametleriyle birlikte gelmistir. Bu sirlar1 getiren de 6ncekilerin
ve sonrakilerin tiim ilimlerini igeren, O’nun yiice makamindan, yani ‘ev ednd’ makamindan isaret ve imalarla
haber veren Kur’an’dir. Bundan anlasildigma gore tiim nebi ve resuller bu aslin/kokiin hakikatinin fer’leri ve
tabileridir. Onlarin davetleri de bu Muhammedi, Ahmedi (sav.) asla halife ve vekil olmalariyladir. Zira O (sav.)
hepsinin asli, biittinii/kiill ve tafsillerinin tezahiir kaynagidir.” Bkz: Ayn1 yer.
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suretleriymis, ya da bunlardan zorunlu olarak ¢ikan seylermis. Oyle ki bunlar gibi ortaya
cikan her sey yalnizca benden ve benim Zati nispetlerimin, Zati su’inumun gerekleri
olarak ortaya cikarmig. 31

Bilginin nihai smirinin Hz. Peygamberin velayetini temsil eden Ahmedi makaminda
sakl1 oldugunu sdyleyen Fergani 6zetle zevki bilginin “ev ednd” mertebesinde kendini gosteren
yakinlik/kurbiyet oldugunu sdyler. Hakka dolayistyla da hakikate en yakin olan Hz. Peygamber
oldugundan bilginin tecriibesine ve zevkine de en yakin olan O’dur. Tipki O’nun Hakka
yakinlig1 gibi insanlarin i¢inde de Peygambere zihnen yakin olanlar kendi istidatlar: 6lgiisiince
bilgiyi zevk etmis olurlar. “Benim gibi 0 makamda ve ona uymada tamamen fena bulup, kendini
yok ederek onun zevkine varis olanlara anilan baglhlik ve yakinlik sayesinde bir¢ok karsiliksiz
zahiri ve batmi marifet vergileri ve seriat, tarikat, hakikat sirlar1 verilir.”**? Malum Ibnii’l-Fariz
Hz. Peygamberin izini takip ederek Ahmedi zevkin bilgisinden pay aldigini soyler. Haliyle
kendinin ulastig1 baz1 marifetlere ve sirlara da sadece o mertebeyi zevk ettigi i¢in nasiplendigini
belirtir. Dahast Medarik’in bazi yorumlar1 dikkate alindiginda Fergani’nin de bir¢ok bilgiyi
zevk yoluyla elde etmis oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ozetle bilgide yontem zevk ederek/tadarak 6grenmektir. Bu yontem basta insanin kendi
hakikati olmak iizere esyanin, dlemin ve Tanri’nmin hakikatini bilmek i¢in ileri striilmiistiir.
Fergani Tanr’nin ve alemin hakikatine Ahmedi makamin eristigini onu zevk ettigini soyler.
Bundan dolay1 bilmede maksadin Ahmedi zevki takip etmek oldugunu diisiiniir. Insan kendini

ve esyayl ancak Ahmedi zevke yaklastigi 6lciide bilebilir.

3.1.2.BiLGINIiN ZITLARLA (ZIT ISIMLERLE) ZUHURU

Calabim bir sar yaratmus iki cihan aresinde
Bakicak didar goriiniir ol sarm kanaresinde
Nagehan ol sara vardim ol sar1 yapilir gordiim
Ben dahi bile yapildim tas u toprak aresinde
Haci Bayram Veli

Fergani insanin bilgi edinme siirecini yaratilist itibariyle ona mindemi¢ olan il&hi isimlerle

agiklar. Bazen benzer ¢ogu durumda da birbirinin zitt1 gibi tecelli eden ilahi isimler keyfiyeti

431 Fergani, Miintehd 'l-medarik, 986. Fergani devaminda sdyle der: Zahiri Varlikla goriinen, ortaya ¢ikan seylerin
bazis1 benim ‘hidayet [edicilik]” ve ‘rahimlik’ ad1 verilen sifatlarim ve nispetlerimin himayesi altinda duran bir
suretle var olur; diger bazilar1 da benim ‘kahr’ ve ‘dalalete diisiirme, saptirma’ diye bilinen sifatlarimin ve
nispetlerimin dairesi altindaki bir suretle var olurlar. O halde baktigim tiim esyada ve isittigim her seste,
stfatlarimin ve yaratici sanat eserlerimin tiim bu ¢esitliliginden Zatimin tat almasi, ferah bulmasi gerekir.” Bkz:
Ayni yer.

432 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 1027.
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itibariyle insanda farkli bilgileri toplar. Icmali ve tafsili, miicmel-mufassal, zahir-batm, tenzih-
tesbih, baglangi¢ ve son gibi karsitlar insanin kevn-i cami olmasi itibariyle onda toplanir. Kevni
cami*®, “insan diisiinen hayvandir” tanimini degistiren bir tariftir. Bu tanima gore insan, varliga
gelen her tlir var olanlarin (maddi veya gaybi) kendisinde bir niive olarak varligini
barindirmakta ve kendisinde cemetmesi anlamina gelmektedir. Bu cemetme, varlikta ortaya
¢ikan birligin tecellisidir. Baska bir ifadeyle Allah’in zatini temsil eden birlik vasfi, yer yiiziinde
emaneti ve hilafeti bir sorumluluk olarak yiiklenen insana verilmistir. Insan ise varhg1 ayakta
tutan biitiin unsurlarin toplami olarak var edilmistir.

Hem Ibnii’l-Arabi hem de Konevi insan1 kevn-i cAmi olarak tanimlar. Bu insanin tek
cihetli varlik olmadigi, aksine zahir-batm, tenzih-tesbih, cem-fark gibi zitliklar1 birlestirebilen
ya da cemedebilen bir varlik anlamna gelir. Bu da insanin kusaticihigiyla telaffuz edilir. “Insan
‘camiligi/her seyi kusatmasi’ agisindan, biitiin kevn-i varliklardan farkli iken, kevne ve ilahi
isimlere ait hakikatlerin toplaminin bir ‘niishas’’ olmasi yoniinden de biitiin varliklarla
miinasebet i¢indedir. Binaenaleyh insan, herhangi bir seyi 6grenmek istediginde, farkl oldugu
yoniiyle degil, kendisinde o seye miinasip olan yoniiyle onu 6§renmek ister: ¢linkii, aradaki
miinasebet biitiin agilardan ortadan kalksa, talep imkansiz hale gelirdi, bunun nedeni, hi¢bir
sekilde bilinemeyen bir seyin talep edilemez olusudur.”*** Hakikatin kaynag: ilahi isimler olup
bunun tezahiirii ise insandir. Bu insan, ilk yaratiista cami vasfini kazanmistir. FOsus

435

sarihlerinden ibn Tiirke*®®, insanin cdmi vasfinin Hakkm zatindan aldigmi sdyler. Kendi

ifadeleriyle:

Hak Tedla, killi mazharda ve emr-i ilahiyi igine alan ve kusatan kevn-i cdmide iradi bir
sekilde zuhur/inbias etti. Bu kiilli mazhar ve kevn-i cAmi ise insan-1 kAmildir. Insan-1
kamil, mutlak zatin mazhariyeti ile isim, sifat ve fiilin mazhariyetini kendisinde bir araya
getirmistir. Bunu da kendisinde bulunan her seyi bir araya getirme ve mutedil olma
Ozelligine sahip olan kiilli yapisindan, mazhariyetinde bulunan kemalinden ve
kapasitesinden almistir. Ayni sekilde insan-1 kamil, viictibi hakikatlerle ve ilahi isimlere
ait nispetlere imkani hakikatlerin ve yaratilmislara ait sifatlar1 kendisinde toplayandir.

433 [bnii’l-Arabl Kevn-i cAmiyi sdyle tanimlamaktadir: “Hak sayisiz esma-i hiisna’s: (giizel isimler) bakimmdan
emrin tumind iceren ‘kusatici bir varlikta’ isimlerini tek tek gérmek ve o varlik vasitasiyla kendi sirrmim kendisine
goriinmesini diledi; varlik ile nitelenmis olmasi nedeniyle ‘kendisini gérmek istedi’ de denilebilir; ¢iinkii bir seyin
kendisini kendisi vasitasiyla gérmesi, ayna gibi baska bir seyde gérmesine benzemez. Aynada nefsini kendisini
kendisine bakilan cismin yansittig1 bigcimde goriir. O yer olmadan ve kisi o yere bakmadan 6nce boyle bir bi¢cim
ortaya ¢ikamazdi. Bunun igin Hak (isimlerini veya kendisini gormek tizere) bitlin &lemi ruhsuz bir beden gibi
yaratt. Alem tipki cilasiz bir ayna gibi oldu.” Bkz: Ibnii’l-Arabl, Fususu l-Hikem, 23-25.

434 Sadreddin Konevi, Yazismalar (el-Muraselat), ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz yayncilik, 2007), 34.
Devaminda Konevi sdyle der: “Ayni zamanda, bilen ile bilinen arasinda biitiin ac¢ilardan miinasebetin bulunmast
da talebi ortadan kaldirir; bunun nedeni ise, elde bulunan seyin talebinin imkansizligidir. Iste sadece aradaki
miinasebet yoluyla bazi sifat ve arazlar hakkinda olusan biling, daha 6nceden hissedilen bu sifat ve arazlarin asl
olan hakikatin bilgisini talebe sevk eder. Binaenaleyh ‘nefis’, bilinen bu sifattan veya lazimdan veya arazdan,
asama asama yiikselip, bunlarla bu seylerin ash olan ‘hakikate’ veya bu asla izafe edilen diger sifat, 6zellik ve
arazlara ulasmak ister.” Bkz: A. g. e. s. 35.

435 Sainiiddin Ibn Tiirke, Serh-i fusisu’I-hikem, ed. Muhsin Bidarfer (Kum: Intisarat-1 Bidar, 2000).
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O, cem ve tafsil mertebelerini de kendinde toplayandir ve varlik silsilesinde yer alan her
toplayici seyi ihata edendir. Ki bdylece Hak, kendi hesabince, insan-1 kdmilde zuhur
etsin ve her seyi kendinde toplama haysiyeti ve kemal cihetiyle zatin1 onda idrak etsin.*%

Vahdet-i viicid telakkisi kisinin kendisini bilmesi ile baslayan yolculugunda Allah’a
ulagmasint murat eder. Bu noktada “Allah’1 nasil bildin?” sorusuna Eba Said el-Harréz (0.
277/890)’1n verdigi cevap zikretmeye degerdir: “Allah’y, iki zidd1 birlestirmesiyle (cami‘u’l-
ezdad) tanidim.”*¥’ Bilgi s6z konusu oldugunda bu iki zitlik genelde tenzih-tesbih zithig1 ve
zahir-batm zithg tizerinden anlatilmistir. Bu anlatiy1 6zellikle Fergani’de Miintehad 'I-Medarik
iizerinden takip etmek miimkiindiir. Ona gore varligin birligini ve insanin kevn-i cdmi olmasini
en 1yi anlatan kavram ikilisidir tenzih ve tesbih.

Tenzih-tesbih: Varligin konusu olan Tanri ayni zamanda bilginin de kaynagmi teskil
eder. Bilgi de 6ziinde insanin kendini/nefsini bilmesi ve Tanr1y1 bilmesi olarak telakki edilir.
Hem messai felsefesinde hem de kelam disiplininde, Tanr1 s6z konusu oldugunda, tenzih ve
tesbih sifatlar ve isimler baglaminda esas agiklama ve tanmimlama ilkeleri olarak kabul
edilmistir. Bu baglamda filozoflar Tanri’nin tenzih edilmesini vurgulayarak, tesbihi
belirsizlestirirken, kelamcilar ise her ne kadar sonrasindan tenzihci bir dile kaysalar da tegbihi
savunmak istemislerdir. Genelde Vahdet-i viichit diisiincesi, 6zelde ise Ibnii’l-Arabi’ye gore biz
ancak Tanrr’y1 tenzih ve tesbih arasmda anlamlandirarak anlayabiliriz. **® Ciinkii Tanr1’y1
mutlak tenzih haline getirmek insan ve alem ile irtibatin1 agiklamay1 gii¢lestirirken, Tanr1’y1
sadece tesbih iizerinden agiklamaya gayret etmek sadece Tanri’nin insana veya aleme
indirgenmesine yol agacaktir. Ibnii’l-Arabf ve takipgileri bunun icin hem tenzih edilen hem de
insanlarla yakindan irtibat1 olan, Tanr1 telakisini temellendirmek i¢in “esma teorisini” kendi
sistemlerinin asil unsuru haline getirmislerdir. Zat, sifat ve isimler iizerinden anlatilmaya
calisilan Tanri, Zat1 bakimindan tenzih edilen, sifat ve isimler bakimindan ise tesbih edilerek
anlagilmaktadir. Sufilere gore tesbih Hakkin Cemal suretinden ibarettir. “Zira ilahi giizelligin

manalar1 vardir ki bunlar ilahi isimler ve sifatlardir... Bil ki yiice Allah hakkinda tesbih tenzihin

436 Sainiiddin Ibn Tiirke, Vahdet-i viicudun kaideleri: et-Temhid fi Serhi Kavaidi’t-tevhid, cev. Mesut Sandikc1 —
Osman Bayder (istanbul: Litera Yaymcilik, 2022), 420. ibn Tiirke’nin vahdet-i viicit diisiincesinin genel
miidafaasini yapmasi ve sarihler halkasina dahil olmast iizerine bir degerlendirme i¢in bkz: Mesut Sandikei,
“Sainiiddin Ibn Tiirke nin et-Temhidii’l-Kavaid Adli Eseri ve Tasavvuf Metafizigindeki Yeri:-Sadreddin Konevi,
Davud Kayseri ve Molla Fenari Baglaminda Bir Karsilastirma”, bilimname: Diisiince Platformu LIXXXV (2018),
431-455.

437 [bn Arabi, el-Fiitiihdtu I-Mekkiyye, 6/65.

438 Kelamcilar genel itibariya Tanrinmn mahiyetini agiklarken tesbih ilkesini benimserken filozoflar daha ¢ok
Tanri’nin tenzih ilkesinden yola ¢ikarak varligi ve bilgiyi temellendirmislerdir. “SOfiler filozoflarm Tanr1’y1
‘mutlak varlik’ olarak nitelerken asir1 gittiklerini diisiiniir. Akil Tanr1 hakkinda tenzih ilkesini savunurken gergekte
Tanr’y1 ‘tenzihte sinirlidir’. Yapilmasit gereken Tanri’y1 bu ‘tenzihten tenzihtir’. Filozoflar1 bdyle bir tenzih
anlayisina diisiiren varlik ve mahiyet teorisiydi. Tanr1 mutlak anlamda bir ve basit olacag: i¢cin Onda ayn1 anda
varlik ve mahiyet diisiiniilemez.” Ayrintil1 bilgi icin bkz: Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 53.
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hilafina hiikmetmektir. Bu O’nun hakkinda ayni bir seydir ancak kamil olanlardan baskasi bunu
idrak edemez.”**® Dolayisiyla stifilerde kelamcilardan farkli olarak tenzih ve tesbih yaradilisim
en list mertebede ayni, alt mertebelerde ise birbirine dogrudan iistiinliigii olmayan dengeli bir
durumu ifade eder.

Demirli’nin tespitine gore: “Filozoflar bilgide akli esasa alan kimseler olduklar1 i¢in
akla yonelik elestirileri belirli bir derecelenmeyle biitiin filozoflara yonelik elestiriye doniisiir.
Stfiler ise islam filozoflarinim tenzih eksenli goriisleri nedeniyle elestirirken kelama yaklasirlar.
Fakat bu kez kelamcilari, tenzih esasl bir Tanr1 anlayis1 nedeniyle elestirirler. Bdylece sonug
itibariyle Kelam esas itibariyle tenzih esasl bir Tanr1 anlayisini reddetmek zorundadir.”*4°
Boylece kelamcilar Tanrmin tesbihine yaklasirken, filozoflar ise tenzih merkezli bir Tanr1
telakkisini savunmuslardir. Baska bir ifadeyle Demirli’ye gore: “Konevi, Tanr1 hakkimndaki
hiikiimde bir paradoksa ulasir: Tanr1 her niteligi kabul eder ve ayn1 zamanda her nitelikten ve
hiikiimden de tenzih edilmelidir. Tanr1 her niteligi kabul eder ve her nitelikten tenzih edilir.
Tenzihler bilgi ifade etmez.”**! Ciinkii tek basmna eksiktir. Tanr1 kiinhiinde zitlar1 birlestiren/bir
kilan Zorunlu varlik oldugundan O’nda tenzih ve tesbih bir ve ayn1 olarak bulunur. Fakat isim
ve sifatlarin tecellileriyle var olan dlem ve insanda tenzih ve tesbih zahirde ayr1 batinda bir ve
ayni olarak bulunmaktadir. Bu birlikte ¢oklugun olmasi, zahirde batinin olmasi, ehadiyyette

vahidiyyetin olmasi, Hakikat-i Ahmediye’de Hakikat-i Muhammediye’nin olmasi gibi de

439 Tehanevi, “Tesbih”, Bilime ve Sanat Terimleri Sézligii (Istanbul: Ketebe yayinlari, 2024), 4/581.

440 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 372-374. Demirli’ye gore niibiivvet ve bilginin kaynag: vahiy
olmasit bakimindan kelamcilar ile sOffler hemfikirdir. Ancak Tanri’nin tenzihe veya tesbihe konu olmasi
bakimindan aralarinda farklilik vardir. “Hangi yaklasimi benimsersek benimseyelim, Tanr1 hakkindaki bilgimizi
kesinlestirecek bir bilgi kaynagi olarak vahiy zorunludur. Bu durumda sOffler kelamcilarla ayni gerekgelerden
hareketle bir peygamberin gerekligi fikrine ulasirlar. Tanri’nin selbi ve siibutu nitelikleri hakkinda bilgiyi getiren
peygamberdir. Tanr1 bize kendisini bildirmemis olsaydi Onu taniyamazdik. Insan akliyla esyayr temyiz eder ve
ayrici dzellikleriyle tanimlar. Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde hayal ve ona bagli olarak misal Alemi merkezi bir yer
tutar... Hayal giiciiniin verilerini ise tesbih kavrami altinda toparlayabiliriz. Bu bakimdan bilgide ulagtigimiz iki
temel kavram, tenzih ve tesbihtir.” Bkz: Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 374-375.

#41 Tbnii’l-Arabi ile Konevi arasinda tenzih ve tesbih ayrimi séz konusu oldugunda bir birilerini tamamlayici
durumun oldugunu gérmek miimkiindiir. Ornegin E. Demirli’nin tespitine gore: “Ibnii’l-Arabi, aklin mahiyeti
geregi cinsi ve fasli olmayan Tanri hakkinda verebilecegi nihai hiikmiin tecrit ve tenzih oldugunu belirtir.
Koneviye gore tenzih bilgi ifade etmez. Tkinci kisim aklin ziddina Tanr1 hakkinda siirekli miispet ve tesbih hiikmii
veren vehim kuvvetidir. Ibnii’l-Arabi, aklin mahiyeti geregi cinsi ve fasli olmayan Tanr1 hakkinda verebilecegi
nihai hiikmiin tecrit ve tenzih oldugunu belirtir. Konevi’ye gore tenzih bilgi ifade etmez. Tkinci kisim aklin zzddina
Tanr1 hakkinda siirekli miispet ve tesbih hiikkmii veren vehim kuvvetidir. Nuh peygamber ile kavmi arasindaki
goriis ayriligl, akil ve vehim giigleri arasindaki catismadir. Nuh insanlara Tanri’nin taptiklari suretlere higbir
iligkisi olmayan salt miicerret ve miinezzeh bir Tanr1 oldugunu sdylemekte, Tanr1 hakkinda eksik bilgi
vermekteydi. Tanr1 i¢in tenzih ve tegsbih-vasat Ummet-Hz. Peygamber. Tanr1 zitlar1 birlestiren bir hakikattir. Tenzih
ve tesbih hiikiimlerini ayn1 anda dile getirmek ve Tanri’y1 zit ve mitekabil ¢zelliklere nitelemek sadece Hz.
Peygamber ve onun iimmetine ait bir 6zellikti. Akil ve vehmin birlestirilmesi gerekir. Tanr1 hakkinda insan
bilgisinin smir1 ve nihayeti, Tanri’nin zitlar1 birlestiren bir hakikat oldugunu bilmektir. Marifeti herhangi bir
sebebe veya bilinen veya bilinmeyen sebeplere bagl kalan, onu tanimamustir. O, bilinmede veya inké&r olunmada
miinhasir degildir, zat1 agisindan higbir seyden tenzih de edilemez.” Bkz: Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve
Varlik, 172-174.
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yorumlanir, insanmn taniminin kevn-i cami olmasi hasebiyle zitlar1 cemedebilmesi baglamimda
da yorumlanir. Her iki yorum da bize netice olarak Bilginin Zorunlu ve mimkinden sonra en
onemli kaynaklarinin tenzih ve tesbih dengesinin anlasilmasinda sakli oldugunu ima eder.
Vahdet-i viicht arastrmalarinda bilgiye ulagsmanin yolu olarak tenzih-tesbih dengesi
vurgulanmistir. Ornegin W.C. Chittick alemdeki her sey viicid ile hem aynidir hem gayridir
diye yorumlar.*? Ciinkii Tanr1 Zat1 itibariyle tenzih edilirken, sifatlar1 ve isimleri itibariyle
kendisini bildirmistir/tanitmigtir. Boylece bilgi temelde z&hirin bilgisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Batmm bilgisi olan Zat mertebesi ise her tecellide z&hirin iginde kendini
gostermektedir. Fergani ise tenzih ve tesbihin dogrudan birlik/tevhit makami oldugunu
diisiiniir. “* Bu baglamda her ikisinden birini asil, digerini fer hesap etmek, insam
tevhitten/birlikten uzaklastirmaktadir. Dahas1 bilgi kaynagi Zorunlu varlik olarak Tanri
oldugundan, tenzih ve tesbih de bizim Tanri’ya dair bilebilecegimiz bilgilerin sinirlarim
icermektedir. Cilinkii, insan her iki ilkeden de tecelliden saglikli ve dogru bilgi alabilmesi i¢in,
tenzih ve tesbih ayrimimin birlik makaminda goreceli bir ayrim oldugunu unutmamalidir.
Nitekim, Fergani bu birligin unutulmasi durumunda Tanrinimn bilgisi s6z konusu oldugunda ifrat
ya da tefrite diismenin kagmilmaz oldugunu séyler.*** Ama bunun aksine insanin kendi bilgisini
(kemalini) ve Tanri’nin bilgisini 6grenmeye meyletmesi nihayetinde onun zitlarin bir oldugu

cem’u’l-cem makaminin idrakine ulastiracaktir. Fergani sdyle der:

442 Chittick sdyle der: “Allah’n Zat’min her seyden mutlak miinezzeh olmasi sebebiyle dlem bir yonden Allah’tan
gayridir. Bir bagka yonden alemde, Allah’in isimlerinden ayr1 hi¢bir sey bulunmadigindan &lem Allah’tan ayri
degildir.” Bkz: Chittick, Hayal Alemleri: Ibn Arabi ve dinlerin ¢esitliligi meselesi, 44-46.

443 Fergani sadece tesbihe odaklanmak ya da tam tersi tenzihe odaklanmanin insani tevhitten uzaklastirdigini
sOyler. Onun i¢in bu duruma diisenleri elestirir ve g6yle der: “Kendilerindeki, iyiyi ve kotiiyli ilham eden nefsin
etkilerine yonelerek dogru yolda ve miistahkem seyirde yol almaktan alikonanlardir. Bu yol da ‘O’nun benzeri
higbir sey yoktur. O, isitendir, gorendir.” ayetinde isaret edilen cemiyyet makamidir. Bu nefsani durum yine onlari
(birlik makami hakkindaki) olumsuzlama ve benzetmenin (tenzih ve tesbih) yani sinirin ¢ok otesine gitmekle
sinir ¢gekmenin esit oldugunu anlamaktan alikoymus, bunlar da benzetmeye yonelerek [gercegi] ¢arpitmislardir.
Tevhidin soyutlayici yapisini ve tefritin (bir fert haline getirme) sirrini inkar etmislerdir.” Bkz: Fergani, Miinteha’l-
medarik, s.132-134.

444 Fergani’nin bu birlik makamimdan kast1 cem degil, cemu’l-cem makamidir. Ki bu makamda tenzih ve tesbih
birbirinden ayr1 degildir. “Diyor ki; su itikadin1 ve sozlerini dogru kilacak diimdiiz yolun geregi, yani bu sahih
itikadin geregi; ifrat ve tefritin, olumsuzlama ve benzetmenin (tenzih ve tesbih) ortasinda olman ve matlubun olan
makamin sifatlarini ispatlamada yorumlamaya/tevile da onlar1 cisim gibi ele almaya da meyletmemendir. Sevgili
makamu sifatlarmi sana nasil ogrettiyse ve onlardan neyi murat ettiyse, yine O’nun Resulii onlar1 sana nasil
Ogrettiyse ve onlardan neyi murat ettiyse onlarin o sekilde var olduklarina inan. Ayni sekilde umudun (reca) ve
kayginimn (havf) arasinda dur, mutlak emniyete de mutlak iimitsizlige de meyletme. Iste bu hal tam da sahih itikatta
olmak, dosdogru ve diimdiiz olmaktir. Ayni1 sekilde sozlerinde de dogru olman ve Hakk’1 sdylemen gerekir.
Eylemlerinde, huylarinda ve ahlakinda da ‘yakinlik’ yolunu tut, yani asiriya kagmayla ihmal etmenin ortasinda
dur! Bunda kitap ve siinnete sikica yapis ki o habl-i metindir (saglam ip.) Siginislarinda/ilticalarinda ve yonelis-
lerinde/tevecciihlerinde matlubun olan makama ve O’nun yardimma ve sana yeterliligine sar1l! Bu dosdogru yol
iizerinde 1srar et, sebat goster ki senin matlubun ve sevgilin olan makam i¢in itikadin, sziin, eylem ve huylarin
babinda sana o yolu gosterdim, irsat ettim.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 329.
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Bende, bir halin diger haller iizerindeki hakimiyetinden dogan sarhoslugu gideren, zahiri
ve batini tecellilerden birinin izleriyle mukayyet olma durumunun yok olmasindan sonra
ortaya c¢ikan bu ayiklik gerceklesince ben cem’u’l-cem makamina vardim. Bu makam,
benzetmeye (tesbih) isaret eden adlar1 kapsayan zahiri tecelliyi ve olumsuzlamaya
(tenzih) isaret eden adlar1 kapsayan batini tecelliyi kendisinde cemeden makamdir. Bu
halde; bagkalik ve baskalasma niteligi tasiyan tiim baglantilardan, baglardan,
bagliliklardan temizlenmis oldugum bu halde ben sevgili makamindan bagkasi degilim.
Yine ben adlara, sifatlara ve iyi sifatlara yonelme kaydindan kurtuldum. Bu temizlenme
ve kayitlardan mutlaklagsma nedeniyle benim [6nceden] mukayyet olan zatim, sevgili
makam kendi cemiyyet ve mutlakligiyla tecelli ettiginde cemiyyet ve mutlaklik siisiiyle
stslendi. Yine Onun bu tecellisi, tam da ‘Sende suretim tecelli etmedik¢e de yok
olmazsin’ uyarisina uygun olarak, zahiri ve batni tecellilerin etkisiyle gelen kayitlanma,
taayyiin gibi en gizli kalintilar1, en sona kalmis bu kalintilar1 da kaldirds, yok etti. Iste bu
sairin ‘Zatim kendi zatimladir; O, tecelli edince siislenen’ s6ziintin anlamidir.*4

Fergani, tenzih ve tesbihin birbirinden ayr1 ya da birini kabul edip digerinin
reddedilmesine tefrikada olmak, sarhos olmak, cokluk perdesinde kaybolmak gibi elestiriler
sunarken, bu ikisini cemederek bilmeyi, ayik olmak, tevhit ehli olmak gibi ifadelerle savunur.
Ona gore tenzih ve tesbihi, tefrika halinde bilmek bir bilgidir, fakat nakis olan bir bilgidir. Bu
bilginin tam olmasi, Tanri’nin isimleri ve sifatlarina yonelerek, insanmn kendi kemalini

bulmasiyla ger¢eklesecektir.*4

Bir seyin bizde bilgiyi olusturmasi nasil ger¢eklesir? Benzeri benzerle mi biliriz yoksa
bir seyi ziddiyla mu biliriz? “Bir sey kendisinden farkli ve ona zit bir liriin meydana getiremez”,
“Herhangi bir seyden biitiiniiyle kendisine benzeyen bir sey meydana gelemez”*7, “Bir sey
benzeriyle bilinir’#® ya da “Bir sey kendisinden baska bir seyle bilinemez”*# gibi ifadeler,
Vahdet-i viicht diisiiniirlerinin (basta Ibnii’l-Arabi, Konevi ve Fergani olmak tizere) bilgiyi elde

etme yontemlerinde temel onermeler olarak zikredilmektedir. Fergani, Tanr1’y1 bilmenin,

45 Fergani, Miinteha’'l-medarik, 381.

446 Corbin Ibnii’l-Arabi’de tenzih ve tesbihi ancak hayalin birlestirebilecegini ifade eder. Ona gore “birinci tekil
sahista konugan bir Tanr1’y1 ancak tenzih ve tesbihi birlestiren hayal kavrayip yorumlayabilir.” Bkz: Henry Corbin,
Alone with the Alone Creative Imagination in the Sufism of Ibn 'Arabi, ¢ev. Ralph Manheim (New Jersey:
Princeton University Press, 1997), 110.

447 Bu iki kaideyi Konevi temellendirir. Bkz: Konevi, Miftahu’I-gayb (Tasavvuf metafizigi), 46-48.

448 Konevi: “herhangi bir seyden hakikat agisindan kendisine zit bir seyin ¢ikmasi miimkiin degildir” énermesinin
kisa bir degerlendirmesi i¢in bkz: Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 286-287.

449 Fergani insamin Tanriyr bilmesinin 6n sartmm kendisini bilmesi olarak zikreder. Ona gore: “Seyriisiihlkten
once, ben zatimi seviyordum, onun i¢in hayir diliyor ve ondan tiim kétiiliikleri uzaklastirtyordum. Ona iyilikler,
mutluluklar getirmek i¢in zorluklara katlantyor korkular1 dagitiyordum. Ama aslinda sevgilimin kim oldugunun
farkinda degildim. Seyriisiilukten sonra, Onun yanina yoresine ulagmak i¢in fendnin sikintilarina, tiirlii zorluk ve
belalara katlandim, nice acilar1 sineye ¢cektim. Boylece nefsim nefsini bana devretti; bana, yani aslinda sevgililik
makam olan zatimin aynina devretti; ¢iinkii zatim —‘Nefsini taniyan Rabbini tanir.” hitkmiince- nefsin Rabbi,
hakani ve amelle ilgili hallerini 1slah edendir. Ben bu isaretleri anlamiyor, onlar1 olduklarindan baska bir sey
sanarak istiyordum. Ciinkii ben bu sdzden sunu anliyordum: Kim ki nefsini asli sifatlarryla tanirsa, Rabbini, bu
sifatlarin benzeri olan sifatlarla vasiflanmis olarak tanir. Ama bende iki [yani zahiri ve batni] tecelli ve ilmiyye
makami gerceklesince bildim ki; nefsini taniyan, yani nefsinin varligini tanryan, bu varligin, Rabbinin zatinin ayni
oldugunu bilir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'l-medarik, 381, 310-311, 714-715.
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insanin kendini tanimasindan gectigini vurgularken bunun iki yeter sebebini 6ne siirer. Birinci
yeter sebep eger bir sey kendisinden bagka bir seyle bilinemiyorsa, Tanri’y1 bilmenin ilk
hususu, bizim Tanrmin bir esmasi/nefesi (Nefes-i Rahman) oldugumuzu kabul etmemiz
gerekmektedir. Ikinci yeter sebep ise nefsi bilmek, dolayli olarak Tanr1’y1 bilmek/tanimak
anlamina gelmektedir. Bunun tersi ise insanin tefrika, ¢okluk ve zahiri yoniiniin agir basmasi,

kendisini eksik tanimlamasiyla gergeklesir.

Fergani’de insan, varlig1 ve bilgiyi cem, birlik ve batinda kavrarsa, benzer ile benzeri,
yani Tanr ile kendini, kendi ile de Tanr1’y1 bilmis olur. Bu ‘Nefsini bilen Rabbini tanir’
ilkesinin bir yorumu olarak gorulur.“® Benzerin ona benzerden gelmesi ya da bilinmesi ilk
olarak Demokritos’un soyledigi ifade edilir.*** Ancak kesin olarak bildigimiz bu ifade yazil
olarak, Platon’un Solen diyalogunda geger. Diyalogda Platon “benzer hep benzeri yanina ¢eker”
ifadesini bir yaygm deyim olarak zikreder.*? Hatta buna ¢ok yakin bir ifadenin Homeros’un
Odysseia’sinda gegmistir.*® Tiim bu 6rneklere bakildiginda biitiin bu “benzeri benzer bilir”

climleleri diislince tarihinde hep Tanr1 baglaminda sdylenmistir.

Kisaca ozetlemek gerekirse benzerlerden ve zitlardan bilginin istihrag edildigi Vahdet-
1 viictit diistincesinde, Fergani bilgi s6z konusu oldugunda tipki Zorunlu ve miimkiin ayriminda
oldugu gibi, tenzih ve tesbih ayriminda da Oncelikler bu ayrimin goéreceli ve nakis bilgi
oldugunu, ash bilgide (a’yan-1 sabitede/ilm-i ezelide) bunun bir ve tek oldugunu
vurgulamaktadir. Ikinci olarak birlik ve ¢okluk meselesi iizerinde tenzih ve tesbihin birlik
olarak kabul edilmesinin tevhidin asil hususiyeti olarak zikreder. Ciinkii Fergani’de tenzih ve
tesbihin birlikte/cem de anlagilmasi ve idrak edilmesi hem varligin hem bilginin hem de ahlakin
ilk ve asil meselelerindendir. Aksi halde iki taraftan birini segmek, ya da birini digerinde daha

Ustlin gormek bilgide eksiklige yol agacaktir. Ugiincii husus ise adi iistiinde “benzemek”

450 Fergani bu durumu séyle agiklar: “nefsim kendi nefsini bana, yani zatimin ve hakikatimin ayni olan sevgililik
makamina devrettikten sonra sevgililik makamini istemeye ve Onun kendi zat1 oldugunu bilmedigi i¢in Ona dair
marifeti istemeye tutuldu. Ama nefsim benim sithudumun ayninda, yani onun da batini olan ‘varhigin ayninin’
suhudunda bu durumun hakikatinden bihaber degildi. Yani nefsim, bana bagli suhudun ayninda bana bagli varligin
ayni onun batini olmasi bakimmdan bir sekilde bu isin asli ve durumun hakikati hakkinda bilgi sahibiydi. Ama
nefsim, zahiri bakimindan, perdeli olmasi ve onun yaratilmslik, bagkalik hiikiimlerini kendinde barindirmasi
acisindan ve ‘Bir sey kendisinden bagka bir seyle bilinemez.” Hitkmiince bu isin hakikatini bilmez. Zira nefsin
zéhirinde baskin olan baskalasmanin hiikiimleri ve baskaligin sabit kilinmasidir, su halde sevgililik makami
bununla (nefsin z&hiriyle) taninamaz.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 310-311.

51 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii, cev. Hakki Hiinler (istanbul: Paradigma yayinlari,
2004), 23.

452 Platon, Sélen, ¢ev. Eyiip Corakli (istanbul: Alfa yayilari, 2014), 99.

453 Metinde gegen tam ifadesi soyledir: “Tanri birlestirir birbirine benzeyen kisileri”. Bkz: Homeros, Odysseia,
cev. Azra Erhat — A. Kadir, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2020), 294. Aristoteles’in konu iizerine
benzer bir iddiasi i¢in bkz: Aristoteles, Ruh Uzerine, 45.
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manasina gelen tesbih aslinda “bir sey kendisinden baska bir seyle bilinmez” ilkesini
olusturmaktadir. Bu baglamda Tanri’nin esmas1 ve sifatlarinin tecellisi olan insan, Tanr1’y1
kendine bakarak, kendini tantyarak bilebilecektir. Bu hususun biraz daha yakindan incelenmesi
i¢in bilgi s6z konusu oldugunda {igiincii kardes kavramlar olan zahir ve batin ayrimina bakmak

gerekmektedir.

Batin-zahir: Vahdet-i viictt disiincesinde biitiin hakikatlerin asli birliktir (vahdet),
clinkii onun 6ncesinde hicbir taayyiin yoktur. Kasani’ye gore boylece birlik ilahi ve kevni
hakikatlerin batmi olmustur. ilk tecelli ise zatin kendisiyle kendisine zuhur etmesidir. Boylece
ilk taayyilin zuhurlarin en batin1 olmustur. Bunu da z&hiri varhigin mutlak batini diye tarif
etmiglerdir.** Kasani 6ncesinde bu zahir-batin konusunu vahdet-i viicidun ayrilmaz bir pargasi
haline getiren diisiiniirler Ibnii’l-Arabi ve Konevi olmustur. ibnii’l-Arabi’ye gore zahir ve batmn
bir kutsi hadis sistemin merkezine alarak aciklanmustir. Hadis Hz. Peygamberin “Adem toprak
ile su arasindayken ben peygamber idim™** soziidiir. Bundan yola ¢ikarak Ibnii’l-Arabi hiikiim
olarak Hz. Muhammed’in ilk batin ve son zahir oldugunu ifade eder.**® Sadece ifade etmez
bizim de ilk boliimden beri anlatmaya ¢alistigimiz, varh@ Hakikat-i Muhammediye Uzerine

temellendirir.

Konevi’de bu temellendirme sistematik hale getirilir ve ona gore: “Her seyin bir zahiri
bir de batin1 vardir. Zahir olan suret, batin olan ise ruh, mana ve gaybdir. Her varlik Tanr1’nin
zahir ve batin isminden nasiplenmistir. Viicud-1 mutlak, ayn1 anda mutlak-mukayyet, insanin
bilgisinin konusu olmasi itibariyle de hem tenzih ve hem de tesbih hiikiimlerini kabul edicidir.
Her varlik, ikili bir yapidadir: Birincisi zuhur ve taayyiin eden yonii; ikincisi ise, batin ve
hakikat yonii. Bu baglamda her varhik Tanri’’min ez-Zahir ve el-Batin isminin ayni anda

mazharidir.”*" Boylece her iki diisiiniire gére de batinin ve zahirin kaynagi genel olarak insanmn

454 Kasani, Tasavvuf sozhigii, 102.

455 Konu hakkinda yakin hadislerin degerlendirmesi i¢in bkz: Abdilkerim Cili, Hakikat-i Muhammediyye (Esma-
i Hiisna ve Esma-i Nebi Serhi), gev. Muhammet Bedirhan (istanbul: Nefes yaymlari, 2019), 273-283.

456 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 37. Demirli, Ibnii’l Arabi’ye atifta bulunarak soyle der: “Kul Hak
icin ne anlama gelir? Kul Hakkin nitelikleriyle géziikirken goziken kuldur, Hak ise batindir. Bu durumda Hak
esyayl kul vasitasiyla goriir ve kul Hakkin goézii olur. Basak bir yon ise insanin varliklarin Hakki sayesinde
bildikleri bir vasita olmasidir. Burada da insan Hakka vekildir.” Bkz: Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan,
340-341.

47 Konevi’ye gore: “Biitiin alem hazerat-1 hams (bes hazret) diye isimlendirilen mertebelerin hiikiimlerinin
aynasidir. Biitiin ayni varliklar ve gaybi seylerde bu bes hazretin hitkmii sirayet etmistir. Aleme izafe edilen biitin
nitelikler, 6zellikler ve lazimlar, birlik 6zelligindeki cem makaminin hiikkmiiyle zuhur eder. Bunun 6nemli bir
tezahtirti Tlahi kelamdir. Tlahi kelam, Hakkin mertebesinden sadir olmus ve bize zikredilen bes asli mertebenin ve
bu mertebelerin igerdikleri seylerin hiikiimleriyle boyanmis olarak ulasir. Bu nedenle, ilahi kelamin bir zahiri
vardir. Zahir, hissediler suretler gibi, beyan ve zuhur mertebelerinin nihayetine ulasan nas ve agikligidir. ilahi
kelamun bir batn1 vardir. Bu da kutsi ruhlara benzer. {lahi kelamin zahiri ve batinini ayrit eden haddi vardir. Bunun
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sahs1 maneviyesi iken, 6zel olarak da Hakikat-i Muhammediyedir. Cagdas Ibnii’l- Arabi
yorumcularindan Nasr Hamid Ebu Zeyd, batin ve zahir meselesini dogrudan uluhiyet {izerinden
yorumlamaktadir. Ona gore:

Uluhiyetin sabit batini, degisken zahiri vardir, insanin ise sabit z&hiri, degisken batin
vardir. Uluhiyetin batim1 insanin zahiridir. Uluhiyetin zahiri insanin batinidir. Uluhiyet
batin1 yoniinden sabittir. Ciinkii o il&hi zatin gayri degildir. Uluhiyet zahiri yonunden
degiskendir. Ciinkii varliklarin suretlerinin aynlarindan ibarettir. Buna kargilik insanin
batim degiskendir. Cilinkii insanin kalbi, diisiinceleri ve duygulan siirekli degisme
durumundadir ve siikuna ermeyen ve istikrar bulmayan siirekli bir hareket halindedir.*>®

Boylece insanin sabit ve duragan yoniine zahir, insanin degisen haleti ruhiyesine de batin
diye ad vermislerdir. Ki bilgi s6z konusu oldugunda, bu zahir ve batin en Ust belirleyiciler
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Hatta modern bilimin ve felsefenin oncili isimlerinden Kant
varligi ve bilgiyi fenomen (zahir) ve numen (batin) diye ikiye aymrmustir. Batinin metafizigin
temeli ve ash olabilecegi iddialar1 reddetmis ve nihayetinde aklin sadece fenomen
(zahir/goriinenler) iizerinde dogru nazar yapabilecegini ileri siirmiistiir. **® Bunu yapmakla
aslinda insanin alem ile ve Tanri ile irtibatindaki, kevn-i cami olma vasfin1 ve genis bilgi
yelpazesini sadece fiziksel olan ve hesap edilebilen (matematiksel) {izerinden agiklamayi tercih
etmistir. Halbuki zahir ve batin insanin ayrilmaz iki vasfi olmaktan ¢ikmamustir.

Fergani’ye gelince zahir (dlem) ve batin (gayb), varligm ve bilginin kaynagidir. Tiim
acik ve gizli bilgiler zahir de ve batinda saklidir. 11k taayyiinde ya da Zati makamda bir ve ayni
olan zéhir ve batm, cem makaminda biinyesinde nispi bir ¢okluk barmdirmaktadir.
“Ehadiyyetii’l-cem makami, hakikati ve ilk tecelli ile taayyiin edince, kendisine bagh nispi
cokluk i¢in tezahiir yeri olarak bu en nefis nefsi ve en mukaddes, en serefli Muhammed1i mizac1
secti. 11k tecellinin bu tezahiir yerinde ve onun hem zahiri hem bdtini kavrayis yerlerinde, organ
ve vyetilerinde tezahiir etmesi kendisindeki nispi c¢oklukla iligkili kemallerin tiim olus

alemlerinde ortaya ¢ikmasi igindir.”*%® Ciinkii insanin temel vasfi olan zahir olmak ve batin

ile zahirden batina yikselinir. Had il&hi kelamin z&hiri ve batinini birlestiren berzah, ayn1 zamanda batin ile matla’t
ayrit eden bir ayragtir. Bunun benzeri, mutlak gayb ve sehadet mertebelerini birlestiren alemi misaldir. lahi
kelamin bir matlar vardir. Matla, z&hirin, batinin, bunlar1 birlestiren ve ayrit eden seyin kendisine dayandigi
hakikate ulastiran seydir. Boylelikle Biitiin bunlarin 6tesindeki seyi insana gosterir. Matla Hakka ait zati gayb
mertebelerinin ilki, gayba ait micerret hakikatlerin ve isimlerin mertebesinin kapisidir.” Bkz: Konewvi, Fatiha
Suresi Tefsiri, 340-341. Ayrmtih bilgi igin bkz: Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Variik, 305-306.

458 Devaminda s6yle der: “Ancak insanimn duyusal zahiri, kalbin ve nefsin muhtelif hallerinde goziin insan1 hataya
diisirmeyecegi sekilde, bir 6lglide sabitlik halindedir. Uluhiyeti zhir-batin ikiligi bizatihi insanda ortaya gikar.
Ancak batmimn degiskenliginde ve cesitliliginde, zahirin sabitliginde tecelli eden baska bir sekilde ortaya ¢ikar.
T1ipkt aynanin bir seyin sagin1 sol, solunu sag olarak yansitmasi gibi. Yani insan hakikatinde her ne kadar Allah’in
suretinde olsa da Allah’tan bagkadir.” Bkz: Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sfi Hermenétik, 197.

%59 Numen ve Fenomen ayrimi {izerinden metafizik elestirisinin bir degerlendirmesi i¢in bkz: Mustafa Cakmak,
“Kant’n Numen-Fenomen ayrimi ve Metafizik elestirisinin Hick’in Din Felsefesine etkileri”, Din bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 11/3 (2011), 187-191.

460 Fergani, Miinteha’l-medarik, 757.
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olmak, yaratiligin tiim mertebelerinden gecerek en son insana geldiginde, varliktaki z&hiri ve o
zahirin berisinde ya da Otesinde ya da icinde sakli olan batini ayirt edebilme kabiliyeti
olugsmaktadir. Fergani bu durumu goreceli olan ruh ve nefis ayrimimin benzeri bir hal oldugunu
izah eder. Ona gore “ruh nefsin batini, nefis de ruhun z&hiri olmakla ruhla nefis arasinda
baglant1 giicliidiir.”*®* Nitekim hem erken dénem sifilerinde hem Islam felsefecilerinde, nefis
insanin zahir, ruh da onun batmi olarak kavranmastir.

Hem s(filerde hem Islam filozoflarinda bilen, nefistir. Nefis de bir z&hirin bir de batinin
bilgisi vardir. Batin olan bizim bes i¢ duyumuz, zahir olan ise dis duyularimizdir. “Nefsin
digsal/zahiri araglar1 ve duyular1 oldugu gibi i¢sel/batini araglar1 da vardir; hayal, vehim,
anlayis, akil yliriitme, aklin ‘meas’ diye adlandirilan dis veghesi gibi. Bu akil diinya, doga ve
mulk alemiyle ilgili isleri kavrar. Ruhun araci ise aklin, mana ve melekut alemiyle ilgili isleri
kavradigi i¢ vechesidir. Sirrin ise, her mertebede, o mertebeye uygun bir araci vardir. Ciinkii sir
her seyin sirridir (6ziidiir).”*®? Fergani burada ilk boliimde ele aldigimiz ruh-nefis farklilig1
tizerinden filozoflardan ayrilir. Ona gore nefis kendi i¢inde z&hir ve batin olarak ikiye ayrilir.
Fakat ruh 6yle degildir. Ruh ilk yaratilistan itibaren Zati vasiftan/birlikten ilham aldig1 i¢in
blinyesinde evveli ve terkipsiz (yalin) bilgileri taswr. Boylece nefis ¢okluk bilgisini
meylederken, ruh hep birligi arzular. Bilgi talibi olan arif de kemali, ancak nefsin fend bulmasi
ve ruhun bekay1 bulmasiyla yakalayabilecektir. 6
Fergani, insan nefsinde ¢oklugun agir basmasini yenmenin 6nemli yollarindan biri

fenadan bekaya dogru bir istikamet oldugunu sdyler.*®* Boylece nihai olarak: “Z&hirin’ ve

461 Fergani, Miintehd’l-medarik, 287.

462 Fergani, Muntehd 'I-medarik, 148.

463 «Zahiri ve batmi yetileriyle birlikte nefsim fena bulmazdan énce ask bu yetilerin her birinde belirerek/taayyiin
ederek bunlara baglandi. Ask boylece bu yetilerde belirmesi ve bunlara baglanmasiyla bunlarin bir hali, bunlarla
kaim olan bir sey ve bunlarda goériinen bir sey oldu. Mutlak olarak agkin kendisi/nefsi ise [nefsimin yetilerine]
bagli olan bu zahiri hallerin hakikati ve batinidir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 113.

464 Fergani fenanim dért mertebesi oldugunu soyler ve iigiincii fend mertebesinde ‘ez-Zahir’ ve ‘Batin’ isminin
etkisini ve gorevini anlatir. Ona gore: “Fenénin {iglincli mertebesi ‘Z&hir'in’ ve ‘Batinin’ hitkiimlerinin her biriyle
kayitli olmanm fendsidir. Yani ‘Z&hir'in’ hitkmii gériildiigiinde ‘Batin'in’ hilkmiiniin gizlenmesi ve ‘Bétin'in’
hitkmii goriildiigiinde ‘Zahir'in’ hitkmiiniin gizlenmesi durumunun artik sona ermesidir. Buna karsilik gelen beka
mertebesi berzahiyye, insaniyye ve cem'iyye hakikatine varmadir ki Adem bu hakikat {izerine ve onun sureti
iizerine yaratilmistir. Iste buna ‘kibe kavseyn’ makanu veya cem’u’l-cem denir. Bunun iizerinde bir de ‘ev edna’
makami vardir; bu makam yalnizca Peygamberimiz Muhammed'in (sav.) seyrine/yolculuguna mahsustur. Bu
makamun tecelli sine ehadiyyetii’l-cem tecellisi denir. Bekanmn tiim bu makamlarina ‘cem makami ve hakikat
alemi’ denir. Ancak ‘kabe kavseyn’ veya cem’u’l-cem yalnizca bekann tigiincii mertebesi i¢in kullanilir. Yine ‘ev
ednd’ veya ‘ehadiyyet-iil cem’ ise bekanin Hz. Peygamber'e mahsus olan dérdiincti makami i¢in kullanilir. Bu yedi
beyitte, beka derecelerinde yavas yavas ilerlemek adina bekanin ‘hakikat &lemi ve cem’ denilen ilk mertebesinden
s6z edildi ki bu derecede tefrikanin hiitkmiinden bir seyler zahirdir. Sonra tefrikanin bu etkisinin tek tek yok
edilmesine gecildi. Bu durum ise, diger kiil adlarin onlar1 kapsayan ‘ez-Zahir’ adi araciligiyla tahakkuku
sayesindedir. Boylece tiim bu kiil adlar tahakkuk etmis olur ve dolayisiyla bu makamin sonuna varilir, yani hakiki
birligin diger [kiilli] adlara bagl ¢oklugu iizerindeki hakimiyeti ve galebesi tamam olur. Ciinkii artik burada ‘el-
Kahir’ adinin dairesinin merkezine varma, bunun tahakkuk etmesi s6z konusudur ki kendisine tabi olanlarin
tamami bu dairenin merkezine nispete esittir. Bunlari bilesin!”. Bkz: Fergani, Miintehd’l-medarik, 288-291.
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‘Batinin’ hiikiimlerinin her biriyle kayitli olmanin fendsidir. Yani ‘Z&hirin® hikmi
goriildiigiinde ‘Batin’m’ hikkmiiniin gizlenmesi ve ‘Batin’m’ hikkmii goriildiigiinde ‘Z&hirin’
hitkmiiniin gizlenmesi durumunun artik sona ermesidir. Buna karsilik gelen beka mertebesi
berzahiyye, insaniyye ve cem’iyye hakikatine varmadir ki Adem bu hakikat iizerine ve onun
sureti iizerine yaratilmistir.”*%® Béylece insan ruhuna batinlik tap edilmisken, insan nefsine
zahirlik tap olmustur. Fend bu tap/birlesik halinin batni tefrikasini izah ederken, beka bu
durumun zahiri cem halini ifade eder. Bu iki ayr1 tecellinin yeri insanin hakikati olan ve zahiri
ve batmi bilgilerin yeri olan insanin kalbidir. Ki Zat1 tecelli ile dogrudan irtibat halinde olan
insani tek unsur bu kalbin batimidir. Fergani buradaki zahiri tecelliye Cemal, batini tecelliye ise
Celal der.

Zahiri ve batini her bir tecelli i¢in veya baska deyisle her Cemali ve Celali tecelli icin,
kendisine tecelli edilenin 6zii olan bir tecelli yeri vardir; bu da kendisine tecelli edilenin
kalbidir. Batini/Celali tecelliye uygun olan kalbin ruhani ruha nispeti tamdir.
Z&hiri/Cemali tecelliye uygun olan kalbin ise nefs-i milhimeye nispeti daha guclidur.
Cemalin Celéli ve Celalin Cemali diye nitelenen bu iki tecelliden her biri varit olmalar1
sirasinda, kendilerine uygun ve ortaya ¢ikiglari i¢in miinasip bir kalp ile karsilagsmazlarsa
varit olduklar1 kiside uygun ve ahenkli olarak tezahiir etmezler. Aksine bu durumda
yalnizca Celal vasfiyla tezahiir gerceklesir. Bu Celal vasfiyla gergeklesen tecelli de
tecelli ettigi mahalde bir sikinti, aci, azap ve 6ldiirme sonucu dogurur. Ciinkii tecelli ve
onun mutlakligi ile tecelli edilen ve onun mukayyitligi, taayylinii tam tamina birbirlerine
karsittir ve ¢atisma halindedir. Bu ¢atisma aslinda, ‘batina’ nispeti daha giiglii olanla
‘zahire’ nispeti daha siddetli olan arasindaki ¢atismadir. Batin da her zaman zahire
galebe calar.6

Tecelli eden mutlak, tecelli edilen mukayyit oldugundan Fergani’de batmin her zaman

zahire kars1 bir galebesi s6z konusudur. Fakat bilgi a¢isindan bakildiginda ise Cemal olan zahir

465 Fergani, Miintehd’'I-medarik, 288-289.

466 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 182. Devaminda Fergani soyle der: “Dikkat edesin ki Celal ve Cemal sifatlari,
biri batin olma i¢in digeri de zahir olma i¢in gerekli olan, bunlardan ayrilmaz iki hiikmiidiir. Ama bundan énce
‘batin olmanin’ iki kisim oldugunu bilmek gerekir. Ilki hakiki olandir; Zat'm kiinhiine, gaybmna ve ezeli
mutlakliina aittir. Oyle ki bu batin olma durumu, bizzat oldugu haliyle kendisine zahir olmayla ilgili hicbir
hitkmiin yiiklenemeyecegi durumdur. Hakiki Celal ve higbir seyin karsiti/zidd1 olamayacak ululuk ve azamet iste
bu batin olmaya aittir. Diger kisim ise nispi/goreli batin olma durumudur. Bu da kendisinde olan seylerle ‘ilk
riitbenin’ ‘ikinci riitbeye’ nispetle batin olmasi -ve bdyle gider- durumudur. B u tir batin olma durumuna ise nispi
Cel@l aittir. Dolayisiyla ‘zéhir olma’ da iki kisimdir; hakiki olan; her seye, her mertebede yiiklenebilen z&hir
olmadir. Bu tiirden z&hir olusa kendisine ¢irkinligin karsit olmadigi miikemmel, genel ve kapsayict Cemal aittir.
Digeri de nispi/géreli zahir olma durumudur; bu tiir z&hir olus bazilarina nispetle s6z konusuyken bazilari igin soz
konusu degildir. Bu kisma da kiminin kavrayabildigi kimilerince kavranamayan bir Cemal aittir. Yani bu Cemal
bazilarina uygun olurken bazilarina uygun olmaz. Cemal sifat1 ‘zahir olusla’ ilgilidir ve z&hir olma durumu icin,
biri, kayit ve taayyiin vasfi; digeri, bu ikisinden mutlaklasma vasfi olmak tizere iki vasif vardir. Z&hir olmanin
mutlakligi da zahir olmanin kayit ve taayyiinii igin batindir. O halde z&hir olmanin bu kayit ve taayyiiniinde var
olan mutlaklik ve batin olma Cemalin Celalidir. Celal, Cemalin kayit ve taayyiinlerine galebe ¢almak, bu kayit ve
taayyiinlerin hiikiimleri arasindaki zati/0zsel karsitlig1 ve ¢ekismeyi yok etmek, bunlara baskin ¢ikmak suretiyle
mutlaklagsmis olarak zuhur ettiginde s6z konusu taayyilin ve kayitla mukayyet olan herkeste bir azap ve dliime
neden olur. Ayn1 sey yine bat olma durumu igin, batindan zahire -buna bagli kemali ortaya ¢ikartmak i¢in- varit
olan tecellilerin etkisiyle zahir olma durumuna ait bir eser ortaya ¢iktiginda da gecerlidir.” Bkz: Fergani,
Miinteha’l-medarik, 180-182.
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ve Celal olan batin aslinda bize zitliktan ziyade birligi, tiim vecheleriyle seyretme/anlama
imkani verir. Batina gore zahir nispettir, zahire gore de batin nispettir. Fakat Fergani’ye gore
bilgiyi kavrama ve uygulama bakimindan asil olan batin olup, zahir batinin nispetidir. Béylece
insanin zahir ve batmi tiim bilgi edinme siireglerinde aktif rol oynar ve hem tikel bilgilerin hem
de tiimel bilgilerin kaynagini olusturur.

Boliimii kisaca 6zetlemek gerekirse Fergani, bilgi ya zitlar1 bilmektir ya da benzerleri
bilmektir der. Bunlarin basinda ruh ve nefis gelir. Ruh batin1 bilgilerin besigi iken nefis zahirde
ortaya ¢ikan bilgilerin zeminidir. Boylece zahir ve batin ikisi birlikte bizim bildiklerimizin
biitlinlin olusturur. Fakat iki bilgi insanda her zaman tefrikalara yol agar. Onun i¢in Fergani,
insanin kendi kabiliyeti tizerinden urug etmek isterse, nefsin zahiri isteklerinden ziyade, ruhun
batin1 isteklerine dogru soyutlanmasi gerektigini ifade eder. Ciinkii z&hir her zaman
birlestirmekten ziyade bolmeye ve ayirmaya gerek duyurken, batin her zaman birlestirmek ve
bir kilmak ister. Bunun igin batin bilgi her zaman zahir bilgiden bir adim 6nde kendini gosterir.
Bunu yakindan anlamak i¢in insan idrakinin esya ile olan tikel ve tiimel iliskisine bakmak
gerekmektedir. Ciinkii insan1 bilgi 6zii itibariyle dlemden ve esyalardan gelir. Bundan dolay1
insan bilgi ile bilginin konusu olan bilinen nesne arasindaki mutabakat1 nasil idrak ediyor

sorusunu incelemek gerekir.

3.1.3. AKIL NEDEN YETERSIizZ?

Ibnii’l-Arabi’nin FOtdhat-r Mekkiyye’de filozoflara yonelttigi elestiri, daha sonrasinda
Sadreddin Konevi'nin, Tusi’ye Yazismalarinda aklin, kesin bilgiyi elde etmede yetersizligi
iizerine elestirileri, Fergani’de de devam etmektedir. ibnii’l-Arabi filozoflarin nazari olarak
yetkinlesme ve akli olarak kemal yolculuguna mesafeli yaklasip, vahyin kaynak oldugu,
yolcunun da peygambere tabi olan birinin nazardan ziyade, amelle bilgi ve idrakini kemal
yolculuguna ydnlendirebilecegini diisiiniir. Ibnii’l-Arabi filozoflar1 genel olarak akilci, vahdet-

i viiciit diisiincesini savunanlara ise tabi (peygambere ittiba eden/onu taklit eden) der.*®’

Bir 6nceki boliimde kisaca degindigimiz gibi Fergani aklin {ig tiir kavrayiginin oldugunu

ifade eder. Bunlar zahiri duyu yetileri, fikir giicti ve aklin bir seyi aracisiz dogrudan dogruya

%7 fbn Arabi, Filozof ve s(fi: Metafizik Gzerine (Futuhat-: Mekkiyye), ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera
yayincilik, 2017), 69-100.
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kavrama kabiliyetidir. ¢ Duyular aklin ilk bilgi edinme asamasi, ikincisi fikir giicl ve
sonuncusu ise bir seyi dolaysiz bir sekilde kavrama yetisidir. Fikir giicii/miifekkire ibn Sina
diisiincesinde temel bes i¢ duyudan birine tekabiil eder. Ancak Black gibi Batili bazi
arastirmacilar miifekkire giiciiniin insani eylemlerde i¢ duyular ile akil arasindaki etkilesimi
aciklamak igin Ibn Sina’nin bir varsayim olarak belirledigini iddia ederler. Ciinkii onlara gore
miifekkire tam gelismis ya da diger duyulardan tam ayrigmis miistakil organi olan bir gii¢
degildir. Ancak Ibn Sina dlemde 6grenme ve fikir olmaksizin bir seyin idrakine varmanm bir

vesilesinin olamayacagini soyler.46°

Fergani fikir giicii hakkinda ayrmtili bilgi vermez. Ona gore fikir giicii aklin bazi
eylemine verilen isimdir. Eylemleri itibariyle de bu seviyede duyularin tesiri altinda oldugunu
belirtir. S6z konusu aklin {igiincii asamasi olan bir seyi dolaysiz bir sekilde kavrama ise aklin
soyutlamada en parlak/arinmis seviyeye ulasmasi anlamima gelir. Salim akil olarak ulasilan bu
asamada akil kendi duyularin heva ve isteklerinden arindirir. “° Fergani her {i¢ tiir aklin
islevinde de bir nedenselligin olabilecegini varsayar/kabul eder. Ancak bu akil tiirleri gaybi
bilgileri anlama konusunda yetkin degildir. Ciinkli orada Fergani’ye gore bilginin kaynagi
akildan ziyade niibiivvet ve velayettir. Daha genel bir ¢ergeveden meseleye bakildiginda da
stfiler, salike ayak bagi oldugu i¢in ve vuslata engel teskil ettiginden dolay1 akil i¢in “rakib”
tabirini kullanmislardir. 4* Nitekim bu fikri destekleyen Ibnii’l-Fariz da “Akil rakibinin
bulunmadig1 bir anda, nefsim, gizlice kalbime o sevgilinin askinin arzusunu fisildadi ve bu

arzuyu kalbime yerlestirdi”*2 der.

Ibnii’l-Arabi tabi ile akilc1 arasinda akil ile ulasilabilecek bilgilerde bir yere kadar ayni
oranda ilerlemektedir. Fakat akilc1 belli bir yerden daha ileriye dogru gecemez. Bunu Ibnii’l-
Arabi soyle anlatir: “Teorik akliyla hareket eden ile peygamberlere uyan, bu noktaya kadar
ulagir. Burasi, ikisini bir araya getiren mertebedir. Tabi ise akilciya gore fazladan birtakim
seyleri 6grenir. Bunlar (Allah ile yarattiklar1 arasinda bulunan) ‘6zel yonden’ aleme genel
olarak naksedilmemis seylerdir. Bunlar, sinirlanmaz, diisiiniilemez ve kayit altina alinamaz. Bu
bilgisi sayesinde tabi akilcidan farklilagir.”#”® Boylece bilgide aklin tizerinde bir bilgi yani yakin

elde edilir. Ibnii’l-Arabi’den farkli olarak Fergani aklin duyulara galebe ¢almasinda iman

468 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 926-927.

469 Tiryaki, [bn Sind Felsefesinde Miitehayyile/Miifekkire ve Vehim, 196.

470 Fergani, Miintehd I-medarik, 927.

471 [smail Rustihi Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi (Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’'t-Taiyye), 141.
472 [bnii’]-Faniz, Divan (Beyrut, 1879), 26.

473 Tbn Arabi, Filozof ve sifi: Metafizik tizerine, 91-92.
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makaminin getirdigi ilahi hidayet cihetinden faydalandigi sdyler. Ona gore aklin karsit1 hevadir.

Kendi ifadeleriyle soylemek gerekirse:

Akil, ilk aklin yani kalem-i a‘lanin izini tagiyan ve onun, nefisteki her yonetici pargaya
gecen nurundan gelme nurani bir yetidir. Aklin isi ve iglevi manalar1 anlamak, dogruyla
yanlisi, iyiyle kotiiyli ve giizelle ¢irkini ayirt etmek, iyiyi ve mutedil olani1 godsterip
bunlara yonlendirmektir. Aklin karsit1 hevadir, heva ise ¢okluk &leminde ortaya
cikabilmek ve unsurlardan yapilma, dogal surette tezahiir edebilmek icin biitiin olarak
nefse lazim olan, nefis i¢in zorunlu olan ve mimkiin [kategorisindeki] ¢oklugun
izlerinden karanliga ait/zulmani bir izdir. Hevanin isi ve islevi de bozukluk suretinde
ortaya c¢ikmak; duyusal ve vehimle ilgili tatlara yonlendirmek ve hisse, kendinden
(akildan) ge¢me, mutedil olmama ve buyukliik gibi isteklerde bulunmaktir. Miifekkire,
hafiza, temizlik, iffet, islam, iman ve benzeri tiim ruhani yetiler ve huylar aklin
yardimcisi ve eseridir. Arzu, 6fke, hirs, cimrilik ve haset gibi tiim cismani, koti huylar
da hevanin yardimcilaridir. Akil, nefsin takva ilhamini kabul etme; heva ise nefsin
kotilik ilhammi  kabul etme aracidir. Hevanin etkisi, dogadan gelen genel
egilimlerin/adatin yardimiyla iyiyi ve takvayi ilham eden, parcali nefis iizerinde baskin
oldugunda akil tiim yardimcilar1 ve islevleriyle birlikte bu baskiya boyun eger. Bu
durumda heva akli, tiim giictiyle hedefledigi kotiiliige ulasma araci olarak kullanir. Ama
seriat ve iman nurunun yardimiyla akil heva {izerinde galebe ¢aldiginda tiim yardimci-
lariyla birlikte heva hedeflenen takvaya, daima ahiret nimetlerine heves ederek ve cennet
derecelerine yonelerek ¢esitli yakinlasma edimlerinde, ibadetlerde gayret, ¢aba ve azim
babinda akla boyun eger.*’*

Boylece akil insanin bes duyuya kavradigi alemdeki nedenselligi anlamli kilarak bir iist
seviyesine cikabilir. Yani kendi sihhatini kendi imkanlariyla hevaya kars1 korur. Ancak sz
konusu aklin bu hevaya kars1 istiinliigli onun nihai bilgi kaynagi oldugu anlamina gelmez.
Ciinkii Gazzali’den itibaren felsefenin yontemi ve akil elestirisi SUfi metafizikgiler tarafindan
stirdiiriilmiistiir. Demirli’nin yorumuna gore Konevi Gazzali’nin felsefe elestirilerini siirdiiriir.
Gazzali ile Konevi arasinda ortak tavir sudur: Her iki diisiiniiriin ilk hareket noktasi, filozoflarin
veya Konevi’nin daha ¢ok kullandig1 ifadesiyle ehli nazarin pek ¢ok celiskiye diismiis oldugunu
tespittir. Filozoflar, her konuda goriis birligine varmak bir yana, pek ¢ok meselede ¢elisir,
birisinin ileri siirdiigii fikri digeri reddeder.*”® Konevi kelamcilar1 asir1 tevile diismekle elestirir.

Ona gore:

Bir kisim insanlar, nazar ve idrak kuvvetlerinin idrak edebildigi seyleri kabul etmis,
bunun digindakileri ise tevil etmis ve bu haberlerin z&hir anlamin1 Haktan nefyetmistir.
Boylece, bu konuda tevil yapanin hatasi kesin bir esasa dayanmamasindan dolay1 bu
kismin zarar1, dogrulugunun faydasindan daha fazladir; bununla beraber tevil sahibinin
tevilinde isabet ettigi oran kendisine nispetle yakini bir bilgi degildir, bu dogruluk,
tesadiifidir. Bu da kelamcilarmm durumudur. Ciinkii kelamcilar, gercek imanin
gerektirdigi seye vakif olamamuglar, tasdik sartlarmi da ifa etmemisler, isin
gercegini/celiyyetii’l-emir de nefsii’l-emir’de/kendinde gergek bulundugu hale uygun

474 Fergani, Miintehd I-medarik, 925-926.
475 Demirli, Sadreddin Konevi de Bilgi ve Variik, 106.
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istenilen bilgi ile idrak etmemislerdir. Nitekim ehlullah’in muhakkikleri, bu bilgi ile
idrak etmislerdir.*"®
Farabi akli dinin Oniine koyar, kelam1 ise felsefenin burhanda temellendirdigi seyleri

destekleyen pratik/arac1 disiplin olarak goriir.*’” Farabi akil ve vahiy karsihgini din ve felsefe
iizerinden anlatir. O felsefenin dolayisiyla aklin dinden zamanca dnce geldigini sdyler.*’®
Kelamecilar tutarsizlik ile elestiren Konevi felsefecileri ise akile1 olarak niteler ve mantigin ‘orta
terim’ ilkesi lizerinden savundugu kiyasi ve burhani ¢ikarimlarinin yetersizliginden dolay1
elestirr. 4 Konevi suddr teorisindeki stirekli feyzin &lemi siirekli var etmesi anlatisini kabul
eder. Bu meselede filozoflardan biraz daha farkli anlatiy1 benimseyen Konevi sudir ilkesindeki
nedensellik zincirini kirmak i¢in bunu kullanmistir. Ona gore Tanr1’dan ¢ikan siirekli feyzin,
alemin varhigini siirdiirmesinin yegane yoludur. Ciinkii feyzin bir an kesilmesi demek alemin
yok olmasi demektir. Demirli’nin yorumuna gore: “Konevi, sudlr fikrini kabul etmekle
beraber, sudlrun en 6nemli unsuru olan ve ger¢ekte onu anlaml kilan diisiinceyi reddederek
nedenselligi vesilecilige ¢evirmisti. Bu durumda sud{run kavramsal ve sistematik yapisi
benimsenmekle birlikte, icerigi kelamcilarin cevher-araz ve sebeplilik (sebepsizlik) fikriyle
doldurulmustur.”*8° Boylece tecellide tekrar yoktur vahdet-i viicit diisiincesinde bir ilke olarak
kabul edilmis ve nedensellik reddedilmistir. Hatta Konevi’nin nedenselligin yerine vesile
anlayis1 modern bat1 felsefesinde Malebranche tarafindan farkli bir sekilde (haberli ya da

habersiz) dile getirilip savunulmaya galisilmustir. 48!

476 Konevi, Yazismalar (el-MUraselat), 24.

477 Farabl, Harfler Kitabi (Kitdbu I-Hur(f), cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera yayincilik, 2013), 70-73.

478 Farabi soyle der: “Din ise insani kilindiginda (yani insan iriinii bir sey olarak goriildiigiinde) zamanca
felsefeden sonradir. Ozetle, dinle, felsefede ortaya konan teorik ve pratik seylerin, ikna etme veya hayal ettirme
yoluyla yahut ikisiyle birlikte halkin anlayabilecegi tarzlarda onlara 6gretilmesi amaglanir.” Bkz: Farabi, Harfler
Kitabt (Kitabu I-Hur(f), 69.

479 Konevi, Yazismalar (el-Muréselat), 30-31. Konevi sdyle der: “Akilcy/ehli fikir insanlarin zikrettigimiz bu
konularda pek ¢ok goriis ayriliklari vardir... Selim bir zeka ve fitrat sahibi olmasindan dolay: fikir kanunundan
miistagni oldugunu kabul ettiginiz azmligin, Haktan ilim alan, O’nun comertlik denizinden beslenen ve
Viicudunun esrarina muttali olan kimselere nispeti, mizana muhta¢ olan ¢ogunlugun nispeti kadardir; ¢iinkii
ehlullah ‘azin azidir’. Akilcilarin kiyaslarindaki dayanak/umde, burhandir. Burhan ise, ‘inni’ ve ‘limmidir’.
Burhanin 6zii ve esasi da, orta terimdir. Onlar, orta terimin burhan ile elde edilmedigini kabul etmislerdir; orta
terim, bir tasdik degil, tasavvur kabilindedir. Basiret ve selim akil sahipleri igin, sahih bilginin elde edilmesinin
iki yolu oldugu ortaya ¢ikmustir: Birisi, nazar ve istidlal ile ‘burhan yolu’; digeri ise, kesf sahibi i¢in batinini tasfiye
ve Hakka iltica ile gerceklesen ‘iyan/miisahede yolu’. Bunlardan nazari yontemin durumu, onceki ifadelerle
netlesmistir, ardindan ikinci yol da belli olmustur. Bu yol, soyutlanma/tarri ve tam muhtaglik/fakr, ‘liibb/akil’i
kevni ilgilerden, ilimlerden ve kanunlardan biitliniiyle bosaltarak Hakka yonelmekten ibarettir.” Bkz: Konevi,
Yazismalar (el-Miraselat), 33.

480 Ekrem Demirli, Nazari Tasavvufun Kurucusu Sadreddin Konevi: Hayati, Eserleri, Diisiinceleri (Istanbul: Isam
yayinlari, 2008), 115.

481 “Ruhum kolumu kipirdatmak istedigiyle ya da buna yeltendiginde kolumu kipirdatan Tanridir. Hayvani
icglidiiler yordamiyla bazi izler beynimde birbirini takip ettigi sirada, ruhumda tutkular1 (duygulari) uyandiran
Tanridir. Oyleyse, yaratiimislar yalnizca, Tanri miidahale ve hareket etsin diye ona saglanmus vesilelerdir. Tanrmin
ayricalig1 olan gergek nedenselligin haricinde yalnizca vesileden ibaret nedenler vardir. Oyleyse ne ruhun bedeni
hareket ettirdigini ne de beden durumlarinin ruhu sarstigimi séyleyelim; ya da bu tabirleri kullanacaksak onlara
alisildik anlamlarmi atfetmeyelim: Gergek bir eylemi diisiinmeyelim ya da bu eylemi Tanrida konumlandiralim.”
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Fergani, Konevi ve Ibnii’l-Arabi’de anlatilan, akil ve tabinin (peygambere tabi olan)
yolculugunda bir mertebeye kadar hemfikir oldugunu, ancak aklin bazi metafizik konular1
kavramada yetersiz kaldig1 iddialarini siirdiiriir. Bu filozoflarin nedensellik tizerinden aklin her
seyi kavrayabilme yetisine/idrakine karsi bir tenkit olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim Fergani
filozoflarm duyu ve aklin verdigi bilgilerin 6tesine inanmadiklarmi sdyler.*®? Fergani’ye gore
idrak ve miidrike iizerinden insana verilen tarifin eksik olmasidir ki, filozoflar duyu ve akil
hari¢ diger bilgi kaynaklarini (miisahede ve miikasefe) kabul etmemislerdir. Hem Ibnii’l-Arabi
hem Konevi’de oldugu gibi Fergani de filozoflarin akil kaynakl, nedensellik merkezli suddr
teorisini temellendirmelerini elestirmistir. Fergani bir bagka yerde filozoflarin sadece suddr
teorisi veya alemde olup bitenleri nedenlere bagli agiklamakla kalmadiklarini, bunlara ilaveten
teoloji konularini da bu minvalde agiklamaya ¢alistiklarim dile getirmektedir. 43

Ibnii’l-Arabi’nin kelamcilara yaptigi “bunlar cedel iizerinden tartisma yiiriitiiyorlar”
elestirisini Fergani filozoflar i¢in sOyler. Konevi kelamcilara tutarsiz, felsefecilere yetersiz
derken, Fergani’ye gore her iki ziimre de tefrika da ve ayrintilarda kaybolduklari i¢in birligi ve
insanin en temel vasfi olan cemediciligi anlamamislardir. Birlik-¢cokluk iligskisinde birlige degil
de ¢okluga odaklanmiglardir. Fergani soyle der:

Bu cem’iyyetin hakikatine varmani engelleyen tefrikanin en biiyiik, engelleyici etkisi
felsefe ve kelama, bu kuramsal ilimlere yonelmendir. Zira bu ilimlerin tum delilleri
miifekkire yetisiyle iliskilidir ve bu yeti de doganin karanligindan hicbir vakit azade

Bkz: Henri Bergson, Ruh teorileri: Insan ruhu ve kisiligi, cev. Esat Burak Altintas (Istanbul: Pinhan Yayinlari,
2020), 33.

%82 Fergani soyle der: “Alemdeki duyuyla algilanabilir ve akilla kavranabilir her sey iki tiirden ibarettir; nedenler
ve neden olunanlar. Nedenlerin, neden olduklari seylere etkileri akil ve duyu ile anlagilir. Nedenlerden bazilar
akilla kavranir nedenlerdir ki yiiksek/ulvi nedenler boyledir; bazisi ise duyuyla kavranir niteliktedir ki asagi/siifli
nedenler bu tiirdendir. Bunlar i¢inde de bazisi diger bazilarindan istlindiir. Yine nedenlerden bazisi nedeni oldugu
seyle ayni cinstendir; yagmurun nedeni olan nemli bulut gibi mesela. Bulut, yaslik ve duyuya verili olma
bakimindan yagmurla ayni cinstendir. Ayni sekilde aydinligin nedeni olan giines de boyledir. Nedenlerden bazilar
ise nedeni oldugu seylerle ayni cinsten degildir; diisiince ve diisiincenin muhayyile yetisi tarafindan zihinde tasvir
edilen sureti gibi mesela. Muhayyile bu zihinsel suretin meydana gelme nedenidir, ama suret duyusaldir...” Bkz:
Fergani, Miintehd’I-medarik, 585-586.

483 Fergani soyle der: “...Gerekgelendirildigi ilizere uymasi, tabi olmasi karsilifinda kisiye verilen ilmin
hakikatinin tam olarak agilmasi i¢cin O’nun seriatina uymak ve hidayetinin yolunda olmak gerekir. Ayn1 sekilde
bunun igin, felsefeciler ve usulle mesgul olanlar gibi, gercek ilme ve marifete ulastiklarini iddia eden zahiri
alimlere uymamak gerekir. Zira [o ilim] higbir zararli ve sagliksiz 6geyle lekelenmemis, kuskular ve hayali seylerle
bulanmamus, tatli, saglikli, faydali kaynak suyudur. Bu i¢ilen [su], asil kaynagindan bir damladir, onun eseridir.
Tat ararsan bendedir; benim i¢ceceklerime mahsustur tatli olmak. Bu da kitap ve siinnetten anlasilana, yine onlarin
akilla yapilacak yorum ve taklit olmaksizin kapali olan isaretlerine uygundur. Yani onlarin mahiyetine uygundur.
Bundan kastedilen; o kaynak suyuna/ilme dalmak, ondan i¢mek istersen zahiri alimlerin ilim seraplarini, onlarm
yorumlarint ve kavramlarini birakman gerekir. Zira bu yorumlarin, kavramlarin tamami giizel ifade edildikleri
i¢in, birgok kanit sundugu icin disaridan makul gibi goriindir, isitenin aklini ¢eler. Bunlari igiten, bunlarin yararh
bir sey oldugunu zanneder. Ama bunlarin hakikati iyice incelendiginde bunlarda aslinda higbir sey olmadigi
gOriilir; ne ilim ne marifet ne de iglerinde bir meziyet. Filozoflarin teoloji meselelerindeki kanitlari da ayni
boyledir; isitenin aklini ¢eler. Burada takilip kalma, benim katimda filozoflarin yollarini, fikirlerini ve kanitlarini
hi¢ anma; bunlara asla yiiz verme ki bilyliik bir kazanima varasin.” Bkz: Fergani, Miintehd’I-medarik, 452.
Boéliimiin basinda da agiklamaya calistigimiz gibi Ibnii’l-Arabi Filozof ve s(fi’de akil sahibi filozofun sadece belli
bir yere kadar hakikati bildigini sdyler, Mektuplasmalarda da Konevi sOfileri bdyle savunur.
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degildir. Seni uyariyorum; doganin karanliginin lekesi olan seylere; ilim, amel, itikat,
niyet, huy, seyir ve stluk, 6zel bir ilim ne olursa olsun kendisinde bu tiir leke olan seylere
meyletmeme babinda uyariyorum. Zira bu ilimlerin perdeleri tiim perdeler iginde en
kalin, en yogun olanidir.*®

Fergani hakikatin birlik i¢inde sakli oldugunu ve onun da fikir giicliyle
kusatilamayacagii/kavranamayacagini sdyler. Bu iddia tipk1 Yunus Emre’nin “Bu akl fikir ile
Mevla bulunmaz” satirlariyla 6zdeslik arz eder. Ciinkii filozoflardan farkli olarak vahdet-i vicat
diisiincesinde insan Tanr1’y1 bulmaz, Tanr1 insan1 bulur.

Fergani, ibn Fariz’in bazi beyitlerini yorumlarken tam olarak dogrudan filozoflara atif
yapmadigini soyler. Fakat beyitlerde kastedilenin filozoflar oldugu yorumunu Fergani’nin
kendisi ¢ikarmistir. *®® Dahas1 dogrudan filozoflarin ismini vermeden “akilci” ya da
“duygulardan bilgi alanlar” diye atifla da Fergani’nin elestirdigi kesimin bazi filozoflar oldugu
anlagilmaktadir. “®® Bu baglamda Fergani bazi noktalarda Ibn Fariz’m imalarin1 hocasi
Konevi’nin iddialariyla birlestirmistir. Her tigiiniin de ortak olarak kabul ettigi nokta ise aklin
tek basina kemal ve yetkinlesme icin yetersiz oldugu fikridir. Ornegin Fergani soyle der: “Bu
miitkemmel, her seyde var olan giizellik aklin basiretiyle idrak edilmeyecek kadar kapali ve zor
anlasilirdir. Ciinki akil yaratilmighgin kirinden, isinden ve yaratilmishigin onu Hakkani eserleri
anlamaya kars1 kor kilmasindan kurtulamaz.”*®” Akil Fergani’ye gore dogaya/tabiata/yaratilisa
ait bir husus olup messai filozoflarinin ‘fikir giicii’ dedikleri temyiz/ayrit etme faaliyetini

gergeklestiren bir i¢ duyuya benzer. Buna karsilik tabi ise bilgiyi zevk peygamberin izinden

484 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 896.

85 Buna su beyit ve yorumu ornek verilebilir: “Miuvekkelen bi-menkdli ahkamin ve ma’kuli hikmeti> (Nakli
hiikiimleri ve akli hikmetleri sirtlayip, agirliklar1 yiiklenmisleri as gec. Yiiklerini atip hafifleseler bir degerleri
kalmayacak) dogrulugu kesin olan ve nakle dayanan ser’i hitkiimleri korumakla mukayyet ve bu isi iistlenmis olan;
ayn1 sekilde dogrulugu akla dayanan felsefi konular1 anlamakla mukayyet olan kisi, demektir. Burada ‘bi-menkiili
ahkamin’ ifadesiyle konulari, hiikiimleri ve delilleri akil ile sabit olan; ugrastigi her meselenin bilinmesi ve vardigi
hiikiimlerin giicii aklin bakiginin sthhatine dayanan usul ilimlerini kastetmis olmasi muhtemeldir. Yine bu ifadeyle
seriat, tarikat ve hakikat ehli indinde kétl gorilen (mezmilm), ‘felsefe’ diye adlandirilan ilm-i hikmeti kastetmis
olmasi da muhtemeldir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 467.

486 Bu durumu su ifadeleri 6rnek vermek miimkiindiir: “Hakimlerden ve ilimlerden aktarilmas: suretiyle veya
onlardan ders alarak isittigin, 6grendigin seylere gore ruhani ruhun ve onun birlik vasfinin geregi inis, degil ¢ikistir.
Yine nefsin ve onun cokluk vasfinin geregi ¢ikis degil inistir. Uzerinde ¢ok¢a diisinmeden, akil yiiriitmeden
cabucak anlasilabilecek acikliktaki duyusal seyler ve akli kavramlar birer ara¢ olarak akil veya nefisle ortaya ¢ikan
seylerdir. Oysa sevgili makami bdyle bir seyle bagl degildir. O halde bundan yiiz ¢evir, vazgeg! Icerini bundan
bosalt, itikadin1 bundan temizle! Sana sodylediklerime, hepsinden arinmis olarak yonel, kulak ver de sana
soylediklerimden ve agikladiklarimdan pay alasin. Ders alarak edindigin bu bilgiden yiiz ¢evirirken duyudan, yani
bes duyudan gelen seylere dikkat et! Zira sevgili makaminin nefse acik kildigi, duyuyla algilanan her seyde, sevgili
makaminin kavrayan kisiye verdigi, kavrananda kendinden apagik olan seyin ilhami, gosterilmesi s6z konusudur.
Yani duyuyla algilanan seyde igerilen sekil, agiklik, kendine 6zgii nitelikler gibi seyler higbir zorluk olmadan tek
bakista anlagilir. Ama o seyin kavranmasi ancak Hak Teala’nin kavrayana verdigi ilham ile miimkiindiir, kavrayan
kavradigini bu ilham araciligiyla kolayca ve tek bakigla kavrar. Oyle ki eger kavrayan kisiden bu ithamn etkisi
alinsa onun kavrayisi stiremez.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 605-606.

487 Fergani, Miintehd I-medarik, 188.
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giderek onun anladigr manay1 zevk ederek &grenmek ister. Zevki bilgi Hz. Peygamberin
bilgisine/tecriibesine istirak ederek hakikati tatmak/0grenmek/bilmek demektir. Akil 6zii
itibariyle bize tikel bilgileri verir. Baska bir ifadeyle tikel bilgilerin hakikatini kavramada
yetkindir. Ancak tlmel ve nihai bilgi Fergani’de k&mil manasiyla sadece Hz. Peygamberin
sahsinda ve ona tabi olan saliklerde/velilerde kendini gosterir. Bu baglamda bilgi edinme araci
olarak akil gerekli ama yeterli degildir. Vahiy ve nebevi tecriibe aklin sinirlarini 6tesinde olana

dair bilgi verir.
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3.2. SALIKIiN BiLGi EDINME EVRELERI

Fergani, bilginin tesekkiiliinii, salikin seyr-i siilik slirecinde geg¢irdigi degisen haller lizerinden
ele alir. Temel olarak, Ibnii’l-Fariz’in insan anlayis1 da bir kemal yolculugu olarak
degerlendirildiginde, Fergani’nin bilgi anlayisinin bu anlatiya uyumlu bir sekilde sekillendigini
sOylemek mumkdiinddr. Zira hem Taiyye’nin anlatis1 hem de Medarik’in boliimlenisi; insanin
arayigi, gurbeti, hallerinin sekr (sarhosluk) ve sahv (ayiklik) arasinda degismesi, bu
degisimlerden dogan 1zdirap hali, sevk ve istiyakla devam eden yolculuk, ask ve fena gibi
esglidiimlii temalarla oriilmiistiir. Bu seyr-i siilik terminolojisi, her ne kadar felsefede karsimiza
c¢ikan duyu, akil, burhan ve sezgi yoluyla bilgi edinmek gibi sinirlar1 belli olan nesnel bir bilgi
tasnifi sunmasa da, kendi i¢inde tutarh bir bilgilenme hiyerarsisi ortaya koyar. Bu siire¢ ¢ogu

zaman insanin kaybolusu ve kendini arayisiyla baglar.

Insanmn kendini arama siirecinin ilk asamasinda bulundugu yer, "gurbet" olarak
tanimlanir. Bu agamada i¢inde bulundugu zihinsel hal ise 1zdirap ve aciyla belirlenir. Izdirap,
hem bedensel ancak ondan ¢ok ruhsal bir hal olarak simgelenir. Fergani’nin seyr-i sullk
anlatisinda, bir hareket kaynagi olan 1zdirap, zamanla sevke, sevk ise istiyaka doniisiir. Salikin
araylp Ozledigi sey, nihayetinde kendi hakikatidir. Bu nedenle salik, gurbette bulundugu
cismani tarifinden, yani nefsinden fena bulursa, artik o kisi “4sik” admi alir. Tesbihte hata
olmazsa, insan kendini aramak i¢in yola ¢ikarsa “salik”, kendinden gegerek kendisini var kilan

hakikati aramaya koyulursa “asik™ olur.

Ask ve askin tiirleri, salikin yolculugu boyunca gecirdigi hal ve idrake gore farkli isimler
alir. Oz itibariyla, sevgili makamina ulagmak isteyen salik, bir yoniiyle de yolculugun her
asamasinda sevgili makaminin mazharidir. Bu baglamda sevgili makami, hem salikin ulagsmak
istedigi vuslat mertebesi hem de zaten her an mazhari oldugu bir hakikat katmanidir.
Dolayisiyla Fergani’ye gore bu yolculuk, askin ve sarhoslugun hakim oldugu bir ask
yolculugu olarak nitelendirilir. Burada asik, isin sevgili makamindan geldigini bildigi i¢in;
karsilastig1 her tecelliyi — ister izdirap, ister bela olsun — gozlnde zevkle tecribe edilen

bilgiye/hakikate doniistiiriir. Fergani bu durumu soyle agiklar:
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Ask sarabimin sicakligi nefsimi ele gegirip duyumu benden alinca, beni hem kendimin
hem de sevgiliden gayrisiyla ilgili olan hisselerin farkina varamaz kilinca kalbim,
hisselerden ve sevgiliden baskalarindan siyrilmakla bombos kaldi. Boylece kalbim
sevgili makaminin Cemalinin tecellisine hazir bir bogluk haline geldi. Bu kaybolma
mekaninda, bu sarhoslukta sevgili makamiyla benim aramdaki aradalik ve yabancilik
durumunu siirdiirecek bir koruyucuyu, yani diinyevi paylardan bir payr duyuyla
algilamadim. Boylece kavusma talebim, bir sey isteme girisimim ve halimi arz etmem
araciigiyla O’na acilmama engel olacak bir sey kalmadi Iste bu halde, yani
koruyucunun bulunmadig, tecelliye hazir bogluk halinde sevgili makaminin art arda
gelen belalar, fena sikintilari, agkin stnamalartyla ve bunlarin siddetli sikintilariyla bana
tecelli edigine tamk oldum.*%®

Insan ile ilahi tecelli arasindaki perdeler kalktik¢a, salik Hakk’in isimler iizerindeki
tecellisini yalin haliyle miisahede eder. Bu miisahede, insani—daha dogrusu ruhunu—sarhos
eder ve Hakk’m Cemali onu kendisine ¢eker; bir ip ya da kement atarcasina. Boylece, kisinin
hem kendine hem de Hakk’a dair duydugu merakin konusu olan bilgi, onun pesine diismeye
bagladig1 bir hakikate doniigiir. Bu baglamda Fergani, insan1 bir yolcu olarak betimler ve bilgi

edinme evrelerinin de bu manevi yolculuk icerisinde sekillendigini ifade eder.

Kisacasi, bilgi yolculukta 6grenilir. Bu bazen hatirlama, bazen tatma, bazen de stkatla
tafsil etme seklinde ortaya ¢ikar. Ancak bunlarm hemen hemen tamami, Ibnii’l-Fariz ve
Fergani’ye gore, cem makaminda zevk edilerek idrak edilen bilgiler olarak tanimlanir. Iste bu
bilgiler, Vahdet-i Vic(t diisiincesinde insanin temel tanimlarindan birini verir. Bilindigi iizere,
Ibnii’l-Arabi, Konevi ve Fergani diisiincesinde insana dair ortak tanimlardan biri, insanin Kigiik
alem (microcosmos) olarak telakki edilmesidir. Alem ve insan, dis diinyada zahiren bes duyu
ile temasa edilir; ancak bu ikisi arasinda yapisal bir fark vardir. Nitekim, “Biiyiik alemde
mufassal olarak mevcut olan her seyin, kiigiik insani alemde de benzeri miicmelen bulunur. O
bakimdan, cem makaminin mazhari (tecelli ettigi yer) insan viicududur. Zira cem makaminda
da esya miicmel olarak mevcuttur. Fark makammin mazhar1 ise alemdir.” *%  Bu
durumda bilyiik alem mufassal, kiiglik alem yani insan ise miicmeldir. Insanm, zahir bilgiden
batia, miicmelden mufassala, ¢okluktan birlige yaptig1 yolculuk, istisnasiz olarak 1zdirapla

baslar ve askla tamamlanur.

488 Fergani, Miintehda’l-medarik, 50.
489 [smail Rustihi Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi (Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’'t-Taiyye), 297.
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3.2.1. GURBET: I1ZDIRAP VE SIKINTILAR

Izdirap bir hareket bigimidir. Bu hareket insanda uzak kaldigi veya unuttugu bir yere/yone
dogru hareket olarak ortaya ¢ikar. Fergani insanin/ruhun geldigi yere dogru dogal bir meyil ile
dogdugunu ve mebdesine bir 6zlem duydugunu ifade eder. Sikint1 ve i1zdirap insanda bazi
engeller ve perdeler olusmasiyla kendisini gosterir. Bunlarin basinda da nefis ve duyular gelir.
Nefsin duyular tarafindan perdelenmesi farkli donemlerde, farkli goriislerle dile getirilir.
Ornegin Gazzali Miskatii’I-envar’da karanlikla perdelenmeyi zulmetle perdelenmek, saf nurla
perdelenmek ve zulmetle birlikte bulunan bir nurla perdelenmek iizere ii¢ baslikta
incelemistir. *®° Bagka bir eserindeyse, perdelerin/nefsin insanin kendini aldatmada birgok
yolunun oldugunu anlatir.*** Ona gore yolcu, yol boyunca bu perdelerin kaldirilmasiyla mesafe

kat edebilecek, nefsini terbiye edebilecektir.

Tipk1 ayn giinesin aynast oldugu gibi, glines de insanin aynasidir. Bundan dolay1
insanin Oniindeki perde i¢cindeki perde, oniindeki aydinlik i¢indeki aydmlik olarak yansir.
Ancak ana rahminden baslayan karanlik, cocugun diinyasini tam aydmlatamadigi gibi, ruh
iiflenen beden de ruhu 1zdiraplar i¢inde karanliga siirliklemeye meyyaldir. Fergani insanin
dogdugu giinden itibaren geldigi yere, 6zlem duydugunu ifade eder. Bu 6zlem sevk, istiyak ve
1zdirap olarak kendini gosterir.*®? Taiyye’ye Fergani’den sonra en genis serh yazan Ankaravi
vecd ve sevkin bedeni hastaliktan kurtaracagini ruhun ise ebedi lezzet kaynagi oldugunu soyler.
O “hazretin sevgisi sebebiyle benim bu beseri hayattan 6liimiim, vecd ve sevk bakimimdan
zevkli bir hayat ve ebedi lezzettir. Eger ben o hakiki sevgide olmazsam ve canimi ona fant
kilmazsam gam ve kederle yasarim ve hicran ve firkat dikeniyle génliim yaralanir. Yani her ne

kadar zat tecellisi cismin zayifligini ve seklin izalesini gerektirirse de bu yoklukta binlerce beka,

490 Gazzali, Miskatii’I-Envar, ¢ev. Astm Ciineyd Koksal (Istanbul: Ketebe yaymnlari, 2021), 59-68. Konu (izerine
Erol baz1 degerlendirmelerde bulunur ve der ki: “Insanlarm birgogu hicaplara biiriinmiistiir. Allah ile kulu arasinda
yetmis bin hicap vardir. SOfiler bunun emmare, levvame, milhime, mutmainne, radiye, mardiyye ve kdmile olmak
iizere yedi nefse tekabiil ettigini, Hak Teala’n1 yedi isminden birinin on bin hicabi kaldirdigini, setr perdesi
kalkinca, ilah1 sirlarin agilip Hakk’in tecellilerini miisahedenin gergeklestigini ifade eder. Hak kisinin génliinde
vardir. Kisi ondan zulmani ve nurani perdelerle ayrilmistir. Bunlarin kaldirilmasi gerekir.” Bkz: Mahmud Erol
Kilig, Tasavvufa Giris (Istanbul: SOff Kitap, 2012), 44.

1 Gazzall, Kendini Aldatan Insan (el-Kesf ve't-Tebyin fi Guriiri’l-Halhi Ecmain), ¢cev. Muhammed Yazici
(Istanbul: Ketebe yaymlari, 2022), 35-74.

492 By durumu Ankaravi yeni dogan ¢ocugun geldigi yere 6zlemi, inlemesi ve aglamas iizerinden 6rneklendirir.
Kendi ifadeleriyle: “O siit cocugu ninni sdyleyicinin ninnileri ve nagmeleriyle ulvi dleme ve asli merkezine sevkle
hayran olsa ve ilk vatana ve ezeliyet mekanina ugmaya niyet etse, onun bu 1stirap ve zorluklari besikte kendisini
sallamak suretiyle teskin edilir. Bebek zaman zaman sikintiya diisiince miirebbiyenin eli, siikinet bulmasi i¢in onu
sallar ve bebek besigin sallanmasindan haz duyar ve istirabt son bulur.” Bkz: Ankaravi, Osmanli Tasavvuf
Diisiincesi, 313.
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bu hastalikta saysiz safa vardir.”*®® Ac1 ve 1stirap kendi i¢inde fenadan bekaya, bedenden ruha

dogru bir yolculuk yapar. Yolculugu baslatan ise insanin aslina 6zlemidir.

Fergani insan ruhunun dogal ve sonradan olan perdelenmelerden dolayr bazi
evveli/bedihi olan bilgileri unutacagmni sdyler. Bu unutus onda sikint1 ve 1zdiraba yol agar. insan
ash bilgiler yerine ¢oklugun bilgilerini birlik/cem bilgileri zanneder. Izdirap ya da ac1 insan1
harekete gegirir. Nitekim 1zdirapin kok anlaminda da hareket manas1 vardir. Hareket ise insanda
merak ve talep olusturur. Fergani bir seyi bilmenin kaynaginin merak, talep ve 1zdirap oldugunu
soyler. Ancak 1zdiraptan sikayetci degildir. *** Ciinkii insan duyular1 1zdirabi yakindan
hissetmeye uygun bir mizacgla yaratilmistir. Bundan dolayr unutmak, perdelenmek ve 1zdirap

duymanin insanin temel bes duyusuyla dogrudan bir baglantis1 vardir.

Insan hayatta 6zne olarak bulanmasma karsilik, etrafinda olup bitene dair bilgileri
temelde duyulardan ve akildan gelir. Hem kadim felsefelerde hem de Islam diisiincesinde
duyular (Platon ve onun gibi diisiinenler hari¢) ve akil bilginin temel iki kaynag1 olarak kabul
edilmistir. Fakat akli duyulardan tamamen bagimsiz olarak diistinmek de vahdet-i vuc(d
diisiincesinde bir karsilik bulamamustir. Benzer yaklasim ibnii’l-Arabi ve Konevi’inin
eserlerinde de savunulmus, Fergani de bu goriisleri stirdiirmiistiir. Onlara gore bilgide duyu ve
akil kaynak, tecriibe ve miisahede ise kesinlik verir.

Bes i¢ duyu ve bes dis duyu Farabi ve ibn Sina felsefesinde bilginin olusumundaki
unsurlar olarak kabul edilir. Benzer yaklasimi Ibnii’l-Arabi ve Konevi de sirdirir. Fakat
aralarinda kayda deger iki temel farkm oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ilki vahdet-i viictd
diigiiniirleri duyularin insan1 yaniltici bilgilere gotiiren ara¢ olarak gormeleri, ikincisi ise
bilgilerin Platon’da oldugu gibi mutlak manada kotii ve kaginilmasi gereken seyler degil, akli
Oncelemesini bilen seyler olarak tanimlarlar. Ferganibes duyu ile ruhun arasindaki iligkiyi s6yle

aciklar:

Bes duyudan, [algilanan] surette ickin olan mananin ruha aktarildigini, ruhun da bu mana
ile sevgili makamini miisahede ettigini, bu miisahedenin izinin batmni yetilere ¢ikis
biciminde degil de inig bigiminde gectigini 6grendin. Sonra bes duyudan, [algilanan]
suretten nefse neyin aktarildigini, sevgili makamimin da nefse kendinden agik olarak
idrak edilecek vahiy araciligiyla goriiniir oldugunu, bu durumun izlerinin ruha inis

493 Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi, 270.

494 Taiyye yorumcusu Ankaravi sikint1 ve acizligin velilerin sifatlarindan oldugunu sdyler. Kendi ifadeleriyle:
“Ben sikinti, bela ve zorluklar1 sikayet olarak zikretmedim. Hatta acizlik ve zayifligimi1 Hz. Mahbuba arz edip
niyazda bulundum. Zira sevgililer huzurunda aczden bagka bir sey ortaya koymak ¢irkindir; bu tavir, merhamet ve
sefkate sebep olur. Fakat diismanlar i¢in sabir ve dayaniklilik gdstermek iyi ve makbuldiir, ta ki onlar zayifligin
fark edip samata yapmaya kalkismasinlar.” Bkz: Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diistincesi, 82-83.
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biciminde degil de ¢ikis, biciminde gectigini andik... Aslinda adet olan, olagan olan
ruhun mana tizerinden yaptigi miisahedenin inis yoluyla degil ¢ikis big¢iminde
gerceklesmesidir. Ayni sekilde nefis i¢in de olagan olan miisahedesinin ve [algilanan]
suretten ona verilen seyin inig, bi¢ciminde, yani ¢okluk vasfi iizerinden nefsin z&hirine
gecis suretinde gerceklesmesidir. Ama bu [makamdaki] seyirde, tim seyir halindeki
yolcularm ahskanliklarmin, adetlerinin kaldirilmas: séz konusudur. iste bundan dolay1
her iki seyrin (ruh-nefis) basinda bir uyar1 yapmak gerekti. Ilk seyrin basinda sair Al,
tut!” dedi; yani sana aciklanan sirr1 al, tut! Ikinci seyirde ise, [bu beyitte] ‘Duyunun
getirdigi seye dikkat et!” dedi.*®®

Fergani’de yolculuk ¢okluktan birligedir. Insanin varliga gelisi/neseti ise birlikten
cokluga dogrudur. Bes duyu bize ¢oklugu verirken, ruh bize birligin hakikatini verir. Ancak
ruhun birlik {izerindeki bilgisinin insan zihnine yerlesmesi, duyularm sayesinde vuku bulur.
Diger taraftan insandaki bes duyunun kaynagini beden, bedenin kaynagmi dort unsur teskil
eder. “Insan, lemde ortaya ¢ikan en son varlik tiiriidiir. Bu maddi alemin bir parcas1 olmasi
itibariyle insanm, dért unsurun karisimindan tesekkiil eden maddi varligidir.”*® Bu maddi
varlik zahiren biitiin duyularinda bir yuvasi olarak kendini gosterir. Boylece insan duyulari ile
zihni/ruhu arasinda bir ayrimla kars1 karsiya kalir. Alemin bir sahne olarak insanim karsisina
boyle ¢ikmasi sonucunda insan ya cem ya da tefrikadan yana olacaktir. “Varlik mertebelerinde
kendinden 6nceki varlik mertebelerini bir araya getiren Ozelliginden dolay1 insan, alemin
tamamini temsil etmektedir. Ancak diger taraftan bu maddi yaratilisi itibariyle alemdeki etken

kuvvetlerin de etkisi altindadir. Alem-insan gercevesinde sozii edilen bu iliski tafsil-6zet, bilyiik

alem-kiiciik alem yahut diger ifadesiyle biiyiik insan-kiigiik insan seklinde ifade edilmistir.”*%’

Clnk( alemin zahiri ve batmi sureti o veya bu sekilde insanda vuku bulmustur.

Hakimlerden ve ilimlerden aktarilmasi suretiyle veya onlardan ders alarak isittigin,
ogrendigin seylere gore ruhani ruhun ve onun birlik vasfinin geregi inis, degil cikistir.
Yine nefsin ve onun g¢okluk vasfinin geregi ¢ikis degil inistir. Uzerinde cokca
diistinmeden, akil yiiriitmeden ¢cabucak anlasilabilecek agikliktaki duyusal seyler ve akli
kavramlar birer ara¢ olarak akil veya nefisle ortaya ¢ikan seylerdir. Oysa sevgili makami
boyle bir seyle bagl degildir. O halde bundan yiiz ¢evir, vazgeg! Icerini bundan bosalt,
itikadin1 bundan temizle! Sana sdylediklerime, hepsinden arinmis olarak yonel, kulak
ver de sana soylediklerimden ve agikladiklarimdan pay alasin. Ders alarak edindigin bu
bilgiden yiiz ¢evirirken duyudan, yani bes duyudan gelen seylere dikkat et! Zira sevgili
makaminin nefse acik kildigi, duyuyla algilanan her seyde, sevgili makaminin kavrayan
kisiye verdigi, kavrananda kendinden apagik olan seyin ilhami, gdsterilmesi sz
konusudur. Yani duyuyla algilanan seyde icerilen sekil, agiklik, kendine 6zgii nitelikler
gibi seyler hicbir zorluk olmadan tek bakista anlasilir. Ama o seyin kavranmasi ancak
Hak Teala'nin kavrayana verdigi ilham ile miimkiindiir, kavrayan kavradigini bu ilham
aracilityla kolayca ve tek bakisla kavrar. Oyle ki eger kavrayan kisiden bu ithamin
etkisi alimsa onun kavrayisi siiremez. O yilizden sair ‘Kendinden apagik olan seyin

495 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 604-605.
4% fbn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, 1/35, 147, 184, 253, 264, 353-354.
47 Davut Agbal, /bn Arabi’de Isdri Tefsir (Istanbul: Litera yaymcilik, 2017), 128.
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ilhamiyla sevgili makami agik kildi” dedi. Burada ‘el-vahy’ kelimesinin ‘el-bedihat’

kelimesine izafeti, cinsin tiiriine izafetidir; ‘maii matarin (yagmur suyu)’ gibi.*%

Insanin nerden geldigi sorusu onun bir baslangicinin nelegine dair bir tefekkiirii sart
kilir. Insan ruhu geldigi yere siirekli 6zlem duyur. Bilgi bu baglamda bir nevi beser olarak var
olmadan dnce ruh halinde edindigimiz bilgilerin 6zlemi olarak diisiiniilebilir. Ornegin N. Topgu
tipk1 Fergani’de gordiigiimiiz sekliyle ilahi yolculukta insanim istahiyla yasamaya basladigni,
sonra kendi 1zdirabini idrak ettigini sdyler. Ona gore gercek ruh hayati bu 1zdirapla baglar.
Dahas1 bu insan “artik ferd olarak benliginden c¢ikarak kainatmn biitliniine dogru ylriiyen

95499

yolcu”™ olarak tanimlanir. Duyulur dlemden kesfedilen ve akledilen aleme yolculuk baslar.

Alemde duyuyla algilanabilen seyler Fergani’ye gore iki tiirlii olup bunlar nedenler ve

neden olanlardir. Nedenler akilla ve duyuyla anlasilir.>® Hiiziin insanin i¢inde ask dogurur.>
Ac1 ve 6zlem Fergani’ye gore ruhun filleridir. Ruh hep bir 6ze kars1 istiyak duyar. Insan ruhu
herhangi bir giizel ses ya da hiiziinlii nagmeler duydugunda aslna karsi bir iinsiyet kurar.%%
Boylece unsurlarla kusatilmis tabii alemden goksel dleme dogru bir yonelme baslar. Bu insanin

yerde bir goksel varlik olarak bulunmasindan kaynaklanmaktadir.

498 Fergani, Muntehd 'I-medarik, 605-606.

499 Nurettin Topgu, Islam ve Insan: Mevldna ve Tasavvuf, ed. Ezel Erverdi — Ismail Kara, (Istanbul: Dergah
yayinlari, 2013), 17.

59 Fergani soyle der: “Alemdeki duyuyla algilanabilir ve akilla kavranabilir her sey iki tiirden ibarettir; nedenler
ve neden olunanlar. Nedenlerin, neden olduklar1 seylere etkileri akil ve duyu ile anlagilir. Nedenlerden bazilari
akilla kavranir nedenlerdir ki yiiksek/ulvi nedenler boyledir; bazisi ise duyuyla kavranir niteliktedir ki asagi/siifli
nedenler bu tiirdendir. Bunlar i¢inde de bazisi diger bazilarindan istlindiir. Yine nedenlerden bazisi nedeni oldugu
seyle ayni cinstendir; yagmurun nedeni olan nemli bulut gibi mesela. Bulut, yaslik ve duyuya verili olma
bakimindan yagmurla ayni cinstendir. Ayni1 sekilde aydinligin nedeni olan giines de boyledir. Nedenlerden bazilari
ise nedeni oldugu seylerle ayni cinsten degildir; diisiince ve diisiincenin muhayyile yetisi tarafindan zihinde tasvir
edilen sureti gibi mesela. Muhayyile bu zihinsel suretin meydana gelme nedenidir, ama suret duyusaldir.” Bkz:
Fergani, Miintehad ’I-medarik, 586-587.

501 Fergani soyle der: “Yakup’un (as.) hiizniiniin nedeni Yusuf’u (as.) kaybetmesidir ve bu kaybetme sonludur,
sonsuza kadar siirmesi gerekmez. Onlarin bir araya gelmesi ve kavugmanin gergeklesmesiyle hiizniin nedeni
bitecegi i¢in Yakup'un hiiznii de biter. Oysa benim hiizniimiin asli, nedeni ‘sonsuz Cemal” olan agkin kemalidir.
Dolayisiyla benim hiizniim de sonsuzdur, bitmez. Sonlu sonsuza oranla en azdan daha azdir (kiyas bile kabul
etmez). Yakup'un kalbinde olup disartya vurdugu sey bendeki hiizniin ¢ok azidir. Dolayisiyla onun fagettigi hiiziin
de benim hiizniimiin en azindan daha azdir. Yine bunun gibi, Eylip’lin (as.) belalari, sinamalar1 da sinirli ve sonlu
olan bedenine inmistir. Benim bedenime inen agk belalari ise bende hastaliklar, acilar, doniisiimler meydana getirdi
ve stirekli cigerimi pargaliyor. [Ama bedenime inenlerin yaninda bir de] ruhuma ve kalbime inen belalar ruhumda
ve kalbimde tasa, hiiziin, biiyiik ac1, siddetli arzu ve ask dogurdu. Eytip’lin (as.) basina gelen belalarin tamami hem
neden olarak hem de sonug olarak sinirli, sonlu ve bedenle ilgilidir. Bunlar nedenleri, bagli olduklar1 asil ve kaynak
acisindan tamami smirsiz ve sonsuz olan benim bedensel ve ruhi belalarimin ancak bir parcast gibidir.” Bkz:
Fergani, Miintehd I-medarik, 72.

%02 Ankaravi goyle der: “Benim ruhum giizel ses ve hiiziinlii nagme dinledigi sirada, makam-1 kuds ve mertebe-i
uns olan asli merkezine ve vuslat menba’larina yonelir, kudret eliyle diizeltilmis ve mayalanmig olan mazharim da
tabii aleme ve unsuri mertebesine meyleder. Sema sahibinin sikintisi, 1zdirabi, dénmesi, raksi, ¢abuklugu ruhun
baka alemine, nefsin de stfliyet mertebesi ne g¢ekilmesine delalet ve sehadet eder.” Bkz: Ankaravi, Osmani:
Tasavvuf Diisiincesi, 307.
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Nefsim yere kapaklandi; yani duyunun yerle bir olmasiyla meydana gelen bilincini
yitirme sirasinda nefsim kendisini kaybetti. Duyu burada ‘duyuyla algilanan dag’
anlamindadir ve s0z edilen durum Musa’nin tovbesinden once, yani Musevi hakikatle
iligkili olan ‘bana doniisten’ 6nce gerceklesmistir. Bu doniis de mevcut biling yitimi
halinden kurtulmak, ayilmak i¢indir. Ben de ehadiyyetii’l-cem makaminda ki, Zat’a
iligkin kemaldeki miisahedemde ‘Rabbi o daga tecelli edince o dagi paramparca etti,
Musa da baygin diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana
tovbe ettim.” surrin1 miisahede ettim. Bu miisahede yerinde dagin ve dagin yerle bir
olmasinin benden bagka bir sey olmadigini; baygmligin bende ve nefsimde
gerceklestigini; tovbenin de, Musa’ya ait tévbenin Musa’da ortaya ¢ikmasindan evvel
benden bana oldugunu miisahede ettim. Su tezahiir yerlerimin basina gelen isler, onlarin
ilim ve kavrayis seviyelerine gore sirasiyla, birbirini izleyerek onlara varit olmustur.
Oysa tiim bunlar bana tek bir seferde varit olmustur, ¢iinkii ben tezahiir yerini zaman,
mekan ve bu ikisindeki o6zellikler bakimindan tezahiir edenin ayni olarak miisahede
ederim. Bu baglamda benim basima sonradan bir sey gelmez. ‘Eger kalin perde acilsa
dahi kesin bilgi/yakin bakimindan bende bir artis olmaz.” Sozii bazi agilardan bu
soylediklerimize isaret ediyor. Bunlar1 kavra! Ve degisim konusunda tutucu olma!®%

fbn Sin Isarat’ta nefsin duyu ile dogrudan ve yakin bir baginm oldugunu sdyler. Ancak
insan iradesi nefsin duyularindan gelen vehimleri engellemeye muktedirdir. “Duyusal engeller
azaldig1 ve daha az engeller kaldig1 zaman nefsin firsatlar bulup, tahayyiiliin mesguliyetinden
kurtularak kutsiyet tarafina ydnelmesi uzak gériilmez.”%** Bu konuda basta Platon olmak {izere
diisiince tarihindeki bir¢ok diisiiniir benzer tavri savunmuslardir. Hepsinin ortak olarak kabul
gordiigii sey hakikate ya da kutsi bilgilere beden hazlarini biiyliterek ulagmak miimkiin
degildir.5® Aksine duyular ve bedeni hazlar konforu, rahathigi ve hareketsizligi ister. Ancak
Fergani gurbetin insanda en ¢ok ruhun fiili olan aski tetikledigini diisiiniir. Ciinkii ac1 ve 1zdirap

yolda bir yerden sonra kendi yerini sevk ve istiyaka birakir.

3.2.2. SEVK VE ISTiYAK

Sevmek insanin kendi biitiinliigiine/ferdiyetine/vatanina
dénme arzusudur.

ROzbih&n Bakli, Mesrebii’l-ervah’ta insanin kendi var olusuna nasil hayran oldugunu, nasil
kendine asik oldugundan séz eder.®® Eserin girisinde ruhun farkli hallerini tasnif ederken,

insanm ars1®’ ve taht1 gérdiigiinii (rububiyet) ve taht1 goriince en gok kendinin o tahta miinasip

503 Fergani, Miintehd I-medarik, 666.

504 fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, ¢ev. Demirli Ekrem Durusoy Macit Muhittin ve Ali (istanbul: Litera
yayincilik, 2013), 197.

55 Platon, Phaidon (Ruh Uzerine), 47.

5% R{zbihan Bakli, Mesrebii’I-ervah, ed. Asim ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Darii’I-K(t(p el-ilmiyye, 2005), 13.
597 Ars vahdet-i viict diisiincesinde en kusatici ¢geper manasinda ‘ruh’ anlaminda da kullanilir. Bkz: Ibnii’l-Arabf,
Tedbirat-: [ldhiyye (Siyaset ve Ahldk), 96.
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oldugunu ve ona dogru yoneldiginden bahseder.>® Ancak tahtin bir sahibinin oldugunu, O’nun
Cemalinin yanmda Celélinin de oldugunu goriince korkar/sarsilir (fetehezezat) ve geri gekilir.
Ubudiyetini hatirlar. Ancak tabiri caizse akli hep o tahtta/rububiyette kalir. Ciinkii O’na gore,
insanm en biiyiik hazzi, var olmaktir.>*® Benzer anlatiy1 Attar’in “Simurg’un kanadimdan bir tiiy

510 metaforunda da gérmek miimkiindiir. Anlasilan o ki,

diistii, onu goren her kes ise koyuldu
insan, kendine agiktir. Insanmn 6zlemi ve arayis1 kendi varliginin gizeminde saklidir. Bu arayisin
ismi tipki1 Bakli’de oldugu gibi, Fergani’de asktir. Agk insanin kendine dair ilk
bilincidir/idrakidir. Buradaki “kendi” Fergani’ye gore kutsi hadisteki “bilinmeyi sevdim”
hiikmiiniin yakin anlami1 olarak anlasilir.

Hakiki sevgili makami her gizellik ve Cemali kendinde toplayandir, bunlarn kaynagi
ve ashidir. Giizellik ve Cemal agk ve sevki, tutkuyu ve siddetli istiyaki dogurur. O halde
ask babindaki tiim arzular/tim heva Onun makaminda toplanmustir. O halde ister hakiki
ister duyusal gérmeyle olsun, gordugiin ister téz/ayn ister bir ‘sey’ olsun O’na asik
olandan, O’na tutkulu bir sevda besleyenden baska bir sey goremezsin. Bu gordiigiin de
ancak tutkulu sevdaya, sevk ve istiyaka inanir ve bunlarin bilincindedir. Bu asiklarin ilki
‘sevdim’ hiikmiince kendi Zatina asik olan sevgili makami; sonuncusu ise benim. kimiz
arasindaki taayyiin etmis varliklarin hepsinin durumu bir dnceki beyitte aciklandigi
gibidir.5!

Bilginin baslangici, ayn1 zamanda onun ilkesi demektir. Ask ve istiyak, gurbette olan
insanin kendine ve diinyaya dair tefekkiiriiniin ilk basladig1 yerdir. Ask, temelde ii¢ kavram ile
anlatilir: irade, niyet ve hikmet. Fergani insanin bir 6zne olarak var olma durumunun ve
ferdiyetin ancak bir ask durumunda belirginlestigini sdyler. Ibnii’l-Arabi “Allah Alemi sevgiden
meydana getirmistir. O halde sevgi biitlin hallere ve makamlara, dolayisiyla biitiin islere eslik
eder” der.®*? Bu manada ask varlik ya da yaratilis anlaminda anlasilir. Bu yaratilisin tezahiirii
alem de ve insanda ask olarak kendini gosterir. Ask, dlemde bir istiyakla baslar. “Hakk’in
istiyaki, yine Hakk’m o kesif viicud kazanmis isminde onlara varlik vermis ve onlara kan, can
olmustur. Halbuki O’nun istiyakinin kasdi ve nihai muradi sensin. Bir isminden sana kesif
viicud vermede diger isimleriyle viicudunu donatip zatina ayna kilincaya kadar ibtilalarla

cilalamaktadir.”®*® Béylece insanda verili olarak istiyak hep bir aska doniisme egilimi tasir.

508 Bakli’nin ars ve taht iizerinde insan-Tann iliskisinin, genis bir degerlendirilmesi i¢in bkz: Carl W Ernst,
Rizbih&n Bagli: Mysticism and the Phetoric of Sainthood in Persian Sufism (Great Britain: Curzon Press, 1996),
30-32.

599 R{izbihan Bakli, Mesrebii’l-ervah, ed. Nazif Muharrem (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1974). Konu iizerine kisa bir degerlendirme icin bkz:Ekrem Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine: Filler ve Korler
(Istanbul: SOff kitap, 2016), 33-34.

510 Attar, Mantiku '--tayr, 96-97.

511 Fergani, Miinteha’'l-medarik, 539.

512 Suad el-Hakim, /bnii I-Arabi Sozliigii, 234.

513 Muhyiddin Ibn Arabi, Adem Kelimesindeki Ildhi Hikmet Fassi, ¢ev. Nusreddin M.Ali (Istanbul: Litera
yayincilik, 2018), 28-30.
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Nitekim Fergani, yolcunun/insanin/asigin geldigi yere istiyak duydugunu soyler. Bu istiyak
insanda ask1 ortaya ¢ikarir.*

Insanin duygular1 sayesinde kazandig1 perdeler ve engeller, kendine dair ezeli hakikati
unutturur. Dahasi duygularin insan aklina iistiin gelmesi, onun muhakeme faaliyetini de kisitlar.
Boylece insan bilgiden kastedilen ‘marifetii’'n-nefs’ tarifinden olduk¢a uzaklasir. Fergani,
insanin kendini tanima yolcugunun, bir talep ve istiyakla baglayacagini sdyler. Sevk ve istiyak
insan1 engeller ve perdeler karsisinda daha gilicli miicadele etmesini gerektirir. Bu agkin
hakikati ve dziinii i¢erir. Bunun baslangici meyil ve istektir.®® Fergani istiyakin/istegin aska
doniistimiinii s6yle anlatir:

Baglantinin bu baslangig, orta ve son asamalarinin her birinin asikta goriilen bir etkisi,
izi vardir; Baslangicta, timit, genisleme ve tat alma gerceklesir. Son durakta; hakim olan
bir keder, yakip kurutan, telef eden siiregiden bir tasa vardir; tipki ‘sarmasik, yani agk’
gibi. Nasil ki sarmasik/ask bir agaca ve onun yesil dallarina sarip onlar1 kurutursa bu
kederde de her daim sertlik ve kuruluk vardir. Iste bundan dolay1 baglantinin bu son
duragima ‘ask’ denmistir. Orta asamada; bizar eden bir hareket, telef eden bir biiyiik ac1
vardir, bu da sevktir. Engellerden bazis1 kalkip kavusmanin 6zline veya eserine ait bir iz
elde edildiginde asiktaki egilim, miikkemmel bir kavusmaya ulasmak i¢in, bu egilimdeki
baz1 zorluklarla, engellerin tam tamina kaldirilmasina kayar. Iste bu (kismi kavusmadan
sonra agiktaki egilimin tam kavusmaya kaymasi) ‘istiyak’ diye adlandirilir. Bu yilizden;
‘Sevk karsilasmayla diner, istiyak artar.” demislerdir. Bunlar1 bildikten sonra (simdi) sair
diyor ki; ben su iki halden birinde olmaktan kurtulamam: Ya ortii/hicap halindeyim;
sevgili makamindan engellenme ve nefsimle birlikte bulunusum nedeniyle, yani
nefsimin yaratilis gerekleri ve bunlarin gerektirdigi durumlardan dolayr kavusmanin
gerceklesmesinin engellenerek bana yasaklanmasi halindeyim. Ya da agilim/kesif
halindeyim; sevgilinin mikemmel Cemalinin tecellisiyle ve Onun makaminda Onun
kapsayici giizelligini temasa ederek bulunma halindeyim. Iste ben, bu iki hal arasinda
mahvoldum. Ortii halinde askin harekete gecirdigi sevk ve beni bizar diisiiren meyli
nedeniyle; yine askin kavusmay1 engelleyen [nefsimdeki] ayristirict etkileri, bu ortlleri
kaldirmak i¢in telef eden biiyiik acist nedeniyle mahvoldum. Acilim/kesif ve tecelli
halindeyse visalin tamamlanmasi, son noktasina varmasiyla gerceklesecek
birlesmeyi/ittisali engelleyen engelleri kaldirmam i¢in istiyak beni mahvetti. Velhasil
her iki durumda da bana diisen mahvolmak.5*6

514 Fergani soyle der: “Bende kuskusuz [yukarida anilan] hisselerin, paylarin, takdirlerin ve bunlarin tesindeki
nicelerinin boyundurugundan azade, 6zgiir bir nefis var. Sayet sen bu benim 6zgiir nefsime senin agskinda doyuma
ulagsin, talebinin keskinligi durulsun ve istiyakinin heyecani dinsin diye anilan hisselerin, paylarin, tatlarin
Otesinde mikasefeler, miisahedeler gibi ruhani ilimlerden takdir etsen, yine senin isimlerinin hakikatlerinin
tecellisiyle yaratilmislik ve olusla ilgili ilimlerin 6tesinde yiice hisseler ve tarlar takdir etsen bile nefsim [bunlarla]
senin agkina ve zatina doymaz. Muayyen bir seyle ve ona takdir edilmis mukayyet kavugmayla ilgilenmez, bunlara
yliz vermez. Aksine senin agkinla gecen her anda istiyaki ve harareti, yogun 6zlemi ve yangini artar.” Bkz: Fergani,
Miintehd’I-medarik, 155.

515 Fergani bir beytinde sdyle der: “Sevk ve istiyak arasinda, yani engellemeyle olan yiiz ¢evirme ve yanmnda
yoresinde bulunma tecellisi arasimnda mahvoldum.” (32.beyt) Bunun serhi soyle izah edilmistir: “iki sey arasinda
milkemmel, yakinen goriilebilecek bir ortaya ¢ikisin/zuhurun gergeklesmesi veya bu zuhura bagli, onda igerilen
seylerin sezilebilmesi i¢in kurulan baglant1 agkin hakikati ve 6ziidiir. Bu baglantinin bir baglangici vardir; yukarida
anilan zuhurun gerceklesmesine meyletme, asiga bagli ve onu yonlendiren istek. Baglantinin bir de son duragi
vardir; sevgiliye bagli, onun kalbi nedeniyle meydana gelmis olan, bu anilan zuhuru engellemedir. Ciinkii asik ile
sevgili arasinda [hala] var olan, onlar1 birbirinden ayr1 ve secik kilan durumun hakimiyeti, bu tezahiirii engeller.
Baglantinin bir de ortas1 vardir; bu da anilan engeli kaldirmaya yonelerek anilan engellemenin kaldirilmasidir.”
Bkz: Fergani, Miintehd’[-medarik, 96.

516 Fergani, Miintehd I-medarik, 96-97.
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Sevk ve istiyakin kayitlarindan kurtulamayan agk, asigi telef eder. Bu hicap ve kesif
halinin tam ortasina sikisip kalmay1 ifade eder. Burada Fergani’nin izah ettiginden farkli olarak
bazi stifi yazarlar sevk ile istiyaki muhabbetin iki tiirli olarak aymrmiglardir. “Sevk saliklerin
istildhinda sevgili anildigi vakit kalbin heyecanlanmasidir. Riyazet ehlinden biri, sevenin
kalbindeki sevkin kandildeki fitil gibi, askin ise atesteki yag gibi oldugunu sfylemistir. Alimler
demiglerdir ki; sevk muhabbetin cevheri, ask da muhabbetin cismidir. Her kim Allah’a istiyak
duyarsa Allah’a yakinlasir. Yakinlasan cosar, cosan kavusur, kavusan birlesir, birlesen kimse
icinse “mutluluk ve giizel bir doniis yeri vardir (Ra’d 13/29).”°Y" Boylece salik/asik i¢in 1zdirap
yolun baslangicini, sevk ve istiyak yolun ortasini, agk ve fené hali ise vuslati temsil eder. Bagka
bir ifadeyle salik aramakla baslar, bulamadikga 1zdirap ¢eker ve sevki artar, yaklastikca ise fena

bulur/vuslata erer ve askin temsili olur.

Sevk ile baslayan varligi ve insanin kendini idrak etmesi, zaman igerisinde istiyaka
dontistir. Sevk bedeni engellerin asgilmasindaki ilk egilim olarak karsimiza ¢ikarken, istiyak
daha ¢ok bir seyin manasimni tam kavradigimizda ortaya ¢ikan durum olarak kendini gésterir.
Bunun neticesi olarak ask ise, vahdet-i viicid diisiincesinde, fendnin bir hali olarak beyan

edilir.>'® Ancak Ibn Sina’nin diisiincesinde Tanr1 nasil bilgi, bilen ve bilinen ise Fergani’nin

S17 «“Sevk™, Bilime ve Sanat Terimleri Sozligii, ed. Omer Tiirker (Istanbul: Ketebe yaymlari, 2024), 3/361.
Devaminda Ebi Ali ed-Dekkak’in sevk ve istiyak arasindaki farki nasil yorumladigi zikredilir. Ona gore: “Sevk
kavusma ile siikiin bulurken istiyak kavusma ile bitmez, hatta artar ve daha da katlanir”. Muhabbetin hallerinden
biri de sevk olup sevan kimsede ortaya c¢ikar. Muhabbetten Otiirii sevkin ortaya ¢ikmasi ilahi mevhibelerdendir,
kesbin ona herhangi bir katkisi yoktur. Sevkin muhabbetten kaynaklanmasi, zithdiin tovbeden kaynaklanmasi
gibidir. Nasil tovbe iyice yerlestiginde ziiht ortaya ¢ikarsa, muhabbet iyice yerlestiginde sevk ortaya ¢ikar. Baska
bir yoruma gore istiyak sevkten listiindiir, ¢iinkii sevk kavusma ile siikiin bulur, istiyak ise kavusma ile siikiin
bulmaz.” Bkz: Ayn1 yer.

518 Fergani asigin hastaliklar ve iiziintiiden kurtulmasinin yolunu fena mertebesinden gegtigini séyler: “Asigin agk
ve hastalik acilarina {iziilmesi, bunlarin sikintisindan kurtulmay istemesi ve kurtulmak i¢in yok olmayi dilemesi
de bu kabildendir. Bu kurtulma istegi ve yok olma dilegi, zitlar sayesinde o durumdan kagis karsiliginda elde
edilecek tat ve rahatlik arzusuna baglidirlar. Bunlarin hepsi 6niinde sonunda nefsin, ortadan kalkmasi ve fena
bulmast gereken kalintilaridir. Sonra is, bu acilarin asikla sevgilisi arasini ayiran, asigi masuktan secik kilan
hiikiimleri gidermeye yarayan seyler olarak goriilmesine doner. Boylece her ac1 ve hastalik siikredilmesi gereken
birer nimet ve armagan olarak kabul edilir. Asik acilar1 boyle tevil edip boyle gérmeye baslayinca da acilarda bir
tat bulur. Acilari bu sekilde gérme ve [onlardan alinan] tat da yine [nefsin] 6niinde sonunda fen& bulmasi gereken
kalintilaridir. Asigin bu goriistinde, tat almasindaki amaci sevgilinin istedigi seyi kendisinin de istemesi, sevgilinin
iradesine uymasidir. Ama bu da onda nefisten kalmis kalintilardandir. Sonra onun irade ettigi, diledigi tek sey
[sevgilisinin kendisi i¢in irade ettigi seyler degil, bizzat] sevgilisi olur. Artik isteyisindeki amag yalnizca sevgilidir;
gbziine goriinen tek sey, gézdesi Odur. Sonra agik kendisinin mitkemmel Cemalin ve kapsayici ke malin agig1
oldugunu hisseder. Ama bunlarin tamami1 da asikta nefsinden kalan kalintilardir; agkin bu kademesinden daha
yiiksek diger kademesine gecmesi icin fend bulmasi gereken kalmtilar. iste boylece ¢ok genis ve kapsamli
durumlart suna dikkat ¢ekmek i¢in ayrintili olarak aktardik: Askimn hal ve kademelerinde gidip gelen asikta ask,
asigin bulundugu o ask kademesinden digerine gecisine kadar defalarca sona varir. Sonra agikta kalan nefsani
kalintilar1 yok etmek i¢in tekrar basa doner.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 114-115.
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diisiincesinde de insan ask, asik ve masuktur. Bagka bir ifadeyle insanin basi, ortasi ve sonu,

yani seyr-i siiliktaki tiim yolculugunun ismi, agktir.

3.2.3. ASK VE TURLERi: MUHABBET VE SEVGIiLi MAKAMI/HAZRATU MAHBUB

Sevk ile baslayan varligi ve insanin kendini idrak etmesi, zaman igerisinde istiyaka doniisir.
Sevk bedeni engellerin asilmasindaki ilk egilim olarak karsimiza ¢ikarken, istiyak daha ¢ok bir
seyin manasini tam kavradigimizda ortaya ¢ikan durum olarak kendini gésterir. Bunun neticesi
olarak ask ise, vahdet-i viiciid diisiincesinde, feninm bir hali olarak beyan edilir.>*® Ancak Ibn
Sina’nin diisiincesinde Tanr1 nasil bilgi, bilen ve bilinen ise Fergani’nin diislincesinde de insan
ask, asik ve masuktur. Baska bir ifadeyle insanin basi, ortasi ve sonu, yani seyr-i stliktaki tim

yolculugunun ismi, agktir.

Ask ve agkm tiirlerine gegmeden 6nce Medarik’te sik¢a atif yapilan sevgili makami
(hazratii mahbub) 1stilahinin baglamini izah etmek icap eder. Hem mukaddime de hem de serh
kisminda olduk¢a sik kullanilan “sevgili makami” Fergani’ye gore salikin gayesi, vuslat,
“bilinmeyi seven”, birlik/tevhit/ittihat makami ve bilginin nihai sinir1 olarak ag¢iklanir. Biraz
daha genel bir ifadeyle sevgili makami insanin hep Hakkin huzurunda oldugunu idrak etmesi
olarak anlasilir. Fergani salikin ask karsisinda miinfail oldugunu, her ne kadar bu sevk ve
istiyakini gizlemek istese de bunun miimkiin olmadigini ima ederek soyle der: “Kendi kendime
konusmalarim da, sevgili makamina olan agskimla ilgili hallerim ve sevklerimin tamamu, i¢imde
kendi kendime konusmam ve bunlarla ilgili aklima gelen diisiincelerden ibarettir. Kuskusuz

onun duyacagi bir seyi dille sdylemedigim halde kendi kendime konusmalarim, sevgilimin

519 Fergani asigin hastaliklar ve iiziintiiden kurtulmasinin yolunu fena mertebesinden gegtigini séyler: “Asigin agk
ve hastalik acilarma {iziilmesi, bunlarin sikintisindan kurtulmayi istemesi ve kurtulmak i¢in yok olmayi dilemesi
de bu kabildendir. Bu kurtulma istegi ve yok olma dilegi, zitlar sayesinde o durumdan kagis karsiliginda elde
edilecek tat ve rahatlik arzusuna baglidirlar. Bunlarin hepsi 6niinde sonunda nefsin, ortadan kalkmasi ve fena
bulmast gereken kalintilaridir. Sonra is, bu acilarin asikla sevgilisi arasini ayiran, agigi masuktan secik kilan
hilkiimleri gidermeye yarayan seyler olarak goriilmesine doner. Boylece her aci ve hastalik siikredilmesi gereken
birer nimet ve armagan olarak kabul edilir. Asik acilar1 boyle tevil edip boyle gormeye baslayinca da acilarda bir
tat bulur. Acilari bu sekilde gérme ve [onlardan alinan] tat da yine [nefsin] 6niinde sonunda fen& bulmasi gereken
kalintilaridir. Asigin bu gorusunde, tat almasindaki amaci sevgilinin istedigi seyi kendisinin de istemesi, sevgilinin
iradesine uymasidir. Ama bu da onda nefisten kalmis kalintilardandir. Sonra onun irade ettigi, diledigi tek sey
[sevgilisinin kendisi i¢in irade ettigi seyler degil, bizzat] sevgilisi olur. Artik isteyisindeki amag yalnizca sevgilidir;
gbziine goriinen tek sey, gézdesi Odur. Sonra agik kendisinin mitkemmel Cemalin ve kapsayici ke malin agig1
oldugunu hisseder. Ama bunlarin tamami1 da asikta nefsinden kalan kalintilardir; agkin bu kademesinden daha
yiiksek diger kademesine gegmesi icin fend bulmasi gereken kalmtilar. iste boylece ¢ok genis ve kapsamli
durumlart suna dikkat ¢ekmek icin ayrmtili olarak aktardik: Askin hal ve kademelerinde gidip gelen asikta ask,
as1gin bulundugu o ask kademesinden digerine gecisine kadar defalarca sona varir. Sonra asikta kalan nefsani
kalintilar1 yok etmek i¢in tekrar basa doner.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 114-115.
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makamma yonelik emellerimle ilgili agk sirlarim arasindan, ondan gizledigim sirlar1 agik
etti.”>2% Boylece agsik/salik ask sayesinde fail olan dilin, miinfail oldugunu ya da askmn fail dili
miinfail dile ¢evirdigini idrak eder. Bu es zamanli olarak niyette, idrakte ve amelde insanin
kendini tasfiye etmesi, nefse ¢okluk tizerinden tezahiir eden arizi vasiflardan kurtulmasi

anlamina gelir.

Ask kendi kademelerinde ilerleyeyim diye, benimle sevgili makami arasim ayristiran,
farkli kilan hiikiimleri biz yaklasalim, birleselim diye batmimda ve z&hirimde yok
etmeye girisince agkin yamanliginin harareti araciligiyla bedenimin ve nefsimin zahirine
hastaliklar, acilar musallat oldu. Bunlar bedenimi zayif ve ciliz disiirdiiler; once
bedenimin yetilerini, kendine has o&zelliklerini ve hiikiimlerini kaldirdilar. Ciinkii
bedenimin perdeleri kalindi, doganin hiikiimleri onun fiizerinde baskin ve duyu
diinyasindaki ¢okluk onda etkiliydi. Nefsin z&hirindeki perdeler agilip bedenin ve onun
hiikiimlerinin, sifatlarmin gizleme durumu zayiflik ve giigsiizlitk nedeniyle kalkinca gizli
diistinceler gibi ask ahvalim de beni gozleyene goriiniir oldu. Bedenin ortiiciiliigiiniin
yok olmasiyla sevgili makamindan gelecek tat ve hisseleri istemeyi igeren kendi
kendime konusmalar agik hale gelince, bu durumdan sonra agk [tipki z&hiri olanlar gibi]
bu batini eserlerin, izlerin de fend bulmasi i¢in bir sonraki kademeye gecti. Boylece ask
hastalik ve acilar1 siddetlendirme ve keder, Uziintii, kaygi ve sevk boyundurugu altinda
yanip tutusturma suretiyle anilan batmi eserlerimi yok etmeye giristi. Oyle ki askin
harareti batinima musallat oldu, {izerimde asir1 zarari oldu, beni tamamen yok etti,

mahvetti, parcaladi. 521

Ask insanda batini cihetiyle zuhur ettiginde sevgili makamindan gelen keder, kaygi ve
sevklerden tat alir. Buralarda nefse ve bedene ac1 ve zor gelen haller ruha tath ve hos gelir. Bu
Hakkin isimlerinin ister Celal ister Cemal yoluyla tecelli etsin fark etmez 6z itibariyle fiillerin
kaynaginin isimler yani Hak oldugunu idrak etmek demektir. Ancak bu durum tesbihin 6ne
¢ikarilip tenzihin 6nemsizlestigi yoruma yol agmistir. Fergani bu elestirinin bir cihetiyle dogru
oldugunu ama bagka bir cihetiyle de eksik oldugunu soyler. Ciinkii sadece tenzihin Hakk1 ve
isimlerini anlamada yetersiz kaldigin1 diisiiniir. “Ben de sevgili makami ve hiikiimleri hakkinda
ayni itikadi paylasirim... Ama [ben, bana kara calandan farkli olarak] sevgili makamini bu
olumsuzlamadan/ tenzihten ibaret gérmem ve onun tezahirlerini bu mertebeye hasretmem. Ben
O’nun bagka anlasilabilir, inanilabilir seylerde ve baska mertebelerde de tezahiir edecegini
diisiiniirim. Yani ben, bana kara ¢alanla mezhebimin ve inancimin yalnizca bir veghesinde
uyusur, onu yalnizca bu veghede onaylarim.”5?

Ask Hak ile insan arasinda zorunlu bir iliski tesis eder. Bir kere Hak insanin basiretine

en milkkemmel vasiflariyla zuhur edince/aska ¢agirinca insan/salik ona karsilik verir. Fergani

520 Fergani, Miinteha’l-medarik, 83-84.
521 Fergani, Miinteha’l-medarik, 93-94,
522 Fergani, Miinteha’l-medarik, 137.

142



boylece askin insan tizerinde tasarruf etmeye basglayacagini soyler. Bu tasarrufta insanda var
olan perdeleri kaldirir. Cilinkii Hakkin aski insani sevgili makamina dogru yaklastirir.
Insan/salik bunun sonucunda belalarin, sikmntilarin ashnda askinm beni sevgili makamma
yaklagtirmakla sonug¢lanan islerinden oldugunu goriir. “Belalar kuskusuz bana tath goriindii,
ciinkii eger sen benden tiim belalar1 kaldirmay1 isteseydin bu yalnizca benim sana yakinlagsmami
engelleyen bir perde olurdu. Belalar1 tatli gormemim sonucunda da onlarla benim arama bir
mesafe koydun, onlar1 da basima zaten sana yaklagmami engelleyen tiim vasif ve hiikmii
kaldirsinlar diye salmistin. O halde sana yaklasmami engelleyen bu vasiflar benim i¢in en ¢irkin
takiyken, bu engelleri, sana yaklasmami engelleyen bu vasiflar1 kaldiran belalar ise benim en
giizel siislerimdir. Ciinkii onlar gercek giizellige ve asil kavusmaya nedendirler.”’? Asik agka
baglanmakla kederden uzaklasabilecegini diisiinmemeli. Ciinkii bu onu sevgili makamindan
uzaklastirir. Baska bir deyisle insan1 ¢coklugun ve bozuklugun etkilerini gii¢lendirirler. Zithgi,
bagkaligi, aradaliga ve ihtilafa neden olur. 5 Birligin pinar1 olan ask miibayeneti ortadan
kaldirir.>®

Fergani insanin asktan talebinin bes kisim oldugunu séyler. Bunlar umma (munyet),
asir1 istek (biigyet), sevgili ve sevgiliye kavugsmanin asigin en son muradi haline gelmesi,
vuslatin asigim muradi olmasi ve son olarak asigin artik muradmin da, kendi hayrin1 onda
gormesinin de isin ashyla tam tamina uyusmasi halidir.# Burada baslangigta olan umma
beraberinde/sonda ortaya ¢ikacak tiim dort diger kisimlar1 da igerir. Boylece Hak suretinde
yaratilan insan nihayetinde o suretin aslina Hak ile mutabakatina ulasir. Bu baglamda agk
insanin Hakkin muradi olan “sevilmeyi/bilinmeyi istedim” ilkesinin mazhar1 olarak kabul

edilir.

Ask isin heniiz baginda hiikiimleriyle, yani sevgiliden gelen hiikiimlerle asig1, kendi
0ziinde gizler. Birligin pinar1 olan ask kaldirmadig: siirece, asiktaki aradalik/ miibayenet
etkileri tamamiyla ortadan kalkmaz. Bu durumda ask, kendini tamamiyla askin eline ve
askta fendya, bu fendnin geregi olan belalar cline birakamayan asigi sevgiliye
kavusturmaz. O halde agigin yasami, agigin zatindaki bu fend sikintisindan nasil arinmig
olsun? Asi8in zatina bu belalarin ve bu belalarda sebat etmesinin gerekli olduguna dair
ornekleri sunduktan sonra sair agigin aska iyice tutunmasinin, agkin gereklerinden baska
her seyden yliz c¢evirmesinin, tiim kayitlardan kurtulup mutlak hale gelmesinin,
sevgiliden gayriy1 gozlemekten ve O’ndan gayriyla alakalardan siyrilmasimin, sevgili
makamindan o6zge tiim koleliklerden o6zgiirlesmesinin [gerekliligini] aktarmaya
bashyor.>?’

523 Fergani, Miinteha’l-medarik, 146.
524 Fergani, Miinteha’l-medarik, 150.
525 Fergani, Miinteha’l-medarik, 152.
526 Fergani, Miinteha’l-medarik, 190.
527 Fergani, Miinteha’l-medarik, 152.
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Basglangictan sona tiim asamalarda Hakkin huzurunda olma anlamindaki agk hali insani/saliki
ahlaki terakkiye sevk eder. Bu bazen sekir bazen de vecd halinde tecrtibe edilir/zevk edilir.
Boylece agk insanda zevk yoluyla kendine ve Hakka dair vech-i has bir bilgiyi dogurur. Ancak
bilgideki bu yontem ve tecriibe bazi fikih alimleri tarafindan kabul gérmez. “Sevgili makaminin
aski nedeniyle ve onun, benim tiim dogal sifatlarimi, onlara ait istihalara yonelisimi kaldirmas1
nedeniyle seriat ve tarikat kabilesi arasinda, izzetim yok olmus ve zilletim sabit olmus vaziyette
goriiniir oldum.”®?® Ciinkii Fergani’ye gore “eger sevgili makamma yonelik sevgide fakirlik ve
zillet bulunmasaydi ben agk1 uygun bulmaz ve ondan tat alamazdim. Ciinkii gergek askin geregi,
iki sevgilinin birlesmesi ve birbirlerine kavusmasi i¢in onlardaki ayricilik/seg¢iklik hiikiimlerini
ve vasiflarmi kaldirmaktir.”®?® Boylece Fergani asigin kendi hakikatine ancak fakirlik ve zillet
durumuyla ulasabilecegini soyler. Nitekim Hakta bulunmayan acizlik ve fakirlik dogrudan

Hakka ulagmakta bir vesile olur.

Nefsin sirtindaki arizi sifatlarmm ve bunlarin hiikiimlerinin yiikii hafifleyip nefsin
iizerinde ve [bizzat] nefiste siddetli sevk, kavusma ve yakinlik temennisi gibi askin
hiikkiim ve sifatlar1 ortaya ¢ikinca; o, sevgili makaminin sifatlari, adlar1 ve ahlakiyla
ahlaklanip bunlar1 tahakkuk ettirince; nefis ile onun tizerine tagmus, hususi, varlikla ilgili
sir arasinda sevgili makamindan gelen bir medet yoluyla, 6zel bir veghe agisindan bir
munasebet ve nispet zahir olunca, yani ¢oklugun hiikiimlerinin ¢gogundan soyutlanma ve
yiiz ¢evirme, birlikten alinan pay veghesine yiikselme bakimindan bdyle bir bag ortaya
¢ikinca bu durumda da hemen nefsin batininda bir kavusma temennisi dogar. Bu temenni
onun varlikla ilgili, hususi sir {izerinde galebe ¢almis askin etkisidir ki bu sirrin etkisi ve
eseri de ¢okluk hiikiimleri kaldirildig1 ve nefis onlardan temizlendigi i¢in simdi nefiste
zahirdir. Zira maksudun meydana gelme yeri yaratilmiglik ve sonradan olma damgasi
tastyan ruhani ruh ve nefs-i mutmainne degil bu sirdir.>°

Fergani burada askin ahlakin koprii olmasi hasebiyle salikin sevgili makamindaki
birlige/tevhide ulasabilecegini sdyler. Ahlak nefsin arizi sifatlardan arindirilmas: demek, ask
nefisteki tiim ¢arpik izlerin yiiklerini kaldiran ve sevgili makaminin huzurunda birligin idrakine

tadan anlamina gelir. Fergani soyle der: “Bende ortaya ¢ikan, goériinen her seyin, sevgili

makaminin ‘taninmay1 sevdim’ soziiyle kastedilen birincil, asli sevgisine uygun oldugunu

528 Fergani, Miintehd’'I-medarik, 253.

529 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 258. Fergani devaminda sdyle der: Ama sevgilinin vasif ve hiikiimlerinin her biri
asli ve zati oldugundan kaldirilamaz. [O halde bu durumda yapilacak sey] her biri arizi ve fer’i olan asiktaki
sifatlarin, yine asig1 [masuktan] secik kilan hiikiimlerin kaldirilmasidir. Iste boylece her ne zaman asigm sifatlari
ortadan kaldirilirsa agik zelil ve fakir kilinmis olur, ama bu durum asikta agka daha uygun bir durum olarak goriiliir
ve asigin agktan aldigi tadin miktar1 artar. Ciinkii bu durumda asik, askin dogasi sayesinde menzile daha da
yaklastigini, hedefinin yakinlastigini hisseder.” Bkz: Ayni yer.

530 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 261-262.
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bildikten ve kavradiktan sonra artik beni hi¢bir sey kaygilandiramaz.” 3! Bu Fergani’nin

diistince yapisinda agkin hakiki anlamimi buldugu yer olarak kabul edilir.

Fergani, agkin bir iligki tiirii oldugunu soyler. Bu iliskide kendini sadece insani surette
gosterir. Bunlarda ikiye ayrilir ve ilki kemal sahipleridir.®®? Bunlar cem ve itidalde olmada
kemal sahibi olan insan-1 kamiller, uli’l-azm peygamberler ve kutbi’l-aktabtir. Askin insan
Uzerindeki ikinci suretiyse mertebelerine gore kisim kisimdir. Bunlar kendi ig¢inde iki kisim
olup, Zata ve cem makamina ait olmayan sifatlara ait muhabbet ve iligskilerin yeridir. Onlardan
birinci kismi1 “kesif sahibi ve tarikat yolunda yolculugunu gerceklestirenlerdir. Bunlarin
muhabbetleri de hakiki sevgili makamina baglidir; ama o makamin bazi adlari, sifatlar1 ve

mertebeleri agisindan. Bunlar ‘bagka’ ve ‘Gteki’ olmadiklari i¢in muhabbetleri de sevgili

95 533

makamindan bagskasina bagl degildir. Ikinci kismi ise Fergani “muhabbetleri mutlak

Cemalin belirli bir tezahiir yeri olan, mukayyet giizellige bagl olanlardir. Bunlar, Cemalin
tezahiir ettigi, Cemalden pay almis belirli bir gilizele asik olurlar ve masuklarini mutlak
Cemalden baskasi sananlardir”.5%* Boylece Fergani de insan, iki tiir sevgi/ask ile muhataptir.
Bunlardan biri mutlak Cemale olan ask iken, ikincisi mukayyet/bir seyle sinirli olan Cemale
ask olarak karsimiza cikar. Bagka bir ifadeyle biri gecici olanin digeri kalic1 olanin agk1 olarak

anlasilir.

Iste insan suretlerinin bu tiirlerinin, béliimlerinin, i¢ bolimlerinin tamam iliski
hiikiimlerinin cem ve fert olarak tezahiir ettigi yerlerdir. Ancak bazis1 bir tezahiir yerinin
olmamasi veya olmamasiyla mukayyet olmadan mutlak Cemali miisahede eder; bazisi
mutlak Cemali ince bir ortii ardindan miisahede eder. Bu ince Ortli de manevi, ruhani
veya duyularla algilanabilir bir giizellik sifatini tagiyan, adlarla ilgili, ilahi olusla ilgili,
ruhla, misalle veya duyuyla ilgili tezahur yerleridir. Ama mutlak Cemali bu sekilde
miisahede edenler biiyiik dlclide, sahitlik ettikleri seyin, yani asklarinin bagl oldugu
mukayyet gilizelligin mutlak Cemélden baskasi oldugunu sanmazlar. Yine mutlak
Cemale sahit olan bazilari; ama bu sahitlikleri begeri bir sekle bagli olmakla mukayyet
olan bir glizel suretle kayitli, o sekilde tasavvur olunan bazilar1 biiyiik 6l¢iide agklarinin
bagli oldugu bu mukayyet giizelligin, hakiki sevgili makamina ait olan mutlak Cemalden
baska bir sey oldugunu sanirlar, hatta bundan hi¢ kuskulanmazlar. Kendi bilgileri
Olciisiinde bu sahitlikte ve izleri kendilerinde ortaya ¢ikan, sifata ait agkta bakiglari ha-
kiki sevgili makamindan ve O’nun mutlak Cemalinden kopmustur. Ama hakikat goziiyle
bakildiginda duyuyla algilanabilen giizellik suretinde ortaya ¢ikmis giizelligin aslinda

531 Fergani, Miintehd’I-medarik, 559.

532 Fergani’ye gore onlar: “ilk siuf kemal sahibi, cem makamina ve ortada olma/vesatiyye hakikatine tam ve
milkemmelen benzeyen, bunlarla uyum halinde olanlardir. Yani tam ortada olup iizerlerinde bir tarafin etkisi diger
tarafin etkisine baskin olmayanlardir. Bu da insan-1 kdmilin, ulii’l-azm peygamberlerin, kutbii’l-aktabin suretidir.
Manasi ve sirriyla bu suret Zat’a ait muhabbetin ve Zat’a ait iligkinin ortaya ¢ikma yeridir, yoksa baska bir seyin
degil. Yine bu suretin muhabbetinin bagh oldugu yer, kendisinden tiim segiklesme ve ¢ogalma izleri kaldirildig
i¢in zatinin aynidir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 416-417.

533 Fergani, Miinteha’l-medarik, 417.

534 Fergani, Miinteha’l-medarik, 417.
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sevgili makami ve O’nun mutlak Cemélinden baska bir sey olmadigi goriiliir. Bu

kisilerde agk vasfinin ortaya ¢ikmasi zorunludur, bunlarin dogasi geregidir; zira ancak

bu vasfin ortaya ¢ikmasiyla bu kisilerde iligkinin hiikiimleri fert olma bakimindan

tamama erebilir. Tipk: diger iki sinifta bazen cem bazen de cemle birlikte fert olma

bakimindan kemale ermesi gibi.5®

Askin genel olarak askin ti¢ kademesi oldugu gibi ilk kademesinin de {i¢ derecesi vardir;
baslangi¢, orta ve son. Fergani baglangic derecesinde askin kisinin kendine doniik bir agk
oldugunu ifade eder. Ona gore: “ask asigin yiiziinii, sevgilisine baglanmasi sirasinda sevgilisine
nakleder; boylece asik aslinda kendi kendine asik olmus ve kendinden tat almis olur. Bu
durum... (O’nun disindakilerden kendini aritsin diye asiga), asktan gelen, yumusatici ve nazik
bir etkidir. Askin bu ilk kademesinde asik boylece yalnizca kendine asik olmustur. Bu kademe,
fiili tecelli ile gelen fiili ask derecesidir.””®* Burada insan kendi icerisinde olan kendine agiktir.
Insanin ilk asamada kendine asik olmas1 yorumunu ¢agdas felsefede E. Levinas dile getirir. O
varlig1 insanin ahlaklanma sertiveni olarak bes sfer {izerinden anlatirken, birinci (Var sferi) ve
ikinci sferi (egolojik sfer) tamamen kisinin kendisiyle 6zdes oldugu ve kendisini bildigi yer
olarak belirtir. 7 Hem Fergani hem Levinas askin temelde insanin Oziine/kendine ask

olduklarinda hemfikirdirler. Ancak Fergani askin da kendi i¢inde ii¢ ayr1 kademesinin oldugunu

soyler.
Tablo 4.

Askin ii¢ kademesi®®

Askin birinci/baslangi¢ | “Baslangi¢c derecesinde, asik masukunun genisligine adim atmakla
kademesi: I. Kistm genisler. Asik sevgiliden umduklarini rica eder, sevgiliye bagl olan pay
ve tatlar1 ister, vermedigi takdirde O’nu kinar, bazen de O’na karsi
hasmane duygular tagir ve 6fke duyar.”

Askin birinci/baslangi¢ | Askin ilk kademesinin orta derecesinde ask, asigin derinlerine, hallerini
kademesi: II. Kisim asikta gostererek ve bela, sikinti, yangi ve yok etme gibi etkileri
araciligiyla niifuz eder. Bu ask halleri de sevk, kaygi, vecd, susuzluk,
[kara sevdali gibi] i¢ yanmas1 ve benzeri hallerdir. Bu derecede ask asig:
neredeyse tamamen telef eder. Asik askin sicakligiyla, keskinligiyle,
aglatmastyla, onun verdigi bitkinlik ve zayiflikla cigerinin parcalandigimni
hisseder.>*°

535 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 417-418.

536 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 60-61.

537 Ozkan Gozel, Varliktan baska: Levinas in Metafizigine giris (Istanbul: Ithaki yaymlari, 2011), 45.

538 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 60-63.

539 Agik agkin telefiyle yunmus olur. Bu hal ile ugrasirken nefsinde bela, aci ve siddetten kurtarilma umudu
bulmasina ragmen, yine de oradan gelecek tadi da gozlemeye devam eder. Sonra bu haller asikta artik yok olur.
Bu derecede asik, askin bela ve sikinti gibi zahmetlerinden kurtulmak igin iyice sarhos olmaya ihtiya¢ duyar.
Ciinkii askin bu ilk kademesinin orta derecesinde hala ona eslik eden benliginden arta kalanlar araciligiyla onda
olan ayiklik, onun bu sikintilart hissetmesine neden olur.
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Askin birinci/baglangi¢ | Askin ilk kademesinin son derecesinde; artik kemale ermis bir sarhosluk,

kademesi: III. Kisim kaybolma, asigin basina gelen ve onda duran sikintilari, zahmetleri
hissetmemesi ve hatta agigin kendisini ve sevgilisini hissetmemesi s6z
konusudur.>4

Askin ikinci/orta | Askin ikinci/orta kademesi: Bundan sonra agk, asikta birinci kademeden

kademesi ikinci kademeye, yani orta kademeye gecer. Bu kademede (asigi

sevgiliden ayr kilan) segiklik hiikiimlerinin bir¢ogu yok oldugu i¢in agk,
asigin yiiziini sevgilisinin yiiziine doniigtiriir. Asik, askin ilk kademesin-
deki kemale ermis sarhosluktan ayildiginda kendini, nefsine ve sevgiliden
gayriya bagli olan tat ve payelerin tamamina karsi diismanca dikilmis
olarak bulur. Asik bunlarin tamamimni sevgilisiyle tam olarak kavusmasin
engelleyen perdeler olarak goérdiigii i¢in, [sevgilinin tezahiir ettigi] tim
tezahiir yerlerinin, yani olus elbiselerinin agirligindan soyunarak, lisan-1
hal ile ‘siibhaneke’®*! der. Yani sevgili olmakta sana ortak olabilecek her
seyden seni tenzih ederim, senden gayr1 sevgili yoktur, yiiziinden ve sana
kavusmaktan gayri istek yoktur.%*?

Askin ikinci/orta | Askin bu ikinci kademesinin de yine ii¢ derecesi vardir. Ikinci kademenin
ilk derecesi, yani baslangi¢ derecesinde; ilim ve hikmetler, ilhamlar, giigll
sezgiler/firasat ve irfan sirlar1 ortaya ¢ikar.

kademesinin: I. Kismi

Askin ikinci/orta | Ikinci kademenin ikinci derecesi, yani orta derecesinde; ilahi, rabhani

kademesinin: 1L Kismi miisahedeler ve miikasefeler ve hakkani kalp gorileri, muayenat ortaya
cikar.

Askin ikinci/orta | Ikinci kademenin iiciincii derecesi, yani son derecesinde; tiim kayitlardan

kademesinin IIT. Kismu | ve kendisine ‘mutlakin’ veya baska bir seyin karsit oldugu her seyden,
icinde yok olup gidilen yiiz ve zat bulutundan [kurtularak] yoklukta yok
olmak/fena fi’l1-fend ortaya gikar.

Askin tigiincii/son | Askin {iglincii/son kademesi: daha sonra ask asig1, asik olma ve sevgili
kademesi olma durumlarindan, z&hiri ve batini olmakliktan dogan ¢okluktan, askin
tiim bunlar1 bir ve aym kildig1 noktaya, zati cem makamina ilerletir. Askin
0zl bu kademede as1g1, bir aradaliga gonderme yapan tiim sifatlardan ve
ister il&hi olsun ister olusla ilgili olsun tiim etkilerden uzaklastirarak
[valniz kendisiyle mesgul olmasini saglar.] ‘Askini istiyorum!” hadisi ve
‘Askini 6yle bir hale getir ki seyler bile bana sevimli gelsin.” Hadisi bu
makama ve hakiki askin bu kademesine isaret eder. Mecnun’un
[Leyla’ya] soyledigi ‘Senin askin beni [tamamen doldurup] senden
uzaklastiriyor.” Sozii de agkin -ama suni askin- bu kademedeki etkisini
gosterir.

Fergani, insanda gdzle algilanana bilinen agkin dért kisim oldugunu soyler.5* Ilki Zati

acidan (giines gibi), ikincisi karanlik agisindan (yildizlar gibi), li¢iinciisii, ilk iki tiir arasinda

%40 By derece bayilma, ilk fend ve mahvolarak tanimlanir. Siirin ‘ve efrata bi durrun telaset limessihi’ beytiyle
baslayip ‘ve ba’du fehali fiki kamet binefsiha’ beytine kadar olan kismi agkin ilk kademesinin bu son derecesini
anlatir.

541 «Seni tesbih ederim, seni noksan sifatlardan tenzih ederim”

542 Fergani devaminda s6yle der: ““tiibtii ileyke (sana tévbe ettim)’ Yani; kendimden ve benligimden gectim, senin
baskasina ait olan tiim tat ve hisselerden de. (Sonra sdyle der: ‘ve ene evveli’l- miiminin (ben inananlarimn ilkiyim)’.
Yani, senin agkinin beni ilerletmesiyle, askin ilk kademesinden ikinci/orta kademesine vardim ve agk beni {igiincii
kademeye varmaya siiriikliiyor. ‘Inananlarm ilki’ olabilmem de yine askin bu iki kademesine bagli olan zati ve
isimlerle olan tecelliler sayesindedir.” Bkz: Fergani, Miintehd ’I-medarik, 62-63.

43 Fergani bunlar1 s6yle anlatir: “Simdi de olustaki tezahiir yerlerine bagliligi agik olan fiili agkin bazen gozle
algilanabilen tezahiir yerine nazar etme vasitasiyla bazen de isitme vasitasiyla ortaya ¢iktigini bil! Gozle
algilanabilen tezahiir yerleri dort tiirliidiir; Ik tiir; zat1 agisindan 1518a/nura ve ortaya gikisa/zuhura daha ok bagl
ve egilimli olandir; giines gibi mesela. ikinci tiir; kendisinde karanliga, zulmete ve gizlilige aidiyet daha baskin
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olanlar ve dordiinciisii de bunlardan herhangi biriyle mukayyet olmaksizin hepsiyle iliskisi esit
olandir. Fergani Hz. Ibrahim’in kissasin1 delil olarak gosterir ve bu dortlii tasnifi yapar. Buna
gore ask, hep nakis olandan baslar, bast ve sonu olmayanla biter. Son makam, askin asil

manasini buldugu derece olarak kabul edilir.

Istiyakla baslayan ask, insani tasavvufun tamimlarindan biri olan “marifetii’n-nefs”
ilkesine yonlendirir. Burada kastedilen nefis/ruh aslinda insanin ezeli olan hakikati demektir.
Bilmek bir tiir hatirlamak oldugundan, agsk da insanin ezeli olan ruhuna bir 6zlemdir. Bu
dogrudan Platon’da gectigi baglamla ruhun 6liimsiizligiiyle bagdastirilabilir.>** Ciinkii insanin
kendini bilmesi ruhunun 6liimsiiz olan kismini bilmesidir. Nitekim Fergani de insanin kendini
bilmesini, insanin kendi mebdesini ve meadin1 bilmesi olarak 6zetler. Neticede bu yolculuk,
once bir kaygiyla baglar. Kaygi/endise®®, insanin kendi varligina dair sorular1 ve arayisiyla
sekillenir. Bu baglamda kaygi tam manasiyla miispet bir kavramdir. Kendi i¢cinde timitsizlikten
ve korkudan ziyade, timit ve agk barindirmaktadir. Bu da insana neyi neden istedigini 6gretecek

ilk asamadir.

Sonra Hakk’1n fiilinin ayda tezahiir edisini, lizerinde nefse ait [duyu] etkileriyle karismis
akil ve ruhun etkilerinin hakim olmas1 sayesinde miisahede etti. Bu 1s181n/nurun da olusa
ait hiikiimlerin karanliginda kayboldugunu gériince sasirdi1 ve Rabbim bana dogru yolu
gbstermezse -zira O’nun hakikati asla maglup olamaz; tersine O, her seye galiptir-
elbette -hayret ¢olinde- yolunu sasiran topluluklardan olurum dedi. Sonra Hakk’in
fiilinin, tizerinde ruhani ruhun etkisinin hakim olmasi sayesinde, 1518a/nura aidiyeti daha
acik ve daha fazla olan giineste tezahiir edisini miisahede etti. Ama bu tezahiir
yerinde/glineste de olusla ilgili bir 6zelligin kokusunu aldiginda miisahede ettigi seyi
(glinesi) kastederek, onun da (giinesin) fiilin mefulil olma ve yaratilmig olma bakimindan
tipki kendisi gibi oldugunu anladi ve ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden
uzagim dedi. Yani ben, gerceklestirilmis fiilleri, kendisi asla degismeyen gercek
failinden baska birine yiiklemek suretiyle O’na ortak kogmaktan uzagim, dedi. Sonra

olandir; yildizlar gibi. Ugiincii tiir; bu ilk iki tiir arasinda olandir; ay gibi. Dérdiincii tiir; bunlardan herhangi biriyle
mukayyet olmaksizin hepsiyle iliskisi esit olandir. Halilullah [Ibrahim as.] bu makamlardan gecti. Miisahedesi,
isin en basinda, nefsinin kendi tizerindeki hakimiyeti araciligiyla (yani duyularla) yildizlarda tezahiir eden fiili
tecellinin fark edilmesiyle baslar. Hakk’a, yani O’nun vahdaniyet niteligi tasiyan fiiline; olustan ve nefisten gelen
hiikiimlerle mukayyet olarak, karanligin [yildiz1] delip gecmesiyle sahit oldu. Bu olusa ait karanligin yildizda
etkisini artirdigini ve Hakk’in 15181n1 gizledigini goriince de batanlar1 sevmem dedi.” Bkz: Fergani, Miintehd 'l-
medarik, 61-63.

544 Platon ruhun 6liimsiiz oldugunu iddia eder ve sdyle der: “Ayrica siirekli ileri siirdiigiin gibi 6grenmemiz
animsamadan bagka bir sey degilse, simdi animsadiklarimizi daha 6nceki bir zamanda 6grenmis olmamiz da bir
zorunluluktur Sokrates. Ama ruhumuz su insani bigme girmeden 6nce herhangi bir yerde var olmasaydi, bu
durumda olanaksiz olurdu. Buradan da ruhun 8liimsiiz oldugu sonucu ¢ikar.” Bkz: Platon, Phaidon (Ruh Uzerine),
71.

545 Kayg1 hakkinda benzer diisiinceleri Ibn Hazm’da dile getirir. Bkz: ibn Hazm, Ahldk ve davranis tarzlari
nefisteki ahldki hastaliklarin tedavisi (el-Ahldk ve’s-siyer fi Miiddavdti 'n-nifQs), cev. Mustafa Cagirci (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 29-33. Konu {iizerine klasik ve modern diisiincelerde kisa bir mukayese
calismast icin bkz: Hanyyev, [bn Hazm ve Levinas ta ‘Benlik’ ve Benlikten Kaynaklanan Ahlaki Sorunlar, 29-32.
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Hakk’1n fiilini, biitiin esyada ve tezahiir yerlerinde esit olarak, higbir seyle mukayyet

olmaksizin, tersine mutlak ve her seyde zahir olarak miisahede etti.>*®

Ask, insanin varliktaki yolculugunun tamamini kapsayan bir durumu ifade eder. Fergani
insanin kendini bilmesini ve Rabbi bilmesini ask/hub ile miimkiin oldugunu diisiiniir. Ask bu
yolculukta ilk adi talep, ikinci adimi irade tigiincii adimi hidayet olarak gergeklesir. Talep bir
nevi klasik donem felsefi tanimina yakin bir anlam igerir. Hikmeti sevmek manasi gelen “filo”
ve “sofiya” ayni zamanda hikmeti talep etmek anlamma da gelir. Bundan dolay1 hikmeti

sevmek onu talep etmekle baslar, iradeyle yan 6grenmeyle devam eder.

Ozetle istiyak, yolculugun baslangiciyla beraber ask ismini alir. Béylece insanm kendini
tanima siirecinin tamamina verilen isim ask olur. Yola ¢ikildiktan sonra ask yolun basi, ortasi
ve sonu olur. Yani tiim siirecin ismi agk olur. Ruhun miinfail bir sekilde yaratilisi, onu Hakka
yonlendirir. Bu insanin kendini Hakka benzetmesi, kendine asik olmasiyla baslar. Ancak
munfail olan ruh, Hakkin karsisinda ubudiyetini kabul ettiginde varligini kazanir. Béylece insan
Celal ile Cemal, rububiyet ile ubudiyet arasinda kendini bulur. Insan Rububiyete asiktir, ancak
bu aska ulasmanin yolu ubudiyetten gecer. Insan kendini bilmesi de aslinda kimin Rab, kimin
kul ve kendinin kimin kulu oldugunu bilmesidir. Bir seyin ne oldugunu bilmek, ayn1 zamanda
onun ne olmadigin1 da bilmeyi gerektirir. Bdylece bu yolculukta insanin kendine dair
ulasabilecegi en kamil bilgi, kendisinin kevn-i cdmi olmasmi idrak etmesidir. Kevn-i cami

olmak ise insanin varlig1 karsitliklar izerinden anlamay1 gerektirir.

546 Fergani, Miintehd ’I-medarik, 63-64. Devaminda soyle der: “Bu, onun olusla ilgili tiim sifatlar1 ve hiikiimleri
kaybettigi noktadir. Burada; ben hanif olarak -yani mukayyetten mutlaka meyletmis olarak- ylzimu gokleri ve
yeri yoktan yaratan Allah’a ¢evirdim dedi. Ve bdylece ben miisriklerden degilim dedi, yani O’nu bir baga/kayda
ve belirlenime/taayyiine ya da bunlarin karsiti olan ‘mutlaklika’ hasreden miisriklerden degilim. Yine O’nun
eserlerinde aracilari, nedenleri ve O’nun eserinin bu aracilara, nedenlere hasredilmesini olumsuzlamak suretiyle
miigriklerden degilim”. Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 63-64.
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3.3.BIiLGININ “ZEVK” SEKLINDE TECRUBE EDILMESi/TECELLISi

Bilgiye zevk etmek ya da zevk yoluyla bilgiye vukufiyet kazanmak, stfilere has bir yontem
olarak kabul edilir. Ozellikle Vahdet-i Viicld diisiincesini benimseyen Ibnii’l-Arabi ve onun
takipcileri nezdinde bu yontem, olgusal ve tecriibiolandan yola ¢ikarak bilgiye ulasmay1
hedefler. Baska bir ifadeyle, stfiler i¢in salikin yolculugu esnasinda edindigi tecriibeler, onun
bilgi edinme sirecini ve bu slregteki mertebelerini belirler. Zevk, 6z itibartyla bir seyi tatma
duyusuyla 6grenmek anlamima gelir ve sifi terminolojisinde bir¢cok farkli anlam katmaniyla
kullanilmistir. Zevk bazen bilgi edinmede bir ydntem, bazen bilginin dogrudan tecriibe
edilmesi, bazen de tecellinin baslangici olarak degerlendirilir.>*’ Ornegin Kasani, zevki ilk

tecelll kaynagi olarak tarif eder. Ona gore:

o Tatmak, zevkin baslangicidir,
o Icmek, onun orta asamasidrr,

o Kanmak ise zevkin sonu, yani kemalidir.

Bir bagka ifadeyle, stfilerin “zevk”ten anladiklar1 bilgi tarzi; kalbi, tim ilgi ve
engellerden armmis olanlarm ulastigi hususi ve yasantiya dayali bir bilgi  bicimidir. 548
Fergani ise, zevkin kuvvetine gore salikin bir sarhosluk hali yasadigini ve bu hal {izere,
yani bast (genisleme) halinde yolculuga devam ettigini belirtir. Bu sarhosluk, marifetin ilk
anlarindan itibaren ortaya ¢ikan bir ilahi cezbe halidir ve saliki zahiri bilgiden batina, tefrikadan

cem’e dogru siiriikler.

Bu miikasefe, misahede, muayene ve hayat maksud olursa, kabz hali adini alir. Salik
baska bir vasitayla bu kabzi asinca, inbisat etmis olur ki bu da salik i¢in bast halidir.
Kabz ve bastta baska bir boyut daha vardir. Salikin bu islerde aldigi yardim, Hakk’in
Celali’nden olursa bu yardim saliki kabz elbisesiyle sarar. Ciinkii idrak ve nazar i¢in asla
bosluk olmaz. Bu kabz halinde olur. Eger yardim Hakk’in Cemali’nden olursa, sual ve
hiikmetme/sahip olma suretiyle zahir olup inbisat eder. Bu da bast halinde olur ki bazen
zevkin kuvvetinden salik sarhos olur. Tavriyla haddi asar. Ayildig1 zaman tévbe eder.
Bu da tevbenin en yiice makamudir. Salik bu yardimla kendisine yardim edene vasil olur.
Sonra kabz ve bast1 gormekten ayrilir; zira onlar da saik i¢in bir nevi hastaliktir. Bunlarin
hepsi telvinin ikinci mertebesinin subelerindendir. Kabz ve bastin her birinin teferrid
halinde digerinden perdelenmesini gerektirir.>*°

Zevk yontemi, shfilerin kendilerini bu tecriibeyi yasamayanlardan ayirdiklari temel

usullerden biri olarak kabul edilir. Ornegin, Ibnii’1-Arabf, zevki tecellinin ilk baslangici olarak

547 Suad el-Hakim, Ibnii I-Arabi Sozliigii, 570-571.
548 Kasani, Tasavvuf sozhigii, 251.
549 Fergani, Miintehd l-medarik (Beyrut), 2007, 1/138-139.
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niteler. Ona gore: “Zevk, kulun kalbine ansizin gelen bir haldir. Bu hal, kalpte iki nefes
miiddetince kalirsa sirb admi alir.”®®° Zevkin bir bilgi bigimi olarak ele almmasi, Ibnii’l-Arabi

— Konevi — Fergani ¢izgisinde ve onlar1 takip eden pek ¢ok stfide iki temel esasa dayanir:

1. Zevki bilginin, akli bilgiden iistiin olusu: Baska bir ifadeyle, stfiler, filozoflarin akil ve
burhan (mantiksal delil) yontemine karsilik, zevki yontemi tercih ederler. Aklin yetersiz
kaldig1 alanlarda, vahyi ve peygamberlerin méanevi bilgisini esas alan zevk ehli,
Ozellikle gaybi meselelerde daha yetkin kabul edilir.

2. Zevkin bireysel tecriibeye dayanmasi: Zevk, akli delillere degil, bireysel ve
dogrudan manevi tecriibeleredayanarak bilgi verir. Bu yoniiyle akil yiiriitmeden

ziyade tatma, yasama ve hissetme yoluyla gergeklesen bir marifet seklidir.

Zevkin tecellinin baglangici olarak kabul edilmesi, onun ayni zamanda kemalin sonu ya
da bilginin nihai sinir1 oldugu anlamma gelir. Cilinkii bu anlayis, her tecellide bir “asil”
bulundugunu gdsterme niyeti tasir. ibnii’l-Arabi bu hususu su sekilde aciklar: “Séz konusu astl,
o tecellinin zevkidir. Bu durum, ilahi tecelli surette veya ilahi veya kevni isimler suretinde ise
bdyledir. Sayet tecelli manada gergeklesmisse, ash kendisidir. Bu ashin ardinda suretin ardinda
kendisine tecelli eden anlamlar1 6grenebildigi gibi insanin tedricen elde edebilecegi bir sey
yoktur. Peygamberlerin zevki (Isevi, Musevi, Muhammedi zevk gibi)de farklilasir ve
iimmetlerinin zevki de ona gore/tecelliye gore farklilasir.”>®! Ibnii’l-Arabi, baska bir yerde
ise zevki hem hal hem de makam olarak tanimlar. Bu ifade, zevkin ge¢ici bir tecriibeyle sinirli
olmayip, ayni zamanda kalict bir seviye, yani ruhun belirli bir mertebede istikrarli olarak

kalmasi anlamina da geldigini gosterir.

Ibnii’l-Fariz insanin kendini/nefsini anlama/bilme siirecinde kemalin ancak ittihadin
zevkiyle olacagmi soyler. Fergani basta olmak iizere diger sarihlerde sairin bu iddiasini
benimser. Ornegin Taiyye sarihi Ankaravi sdyle der: “Ey mutlu talib ve miirid, tevhid erbabinin
kudsi s6zlerini miitalaa etmek, vecd sahibi kimselerin miibarek beyanlar1 iizerinde teemmiil ve
tefekkiir etmek, kemal tahsili i¢indir, bunlarmn tahkikine tesvik i¢indir. Esasen bunlarin ilim ve

irfam1 zevki ve vicdanidir; nakli, taklidi, akli ve delile dayali degildir.”*>? Basta Fergani olmak

550 Suad el-Hakim, Ibnii I-Arabi Sozliigii, 570.

551 Suad el-Hakim, Ibnii I-Arabi Sozliigii, 571.

552 [smail Rusthi Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi (Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’t-Taiyye), 47. Sarih burada
sOyle der: Sarih burada zevki ilmin vicdani oldugunu akli olmadigini sdyler. Zira ona gore “elest” hitabi sadece
ruhun tattig1/zevk ettigi bir bilgidir. Akil ve taklitle 6grenilecek bilgi degildir. (Ankaravi, s.310). Ruh insanin ilk
yaratilis1 olarak kabul edildiginde nefsinde tekrar ona donmesi aslinda kendini bilmesi aslin1 miisahede etmesi
olarak yorumlanir. Bagin sona dénmesi “Ey huzura kavusmus nefs, Rabbine dén” ayetinde s6ylenendir. Fecr,
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Uzere kendi yollarini tevhit/ittihat yolu olarak goren Taiyye sarihleri zevk ilminin kemali

aramakta en uygun yontem oldugunu kabul etmislerdir.

Bilginin zevk olarak bilinmesi veya Ogrenilmesi Fergani diisiincesinde akil-vahiy,
burhan-miisahede arasindaki fark iizerinden tartigmaya acilir. Fergani zevki bilginin/ydntemin
aklm/insan dogasinin iistiinde oldugunu iddia eder. Fergani’de zevk bilginin nihai sinir1 olan
ayrimlarin olmadigi Ahmedi makam olarak temellendirilir. > Hatta Fergani serhin ikinci
kismmin basliklandirirken “Isitmenin Sirr1 ve Muhammedi Makamin i¢inde Bulundugu ZevKi

Anlayabilen Kisi i¢in Bunun Dogrulugu Hakkindaki Boliim” (406.dan sonra) adini verir.

Ibnii’l-Fariz bilgi ve ahlak yolculugundaki kemal siirecini imayla ve miicmel olarak
soyler. Ancak 6zellikle son beyitlere dogru (535.beyt ve sonrasi) miicmel olarak sdylenenin
mufassal olarak sdylenmesi, ima edilenin agikc¢a beyan edilmesi ve kapali sdylenenin muradma
uygun orneklerle izah etmeye baslar. “S6z konusu 6rnekler, sairin tevhidi, marifeti, isin aslina
varmay1 ve her seyde her seyi gérme zevkine dair beyani anmasina uygun Orneklerdir. S6z
konusu zevk de Ahmedi makamin ve Muhammedi (sav.) mesrebin zevkidir. Sair bu zevki bazen
-dili yettigince- zevkin terclimani olarak, bazen cem’in ve bazen tefrikanin diliyle, bazen de
irsat diliyle beyan edecek.” Bdylece ister agik bir dille ister sembol ya da ima yoluyla beyan
edilsin her hallikarda salikin yolculugundaki edindigi/6grendigi bilgi tiirli Ahmedi-Muhammedi
makamin zevki olarak sekillenir. Buna da bilginin duyu ve akil yoluyla delil getirilerek

ogrenilmesi degil, bilginin peygambere tabi olarak, onun izinden giderek zevk edilmesi denir.

3.3.1. ZEVK EHLIi VE ZEVKI BiLGi

Konevi Taiyye’yi “zevk ehli bir grup ile okuduklarini” ve bu grubun iginde talebelerinden
Fergani’nin de oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Konevi Mesarik’in basina yazdigi takrirde bu
kasideyi serh etmeye en yatkin olanin/zevk sahibi Fergani’den baskasi olamazdi diye

talebesinden 6vglyle bahseder. Boylece Konevi ve Fergani tam olarak filozoflarin kullandigi

89/27-28. “Hikemiyeden murad, felsefeciler ve ehl-i nazardir ki, onlar sezgi ve duyular duvarinin, dar akil ve
kiyasin mahpuslaridir ve miisahede erbabinin tevhit, irfan, zevk ve vicdanindan bi-safadirlar, en meshur nebinin
sirlar1 miisahede, nurlar1 miisahede, vicdani zevkler ve sevklerdir. Ve bu mesreb bana ve benzerlerime hastir.
Oyleyse zahir ulemanin ilimlerinden, hakim ve filozoflarin anlayisindan, zeamet sahibi ve miitevessim fakihlerin
riisumundan beni terk et.” (Ankaravi, s.242). “Yiiksek tarafin istiyaki galip olup ruhani zevk ruhumu cezbedince
ve ruhum Hz. Ahadiyyete ¢ekilip bedeni terk etmek isteyince, nefsim ve tabiatim onu kendi &lemine cekerek ilk
mertebesine indirirler.” (Ankaravi, 307-308).

553 Fergani, Miinteha’l-medarik, 813.

554 Fergani, Miinteha’l-medarik, 826.
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yontemi benimsemediklerini kesin bilgiye ulastiracak yontemin zevk oldugunu sdylerler.
Malum felsefede kesin bilgiye ulastiran yontem burhan olarak kabul edilir. Buna mukabil
metafizikci sUfiler kesin bilginin yakin oldugunu buna ulastiran yontemin de zevk ya da
miisahede yontemi oldugunu sdylerler. Ornegin Kasani bilmegi soyle tanimlar: “Bir seyi tam
bilmek, bilen ile bilinen arasindaki farklilik ve uzakligi kaldiran birligin gergeklestirilmesine
baglidir; bilmenin dereceleri birlige yakinlik ve uzakliga gore eksik ve yetkin diye nitelenir. Bir
seyi bilen aralarindaki farklilik ortadan kalkacak sekilde, bildigiyle bir olma derecesine
ulastiginda onu en {ist derecede bilmistir.”>>®> Bu tamim bilgide yakinin tefrikanmn &tesinde
cem/birlik idrakinde olabilecegine isaret eder. Nitekim Fergani bu birlik/cem idrakinin en
kusaticr/kapsayict bilgisinin bu makami miisahede eden Ahmedi hakikate vuku buldugunu
sOyler.

Nebi, resul ve ulii’l-azm peygamberlerin hepsinin zevkinde, makaminda kiilli ve ciiz’i
adlardan gelen gizli veya agik bir eser, bir iz her zaman vardir. Bu adlar da ikinci
berzahiyyenin insani hakikat diye adlandirilan -ki bu hakikatin makami da ‘kabe
kavseyn’ diye adlandirilir- batininda ve ‘amaiyye diye adlandirilan z&hirinde yer alir. ..
Ahmedi hakikat de bu biiyiik berzahiyye, tecelliyi ilk alan ve esitlik makanudir. Hal
bdyle olunca Ahmedi zevk ve miisahede, kendisine hicbir eserle mukayyet olmaksizin
gelen tiim zevk ve miisahedeleri kendinde cemeder... Ciinkii O’nda tiim alametleri,
sirlar1 ve ilimleri cemeden, kapsayici bir zevk ve Zat vardir. Yine O’nun Zati ve zevki,
cemiyyetleriyle ve en yiice iman ve ihsan makamlarima kadar tiim beyan ve tiim hidayet
tiirlerini kapsayislariyla miikemmel olan seriat1 ve kitabiyla tiim nebileri, resulleri, ulii’l-
azm peygamberleri zenginlestiren, onlara fayda saglayan; ayrica bunlarin, bir adin gizli
veya agik eserine mahsus olan tiim hidayetlerini zenginlestirendir. >

Zevk ehli olarak kendilerini tanimlayan safiler kendilerini nebilerin takipgisi olarak
gorirler. Bu durum ittiba/uymak manasinda nebilerin (6zellikle Hz. Peygamberin) izinde
olmak veya zevkinde olmak gibi terimlerle anlatilmistir.>®” Bu baglamda veliler 6zii itibariyle
nebilere uyan onlar1 takip edenlerdir. Fergani zevk sahibi veya zevk ehlinin 6zel kabiliyetli
insanlar oldugunu belirtir. Duyu ve akil yoluyla bilgi edinenlerden farkli olarak zevk ehli
goriinenin 6tesindeki bir kavrayisa da sahiptirler. Fergani’ye gore: “Hem z&hirlerini hem de
batmlarini1 kaplamam sayesinde sirlar1 bana tamamen agilan su garip islerden bir seyi ben
yalnizca isaret ve ima ile gdsterdigim zaman zevk sahibi kendi kabiliyeti ve istidadinca bundan
bir sey anlar. Ancak burada zevk sahibinin ince bir anlayisa, keskin bir kavrayisa, etkili kisilik

ozelliklerine sahip olmasi ve keskin bakisiyla Oniinde goriiniir olandan/hazirdan Oniinde

555 Kasani, Tasavvuf sozhigii, 252.
556 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 856-857.
557 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tann ve Insan (Istanbul: Kabalc1 yaymlari, 2009), 50.
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olmayani/gaybi kavrayisa, hizlica gecebilmesi gerekir.”**® Clinkii zevk ehli zahir olanda batin
gorebilen, batin olandan ise zahiri istihrag edebilen 6zel bir yone sahiptir.

Fergani tipki Ibnii’l-Arabi ve Konevi’de goriildiigii gibi zevk ehlini peygamberin izini
takip eden ona uyan veliler baglaminda ele alir. Velilerin havas ehline agik¢a kural koymalar1
gerektigini, avamin ise sadece isaretle uyarilmasi gerektigini sdyleyen Fergani burada zevk
ehlinin muhatabina gére benimsemesi gereken usulii belirler. Kusatici bir vasfa sahip olan zevk
ehli veliler ars ile cisimler arasindaki birligi ve bu birlikte Hakki goren/bilen olarak kabul edilir.
Fergani’nin kendi ifadeleriyle:

Bana bagli tezahiir yeri olan ars, ulusundan diisiigiine, yiicesinden asagisina,
kiigliglinden biiyligiine tiim cisimleri kusatmigtir. Bu kusatma yoniiyle ars tiim yonlerin
tizerindedir, suret olarak onun tistiinde baska bir sey yoktur. ‘Zahir olma’ agisindan da
durum bdyledir, yani ilk tecellinin {istiinde mana bakimindan herhangi bir sey yoktur,
yani taayyiin etmis hicbir tecelli onun {izerinde degildir. Benim zevkim ve miisahedemde
tezahiir eden tezahiir yerinin aynis1 oldugu i¢in bu miisahede yerinde (hem ars1 hem ilk
tecelliyi) miisahede ettim ve su gercegi buldum; sayet bir ip sarkitsam Allah’in iizerine
diiserdi. Bu agidan gordiim ki ben her altin stiindeyim; her tist, benim nurumun tezahiir
yerinin, yani kusatici arsin kusatmasina dahildir. Ars da -seksiz stiphesiz- benim
altimdadr.>®

Zevk sfiler icin bir bilgi yéntemi ve aracidir. Zevk 6zii itibariyle filozoflarm akil ile
hakikate ulusmasina karsin, nebevi bilginin tercih edilmesidir. Bu baglamda zevk bir tasavvufi
tecriibedir. ibnii’l-Arabi-Konevi-Fergani cizgisinde olan sifiler kendi kendine yeterli akil
fikrinden ziyada, kendi kendine yeterli zevk ve miisahede yoOnteminin kesin bilgiye
ulastirabilecegini diisitiniirler. Onlara gére zevk bir seyr-i stilik yontemidir. Bunun temel amaci
ise nubivvetin derinliklerini kavramak igindir. Demirli’ye gore: “Bundan dolayr zevk
yontemini yapan kisinin adi tabi’dir veya varistir. O bilgilerin tevariis edildigi yer ise kitap ve
sunnettir. Fusus’un temel iddias1 olan cem tenzih ve tesbihin ortasidir. Fikih ve kelamin
getirdigi duraganligi dinin derinlerine uzatmak ve tekrar baslatmak igin seyr-i stilik yontemi
kullanilir.”%%° Bu baglamda zevk siirekli yolculugun devam ettigi duraganligin karsiti ve
derinlikte sonsuza kadar uzayacak/namutenahi arayisin olmazsa olmazi olarak goriiliir.

Zevk ilmi dogrudan tecellilere bagh bir ilimdir. Hatta ibnii’l-Arabi tecelliden ¢ikan

biitiin ilimler, zevk ilimleri oldugunu sdyler.”*! Baska bir ifadeyle tecellilerin baslangici olmasi

558 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 577-578.

59 Fergani, Miintehd I-medarik, 655.

560 https://www.youtube.com/watch?v=C7AAb5p6rnw (Erisim tarihi: 25.03.2025).

%61 fbn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, 2006, 1/74. Tbnii’l-Arabi ilimleri ii¢ kisma ayirir: ilimler ii¢c kistmdir: Birinci
kisim akil ilmidir. Bu ilim, insanda zorunluluk hiikmiiyle gerceklesen veya delilin yoniinii 6grenmek tarziyla delili
incelemekle gergeklesen ilimlerdir. Bu ilmin kugkulan da kendi cinsindendir. Bu nedenle nazar [teorik arastirma]
hakkinda sdyle derler: ‘Bir kismi dogru, bir kismi yanhs!” ikinci ilim haller ilmidir. Haller ilmi sadece zevk
[yasama, tatma] yoluyla elde edilebilir. Dolayistyla akilci kisi, onu tanimlayamaz ve dgrenilmesi igin kanit ortaya
koyamaz. Balmn tatliligini, sibir otunun aciligini ve cinsel iliskinin hazzini bilmek; aski, coskuyu, arzuyu ve bunlara
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itibariyle zevk ilmi diger ilimlerinde baglangict yahut kapsayicist kabul edilebilir. Ona gore:
“Bu durumda zevk, tecriibenin degerlendirilmesine bir isaret; belirli bir tasavvufi tecriilbeden
cikan yontem veya bu yontem sayesinde elde edilmis biitiin ilimlere bagli her seye isaret eder.
O halde zevk, bir tecriibenin mensuplar1 arasinda ortak bir bilgi degildir. Zevke dayanmayan
tecelliden meydana gelmeyen herhangi bir bilgi, zevk ilmi degildir.”®? Zevkin ilahi tecelli
oldugu fikri Fergani basta olmak iizeri Kasani ve Ankaravi gibi sarihler tarafindan da
benimsenmis dahasi seyr-i siiliika baslangic mertebesindeki sarhoslugu/sekr halini de bu zevke
baglamislardir. Ornegin Ankaravi: “Benim sarhoslugum ve zevkim zat-1 ilahinin
tecellilerindendir. Her ne kadar siiliikiin baglangicinda, onlar gibi benim de bu mezahir kadehim
idiyse de; ben artik maddi ve fiili tecellilerle bagimli olanlar gibi zahiri kadehlerden igmem™®3
der. Boylece hem Fergani oncesi metafizikgi stfiler hem de Fergani sonrasi vahdet-i vicit
takipgileri zevkin tecelli oldugunda ortak bir anlat1 benimserler.

Fergani’nin bilgi anlayisinda zevki bilgi akli ve burhani bilginin 6tesinde bazen de
karsisinda konumlanir. Cogu yerde zevk ile benzer manada kullanilan miisahede yontemi de bu
durumu ifade eder. Nitekim Fergani Medarik’in baslangicinda kabz-bast ve sekr-sahv hali
Uzerinden insan1 zevki bilgideki yolculugunu anlatir. Ona gére insanin maksadi miikasefe,
miisahede, muayene ve hayat olursa, bu maksadin haline kabz hali denir. Eger salik baska bir
vasitayla bu kabzi asar ise, inbisat etmis olur ve yeni halinin ismi bast olur. Fergani’ye gore
kabz ve bastta bagska bir boyut daha vardiwr. “Salikin bu islerde aldig1 yardim, Hakk’in
Celali’nden olursa bu yardim saliki kabz elbisesiyle sarar. Ciinkii idrak ve nazar igin asla bosluk
olmaz. Bu kabz halinde olur. Eger yardim Hakk’m Cemali’nden olursa, sual ve
hiikmetme/sahip olma suretiyle zahir olup inbisat eder. Bu da bast halinde olur ki bazen zevkin
kuvvetinden salik sarhos olur. Tavriyla haddi asar. Ayildig1 zaman tévbe eder. Bu da tekbenin
en yiice makamudir.”*® Ona gére sekr/sarhosluk hali cem, sahv ise cemden sonraki mertebe

olarak betimlenir. Ki burasida zevk ehlinin ulagtigi/ulasabilecegi bir mertebedir.

benzeyen seyleri bilmek bu kisma girer. Bu gibi ilimler kendileriyle nitelenmeden ve tatmadan 6grenilemeyen
ilimlerdir. Sahiplerinde bu ilimlerin tasidigi kuskular da kendi cinslerinden olan kuskulardir. S6zgelisi tatma
duyusuna ac1 safra baskin gelen kimse bali ac1 hisseder, oysa bal ac1 degildir. Burada tatma duyusuna temas eden
sey sadece safranin aciligidir. Ugiincii ilim sir ilimleridir. Sir ilmi aklin giiciiniin iizerindeki ilimdir.” Ayni yer.
52 Suad el-Hakim, Ibnii I-Arabi Sozliigi, 571.

563 [smail Rusthi Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi (Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’t-Taiyye), 57.

%64 Fergani, Miintehd’I-medarik (Beyrut), 2007, 1/138-139. Ankaravi bu durumu séyle yorumlar: “Kendisinden 6te
irtifa ilerlemesi yoktur diye uzaklik isaretiyle ifade edilen en son makam, benim ilk ayagimi bastigim ve ilk adimi1
attigim yerdir. Gergekten kutbii’l-aktabin makami, aktaba nispetle boyledir. Kamil olsun olmasm, kendilerini
yiiksek mertebeye erismis sayan biitlin makam sahipleri ve miikagefe erbabinin, abdalin, niicebanm, niikabanin,
evliyanin ve ariflerin mertebeleri, gavs-i ekberin mertebesine nispetle iste o yerdir. Zira o, ‘cemden sonra sahv’
mertebesindedir. Bu mertebenin saninin yiiceligi suradan gelir. Bu mertebe sahibi, cem’ ile farkin arasmi birlestirir,
kesretin miisahedesi vahdete ve vahdetin miisahedesi kesrete mani olmaz. Bu miisahede ilim ve irfanla olmaz,
zevk ve vicdanla olmasi gerekir ki o da ilm-i Hak ve sithtid-i Hak’la miisahede etmek demektir.” (Ankaravi, 265).
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Konevi Esma-i Hiisna Serhi’nde sUfilerin ilahi zat1 akilla ve teorik yontemlerle delil
getirme yoluyla degil, ancak zevk yoluyla buna delil getirebilecegini sodyler. Bunu
yapamayanlarin nedeni ise o insanlarin sifatlarinin Hakkin sifatlarinda silinmis olmasi olarak
goriir. Dolayisiyla Konevi’ye gore anlayismin kaynagi kendi tefekkiri olan kimse zevk ehli
sayllmaz.®®® Ciinkil “fikir giicii ruhun bir sifat1 ve 6zelligi oldugu icin sadece kendisi gibi bir
sifat1 idrak etmistir. Ruhani kuvvetler, muhakkiklere goére, ruhtan farkli olmadiklar1 igin, teorik
diisiinceyle hareket edenlerin bir hakikati bilmis oldugunu kabul etmemiz gerekir.” 5%
Dolayisiyla insan fikir giiciiyle 6grenemedigi seyi “zevk ederek” 6grenebilir. Bu durumda s6z
konusu fikir giicii hakikati bir sifatla dahasi sadece o sifatin o kisiye iliskili cihetiyle 6grenir.
Konevi Ibn Sina’nin “esyanin hakikatlerine vakif olmak, insanin giiciinii asar, insanin
bilebilecegi nihai sey esyanin hassalari, lazimlar1 ve arazlaridir” kanaatina vardigmi soyler.

Fergani zevk ehli insanlarin basma Hz. Peygamberi, peygamberleri ve velileri koyar.
Bunlarm zevk ehli olmalarmi ise ilahi isimlerin tecellilerine perdesiz mazhar olmalariyla
bagdastirir. Ona gore: “Ana isimler ve bu isimlerin fer'leri gibi kulli isimler ile esma-i ilahi 99
adede ulasir. Sonra 300, sonra 1001, sonra 124.000’e ulasir ki enbiyanin, resullerin ve zevkleri
bu seviyeye ulasmis evliyanin hakikatleri bu sayidaki isimlerden taayyiin eder.”®’ Boylece
insan da cami/kiilli/gaybi bilgilerin olusumu bu killl ve ciizi bilgilerin zevk ve miisahede
edilmesi sayesinde gergeklesir. Bu zevkin degisimi ve farklilasmasi isimlerin farkh
tecellilerinden kaynaklanir.

Fergani doga ilimleriyle hakikate ulasanlar1 zanneden insanlara karsi salikin bunlardan
kendini korumasi gerektigini diistiniir. “Ciinkii bunlarin temeli ve dayanagi mufekkire yetisiyle
yapilan akil yirutmelerdir ki bu yeti de dogaya borcludur ve doga onun ashidir. Bu ilimlerde,
istenilen seyi kavrama duyularindan biri olan s6z konusu yetinin hizlica isletilmesinden gelen
san1 durumu baskindir.”*®® Bu sanilar insan zihninde ¢ok sayida vehim ve kusku iiretir. Boylece

bu tiir yontem ve diislincelerle insanin bilgide kesin hilkkme ulagmast miimkiin olmaz.

Simdi sen ey irsat edilmeyi isteyen talip! Doganin karanligryla lekelenmis bu ilimlere
meyletme! Kitap ve siinnette, bizzat kaynagindan alinmis hakikati tasiyan bazi
kitaplarda zaten senin i¢in ilimler var, sen onlar1 al ve anlamaya ¢alig! Bu ilimleri 6nce
imanla, sonra ihsanla ve en son ayan beyan goérerek al, kabul et! Bunlardaki alametler,
sana miifekkire yetisinden ve bu yetinin islerin z&hirine ve batinina hizlica bakarak, bu
bakmada imanin, kesfin veya ayan beyan gérmenin nurlarindan yardim almadan elde

55 Konevi, Esma-i Hiisnd Serhi, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz yayincilik, 2011), 12.
566 Konevi, Yazismalar (el-Miraselat), 38.

567 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 112-113.

%68 Fergani, Miinteha’l-medarik, 898.
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ettigi varsayimlardan gelen tiim kusku ve sanilar1 yok eder. Mesela tenasiihe inananlarin
vehimleri, sapkin itikat ve sanilan, bos ve yanlis kuskular1 bu baptandir.s

Fergani Muhammedi makamdan nasiplenen salikin o makamin zevkinin terciimani
oldugunu soyler. Bu zevki miucmel ve mufassal olarak, yani zahiri, batini ve bu ikisini cemeden
tecellilerde gergeklesen ehadiyyetii’l-cem tecellisinin eseri olarak kabul eder.5° Fergani bilgide
tevhit ve ittihadi bilginin nihai smir1 olarak gorir. Ciinkii ittihat ilahi isimler
vesilesiyle/vasitasiyla dolayli ya da idrak yoluyla ulasilan bilgi degil zevk yoluyla ulasilan bilgi
olarak kabul edilir. Bu Fasus sarihlerin takip ettigi bir bilgi yontemi olarak bilinir. Nitekim
Kasani’ye gore: “Gergek anlamda bilmek ittihad denilen ‘zevk’ bulunmaksizin tamamlanamaz.
Ciinkii idrak vasitasinda bir niteligin veya idrak edilen seye zit bir suretin kalmasi, o seyi tam
idraki engeller. Bu nedenle Allah’1t bilmeye, Onun isim ve varliklarinin hakikatlerini kesfe
calisanlar, 6ncelikle, basiret aynasini parlatmakla ‘gergek idrak’ dniindeki engelleri gidermeye
calisir.”®"* Bu diisiinceye gore zevk insanin yaratilisi itibariyle ruhunda/aslinda miindemig olan
bir seydir. insanin idraki cokluktan birlige dogru evrildikce bu daha belirgin bir hale gelir.

Salik ya da arif cem diliyle konustugunda kendisinin degil ona verilen hakikatin
manastyla konusur. Bu sadece yolculugun en son/en iist sinirinda dile gelen bir mana olarak
tezah(r eder. “Bu yalin ve ince manay1 benim manevi, ruhani, misal veya duyuyla iligkili hi¢bir
tezahiir yerim ortaya ¢ikaramaz. Ben bu mananmn batminda her biri biitiinsel/kiilli ve Hak’la
iliskili olan Zati ilimler, bu birligin zevkiyle iliskili marifetler, asli tecelliler ve ince sirlar
suretleriyle suret buldum, yoksa yaratilmig suretlere dair bir sekille degil.”>’2 Baska bir ifadeyle
insan bedenin ulastig1 zevk ile ruhun ulastig1 zevk arasinda benzerlik olsa da kategorik bir fark
vardrr. Ruhun/insan idrakinin birligin kavranmasiyla ulasacagi zevk ve bu zevki bilgi onda
askin olan ile ickin olan1 tek nazarla birleyen iist bir anlam olusturur. Bu insanin
yetenegi/kabiliyeti dl¢iisiince kendisinde tecelli eden ilahi isimlerin perdesiz bir sekilde aleme
ve esyaya bakabilmesi anlamina gelir.

Zevk, zevki bilgi ve zevk ehli gibi 1stilahlar bazen hal bazen de makam olarak salikin

yolculugundaki bilgi edinme asamalarmin O6nemli bir karsiligini olusturur. Fergani

569 Fergani, Miintehd I-medarik, 899-900.

570 Fergani, Miintehd’'I-medarik, 702.

571 Kasani, Tasavvuf sozliigii, 252. Kasani devaminda soyle der: Ayni nefsin Hakkin yasakladigi seyleri islemekten
emirlerini ihmalden ali konmasiyla parlatilir; ardindan nefsin biitiin hazlarindan yiiz ¢gevirmek gerekir. Boylelikle
Hakki siirekli zikretmekle nefsin ilahi kata girmesi miimkiin olur; bu zikir, Hakla huzur ve baska her seyden
habersiz kalmay1 saglar. Bu durumda, tatma duyusunun tat almasmi engelleyen karisik niteliklerle nitelenmesi
ornegindeki gibi, idrak eden ile edilen arasinda perde olan nitelik, suret veya baska bir sey gibi, aynanin
parlatilmasini ve cilalanmasini engelleyecek bir engel kalmaz.” Ayni yer.

572 Fergani, Miinteha’l-medarik, 885.
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Peygamberin velayetine tekabul eden Ahmedi zevkin bilgide insan igin ama¢ ve vuslat
oldugunu ifade eder. Bu bilginin hakikati ve hakikatin aslin1 arayanlar i¢in en iist bilgi oldugunu
ifade eden Fergani bu yolculukta bilgiyi elde etmenin/6grenmenin 6zel bir ydntemle

gerceklesebilecegini diisiiniir.

3.3.2.0GRENME OLARAK ZEVK

Ogrenme bilginin/bilgi edinmenin ayrilmaz bir pargasi olarak goriiliir. Bunun insanda nasil
husul ettigi konusunda farkli iddialar s6z konusu olsa da vahdet-i viicit diisiiniirleri 6grenmenin
yollarindan birinin zevk etmek oldugunu diistinmiisler. S6z konusu zevk ederek 6grenme kitabi
ya da sem’i olarak degil bizatihi tecriibe ederek/tadarak dgrenilen bilgiler olarak tarif edilir.
Bazi Ibnii’l-Arabi yorumcular1 zevk ederek ogrenmeyi Ibnii’l-Arabi’de hakke’l-yakin’in
karsilig1 olarak goziiktiigiinii sdylerler.>”® Bagka bir yorum ise insanmn zevk ederek 6grenmesi
aslinda kendinde var olan1 6grenmesi/kesfetmesi olarak izah edilir. Ciinkii bu diisiince tarzinda
insanin varlik mertebelerini dikkate alarak yaratilis siirecinde ay alt1 ve ay tstii alemden pay
alarak bir surete biirtinmiis olmasi onun alemde olan her seye dair bir bilgisinin oldugu anlamina
gelir. Dolayisiyla insan ne 6grenecekse kendisinde (bilgisi) olan 6grenir. Nitekim Konevi bu
durumu soyle 6zetler:

Her seyi ihata etmesi itibariyle insan, biitiin yaratilmis varliklardan farkli iken aleme ve

ilahi isimlere ait hakikatlerin toplaminin bir niishasi olmasi itibariyle da biitiin varliklarla

miinasebetli ve iligkilidir. Binaenaleyh insan herhangi bir seyi 6grenmek istediginde -

ondan farkli oldugu yoniiyle degil- kendisinde o seyle iliskili yoniiyle onu 6grenmek

ister. Miinasebet biitiin agilardan ortadan kalkarsa talep imkansizlasir, ¢ilinkii hic¢bir

sekilde bilinmeyen bir sey talep edilemez.>’*

Fergani yolcu/salik igin o6grenmenin temel olarak kitap ve siinnet Uzerinden
gerceklesecegini ve peygambere tabi olmakla ilerlenecegini sdyler.>” Bu anlays ta tasavvufun
erken donem kurucu diisliniirii kabul edilen Ciineyd-1 Bagdadi’den beri bilinir ve sifiler
tarafindan benimsenir.%’® Bu tavir temelde nazari diisiincenin imkanlarryla insanm bilgisinin
smirlandirilmamast gerekliliginin miidafaas1 olarak goriiliir. Nitekim Ibnii’l-Arabi teorik
diisiinceden hareket eden filozoflarin bilgi s6z konusu oldugunda riyazet ydntemine

kullandiklarint ancak Allah ehli, onlarin ulastig1 bilgiye/bilgilere iman sayesinde elde ettiklerini

573 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 2009, 239.

74 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 2014, 54.

57> Fergani, Miintehd 'l-medarik, 576-577, 795, 809-810, 923, 983.

576 Ebi Nuaym Isfahani, Hilyetu'I-EVliya, gev. Hasan Yildiz-Hiiseyin Yildiz-Zekeriya Yildiz (istanbul: Ocak
Yayinlari, 2015), VI11/390. Ayrica bkz: Kuseyri, Tasawuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, gev. Uludag Siileyman
(Istanbul: Dergah yayinlari, 2016), 117.
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sOyler. Ona gore her ikisi de sonugta ortaktir. Ancak “arkadaslarimizdan bazilar1 ‘zevki’ (tatma,
tecriibe) dikkate alarak bu ikisini ayirt eder ve goriiniiste ortak olsalar bile, ‘Allah ehlinin idrak
ettigi sey filozoflarmn idrak ettikleriyle benzer olmadigint™®’" dile getirirler der. Boylece zevk
yoluyla bilginin elde edilmesi akil ve istidlal ile bilginin elde edilmesinden hem farkli hem

ustun/kamil bir yontem olarak kabul edilir.

Hem Fergani dncesi Ibnii’l-Arabi ve Konevi gibi kurucu diisiiniirler hem de Fergani
sonrasi Kasani ve Ankaravi gibi Taiyye sarihleri zevk yoluyla 6grenmenin nefsin belli bir
nitelige kayith olmamakla gerceklesecegini ileri siirerler. Bu niteliksiz olma durumu insanda
kiilli ve hakiki bilgiyi kavrama imkani dogurur. Bu baglamda zevkler kalbin tim ilgi ve

engellerden arinmasi olarak kabul edilir. Ornegin Kasani sdyle der:

Tatma duyusu biitiin tatlardan armmadig siirece, herhangi bir tadi idrak edemez. Ciinkii
tat alma duyusundan ¢ikan tiikiiriik tatsiz olmadig: siirece tadi duyuya ulastiramaz.
Nitekim hastalarda bu durum gozlemlenebilir: hastanin tatma duyusu, kendisine egemen
olan karisik bir tatl nitelenmisten yenilen ve igilen seylerin tatlar1 bu baskin karisimin
tadiyla kendisine ulasir. Ayni sey hakikatleri kavrayan idrak vasitalari i¢in gegerlidir:
idrak vasitalar1 kendilerinde derinlesmis inan¢ ve diisiincelerden arinmadigi siirece,
nefsin gergek bilgiye ulagabilmesi i¢in bulunduklar: hal lizere hakikatlerin niteliklerini
nefse ulastiramazlar. Buradan su sonug ¢ikar: Bir seyin hakikatini 6grenmek istediginde
nefis, niteliksiz olmalidir; aksi halde bir 6zellikle nitelendiginde baska bir Gzelligi
O0grenmekten yoksun kalir.5"8

Farkli 6grenme yontemleri ibnii’l-Arabi ve takipgilerinde aklin yetersizligi karsisinda
nebevi bilgiye ittibanin/tabinin uymasini 6ne ¢ikarmasi konumlandirilir. Fergani Hizir ile Hz.
Musa kissast iizerinden zevk ederek Ogrenmenin ya da baska bir ifadeyle edep ile

ahlaklanmanin alt1 temel hususundan bahseder.

Bu 6grenme isinde edepli olmak ve onun ahlakindan, ilminden istifade edebilmek icin
Musa burada alt1 tane edep kuralim izlemistir: ilk olarak; ona sdyledigi sézde emir veya
zorlama kalib1 degil soru kalibi (hel ettebi’uke/sana tabi olayim mi?) kullannustir. Ikinci
olarak; ondan arkadashk veya dostluk degil ona tabi olmay1 istemistir. Ugiincii olarak;
nefsiyle Oviinen ve onun faziletlerini siralayan bir konugma tarzi degil de ondan
kendisini talebesi yapmasmi ve emri altina almasmi istemistir. Dordiincli olarak;
hocasinin anlatacagi seyleri anlamada kendi idrak ve anlayisinin yeterliligini kiigiik
gostererek, ona 6gretilen ¢ok ilimden yalnizca bir kismini istemistir. Besinci olarak; bu
konusmada hocasinin ilmini ¢aligip arastirma yaparak elde edilmis bir ilim olarak degil
de vahye ve ilhama dayali bir ilim olarak gostermistir (sana 6gretilen). Altinci olarak da
hocanin, bizzat nefsinin bunu istedigini gérmesini degil bunu miimkiin gérmesini, kabul
etmesini istemistir.>"

577 {bn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, 2008, 5/57.
578 Kasani, Tasavvuf sozhigii, 251.
579 Fergani, Miinteha’'l-medarik, 957.
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Boylece Hz. Musa’nin Hizir’dan 6grenmenin 6z itibariyle tabi olmakla miimkiin oldugunu
talim eder. “Talim ve taallimle kayithh olan biitin manalarin zit bir delille nakzedilmesi
miimkiindiir, fakat zevk ve vicdan yoluyla idrak edilen seyler ve hissi mahsiisata gelince bir
kimse binlerce delil getirse kesif sahibinin sithuduna zarar vermez ve onu o mertebeden siiphe
ve tereddiit zerre kadar ayrrmaz.”®% Zevkin hakikati saf nurlar halinde anlama oldugunu
sOylemis olan Gazzali’de aslinda bunun salik i¢cin 6grenmenin/bilmenin zirvesi olan ittihat
seviyesi oldugunu ve bu yolun da Hz. Peygamberin yolu oldugunu soyler.%8!

Gazzali’nin bilginin kemali olarak zikrettigi bu hususu Fergani Medarik’de siirdiiriir.
Fergani tabi/sdlik i¢cin Ogrenmenin peygamberi takip etmek, onun izinden gitmekle
gerceklesecegini soyler. “Ben Taha’ya -yani Peygambere (sav.)- siki1 sikiya bagliyim. Ben
O’na, o en saglam tutamaga miikemmel bir sekilde uyma, seriatindan ve tarikatindan hig
ayrilmama, tam bir muhabbet, s6ziinii, zevkini ve makamini anlama, O’ndan derece gozleme,
O’nun denizine ve dalgalarina batina, makamini temasa etme, O’nun dilinin terciimanhiina
soyunma, O’nun alinin ve nesebinin yoluna girme gibi dzelliklerle tutunmusum.”%®2 Fergani
zevki bilgiden dogrudan birligin/ehadiyyetii’l-cem’in bilgisini kasteder. Ona gore zevk sevgili
makamina ait bir bilgi olarak tesekkiil eder. Burada sevgili makami baskaliin ve

baskalagsmanim olmadig1 bir makamdir.

Yani, olduklar1 gibi idrak edebildigim ve ayirdinda oldugum duyuyla algilanabilir her
suret bizzat sevgili makaminin suretidir. Ciinkii ben ehadiyyetii’l-cem makamindan
baktigim i¢in hem il&hi hem olusla ilgili biitiin mertebelerdeki tiim giizellikleri O’nun
suretince kapsanmis olarak goriiriim. Dolayisiyla O’nun duyuyla kavranabilir sureti
araciligiyla bakar ve baktigima bdyle sahitlik ederim. Biitiin batinlarin en batini olan,
vahidiyyetle iliskili nispetlere ve zat ile ilgili su’una; aym sekilde tefrika, cem ve
cem’u’l-cem mertebelerindekilerin kavrayamayacagi kadar ince olan manalara O’nda
sahit olurum. O vakit bu sahitlik sayesinde biitiin ‘iglerim’, yani hakikatlerim ve kalp,
ruh, sir, sirrin sirr1 gibi batini yetilerim biitlin tutkulu sevgileri ve agklari kendinde toplar.
Ayni sekilde bunlar, sevgili makamina veya duyuyla algilanabilir giizelliklere, ezelden
ebede kadar bilinen tiim suretlere bagli olan agklar1 da kendinde toplar. Ayni sekilde
bunlar, ezelden ebede kadar, her bir agikta goriilen, herhangi bir masuka yonelik meyle
ve muhabbete gonderme yapan tiim hiiziin ve sevk yanginlarini da kendinde toplar.
Dolayisiyla bunlarin tamami ancak bana baglidir, bana yiiklenebilir; agiklarin tamami da
benim zatimin tafsilinin suretleridir. Onlarin zatlari, vasiflari, halleri benim zatimdan,
vasfimdan, halimden bagka bir sey degildir. Zevkimde ve sahit olundugum yerde
herhangi bir bagkalik ve baskalasma s6z konusu degildir; hamd her zaman yalnizca bana
mahsustur.®

580 [smail Rustihi Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi (Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’t-Taiyye), 303.
%81 Gazzall, Miskdti'I-Envar, 67-68.
%82 Fergani, Miinteha’l-medarik, 523.
%83 Fergani, Miinteha’'l-medarik, 561.
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Nihai amaci kendi bilgisinin sinirlarma yaklasmak/ulasmak olan insan, buna giden
yollarda bircok yonteme bagvurur. Fergani bu istegin insanin batinina miindemi¢ olarak onda

ezelden var oldugunu soyler.

Fergani zevk ederek bilmenin salik i¢in bilgide birligi/kiilliligi idrak etmesi olarak
algilar. Cokluk makaminda/akil ve duyularla yolcunun 6grendigi zit durumlar zevk ederek
ogrenildiginde birbirine bitigir. Bas son olur son da bas olur. “Ucglar; yani ezel ve ebed, evvel
ve ahir, z&hir ve batm, baslangi¢ ve son benim katimda, yani benim miisahedem ve zevkimde
birbirine bitisti. Esitlik hakikatinin, yani itidal ve birlik hakikatinin tezahir etmesiyle baska ve
baskalik kilimi tamamen diiriildii. Oyle ki nazarimda artik miisahede edilebilecek bir ‘baska’
veya varlikta sz konusu olabilecek bir ‘baska’ kalmadi.”®8* Boylece zevk ederek dgrenme
nihayetinde birligi/tevhidi/ittithadi kavrama, anlama ve onu tecriibe etmek olarak karsimiza

cikar.

Fergani zevk yoluyla elde edilen bilginin insanda zuhur eden ilahi ismin inkisafi
oldugunu ve baglamda bilginin 6z itibariyle ilahi isimlerin bilgisinden ibaret oldugunu diistintir.
Bu bagta da sdyledigimiz gibi insanin beden ve nefis perdelerinden miimkiin mertebe armarak
ruhunun Kalli cihetini (yani Hakka asina olan yoniinii) ortaya ¢ikarmakla tahakkuk eder. Bu
diger vahdet-i viiclit sarihlerinin de kabul ettigi bir goriistiir. Ornegin Cili nefsin terkini benligi
inkér ile gergeklestigini soyler. Bu insanin kendi yerine ilahi hiviyyete tahsis etmesi olarak

gorilur ve boylece insan Hak olur. Yani ilahi isimler sana/insana izafe edilir.®®®

Ben, ilim, amel, ahlak, hal ve anlayis bakimindan ona (ev ednd makami sahibine) uyma
denizine dalip burada yok olunca, ayrica bu makamin zevkini, meramini ve taleplerini
anlayip bunlari siir olarak aktarmaya, bu makamin terciimani1 olmaya kalkinca benim
payima da s6z konusu “selam”1 kabul etmede, almada o makama ortak olma diistii. Ayni
sekilde salih [kullarla da] bu selami almada ortagiz, ama elbette salihler bu selam1 Allah
adina, bu adin cemiyyetinin z&hiri yani cem’u’l-cem ve “kabe kavseyn” bakimindan ait
olmakla aldilar, yoksa bu adin cemiyyetinin batini, yani ehadiyyetii’l-cem ve “ev edna”
bakimindan ait olmakla almadilar. Bu yiice, vahdani makam bir “seriat” olmas1
bakimindan kendisine varma ya da kendisine muttali olma da tek tek gergeklesir.>8®

Fergani’nin bilgi anlayisinda 6grenme ile bilgi arasindaki temel fark birisinin taalluk
digerinin tahalluk olmasidir. Bu baglamda 6grenme bilgide baslangici, niyeti ve arayisi ifade

eder. Bilmek ise daha c¢ok belirli bir tarzda olan ahlaki davranigin sonucunda zevk

584 Fergani, Miinteha’l-medarik, 682.
585 C1li Abdulkerim, Ariflerin Mertebeleri, cev. Bedirhan Muhammet (istanbul: Nefes yayimlari, 2014), 39.
586 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 1026.
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edilen/tecriibe edilen ve kisinin istidadina has husus olarak tebellir eder. Salik i¢in/kendi
kemalini arayan insan i¢in zevk ederek 6grenme temelde toplumun veya genelin degil ferdin
kabiliyetini ortaya g¢ikarmaya yOnelik bir talim usulii olarak kabul edilir. Bdylece insan
kendini/kabiliyetini ve onun esya ile iligkisini kendi idraki iizerinden temellendirmeyi

Ogrenecek.

3.3.3. ZEVK’iN TEZAHUR BiCiMLER

Zevk bir yontem oldugu gibi ayn1 zamanda bir 6grenme bicimidir. Fergani bu 6grenme/bilgi
edinme yollarin1 igmek, tatmak ve vuslata ulasmak gibi kavram ve temsillerle anlatir. Igmek
genelde su, siit ve sarap gibi iceceklerle betimlenmistir. Bagka bir cihetten ise bilginin bu tiirleri
ayrilik, sevk, istiyak, 6zlem ve vuslat gibi istilahlarla izah edilmistir. Diger bir¢ok kavramlarda
da oldugu gibi bu kavraminda vahdet-i viiclit diisiincesinin bir pargasi haline gelmesinde ilk
tesiri ve katkisi olan Ibnii’l-Arabi’dir. ibnii’l-Arabi tatma ve igme baglaminda zevkin ilahi
tecellinin bir kaynag1 oldugunu soyler.%®’ Tatma tecellinin basi, igme tecellinin ortasi olarak

nitelenir.

Ibnii’l-Arabi’den farkh olarak Fergani zevkin &ziinii/aslini Ahmedi makamda ortaya
¢ikan zevk olarak belirtir. Boylece tatma ve icme gibi 6rnekler salikin nebevi bilgiye tabi olarak
zevk ettigi hususlar olarak karsimiza ¢ikar. Nebevi bilgi de Hz. Peygamberin niiblivvet cihetine
bakan Hakikat-i Muhammedi vasfi ve velayet cihetine bakan Ahmedi makam tarafi olmak tizere
iki tarlii zevk edilir. Aslinda &zii itibariyle Ibnii’l-Fariz’dan alip yorumladigi bu mertebe

Fergani’de daha ayrmtili tebelliir ettirilir. Ornegin Ibnii’l-Fariz bir beyitinde sdyle der:

587 [bn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, 2008, 5/55-56. ibn Arabi orug iizerinden igme ve tatmanin tecellilerdeki yerini
zevk tlizerinden soyle anlatir: “Yenilen seyler, zevk ve surb (tatma ve igme) bilgisidir. Oruglu, misli olmayan bir
eylemi yapmaktadir. Misli olmamak &zelligiyle nitelenen (oruglu) kimsenin hitkmii ise, misilsiz olmaktir. Zevk,
ilahi tecellinin kaynagidir. Devam ettiginde ise, ‘igme’ adim1 alir. Zevk (tatma), bir seyi tadan insanda meydana
gelen bir iligkidir (nispet). Orug, terk demektir ve terkin meydana gelebilecek olumlu bir 6zelligi yoktur. Ciinki
terk, meydana gelebilecek olumlu bir sey degildir, ¢iinkii o, olumsuz bir 6zelliktir. Tat ise bunun ziddidir. Bu
nedenle, oruglunun bir sey yemesi yasaklanmustir, ¢iinkii bir sey yemek (ve tatmak), oruclulugu ortadan kaldirir.
‘Icmek’ ise, orta tecellidir. Orta, ortada olan kimse i¢in iki ucun arasinda sinirhidir. Smirlilik ise, smirlanilan seyde
tahdidi gerektirir. (Terk anlamindaki) Orug ilahi bir 6zelliktir. Allah sinirlanmayi kabul etmedigi gibi onunla veya
sinir ile nitelenmez. Bize gore, onunla da ayrismaz. Bu nedenle ‘igmek’ orugla gelisir. Bu nedenle orugluya icmek
yasaklanmistir. ‘Igme’ bir tecelli oldugu icin tecelligah anlamindaki baskasmin varligma imkan verir. Orucluda
‘bagka’ ise kesinlikle mevcut degildir. Cilinkii orug bize degil, Allah’a aittir. (Orug tutarken) Ben onunla nitelendim
ve Allah bu nitelikle beni kendi konumuna yerlestirmistir. Bir sey, kendine tecelli edemez. Oyleyse oruglu, ‘igilen’
seylere yaklasamaz ve bu kendisine yasaktir.” Bkz: Ayni yer.

162



“Kulagim dilimdir. Kalbimde Ahmedi bir gozle gordiigii en dviilesi riiyayla haberdardir.”>®

Fergani beyti soyle serh eder:

Ik olarak; ‘Kalbim haberdardir.’ ifadesiyle, Ahmed’in (sav.) makamma ve Ahmedi
zevki elde etmeksizin, hakikatte o makama varmaksizin o makamdan bahsetmeye, o
makama tercliman olmaya isaret edilir. Kalbim O’ndan; O’nun sdzlerini isitme yoluyla
ve Hak Teéld’nin yiice kitabindan O’na isaret etmesiyle, Peygamber’in (sav.) meramini,
sOylemek istediklerini i¢inde barindiran mazhar oldugum rabbini ilhamlar sayesinde
haberdardir. Eger sair ger¢ekten o makama vardim, o makam bende tahakkuk etti demek
isteseyéigi ‘inne kalbi mutehakkikun bi-zdlike (o makama vardim, o bende tahakkuk etti)’
derdi.”

Nebevi bilgiyi tath su kaynagina benzeten Fergani, bunun iizerinden akil ile vahiy, zahiri
ilimler ile batini ilimler arasindaki ayrima dikkat ¢eker. Ona gore filozoflarin ve usulle ilgilenen
alimlerin ¢ogunlugu zahiri ve akli ilimlere itimat ederler. Bu da vahiy ve batmi ilimlerdeki
bilgilerden yani nebevi hikmetten yoksun kalmalarina yol agabilir. Bundan dolay1 eger ilim tath
su olarak temsil ediliyorsa, veli ve kamil insanlar i¢in igilecek tek su kaynagi peygamberde
saklidir. Her ne kadar Ibnii’l-Fariz’m baz1 beyitlerinde kendi seyr-i siilikundan m1 yoksa Hz.
Peygamberin miracindan mi1 bahsettigi agik¢a belli olmasa da basta Fergani olmak {izere birgok
sarih bunu Hz. Peygamberin yolculuguna dahil olma ve izinden gitme olarak yorumlamiglardir.

Ahmedi hakikat veliler i¢in iki tiirlii dile gelir. Bunlardan ilki tipki iki dil bilen terciiman
gibi lafz1 olarak anlamlar1 anlamak ve aktarmakla olur. Ikincisi ise bizatihi salikin o mertebeye
ulagip onun zevkiyle konugsmasi anlamma gelir. Fergani’nin kendi ifadesiyle: “Bu makamin
zevkinin aktarilmasi ve en yiice makam olan Ahmedi-Muhammedi (sav.) makamdan haber
verme iki tiirlii olur. Bu, ya yalnizca bu makamin terciimani gibi davranarak, dogrudan onun
agziyla konusarak gerceklestirilir ya da o makama gergekten varma gibi bir iddia olmaksizin, o
makam babindaki miikkemmel yetenegi ve o makama miikemmelen uyma ile makamin varisi

95590

olma iddia edilerek yapilir. Ibnii’l-Fariz 6yle anlasiliyor ki Taiyye’yi Hz. Peygambere

uyma/tabi olma yoluyla bu makama ulasmis bir hal diliyle yazmistir. Haliyle bilgiyi zevk

ederek 6grenmeye bizatihi ibnii’l-Fariz’m kendisi 6rnek verilebilir.

Salikin peygambere uymasi, tabi olmasi karsiliginda ona verilen ilmin hakikatinin tam
olarak agilmasi i¢in O’nun seriatina uymak ve hidayetinin yolunda olmak gerekir. Aynm
sekilde bunun igin, felsefeciler ve usulle mesgul olanlar gibi, ger¢ek ilme ve marifete
ulastiklarini iddia eden zahiri alimlere uymamak gerekir. Zira [o ilim] hi¢bir zararl ve
sagliksiz 6geyle lekelenmemis, kuskular ve hayali seylerle bulanmamug tatli, saglikli,
faydali kaynak suyudur. Bu icilen [su], asil kaynagindan bir damladir, onun eseridir. Tat

588 Fergani, Miinteha’l-medarik, 484.
%89 Fergani, Miinteha’'l-medarik, 485.
%90 Fergani, Miinteha’'l-medarik, 500.
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ararsan bendedir; benim igeceklerime mahsustur tath olmak. Bu da kitap ve siinnetten

anlagilana, yine onlarin akilla yapilacak yorum ve taklit olmaksizin kapali olan

isaretlerine uygundur. Yani onlarin mahiyetine uygundur. Bundan kastedilen; o kaynak

suyuna/ilme dalmak, ondan i¢mek istersen zahiri alimlerin ilim seraplarini, onlarin

yorumlarim ve kavramlarini birakman gerekir. Zira bu yorumlarin, kavramlarin tamami

glizel ifade edildikleri i¢in, birgok kanit sundugu igin disaridan makul gibi goriiniir,

igitenin aklini geler. Bunlar isiten, bunlarin yararh bir sey oldugunu zanneder. Ama

bunlarin hakikati iyice incelendiginde bunlarda aslinda hicbir seyin olmadig: goriiliir; ne

ilim ne marifet ne de iglerinde bir meziyet. Filozoflarin teoloji meselelerindeki kanitlar

da ayni1 boyledir; isitenin aklini ¢eler. Burada takilip kalma, benim katimda filozoflarin

yollarini, fikirlerini ve kanitlarmi hi¢ anma; bunlara asla yiiz verme ki biiyiik bir

kazamima varasin.>

Bir onceki bolimde (3.1.3.Akil neden yetersiz?) ele aldigimiz gibi Fergani burada da
tekrar ayn1 mesele iizerinden bilgi s6z konusu oldugunda filozoflardan ayrildigini ifade eder.
Ozellikle filozoflarm teoloji konusundaki iddialarini akilla izah etmeye ¢alismalarmni eksik ve
yetersiz bilgi olarak gériir. Bunun yerine ise Fergani zevk tizerinden ilahi isimlerin tecellilerinin
batinini1 anlamaya yonelmenin bilgide daha isabetli oldugunu iddia ederler. Ciinkii bilgi 6z
olarak zahirinden ziyade 6ncelik olarak batininda saklidir. Bu anlayisa gore tatmak ve icmek
bilgide batma tekabiil eder ve z&hiri yeme igmeden kismen ayrilir. Her ne kadar z&hiri yeme
icmenin de bilgi edinme siirecinde bir anlami ve katkisi olsa da Fergani batini bilginin husuliinii

On plana ¢ikarir.

Fergani zevkin nihayetin “Hakki bilmek™ oldugunu sdyler. Ona gore insanda 6zgiir olan
bir nefis var ve bu nefis “olusla ilgili ilimlerin 6tesinde yiice hisseler ve tatlar takdir etsen bile
bunlarla senin agkina ve zatina doymaz. Muayyen bir seyle ve ona takdir edilmis mukayyet
kavusmayla ilgilenmez, bunlara yiiz vermez. Aksine senin askinla gecen her anda istiyaki ve
harareti, yogun 6zlemi ve yangmi artar.”*% Gayesi marifetullah olan salikin zahiri olan zevkler
karsisinda bir doyum/vuslat yasayamamasinin nedeni ilahi isimlere dair eksik bilgiden
kaynaklanir. Nitekim Zahiri olarak susuzlugun giderilmesi veya doyumun saglanmasi batinda
bir sey gerceklesmedigi siirece shfiler i¢in bir bilgi ifade etmez. Onlara gore bilgi 6rnegin er-
Rezzak isminin tecellisi olarak susuzlugun giderilmesi seklinde betimlenir. Nitekim Fergani

sOyle der:

Simdi dikkat et! Ars ve kiirsinin, goklerin hepsinin ilahi hakikatlerin tezahur yerleri
olduguna, ayrica yildizlarin da [ilahi] adlarin tezahiir yerleri olduguna defalarca dikkat
cekmistik. Yildizlarin birbirine yanagmalar1 ve devirlerinin altinda bulunanlara, yani
olus ve bozulus alemindeki seylere aracilikla ve kendilerinin tezahiir yerleri olmalar
bakimindan etki ettigine de dikkat ¢ekmistik. Aslinda bunlarin ardinda gergek etki eden

%91 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 451-452.
%92 Fergani, Miintehal-medarik, 155.
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ilahi adlardir, dahasi bunlarin ardinda ve her bir ilahi adin ardinda gergek etki eden
Hakk’in cem’iyyetidir. Mesela bunlar bedende yeme i¢me araciligiyla etki eder ama bu
durumda bunlarin ardindan ve er-Rezzak, el-Mubki adlarinin ardindan gergekten etki
eden, yani susuzlugun giderilmesi ve doymayi saglayan Hakk’in cemiyyetidir.s=

Sadece sekr veya sadece sahv hali kemal ehli sélik igin bilginin nihai zevkini vermez.
Her ne kadar her iki hal de kendi i¢inde birgok bilgiyi zevk ederek 6grenmeye miisait de olsa
Fergani’ye gore zevk ancak tevhit/ittihatla gerceklesir. Ancak alemi ve insani ittihat veya birlik
idraki iizerinden okumak &ncelikle her iki hali de yasamay: gerektirir. Ornegin Ankaravi bu
durumu soyle anlatir: “Siilik makamlariyla kayitli olan sahv erbabi; ziihd gibi, tevekkiil, riza,
ilim, irfan, vicdan vb. gibi mertebelerden biriyle kayitlanip biitiin mertebeleri cami’ olmaktan
hali olur ve kemal ehlinin mertebesinden mahrum kalir. O bakimdan erbab-1kemalin zevkinden
mahrum olup her biri, kendi mertebeleriyle mukayyet olduklar1 i¢in kemal erbabi katinda
miisavidirler. Bunula birlikte yiiksek mertebe sahibidirler.”>% Kemal sahibi olmak demek
Fergani’ye gore Hz. Peygamberin velayet vasfindan zevk yoluyla bilgi almak anlamina gelir.
Hz. Peygamberin “Alemlere rahmet olarak gonderilmesi” onun cemedici vasfini ifade eder.
Dahasi Fergani’ye gore bundan dolay1 “en k&dmil tezahiir yeri en mutedil yapidaki Muhammed1
miza¢ ve en genis kapsamli Ahmedi kalp sadece Hz. Peygamberin sahsiyetinde vuku
bulmustur.”®% Hem Ibnii’l-Fariz hem de Fergani temel olarak zevk ehlinin nihai maksadinmn
bu bilgiye kavusmak/yaklagmak oldugunu iddia ederler. Kavusma/vuslat arifin/yolcunun nihai
gayesi olarak zuhur eder. Fergani yolda yolcunun mertebesine gére her zaman ulasacagi bir
oncekinden daha yiiksek mertebelerin oldugunu sdyler.>®® Bu bir bakima vuslatin sonlu degil
sonsuz bir deniz oldugu ima eder.

Insan olmak nihayetinde kendini bulmak/bilmek olarak tahakkuk eder. Bunun baska bir
yorumu insanin kendini baslangicina donmesi kendi hakikatine kavusmasi olarak telakki
edilmesidir. Bu kavusma Fergani’nin insan anlayisinda insanin Hakka, asigin masukuna
baslangicin sona kavugmasi/donmesi olarak izah edilir. Salik yolculugun nihai smirinda ya da
baska bir ifadeyle sonun basinda zevk ve miisahede ettiginin tamaminin Allah ve onun
isimlerinin tecellisi oldugunu goriir. “Benim zevkim ve miisahedemde tezahiir eden tezahiir
yerinin aynisi oldugu i¢in bu miisahede yerinde (hem ars1 hem ilk tecelliyi) miisahede ettim ve
su gercegi buldum; sayet bir ip sarkitsam Allah’n ilizerine diiserdi. Bu agidan gordiim ki ben

her altin {istiindeyim; her {ist, benim nurumun tezahiir yerinin, yani kusatict arsin kusatmasina

%93 Fergani, Miinteha’l-medarik, 750.

5% [smail Rustihi Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi (Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’'t-Taiyye), 335.
%95 Fergani, Miinteha’l-medarik, 176.

%9 Fergani, Miinteha’l-medarik, 47-48.
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dahildir. Arsda -seksiz siiphesiz- benim altimdadir.”®®" Bu baglamda insanin kemal yolculugu
bas1 ortasi ve sonu itibariyle Hakta, Hak ile ve Hakka dogru olarak goziikiir.>%

Vuslat agigin/yolcunun kendini ve kendinde Hakk1 buldugu yerdir/mertebedir. Burada
yolcunun nihai gayesi zevk edilir. Hak/Zat ile insan arasindaki birlik/ittihat tahakkuk eder.
Burada bilgi gérmede zevk olarak gergeklesir. Burada insanin “taayyiinii bakimindan beni” ile
“mutlaklig1 arasindaki beni” arasinda bir ayrilik kalmaz. “Artik ben ve sevgilim makam tek bir
Zatiz. Ehadiyyeti’l-cem makaminin, baskalikk ve baskalasmanin bilincinde olma
sarhoslugundan beni uyandirmasi bendeki her bir yeti arasindaki, uzuvlarimin her biri
arasimndaki, suretimin tiim zerreleri arasindaki, tiim manalarimin birbiri arasindaki
baskaliklarindan gelen dagilip sacilmayr yok etti.” °*° Burada Fergani zevk ehlinin
tefrika/ayrisma durumundan kurtulup cem makammin en yiliksek seviyesi olan Ahmedi
makama “ev ednd” manasiyla yaklastiginda kendisiyle Zat arasinda baskaligin kalmayacagini
sOyler. Burasi bilginin ve zevkin nihai sinir1 olarak kabul edilir. Bir baska bir ifadeyle zevk ehli

vuslati ancak Ahmedi makamin hakikatinde bulur.

Yine askin hosluguyla, samimiyetiyle bende, benimle benim aramda, yani ‘taayyiiniim
bakimindan ben’le ‘mutlakligim bakimindan ben’im aramda sdz konusu olabilecek
herhangi bir ayriligin kaygisinin basima gelebilecegi diisiincesi de kalmadi. Ya da s6yle
denebilir; benimle, yani ‘hakikatler hakikati olmam bakimindan ben’imle benim aramda,
yani ‘elde ettigim ilk tecelli bakimindan ben’im aramda boyle bir ayrisma kaygisi
kalmadi. Artik ben ve sevgilim makamu tek bir Zatiz. Ehadiyyetii’l-cem makaminin,
baskalik ve baskalagsmanin bilincinde olma sarhoslugundan beni uyandirmasi bendeki
her bir yeti arasindaki, uzuvlarimin her biri arasindaki, suretimin tiim zerreleri
arasindaki, tim manalarimin birbiri arasindaki baskaliklarindan gelen dagilip sacilmay1
yok etti. Tipki ilk mertebede Zatimdan, tiim nispetleri ve su’linu arasindaki bagkaligin,
tefrikanin olumsuzlanmasi gibi, suretimin ve manamin durumu da ayni bdyle oldu.
Boylece her seyde her seyi gérme zevkim gergeklesmis oldu.5%

597 Fergani, Miintehd’l-medarik, 665.

598 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 659. Fergani soyle der: “Ben soz konusu oldugumda tek bir yana mahsus olan
belirli bir yon yoktur kuskusuz; aksine ‘nereye donerseniz Allah’mn yiiziidiir’ sirr1 (Bakara.115) benim zevkime,
halime ve makamima mahsustur.” Bkz: Ayni yer.

599 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 828. Fergani gérmede zevki soyle anlatir: “Yine askin hogluguyla, samimiyetiyle
bende, benimle benim aramda, yani ‘taayyiiniim bakimindan ben’le ‘mutlakligim bakimindan ben’im aramda séz
konusu olabilecek herhangi bir ayriligin kaygisinin basima gelebilecegi diisiincesi de kalmadi. Ya da soyle
denebilir; benimle, yani ‘hakikatler hakikati olmam bakimindan ben’imle benim aramda, yani ‘elde ettigim ilk
tecelli bakimmdan ben’im aramda boyle bir ayrisma kaygisi kalmadi. Artik ben ve sevgilim makami tek bir Zatiz.
Ehadiyyetii’l-cem makaminin, baskalik ve bagkalagmanin bilincinde olma sarhoslugundan beni uyandirmasi
bendeki her bir yeti arasindaki, uzuvlarimin her biri arasindaki, suretimin tiim zerreleri arasindaki, tiim
manalarimin birbiri arasindaki bagkaliklarindan gelen dagilip sagilmay: yok etti. Tipki ilk mertebede Zatimdan,
tiim nispetleri ve su’nu arasidaki baskalign, tefrikanin olumsuzlanmasi gibi, suretimin ve manamin durumu da
ayn1 boyle oldu. Bdylece her seyde her seyi géorme zevkim gergeklesmis oldu.” Bkz: Ayni yer.

800 Fergani, Miinteha’l-medarik, 828.
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Bilindigi lizere Fergani’nin diisiincesinde bilginin ya da zevkin kemali “ev ednd”
mertebesidir. Sadece Hz. Peygamberin zevk ettigi bilgi olan bu husus bilginin yakinen gérmek
manasini tasir. Bu da sifiler tarafindan “bilginin zevk ederek 6grenilmesi” olarak kabul
gorir.8t

Insanin zevk yoluyla bir seyi 6grenmesi ya da bilmesi onun bu bilgiyi elde etme
kabiliyetiyle yaratilmis olmasindan kaynaklanir. Ciinkii bilgi aslinda bizde olmayani bilmek
degil, bizde gizli olan1 kesfetmek ya da zevk etmek/tecriibe etmek seklinde ortaya ¢ikar. Bu
baglamda Fergani’ye gore bilginin basi ve sonu insanin kendini, kendinde olan1 bilmektir. Bunu
bilmek de ahlakin bilgiyi 6ncelemesi veya onunla 6zdes anlama gelmesiyle baslar. Biz de bu

hususun ayrintilarini bir sonraki boliimde genis bir sekilde ele alacagiz.

801 Fergani, Miintehd l-medarik, 1027. Fergani konu iizerine sdyle yorumda bulunur: “Benim gibi o makamda ve
ona uymada tamamen fend bulup, kendini yok ederek onun zevkine varis olanlara anilan baglilik ve yakinlk
sayesinde birgok karsiliksiz zahiri ve batini marifet vergileri ve seriat, tarikat, hakikat sirlart verilir.” Bkz: Ayni
yer.

167



4. AHLAKI BIiR VARLIK OLARAK INSAN: TANRI-INSAN ILiSKiSi
UZERINE AHLAKIN iIMKANI

168



4.1. TANRI-INSAN TLiSKiSINDE AHLAKIN TESEKKULU

Fergani s6z konusu oldugunda, insan ve ahlak iliskisini {i¢ farkli cihetten ele almak
miimkiindiir. Bunlarin ilki, insanin dis diinyayla olan tanisikligiyla
sekillenen taalluk seviyesidir. Bu agsamada insan, varligin mebdeine (baslangicina) dair kendine
bir izah gelistirir ve diinya ile esyayla bu agiklama iizerinden iliski kurar. Bu, ahlakin ilk ve
baslangi¢ seviyesini olusturur. Ahlakin ikinci ciheti, insanin kendini bulmasi ve tanimasidir. Bu
diizeyde insan, hem kendisini hem de i¢inde bulundugu diinyay1 tanir; adab, edep, kurallar ve
iradeye dayali fiiller (miicadele, ¢aba, i¢ disiplin gibi) iizerinden ahlakin1 bir {ist asamaya tasir.
Birinci seviye “Nereden geliyorum?” sorusuna yanit verirken; ikinci seviye “Neredeyim ve
burada ne yapiyorum?” sorularinin cevabini olusturur. Ahlakm {i¢iincii ciheti ise insanin hem
diinyanin hem de kendi varligmmin Gtesine gegerek askin bir varligin (Allah’m) iradesini
kavramasiyla tezahiir eder. Bu seviyede ahlak, tahakkuk eder ve insan, kendini Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmig olarak bulur. Bu da “Nereliydik ve nereye gidiyoruz?” sorularmnin
cevabiyla karsiligini bulur. Burada insan ahlakinin baslangicina doniiliir; baslangi¢ son, son ise

baslangi¢ olur. Bu siirecte ahlak ve bilgi i¢ ice geger.

Felsefenin temel konularindan olan bilgi ve ahlak, vahdet-1 viictid diislincesi s6z konusu
oldugunda birbirinden ayr1 olarak ele alinamaz hale gelir. Zira herhangi bir seyin bilgisi, o seyle
kurulan iliskiyi de beraberinde getirir. Bu iliski, Fergani ve onun hocalar1 tarafindan Ilahi
isimlerle ahlaklanmak seklinde formiile edilmistir. Bu ifadeyle kastedilen, Ilahi
isimlerin kinhlind (6ziinti) bilmenin, ayn1 zamanda o ismin insana yiikledigi sorumlulugu da
iistlenmek ve buna uygun bir yasam siirmek ya da ona yonelik bir seyr-i silUk ger¢eklestirmek
anlamina gelmesidir. Nitekim Ibnii’l-Fariz’ i Taiyye (diger adiyla Nazmii’s-Siltk) de bu
yolculuk siirecini anlatir. Bu yolculuk, varligi yani Tanri’y1 anlamak {izerine sekillenirken;

burada insanin muhatap oldugu bilgiler, dogrudan Allah’1in isimleri, fiilleri ve sifatlaridir.

Her ne kadar kelam ve felsefe disiplinlerinde Allah’m zat1 ve sifatlari, Ibnii’l-Arabi
oncesinde yogun bigimde tartisilmis olsa da, bu tartismalar bir esma teorisi dogurmamistir.

[1ahi isimler, bir nazariyat (teori) olarak diisiince tarihine ilk kez Ibn Kasi’nin Hal’i’n Na leyn®®

62 [bnii’l-Arabi bu kitap iizerine bir serh yazmustir. Serhinda ibn Kasi’de kapsamli olmayan esma anlayisini genis
bir teoriye/nazariyata cevirmistir. Temelde Gazzali diisiincesini siirdiiren Ibn Kasi, baz1 konularda Ibnii’l-Arabi
tarafindan tenkit edilmis ve 6zellikle ilahi isimler baglam1 farkli cihetiyle ele alinmasi gerektigi soylenmistir. Bkz:
Ibnii’1-Arabi, Serhu Hal’i'n-Na’leyn, ¢ev. Ercan Alkan (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig,
2017), 182-183.
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adl1 eseriyle girmis, Ibnii’l-Arabi ile ise vahdet-i viic(d telakkisinin temel ilkelerinden biri
haline gelmistir. Fergani’nin diisiincesinde i1ah{ isimler, varhgm, bilginin ve ahlikin kaynagmi
teskil eder. Fergani’nin diislincesinde ilahi isimler, varligin, bilginin ve ahlakin kaynagimi tegkil
eder. Bu baglamda ilahi isimler ¢ok yonlii ve kapsayici olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Medarik’te Fergani’nin anlatis1 dikkate alindiginda Zati isimlerin®®® aleme tecellisi ahlaki fiiller
olarak tahakkuk eder. Bagka bir ifadeyle, Allah bir ism-i cami olarak, Celal isimleriyle kendini
gizlerken, O’nun farkli tezahiirlerinin ismi olan Cemal, &alemde ve insanda kendini
gostermektedir. Allah’in Zatr’'ni batin1 Celal, zahiri ise Cemal olarak nitelenmistir. Boylece
insan Allah s6z konusu oldugunda, her tirlii dogrudan ve dolayli irtibati, sadece Cemal
isimlerinin/sifatlarn ve fiillerin tecellisi olarak miisahede etmektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’de
de “her mertebe bir ilahi ismin mazhari iken, insan ‘Allah’ isminin mazharidir” der. 6% Her ne
kadar insan yaratilis mertebelerinin son halkasi olsa da ‘Allah’ ismin mazhar1 olmasi itibariyle

varlik mertebelerinin tamamini kusatur.®%®

Celal, Zatin batinina tekabiil ettigi gibi, insana ve aleme gelen tecelliler de, Cemalin
yani isimlerin ve sifatlarmn birligine tekabiil eder. Fergani bu tecellinin tiim vasiflar1 cemetme
ve bagka bir ifadeyle kemal vasfinin oldugunu soyler. “Yine bu tecellinin batin olma vasfi, yani
Celal vasfi vardir. Yine bu tecellinin eseri tiim mertebeleri kapsayan ve olan her seye gegen,
genel zuhur, yani Cemélin mutlakligi vasfi vardir. Bu Cemalin de gizli bir ahenk ve ¢ok ince
bir uyum vasfi vardir, onu yalnizca havas anlar. Bu, Cemalin sirridir. Cemélin bu vasfinin eseri
disarida/zahirde goriilen manasi ise ‘gorklii olma/Melahat’ diye adlandirilir.”%% Boylece insan
ve alem dogrudan Cemal tecellilerinin mazhar1 olarak karsimiz ¢ikar. Ama basta da
soyledigimiz gibi, Celal ile Cemal tipki bir seyin zahiri ve batin1 gibi, birbirlerinden mutlak
ayrilan seyler degildir. Aksine i¢-ice ge¢mislik ya da dogrudan birlik vasfi s6z konusudur.

Fergani, temelde vahdet-i viiciit diislincesinin ana ilkesi olan ayan’1-sabite’yi kabul eder.

Asil diislincesini ise, birligin iki farkli vechesi olan, ehadiyyet ve vahidiyyet iizerine

603 bnii’l-Arabi sarihi Davud Kayseri Zati isimleri su sekilde tasnif etmistir ve bu tasnifi ashinda ibnii’l-Arabi’nin
yaptigini séylemistir: “Zat isimler sunlardir: Rabb, Malik, Kuddis, Selam, Mii’min, Mitheymin, Aziz, Cebbar,
Miitekebbir, ‘Ali, Azim, Zahir, Batin, Evvel, Ahir, Kebir, Celil, Mecid, Hakk, Miibin, Vacid, Macid, Samed,
Miite’al, Gani, Nir, Varis, Ziilcelal, Rakib. (29 isim)”. Bkz: David Kayseri, Fusiisu l-Hikem Serhi, 1/44.

604 Mahmud Erol Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: SGft Kitap, 2009), 322-324.

695 Agbal, Ibn Arabi’de Isdri Tefsir, 119.

806 Fergani devaminda soyle der: “Cemalin bir de zahiri ahenk [vasfi] vardir ki bunu avam havas herkes algilar, bu
da z1dd:1 ‘¢irkinlik’ olan [duyusal] giizelliktir. Yine bu Cemalin hitkmii genel olan, tim esyaya ge¢mis bir ahenk
[vasfi] vardir ki buna ‘girkinlik”> zit olarak konulmaz. Bu ise herkese zéhir olan giizellik (kavraminin) 6tesinin
manasidir, ama ilk anilan mutlak Cemalden de baska bir seydir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 163.
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sekillendirir®®’. Isim ve sifatlar, Zatta bir olsalar da sdz konusu tecelliler olunca, isim ve sifatlar
itibari olarak ¢ogalir. Ancak bu ¢ogalmalarm hepsi Zatta bir ve aynidir. Zat’1n her seyi kusatmis
olmas1 O’nun insan idraki tarafindan algilanamayacagy/bilinemeyecegi anlamina gelir. Bundan
dolay1 isim ve sifatlar Allah’m Zat’mn tefsiri olarak bize sunulur. Fergani’ye gére: “ilk
mertebede Zat’a izafe edilen her sey, cemiyyet ve biitiinii kapsama hitkmiiyle bu itibarlardan
her birine de izafe edilir. Yani, Halik ayn1 zamanda Rezzak’tir, Muhyi ayn1 zamanda Mumit’tir.
Bu itibarlar bizim nazarimizda Zat i¢in mazharlar, suretler ve eserler seklindedir.”%% Fakat
isimlerin kendi arasinda da bir mertebe s6z konusudur. Ornegin Fergani yedi batin ismi®®° alf
cinsler olarak nitelendirir ve onlarin diger ilahi isimlere kars1 bir 6nceliginin ve kapsayiciligmin
oldugunu sdyler. Bu karsit isimler insanin bilgi de kevn-i cAmi, ahlakta Ilahi isimlerin ahlakiyla
ahlaklanma olarak kendini gostermistir.

Insanm Ilahi isimlerin mazhari olusu, yaratilis itibariyle ruhun muhatap oldugu vakiadur.
Bu mazhar/tecelli insanda asil, batin ve z&hir olarak kendisini gostermektedir. Asil hakikatlerin
hakikati, varligin kokusunun dahi alinmadig1 bir alan olan Allah ismine tekabiil eder. Batin
Allah’in Zati1 ya da Celal vasfini nitelerken, zahir onun Cemal vasfiyla zuhur etmektedir. Ancak
Celal ve Cemal birbirlerinden mutlak manada tefrik olmaz, aksine her ismin manasi diger
isimde miindemig olarak tezahiir eder. Boylece s6z konusu ilahi isimlerin mazhari olan insan,
herhangi bir ismin dogrudan tecellisine mazhar olurken, ayn1 zamanda dolayl1 olarak o isme
miindemig diger tiim isimlerle de muhatabidir. Clnki her Celéalde sakli bir Cemal, her Cemélde
sakl1 bir Celal vasfi vardir. Bu tipki bir 6nceki boliimde ele aldigimiz insanin kevn-i cadmi olmasi
gibi, Ilahi isimlerin tiim zitliklar1 igerisinde barmdirdigi anlamma gelir. Bunun yami sira

Fergani, Ilahi isimler arasinda bir berzah/ara manalar oldugunu sdyler. Ona gore, Allah ile

607 Fergani’ye gore: “vahdetten ehadiyyet ve vahidiyyet neset etmistir. Fergani ehadiyyet ve vahidiyyeti, vahdetin
alt boyutlar1 olarak ele alir. Ehadiyyet agisindan biitiin itibarlar bilkilliye Hak'tan sakit olur. Yani Hak igin
kesinlikle herhangi bir isim ve sifat diisiiniilemez. Hakk'in birligi de karsiliginda ¢oklugun olmadig bir tekliktir.
Bu itibarla Zat’a ‘Ehad’ denir, bu ifade Zat’in batilig, itlaki ve ezeliyyeti ile alakalidir. Bu durumda Ehad isminin
selb'e nispeti, siibt ve zorunluluga nispetinden daha dogru olur. Yani Ehad ismi olumsuzlayici/selbi bir isim
olarak diistiniiliir. Vahidiyyeti agisindan Hak igin Zati ilk mertebede (taayyiin-i evvel) sonsuz sayida itibar vardir
ancak bu itibarlar icmali olarak mevcuttur. ikinci mertebede (taayyiin-i sani) ise bu isim ve sifatlar birbirinden
ayrilir (tafsil ve temeyyiiz ederler). Dolayisiyla ikinci taayyiinde ve sonraki viicad mertebelerinde Vahidden kesret
neset eder. Bu durum bir sayisinin ikinin yarisi, {iglin iicte biri, dordiin dortte biri olmasi gibidir. Yani dort
sayisindaki ¢okluk birin tekligine halel getirmez ve bu ¢okluk nisbi/izafi bir kesrettir.” Bkz: Fergani, Munteha /-
medarik (Beyrut), 1/20-21.

608 Dogan, Saidii’d-Din Fergani'nin Vahdet-i Viicud Goriigii, 118. Ayrica bkz: Fergani, Miintehd I-medarik
(Beyrut), 1/22-23.

609 Bu yedi batm isim Fergani sdyle anlatir: “Simdi de bu ikinci berzahiyyemin her biri uluhiyet mertebesinin esast
olan yedi kiilli sifat1 igerdigini bilmen gerekir. Bunlardan dordii asil, tigii fer’dir. Aslolan dordii; hayat, ilim, irade
ve kudrettir. Ug fer'i de; sz, comertlik ve hak edene hakkini verme, yani adalettir. Bu yedi sifatin sureti de her
biri ana yon olan dort riikiin ve ii¢ fer’ide tezahiir eder.” Bkz: Dogan, Saidii’d-Din Fergani’nin Vahdet-i Vicud
Gorisii, 118. Fergani bagka bir yerde isimleri soyle siralar: “Bu yedi ad ise el-Hayy, el-Alim, el-Miirid, el-Kail,
el-Kadir, el-Cevad, el-Muksit adlaridir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 689.
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vahidiyet arasinda biiyiik berzah, vahidiyet ile dlem/kevn arasinda ise ikinci berzah (ruh ve
misal alemi) vardir.®*® Tiim bu Allah’in Zat1 ve isimleri, insan ahlakinimn metafizik altyapisini
ve kaynagini olusturmaktadir. insan, Fergani’de kendini, dogrudan Ilahi Zatm mazhar1 olarak
gdsterir. Bu da insami 6zl itibariyle iyi ve ahlakli bir varlik oldugu anlamm tagr. lyiligin ve

611 7at1 ve Sifatlari

ahlakin kaynagi olan Allah’in, Celal ve Cemal isimlerinin birligini ve farkini
ve bunlara bagli olarak ittihat ve hulul meselesini boliimiin igeriginde ayrintili olarak ele almak
gerekir. Ciinkii Tanri-insan iligkisinde tevhidin saglanmasi igin ittihat gerekir. Ancak
Fergani’den sonra gelen bazi diisiiniirler (Ibn Teymiyye ve Imam Rabbani gibi), vahdet-i viic(t
ekoliinii, hulul ehli olarak tanimlamislardir. Halbuki Fergani, Medarik’te konu {izerine genisge
bir izaha yer vermistir. S6z konusu Allah’m isimleriyle ahlaklanmak oldugunda, kisiden
Allah’a dogru giden bir yol s6z konusudur. Ya da Allah’1n kisiyi kendine ¢gekmesi/cagirmasi
yoluyla olur. Ancak Tanr1’nin insan bedenine hulul etmesi gibi bir anlayis higbir sekilde kabul
edilmemistir.

Biz kisaca dérduncl boliimde, sirastyla Allah-insan iliskisinde, Allah agisindan kulun
ahlaklanma siireci ve insan agisindan Allah’mn isimlerinin kavranma sathasi, evresi ve nasil
gergeklestigini ele alacagiz. Zat, sifat ve isimler iizerinden telakki edilen Allah anlayigmin,
insanda ortaya ¢ikan birlikten cokluga, sonra da cokluktan birlige dogru anlama g¢abasina
sahitlik edecegiz. Ikinci alt boliimde ahlakim vesilesi ya da delili olarak nebi ve veli sayesinde
kisinin ahlakla olan yolculugunu tartisacagiz. Halife olarak Hz. Adem iizerinden ilk
insan/insanlik ideasinin isimlerle ahlaklanma siirecine, veli ve nebilerin kamil ahlak sahibi
olarak nitelendirilmesine ve mdirit-miirsit iliskisi baglaminda, insanda ilahi isimlerle
ahlaklanma yolculugun nasil gerceklestigini arastiracagiz. Ugiincii alt béliimde ise, insanin
kendisi iizerinden Allah’a giden yolun sonucunda ahlaklanma baglamini inceleyecegiz.
Taalluk, tahalluk ve tahakkuk mertebelerinde gelisen ve doniisen insan ahlakinin haller ve

makamlarla, ilahi isimlerin tecellisiyle insan idrakini nasil degistirdigini anlamaya ¢alisacagiz.

610 Fergani soyle der: “Her bir ilahi isim, kendi manalarini barindirmakla beraber, birbirlerinin manalarini da
barindirarak tek bir hakikate isaret ederler. Amag hakiki vahdet ve nishi kesret arasindaki cemiyyeti muhafaza
etmektir. Ayn1 zamanda vahdet hakikati, viicib ve imtina' arasmdaki vasatiyyetini muhafaza etmek igin her bir
kevni hakikatte saridir. Bu berzahiyetin zahiri igin icmal ve tafsil hitkkmi vardir. Berzahiyetin icmali hikm{nd,
bedel yoluyla her bir kdmil halife temsil eder. Berzahiyetin tafsili hikmind ise Ama’' temsil eder. Sair insanlarin
hakikatleri de Ama’dan nes'et etmistir. Hz. Peygamber’den (s.a.s) énceki enbiya, hulefa ve mirselinin hakikatleri
ve Hz. Peygamber’den (s.a.s) sonraki evliya ve halifelerden kdmil olmayanlarm hakikatleri bu ikinci berzahiyet
hakikatinin adaletine yakinlig1 olgiisiinde yekdigerinden {istiin olabilir. Kafir ve miinafiklarin hakikatleri ise
“imkéan” tarafindan neset eder.” Bkz: Fergani, Minteh&’l-medarik (Beyrut), 1/122-123.

611 Cem ve fark erken donem tasavvufunda bir ahlaki tartisma iken, Ibnii’l-Arabi sonrasi temelinde ontolojik olmak
iizere bilgi ve ahlaki de i¢irmistir. Metafizik bir alanda ele alimmistir. Cem ve fark ayni zamanda Fergani’de birlik
ve ¢cokluk meselesi altinda ele alinmaktadir.
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Her ii¢ boliimiin de ortak yonii, insan ahlakinin ilahi isimlerle dogrudan veya dolay: olarak

iliskilendirilmesinin sebeplerini arama olarak kendini gosterir.

4.1.1. CELAL-CEMAL: ISIMLERIN BiRLiIKTE COKLUGU

“Bende sigar iki cihan ben bu cihdna sigmazam

Cevher-i lamekan benim kevn U mekéna sigmazam”

Nesimi

Fergani’den dnce Ibnii’l-Arabi, Celali daha ¢ok ilahi mertebeye ait kahir 6zellikler olarak tarif
eder. Allah bazen bir seye celalini gdsterirken, bazi1 seylere Cemalini gosterir. Bu da Ibnii’l-
Arab?’ye gore heybet ve ilins Ozelliklerine karsilik gelmektedir. “Heybet Allah’in celalini
miisahede etmenin kalpte biraktig1 izdir; bazen celdlin cemali olan cemali miisahede etmeden
de dogabilir. Uns ise, ilahi mertebenin cemalini miisahede etmenin kalpteki izidir.” %2
Fergani’nin takipgilerinden Nablusi’ye gore: “Ilahi Zat, zahir olmakla birlikte, isim ve sifatlarla
perdelenmistir; bunlar, itibari ve nlrani perdelerdir. Sifatlar ve isimler ise, kevni eserleri ve
miimkiin takdirleriyle perdelenmislerdir. Bu perdelerin de tanimlanmasi ve sayilmasi
imkansizdir. Fakat bunlardan vakitlere gore zahir olanlar Allah’in irade ettigi seylerdir ki,
bunlar karanlhik perdelerdir.”®® Buna yakm bir agiklamay1 yapan Ankaravi Celali tevhidin
batini olarak niteler. Hatta Taiyye serhinde Tevhid, cem ya da cemu’l-cem gibi kavramlar1 gogu
yerde Zata karsilik gelecek sekilde kullanilir. Ona gore: “Lisan-1 cemden, cem ve tevhit
mertebesine isaret ederek soyle buyururlar: Eger tecelli sirasinda benim isimler ve sifatlarla
perdelenmem s6z konusu olmasaydi, azamet ve Celdlimin 1s1gindan zatimin mazharlari
yanardi. Demek ki bu mevcudatin kiyami, Cenab-1 Zat’1n isim ve sifatlarin arkasindan tecelli
etmesi sebebiyledir. Eger nurani ve zulmani perdeyle birlikte tecelli etmemis olsaydi biitiin
mahlukat zat sualarinm ezici kudretinden helak olurdu.”® Ilk béliimde de ele aldigimiz gibi
Celal ve Cemalin insana bir perdeyle tecelli etmesi, insanin hakikati ¢iplak haliyle kavramaya

yetkin istidadinin olmayisindan kaynaklanmaktadir. Ki buradaki perde, insanin sonradan

kendinin olusturdugu perde degil, yaratilistan var olan perdelerdir.

612 Syad el-Hakim, Ibnii I-Arabi Sozliigii, (Alfa), 439-441.

613 Nablusi soyle agiklama getirir: “Vic(d-1 Hakkin Kitap ve Siinnette yer alan zati, isim ve sifatlar1 vardur,
bunlarm hepsi, onun hakkinda dogrudur. Bunlarin sayisi ¢oktur, hepsinin kaynagi ise birdir, o da Vic(d-1 Haktir.
Vicld-1 Hakta herhangi bir sekilde ¢oklugun bulunmasi asla miimkiin degildir, ¢iinkii bu durumda Viiciid-1 Hak
bunlardan miirekkep olurdu, bdyle bir sey zatina mahsus tevhidi ortadan kaldirirdi. Biitiin bunlar, mertebeleri,
kendisinden kendisine doniik itibarlaridir; Hakkin kadim kelami bunlarla nézil olur, peygamber ve restlleri onu
uimmetlerine aktarir.” Bkz: Abdllgani en-Nablusi, Gergek Varlik (Vahdet-i Viiciid 'un Miidafaast), ¢ev. Ekrem
Demirli (Istanbul: iz yaymcilik, 2003), 273-274.

514 Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diistincesi, 428.
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Cemal, Allah’in yaratma isimleri olarak telakki edilir. Allah’in Celal isimleri ise O’nun
ulasilmaz, askin ve miitedl oldugunu ifade eder. Cemal isimler insana ve aleme donuk
isimlerdir. Oziinde alemi yaratma ve insanda idraki var etme olarak algilanir. Bu baglamda
Cemal isimleri aslinda Allah’in Rahman isminde toplamak miimkiindiir. Bu iki yonlii Cemal
ve Celal isimleri insanda iimit ve korku ya da ask ve siddet olarak zuhur eder. Insan ne tek
basima Celal ile ne de tek basma Cemal ile var olamazd1. insanin varhigi, tanimi itibariyle kevn-
i cami olmasi, onun bu iki ylizlii hakikati kendinde toplamas1 olarak anlasilir.

Vahdet-i viicit literatiiriinde Allah ismi dogrudan, Celal ismine tekabul eder. Fakat bu
Cemal isimlerinin Allah’in Celalinden gayri bir sey oldugu anlamina gelmez. Ciinkii Allah’in
Zat1 Celal olarak nitelenirken, Allah’mn isimleri ve sifatlar1 Cemal olarak tasnif edilmistir.
Nitekim Fergani de Allah’in Celalinin Allah’m Zat1 ve zahiri, Allah’m Cemalinin ise O’nun
isimleri ve sifatlar1 yani zahiri oldugunu sdyler.?'® Boylece Celal tim isimlerin batmn iken,
Cemal tim isimlerin zahiri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fergani “Cemal sifat1 ‘zahir olusla’
ilgilidir ve z&hir olma durumu igin, biri, kayit ve taayyiin vasfi; digeri, bu ikisinden mutlaklasma
vasfi olmak iizere iki vasif vardir. Zahir olmanin mutlakligi da z&hir olmanin kayit ve taayyiinii
icin batmdir. O halde z&hir olmanin bu kayit ve taayyiiniinde var olan mutlaklik ve batin olma
Cemalin Celalidir’®'® der. Bu Cemalin Celali da kendisini mikro kozmos olan insanda gdsterir.
Her insan bu baglamda bir batin1 yone sahiptir ve bu onun Celal isminin dogrudan mazhari
oldugu anlamini tagimaktadir. Batin ile Celalin insanda dogurdugu ahlaki tavirlarin basinda
hasyet ve kabz hali gelir.®*” Tim Celal vasiflarinda oldugu gibi hasyet ve kabz hali de insanda
agir bastiginda zahire ¢ikar. Boylece insan/salik/yolcu kendinden yola ¢ikarak batinin ve

zahirin, Celalin ve Cemalin 6ziinde bir oldugunu kavrayabilir. Fergani’ye gore:

615 Fergani soyle der: “Dikkat edesin ki Celal ve Cemal sifatlari, biri batin olma igin digeri de zahir olma igin
gerekli olan, bunlardan ayrilmaz iki hiikkiimdiir. Ama bundan 6nce ‘batin olmanin’ iki kisim oldugunu bilmek
gerekir. ki hakiki olandir; Zat’in kiinhiine, gaybina ve ezeli mutlakligina aittir. Oyle ki bu batm olma durumu,
bizzat oldugu haliyle kendisine zahir olmayla ilgili hi¢bir hitkkmiin yiiklenemeyecegi durumdur. Hakiki Celal ve
hi¢bir seyin karsiti/zidd1 olamayacak ululuk ve azamet iste bu batin olmaya aittir. Diger kisim ise nispi/goreli batin
olma durumudur. Bu da kendisinde olan seylerle ‘ilk riitbenin’ ‘ikinci riitbeye’ nispetle batin olmasi -ve bdyle
gider- durumudur. Bu tir batin olma durumuna ise nispi Celal aittir. Dolayisiyla ‘zahir olma’ da iki kisimdir;
hakiki olan; her seye, her mertebede yiiklenebilen zahir olmadir. Bu tiirden z&hir olusa kendisine ¢irkinligin karsit
olmadig1 mitkemmel, genel ve kapsayict Cemal aittir. Digeri de nispi/goreli zahir olma durumudur; bu tir zahir
olus bazilarina nispetle s6z konusuyken bazilar1 i¢in s6z konusu degildir. Bu kisma da kiminin kavrayabildigi
kimilerince kavranamayan bir Cemal aittir. Yani bu Cemal bazilarima uygun olurken bazilarina uygun olmaz.”
Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 180-181.

616 Fergani ‘Celdlin Cemali’ tabirini ¢ogu yerde birbirinden ayirmak yerine bir olarak kullanmay: tercih eder.
Ciinkii asil konu olan Celal ve Cemalin 6ziinde bir ve aymi oldugunu, bunlar1 6z itibariyle ayirmanin dogru
olmadiginin unutulmamasi gerektigini sdyler. Kendi ifadeleriyle: “Celal, Cemalin kayit ve taayyiinlerine galebe
calmak, bu kayit ve taayytinlerin hiikiimleri arasindaki zati/0zsel karsitlig1 ve ¢ekismeyi yok etmek, bunlara baskin
¢ikmak suretiyle mutlaklagmig olarak zuhur ettiginde s6z konusu taayyiin ve kayitla mukayyet olan herkeste bir
azap ve Oliime neden olur.” Bkz: Fergani, Miintehd 'l-medarik, 181.

517 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 180-181.

174



Sevgili makaminin gaybmin ve mutakligimin gecesinde hatira aniden inisinde,
Cemalinin mutlakligiyla gorunir olmasina engel olacak higbir engel yoktur. Hal
boyle olunca hatirima, isitmeme, gérmeme dogan Celal sahibi, ulu heybeti nedeniyle
Onunla beraber olmaktan, O’nu idrak etmekten baska bir seyi gérmez oldum, bundan
bagka her seye de gozlerimi yumdum. Ama bizzat sevgili makaminin diktigi
gbzleyici olarak hatirim, Cel&linden dolay1 Onu anlamaktan beni alikoydu. Boylece
sevgili makaminin batinima diktigi koruyucu, isini yapmis oldu.%*®

Insanda zahir/Cemal olarak gorme batin/Celal olmaksizin belli bash ahlaki zaaflar:
beraberinde getirmektedir. Clinkii sadece batin/Celal ya da sadece z&hir/Cemal birligin/tevhidin
bozulmas1 demektir. Birligin olmadig1 yerde ¢okluk olur ve ¢okluk ayn1 zamanda baskalasma,
kiskanma ve asildan uzaklasip feri olanm pesinden gitmeyi gerektirir.%!° Burada Fergani Celal
ve Cemali iki esit tecelli olarak zikretmez. Aksine Celdlin Cemale karsi bir dnceliginin ve
baskmliginin oldugunu séyler. Tipki niyetin ameli oncelemesi ya da imanm amelde asil ve esas
oldugu gibi.

Fergani Varligi, “mertebe ve makaminda, yani cemde bu hakikat sabit oldugu i¢in,
kendisine bagli olanlarin batinlarinda bir iz ve hiikiim gergeklestirmek durumunda olan Celal
sifatiyla kendisinden bir hitkkmiin zorunlu olarak ortaya ¢ikacagi Cemal sifatini, ayrica tagmis
ve tasiran olma niteligini birlestirir/cemeder.”%?° Bu durum, Tanr1’nin ehat olmas1 bakimmdan
birlik ve Onun vahit olmas1 bakimmdan ise zuhur eden nispi ¢okluk olarak anlasilmaktadir.
Insan zahirde gokluk tecellisine mazhar oldugundan, dncelikle tafsili olan1 goriir. Eger Celal
agir basarsa insan akil, duyu ve tefekkiir izerinden kendini tanir. Ancak batin olan Celal Cemale
galip gelirse®®! o zaman aklin ismi ve boyutu degisir. Bu sefer akil tahalluk yani Allah’in

isimleriyle ahlaklanma adini alacaktir. Baska bir ifadeyle zahirde ya da nefiste ortaya ¢ikan

618 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 273-274.

619 Ciinkii insan tevhidi kalp ile tasdik ederek anlar. Sadece dil ile ikrar yetmez. Fergani’nin kendi ifadeleriyle:
“Aym sekilde Cemalinin tecellisindeki mutlak Cel&linin heybetinin tiim asli ve fer'i sifatlar ve bunlarin tezahiir
yerleri tizerindeki etkisinin aktarilmasi da buradadir. Yine sair burada, tecelli edilenin birlik[e bagh kalmasi
meselesinde, tecelli edenin] kiskanglhigmni, ¢okluk ve baskalik etkilerinden arinmasmdaki israr1 aktariyor. Zira
sevgili makami kiskangliktan dolayi, her bir sifat ve her birinin tezahiir yerini bizzat kendilerine ve yekdigerlerine
gozetleyici olarak dikmisti. Sevgili makami tecelliyi bunlar iizerinde, yani bu sifatlar ve sifatlarin tezahiir
yerlerinde azamet ve heybetiyle mutlak Celalinin Ceméline baskin oldugu bir bigimde tezahiir ettirdi ki bunlar
anilan korumanin/gdzetmenin etkisiyle kendilerinde meydana gelen girisimin ve atilganligin etki alanindan
¢iksinlar.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 277.

620 Fergani, Miintehd I-medarik, 298.

621 Fergani soyle der: “sevgili makaminm Cemalinin Celdlinin [iizerimdeki] baskinlig1 nedeniyle kendi kendime
dair duyum yitti, kendi zatim1 kaybettim. Kendi zatimi, var oldugunu sandigim yerde, orada oldugunu diisiindiigtim
mertebede talep etmeyi yitirdim. Boylece akli, anlayisi ve duyu yetisi sevgili makammim Cemalinin Celali denizine
ve Onun mutlakliginin gaybi1 denizine batmis olarak aklini yitirmise doéndiim. Yine kendimden, zatimi idrak
etmekten ve anlamaktan uzaklastim; zatimin var oldugunu sandigim yerden ve onu bu var oldugunu sandigim
yerde talep etmekten de. Sevgili makaminm, Zatinin mutlakligini ve kiinhtiniin gaybini da i¢ine alan Cemalinin
Celali tecellisiyle aklin1 yitirmesine neden oldugu kisi kendi kendinden uzaklagir. Bu makamla dolu oldugu ve
Onun Cemalinin Celali dalgalarina daldig1 i¢in kendini idrak etmekten uzaklasir, ayrilir.” Bkz: Fergani, Muntehd /-
medarik, 709.
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nispi ¢oklugun var ettigi zahiri kimlik/kisilik ancak Cemalin Celaliyle®?? ortadan kalkacaktir.
Burada z&hiri olandan kastedilen akil, akildan kastedilen ise gorme, konugma, isitme, dokunma
ve koklama gibi zahiri duyulardir. Nitekim bu z&hiri duyular baska bir anlamiyla Celaldeki
Cemali gosterir.

‘Cemal’ Allah’in yer yiiziine her tiirlii tecellisinin zahirini ifade eder. Kelam ve vahdet-i
viiciid diisiincesi arasinda Ilahi isimler s6z konusu oldugunda, temel ii¢ farktan s6z etmek
miimkiindiir. ilahi isimler islam Felsefesinde ve Kelam disiplininde daha ¢cok Allah’m ismi,
sifatlar1 ve filleri olarak tartisilir. Ancak vahdet-i viicid diisiincesinde esma teorisinin 6n plana
¢ikmasindan dolay, bu tartismalar kismen Celal-Cemal iizerinden tartisilir. ikinci bir fark ise,
(kelam geleneginde tenzih savunuldugu i¢cin) Allah’in sifatlar1 ve fiilleri genel itibariyle Zatin
‘aynidir’ ya da ‘ne ayridir ne gayridir’ seklinde ele alinirken, vahdet-1 viicidda sifat ve fiiller
neredeyse insandan bagimsiz anlamlandirilamaz olmustur. Ugiincii bir fark ise kelam
geleneginde insanin ahlaklanma siireci metafizik ilkelerden ziyade, fikih ve pratik ibadetlere
odaklanirken, vahdet-i viicid telakkisinde ahlaklanma bir metafizik ilke ile/Tanr1’yla
miinasebet kurulmasiyla miimkiin goriilmiistiir. Bylece vahdet-i viictid diisiincesini takip eden
Fergani insanin ahlaklanma siirecini, Allah’in batin1 (Celal) ve zahiri (Cemal) isimleriyle
ahlaklanma olarak zikretmistir.

Fergani, Cemal sifatlarinin sozliikte karsiligi olan giizellik anlamiyla tam 6rtiismedigini
belirtir. Cunki Cemal uygunluk ve ahenk ya da Cemalin kavranabilir, idrak edilebilir olan yén
anlaminda kullanilir. Dolayisiyla Cemal, kavrama ve idrake konu olan bazi cihetleriyle
gizlenmis ve inceltilmis bir niteliktedir. “Oyle ki bu, herkeste var olan genel bir idrakle
kavranamaz; anlasilmasi i¢in ¢ok derin bir dikkate, nazara ve ince bir duyuya, goriise gerek
vardrr. Clinkii o, derinligi, inceligi ve gizliliginden dolay1 ibareye dokiilemez. Bu yilizden de
onun idraki avamn isi degil havassm isidir.”%?% Avam, sadece Cemalin zahirini idrak eder.
Bunun sonucunda ise tiim egilimleri, konugsmalar1 ve asik olmalari ancak bu zahiri tecelli ile

smirlt kalacaktir.

622 Cemalin Celali Fergani’ye gore: “Cemalin Celalinin, kendi zatim1, zatimm [var] olusunu ve yerini idrak edisime
ve kavrayisima el koymasi, aklim ve temeyyiiziim {izerindeki baskinligi nedeniyle ortaya ¢ikan kendinin farkinda
olmama/gaflet hali meshur budalalarin durumu gibidir. Bu, benim gii¢lii sevgime dair glliing hikayelerdendir,
sevgimin niteligi de askta duyu yetisini yitirmek ve nefisten akli kaldirmaktir.” Bkz: Fergani, Miintehd [-medarik,
711, 719.

623 Fergani’ye gore sir olan Cemali havas bilir, zuhur eden Cemali avam bilir. Kendi ifadeleriyle: “Iste bu ‘Cemalin
sirr1” diye ve bunun z&hirdeki eseri de ‘gorklii olmak/metahal diye adlandirilir. Anlama ve tanimlamaya konu olan
Cemal ya da; asikar olur. Onu hem avam hem havas idrak eder. Kendisinden herkesin bahsetmesi olanaklidir. Iste
bu da ‘giizellik’ veya ‘Cemalin z&hiri’ diye adlandirilir. Ciinkii hem manevi hem bigimsel/suri agidan uygunluk
niteligiyle genel bir yapida, herkes i¢in zuhur etmistir.”. Bkz: Fergani, Miintehd’I-medarik, 183-185.
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Fergani bir ismin tecellisini sadece zahiri olarak kabul edildiginde onun insanin arzu
giiciiniin egilimlerini artirdigini sdyler.%* Fakat havas herhangi bir Cemal sifatmi telakki
ettiginde hem ismin z&hirini bilir hem de sirrin1 bilir. Bu tipki aklin avam ve havasda ortak
olmasi gibi, ancak havasin batin olan1 miisahede yontemiyle anlamasi sayesinde, akli iist bir
tanima tagimasi gibidir. Ciinkii zahirde olan hem avam hem havas tarafindan ortak bir akil ile
miisahede edilir. Béylece Ilahi isimlerin sifatlar1 ve fiilleri idrakte kesfedilme genisligine gore

insanda ahlaklanmalar ortaya ¢ikar.

Onun mutlak Cemélinin elbiselerinden birini kusanmis vasfin duyularla
algilanabilen bir giizellik suretinde belirmesi/taayyiinii, ona bagliligi ve onunla
tezahiirli ancak sOyledir; bu duyularla algilanabilen giizellik sureti Onun Zzahiri
Varligiin aynindan tagsmstir, yani mutlak Cemalinden bir 11k olarak, tagkin olarak,
Oylece taayyilin ederek tagmustir. Yine o gilzellik, Onun ‘ezeli ilminde seyin
bilinmiglik/malumiyye suretleri’ diye adlandirilan, birliginin nispetlerinin
suretlerinden bazisina bagli olarak tagmistir ki bu suretler de Onun varliginin
batminin nispetlerinin tezahiir yerleridir. Iste bu suretlere ‘baska’ ve ‘yaratilmis’
denir; ruh, melek, ars, kursi, gokler, unsurlar ve cansizlar, otlar, hayvanlar, insanlar
gibi bilegik varliklar boyledir. O, mutlak Cemaliyle bu tezahir yerlerindeki ortilerin
arkasinda gorunur. Yaratilis ve bagkalik hiikiimleriyle mukayyet olan herkesin
kavrayisi, anlayisi bu tezahiir yerlerindeki, suretlerdeki yaratilmislik ve baskalik
hiikiimleriyle daraltilmistir, kavrayislar1 Onun mutlak Cemalini miisahedeye
yukselemez. Onun mutlak Cemali bu tezahlr yerlerinin batidir; tipki -benzetme
veya temsil olmaksizin- lafizda anlamin igkin olmasi gibi.%%®

Mikro kozmos olarak tarif edilen insanin, zhiren ortaya ¢ikmasinin arka planindaki tiim
var olug/yaratilis evreleri ruh, melek, ars, kursi, gokler, unsurlar ve cansizlar, otlar, hayvanlar
gibi tlim var olanlardan pay almasiyla kevn-i cami olusu, onun dogrudan Allah’in Zatindan
tezahlr eden, Mutlak Cemalin eseri olarak karsimiza ¢ikar. Bu pay alma ve kevn-i camilik, ona
halife vasfin1 verir. Ozel olarak Fergani i¢in ve genel olarak vahdet-i viicidu savunanlara gore,
Hz. Adem’in hilafeti, ilahi isimlerin kemaline ayna olmaktan ibarettir. Baska bir ifadeyle
hakikatlerin insana ve yeryiizine ulagsmasinin imkani boyle gergeklesir. “Ciinkii melek tek
boyutludur ve Hakk’m sirf Cemal (cemal-i mahz) sifatlari tizere yaratilmistir. Cin taifesi de
boyledir ve sirf celal (celal-i sirf) tizerine yaratilmistir. Oysaki Hakk ’in tecellisine tam ve yetkin

bir mazharin bulunmasi ilahi hikmetin geregidir. Yani cemal ve celali birlestiren kamil insan,

624 Fergani, Miintehd’l-medarik, 183-184.

625 Fergani devaminda sdyle der: “Yalnizca yaratilmiglik hiikiimlerinin ve varolus mertebelerinin izlerinin siki
baglariyla baglanmaktan azade olan, bu mukayyitlikten mutlaklasan kimse mutlak Cemale sahitlik edebilir. Ama
yaratilmislik mertebelerinin hiikiimleriyle mukayyet olan, anilan asiklar (Mecnun vd.), Onun mutlak Cemali
Libna, Leyla ve Azze’nin sureti gibi duyularla algilanabilen bir giizel suretinin ortiileri ardinda agiga ¢iktiginda
burada goriinenin sevgili makamindan baskasi oldugunu sanirlar. Oysa bu tezahiir yerlerinin 6ziinde z&hiri tecellisi
ile gériinen Odur, buralarda o suretler vasitasiyla duyu aleminde kendisi igin ve O'nu anlamaya, kavramaya hazir
olanlar icin tezahiir eden Odur. Onu miisahede etmeye istidadi olmayanlar igin ise gizlidir.” Bkz: Fergani,
Miinteha’l-medarik, 411-412.
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ancak Hakk’1n isimlerine mahal olabilir.”’%?6 Boylece sifat ya da filler Allah’in bilinmesini murat
etmesi bakimindan 6zellikle insana has kilimmistir. Fergani bu insana has kilinmay1 hub/sevgi

ile izah eder.

Séyledigimiz gibi ask bir iliski/miinasebet tiiriidiir. Iliskinin ise her biri zatla veya
sifatla ilgili olmakla ikiye ayrilir. Ayni sekilde insan sureti de ikiye ayrilir; ilk sinif
kemal sahibi, cem makamina ve ortada olma/vesatiyye hakikatine tam ve
miikemmelen benzeyen, bunlarla uyum halinde olanlardir. Yani tam ortada olup
tizerlerinde bir tarafin etkisi diger tarafin etkisine baskin olmayanlardir. Bu da insan-
1 kamilin, uli’l-azm peygamberlerin, kutbii’l-aktabin suretidir. Manasi ve sirriyla bu
suret Zat’a ait muhabbetin ve Zat’a ait iligkinin ortaya ¢ikma yeridir, yoksa baska bir
seyin degil. Yine bu suretin muhabbetinin bagl oldugu yer, kendisinden tim
seciklesme ve cogalma izleri kaldirildig i¢in zatinin aynidir. insan suretinin ikinci
tiirli mertebelerine gore kisim kisimdir. Bu tiir ise sifata ait muhabbetin ve sifata ait
iligkinin yeridir. Bu da kendi arasinda ikiye ayrilir; ilk kisim, kesif sahibi ve tarikat
yolunda yolculugunu gergeklestirenlerdir. Bunlarin muhabbetleri de hakiki sevgili
makamina baglidir; ama o makamin bazi adlari, sifatlar1 ve mertebeleri agisindan.
Bunlar ‘bagka’ ve ‘Oteki’ olmadiklari i¢in muhabbetleri de sevgili makamindan
baskasina bagli degildir. Ikinci kistm, muhabbetleri mutlak Cemalin belirli bir
tezahiir yeri olan, mukayyet giizellige bagli olanlardir. Bunlar, Cemalin tezahir
ettigi, Cemalden pay almis belirli bir giizele asik olurlar ve masuklarimi mutlak
Cemalden baskasi sanirlar. Iste insan suretlerinin bu tiirlerinin, boliimlerinin,
kisimlarinin tamamu iligki hiikiimlerinin cem ve fert olarak tezahiir ettigi yerlerdir.%%’

Celal ve Cemal tecellilerin kaynagi, Fergani’ye gore hub’tur, yani muhabbettir. Allah’in
isimleriyle ahlaklanmayr murat eden yolcunun bagka bir adi da asiktir/sarhostur. Mutlak
Cemalin tecellisine mazhar olanlar kendilerinin “her mefulii kapsayan giizelligine bagh “fiili ve
vahdani tecellinin tezahiir yeri’ oldugunu anlayacaklardir. Bu mitkkemmel Cemal ve kapsayici
giizellik rahmaniyye makamma baglhidir; ol makam ki zihinlerde, herkesge bilinen, mukayyet
ve ¢irkinligin zidd1 olan giizellikle mukayyet olmaktan yiicedir.” %2 Cunkiu Cemal s6zlik

anlamindaki ‘giizellik” manasinda degil de bir 1stilah olarak tiim var olanlarin zahiri yaratilisiyla

626 Ozkan Oztiirk, Tasavvuf Geleneginin Osmanli Siyasi Diisiincesinde Tezahiirii (Istanbul: Marmara Universitesi,
Doktora Tezi, 2014), 99-100.

627 Fergani bazi tezahiirlerin 6zel oldugunu da ifade eder. Alintinin devaminda Fergani sdyle der: “Ancak bazist
bir tezahiir yerinin olmamasi veya olmamasiyla mukayyet olmadan mutlak Cemali miisahede eder; bazist mutlak
Cemali ince bir ortii ardindan miisahede eder. Bu ince 6rtii de manevi, ruhani veya duyularla algilanabilir bir
giizellik sifatini tastyan, adlarla ilgili, ilahi olusla ilgili, ruhla, misalle veya duyuyla ilgili tezahiir yerleridir. Ama
mutlak Cemali bu sekilde miisahede edenler biiyiik 6lgiide, sahitlik ettikleri seyin, yani agklarinin bagh oldugu
mukayyet giizelligin mutlak Cemalden baskasi oldugunu sanmazlar. Yine mutlak Cemale sahit olan bazilari; ama
bu sahitlikleri beseri bir sekle bagli olmakla mukayyet olan bir giizel suretle kayitli, o sekilde tasavvur olunan
bazilar1 biiyiik 6l¢iide asklarinin bagli oldugu bu mukayyet giizelligin, hakiki sevgili makamina ait olan mutlak
Cemalden bagka bir sey oldugunu sanirlar, hatta bundan hi¢ kuskulanmazlar. Kendi bilgileri ol¢iisiinde bu
sahitlikte ve izleri kendilerinde ortaya ¢ikan, sifata ait askta bakislar1 hakiki sevgili makamindan ve O'nun mutlak
Cemalinden kopmustur. Ama hakikat géziiyle bakildiginda duyuyla algilanabilen giizellik suretinde ortaya ¢ikmis
giizelligin aslinda sevgili makami ve O'nun mutlak Cemalinden baska bir sey olmadig: gériilir. Bu kisilerde ask
vasfinin ortaya ¢ikmasi zorunludur, bunlarm dogasi geregidir; zira ancak bu vasfin ortaya ¢ikmasiyla bu kisilerde
iliskinin hiikiimleri fert olma bakimindan tamama erebilir. Tipk: diger iki sinifta bazen cem bazen de cemle birlikte
fert olma bakimindan kemale ermesi gibi.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 417-418.

528 Fergani, Miinteha’l-medarik, 36.
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ilgilidir ki ondan Fergani bu kapsayicilig1 vurgulamak i¢in Cemal tecellisini Rahman ismiyle
izah etmistir. Ancak her var olan giizel midir? Bu agiklamasi zor bir sualdir. Fergani ¢irkinligin

gormekle ilgili oldugunu, bagka bir ifadeyle duyusal bir giizellik oldugunu soyler.®

Buraya kadar Allah-insan iliskisinde ahlaka kaynaklik etmesi bakimindan sifat ve
fiillerin tezahiirlerini ele aldik. Ahlakin ve ilahi isimlerin tezahirinin kaynagmnm hub/sevgi
oldugunu sdyledik. Peki insan bu tezahiirleri nasil algilar? Isitme ya da gdrme bizde bir imkan
olarak m1 bulunur? Yoksa bir kabiliyet olarak mi1? Fergani’ye gore, isitme ve konusma ilk
taayyiinde kabiliyet olarak insana bahsedilir. Bunun sebebi Zatin ‘bilinmeyi istedim’
ifadesindeki muhabbetin eseridir. Ilk taayyiindeki bu istidad, Zat’in Cemali’nin nurunu
miilahaza etmesi/gérmesi s0z konusudur. Boylece isitme ve meyletme acisindan kemali gérme
de bu istidadda mevcuttur.®®® Fergani vahdetten, ehadiyyet ve vahidiyyetin neset etmesini,
mahbubiyyet ve muhibbiyetin muhabbetten neset etmesine benzetir. Ona gore: “Vahdet,
ehadiyyet ve vahidiyyeti tek bir hakikat haline getirir. Ona gore ‘Gizli bir hazine idim’
sOzundeki hakiki batinlik bu vahdeti gerektirmistir. Kendisinden ‘bilinmeyi istedim’, ‘vahdet’
ve ‘taayyun-i evvel’ diye bahsedilen zuhur, Zat’in kabiliyyetinin aynidir.”%* Boylelikle insan
yaratilisin ilk mertebesinde isitme ve konusmayla nasiplendirilmis, kaynagi muhabbet sebebi
“Hakkimn bilinmesi” olarak var kilinmistir. Tiim ilahi sifatlar ve fiiller ise insan1 ayanda olan
cokluk tezahiirlerinden birlik/ehat kaynagma geri yolculuk yapmak i¢in vardir. Bu yolculugun

ismi de flahi isimlerle ahlaklanma (tahalluk) yolculugu olarak kabul edilmistir.

Insanin Allah’in esmasiyla ahlaklanma siirecinde, zahiri isimlerin zuhuru, ahlakin

ilkesini belirleyen husustur. Fergani, zahiri isimlerin ya da tum isimlerde kendini gdsteren

629 Zat hem Celaliyle hem de Cemaliyle tecelli eder. Bu tecellinin tiim vasiflari cemetme vasfi, yani kemal vasfi
vardir. Yine bu tecellinin batin olma vasfi, yani Celal vasfi vardir. Yine bu tecellinin eseri tiim mertebeleri
kapsayan ve olan her seye gecen, genel zuhur, yani Cemalin mutlaklig: vasfi vardir. Bu Cemalin de gizli bir ahenk
ve ¢ok ince bir uyum vasfi vardir, onu yalnizca havas anlar. Bu, Cemalin sirridir. Cemélin bu vasfinin eseri
digarida/zéhirde goriilen manasi ise “gorklii olma/Melahat” diye adlandirilir. Cemalin bir de zahiri ahenk [vasfi]
vardir ki bunu avam havas herkes algilar, bu da zidd: ‘cirkinlik’ olan [duyusal] giizelliktir. Yine bu Cemalin hikmdi
genel olan, tiim esyaya gegmis bir ahenk [vasfi] vardir ki buna ‘girkinlik’ zit olarak konulmaz. Bu ise herkese zahir
olan guizellik [kavraminin] 6tesinin manasidir, ama ilk anilan mutlak Cemalden de baska bir seydir.” Bkz: Fergani,
Miintehd’I-medarik, 163.

630 Fergani, Miintehd I-medarik (Beyrut), 1/25. Ayrica bkz: Dogan, Saidii’d-Din Fergani’nin Vahdet-i Viicud
Goriisii, 123.

831 Fergani’ye gore: “Bu kabiliyet/alicilik her turlii kabiliyet ve failiyyetin asli olmustur. Bu kabiliyyet Zat’in ayni
olmakla beraber, Kendisinin Kendisiyle miikalemesi gibi veya Kendisinin Kendisine haber vermesi/anlatmasi
gibidir. Haber verdigi sey Kendi zuhurunun, vahidi itibarlarinin zuhurunun, ayrica bu zuhura miiteallik Zati ve
Esmai kemalinin gerektirdigi seylerdir. Bu haber verme miinezzeh bir konugma ve haber verme seklinde vahdani
nezih bir harf ile olur ki bu da Zat’m aynidir. Bu vahdani nezih harf, Zat’in kiilliyatinin ve ciiziyyatinin biitiin
manalarmni, kavli ve fiili lafizlar1 ve kelimeleri tazammun eder. i1k taayyiiniin ilk kabiliyet/alicilik olmas1, Haktan
baska bir seyin disiiniilemeyecegi bir mertebe icin dogal olsa gerektir. Zira Zat, taayylinii yine Zat’tan Kendi
nefsine miiteveccih bir sekilde kabul eder.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik (Beyrut), 1/24-25.
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isimlerin, zahiri cihetinin timdni Cemal ismiyle de agiklamanin miimkiin oldugunu sdyler.
Ancak Fergani isimleri izah ederken, isimlerin Zata bakan birlik vasfini o kadar ¢cok 6n plana
cikarir ki, insanin bilgi ve ahlak yolculugundan bir nevi Hakkin Zatindan aymrmak
imkansizlasir. Irade ve ozgiirlik muglaklasir, Allah’m keremi ve hidayeti ise daha ¢ok
belirginlesir. Bundan dolay1 Fergani kendilerini ittihada ya da hulula diismekle su¢layanlarin
da oldugunu soyler. Bu kisa bir climleyle gecistirilemeyecek konu oldugu i¢in tartigsmanin

ayrintisini bir sonraki boliimde ele almamiz gerekecek.

Insan kendini tantyarak ahlakli olabilen bir varliktir. Fergani’de, insanin kendini aklni
kullanarak (varlikta olani biteni tafsil ve tasnif ederek) zahiren tanimasi ve ona gore bir ahlaki
vasif benimsemesi, kendini eksik bilmesinden kaynaklanir. Allah’in Zat ya da Celal vasfi
insanin kendine bahsedilmis herhangi bir isimde zuhur ettirilmeden insanin kendini/kabiliyetini
temasa etmesi ya da bilkuvve halinden bilfiil haline intikal ettirmesi miimkiin degildir. Ciinkii
ahlakin kaynagi, Tanr1’nim isimlerinde saklidir. Insanm o isimlerden bagimsiz var olmasi ya da
ahlaki bir birey olmasi s6z konusu degildir. Fark edilecegi lizere burada Fergani varlig, bilgiyi
ve ahlaki neredeyse tamamen metafizik bir zeminde ele almayi tercih etmistir. Onun i¢in bu
diisiince bi¢ciminde varlik, bilgi ve ahlak modern diisiince de oldugu gibi birbirlerinden bagimsiz
anlasilmaya elverisli degildir. S6z konusu ahlak oldugunda insanin Allah tarafindan bir nevi
kendine ip atilarak metafizik bir ahlaka dogru ¢ekilir. Insanm bu durumda &zgiir olup olmadig:
bir tartisma konusudur. Buradaki paradoks tasavvuf metafizigindeki “zorunlu olarak insanin
0zgiir olmas1” tartismasini beraberinde getirmistir.%32

Fergani’nin bu tartismalarin teferruatina girmeden kelamcilarin Es’ari kanadinin kesb ve
Ozgiirlik anlayisma yakin durdugunu metinden istihra¢ etmek miimkiindiir. Ancak her
haliikdrda insan sadece Allah’in ona bildirdikleriyle bilmeyi, Allah’in ona sevdirdikleriyle
sevmeyi 6grenen bir varlik olarak karsimiz ¢ikmaktadir. Bu da ashinda insanin ezeli ruhunun
Allah’1n isimleriyle ahlaklanmis olarak yaratildigi anlamina gelmektedir. Biitiin bilgi ve ahlak
yolculugu insan i¢in (birinci boliimiin {i¢iincii kisminda da iizerinde ayrintili bir sekilde
durdugumuz gibi) beden ve bazi perdelerden kaynaklanan unutuslari ortadan kaldirip, ash
hatirlamak i¢indir. Biitiin sifatlar ve fiiller aslinda bizim ezeli hakikatte bildiklerimizi hatirlama
taklididir. Bir sonraki bélimde bu taklidin hangi cihetten taklit ve hangi cihetten tahkike

doniisebilecegini ve bunun sonucunda ahlaklanmanin nasil olustugunu ele alacagiz.

832 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan (Alfa), 284-288.

180



4.1.2. ZAT, SIFAT VE FiiL: ISIMLERIN ALGILANMA SURECINDE IDRAK-AHLAK ILisSKiSi

“Tanrilar ile insanlar1 birbirinden ayiran hicbir sey yoktur:
Biri, digerinin igine usulca karisabilir.””®®

Allah’in Zat1 bir ve asildir. Sifat, isim ve fiillere gelince, bunlar tipk1 mantik ilminde Farabi’nin
yapt1g1 tasavvur ve tasdik (bu bilgide bir cihetiyle bilip diger bir cihetiyle bilmemek baglam1
olarak karsimiza ¢ikar) ayrimi gibi, iki yiizlii anlamlari ihtiva ederler. Her sifatin bir zahire
bakan yonii bir de batma bakan yonii vardir. Ornegin el-Batin ismi goriinen her seyin bir i¢
yiizli oldugunu ifade ederken, kendi iginde her zaman z&hire ¢ikma potansiyeli tagir. Bu imkan
onun zahir yoniinii olusturur. Boylece isimler insanin kevn-i cdmi (zitlar1 birlestiren) olmasiyla
paralellik tasir ve bilgi-ahlak iliskisindeki vazgecilmez ilkeyi olustururlar. Herhangi bir ismi
algilamak bir bilgiyi dogururken, bu alginin insan fiillerinde karsilik bulmasi, insan ahlakinin
tahakkuku olur. Boylece idrak-ahlak bir nevi isim-fiil gibi iki cihetli ama tek olan anlamlar
olusturur. Ciinkii idrak olmadan ahlak, ilahi ismin ahlakinin insanda olusmadan da idrak
olmayacaktir. Insan bdylece Allah’1 Zatiyla degil isim, sifat ve fiilleriyle bilebilir. Bu da Allah-
insan iligkisinde ele alimmas1 gereken konu basligimizin bir diger cihetidir.

Fergani Medarik’in Dibace boliimiinde ilahi fiillerin de tipki sifatlar gibi, iki turinin
oldugunu sdyler.5** IIki, baz1 fiiller zahiri olarak kendilerini gosterir. Ancak ikinci tiir filler
batin1 ya da sir diyebilecegimiz bir gizli olma halini kendi manalarinda barmndirirlar. Bunun
sebebi, Zatm mutlakhigi cihetiyle kavranamamasindan kaynaklanmaktadir. Fergani ilm-i
ezelide olan bilgilerin mutlakligimni, ehadiyyet olarak anlatirken, ona goére bu mutlaklik
vahidiyyette mutlak Celal ve mutlak Cemal olarak tezahiir eder. Insanm yer yiiziinde gordiigii,
duydugu, isittigi ve dokundugu her ne var ise, mutlak Zatin vahidiyyet vasfinin mutlak

Cemalinin zahiri olarak zuhur etmis halidir.

633 Frank Herbert, Dune Mesihi, ¢ev. Dost Kérpe (Istanbul: ithaki yayinlari, 2021), 2/14.

834 Fergani, Miintehd’l-medarik (Beyrut), 1/45. Konunun ayrintisi sdyledir: “Fergani’ye gére Esma-i Ef’alin de iki
nev’i vardir: Birinci nev’ini Hak fiillerini zikretmek icin seriatte isimsiz olarak soyle zikreder: ‘Allah musahhar
kildr’, ‘Allah lanet etti’, ‘Allah gadab etti’ vs. Ikinci nev'inden ise sdyle bahsedilmistir: ‘Allah diledigini yaratir’,
‘Allah her seyin Haliki’dir’ vs. Esmai hakikatler de iki nev'dir. Birinci nev'in lafzi-zahir1i bir sureti yoktur. Fergani
bu tiir i¢in su hadisi delil gosterir: ‘Allah'im, Sen'den Nefsini tesmiye ettigin, kitabinda inzal buyurdugun,
mahlukatindan birine dgrettigin ya da indindeki gaybi ilimde sakladigin isimlerinle istiyorum!’. Ikinci nev’in lafzi
ve zahiri sureti ve bizce bilinen sayilari vardir. Bunlar da iki kisimdir: Birincisi: Ene, htive, nahnu, muhataba kaf'
ve te'si gibi zamirlerden olusan Muzmerattir. ikincisi de Allah, Alim, Halik ve emsali gibi muzhirattir. Muzmeratin
delalet ettikleri seyler ancak itibarlar agisindan Zat isimlerinin hakikatleridir. Gayb zamiri olan hiive, Zata ancak
gaiblik hiikmiiniin sehadet hiikmiine galib gelmesi itibariyle igsaret eder. Hitab zamirinde durum tam tersidir. Cem'i
zamir, herhangi bir ismin veya isimlerin tecellisinin lizumu itibariyledir. Tekil zamir ise, vahidi tecelli veya tek
bir ismin tecellisi itibariyledir. Muzherat mefhumu, Zati-Sifati-Ef'ali biitiin isimlere samildir. Fergani'ye gore
bahsedilen bu isimlerin hepsi sahih bir yontem ile tespit edilmislerdir. Bunlar ancak seriat, sahih bir kesf veya agik
bir ilahT haber ile bilinebilir. Ayrica Fergani butin isimleri sekiz babla smirlandirir ki bunlar da cennetlerin
kapilarinin asillaridir.” Bkz: Dogan, Saidii’'d-Din Fergani’'nin Vahdet-i Viieud Goriigii, 154-156. Ayrica bkz:
Fergani, Miintehd ’I-medarik (Beyrut), 1/46.
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Allah bizatihi ya da Zati bakimindan alemden ve onun ig¢inde bulunanlardan
bagimsizdir (miistagni). Ama O’nun sayiya hesaba gelmeyen Isimlerinden her biri,
goziikmesi ve boylece Miisemma’nin -ki bu Zat’tir- [lahi Birligi kabul ve ikrar eden
kimseye Kendisini izhar etmesi i¢in bir mazharmmin (yeni tezahiir ve tecelli
mahallinin) olmasin1 gerektirir. Sozgelimi ‘Rahman’, ‘Rizik’ ve ‘Galib’
Isimlerinden her biri Allah’in bir ismidir ve bunlarin tezahiirleri Merhamet Eden ile
merhamet edilen, Rizik Veren ile rizik verilen ve Galip olan maglup bulunan
sayesinde gerceklesir. Diinyada merhamet eden ile merhamet edilen olmadiginda
merhametlilik tezahtir etmeyecegi gibi, beslenme ve galibiyet ile ilgili olarak da ayni
durum s6z konusudur. Dahasi, biitiin Isimlerin béyle goriilmesi gerekir. Oyleyse,
biitiin varhiklarin tezahiir etmesinin sebebi (onu) Allah’n Isimlerinin talep etmesidir.
Ve tiim isﬁmler de onlar1 kusatip kavrayan ‘Allah’ isminin etkisi altindadir. Dahas,
bizzat bu Isim de, her seyi kusatip kavrayiciliginin Her Seyi Kusatip Kavrayan Isme
tekabiil etmesi ve ‘Allah’ isminden gelen feyz ve miikemmelliklerin kendisi
disindakilere ulastirilmast konusunda O’nun Halifesi olmasi i¢in kiilli bir mazhar1
gerektirir.®%

Insanin, Allah’a dair hemen hemen tim bildikleri, insan/kendi tizerindendir. Allah,
kendini isimleri araciligiyla insana bildirmis ve insanin da kendisini bilmesini/tanimasini1 murat
etmistir. Fakat Allah’1 bilmek, onun Zatmi1 mi1 bilmek, sifatlarin1 m1 bilmek gibi tartigmalar
kelam, felsefe ve tasavvuf literatiiriinde hep canliligmi korumustur. Islam diisiincesinde
Allah’m zat1 ve sifatlar1 s6z konusu oldugunda, kelamcilar arasinda kayda deger ayrigsmalar s6z
konusu olmustur. Ornegin Mutezile sifatlar1 zatm ayni olarak goriirken, Es’ari’ler sifatlar1 zatin
ne ayn1 ne de ondan ayr1 olarak gérmiislerdir. Her iki diisiinceden de istifade eden Ibnii’l-Arab?
Zat ve sifatlarin ayrimi s6z konusu oldugunda tiglincii bir anlatiy1 tercih etmiglerdir. Onlara gore
sifatlar, Zat agisindan kendilerine bakildiginda, zatin ayni; varligin ¢esitli kisimlara boliinmesi
yoniinden bakildiginda zattan farkhidirlar.

Ibnii’l-Arabi’de sifat akli bir olgudur; dista yoktur, hiikmii vardir; boliinmeyen tiimel
bir seydir. “Sifat, ‘isimlenen’e dayanan bir anlama delalet eden isimdir.”%*® Fergani Medarik’in
Dibace kismin1 Zat riitbesi, Ruhlar mertebesi, Misal 4lemi ve Insanin neseti bashklar1 altinda
dort boliimde ele alir. Ilk boliimde Zata karsilik gelecek tiim kavramlarin tanimlarmi verir. Ona

gbre Zat, Riitbetii’z-Zat, Kenz-i Mahfi, ehadiyyet ve vahidiyyet %’ ve Kalem-i Ala gibi

835 William Chittick, Naksu I-fusiis (Ibnii’I-Arabi’nin Kendi Fusiisu’l-Hikem Ozeti), cev. Turan Kog (Istanbul: iz
yayinlari, 2023), 118.

636 fbnii-1 Arabi soyle der: “Butiin ilahi sifatlar1 gercekte sifatlarin isimleri yaptigma dikkat cekmistik; fakat sifat
isimlerini genelde isimlerden ayiran sey, onlarin tiireyisleri ve isimlenene bagli ger¢ek bir anlama delalet
etmeleridir. ilahi sifatlar Alemde etkin seylerdir, hatta Alem onlarin mazhar ve tecelligahidir, bu nedenle de dleme
ilahi sifatlar demekteyiz. Bu yiizden biitiin Alem Tanri’nin yiice sifatlaridir. ilahi sifatlar, sayica ¢okluklarina
ragmen, yaratilmiglarin kalplerinde etkilerinin ortaya ¢tkmasi yoniinden iki esasa irca edilebilirler: celal ve cemél
sifatlar.” Bkz: Suad el-Hakim, /bnii ’I-Arabi Sozligii, (Alfa), 439.

837 Fergani’ye gore vahdetten ehadiyyet ve vahidiyyet nes’et etmistir. Fergani ehadiyyet ve vahidiyyeti, vahdetin
alt boyutlar1 olarak ele alir. “Ehadiyyet acisindan bUtln itibarlar bilkilliye Hak’tan sakit olur. Yani Hak igin
kesinlikle herhangi bir isim ve sifat diisiiniilemez. Hakk’n birligi de karsiliginda ¢oklugun olmadig: bir tekliktir.
Bu itibarla Zat’a ‘Ehad’ denir, bu ifade Zat’in batinhigi, itlaki ve ezeliyyeti ile alakalidir. Bu durumda Ehad isminin
selb'e nispeti, stibit ve zorunluluga nispetinden daha dogru olur. Yani Ehad ismi olumsuzlayici/selbi bir isim
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istilahlarla izah edilir. Isim ve sifatlar ise Zat1 olan asli-kulli/subuti®3®

isimler ve diger tikel
tecelliler olarak, sonsuz isimlere tekabiil edecek seklinde tasnif edilir. Bunlarin i¢inde killi-asli
isimler yedi tanedir. Fergani onlarin hayat, ilim, irade, kelam, kudret, cud ve iksat oldugunu
soyler.%® Fergani diger tiim isimlerin bu yedi Zat1 isimde/sifatta miindemi¢ oldugunu diisiiniir.
Zat, sifat ve fiil ayrimin1 yapanlarin ilklerinden olan, Ebu Hanife, zat1 sifatlarin hayat, kudret,
ilim, semi, basar ve irade oldugunu sdyler.%° Fergani bunlara ilave kelam, cud ve iksat
sifatlarini ekler.

Fergani asli-killi isimlerin iki yoniiniin oldugunu sdyler. Birincisi, bir ismin diger biitiin
isimlere samil olmasidir. Ornegin Hayy ismi, Kadir ismiyle miisemma olan Zat’a delalet eder.
Ancak bu durumda bir isim hangi hakikatin mazhariysa, bu hakikatin gizli tesiri s6z konusudur.
Yani her ne kadar Hayy ve Kadir isimleri ayn1 Zat’a delalet etse de Hayy’in hayat verme tesiri
ve Kadir’in gii¢ yetirme tesiri devam eder; bu tesirler birbirini nefyetmez.®** “Kiilli-ash isimlere
ait ikinci cihet ise, birbirlerinden ayrigmalari ve her birinin sahip oldugu hususiyetlerin tesirinin
zuhurudur. Bu isimlerin temeyyiizlerinin/ayrigmalarinin ger¢eklesmesi, hazret-i amaiyyetin
ayni olan ikinci berzahin ayristiric1 6zelligiyle olur. Bu ayristirict 6zellik ile isimler ve sabit
hakikatler birbirinden ayrilmistir.”®*? Bu asamada kudret, kelam, basir ayr1 ayr1 olarak tecelli
eder.

[bnii’1-Arabi /nsdu d-Devair’de Allah’m esmalarinmn Zat, Sifat ve Fiil olarak ayr1 tasnif
eder.54® Hem Ibnii’l-Arabi hem Fergani her ne kadar isimleri Zat, Sifat ve Fiil diye ayirsalar da
bircok yerde bu kadar keskin ayrimlar1 gézetmemektedirler. Aksine bu ayrimlarin birligin nasil

olup da c¢oklukta kendilerini zuhur ettirdiklerini anlamlandirmada faydali olacagini

olarak diistintiliir. Vahidiyyeti agisindan Hak igin Zati ilk mertebede (taayyiin-i evvel) sonsuz sayida itibar vardir
ancak bu itibarlar icmali olarak mevcuttur. ikinci mertebede (taayyiin-i sani) ise bu isim ve sifatlar birbirinden
ayrilir (tafsil ve temeyyiiz ederler). Dolayisiyla ikinci taayyiinde ve sonraki viicid mertebelerinde Vahidden kesret
nes’et eder.” Bkz: Fergani, Minteh&’l-medarik (Beyrut), 1/21. Ayrica bkz: Dogan, Saidl d-Din Fergani nin
Vahdet-i Viicud Goriisii, 116.

638 Fergani soyle der: “Kiilli adlari, stib(tT adlardan gelen zahiri tecelli kapsar. Siiblti adlarin asillar1 ve bunlarin
killileri; el-Hayy, el-Alim, el-Mirid, el-Kail, el-Kadir, el-Cevad, el-Muksit adlaridir ki zahiri tecelli, var etme
hitkmiinii icra etmesiyle bu son ada dayanir. Bu kiilli adlar1 kapsayan subiiti adlarin yaninda bir de selbi adlar
vardir. Bu adlarin asillar1 ve bunlarin kiillileri; es-Selam, el- Kuddus, el-Mutekebbir, zi’l-Celal, el-Mute’ali, el-
Aziz, el-Azim, el-Ganiyy ve benzeri adlardir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 473.

639 Bu yedi adin yedi hakikati de el-hayat, el-ilm, el-irade, el-kavl, el-kudrat, el-cud ve el-iksat’tir”. Fergani,
Miinteha’l-medarik, 859-860.

640 Ebu Hanife, el- Fikhu l-ekber (Imdm-1 A zam in Bes Eseri), ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: MUIFVY, 2016), 53.
841 Dogan, Saidii'd-Din Fergani’nin Vahdet-i Viicud Gériisii, 146-147.

642 Fergani, Miintehd 'l-medarik (Beyrut), 1/37-38.

843 Ona gore sifat isimler: Hayy, Sekir, Kahhar, Kahir, Muktedir, Kavi, Kadir, Rahman, Rahim, Kerim, Gaffar,
Gafir, Vedid, Radf, Halim, Sabir, Birr, ‘Alim, Habir, Muhsi, Hakim, Sehid, Semi’, Basir’®* dir. Ayn tasnifte
yine Ibnii’l-Arabi’ye gore fiili isimler ise sunlardir: “Miibdi, Vekil, BA’is, Miicib, Vasi’, Hasib, Mukit, Hafiz,
Halik, Bari, Musavvir, Vehhab, Rezzak, Fettdh, Kabiz, Basit, Hafiz, Rafi’, Mu’izz, Miizill, Hakem, ‘Adl, Latif,
Mu’id, Muhyi, Miimit, Vali, Tevvab, Muntakim, Muksit, Cami’, Mugni, Méani’, Darr, Nafi’, Hadi, Bedi’, Resid”
dir. Bkz: David Kayser1, Fusiisu I-Hikem Serhi, 1/144.
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diistinmiislerdir. Nitekim Konevi, Allah’mn fillerini gayb ve sehadet, yani emir ve halk olarak
ikiye ayirarak anlatmay: tercih etmistir.®** Ge¢ donem diisiiniirlerinden Ankaravi Zat, Sifat ve
Filleri amaglar1 bakimindan farkli olarak tasnif edildiklerini soyler. Clinkii aslinda tiim sifat ve
fiiller Zata 6vgiiden baska bir sey degildir®*® der. Ibnii’l-Arabi’nin sifat anlayismni savuna/dogru
bulan Molla Cami, sifatlarin Zattan tamamen ayr1 bir varlik olmadigini aksine tamamen ayr1
kabul etmenin sirk olacagmi diisiiniir.%4°

Sifat ve filler s6z konusu oldugunda Fergani, sifatl hakikatlerin ikiye ayrildigini soyler.
Izafi olan isimler ve izafi olmayan isimler. Fergani zuhur, evvel ve ahir gibi sifatlarin izafi, ilim,
irade ve kudret gibi isimlerin izafi olmayan isimler oldugunu sdyler. Buna ilaveten Fergani
“izafi olmayan sifatlar1 da zitlar: olanlar ve zitlart olmayanlar Olarak ikiye ayirir. Birinci
tiirdeki sifatlarmn zitlar1 yoktur. Bunlara kudret ve irade gibi sifatlar drnek verilebilir. Ikinci tiir
sifatlarin zitlar1 vardir ki bunlar hidayet ve idlal gibi, riza ve gadab gibi sifatlardir. Bu zitlar1
olan sifatlar, zitlar1 olmayanlarin feri olanlarmdandir.”®’ Béylece insan/ruh ilk olarak zitlar:
olmayan yedi Zat1 isimlerden nasibini alir. Kabz-bast, z&hir-batin gibi zitlar1 olan isimler ise
insanin ikinci mertebede kusandig: sifatlar olarak anlatilir. Fergani Medarik’te bu iki ayrimi
ehadiyyetii’l-cem ve vahidiyyetii’l-cem olarak sik¢a zikreder.

Stfilere gelince, Allah’in zatmma zaid bir iradesinin oldugunu kabul etmekle
kalmazlar, ayn1 zamanda en miikemmel diizene dair bir bilgisi oldugunu, alemi
yaratmada ihtiyar1 oldugunu da kabul ederler. Ancak onlarin kabul ettikleri 6zgiir
irade (ihtiyar), biz insanlarin segme iradesi (ihtiyaru’l-halk) gibi her ikisinin de
vukuunun, arzu ettigi herhangi bir fayda ya da ¢ikardan dolay1 onlardan birini tercih
edinceye kadar miimkiin oldugu iki durum karsisinda tereddiid etme anlaminda
degildir. Bu tiirden bir secme Hak Teala hakkinda kabul edilemez. Ciinkii O hem zat
bakimindan tektir (ahadiyyii’z-zat) hem de sifatlar1 bakimindan birdir (vahidiyyii’s-

644 Konevi soyle der: “Cellet kudretuhu hazretlerinin ef’ali, gayb ve sehadet olmak iizere iki kisim olup, kelam-i
mecidde ‘emir’ ve ‘halk’ tabir buyrulmustur. ‘Dikkat ediniz, halk ve emir Onundur’ ayet-i kerimesinde halk, bir
alemdir ki, isaret-i hissi ona yol bulur. Ve o dleme ‘dlem-i sehadet’, ‘alem-i miilk’, dlem-i ecsam’ ve ‘dlem-i siifli’
derler ki, bu elfazin deléleti miiteradif olarak bir manayadir. Emir ise bir alemdir k, isaret-i hissi ona vasil olamaz.
Ve o dleme de ‘alem-i gayb’, ‘dlem-i melekit’, ‘dlem-i ervah’ ve ‘dlem-i ulvi’ derler.” Bkz: Sadreddin Konevi,
Marifet Yolcusuna Kilavuz (Tebsiratii’I-miibtedi ve tezkiretii'I-minteht), ed. Ekrem Demirli, cev. Ahmet Akyirek
(Istanbul: iz yayinlar1, 2013), 57.

645 Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diisiincesi, 362-368. Ankaravi tiglii tasnifi soyle agiklar: “Zatin isimleri, sifatlarin
isimleri ve fiillerin isimleri. Zati isimler, her ne kadar bir yonden sifatlara da delalet etse de, kendisinden sadece
zat melhuz olan isimdir: Hak Gani, Hayy, Kuddus gibi. 2.Sifat isimleri, kendisinden sifatlar murat edilen, zata
delaleti memntl olmayan, lakin zata delaleti sifatla birlikte olan isimlerdir. Nitekim Rahman ve Alim sifat ismidir,
zata da delalet eder. 3.Fiil isimleri, kendisinden fiiller ve eserler murat edilen isimlerdir, bunlarin zat ve sifatlara
delalet etmesi de kabildir. el-Halik, er-Rezzak, el-Muhyi, el-Miimit gibi.” Bkz: Ankaravi, Osmanli Tasavvuf
Diisiincesi, 362-368.

646 Samil Ocal, “Abdulrahman Cami ve Islam Diisiincesi”, Molla Cami de Varlik: Diirretii’I-Fahire ve Serhlerinin
Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir Incelemeler, ed. Abdulrahman Acer - Samil Ogal (istanbul: Litera
yayincilik, 2016), 56.

647 Fergani, Miintehd I-medarik (Beyrut), 1/45. Sifatlar gibi Ilahi filler de iki kisimdir. ilki Hakkin “Allah musahhar
kildr”, “Allah lanet etti”, “Allah gadab etti” gibi filleri iken ikincisi Allah diledigini yaratir”, “Allah her seyin
Haliki’dir” gibi tutumudur. Konu hakkinda benzer degerlendirmeler igin bkz: Dogan, Saidii’d-Din Fergani nin
Vahdet-i Viicud Goriisii, 154-155.
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sifat). O’nun isi (emr) birdir hem Kendi zatina dair hem de seylere dair bilgisi tek
bir bilgidir. O’nun i¢in tereddiid ya da iki farkli hiikiim vermek s6z konusu degildir.
Aslinda O’nda kendinden malum ve murat olan disinda bir sey bulunmaz. %

Zat tekliktir. Sifat ve fiiller ise birlik ve birlikte cokluk olarak tezahir eder. Ancak sifat
ve fiiller Zattan tamamen ayri1 bir varliklar da degildir. Aksine Zatim, insanlar Gzerindeki
etkilerinde dogrudan bag1 olan ilkedir. Ornegin Kayseri, Kaside-i Hamriyye Serhi’nde, isim ve
sifatlarin hazreti (varligi) vahidiyyet mertebesi olarak anlagilmasi gerektigini soyler. Ona gore:
“Muhabbet bu mertebede sifatlarin birbirinden ve niteledikleri seylerden farklilastigi gibi,
Zat’tan ve tiim isim ve sifatlardan da farklilasir. Boylece sifatlarm gergeklikleri ilahi ilmi
hazrette (Allah’in bilgisinde var olma durumunda) birbirinden ayri1 olarak ortaya ¢ikar ve
mazharlar1 ayni varolusta cogalmis olarak gergeklesir.”¢* Ozetle vahdet-i viicid’u savunun
diistiniirlerde, Zat mertebesinde isim ve sifatlar bir ve ayni1 olurken, s6z konusu isimler ve
sifatlar, ilmi ezelide/a’yan-1 sébitede ¢ogalir ve birbirinden ayrilir. Boylece tecelli seklinde
dleme ve insana zuhur eden isimler, yeryiiziine gok yiiziinden/Tanri’dan bilgiler getirirler.
Insanda isim ya da kabiliyet olarak goriinen bu sifat ve fiiller farklihkta benzerligi, coklukta

birligi kendi iclerinde sakli tutarlar.

Kisacasi Zat, sifat ve fiil olarak Hakkin tecellisi insanda kendi ayrimlarmi gésterir. Bu
insan idrakinin bilgideki smirii belirler. Zat her cihetiyle kusatilamaz oldugundan insan idraki
Zat1 anlamaya ve algilamaya miisait degildir. Ancak isim, sifat ve fiiller dogrudan veya dolayh
olarak insan idrakinin algilayabilecegi tecellilerdir. Nitekim insanin ahlakli bir varlik olarak
hayat yasamasmin kaynagini da Fergani’ye gore, ilahi isimlerin anlamlarina uygun bir insan

hayat1 yani insan1 kdmiller teskil eder.

Insan nedir? Insanm hakikati nedir sorularma aranan cevaplarda bu iki makamm
anlatilmasinda en esasli sorunlardan/sorulardan birisi de ittihat ve hulul sorusudur. Bu iki
makam Allah’in peygambere ittihat ya da hulul etmesi midir? Allah’in insana ittihat ya da hulul
etmesi midir? Peygamberin insana ya da veliye ittihat ve hulul etmesi midir? Bir sonraki
boliimde varligin gayesi olan insanin herhangi bir doga iistii varlikla ittihad1 s6z konusu olabilir

mi sorusuna cevap arayacagiz.

648 Abdurrahman Cami, ‘“ed-Diirretii’l-Fahire”, Molla Cdmi’de Varlik: Diirretii’l-Fihire ve Serhlerinin
Terctimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir Incelemeler (istanbul: Litera yayincilik, 2016), 156-157.

649 David Kayseri, Ask Sarabi ve Hayat (Kaside-i Hamriyye Serhi), gev. Turan Kog - Mehmet Cetinkaya (istanbul:
Insan yaymlari, 2015), 40-41.
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4.1.3. HULUL VE ITTIiHAT: BiR ‘EVET’ BiR ‘HAYIR’

“Evet ve hayir arasinda ruhlar maddelerinden,

boyunlar bedenleril}den ugar.”®

Ibnii’l-Arabi

Ibnii’l-Fariz kendisinden sonra bazi kesimler tarafindan hulul ehli olarak suglanmustir. ®?
Benzer bir sekilde, Ibnii’l-Arabi’de ibn Teymiyye ve ona yakin diisiinen bazi alimler tarafindan
hulul ehli olarak goriilmiistiir. 2 Ancak Medarik’te Fergani kendilerinin hulul ehli
olmadiklarini, bu ithamda bulunanlarin da delillerinin gegersiz ve yetersiz oldugunu dile getirir.
Bu anlayis, sadece bilgi ve ontolojik zeminde degil ahlaki zeminde de Tanri-insan iliskisini
etkiler. Ozellikle Hristiyan teolojisinin temel sorunlarindan olan teslis meseli, insanin dogustan
kotii olarak dogmasi ve benzeri sorunlarda oldugu gibi ahlaki sorunlar Islam diisiincesinde de
ozellikle de vahdet-i viictid anlayisinda tekrar giin giindeme tasmmustir. Ozellikle Ibnii’l-Arabf,
Ibnii’1-Fariz ve Fergani gibi sOff diisiiniirler yukarida da s6yledigimiz gibi, kendilerinden sonra
gelen Ibn Teymiyye, ibn Haldun®®® ve onun gibi diisiinen baska alimler tarafindan tenkitlerle

karsilanmaistir.

Fergani hulul ve ittihad1 birbirinden ayirir. Ona gore, anlattigi varhigin birligi teorisinde
(ya da kendisinden &nce bu fikri savunan ii¢ alim: Ibnii’l-Fariz, ibnii’l-Arabi, Sadreddin
Konevi) kendisine kars1 itham edilen hulul anlayis1 bir yanlis anlagilmadir. Ciinkii “hulul bizim
kagindigimiz, ittihat ise bizim kabul ettigimiz bir durumdur” der.®>* “Biz mezhep ve mesrep
olarak ittihad1 savunuruz ve hululiin her tiirliisiinii reddederiz” ifadesini yaklasik on pasajda

vurgulayan Fergani sdyle der:

Benim dogru bir sekilde ittihadi onaylamam ve hulul inancini reddetmemin nedeni;
Allah’1 bilenlere ve Allah'in dostlarina muhalif olanlarin, Allah dostlarina bu (inanci
isnat ederek) onlar1 asagilamalarini savusturmaktir. O Allah dostlar1 ki tim
himmetlerini, Allah'in yarattiklarma yardima; dua ve himmetle, eylemle ve Allah'in
onlara verdigi Rabbani gilicle onlarin hacetlerinin giderilmesine ve onlardaki
engellerin kaldirilmasina adamiglardir. Ben de onlar1 bunlarla desteklerim ve onlarin
Allah’mn kullarina yardim etmelerine bu (Rabbani) gii¢le yardim ederim. Z&hirilerden
olan bu bolik onlar1 hulule inanmakla kiniyor ve onlara zindiklik/dinden donme isnat
ediyor. Ben de bu boligin isnatlarma karsi ¢ikmak, onlarin asagilamalarini

650 fbn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, 1/446.

851 Orkhan Musakhanov, Afifiiddin Tilimséni nin Ildhi isimler Nazariyesi (Istanbul: Litera yayincihik, 2018), 102.
852 Mustafa Kara, [bn Teymiyye 've Gére Ibn Arabi (istanbul: Dergah yayimlari, 2017), 80-81, 97-98.

653 [bn Haldun, ibn Fariz ve Fergani’yi varligi tecelliler iizerinden anlatarak gelistirdikleri diisiincenin, tasavvufi
konular1 oldukea zorlastirdigini ve anlasilmaz kildigini iddia ederek tenkit eder. Bkz: Ibn Haldun, Mukaddime,
¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah yayinlari, 2013), 2/855-856.

854 Fergani, Miintehd 'I-medarik, (ittihadin kabulii: 371, 392, 407, 462-463, 476, 470-484, 510, 570-571, 576, 636-
637, 971-972). (hululiin reddi: 134, 431-434, 442-443, 449.
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savusturmak i¢in iste ittihadi onayliyor ve hululii reddediyorum; yoksa bu tutumum
bir korku veya beklentiye bagh degildir.%®
Burada ittihad1 savunucu bir dil ile ele alan Fergani, daha sonra ittihadin neden kendi
sistemleri i¢inde ¢ok anlami oldugunu agiklar. Ona gore ittihat, tevhidin bir tezahuirtidir.%°® Bu
varligm birligi anlayisinda birlik makami, insanin hakikati ve ittithadin sirr1 birbirini
tamamlayan durumlaridir. Tipk1 bizim tezimizin igeriginde olusturdugumuz insanin, Varligin
en iist mertebesinden pay alarak bedene kavusana kadar gelmesi ve tekrar coklukta birligi
kavrama ¢abasmin bir diger adi ittihattir. Fergani bunu s6yle anlatir: “Ittihadm anlam ve sirri,
aslinda bir olan Varligim mertebelere gecerken ve bunlara inisi sirasinda kendisine gelen
ozguliklerin (ihtisasat), ad ve sifatlarin gesitliligiyle meydana gelmis, taayyliinler, temeyytizler
ve baglhliklar ¢oklugunun hiikmiiniin kalkmasidir. Zira bir olan Varlik bu inisi swrasinda
bunlarin hiikiimlerine, dzelliklerine ve gereklerine bulasmustir. Ittihadin sirr1 ve anlamu yine,
yolcunun géziinde bu g¢oklugun zahiri Varlik ve batmi Varligin zatmin birliginde, bu zahir ve
batmlar1 cemeden Varligin zatmin birliginde eritilmesidir.”®® Ittihat, tipk1 imanda oldugu gibi,
kalbin bir fiilidir. Ciinkii Fergani’ye gore birlestiren ve birleyen kalptir. Insan birlige mensup

olan kalbiyle, miinazele sayesinde ittihadi kesfeder.®®

Fergani’den 6nce Ibnii’l-Arabi ayna sembolii iizerinden kendilerinin ve mesreplerinin
ittthad1 tam olarak savunmadiklarini soyler.®° Ancak ittihad1 bir cihetiyle sisteme uygun
oldugundan/tevhit ilkesine bagli ve uyumlu oldugundan bahseder. Fergani ibnii’l-Arabi’den
farkli olarak varligin gayesi olan insanin, kalbiyle birlige/tevhide/ittihada ulasmak i¢in 6zel bir
yolculuk yaptigmi sdyler. Omriinii ona hasreder, ¢aba ve miicadele ehlinin yolunu benimser. Ki
bu yol, sadece ittihat i¢cin de insanin kendi hakikatine yaptig1 yolculuk degil, ayn1 zamanda
hululiin de bir reddidir.5®° Ciinkii ittihat insanin gittigi degil, onun insana geldigi bir makamdir.
Bu kalbi, sirr1 ve tevhidi bir makam olup iki seyin birbirine hulul etmesi degildir. Fergani bu

ikisini birbirinden ayirt etmek i¢in soyle bir agiklama yapar:

...Aym sekilde stinnette de bu duruma isaret edilir; mesela Peygamber'in (sav.) Allah
Teala'dan aktardig su ifadelerde; ‘[Bu durumda ben de o kulumun] kulagi, gozii,
dili, eli ve ayagi olurum.” Yine Peygamber'in ‘kiyamet’ hadisindeki ifadesinde de bu
duruma isaret vardir; ‘Allah onlara yakin bir surette tecelli eder.” Yine bir rivayette;
‘Allah onlara, daha 6nce tanidiklar1 suretinden baska bir surette gelir (gorintr) ve

855 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 432-434.
856 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 442-443.
857 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 462-463.
558 Fergani, Miinteha’l-medarik, 392.

659 Agbal, [bn Arabi’de Isdri Tefsir, 129.
560 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 432-434.
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‘Ben sizin Rabbinizim.” der. Onlar da ‘Biz senden Allah'a sigimiriz. Iste burasi bizim
mekanimiz, Celali ylice olan Rabbimiz bize burada gelir (tecelli eder.)’ derler.
Bunun {izerine Allah Teala tekrar onlara tamdiklar1 surette gelir (gorinir) ve ‘Ben
sizin Rabbinizim’ der. Onlar da ‘[Evet] sen Rabbimizsin.” Derler. Yine bir rivayette
bu duruma -hadisin bas1 ve sonu ayni olmak {izere- su ifade eklenmistir; ‘[Evet] sen
Rabbimizsin, Rabbimizi tesbih ederiz.” Dolayisiyla O'nun daha 6nceden taninan
veya taninmayan bir surete, hulul etmeksizin burandugii boylece bilindigine gore,
O’nun benim suretimde hulul s6z konusu olmaksizin tezahiir etmesi de caizdir. Yani
benim, hululii inkar ederek ortaya attigim ittihat iddiam dogrudur.%¢*

Anlasilan su ki ittihat, bir tecelli olarak nitelenmektedir. Burada ittihadin insana gelmesi
ve insanm da ona dogru gitmesi s6z konusudur.%®? Bu durum insanin ancak ittihadin ciizi
menzillerinde ve Kuilli makamlarinda bulunmasiyla, yani yolculuga devam etmesiyle
anlasilmaktadir. Herhangi bir yerde duraklamak ve yolculuktan vazge¢mek ittihadi
anlamsizlastirmaktadir. °% Fergani bu ittihat yolcusu olan insanlar1 miisahede ehli insanlar
olarak adlandirmaktadir. Ona gére, bu insanlar ilmin ve hakikatin ist siniflarindan birini temsil
etmektedir. Herhangi bir bilgiyi miisahedelerinde kesin bir bilgi (ilme’l-yakin) sihhatina
kavusturmadan konusmamaktadirlar. % Ornegin bunun farkinda olan Imam Rabbani
Mekt(ibat ta buna dikkat cekmistir. O ittihat ve velayet goriisiiniin Ibnii’l-Arabi sarihlerini
sonradan aciklamada zorluk ¢ekecekleri bir iddia oldugunu soyler. imam Rabbani vahdet-i

viicild’u Tanr1’ya ‘varlik’ demeleri hasebiyle tenkit eder.

Vahdet-i viiciidgular, ilim ve hari¢te Allah’in zatindan ve zatimin aynisi olan
sifatlarindan ve isimlerinden bagka bir seyin sabit olmadigini, bu ilim suretini o
suretin misali degil da aynis1 gordiikleri ve bunun yaninda miisahede edilen varlik
alemine yansiyan ayan-1 sabitenin suretlerini, a’yanin aynasi olarak tasavvur ettikleri
icin zorunlu olarak birlik ile hilkmetmis ve sonugta her seyin O (Tanr1) oldugunu
ileri siirmiistiir... Muhyiddin Ibnii’l-Arabi bu ve benzeri ilimlerin hatemii’l-velayeye
mahsus oldugunu sdylemekte ve hatemii’n-niibiivvenin bu bilgileri hatiimii’l-
velayeden aldigini ileri stirmektedir. Fiisus sarihleri bu soziin yorumunda cok
sikintilara diigmiistiir. Sonug olarak diyebiliriz ki, SOfiler i¢inde bu gibi sirlari

661 Fergani, Miintehd’'I-medarik, 449.

662 Fergani bu yoruma: “Kulum bana bir adim gelirse, ben ona on adim gelirim, kulum bana yiiriiyere gelirse ben
ona kosarim ve sonunda kulumun tutan eli, géren gozii olurum.” Hadis serifine atif yapmak ve yorumlamakla bu
neticeye ulasmustir.

663 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 470-471.

664 Fergani, Miintehd’|-medarik, 474-475. Fergani bu ittihat ehli insanlar1 sdyle anlatmaktadir: “Anlam: Diyor ki;
sana sOyledigim gibi ittthadim siniflarinda dolas, ittihat ehline meylet de omiirlerini ittihattan baska yerlerde
tiketenlere meyletme. Cinki ittihat (makaminin) mensuplarindan bir tanesi bile kalabalik bir topluluk gibidir;
diismanlarina kars1 toplanan, birbirlerine yardima kosan siki bir topluluk gibi. Yine ayni sekilde ittihat (makami-
nin) mensuplarindan bir tanesi bile kalabalik bir topluluk gibidir, ¢iinkii onlarin haberleri ve sézleri kesin
bilgi/ilme’l-yakin dogurur. Zira onlarin isleri dogruluk tizere kuruludur ve aktardiklari haberler ancak dogrudan
miigahede ettikleri seye dayanir, dolayisiyla onlarmn haberlerine aklin bakisiyla ve dis duyuyla elde edilen
kavrayislara karistig1 tiirden bir yanhs da kusku da karismaz. ittihat ehlinden olmayanlar ise her ne kadar ¢okluk,
kalabalik olsalar da kavrayis yetileri ve kavrayislart kuskularin, yanilgilarin, yanlislarm izini tagimakla
lekelenmistir. Bunlar duyuyla ilgili bir durumda veya akalla ilgili bir konuda ittihat ehline kars1 ¢iksalar, ittihat ehli
dogru kesiflerle ve apagik naslarla yani en yiiksek dogruluk derecesin deki kanitlarla onlar {lizerinde galip gelir”.
Bkz: Fergani, Mintehd 'I-medarik, 475.
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Muhyiddin ibnii’l-Arabi’den énce kimse dile getirmemis ve bu konuyu onun ele
aldig1 tarzda kimse ele almamustir. Her ne kadar bazi sOfiler manevi sarhoslugun
etkisi altinda iken tevhid ve ittihat goriislerini andiracak sekilde Ben Hakk’im,
Kendimi noksanliklardan tenzih ederim gibi sdzler sOylemis olsa da bunlar ittihat
keyfiyetini acik¢a ifade etmemis ve vahdet-i viicld disiincesinin kaynagini
bulamanuslardir. Bu sebeple Seyh Muhyiddin Ibnii’l-Arabi bir yandan 6nceki
stifilerin burhani olmus, diger yandan da sonraki sifflerin hiicceti olmustur.56®

Fergani’ye gore ittihat bir velayet makamidir. Velayet ise birligi ve ¢oklugu kendinde
cemeden, ilahi isimlerin “tim pargalar1 ve kisiligiyle bu adlardan birinin duldasina dahil olan
her seyi kendinde cemetmenin merkezidir. Oyle ki tipki dairenin merkezine ¢evresindeki tiim
noktalarin esit uzaklikta olusu gibi, bu pargalardan her birinin bu cemiyyete nispeti esittir.
Seyriisiiluk halindeki her bir asikta ve sevgilide bu sekilde bir cemiyyet ancak boyle bir ilahi
ada ulastiktan ve onunla bir olduktan (ittihat) sonra ortaya ¢ikabilir. Iste bu nedenle velayet,
ittithada bagh bir seydir.”®%® Ahmedi makamm baska bir ismi olan velayet makami birligin
idraki ve ruhun kemali/tamlig1 olarak anlasilmaktadir. Ciinkii velayet birligin ve ¢oklugun

goreceli ayriminin son buldugu bir makam olarak nitelenmektedir.

Ittihadin zidd1 ya da bozulmus hali olarak adlandirabilecegimiz hulul ise Fergani’ye
gore miisahede ehlinin kabul edemeyecegi, aksine onlara karsi atilan bir tohmet olarak

yayginlagmustir.

Is bu smifta kendilerindeki bu egilim, ¢arpitma, senaat isnad1 ve inkar yiiziinden ser
boliigii olarak nitelendirilir. Asli marifet ve hakiki muhabbet ehline senaat
isnatlarinin ve ¢irkinlik yiiklemelerinin, bu tarikat ehlini [sevgiliyle] kavusma
iddialarindan dolay1 hululle yargilamalarinin bos lakirdilar, yanlis sézler olmasindan
dolay1 kendilerine, ‘kara calanlar, iftiracilar’ denir.%7 Onlar Allah’in zat1 ve sifatlari
ayrimlarint birbirine karistirmiglardir. Miisahede ehli/Ehl-i tahkik birligin yan
maiyetin iki tiirlii oldugunu iddia etmistir: Zat acisindan ve Sifatlar bakimindan.
Genelde yaygin kanaat olarak Zat agisindan birlikte olmayla, birlikte olan seylerin
birbirinin yerine ge¢mesi/hulul anlasilir. Bu durumda da birlikte oldugu iddia edilen
iki sey tek bir cihette, tek bir goriiniiste z&hir olur. Ya da bu cihet ve goriiniis
acisindan batini olarak birbirlerine geger. Ya da bu cihet ve goriiniisten biri zahiri
biri batini olur. Ilk ikisi i¢ ice gegmeyi (hulul) ifade etmezken iigiincii durum bu

665 Pasajin farkli bir acidan degerlendirmesi icin bkz: Omer Tirker, Anlami Tamamlamak (Istanbul: Ketebe
yaynlari, 2020), 89.

666 Fergani, Miintehd’-medarik, 479. Ittihat ulasilmasi zor bir makam olsa da Fergani’ye gére Muhammedi
makamin altindadir: “Diyor ki; sen ittihat makaminda dolagsma mertebesine ulagtigin halde ve ittihadin en son
noktasi olan cem’ul-ceme ulastigin halde senin su menzilin benim menzilimden ne kadar uzaktir; yas topragin
Siireyya/ Ulker yildizindan uzaklig gibi. Ciinkii ittihadin makamlarinin baslangig, orta ve son kademeleri benim
su an haberdar oldugum ve terciimani gibi kendisinden haber verdigim Muhammedi makama mahsus ehadiyyeti’l-
cem' makaminin altindadir. O halde sen, sinirinin 6tesine goz dikme!”. Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 480.
567 Fergani, Miinteha’l-medarik, 134.
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sekilde anlagilir. Bu durumda hulul eden iki seyden her biri sahis ve zat olarak hala
kendi bagmadir; bu ikisinin varligi ayr1, sahis olmalar1 da bakidir. 6
Fergani’ye gore bu iki seyden biri digerinin batimidir. Sadece tahkik ehli degil,
inanan/inang ehli olan higbir insan yaraticini ve yaratilmigin tek bir zat olarak hulul ettigini ne
kastetmistir ne de inanmistir. Marifet ehli olanlarm ittihat ve birliktelik dedigi bundan bagka bir

seydir.5°

Fergani’ye gore zahirilerden olan bazi tayfalar, onlar1 (yani marifet ehlini) hulule
inanmakla kiniyor ve onlara zindiklik/dinden dénme ile sug¢lanmistir. Bu isnat karsi ¢ikmak,
onlarm asagilamalarini savusturmak i¢in Fergani ittithadi onaylar ve hululii reddeder; yoksa bu
tutumum bir korku veya beklentiye bagh degildir.®’® Bununla birlikte hululiin reddi tizerine
verdigi 6rnek Cebrail’in peygambere goriinme 6rnegidir. “Cebrail, Dihye’nin zatina doniismedi
veya insan suretinde goriindiigii o halde Dihye’ye hulul etmedi Yani Allah tarafindan kullarma
hidayet etsin diye hediye edilmis kisiye Peygamber’e (s.a.v.) Dihye’nin seklinin aynisi olan bir
sekille goriindii”.®”* Ciinkii eger hulul gercek olsa idi Cebrail istedigi kisiye veya istedigi seye
hulul edebilirdi. Ama 6yle olmamistir. Bu tiglincii boliimde ele alacagimiz ferdiyet ve ahlak
iligkisi iizerine incelememizle dogrudan ilgilidir. Ciinkii fert olarak insanin muhafaza edilmesi,
ya da teklife muhatap kilinmasi hululiin ihtimal dis1 olduguna isaret eder. Nitekim, Fusus’ta
Hz. Peygamberin hakikatinin ‘ferdiyet’ olmasi1 bu manada okunabilir. Fert olmadan, tevhit ve

ittihat olmaz.

Buraya kadar anlatilanlar1 6zetlemek gerekirse insan, Tanri’nin/Nefesi Rahman’in bir
tezahiiriidiir. Tanr1 insanin i¢ine hulul etmemistir. Insan ile Tanr1 arasindaki ittihat ise tevhidin
neticesidir. Varlhigin birligi teorisindeki insan telakkisi, insanin ezeli bir varlik oldugunu,
zahiren de Hz. Adem ile zuhur ettigini savunmaktadir. Bdylece buraya kadar ittihat ve hulul
meselesinde ise insanin mahiyeti ve gayesi konusunda Fergani’nin temel iddialarini ele aldik.

Bu bizi insanm mahiyeti ve yaratilis1 nedir ve bu yaratilista Ilahi isimlerle ahlaklanma nasil

668 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 431.

669 Fergani, Miintehd’'I-medarik, 431.

670 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 433-434.

671 Fergani, Miintehd’I-medarik, 446. Fergani konuyu soyle 6zetler: “Yani; Peygamber’in (sav.) gordiigii seyi
Cebrail (as.) olarak gérmesi ve onun Cebrail olduguna hiikmetmesi hi¢ kuskusuz digerlerinin gérmesinden ve
digerlerinin gordiiklerinin Dihye olduguna hitkmetmesinden daha dogrudur. Zira Dihye tam o anda, o mecliste
degil, kendi bulundugu yerdedir. Iste bu rivayette, benim hulul itikadin1 inkar etmeme bir isaret bulunur ve bu
rivayet beni hulul akidesine bagli olmaktan temizler. Soyle ki; eger yaratilmis bir melegin, hulul etmeksizin istedigi
bir insan suretine biirinme giiciine sahip oldugu dogruysa benligi tamamen fend bulmus, yok olmus benim
suretime Hak Teala’nin biiriinmesi de sahihtir. Eger sen O’nun bir surete biirinmesinin caiz olamayacagini 6ne
strer ve O’nu bu tiirden surete biirlinmekten tenzih edersen biz de senin sdyledigini kitap ve slinnetten getirdigimiz
delillerle reddeder, inkar ederiz”. Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 447-448.
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gerceklesir? Ahlak bize Allah tarafindan verilen bir sey mi yoksa bizim kendi irademizle elde

ettigimiz sey midir? benzeri sorular1 yakindan ele almamiza yonlendirir.
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4.2. ILAHI ISIMLERLE AHLAKLANMA

Insanm yaratilmadan 6nce ruh halinde, 1ahi isimlere mebni olarak ahlaklanmasmin ardindan;
aleme gelisiyle birlikte bu kez ilahi isimlerin mazhar1 seklinde ahlakin ikinci bir mertebesi
ortaya c¢ikar. Bu durum, aym zamanda [1ahi ahlakin bir delili olarak kendini gosterir. Tipki
Allah hakkindaki bilgimizin delilinin peygamber olmas1 gibi, 11ahi isimlerle ahlaklanmamizin
delili olarak da velayet-niibiivvet iliskisini ifade etmek miimkiindiir. Bilindigi iizere, velayet ve
niibiivvet teorileri erken ddénem Islam diisiincesinde hakikat ve seriat baglaminda ele
alinmugtir.6”? “Ilahi isimler teorisi Gazzali ve dncesinde yasayan stfflerin metinlerini kapsayan
ilk donemde, ilahi isimleri bilmenin, onlarla ahlaklanmak yoluyla miimkiin olacagi veya
ahlaklanmaktan ibaret oldugunu sdylemislerdir. Ibnii’l-Arabi ise Kuseyri ve Gazzali’nin ilahi
isimlerle ahlaklanma ilkesini, taalluk, tahalluk ve tahakkuk seklinde gelistirerek devam
ettirmekle beraber biitiin varlik ve bilginin kaynagimi agiklayan bir teoriye doniistiirmiistiir.”"3
S6z konusu taalluk, tahalluk ve tahakkuk Fergani’nin diisiincesinde Islam, iman ve ihsan
mertebesi olarak formile edilir. Biz tezimizin t¢unc boliminiin, tigiincti kisminin son tig alt

bashiginda konuyu daha ayrintili inceleyecegiz. Ancak oraya varmadan once ilahi isimlerin

ahlakin kaynagi ve delili oldugunu temellendirmek gerekir.

Buradaki meselemiz; nebi, veli, halife, miirsit ve miirit kavramlari iizerinden, insanin
yaratilisi itibariyle 11ahi isimlerle ahlaklanma siirecini incelemektir. Zira ilk insan olan Hz.
Adem, 1l1ahi isimlerin kiilli tecellisine mazhar olmustur. Onun bu isimler araciligiyla Allah ile
kurdugu irtibatin niteligi, “halife” kavramiyla ifade edilmistir. Bu durum, insanin bir bakima
Hakk’1n aynasi olarak yaratilmasi anlamma gelir. “Insanin ayna olarak yaratilmasi ise insanin
halife olmasmi saglayan -bir diger ifadeyle insani insan yapan- yaratilisidir. Ayni zamanda o,
insanin hem ruhi hem de unsuri yaratilisini bir araya toplamasi dolayistyla ildhi ve kevni biitiin
hakikatleri kendinde cemeden yaratilistir. Ilahi emir Alem aynasinin cilalanmasini gerektirince,
Adem aynanin cilas1 ve suretin ruhu olarak ortaya ¢ikar.”%"* Boylece soz konusu ilahi isimlerle
ahlaklanma oldugunda Adem ve halifelik iliskisini fiil-infial baglami iizerinden ele almak
gerekecektir. Fergani burada sOfilerin hemen hemen hepsinin referans aldig1 “kenz-i mahfi”

hadisi Gzerinde ilahi isimlerin zuhurunu ele alir. Cagdas ibnii’l-Arabi {izerine arastirma yapan

672 Konu hakkinda 6zet bir degerlendirme i¢in bkz: Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, (Tasavvufun Tesekkiil
Siireci) (Istanbul: Klasik yaymlari, 2017), 167-171.

673 Orkhan Musakhanov, “ilahi isimler teorisi”, Metafizik, ed. Omer Tiirker (Istanbul: Ketebe yaymlari, 2021),
2/1124.

674 {bnii’l-Arabi, Fususu’I-hikem (Kabalct), 25.
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Chittick, “eger ilahi isimleri miicevherler olarak anlayacak olursak, Gizli Hazine Hadisini,
Allah’1n dlemi, Kendi sifat ve niteliklerini izhar etmek suretiyle yarattigina isaret ettigi seklinde

99675

okumanm miimkiin oldugunu”®’® soyler. Ibnii’l-Arabf biitiin &lemin ilahi isimlerin tezahiir yeri

oldugu ve ashinda alemde Allah’m isimlerinden baska bir sey olmadigini belirtir.8"

Bir 6nceki boliimde ele aldigimiz Celal ve Cemal isimlerinin tikel tecellileri, bu
boliimde inceleyecegimiz halife ve kemal iliskisine zemin hazirlar. Once insanin zuhuru,
ardindan insanin kendi zuhurunun kaynagma dogru gerceklestirdigi yolculuk dikkate
alindiginda su agik¢a anlasilir: Insanin asly, [1ah1 isimlerdir. “Her bir varlik mertebesi kendisine
uygun ilahi bir isimle zuhur ederken insanin zuhuru, butin ilahi isimlerin ona yonelmesiyledir.
Oyleyse ilahi isimlerin insan varligini énceleyen bir varligi vardir denilebilir. Zira ilahi isimler
ilahi zatin ezeli isimleridir. Ne var ki bu isimler batin iken, sonrasinda varliklarin suretlerinin
aynlar1 onlar1 izhar etmistir. Dolayisiyla ilahi isimler ulQhiyette asil, insanda ise
mecazidirler.”®”” Buradan anlasilan insan ilahi isimlerin zuhuru oldugundan halifedir ve bundan
dolay1 da ilahi hakikatleri de biinyesinde tasir. Baska bir ifadeyle Hz. Adem hakikati, ikinci
tecelli ve berzahin cami’ oldugu biitiin ilahi-kevni hakikatler, sifatlar ve isimleri kapsadigi i¢in

umumidir.®78

Hak, Hz. Adem’in tekmiline, melaikeyi mitkemmellestirmekle baglamustir. Bu tekmili,
Bakara suresi 30. ayetteki tembih ile emretmistir. Hz. Adem’in zatinin zahiri, batini,
halki ve Hakki olarak samil oldugu her sey meleklere arz edilmistir. Onlara ‘Eger dogru
sOylilyorsaniz bana sunlarm isimlerini sdyleyin’ denmistir. Yani ‘hilafete ehliyetiniz
konusunda veya akillarinizla getirdiginiz deliller konusunda dogru sdyliiyorsaniz haydi
sOyleyin esyanin isimlerini! Batinlarinizda bulunan/sizde igkin olan imkani htikumlerin
isimlerini bana haber verin! Bu hiikiimler sizde asabiyyet, iftira, dava ve enaniyeti ortaya
cikarttr. Zahir olan seyler konusunda bana delil getirin! Sonra batinlarinizda ne tizere
bulunuyorsaniz o sey icin, sizdeki hakikatlerin hiikmiiniin galebesi/baskin olmasi

675 William Chittick, Tasavvuf: Kisa bir giris, ¢ev. Turan Kog (Istanbul: iz yaymcilik, 2019), 170.

676 Chittick, Tasavvuf: Kisa bir giris, 171.

677 Nasr Hamid Ebu Zeyd, S0ff Hermenotik, 201.

678 Fergani, Miintehd 'l-medarik (Beyrut), 1/95-96.

Fergani Hz. Adem’in ilahi isimlerle, kendini bilmesi ve bundan dolayr da Rabbini bildigini soyler. Kendi
ifadesiyle: “hakikatte isimler, ifaza eden veya olunan hakikatler veya manalarm hiikmiiyle tahakkuk etmis varlik
nurunun taayyiinleridir. Harflerden miirekkep lafizlar, bu isimlerin isimleri olan viicadi taayylnlere delalet ederler.
Rakamlari ve lafizlar1 olan isimlere nispetle bunlar miisemmiyattir. Bu yiizden bu hakiki isimler akil kisi siygasiyla
zikredilir. Adeta Hak Hz. Adem’e kendisinin hakikatini bildirip 6gretmistir. Ayrica hakikatinin ve viichdunun
samil oldugu Hakki ve halki isimler, sifatlar ve hakikatleri de bildirip 6gretmistir. Bir baska deyisle bu hakikatler,
alemin viiciduna miiteallik bu isimler igin miisemmiyattir. Hz. Adem bu 6gretme ile nefsini bilmistir, nefsinin
marifetiyle de Rabbini bilmistir, zira ‘Rabbini bilen nefsini bilir.” Boylece Hz. Adem’in zat1, cem'iyyeti itibariyle
kemale ermistir.” Ayni yerde sunlar1 da soyler: “Allah Adem’i kendi sureti iizerine yaratmistir’ veya ‘Rahman’mn
sureti iizerine yaratmustir.” Hz. Adem’in hakikati, ikinci tecelli ve berzahm cami’ oldugu biitiin ilahi-kevni
hakikatler, sifatlar ve isimleri kapsadigi i¢in umumidir. Hz. Peygamber (s.a.s) ise hakikati ve suretiyle ilk berzahi
kusatir. Ayni sekilde melekler de Hz. Adem’in iizerine yaratildigi Rahmani surete izafe edilen yed-i kuvvet
ciimlesindendir. Dolayisiyla melaike, Adem aleyhisselamm hakikatine ve cem’iyetine ait suretin ciizlerinin
mazharlaridirlar.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik (Beyrut), 1/96.
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amaciyla izharlarim takdir ettiginiz seyler i¢in, zahirlerinizdeki viicud isimleri icin, her

seyin melekitu olan ervah aleminde Vicuddan ifaza edilen/feyz yoluyla size verilen sey

icin delil getirin! En yiice ve en asag dlemin samil oldugu seylerin isimlerini bana

bildirin! Hz. Adem’in zatinin Hakki 0zellikler ve halki duyulardan samil oldugu seyleri

bana bildirin! Zira bu ilim halifeligin 6zelliklerindendir ki sartlarindan bir tanesi

kendisine halife oldugu Zat’mn sureti izerine bulunmay1 gerektirir.” Melekler alemlerinin

ve ingalarinm hiikmilyle mahsur bulunduklar1 i¢in kendi digindaki seylerin marifetlerine

ulasamamuiglardir. Dolayisiyla acz ve kusurlarini itiraf etmislerdir.6”

Halife olan Adem’in meleklere karsi istiinliigii acizligi ve kusurlu olusundan
kaynaklanir. Zira insan paradoksal bir sekilde kadir ve acizdir. Bundan dolay1 da en uygun insan
tarifi kevn-i cdmidir. Chittick insanin bu paradoks yoniinii gizli bir hazine olmasi {izerinden
anlamlandirir. “Insanlarla diger yaratiklar arasindaki fark, her birimizin Bizzat Allah’in sureti
tizere yaratilmis olmamiz, bdylece de, en azindan, Allah’in tiim isimlerinin iz ve etkilerini
tutarli ve birbirini tamamlayan bir biitiinliik i¢inde sergileme gii¢ ve yetisine sahip olmamizdir.
Diger yaratiklar Allah’mn isimlerinin bazisini izhar ederler, ama tamamini degil. Gizli hazinenin
biitiin miicevherlerini yalniz insanlar izhar ederler; dolayisiyla topyekiin Hazine’yi yalniz onlar
bilebilirler.”&

Fergani Hz. Adem ile Hz. Peygamberin ruhani yaratilislar1 itibariyle benzerlik
tasidiklari sdyler. Baska bir ifadeyle nebilik ve veliligin i¢-ige oldugunu dile getirir. Dogan’in
tespitine gore: “Fergani, Hz. Adem ile Hz. Peygamber (s.a.s) arasindaki elgilerle Hz.
Peygamberden (s.a.s) sonra gelen evliya arasinda bir paralellik kurar. Hz. Adem’in suretinin
Cem’inin tefrikasmin kiilliyeti enbiya, miirselin ve evliya olmustur. Velayet onlarda ickindir,
zira onlar niizul ehlidir. Benzer bir sekilde Muhammedi mananin ve suretin cem’inin tefrikasi,
evliya ve aktab olmustur ki onlarin velayetlerinde de niibiivvet hilkmii miinderigtir.”%

Ozetle, bu boliimde insanimn [1ahi/kiilli isimler {izerinden ahlaklanmasimi; halife, veli,

nebi, miirsit ve miirit kavramlarinin Fergani’deki karsiliklar1 {izerinden inceleyecegiz. Baska

679 Fergani, Miintehd 'I-medarik (Beyrut), 1/99.

680 Chittick, Tasavvuf: Kisa bir giris, 172.

81 Dogan, Saidii’d-Din Fergani’'nin Vahdet-i Viicud Gériigii, 217-218. Fergani konunun devaminda soyle der:
“Zira onlar suretten ve manen ayn-1 muhammedi olan cem'lerinin ve kiill'erinin hikmii itibariyle avd ve ruct'
sahibidir. Metbu-killi isimlerden her birinin ikinci tecellide ve mertebede kemalat: ile tahakkukundan sonra bu
isimler her bir halife, resul ve nebi ile ikinci berzahiyete avdet eder. Akabinde ilk tecellinin zimnindeki
tenezziilityle ve en giizel mizacin zuhuruna miiteveccih Zati isimlere tabi olarak en kdmil Muhammedi ruh ve en
dengeli Muhammedi kalp taayyiin eder. Unutulmamalidir ki bu metba isimler taayyiin-i evvelde onun ilk nuru
olan ilk tecellinin hamilidir. Hakk'in zati isimleri ve Hz. Peygamber'in (s.a.s) zati kemalle tahakkuku igin; bu
metbu' kulli isimler icin, ilk geri doniislerinden daha kimil ve yiice bir baska geri doniis s6z konusu olmusgtur. Bu
doniis, mazhar veya insani mazharlar agisindan her bir halifenin, resuliin, nebinin ve Muhammedi evliyadan bir
velinin kalbi Gizerine olur. Bu insani mazharlar; veli isminin samil oldugu mukarreb, arif, muhakkik, bedel, veted,
imam, kutub ve gavs gibi isimlerle tesmiye edilir. Halbuki ilk avdlerinde/doniislerinde bu mazharlar halife, ulu'l-
azm, resul ve nebi isimleriyle tesmiye edilmislerdir. Ayrica bu ruct', her bir kdmilin kalbi, kdmil halifelerin yedi
tabisinin kalbi, kutbun yedi tabisi olan ebdalin kalbi, ve kalb-i hatim tizerinedir”. Bkz: Fergani, Miinteha’l-medarik
(Beyrut), 1/116-117.
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bir ifadeyle, [lahi isimlere zahiren mazhar olmas: yoniiyle Hz. Adem, cevamiu’l-kelim olusu
ve tiim 11ahi isimlere ezelde ilmen mazhar olmasi bakimmdan Hz. Muhammed (s.a.v.), ve son
olarak peygamberin izini takip ederek kAmil insan haline gelen veliler; dogrudan 1ah1 isimlerle

ahlaklanmanin somut delilleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.2.1. Hz. ADEM VE HALIFE: ILAHI ISiMLERi FiiL-INFiAL iLiskisi UZERINDEN ANLAMA

Halifelik, Allah’a halifelik anlamina gelir. Tanr1, insan1 kendi s@iretinde yaratmistir; bu durum,
insanin ontolojik, epistemolojik ve ahlaki tanimini belirler. Buradaki halifelikten kasit, Hakk’a
vekalettir.®82 Vahdet-i viicid diisiincesinde yaygin kanaate gore, insanin halifeligi, topraga
nispetle degil, 1lahi isimlere mazhar olusu itibariyledir. Insanin beser olarak varligi onun
“kiiclik alem” (microcosmos) olusunu ifade ederken; halife olarak varligi ise dogrudan Ilahi
isimlerle olan iliskisinin bir tezahiiriidiir.®®® Bu nedenle, insanin halifeligi, “kime halifedir?”
sorusunun cevabiyla anlam kazanir. Eger cevap Tanri’nin halifesi seklindeyse, mesele fiil ve
infial diizleminde ele alinmaldir. Zira halife, Tanri’’nin halifesi olduguna goére, Tanri

olmaksizin halife de olamaz. Insan, ancak Tanr1’nin halefi olarak yeryiiziinde varlik kazanir.

Insanm {istiinliigii de bu halifelik niteliginden kaynaklanmaktadir. Ornegin, Molla
Fenari, insanin halifeligini, meleklerle mukayese ederek aciklamanin yerinde olacagini
savunur. Ona gore, insanda olup da meleklerde bulunmayan birtakim nitelikler, bu ayricaligin
temel nedenidir.®® Halifelik sartlarmi yalnizca insanm tasiyor olmasi, bu diisiincenin temel
dayanak noktalarindan biridir. Bu da nihayetinde insanin kendini bilmesi ve bu vesileyle
kendisini halife kilan1 tammasiyla miimkiindiir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, el-Fiitahati’l-

Mekkiyye’de Hz. Adem’in kendini bilmesini, onun Allah’1 bilmesi olarak degerlendirir.®8®

682 Tevekkiil aslinda bize verilen halifeligi Allah’a iade ederek tekrar O’nu vekil edinmek demektir.

683 fbn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, 6/293-294.

684 Devaminda soyle der: “Bunlari da dort baslik altinda ele almacagini sdyler. Birincisi, melekler yaratilislar:
geregi yalnizca viiclib ve basitlik hiikkiimleri tasimakta olup, imkén ve terkib hikimlerinden mahrumdurlar.
ikincisi, Melekler tek bir mertebeyle sinirhidirlar. Ukiinciisii, onlarm taalluk ve tahakkuk bakimindan tiim ilahi
isimlerin hiikiimleriyle irtibatlar1 bulunmamaktadir. Doérdiinciisii ise onlarmn hilafetin sartlarmni yerine
getirememeleridir.” Bkz: Molla Fenarl, Misbdhu’l-iins beyne’l-ma’kiil ve’l-megshiid, ed. Muhammet Hacevi
(Tahran: intigarat-1 Mevla, 1384), 494-495. Ayrica bkz: Betill Glrer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayisi
(Istanbul: insan yayinlari, 2020), 275-277.

885 [bnii’l-Arabi soyle der: “Oyleyse Adem’in fitrat1, Allah’1 bilmektir. Boylelikle Adem, biitiin fitratlari da bilmis
olur. Bu nedenle Allah, ‘Adem’e biitiin isimleri dgretti’ demistir. Biitliin, bu smif iginde amaglanan ihata ve
genelligi anlatir. Yaratilisin disinda kalan isim ve nispetleri ise, ancak O bilebilir, ¢linkil onlarin yaratilmislarla
iliskisi yoktur. Bu durum Hz. Peygamberin bir duasinda sdyledigi ‘Gaybinin bilgisinde kendine ayirdigin isimler’
seklinde dile getirilir. Kastedilen, ilahi isimlerdir. Isimlerin anlami, olusun talep ettigi seyler de olabilir. Fakat
olusun bir sonu yoktur. Dolayistyla Hakkin isimlerinin de sonu yoktur. Boylelikle sonsuz seylerin yaratiligini
sinirlamak imkénsiz oldugu icin varligi gecerli olmayacak bir yerde kendine ayirma gergeklesti. Mahiyeti
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Ozetle Hz. Adem bir yonilyle dlemdir, bir yoniiyle de Ilahi isimlerdir. “Hz. Adem ilk
biitiinliigl icinde Allah’mn iki eli ile yarattig1 ve ilahi ruhun nethettigi, yaratan ile yaratilanin
birlikteliginin gergeklestigi insan imajidir. Ademi miras biitiin insanlara aittir. Biitiin ilahi
isimler ve sifatlar tezahiir ettirmenin bilgisi ve kabiliyeti ile yeryiiziinde Hz. Ademin temsilcisi
olarak Adem olmak her bir insan ferdinde potansiyel olarak mevcuttur.”® Ibnii’l-Arab?

halifeligi bir fiil-infial iligkisi tizerinden agiklar.

Allah Adem’i ii¢ sey ile dost edindi. Birincisi iki eliyle yaratiligim
gerceklestirmesidir. Ikincisi, meleklerine dgretmedigi isimlerini dgretmekle onu
dost edinmesidir. Ugiinciisii ise, halifeliktir. Bu ise ‘Yer yiiziinde bir halife
yaratacagim’ ayetinden kastedilen seydir. Halife sézii ‘yeryliziinde bir ilah vardir’
soziinden kaynaklanmus ise, Adem yeryiiziinde Hakkin vekilidir ve séz onun
tizerinde gergeklesir. Halifelik yok oldugunda yeryiiziinde bulunamn yerini alacak
kimse anlamindaysa, konumuz bu degildir. Halife derken kastedilen, Hakka
vekilliktir, ¢linkii melekler ‘yeryiiziinde bozgunculuk yapacak ve kan akitacak’
demistir. Boyle bir 6zellik ise, hiikiim sahibi bir kimseden meydana gelebilir. Hikim
ise, oncelik mertebesine ve emirleri uygulayan kimseye ait olabilir. Soru soran,
yaratilmiglarda Allah'in vekili olan halifeyi kastedebilir. Allah onu ez-Zahir ismiyle
yerlestirmis ve ona igerdikleri &zellikler bakimindan isimlerin bilgisini vermistir.
Sonuglar (infialler) bu isimlerden ortaya ¢ikar. Adem, bu isimlerin tasarruflarmni
alemde gergeklestirir. Clinkii her ismin &lemde kendine 6zgi 6zel bir etkisi vardir.5®

Allah’m halifesi alt1 sekilde kendini gosterir. Bunlar sirasiyla velayet, niibiivvet, risalet,
imamet, emir ve miilktiir. Halife ile veli arasindaki fark ise veli yardim eder, yardim edilmez
halife ise yardim eder ve yardima mazhar olur. Halife ile imamin fark: ise halifelik asalet
yoluyla bagkasina alt bir seyin 6diing alinmasiyken, imam ise hak edis ve asalet yoluyla imam
olmaktir.®® Hak insana biitiin isimleriyle tecelli etmistir. Berzah olan insan hem Hakka hem de
halka bakabilmistir. Halife olan insanin yaratilisi ii¢ asamada gerceklesir. Ruhu yaratilis, unsuri

yaratilig ve ayna olarak yaratiligtir.5°

bakimindan zata gelirsek, onun bir adi yoktur. Ciinkii o, bir etkinin mahalli olmadig: gibi kimseye de bilinmez.
Bir nispetten soyut olarak ona delil olacak isim olmadig1 gibi boyle bir sey miimkiin de degildir. Isimler tarif ve
temyiz icindir. Bu, Allah’in disindaki herkese kapali bir kapidir. Oyleyse Allah’1 ancak Allah bilir! Binaenaleyh
isimler bizimledir, bize aittir, bize dayanir, bizde zuhur eder, hiikiimleri bizdendir, bizde sona ererler, bizden ifade
edilirler, baslangiclar1 da bizdendir.” Bkz: ibn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, 6/297-298.

686 Stephen Hirtenstein, Hayat ve Fikiryatiyla Muhyiddin Ibn Arabi: “Bir Merhamet Abidesi”, gev. irfan Kelkitli
(Istanbul: Litera yaymcilik, 2021), 112.

687 [bn Arabi, Futuhat-r Mekkiyye, 6/292-293. ibnii’l-Arabi halife ile alem iliskisini sdyle aciklar: “Allah sdyle
buyurur: ‘Gokte ilah odur.” Burada goklerde ilah olarak ortaya ¢ikmayi saglayacak kendine 6zgii isimle hiiviyet
(O) zikre dildi. ‘Yerde de ilahtir.” Burada ise ilah olmasi yoniinden yeryiiziinde ortaya ¢ikmaya uygun isim
getirildi. Boylelikle Adem bu ismin vekili oldu ve s6z konusu isim onun batinidir. Bu isim, halifeliginin bulundugu
yerylziine 6zgl ilahi isimlerden meydana gelen etkileri Adem’e 6gretendir. Yerde halife olan herkes i¢in ayni
durum gegerlidir. Bu nedenle Allah ‘Sizi yeryiiziinde halifeler yapti” buyurdu. Bagka bir ifadeyle, bu mertebede
bir kismimiz digerlerinin ardindan gelir.” Bkz: Ibn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, 6/293.

688 Suad el-Hakim, Ibnii I-Arabi Sozliigii (Alfa), 193.

689 Agbal, [bn Arabi’de Isdri Tefsir, 127.
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Melik olan Hak, ilah isimler cemiyeti kaldig1 Adem’de, bu isimleriyle melekutunu
kurmustur. Iste bu inistir. Indirilmeseydik adinz anilmaya deger olmazdi... Insan
varliklarinin tiimiine ait anlik her kesitte dalalette birakilmiglar ve hidayete
eristirilmisler birlikte ve karsitlik i¢indedir. Insanin varlik siireclerinde dalalet evvel,
hidayet ahirdir. Iste bu Hakk’n kendi zatina mesiyetinin insani yaratisa
yansimasidir. Kendine bakmaz misin, ash sende olmayan, kendinden bir sey
gormedigine meyletmesin. Bir seye istiyak duyup meylettiginde de melekutunu ona
nasil yonlendirmektesin. Bil ki Hak da o ismi yeniden tecelli gosterecegi letafetine
¢ekmeyi murat ett.igi icin, ona istiyak gostermekte, biitiin isimlerini ona
yonlendirmektedir. Isimleri yoneldiginde onda melekutunu kurmaktadir. Béylece
herkesin nasiyesinden tutmustur.5%

[k insan olan Hz. Adem, vahdet-i viicid diisiincesi icerisinde insanhig kiilli bir varlik
olarak temsil eder. Insanlik tarihini bir peygamberler tarihi olarak degerlendiren Ibnii’l-
Arabi, Fusiisii’I-Hikem’de bu siireci, Adem’den baslayarak son peygambere kadar uzanan bir
kemal yolculugu seklinde yorumlamustr. Burada Hz. Adem’in “baslangic” olarak
konumlandirilmasi, onun cismaniyetiyle ilgilidir. Vahdet-i viicid anlayisinda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), ruhaniyet bakimmdan tiim ruhlarin babasi olarak kabul edilirken; Hz.
Adem, cismaniyet bakimindan insanligin atasidir. Hatta unsurlar, Hz. Adem igin bir nevi ana-
baba hukmindedir. Bu ruhani ve cismani baslangig, ayni zamanda bir “gaye”ye dogru
gerceklesen bir harekettir. Zira her hareket bir amaca yoneliktir. Kainattaki tiim hareketler, bir
Ozleme; daha 6zelde ise kemale duyulan 6zleme yonelmistir. Bu baglamda alemde gayesiz
hicbir hareketin olmadig1 kabul edilir. Dolayisiyla insan, varhgin gayesi olarak

nitelendirilmistir.

Kuskusuz bu yolda insanmn nasil ve ne i¢in var oldugu sorusu Hz. Adem hakkinda
bildiklerimizle ilgilidir. Bildiklerimizin en agik ve se¢ik olanlarindan biri ise Adem insanlig1
temsil etmesi bakimindan iki ayr1 cinsiyete tek bir tiir olarak yaratilmistir. Yani Adem ve
Havva. Fergani’ye gore insan bu iki kaynaktan zahiri olarak neset etmistir.®*! Fergani’ye gore
Adem-Havva aski, varligm zuhuruyla birlikte birinin digerine duydugu ilk asktir. Bu

yeryiiziinde varligin ve birligin fiil, sifat ve isim olarak {i¢ farkli sekilde tecellisinin ilk

60 Muhyiddin ibn Arabi, Adem Kelimesindeki Ildhi Hikmet Fassi, ¢ev. Nusreddin M.Ali (istanbul: Litera
yayincilik, 2018), 28-29.

691 Fergani soyle der: “Sevgililik makaminin kemalinin tezahiir yeri olmaya ve O'nun duyu aleminde kavranmasina
vasita olmaya, aslinda yaratilmis suretlerin mertebelerinde ve ayni sekilde hakkani mertebelerdeki tezahiiriiniin
kavranmasina vesile olmaya uygun olan insani suretlerin meydana getirilmesi isinin basinda, sevgili makami,
Adem (as.) icin Havva olan tezahiir yerinde goriindii. Yani Havva’nin duyuyla algilanabilen sureti vasitasiyla
goriindii, boylece Adem de ona muhabbet ve sevkle yoneldi. Oysa orada heniiz annelik hitkmii ortaya ¢tkmamusti,
yani Adem evlatlarinin tiiremesi icin Havva’nin bir kok, bir anne oldugunu bilmiyordu. Yani Adem'in Havva'ya
muhabbet ve iinsiyet vasfiyla meyli dogasi geregi olan bir sehvetin degil, ireme ve ¢iftlesme nedenlerine bagls,
sifatlarla iligkili bir miinasebetten dolayrydi. Boylece Adem Havva ile, onun vasitasiyla evlatlarmin babast
olabilecek ve [anne] babalik-ogulluk sirr1 ikisiyle tezahiir edecekti.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 413-414.
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gorliniimiidiir. Adlarin ve sifatlarin eserlerinin, tamami -hem 6zli/ micmel olarak hem de
yayilmig/mufassal olarak- orada fiile gececek sekilde ortaya ¢ikmalarina uygun olan yer de
Ademin (as.) suretidir.5%? Ciinkii Adem’in suretinin disindaki z&hiri suretler 6zeldir. Bir adin ya
da bir sifatin digerlerinden segilen bir tezahiir yeridir. O yerde de suret veya mana bakimindan
bunlarm benzeri olan bilinen belirli adlarin ve sifatlarm etkisi hakimdir. “Ademin suretinin
digindaki diger suretler ad ve sifatlarin tamamin fiili olarak kendilerinde cemetmeye, bu fiili
cem’e lazim gelen tevhide, ad ve sifatlarin ortaya ¢ikmasi bu toplamaya bagli olan hakiki
marifetlerine, ayni sekilde onlara bagli olan askin hakikatine, iste bu tevhit ve marifete bagl
olan teklife, sorumlu tutulmaya ger¢ekten uygun degildirler”.%%® Adem sevgili makaminm ilk
zahiri tezahiirii oldugundan sevme tabiatiyla var olmustur. Bu ise Havva’nin yaratilmasiyla
ortaya ¢cikmustir. Buradaki sevginin hikmeti ise cemetmek ile ferdiyeti birbirinden ayirmaktir.
Sevmek i¢in ferdiyet 6n sarttir. Sevmek ayni zamanda ikide biri kesfetmek, yani cem makamina

gecmektir.%

Fergani Adem’in sureti batinden zahire, ezel-i ruhtan sonlu nefise zuhur edince bu
suretin misali de misal &leminin bu vechesinde zuhur etmis oldugunu varsayar. Yani Adem’in,

topraktan yapilma tiim pargaciklarini, zerrelerini kapsayan bigimsel yaratilig/tiniyyet sureti -Ki

892 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 414-417.

893 Fergani, Miintehd l-medarik, 415. Adem ve ona verilen teklif/emanet Fergani’ye gore Hakkin bilinmek
istegidir: “O halde askin baslangici ancak Ademin (as.) suretindedir. Bu duruma ‘Biz emaneti teklif ettik.” soziiyle
isaret edilir. Yani hakiki marifeti, muhabbeti ve cem’iyyeti goklere, yani -dogrusunu tabi Allah bilir- varliklarin
yiiksek seviyeli olanlarina teklif ettik; ve yere, yani varliklarin asagi seviyeli olanlarina; ve daglara, yani bu iki
seviye arasinda olanlara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten kagindilar. Ciinkii onlar emaneti kabul edecek
yetenekten yoksundular. Emanetten korktular, ¢tinkii onlar, sag-sol gibi ya da daha dogrusu birlik -gokluk,
zorunluluk/ viicub-olanaklilik/imkan, z&hirler-batinlar gibi iki secenekten birine meyleden asli yaratiliglarmin
etkisiyle duyuladiklari i¢in korktular da emaneti insan yiiklendi. Yani hakikati, mertebesi ve manasi tiim
hakikatleri, tiim mertebeleri, tiim manalar1 cemettigi i¢in; sureti tiim suretleri ve suretlerin mertebelerini cemettigi
icin; ilklik/evveliyyet-sonluk/ahiriyyet ve zahirlik-batmlik dairesini tamamladigi icin emaneti Adem (as.)
yiiklendi. Ama Adem emaneti kabul etmeye giristiginde, bu durumun bilgisinden yoksundu. Zira onun suretinin
zahiri, tafsili parca ve fer’ileri kendi yapilarindan dolayr tam da ¢oklukla iliskiliydiler. Bu pargalarin ¢ogunun
emaneti kabul etme soziinden ¢ikmaya salahiyetleri yoktu. Adem hakikati ve istidadiyla taraflarin tam ortasinda
duruyordu; ama onun bu mutlak ortada olma suretine ragmen zahiri fer’ilerinin ¢ogu bu orta konumun bir tarafina
meylettiler. Ciinkii kabiliyetleri eksikti, hakikatleri ve istidatlari bu ortadan ¢ikmaya meyletmisti. Adem’in
cemedici suretinden ¢ikmakla ona benziyor ve fer’i olmakla ona tabi olmalar1 gerekiyordu. Boylece emaneti
yiiklenmek durumunda kalanlar arasma girdiler, talep edildiginde -talebin geregi olarak- emaneti reddetmekten
aciz kaldilar. Emaneti reddetmedeki kusurlarmdan dolay ac1 ¢ektiler, zorlandilar. Boylece Adem (as.) bu [kabul]
aninda bilgiden yoksun olmakla cahil diye; yine kendi suretinin, hi¢ istisnasiz tiim tafsillerini, fer’ilerini ve
parcalarint kapsamasiyla emaneti yiiklenmeye girismesinden dolay1 da zalim diye adlandirildi, yani bazi fer’ileri
ve pargalari agisindan, onlara zulmeden olarak adlandirildi”. Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 415-416.

694 Fergani soyle der: “Sevgili makami mutlak Cemaliyle Havva olan tezahiir yerinde ortaya ¢ikinca, Adem (as.)
de ona sevgi vasfiyla yonelince, cem ve fertler bakimindan anilan sifatla ilgili iliskinin hiikmii de ortaya ¢ikinca,
iliskinin ve sifatla ilgili muhabbetin hilkmii bu kez tezahiir yerlerinin birbirlerinden ayrilma, fert olma itibariyle
ortaya ¢ikismin da baglangici burasi oldu. Tipki anilan ask ve iliskinin cem itibariyle ilk tezahtiriiniin burasi olmasi
gibi ve tipk1 anilan [ilk] iki smnifta bu tezahiiriin bazen cem bazen de fert olma itibariyle olmasi gibi. Bkz: Fergani,
Miintehd’I-medarik, 419.
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bu zerrelerden her biri Adem’in ziirriyetinden, unsurlardan yapilma maddi bir surettir. Buna
Ebu Musa’dan rivayet edilen su hadis isaret eder; “Allah Adem’i yeryiiziiniin her yerinden
devsirilen bir avu¢ seyden [toprak] yaratti. [Yaratildig1] topraga bagl olarak insanlarin kimisi
kizil kimisi siyah, kimisi beyaz kimisi de bunlarin karisimidir.”%® Burada sorulmasi gereken
onemli sorulardan biri de Adem bir Muhammed? nefis midir yoksa Ahmedi Ruhun bir pargasi

midir? Fergani’nin buna cevabi soyledir:

Adem ve Isa’ya (as.) iiflenen ruhlarmn, ilhiyye makamma bagl olan Ruh olarak
levhimahfuza baglh oldugu apagik nasla sabittir; ‘Ona ruhumdan iifledim.” ve ‘Biz
ona ruhumuzdan iifledik.” Kalemin miicmel olan hakikati, yani Ahmedi ruh gibi bu
ikisinden bagkalarinin ruhlarina da icmal ve tafsiliyle o Ruh’tan iiflendigi buradan
kiyas yapilarak anlasilir. Bu miicmel olan hakikatin tafsili, yani O’nun ‘olam yaz’
soziinde isaret edilen tafsil kabiliyeti, bizzat O’nun nefsidir; ‘Muhammed’in nefsi
elinde olan Allah'a yemin olsun ki!” ifadesinde isaret edilen nefsi. Bu ikisi, tim
insani, meleki ve cinni ruhlar1 kapsayan, her seyin ruhaniyetini ve O’nun
(Peygamber'in) ruhunu kapsayan levhin batinidir. Bu agidan Peygamber’in (sav.)
ruhu, bizzat tiim ruhlarin ruhu gibidir; tiim ruhlara medet kilan ruh gibidir. Oyle ki
O’nun ruhu fitratla ilgili, yiice ilimlerin, ince manalarin ve giizel 6zelliklerin ortaya
¢ikmasinda tiim ruh sahiplerine medet kilar, yardim eder. Tiim bunlar, Peygamber'in
(sav.) ruh-u serifinden diger ruhlara ve ruhaniyetlere ge¢mis izler, eserlerdir.5%

Ahmedi ruh bu alintidan anlasildig1 gibi biitlin ruhlar1 igeren bir ruhtur. Bunun dindeki
delili “Adem daha balgikla su arasidayken ben peygamberdim” soziidiir.®®” Fergani’ye gore
insan mertebesinin tecellisi olan Adem, ona verilen isimler sayesinde kendisinde topladig ve
zahiri tafsilini (avamin anlayisina gore “baskalik” vasfiyla, havasin anlayisma gére “aynilik”

vasfiyla) bilir %%

. Burada sadece Ahmedi Ruh degil Muhammedi nefiste bununla birlikte
zikredilir. Bir beyti serh ederken Fergani bu durumu soyle agiklar: “Sair ‘er-rasul’ kelimesiyle

Adem heniiz suyla balgik arasindayken, tiim resuller, nebiler ve kavimleri bu haldeyken nebi

895 Fergani, Miintehd’l-medarik, 167.

69 Fergani, Miintehd’I-medarik, 446-447.

897 Bu Fergani’nin metnin de $6yle agiklanmustir: “Buradaki ‘arasindayken’ ifadesi; "Gokten su indirdi." soziinde
ve bagka birgok yerde isaret edilen ‘su’dan kinaye olarak, Adem heniiz "tek bir bilinmisin/malumun
bilgisiyle/ilmiyle" balgiktan yapilmis Ademi suret arasindayken, demektir. Yani ben (Peygamber [sav.]), bilme ve
hakikati bilme bakimindan iist seviyedeydim. Soyle ki Adem ilk mertebede, tek bir bilinmisi; yani vahidiyyetine
ait su'unuyla var olan en mukaddes Zat’1 bilmeyle kendi balgiktan sureti arasindayken ben hakikatten haberdardim.
Ciinkii Allah ‘Ilk olarak benim nurumu yaratt1.”, yani bir kelimeyi ilk defa ortaya koyma, vazetme gibi, Allah'in
taayyiin etmesini buyurdugu ilk sey benim nurumdu, yani benim hakikatimin tecelligahinda ortaya ¢ikan, taayyiin
eden ilk tecellidir. Benim hakikatim de tlim hakikatlerin hakikatidir; vahidiyyet ve ehadiyyeti cemeden biyiik
berzahiyyedir. Yine benim hakikatim ortaya ¢ikacak her seyi idrak etme kabiliyetindeki hakikattir, dyle ki benim
kavrayisimin 6tesinde olan hakkinda artik ne "ortaya ¢ikabilme/zuhur' ne de "ortaya ¢ikamama" hitkmii verilemez.
Iste bu ilk tecelli ile ben Allah’in var oldugunu ama Onunla birlikte hicbir seyin var olmadigini bildim, bu
[manadan, hakikatten] haberdar edildim. Yine bu ilk tecelli ile Allah’in var oldugunu ama Onunla beraber higbir
seyin olmadigini ve sonra O’nun mahlukati yarattigini bildim ve bundan haberdar edildim. Mahlukati yaratmasi
demek; Allah'in, olmas1 mukadder olan her seyi takdir etmesi ve taayyiin edecek her suretin, O’nun ilm-i ezelisinde
bu mukadder surete ait olarak [tayin edilmig] suretin, kendi sureti ve taayyiinii ile temeyyiiz etmesi (digerlerinden
secik hale gelmesi), demektir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 488-489.

598 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 519-520.
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ve resul olmasi bakimimdan Ahmedi, Muhammedi hakikati kastediyor. Hatta zahiri veya batini,
taayylin edecek tiim varliklar bu haldeyken Peygamber (sav.) davet edilmis hitaba muhatap
olmustu ve bunlarin kendileriyle tezahiir edecegi kemalata ilerliyordu. Peygamber tum bunlara
yol gosterendir, ¢linkii 0, alemlere rahmettir.”%® Boylece Hz. Adem ya da insanlik manasi
olusmadan Peygamberin manevi sahsiyeti/ruhani ruhu varligm kiilline vakif durumdadir. ilk
boliimde de vurguladigimiz gibi bu Hakikat-i Ahmedi olarak vahdet-i viicit diisiincesine

zerkedilmistir.

Varligin gayesi olan ilk ve asil insan Fergani’ye gore, ezeli yaratilista Ahmedi-
Muhammedi makamdir. Hz. Adem’in zahiren ilk, batin1 olarak ikinci yaratilan olmasi
filozoflarin sud{r teorisinde karsilik bulmaktadir. Ciinkii kelamcilardan farkl olarak filozoflara
gore alem ezelidir. Zorunlu varliktan ilk taayyiin eden sey de ilk akildir. Yani “Birden bir
cikmustir, o da ilk akildir.” Bu ¢ikis zamansal olarak zorunlu varligin ezeli olsa bile nispeti
olarak dnceligini soylerler. Ornegin eli hareket ettirdigimde elimdeki yiiziik de onunla birlikte
hareket eder. Bu baglamda zorunlu varligm ilk akla onceligi s6z konusudur. Buna benzer
sekilde hem vahdet-i viic(tta hem Fergani’de Muhammedi taayyiin zorunlu varlik ya da ilk akail,

Adem’in zuhuru ise ilk akil ya da ikinci taayyiindiir.”®

Hz. Adem’in yaratilisi s6z konusu oldugunda Fergani’nin temel kaynagi diger
hususlarda oldugu gibi burada da dinin getirdigi bilgilerdir. Bu baglamda incelenmesi gereken
konulardan biri Hz. Adem’e/Allah’in emrine meleklerin secde etmesidir. Fergani’ye gore vaka
zat mertebesinde vuku bulmustur. “Zat en bastan ta ebede kadar bunlar1 kiilli ve ctiz’i olan ilahi
mertebelerde ve olus mertebelerinde ortaya ¢iktiklari/tezahiir ettirildikleri gibi miisahede eder.
Ama ehadiyyeti’’l-cem’ makaminda tiim bunlar, tamami Zat’in ayni olarak ve bazilari
bazilarinin ayni olarak aralarinda herhangi bir baskalik ve baskalagsma olmaksizin miisahede
olunur. Dolayistyla bu makamda, secde eden melekler Zat’tan baska bir sey olarak degil, Zat’in
ayni olarak miisahede olunur.”’®* Bu Zatm tezahiir yeri Adem oldugundan secde edilen de
Adem’dir ama bu Zat mertebesinin disinda bir durum degildir. “Adem bu makamda, bu

makamin ve secde hakikatinin ayni, ta kendisi olarak miisahede olunur. Su halde hi¢ kuskusuz

699 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 641-642.

700 Burada filozoflar ile vahdet-i viicitu savunanlar aralarindaki benzerlik sudlr teorisini kabul etmeleri,
farklilagtiklar1 yer ize Zorunlu varligin Zat mertebesi/La-taayylin olarak bilinemez, idrak edilemez bir cihetinin
oldugunu vahdeti viiciidu savunanlar kabul ederler. Messal filozoflar1 ise Zorunlu varlik igin dyle bir ayrima
gitmemislerdir.

701 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 663-664.
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ben secde edenim, secde edilenim ve secdeyim”.’%? Bu halifelikle insanin kemalinin kuruldugu

yer olarak anlasilir. insan 6ziinde kendi kemalini arayan bir varliktur.

Allah, nefsi ve zatii bildi, alemi de bildi. Bunun igin alem, suret tizere ¢ikti ve insani
muhtasar-1 serif olarak yaratti. Alem-i keberin manalarini o muhtasarda topladi ve
onu alem-i kebirde ve esmaya dair Hazret-i Ilahiyye’de mevcud olan seylerin niisha-
i camiasi kildr... Insan-1 kdmil, suret-i kAmile iizere yaratildig1 icin Alemdeki hilafet
{i menziletini ve {izerinde bulundugu suretini beyan edecegiz. Insan1 yalmz insan-1
hayevan olmak uzere murat etmedik. Belki hilafetini ve insaniyet ve hilafeti ile
Hakk’1n derece-i kemalde sureti olmasini kasd ettik. Her insan halife degildir. Zira
insan-1 hayevan, bizce halife degildir. Bizim soziimiiz erkek ve kadinlardan kamil
olanlarm suretine aiddir. Zira insaniyyet erkek ve kadini camidir. Erkeklik, disilik
iki arazdir; netice olmak haysiyetiyle diger hakiketleri da’i ise de insaniyyetin
hakayikindan degildir.”%

Ibnii’l-Arabi’nin bu ifadeleri Fergani’nin insan1 cAmi, halife ve kamil insan iizerinden
anlatisiyla 6zdestir. Her iki diisiiniir de insanin cami vasfini halifeligin ve meleklere iistiinliigiin
delili olarak zikredir. Fergani: “Hz. Adem’in hakikati, ikinci tecelli ve berzahin cami’ oldugu
butn ilahi ve Kevni hakikatler, sifatlar ve isimleri kapsadigi i¢in umumidir. Hz. Peygamber ise
hakikati ve suretiyle ilk berzahi kusatir. Ayni sekilde melekler de Hz. Adem’in (izerine
yaratildig1 Rahmani surete izafe edilen yed-i kuvvet cimlesindendir. Dolayisiyla melaike, Hz.
Adem’in hakikatine ve cemedisine ait suretin ciizlerinin mazharlaridirlar”’®* der. Kullt hakikat
blylk berzah mertebesi olan Ahmedi makamda tecelli ederken, Kiilli olanin ciiz’i hale
dontismesi Ademin tecellisiyle vuku bulmaktadir. Bu baglamda Fergani’ye gore biiyiik berzah
Ahmedi makam iken insan ara bir berzahtir/ikinci bir berzahtir. Buradaki Adem’de ortaya ¢ikan
ciiz’i hakikatler esmanmn tecellileri ya da Tanr’’nin Ademe kelimelere 6gretmesi olarak
yorumlanmaktadir. Netice itibariyle yaratilisin ikinci muhatabi olan Adem yaraticisi tarafindan
halife olarak nitelenmistir. Allah ile Adem, Adem ile Makam-1 Muhammediye arasindakKi

iliskide insanin yeri ve insana verilen deger Allah tarafindan halifelik olarak adlandirilmistir.

Bir sonraki boliimde bu halife meselesini yakindan inceleyecegiz.

Hz. Adem hubit ve niizul sahibi oldugu igin; yani cennetten sehadet alemine veya
arza indirildigi i¢in ilahi isimleri kapsayici cami’ bir mazhar konumundadir. Bunun
temelinde ayrigmay1 ve ¢oklugu gerektiren esmai kemal ve bu kemale bagli viicudi-
batmi tecellinin niizulii vardir ki bu niizul ile esma taayyln eder. Bu sebeple Hz.

792 Fergani, Miintehd 'l-medarik, 664. Bu yorum su beyte aittir: “Tezahiir yerime secde edenleri bende miisahede
ettim. ‘Bana secde eden Adem olma’ gergegine vardim”. Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 663.

9% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Ukletii’l-Miistevfiz, ed. Fakirullah Yildiz, Serhat Giiltas, Maruf Toprak, cev. Ali
Salahaddin Yigitoglu (Istanbul: Ketebe yaymnlari, 2021), 21-22.

704 Fergani, Miintehd I-medarik (Beyrut), 1/95-96.
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Adem, kendisinden sonra var olacak insani suretlerin tefrikas i¢in cami’ ve kapsaml1
bir asl olmustur.’%
Kamil halifenin ve insanin cami vasfinin ilk temsilcisi Hz. Ademdir.’% ilk insan olan
Hz. Adem ilk halifedir. Vahdet-i viicut diisiincesinde insana verilen tanimlardan bir onun halife
olmasidir.”” Bu halifelik insanmn kendisine kendisinin verdigi bir isim olmayip, yaraticismin
verdigi bir isimdir. Bu ismin Fergani’ye gore ilk ve kamil tezahiirleri peygamberlerde, hassaten
de Hz. Peygamberde ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii sevgili makami ‘k&be kavseyn’ makamidir. Bu
yaratilis ve yakilik bakimindan ilk ve ezeli olan demektir. “Yani telvindeki temkine, cem’u’l-
cem makamina varmis kamil halife araciligiyla ortaya ¢ikar. Ya da bu eserler, ‘ev ednd’
makaminin, ehadiyyeti’l-cem makammin sahibi, en milkkemmel olan Muhammedi makam
araciligtyla olur... Bu isler ulii’l-azm peygamberler ve kutbi’l-aktab gibi kdmil halifelere gayet
ozlii/miicmel ve ¢ok az ayrintili/mufassal olarak ulasir.” "% Boylece halife olan insan1 dort

mertebe’® olarak birbirinden ayirmak miimkiindiir:

Tablo 5.

[1ki Insanligm Kiilli varhigini dnceleyen Ahmedi-Muhammedt hilafet.

Ulii’lI-Azm peygamberleri kapsayan hilafet.

Kutbii’l-aktab gibi velayet mertebesini temsil eden hilafet.

i N

Yer yiiziine gelmis ve hilafeti bir imkan halinde tasiyor olan herhangi bir

insan ya da insani kamil.

705 Fergani, Miintehd 'l-medarik (Beyrut), 1/115.

706 «Her kamil halife ve enbiya ve resullerin teb’as1, Hz. Adem’in niizuliindeki cem i¢in tefrikadirlar. Bir baska
ifadeyle Hz. Adem’de toplu halde temsil edilen hakikatlerin bireysel temsilcileridir. Bu niizul ve hubdat hilkmdi,
icmalden tafsile dogrudur ve cela ve isticlanm kemalinin tahkiki igin gergeklesir. Cela ve isticlanin kemali, Hz.
Adem ile ortaya ¢ikan esmai kemale mitealliktir. Bunlardan, metba her bir insan kevni mertebeler ve mazharlarin
kayitlarindan kurtulur ve viicudunun istinat ettigi ismin i'tidal noktasiyla tahakkuk eder. Sonra tenezziil ederek
mertebelere doner ve niibiivvet noktasi olan mazharin noktasinda zuhur eden bedenler igin mertebelerin
mazharlarinin hiikiimlerine biirtintirler. Niibiivvet noktasi, zamanin hiikmiinii ve muktezalarmi tayin eder. Hi¢
siiphesiz Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e (s.a.s) kadar niibiivvet zahir olmustur. Velayet ise, isimlerin mazharlara
niizulii ve mazharlarla gizlenmesindeki hilkmiin saltanati sebebiyle, bu niibiivvette gizli ve ickindir.” Bkz: Fergant,
Miinteha’l-medarik (Beyrut), 1/115-116.

797 ibnii’l-Arabi, Fususu’l-hikem, 168. Demirli vahdet-i viiciit geleneginde insanmn yaratilis sebebinin halife
oldugunu sdyler. Hem ibnii’l-Arabi hem onun takipgileri Tanri-alem irtibat1 {izerinden insanin halife olusunu
savunmuslar ve agiklamalar getirmislerdir. Bkz: Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine, 282-283.

708 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 282-283.

799 [bnii’l-Arabi iig tiir halifenin oldugunu séyler. “Birinci halife Allah, ikinci halife peygamberler ve melekler,
iiciincii halife ise ilahi suretle ilahi isimleri elde edecek bir sekilde yaratilan Ademdir. insan Allah ismin
mazharidir. En basit halife nefsine halife yapilan, en yetkin halife ise biitiin 4leme halife atanandir.” Bkz: Suad el-
Hakim, /bnii’l-Arabi Sozligii, 190-191.
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Halife manaca “ardindan gelen” demektir. "'° Cevamiii’l-kelim olan peygamber Allah’mn
ardindan gelen ilk ve Kiilli halifesidir. Allah’mn halifesi "*! olanlar aym1 zamanda insani
kamildir. Insan1 kAmil olan halifeler ise Fergani’ye gore iki kisimdir. Birinci kisim yedi sifattan
(hayat, ilim, irade, kelam, kudret, cud ve iksat) sadece birinin baskin oldugu ve diger alt1 sifat
haric geriye kalan tiim sifatlar1 kendinde cemeden halifelerdir. ikinci bir kisim ise: “Tiim adlar1
ve bu yedi sifat1 bizatihi kapsayan, yine de kendisinde bu yedi sifattan birinin gizli kalmig
eserinin ortaya ¢ikt1g1 cem’u’l-cem makamindan’!? ‘kabe kavseyn’ mertebesine ulasmus kisiler
ise kamil olanlar ve halifenin halifeleridir.”’*® Bu iki halife grubu da vasitalar sebebiyle yani
perdelerin acilmasi yoluyla ayni izi takip edenlerdir. Yukarida zikrettiklerimiz dort hilafet
mertebesinin  i1lk {i¢ mertebesinin mensubu gruplardir. Dordiincii  kisim  ise  “tiim
gonderilmislerde onun hakikatinin/ézinin mufassal olma suretleridir; onun halifeleridir, onun
taayyiinlerinin tezahiir yerleridir. O, s6z konusu gonderilmislerin iniglerinde ve ¢ikislarinda
onlarla zahir olmustur ve onlarda igkindir/batindir. Gonderilmislerin velayet ve niibiivvetleri,
hakiki kemallerine dogru hidayet edilmeleri O’nun (sav.) batini hidayeti sayesinde olmustur.
O halde Adem ve ondan sonra gelenler O’nun (sav.) butiinsellik/kiilliyet sancag: altindadirlar
ve O’na tabi olmuslardir, O nun halifeleridirler.””** Bu yer yiiziine gelmis olan ve inana herkesi
kusatan bir hilafettir. Ibnii’l-Arabi Fusds’un Adem fassinda bu konuyu 6zetler. Ibnii’l-Arabi
tizerine ¢alisan Agbal insanin halifelik iizerinden alemle ve ilahi isimlerle kurdugu bagi séyle

ifade eder:

Ibn Arabi, insan1 insan yapan hususun, onun fikir giiciine sahip olmasindan ziyade
ilahi suretin kemalini temsil edecek sekilde donatilmasinda gérmektedir. Baska bir
ifadeyle insan, temsil ettigi ilahi suretin kemalini elde etmeye miithayya olmasi
hasebiyle diger canlilardan ayrilmaktadir. Yani, kemali elde etmis kisi kamil
insanken; ondan asagidakiler, sahip oldugu 6zellikler hasebiyle o suretten bir pay
alan varliklardir. Bu noktada fert olarak canli insan ile alemin herhangi bir unsuru
arasinda fark yoktur. Ote yandan canli insan, sozii edilen kemali elde edebilme
istidadim1 gerektirecek yaratilis1 ile diger varliklardan ayrisir. Dolayisiyla ibn
Arabi’ye gore insanin dlemdeki herhangi bir varliktan ayirt edilmesini saglayan asil

710 Syad el-Hakim, Ibnii I-Arabi Sozligii (Alfa), 190.

711 {bnii’l-Arabi halifeyi ii¢ ayr1 mertebede ele almustir: Allah’in halife olmasi, Peygamber ve Velilerin halife
olmasi, 1lahi surette yaratilan, ilahi isimlere mazhar olan Ademi hilafettir. Bkz: Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi
Sozliigii (Alfa), 190-191.

712 Fergani cem’ul-cem mertebesini sdyle anlatir: “Cem’ul cem’deki ‘kabe kavseyn’ mertebesi elbette zahir ve
batini, evvel ve ahiri ve ikisinin buradaki birlesimini kendinde toplayan; evvel ve ahir olmayi, z&hir ve batin olmay1
bu birligin zatinda derceden huiviyetin birligi makamidir. Ama yine de bu makamda, bu [sifatlar] arasinda hala
bagkalik ve karsitlik vehmedilir. ‘Amaiyye makami tiim bunlar1 kendisinde toplayan, ama bunlar arasinda bir
baskalik ve zitligin goriildiigii, bunlara birbirinden secik olarak sahitlik edilen makamdir. ‘Ev ednd” makamu ise
tiim bu sifatlari, anilan birligin toplayiciliginda derceden ama bunlarm her birine, aralarindaki bagkalik, seciklik
ve zithigin tamamiyla ortadan kalkmasiyla digerini kapsar olarak sahit olunan makamdir. [Makamlar arasindaki bu
farklar1] bil!” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 518-519.

713 Fergani, Miinteha’l-medarik, 517.

714 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 646-647.
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Ozellik insanin var edilisindeki kemaldir ki insan haricindeki biitiin varliklar, ilahi
isimlerden birinin tecelli ettigi mazharlarken; insan, biitiin ilahi isimlerin toplandig1
Allah isminin (el-Ismu’l-Cami) mazhardir.”®

Fergani yedi kdmil halifeden bahsederken bunlarm Zati1 ya da Sifat1 ya da Ismi
tecellilerin tezahiir yerleri olarak yorumlamaktadir. Muhammedi lisan ve zahiri goérinim
oliimsiizliik vasfini tasiyan gégiin yani Rahmani arsin mahallidir.”*® Fergani’ye gore: “Yani ars-
1 Rahman dis yiizeyi bakimindan ilk misali tecelli yeridir; kiirstiye bitisik olan i¢ yiizeyi
bakimindan da ilk cismani tezahiir yeridir. Bu iki yiizeyi bakimindan arsta vahdaniyyetin etkisi
hakimdir. Arsin tezahiir yeri olusu ilk tecelli ile, yani benim nurumun ve ‘er-Rahman’ adinin
batininin tecellisi ile iligkilidir. Bu tezahir yeri (ars) s6z konusu ilk tecellinin bana mahsus
olmasi lizerinden bana baglidir. Tipki ikinci tecellinin tezahiir yeri olan kursinin benim altimda
bir seylere; kemal sahipleri ve halifelere bagli olmasi gibi. Iste bundan dolayr Adem bu tezahiir
yerinde, yani cennet g giinde duruyor, yastyordu.””* {lk halife olan Allah, arsin sahibidir, ikinci

tecellinin mahalli olan kemal sahipleri ise Rahman isminin batini tecellileri yeri kiirsiidiir.

Fergani’ye gore arsin ve kiirsiiniin var edilmesi varligin var edilmesidir ve bu var etme:
“Oncelikle var etme hiikmii ve ikinci olarak varligin bekasi icin (varlikta siirmesi i¢in) medet
kilmak ancak Zat’m ve Varligin cem’iyyetine ylklenebilir. Varlikta siirdiirme isinin
gerceklestigi mahal kamil bir halife, buna uygun bir 6z/ hakikat oldugu zaman var etme iginin
etkisi bizzat szl edilen varlikla iliskili cem’iyyetle tezahiir eder. Yani var etme isinin kendisine

dayandig1 yedi oncii adin cem’iyyetiyle, birlikte olmasiyla tezahiir eder.”®¢ Adem biitin ilahi

715 Davut Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 126-127.

716 Arsi ve kiirsiiyii zahiri ve batini tecelli mahalli olarak ikiye ayiran Fergani bunu sdyle anlatir: “Muhammedi
lisanla soyle diyor: ‘Allah miiminlerden mallarini ve canlarini cennet karsiliginda satin almistir. Ciinkii onlar Allah
yolunda savasirlar, oldiiriirler, 6lirler.” Mucibince benimle sevgili makami arasindaki aligveris gerceklesti ve
sevgili makami benden nefsimi satin aldi. Ben de nefsimi O’na teslim ederek bu aligverisi gergeklestirdim. Yani
nefsim cihadmin, miicadelesinin hakkini verdi, ¢abalama kiliciyla 6ldiiriildii. Nefsim O’nun sevgisi yolunda
hisselerinin, niteliklerinin fend bulmasi ve zati varhiginin yok olmasiyla sehit edildi ve miisahedeye dondii. Bu
aligveris ve satilan malin teslimi sonunda nefsimi kendi miilkiinden, yani dogadan cennete, yani nefsimin satisi
karsihiginda alinan yere ak tardim. Satilan malin tamamiyla ve kemaliyle teslimi sirasinda, aligveris mustusuyla
nefis kazangl ¢ikti. Bu intikal sirasinda nefsim doganin topraklarindan cennetin topraklarma kaldirildi. Bu
topraklardan gecti ve cennetin 6limsuzliik vasfi tagiyan g6giinii -¢iinkii bu gok Rahman’n arsidir, yani ‘ez-Zahir’
adinin tamamryla istiva ettigi mahaldir- asti. Sonra Allah’tan gii¢ isteyerek onun mertebelerinin en sonuna
ulagincaya kastetti. Nefsim benimle birlikte hakikatime mahsus olan cem makamina, yani ehadiyyetii’l-cem’e
agdi. Zira nefsim, benim halifemin topraklarina, yani halifem olan Ademin ‘Sen ve esin bu cennette oturun.’
hikkmiiyle durdugu topraklara yonelmeye razi gelmedi. Nefsim aslinda bu topraklar da durmaya, oturmaya
meyletmedi, ¢linkii bu topraklar ‘ez-Zahir’ adinin tezahiir yerleri olmakla mukayyettir ve yaratilmiglik damgasi
tasir. Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 648-649.

17 Fergani, Miinteha’l-medarik, 655.

718 Fergani, Miintehd I-medarik, 688-689. Fergani bu yedi ad1 s6yle izah eder: “Bu yedi ad ise el-Hayy, el-'Alim,
el-Muirid, el-Kail, el-Kadir, el-Cevad, el-Muksit adlaridir. Ancak var etme ve varlikta siirdiirme isinin gergeklestigi
mahal kdmil bir halife olmadig1 zaman bu var etme ve varlikta siirdiirme hiikmii ancak sozii edilen cem'iyyetle
birlikte bulunma araciligiyla; yine bu cem’iyyetin, var edilmesi ve varlikta siirdiiriilmesi murat edilen sahsin
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isimlerin Onciiliiglinii yapan yedi oncii isim sayesinde birligi temasa eder. Fergani’ye gore bu
yedi isim Hayat, Alim, Adil ve Géren, Isiten, Kadir ve Kelam isimleridir.™ IIk ii¢ ismin de

sonraki dort isme goreceli 6nceligi vardir.

Allah’m 6zellikle kelam ilminde 6n plana ¢ikarilan bu yedi ismi Fergani’ye gore Velayet
makaminda olan kamil halifelere inen bir tecellidir. Bir baglamda onlar yeryiiziiniin ve gogiin
direklileri gibidir. “Bu yedi kamil halifeye gelen (Zati) tecelliler ya adla ya da sifatla iliskilidir.
Hakiki kutup kamil halifedir ki onun hakikati, icmalleri agisindan ikinci cem’iyyetin ve
berzahiyyenin ta kendisidir. Bu duruma Peygamber’in (sav.) ‘Allah her asrin basinda dinini
yenileyen bir yenileyici/miiceddid gonderir.’ sozii isaret eder. Iste kamil halifelerin
hakikatlerinden ¢ikan yedi hakikatin her biri yedi abdalin hakikatidir ki bunlardan dérdii evtada,
licii de iki imam ve kutba aittir.” 7 Benzeri bir anlatimi Ibnii’l-Arabi’de de takip etmek

mUmkindiir2:,

Insan varlik ile irtibatmi dil iizerinden kurmaktadir. Bu da onun adlar1 bilmesiyle
baslamustir. Insana dnce tarif sonra tevkif verilmistir. Kamil halifeler ise Zat1 adlarm ilmini ve
onlara ait terkipleri, hakikatleri bilenlerdir. Clnkil ism-i azam ve Zati adlarin hakikatinin
tezahiirlerini ancak hiiviyet makamina ve makamin tahakkukuna ulasanlar bilecektir.”?? Tipki
Musa’nin Harun’a, Hz. Peygamberin ahdine sadik kalan tabiilerine bu ilimleri 6gretmesi
gibidir. Ama buradan Fergani’ye gore Zati adlar1 bilen birinin ancak baskalarina 6gretebilir

sonucu ¢ikartilmamalidir. Yani kdmil bir halifenin halife olabilme sart1, kendinden 6nceki bir

varhigmin taayyiin kaynagi olan kiilli veya ciiz’i bir ada sirayet etmesi araciligiyla tamamlanir. Bkz: Fergani,
Miintehd’I-medarik, 689.

719 Fergant, Medarik, s. 27-28

720 Fergani, Miintehd’I-medarik, 698. Fergani konuyu sdyle anlatir: “benim bu sdyledigimden, kutuplugun bana,
iki imamla birlikte ti¢ ayag1 olusturan kutba (el-kutbii'l-esafi) halef olmam {izerinden ulastig1 sanilmasin ki bu yolla
-aktardigimiz tizere- kutupluk sirasiyla imamlara ve onlardan da dort evtada gegiyordu. Aksine tiim bu kutuplar
benim halifelerimdir. Ucliintin biri olan kutup (el-kutbii'l-estifi), yani tiim kamil halifeler ve yerine gecme/bedel
yoluyla onlarm makamina kaim olan, onlarin halifelerinin hepsi benim halifelerimdir, ¢linkii ben Ahmedi makamin
ve ehadiyyetii'l-cem' mertebesinin terciimaniyim. Bunu diisiin de anla ve Hulefa-y1 Ragidin'den sonra Stleyman,
Ammar ve Siiheyb gibi sahabeye has olan sirri; Isa’nmn havarilerine ve Musa'nin rabbanilerine mahsus sirri
diistiniip bilmeye galig; hepsinin {izerine olsun salat ve tahiyyat. Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 698-699.

721 Evtad igin bkz: Ibn Arabi, Futuhat- Mekkiyye, 1/211-212, 456, 464-467. imam igin bkz: ibn Arabi, Futuhat-:
Mekkiyye, 1/22, 30. Bitiinciil bir anlat: icinde Kutup ve Imam icin: 270.boliimii ve 317.boliimiine bakilabilir. 270
béliim igin: Tbn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, 10/13-22. 317.bolim igin: ibn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, 11/110-118.
722 Fergani, Miintehd’l-medarik, 784. Fergani soyle der: “Boylece soz konusu insan huiviyetin hakikatine varip
atlarin ilmine, adlarin suretlerinin ve terkiplerinin ilmine sahip olmakla k&mil ve miikemmel, kendi bagina bir
halife haline geldi. O zaman kendisine tabi olanlardan herhangi biri bu halifeye tam bir 6zen ve baglilikla yonelirse,
o da bu kisinin istidadinin miikemmel olduguna tanik olur ve onun sabrinin, tahammiiliiniin, durumunun ve
yapabilirliginin yeterli oldugunu anlarsa, yani o kisinin sozlesmeye sadik kalarak hayati sirasinda ve berzah
hayatina goglisiinden sonra kendisine halife olmaya ehil oldugunu goriirse o kisiye zati adlarin hakikatlerini,
terkiplerini ve lafizlarii 6gretir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 784.
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kémilin veya halifenin ona (Zati adlara dair) ilmi vermesi degildir. Ciinkii halife kilinacak kisi

bu ilimleri higbir vasita olmaksizin dogrudan Allah’tan grenebilir.”®

Ogrenme gibi bir amelin tecellisi de Zati adlarm mazhar1 olan halifelere ve vekillere
baglidir. Yani Zati adlar amellerin, ona tecelli eden, onu ferahlatan ve kemale erdiren halifeleri,
vekilleri olarak tezahur eder. Bunu nubuvvet de dahildir. Fakat nibuvvet Hz. Peygamber ile
sona ermistir. Kendisinden sonra gizli olan velayetinin agilmasi daha dogrusu dogru yerde ve
dogru zamanda Peygamberin velayet vasfinin ortaya ¢ikmasi yer yiiziinde hilafeti iistlenen

velayetin devam etmesidir. Fergani bu durumu soyle izah eder:

O’ndan sonra bu noktaya inen ve orada tezahiir eden hi¢ kimse nebi veya resul
olmaz, yalmzca en son nebi olan peygamberine (sav.) tebaiyetle, O’na halife ve naip
olarak, O’nun davetini gostererek, seriatinda yliriiyerek ve O’nun niiblivvetinin,
Risalet’inin kelamini yayarak O’nun hiikiimlerini yerine getirme makamina kaim
olur. Bu nedenle Muhammedi devirden 6nce niiblivvet ve risaletin hikmi ortaya
cikabildi ama velayet onda miinderi¢ olarak gizli oldu. Ondan sonra ise velayetin
hikmi tezahlr ederken nublivvet O’nda minderig, olarak gizlendi. Aktardigimizi
gibi, O’ndan sonra nebi veya resul yoktur, yalnizca bunlarin hiikiimlerini yerine
getiren kisiler vardir.”®
Fergani’ye Muntehd’ l-meddrik’te halifeleri iki kisma ayirmistir. Bunlardan ilki
kill/ilahi adlarin var etmeye dair adlarin tamamini1 cemetmekle aracisiz bir sekilde halife
olanlar. Bunlar yedi imam diye bir dnceki boliimlerde iizerinde sik¢a durdugumuz adlardir.
“Aracisiz kamil halifenin hilafet zevkinde, makaminda bu 6ncii adlara dair gizli bir eser ortaya
¢ikmaz, [yani aracisiz, kamil halife] bir ilahi adi tim digerlerini kapsamis olarak miisahede
eder. Ikinci kisim ise araciyla halife olanlardir. Bunlardan her biri yedi ncii addan birinin
tezahiir yeridir. Ama kendisinde tezahiir eden adin[miisahede edilmesin de sdyle bir durum s6z
konusudur; bu ad, diger [alt1] addan 6zel bir eser ve vasifla se¢iktir ve kapsayiciliginda hala

gizli bir eser s6z konusudur.” % Buna benzer sekilde ibnii’l-Arabi Fus(is’da halifeyi 26

toplayicilik olarak zikreder.

723 Fergani, Miintehd’l-medarik, 784-785.

724 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 859-860.

725 Fergani, Miintehd l-medarik, 862-863.

726 bnii’l-Arabi soyle der: “iki el ile yaratilmis olmak, Adem’in iki sureti —alemin suretini ve Hakkin suretini—
kendinde toplamasinin ta kendisidir. Bu iki el Hakkindir. Iblis lemin bir parcasidir ve bu toplayicilik [6zelligi]
onun igin gergeklesmemistir. Bu nedenle [iblis veya baska birisi degil, bu toplayiciliga sahip olan] Adem halife
oldu. Adem halife yapildig1 iste kendisini halife yapanin [Hak] suretine gore var olmasayd, halife olamazdi.
Halifesi oldugu kimselerin istekleri[ni karsilayacak sey] Adem’de bulunmasaydi —c¢iinkii onlar [varlik ve
bekalarinda] insana dayanir, dolayisiyla insan-1 kdmil, onlarin muhta¢ oldugu her seyi karsilamalidir— onlarin
halifesi olamazdi. Binaenaleyh halifelik ancak insan-1 kamil i¢in gegerli olabilir. Bunun igin Allah onun gériinir
suretini [cisim] alemin hakikatlerinden ve suretlerinden, gériinmeyen suretini ise kendi suretine gore var etti. Bu
nedenle insan hakkinda ‘Onun goérmesi ve isitmesi [duyular1] oldum’ demistir. ‘Onun kulagi ve go6zii oldum’
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Birinci kisma ait olan her bir halifenin ikinci kisma ait olan yedi hali fesi vardir.
Bunlar da; dordii evtad ve ligli de iki imamla kutup olmak {izere yedi abdaldir.
Bunlarin her biri kutuplugu sirasinda hilafet makamina, ama ikinci kisma ait olan
hilafet makamina ulasir. Zira her biri, aracisiz halife olan ilk kisma dahil halifeler
araciligiyla, aracili olarak halife olur. Elhasil; velilerin kerametleri, tabi olduklari
nebilerin mucizeleridir. Aralarindaki fark velilerin bir araciyla, tabi olma ve tabi
olmanin sartlarin1 yerine getirme araciligiyla keramet sahibi olmasidir. Nebilerde
hakim olan mucizeleri gostermek, velilerdeyse kerametleri gizlemektir. Ciinkii araci-
lik bu sekilde gizlemeyi gerektirir ve boylece asaleten mucize gosterenle kendi
arasinda bir aract olmayan [veli] ile bu aracili [velinin] birbirlerine karistiriima
ihtimali ortadan kalkar.”’

[k halife olan Adem Fergani’de genel olarak insanm kiilli hakikatine isaret eder. Bu
baglamda Hz. Adem ilk insan ve ilk peygamber olmaktan Gte vahdet-i viictt diisiincesinde
insanin hakikati olarak anlasilir. Bu hakikat en yiiksek ahlaki kemalini nebi, veli ve miirsitte
kendini gosterir. Fergani halifeligin ahlaki bir mahiyet tasidigini soyler. Dahas1 bu mahiyetinde
0zl itibariyle insanin iyi bir varlik oldugunun delili oldugunu diisiiniir. Baska bir ifadeyle
Fergani’de insanin Tanr1 ile irtibati1 ve halife olarak tanimlanmasi onun iyi bir varlik oldugunun
gostergesi olarak anlasilmaktadir. Fergani insanin 6zii itibariyle iyi bir varlik oldugunu diisiiniir
ve onu dinin ve aklin imkanlar1 tizerinden temellendirmek ister. Clinkii on gore ahlaki kemal

insanin kimin halifesi oldugunu kavramasi/idrak etmesiyle gergeklesir.

Burada kisaca bat1 felsefesindeki insanin iyi bir varlik olarak var edildiginin farkl
yorumlarini hatirlamak yerinde olacaktir. Modern ve cagdas felsefe insanin 6zili/yaratilisi
itibariyle iyi bir varlik oldugu/ahlakli bir varlik oldugu konusunda ¢ok fazla iyimser yaklagimlar
sergilememislerdir. Ornegin Hobbes “Insan insanin kurdudur”, Jean-Jacques Rousseau “Insan
Ozgiir dogar; oysa her yerde zincire vurulmustur” gibi ifadeler Uzerinden insanin varlik
mahiyetinin ahlakilikten uzak oldugunu iddia etmislerdir. Kant insan1 “transandantal ampirik
ve pragmatik olarak arastirilabilen, diisiinen, hisseden, secen sinirli olsa da 6zgiirliigii olan bir

varhik”’?8

olarak tanimlamistir. Ancak ¢ok az sayida olsa da ¢agdas calismalarda insanin 6zii
itibariyle iyi ve ahlakli bir varlik oldugunu iddia edenlerde olmustur. Ornegin Rutger Bregman,
Cogu Insan Iyidir: Yeni Bir Insanlik Tarihi eserinde insanin 6zii itibariyle iyi bir varlik olarak

nitelendirilebilecegini, bircok yaygin bilinen bilimsel ¢alismalarin i¢ yiizlerini ortaya gikaracak

dememistir. Allah gorinur ve gériinmez sureti ayirt etmistir. Ayni sekilde Hak, [insanin duyular1 haline geldigi
gibi] &lemdeki her varlikta o varligin hakikatinin istedigi seye gore bulunur. Fakat hicbir sey, halife’ye ait olan
ozelliklerin toplamina sahip degildir. Dolayisiyla insan onu [halifelik mertebesi], ancak toplam sayesinde elde
etmistir.” Bkz: Ibnii’l-Arabi, Fususu 'I-hikem, 37.

727 Fergani, Miinteha’l-medarik, 864.

728 Patrick R. Frierson, Kant 'in sorulari: Insan Nedir?, gev. Nergis Tang (Istanbul: Iz yaymcilik, 2023), 441.
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delillerle savunur.”® Her ne kadar insan 6zii itibariyle ahlakli bir varliktir fikrine Bregman
toplumsal 6rnekler tizerinden ulasmig olsa da varilan netice itibariyle Fergani de tarif edilen
insanin iyi bir varlik olmasi teziyle 6zdeslesir. Aradaki fark ise Fergani de insan Allah’in
halifesi oldugu i¢in ahlakilik 6n plana ¢ikarken, Bregman da bu insanin dogal davranislarinda

iyiligin agir basmasi iizerinden temellendirilmistir.

Ozetle halife/insan Allah’in halifesidir. Halifeligi ahlaki bir eylem kilan da insanin
Allah ile olan irtibaty/bilgisi olmasidir. Insan nedir sorusunun cevaplarindan biri olan halife
olmak Fergani’de insani ahlakla kusatilmis bir varlik oldugu anlamina gelir. Bunun kemali ise
Allah’1 en yakindan (k&be kavseyn ve ev ednd) idrak eden insanlarda kendini gosterir. Bunlarda

nebiler, veliler ve onlar1 takip edenlerdir.

4.2.2. AHLAKILIGIN KEMALI VE KURBIYET: NUBUVVET VE VELAYET

Yaradilmis climle oldu sadiiman
Gam giddp alem yeniden buldu cén
Clmle zerrat-1 cihan idab nida
Cagrisiiben dediler kim merhaba
Suleyman Celebi

Niblvvet ve velayet vahdet-i viicht diisiincesinde hem teorik hem de pratik cihetleriyle aktif
olarak kullanilan bir kavramdir. Varlik, bilgi ve ahlak s6z konusu oldugunda niibiivvet ve
velayet bir-birinden tamamen bagimsiz bir ilke olarak alinmaktan ziyade bir-birinin
tamamlayicisi olarak karsimiza ¢ikar. Her nebinin veli oldugu ancak her velinin nebi olmadig1
yaygin kanaat velayet-niibiivvet iliskisindeki oncelik ve sonralig1 da belirler. Ancak Ibnii’l-
Arabi gibi diisiiniirler, peygamberlerin velayet vasfinin nebilik vasiflarindan daha iistiin/efdal
oldugunu iddia ederler. Ancak bu tartigmadan bagimsiz olarak velayet ve niibiivvet temel olarak
insanin ahlaklanma yolcugunun kemali ve Allah’a yaklagsmanin delili olarak karsimiza ¢ikar.
Kisi ahlaki sifatlarla bezendikce sadr1 genisler, bu genislik de onu Allah’a yaklastirir. Bunun
boyle oldugunun delili nedir?

Islam tasavvuf diisiincesinde kamil insan Hz. Peygamberdir. Clinkii Hz. Peygamber
idrak bakimindan, varligin biitiiniine iliskin bir idrakle yaratilmistir.*° Sadece insanlarin iginde

degil Hz. Peygamberin tum peygamberlerin icinde de en kdmil mizaca ve ahlaka sahip oldugu

729 Rutger Bregman, Cogu Insan Lyidir: Yeni Bir Insanlik Tarihi, gev. Giil Ozlen (Istanbul: Mundi kitap, 2022),
25-43.

30 Tlrker, Anlami Tamamlamak, 169. Tiirker’e gore: “Hz. Peygamber’e iman ve ittiba, insanin varlik ve kendisi
hakkinda sahih bir idrake sahip olmasi ve bu idrakin geregince hayatini inga etmesi anlamina gelir.” Bkz: Trker,
Anlami Tamamlamak, 171.
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konusunda Islam alimleri tarafindan bir ittifak s6z konusudur. Ornegin, Kuseyri”!, Fahreddin
er-Razi"32 ve Ibnii’l-Arabi gibi kurucu diisiiniirler, bu fikri savunmuslardir. Daha sonra ise onun
pesinden giden velilerdir. Kamil insanin 6zelligi ise “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak™ olarak
formiile edilmistir.”*® Fergani’de ahlaki kemalin karsilig1 dogrudan Hz. Peygamberdir. Clinkil
niiblivvet makamu ilahi isimlerin kiilli mazharidir. Ona gore kulli isimlerin mazharlarindan,
zamanin hikmin(n taalluk ettigi her bir mazharin vahdani, i’tidali ve vasati noktasi, niibiivvet
hakikatidir. Bu niibiivvet hakikatinin varligi, bu suretin mazhari oldugu ismin vahdaniyetinden
haber verir. 34 “Niibiivvetle velayetin birbirine paralel olmadig1 bir yon vardir ki bu da
niibiivvetin sartsiz bir ihsan olmasi, velayetin ise birtakim sartlara bagl olmasidir.” *® Bununla
birlikte Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere muhakkik siifiler velayetin niibiivvetten iistiin oldugunu
soylerler. Ornegin Daviid KayserT, niibiivvetten iistiin olan velayete nebilerin ‘kendilerine ait’
velayetidir der. Onlarin velayetleri niiblivvetlerinden {istiindiir. Ciinkii velayetleri Hakk’a,
nubuvvetleri ise melekler alemiyle iliski kurarak onlardan vahiy almalarin1 saglayan meleki
yonlerine tekabil eder.”®

Fergani ‘velayet’ istilahinin kurb/yakinlik manasina geldigini soyler. Bu yakinlik dini,
nisbi, kavli ve mekani anlamlarda kullanilir. Veli hakikati yakinen bilen biri olup bunun baska

bir ad1 kamil halifedir.

Velayet, muhakkikin lisaninda da kurb manasinda kullanilir. Metbt her bir insan,
hakikati ve viicudu agisindan metbu-killi ilahi hakikatler ve isimlerden bir isim ve
hakikate mensuptur ki bu isim ve hakikat onun mebdei ve mercii, Hakk’a doniisiinde
miintehasidir ve ancak bu ikisiyle bunlar gergeklesir. Bu kisi her ne zaman siiluk
veya cezbe vasitasiyla Rabbi’ne muteveccih olarak kevni kayitlardan kurtulur,
metbu isimlerden bir ismin ayn1 olan aslina déner ve ayn-1 velayet olan vahdani itidal
noktastyla tahakkuk ederse, o takdirde o insan bu nokta ile tahakkuk etmis bir
mukarreb veli olur. Sonra veli ve metbu olan bu insan, kevni mertebelerde
yikselmek veya bu isme ait bir hakikatten haber vermek igin kevni mertebelere
donup zamani-i’tidali nokta ile tenezziil ve tahakkuk eder. Haber verecegi kisilerin
viicudu ve hakikati ya kendisine ya da z&hir olmus bu isme miintesiptir. Eger bu
metbt insan kdmil bir halife olursa, verdigi haberler hiikiim verici ve kendine has bir
kitab ile olur. Eger bunlarin daha altinda birisi olursa verdigi haberler, nefsi i¢in
ibadet ettigi bir seriatla olur. Bu seriat aym1 zamanda Hakk’in izniyle viicudu o

731 Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii I-Isdrat (Tlahi Keldm in Sirlari), gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Fikriyat yayinlar1,
2020), 5-6/1757.

732 Fahreddin Razi, el-Metalibii'I-Aliye mine 'I-[lmi I-Ilahi (Metafizik), ed. Ekrem Demirli, gev. Ekrem Demirli Kas
Esref Altas, Murat (Istanbul: Fikriyat yayinlari, 2022), 7-9/407-408.

733 Demirli, Ibnii’I-Arabi Metafizigi, 297.

734 Fergani, Miinteha’l-medarik (Beyrut), 1/112-113.

735 Sema Ozdemir, Daviid Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan (Istanbul: Nefes yayinlari, 2014), 264-269.

736 Davad Kayseri, Mukaddimét, ed. Mehmet Bayraktar (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 1997), 87-88.
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neb'nin viicidunun mensup oldugu isme mensup herkes i¢in ihbar ve inba ile
kendine tabi herkesin kulluk ettigi bir seriattir.”3’

Boylece velayet Fergani’de ii¢c asamada gergeklesir. Bunlardan ilki kevni engellerden
nefsi kurtarmaktir. ikincisi ise kevni kayitlardan nefsini 1slah eden geriye déniip, onda tecelli
eden ismin itidaline gore insanlara hakikatin 6zlinli gostermek ve yasamakla gergeklesir. Bu
veli eger kamil bir halife olursa kendine has bir kitap ile olur. Ugiincii ise yukarida zikredilen
iki 6zelligin altinda bir kabiliyeti varsa, seriata uygun bilgilerle donanmakla sinirl kalacaktir.
Burada unutulmamasi gereken bir baska husus her nebinin bir velayet vasfinin olmasi, ancak
her velinin bir nebi ya da resul olmamasidir.”*® Bundan dolay1 bastan ibnii’l-Arabi olmak tizere
bircok vahdet-i viicid disiiniirii velayetin niibiivvetten daha {istiin olabilecegini sdylemislerdir.
Fergani’de peygamberin niiblivvet vasfi seriat1 0gretmek, velayet vasfi ise onun istiinde
(Cebrail gibi) higbir vasita olmadan gerceklesen ilim olarak agiklanir.”*® Ancak Fergani bazi

yerlerde peygamberligin velilikten tartismasiz iistiinligiinii kabul eder.”°

Fergani gibi Kayseri de niiblivvetin genel ve 6zel olarak ayri ele almanimn yerinde
oldugunu soyler. Ona gore de “Ekberi shfiler nibuvveti genel ve 6zel olmak Uzere ikiye
ayirmuslardir. Bu ayrimm iki amaci vardir. Ilki, Allah ile kullar arasindaki elgiligi hangi
anlamda sona erip ermedigini ortaya koymak, ikincisi ise velayet diislincesini
temellendirmektir. Clinkii velayet, niiblivvetin batmni olup ondan ayr1 bir sey degildir... Ibnii’l-
Arabi’ye gore genel niibiivvet, velayettir.”** Bu mertebeye sahip olan veli hiikiim koyamaz. Bu
yiizden de makami ne olursa olsun, Son Peygamberin getirdigi hiikiimlere gore hareket eder.”’#?
Peygamberler avama yasa koyarken veliler havaslar icin yasalar koyarlar. Bu yasalardan

velilerin asil maksadi sadece havasi uyarmakla smirlidir ve avamlar1 kendi muhataplari

olmadigini soylerler. Fergani burada serh ettigi 7d’iyye’nin de Muhammedi niiblivvet

37 Fergani, Miintehd 'l-medarik (Beyrut), 1/113.

738 Fergani’ye gore “veli, kevni mertebelere tenezziil edince, niibiivvet adi verilen itidali-mazhari noktada zuhur
etmez. Aksine, bu nokta etrafinda manevi bir yerde nazil olur ve bu durumda nebi ve resul olmaz. Kevni mazharlar
ve mertebelerdeki zuhurunda itidali noktaya yakinligi dlgtisinde Muhammediler arasinda temkin ve davetten
nasibi tam olur.” Bkz: Fergani, Miintehd’I-medarik (Beyrut), 1/114.

739 Fergani, Miintehd I-medarik, 493. Fergani soyle der: “Oysa ‘Allah sana bilmedigini 6gretmistir, Allah’in sana
lutfu gergekten biiyiiktiir.” gibi apagik bir ifadeden anlagildigi, bu ifadenin onayladigi tizere Peygamber'in (sav.)
Ogreticisi yalnizca o makamdir. Burada en mukaddes Zat’in Peygamber’in (sav.) 6greticisi olusu tekil kalipla ifade
edilmistir, ¢ogul kalipla degil. Bu da, risalet ve niiblivvet makamlariyla ilgili olan seriat ilimlerinin degil ama
velayet makamina mahsus olan ilimlerin Peygamber’e 6gretilmesinde, arada Cebrail veya ondan baska herhangi
bir vasitanin olmadigina agik bir isarettir. Peygamber’in, niibiivvet makamryla ilgili ilimleri 6grenmesi babinda
ise Cebrail’in (as.) [sahip oldugu] ilim asaleten degil onun araci olmasiyla iliskili bir ilimdir.” Bkz: Fergani,
Miinteha’l-medarik, 493-494.

740 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 453-454.

741 fbn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, 6/248.

742 Ozdemir, David Kayseri’de Varhk, Bilgi ve Insan, 262-263.
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makammin degil Ahmedi velayet makaminin diliyle sdylendigi i¢in velilerin ima ile beyan

etmekle yetindiklerini ve meramlarmi acikca sdylemediklerinin altini gizer. 3

Bagka bir cihetiyle nebi davet etme makamidir. Bu cem ve cem’iyyet bakimimdan
Oyledir. Davet ve hidayet makaminda olan nebi aslinda Allah’in gozii, Allah’in kulag1 olarak
kabul edilir.”** “Nebinin niibiivvet ve davet makami kalple veya kalipla (bedenle) isitmek
tizerine temellenir. Clinkii nebi vahiy ihsanini ya kalbi araciligiyla ya da kalibiyla (bedeniyle)
isiterek alir, sonra da vahyi ikrar etmeleri, onaylamalar1 i¢in kavmine yine isitme araciligiyla
aktarir.”’*® Nebi Allah’tan esidir, Allah’tan duyur ve onu aktarir. Bu nebinin velilik vasfinin
fiili olarak kabul edilir. Nebi ve veli esmanin mufassal suretleri olarak génderilir. Her ikisi de
Allah’in halifeleridir ve onun taayyiinlerinin tezahiir yerleridir. “O, s6z konusu
gonderilmislerin inislerinde ve ¢ikislarinda onlarla zahir olmustur ve onlarda i¢kindir/batindir.
Gonderilmiglerin velayet ve niiblivvetleri, hakiki kemallerine dogru hidayet edilmeleri O’nun
(sav.) batin hidayeti sayesinde olmustur. O halde Adem ve ondan sonra gelenler O’nun (sav.)
biitiinsellik/kiilliyet sancag1 altindadirlar ve O’na tabi olmusturlar, O’nun halifeleridirler.” 4
Bu makam “ism-i azamlarla onlar1 bilme araciligiyla gerceklestirilecek tasarruf yetkisinden, bu
yetkiyi elde ettikten sonra vazge¢mek gercekten ¢ok biiylik bir istir. Bu durum ancak velayet
makammin sonuna kadar ulasabilmis nebilerde veya velilerde goriilebilir.”’*" Fergani’ye gore,
Peygamberin velayeti sadece bazi vakitlere mahsustur. "*® Bunlarda bazi kiilli isimlerin

tezahiirlerinin velide ve nebide ortak olmasindan dolayidir. Ornegin Fergani el-Hayy, el-Alim

ve el-Miirid gibi kiilli isimler velayet noktas1 oldugunu soyler.

Simdi dikkat et! el-Hayy, el-Alim, el-Miirid gibi her bir killT adin bir merkez noktasi
vardir ve bu addan tiiremis her seyin séz konusu noktaya uzaklig1 esittir. iste bu

743 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 576-578.

744 Fergani soyle der: “Davet etme makaminda olan her nebi velayet makami bakimindan bana benimle, yani
hidayete erdirme ve dalalete diistirme, rahimlik ve kahr sifatlarimi esit bicimde cemeden cem’iyyetim bakimindan
dikkat kesilmistir. Her nebi ayrica, hidayet ve rahmet vasfimin tezahiir yeri olan niibiivveti ve daveti bakimindan
da bana boyle dikkat kesilmek ister; bu makamda her nebinin iki gzl ve iki kulagi vardir. Kulak ve gozlerinden
biri bana dontktir, bu halde o benim géziimdiir ve ben onun gézityimdiir; benimle goriir ve benimle isitir. Nebinin
diger g6z ve kulagi benim yaratimima baglidir, benim yaratimimla yaratilmislar1 goriir ve igitir. Nebinin nibuvvet
ve davet makami kalple veya kalipla (bedenle) isitmek iizerine temellenir. Cilinkii nebi vahiy ihsanini ya kalbi
aracilifiyla ya da kalibiyla (bedeniyle) isiterek alir, sonra da vahyi ikrar etmeleri, onaylamalar1 i¢in kavmine yine
isitme araciligiyla aktarir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 988-989.

745 Fergani, Miinteha’l-medarik, 989.

746 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 647.

747 Fergani, Miinteha’l-medarik, 778.

748 Fergani soyle der: “Anilan etkiler ya da aracisiz olur; yani herhangi bir ad veya onun tezahiir yeri agisindan
gergeklesmez, bunun yerine dogrudan Zati adlarin Zatlar ve hakikatleriyle olur. Bu ise Cenab-1 Muhammedji (sav.)
makaminin bazi vakitlerine mahsustur, yani onun velayeti bakimindan boyledir. Yoksa O’nun nibuvveti
bakimindan boyle degildir, ¢iinkii O’nun niibiivvet vechesi bir araciyla ei-Ehad, el-Hadi, er-Rahim gibi belirli bir
adla taayyine mahsustur.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 808.
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nokta ‘velayet noktasidir’. Her bir kiilli adin hayat, ilim ve irade gibi hakikatleri i¢in
her dlemde 6zel bir tezahiir yeri vardir. Ozellikle gokler bdyle tezahiir yerleridir.
Yedi gokten her biri, var etme isi kendilerine dayanan yedi kiilli adin hakikatleri i¢in
hususi tezahiir yeridir. Bu yedi adin yedi hakikati de el-hayat, el-ilm, el-irade, el-
kavl, el-kudrat, el-cud ve el-iksat tir. Her bir goge ait yildizlar da bu adin tezahiir
yerleridir. Her gogiin ve yildizin tam ortasindaki, bu yildiz ve g6giin devirlerinden
meydana gelen ittisal ve tesekkiillerin kendisine egit mesafede durdugu nokta, s6z
konusu kiilli adin merkez noktasinin tezahiir yeri ve suretidir. Bu merkez nokta ayni
sekilde yildiz ve g6giin tezahiir yeri oldugu hakikatin de tezahr yeri ve suretidir.
Zamanin hiikiimleriyle ortaya ¢ikan seyler soz konusu noktanin hakikatine ve insani
tezahiir yerini kemale erdirme bakimindan devrinin/donugiinin saltanatina baglhdir.
Iste bu, zamanla iliskili merkezi nokta niibiivvet ve risalet hikmiiniin tezahir yeridir.
Muhammedi suretin ve O’nun davetinin ortaya c¢ikisindan Once, nefsini veya
bagkasmi kemale erdirmek icin bu velayet noktasindan dénen (onda devrini
tamamlayan) ve zamanla ilgili bu merkezi noktanin tam ortasinda tezahiir eden kisi
(varolussal mertebeye) inisinde nebi olarak iner, tebligle emr olunmusa resul olur.”®

Insanm ilahi isimlerle ahlaklanma siirecinde velinin ve nebinin &rnek teskil ediyor
olmasinin amaci, insanin kendi i¢inde tagidigi kiilli adlarin inkisafini1 géstermek i¢in olsa gerek.
Nitekim Allah’in el-Veli ismi, tezahiirii bakimindan herkesin asina oldugu bir cihet olarak
karsimiza ¢ikar. Bu da aslinda yer yiiziinde insan var oldugu siirece Allah’n kiilli tecellileri
devam edecegi anlamina gelir. Kayseri’nin tespitine gore: “Velayet mertebesi el-Veli ismine
dayandigia gore, bu ismin hiikmiinii izhar edecek velilerin tiim zamanlarda bulunmasi sarttir.
Ibnii’l-Arabi’de genel niibiivvetin kesilmesi halinde &lemin varligmi1 devam ettiremeyecegini
ifade eder. Ciinkil lem bu rabbani haberlerle korunmaktadir.””*° Genel niibiivvete tekabiil eden
nebinin veli ciheti bir nevi Allah’m alemdeki bekgisi/koruyucusu gibidir. Peygamberlik
kapsami bakimimdan tam bir daire gibidir. O zahir olanm1 batin araciligiyla bilir. “Batin ise
veliden alman velilik makamidir. Velilik yakmliktir, veli ise ayni zamanda sevgili
anlamindadir. Dolayisiyla peygamberligin batini, veliliktir. Velilik ise genel velilik ve 6zel
velilik olmak tizere iki kisimdir. Genel velilik, Allah’a inanan ve giizel amel isleyen herkesi

mertebelerine gore kapsar. Ozel velilik ise sadece, Hakk’ta yok olmak ve Hakk ile var olmak

749 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 859-860. Fergani devaminda sdyle der: “Ama kiilli, cem’i Muhammedi devir igin
durum boéyle degildir, onun Arsi devrinde ve bu devrin killi, cem’i hitkmiinde tiim noktalar ve hiikiimler asilda
ferilerin ve bitlinde/killide parganin/ ctiz’iin dercedilmesi seklinde dercedilmistir. Peygamber’in (sav.) ‘Zaman,
Allah’m yeri ve gokleri yarattig1 giinkii sekliyle doner.” sozii buna isaret eder. Yani yer ve goklerinin yaratimmin
basinda bu noktanin hitkmedisi kiilli, arsi noktanin hiitkmiinde dercedilmis bir haldeydi. Dolayisiyla onda giin
ekleyip ¢ikarma veya benzeri bir seyle gelebilecek bir degisiklik olmamis ve boyle, oldugu gibi olmustur. Bundan
dolay1 niibiivvet de bu arsi, devamli yenileyen, merkez noktanin sahibiyle, yani Cenab-1 Muhammed’le -salavat
ve tahiyyat ona ve ehline olsun- sona ermistir. O'ndan sonra bu noktaya inen ve orada tezahiir eden hi¢ kimse nebi
veya resul olmaz, yalnizca en son nebi olan peygamberine (sav.) tebaiyetle, O'na halife ve naip olarak, O'nun
davetini gdstererek, seriatinda yiirliyerek ve O’nun niibiivvetinin, risaletinin kelamin1 yayarak O’nun hiikiimlerini
yerine getirme makamina kiim olur. Bu nedenle Muhammedi devirden énce nlblvvet ve risaletin hikmu ortaya
¢ikabildi ama velayet onda miinderig olarak gizli oldu. Ondan sonra ise velayetin hiikmii tezahiir ederken niibiivvet
O’nda miinderi¢ olarak gizlendi. Aktardigimiz1 gibi, O’ndan sonra nebi veya resul yoktur, yalnizca bunlarin
hiikiimlerini yerine getiren kisiler vardir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 860.

750 Ozdemir, Daviid Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan, 264-265.
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suretiyle Hakk’a ulasmis manevi yolcular1 kapsar.” ! Boylece Fergani’ye gore insan cem

gdziiyle baktiginda Hak ile goriir, Hak ile duyur, Hak ile soyler.”?

Bu cem makami, Hz. Peygamberin temsil ettigi ehadiyyet-i cem makaminin tefrikasidir.
Bu tefrika peygamberden sonra gelen k&millerin, halifelerin, abdalin hakikatlerini igerir.
Bilindigi tizere ilahi isimlerin kapsayici cami’ bir mazhar1 Hz. Adem’de vicud bulur. Ancak
Fergani Hz. Adem’e oOgretilen isimlerin hakiki misemmiyati olan bu Zati isimlerin,
Muhammedi hazrete has oldugunu sdyler. °® “Ibn Berrecan’a gore sui havas, esrarengiz
bilgileri arasinda Allah’in isimlerinin anlamlarinin (me’ani’l-esma) bilgisi de bulunan arifler
(arifin) ve velilerdi (evkiya). Ibn Berrecan Allah’m isimlerini, Allah’m yaratilmis diinyanin
ikincil nedenselligi ile oOrtiili de olsa her yerde hazir mutlak kudretinin isareti olarak
anliyordu.””®* Buna gére her kamil halife, nebi ve resullerin teb’asi, Hz. Adem’in niizuliindeki
cem igin tefrikadirlar. Yani Hz. Adem’de toplu halde temsil edilen hakikatlerin bireysel
temsilcileridir. Bu nizul ve hubut hiikmii, icmalden tafsile dogrudur ve cela ve isticlanin
kemalinin tahkiki icin gerceklesir.”®® Fergani, Hz. Adem ile Hz. Peygamber (s.a.s) arasindaki

elcilerle Hz. Peygamber’den (s.a.s) sonra gelen evliya arasinda bir paralellik kurar.

Hz. Adem’in suretinin Cem’inin tefrikasinin kiilliyeti enbiya, miirselin ve evliya
olmustur. Velayet onlarda igkindir, zira onlar niizul ehlidir. Benzer bir sekilde
Muhammedi mananin ve suretin cem'inin tefrikasi, evliya ve aktab olmustur ki

751 David Kaysert, Fusiisu’I-hikem serhi, 1/102.

752 Fergani sdyle der: “Zatimin cem’iyytine dikkat kesilen bu cem’iyyete vardigi zaman ve cem’iyyetimin izi de
onun gozlerine gegtigi zaman o kisi benimle goriir ve bana, benim cemiyyetimle bakip boyle dikkat kesilir; o kisi
s0zUmi ve zikrimi benim kulagimla isitir. Clinkii o kisinin velayet makami bakis, bakan ve bakilanin; igitme, isiten
ve isitilenin; sdyleme, sGyleyen ve sOylenenin; eyleme, eyleyen ve lizerinde eylenenin birlenmesini, bir olarak
gortlmesini gerektirir. Bu durumda velayet makami bakimindan bana benimle dikkat kesilmis o kisi, beni ayn1
sekilde niibiivvet ve davet makami bakimindan idrak etmek isterse -ki bu niibiivvet ve davet makaminin hiikiimleri
zorunlu olarak bagkaligin ve bagkalagsmanin bilincini; bu makam geregi baskalikla damgalanmis kulagin benim ad
ve sifatlarimin olug mertebelerinde ortaya ¢ikmig eserlerinin ‘baskalar’ olarak bilinmesini gerektirir- 0 zaman
camiler, kiliseler ve ¢ilehaneler gibi tiim zikir meclisleri onun kulagi olur. O da bu kulaklarla, nibivvet ve davet
makaminin {izerine kurulu oldugu rahmet ve hidayet etme vasfimdan ¢ikan eserleri idrak eder, bilir. Ayn1 sekilde
bu kulaklarla zikir, tilavet, hamd, 6vgii, birleme gibi ‘el-Hadi’ ve ‘er-Rahim’ adlarimn geregi olan seyleri anlar.
Bu iki adimin zikir, tilavet gibi gerekleri, iki sifatimin anilan eserleri olus mertebelerine bagl olmakla ‘baskalar’
olduklar i¢in [ortaya ¢ikan uzaklig1] isitme araciligiyla yakinlagtirma nedenleri olarak vardirlar.” Bkz: Fergani,
Miintehd’I-medarik, 989.

753 Fergani, Miintehd 'l-medarik (Beyrut), 1/115.

754 Ali Humayun Akhtar - Ahmet Fethi Yildirim, Filozoflar, Mutasavviflar ve Halifeler (Istanbul: Vakif Bank
Kiiltiir Yayinlari, 2023), 214.

755 Fergani soyle der: “Cela ve isticlanm kemali, Hz. Adem ile ortaya ¢ikan esmai kemale miitealliktir. Bunlardan,
metbu her bir insan kevni mertebeler ve mazharlarin kayitlarindan kurtulur ve viicudunun istinat ettigi ismin i'tidal
noktasiyla tahakkuk eder. Sonra tenezziil ederek mertebelere doner ve niibiivvet noktasi olan mazharin noktasinda
zuhur eden bedenler i¢in mertebelerin mazharlarinin hiikiimlerine biirtiniirler. Niibiivvet noktasi, zamanin
hiikmiinii ve muktezalarini tayin eder. Hig siiphesiz Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e (s.a.s) kadar niibiivvet zahir
olmustur. Velayet ise, isimlerin mazharlara niizulii ve mazharlarla gizlenmesindeki hiikkmiin saltanati sebebiyle,
bu niibiivvette gizli ve ickindir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik (Beyrut), 1/115-116. Ayrica bkz: Dogan,
Saidii’d-Din Fergani’nin Vahdet-i Viicud Goriisii, 216-217.
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onlarin velayetlerinde de niibiivvet hilkmii miinderigtir. Zira onlar suretten ve manen
ayn-1 muhammedi olan cemlerinin ve kiillilerinin hiikmi itibariyle avd ve ruct'
sahibidir. Metbu-kulli isimlerden her birinin ikinci tecellide ve mertebede kemalati
ile tahakkukundan sonra bu isimler her bir halife, resul ve nebi ile ikinci berzahiyete
avdet eder. Akabinde ilk tecellinin zimnindeki tenezziiliiyle ve en giizel mizacin
zuhuruna miteveccih Zati isimlere tabi olarak en kamil Muhammedi ruh ve en
dengeli Muhammedi kalp taayyin eder. Unutulmamalidir ki bu metbu isimler
taayyin-i evvelde onun ilk nuru olan ilk tecellinin hamilidir. Hakk’in zati isimleri ve
Hz. Peygamber'in (s.a.s) zati kemalle tahakkuku icin; bu metba' killi isimler igin, ilk
geri donuslerinden daha kamil ve yiice bir bagka geri doniis s6z konusu olmustur. Bu
doéniis, mazhar veya insani mazharlar agisindan her bir halifenin, resuliin, nebinin ve
Muhammedi evliyadan bir velinin kalbi Gzerine olur. Bu insani mazharlar; veli
isminin samil oldugu mukarreb, arif, muhakkik, bedel, veted, imam, kutub ve gavs
gibi isimlerle tesmiye edilir. Halbuki ilk avdlerinde/donuslerinde bu mazharlar
halife, ulu’l-azm, resul ve nebi isimleriyle tesmiye edilmiglerdir. Ayrica bu rucu', her
bir kAmilin kalbi, kdmil halifelerin yedi tabisinin kalbi, kutbun yedi tabisi olan
ebdalin kalbi ve kalb-i hatim tizerinedir.”*®
David KayserT, insanlara peygamber gonderilmesinin iki sebebi oldugunu séyler; ilki,
ilahi isimler arasindaki zithiklardir. Bu zitliklar, sehadet &leminde mevcutlar arasindaki
cekigsmeler halinde kendini gosterir. Peygamberligin ikinci sebebi ise Hakkin tanmmasi
hususunda aklin sinirl bir kuvve olmasidir. Ciinkii aklin bu konudaki yetenegi iki hususla
siirhidir: “Birincisi, miimkiin varliklar {izerinde tefekkiir ederek, onlara varlik verenin Cenab-
1 Hak olduguna ve O’nun birligi, zorunlulugu, ilim ve kudretine dair bunlardan delil
cikarmaktir. Akil, tesbihi sifatlardan ancak bu kadarma ulasabilir. Ikincisi ise Hakk’in cisim
olmadigini, zaman ve mekana bagli bulunmadigini ve buna benzer bazi meseleleri bilmektir.
Onun tenzihi sifatlardan ulasabilecegi bilgi de bunlarla smirhdir.” " Boylece, peygamber bize
insan aklinm smirli kaldigi yerin 6tesi hakkinda bilgi verir. Burada peygamberlikle velilik
arasinda temel bir fark vardir. Peygamber, Allah tarafindan secilir ve tayin edilir. Velayet ise
Tanr tarafindan bahsedilmesinin yaninda, akrabaliktan, egitimden, ya da sosyal konumundan
bagimsiz olarak herhangi birine bahsedilebilir.”® Veli ve nebinin ortak noktast ise her ikisi de
aklin Tanr1 hakkindaki sinirl bilginin 6tesinde bir bilgiye sahip olduklaridir. Baska bir ifadeyle,

her ikisinin de kdmil ahlaka delil olmalari, Hakka yakimliklarindan dolayidir.

Peygamberin Hakka yakmligi ‘ev edna’ ve ‘kdbe kavseyn’ olarak nitelendirilir. ">
Fergani tipki hocas1 ve onun da hocasi olan Ibnii’l-Arabi’nin de ifade ettigi gibi kurbiyeti

niibiivvet makami vasitasiyla Allah’a yakinlig1 lizerinden anlatmigtir. ‘Kébe kavseyn” cem

758 Fergani, Miinteha’l-medarik (Beyrut), 1/116-117.

757 Ozdemir, David Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan, 261-262.

758 Alexander Knysh, Sifilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, ¢ev. Omer Saruhanlioglu (istanbul: Nefes
yayinlari, 2021), 86-87.

759 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 39.
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makamina tekabiil ederken “ev ednd” cemu’l-cem makami olarak anlatilir. Tki makam aras: “iki
yayin ucu kadar yakindir”. Bagka bir ifadeyle cem Hakikat’i Muhammedi makamini, cemu’l-
cem Hakikat-i Ahmedi makamina karsilik gelir. Bu hakikate yakinligi bakimindan en yakin
olan tabiatlarin, cem ve cemu’l-cem makami mensuplar1 olan nebi ve veliler oldugu anlamina
gelir. Bu yakinlik nebi ve velilerde perdenin seffaf olmasindan dolay1 gergeklesir. Ciinkii
insanlarda duyuyla algilanan durumlara uygun olarak, bir¢ok kayit ve perde yiiklenir. Ancak
kendisine inayet ulasanlar boyle degildir, onlar asla bir engelle engellenmezler. “Onlarin
varliklar1 duyuyla algilanabilen suretlerine vahdani bir yolculukla iner. Peygamberler, evliya
ve kamil insanlar, yine onlardan biraz asagida ¢ok az engelle baglananlarm durumu boyledir,
bunlarin perdeleri seffaftir.” ’®® Bundan dolay1 onlar, varhg: Hakka ve hakikate yakinligi
bakimindan, saf haliyle miisahede ederler. Bu yakinlik, Fergani’de ‘ev edna’ ve ‘kabe kavseyn’

olarak nitelendirilir.

Ozetle insanin ahlaklanama seriiveninde ahlakin delili olarak insan karsisina nebi ve veli
c¢ikar. Baska bir ifadeyle insan1 kAmiller ahlakin delilleridir. Fergani ilahi isimlerin mazhari olan
insanin bir delile ve vesileye ihtiyag duydugunu diisiiniir. Bundan dolay1 nasil bilgide bir seyin
bilgisinin peygamberin lisaniyla tasdik edilmeden hakikat hiivviyetini kazanmiyorsa, ahlakta
da peygamberin ve insan1 kdmillerin ahlakini 6rnek almadan insanin ahlaki kemali yakalamasi
miimkiin géziikmemektedir. Dolayisiyla Fergani insanin ahlaklanma siirecinde bir miirside olan

mecburi ihtiyacindan bahseder.

4.2.3. MURIT-MURSIT: YOL, YOLCU VE YOLCULUK

“Ziihd ile biz ¢ok istedik hi¢ de miiyesser olmad,
Terk ederek kiillisini giimani yagmaya verdik.”
Yunus Emre

Medarik bir yolculuk kitab1 olarak nitelendirilebilecek hiiviyyete sahiptir. Bu yolculuk insanin
yolculugudur. Insan ise bu yolda ya yalniz yiiriir ya da bir yoldasla birlikte yiiriir. Yol, insanin
ahlakinin belirlendigi ya da baska bir ifadeyle, kendisine tecelli eden ilahi isimlerin/istidadlarin
kesfi olarak anlasilir. Nitekim Fergani, yolun insanin kendini bilmekle baglayacagini ve

kendiyle beraber Rabbini bilmesiyle sonuglanacagini sdyler. Ancak sona ulastiginda, kendi

760 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 419-420.
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diye bildiginin de il&hi bir ismin tezahiiriinden baska bir sey olmadigini kavrar. Bu idrak, insan
da aklin imanla terbiye edilmesi ve ahlaki tecriibe sonucunda ortaya ¢ikar.

Bilindigi gibi islam diinyasinda ilk dénem ziiht hareketleri,’®! genel itibariyle ahlakl1 bir
insan olarak yasamayr hedeflemistir. Bundan dolay1 erken donem tasavvuf bir ahlaklanma
cabasi olarak tanimlanmistir. Bu ahlaklanma, zahitlerin diinya ile kurdugu yakin iliskiyi agmak,
ahlakla/ziihtle Allah’a yaklasmay1 hedeflemistir.’®? Tasavvufun Gazzali sonrasi evresinde ise
ahlaklanma, ‘Ilahi isimlerle ahlaklanma’/tahalluk ile nitelendirilmistir. {bnii’1-Arabi ve Konevi
ahlaklanmay1 pratik bir ilim/amel boyutundan doniistiirerek daha c¢ok nazari miisahede
yontemine c¢evirmislerdir. Bu miras1 devralan Fergani insanin ahlaklanma siirecinde yontem
olarak miisahede yontemini benimser. ilk boliimde iizerinde durdugumuz insanmin alem ile
irtibatindan  kaynaklanan ‘sonradan perdelenmeler’ ancak miisahede yOntemi ile
cozimlenecektir.

Fergani, insan olma yolculugunda miirit-miirsit, 6grenme-6gretme usuliine, 6zel bir
onem verir. Cunkd, yolculuk her ne kadar bir yoniiyle yalniz ve ferdi goziikse de 6ziinde diinya
ve baskasiyla dogrudan irtibathidir. Yolcu icin yolda her zaman onu bekleyen engebeler s6z
konusudur. Fergani, bundan dolay1 yolculugun bir miirsid-i k&mil ile devam edilmesinin
yontem agisindan dogru oldugunu sdyler. Ciinkii ahlaklanmanmn yontemi olarak haller ve
makamlar (zerinden, seyh-miirit iliskisi temelde engellerin ve perdelerin kaldirilmasini
hedefler. Burada “Seyh, miiridin tévbesinin samimiyetinden emin olunca, onu irsada baslar ve
sonraki tasavvufi asamalarinda miiridi murakebe eder. Stfiler, bu asamalara ‘makam’, salikin
bu makamlarda karsilastigi manevi olaylara da ‘hal’ ismini vermislerdir. Erken donem tasavvuf
yazarlarindan Serra¢ LUma’da yedi makam zikreder. Bunlar tevbe, kanaat, ziihd, fakr, sabir,
tevekkiil ve rizadir. "®® Ayni eserde Serrac on da hal zikreder, bunlar da zikir, kurbiyet,
muhabbet, havf, reca, sevk, iins, yakin, miirakabe ve siikiindur.”’®* S6z konusu nefsin terbiyesi
oldugunda Fergani’de 6n plana ¢ikan kavram iradedir.

[rade oziinde isteme demektir. Ancak duyularin akli Onceleyerek istemesi

baglamindadir. Bundan dolay1 irade ilk manastyla duyularla/nefisle ilgiliyken ikinci

761 Ornegin Ahmet b. Hanbel’in Kitdbii'z-Ziihd’{i, Peygamberler, sahabeler ve velilerin Ustin ahlaki
davranislarinin temsil anlami yiiksek ifadelerini toplar. Ziihd sahibi insanin nasil bir ahlak benimsedigini bize
anlatir. Bkz: Ahmed b. Handbel, Kitdbii z-zilhd, cev. Mehmet Emin Thsanoglu (istanbul: iz yayincilik, 2015).

762 7iihd, gorev almamaya kars1 ziiht, zenginlesmeye ve kesbe yonelik ziihd ve entelektiiel ilgilere karsi ziihd gibi
temel ti¢ husus iizerine sekillenmistir. Bkz: Baser, Seriat ve Hakikat, 65-70.

763 Ruza, erken donem ziiht anlayisinda marifet derecelerinin ikincisidir. “Bir kimse Allah’tan raz1 olursa, raz1 hali
devam ettigi siirece Allah hakkindaki marifeti de sahih olur.” Bkz: Ebli Abdurranman es-Siilemi, Ik Zahid ve
Stifiler: Tabakdtu’s-sOfiyye, gev. Abdurrezak Tek (Bursa: Bursa Akademi yayinevi, 2018), 79.

764 Ebw’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Abdullah Kartal Demirli Ekrem (istanbul: iz
yayincilik, 2018), 236.
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manasinda/asamasinda ‘talep’ adini alir. Burada artik irade aklin duyusal isteklere galebe
gelmesini temsil eder. Baska bir ifadeyle bu mertebede irade, aklin iman ile bulusmas1 ve kendi
icerigini ve kapsammi doniistiirmesidir. Ornegin ibn Sina’da irade, arifin bir eyleme gecmede
ilk fiili olarak nitelendirilir. Ona gore irade, “basiretlinin, burhani kesinlik ile ya da nefsi iman
akdinde dinginlesmis kimsenin ise saglam ipe baglanmak i¢in istekten arinmasidir. Boylelikle
kisi, ittisalin ruhuna ulagmak i¢in, sirrin1 kutsiyete hareket ettirir. Derecesi boyle oldugu siirece
kisi irade edendir yani miirittir.”’®® Bu isteme ve talep etme neticesinde insan miirit adm alir.
Ancak Fergani’de 6grenme tipki usta-¢irak iliskisinde oldugu gibi miirid-miirsit iligkisiyle
gergeklesir. Bu baglamda bilginin zemini dogrudan teoriden ziyade pratige, bilgiden ziyade
ahlaka dayanir. Diisiince tarihinde buna benzer tavri hatirlanacag: lizerine ilk olarak Platon
temellendirmeye calismustir. Ornegin Platon, asil bilgenin filozof oldugunu ve bilginin de
ondan Ogrenilebilecegini, ancak bunun tecriibi bir karsiliginin oldugunu sdéylemistir. Ciinkii
hakikat ancak erdem baglamiyla temellendirilebilecek bir husus olarak telakki edilmistir.
Boylece Platon’da temellendirilmeye calisilan miiridin erdemle nefsi terbiye etme baglami
Fergani’de benzer bir karsiligini1 bulur. Burada ahlakin bilgiyi 6nceledigini unutmamak gerekir.

Ahlak salikin/yolcunun yola ¢ikmaya karar vermesiyle baslar. Tarik/yol ise bir mec¢hul
oldugundan yolcuya rehberi/miirsidi gerekli kilir. Fergani insanm ilahi isimlerle ahlaklanma
stirecinde miirsit-miirit iligkisinin gerekli ve dnemli oldugunu ifade eder. Clnki yolcu/insan
kendi kemalini kendinde kesfetme donanimina sahip degildir. Fergani insanin kendinde tecelli
eden ilahi ismin/kabiliyetin bir miirsit tarafindan kesfedilmesinin ve yoOnlendirilmesinin
zorunluluguna/gerekliligine inanir. Kendi ifadeleriyle:

Yolcu, uykusundan uyandirilacak bir seviyeye ilerler; Allah’1 talep etmeye yonelir
ve kendisini irsat edecek bir miirsit ister. Miirsit de ona, (nefsini) islah etme,
zorlama/zecr, indbet, (nefis) muhasebesi ve riyazet gibi halleri gerceklestirmesini
emreder. Murit de bdylece, ona tim bu emredilenlerin ve onun da yerine
getirdiklerinin kendi i¢in techizat olduklarma ve onu matlubuna kavusturacak araglar
olduklarina inanir. O’na ancak Onunla ulasilabilecegi inceliginin farkinda degildir.
Iste bu, ‘iradeyle ilgili bazi halleri de techizatim olarak hazirladim.’ sdziiniin
anlamidir. Bu nokta tévbe makaminin ve ona ait bazi hallerin ilk seviyesidir. Sair
sOyle der gibidir: Cem’u’l-cem makamdan tévbe makaminin ilk seviyesine
déndiim."®’

Bu bidayetin bir nihayet oldugu her tévbenin bir seyin sonu ve bagka bir seyin baslangici
oldugu anlamina gelir. Fergani yola ¢ikmus her yolcu igin hidayet ve irsadina izin verilmis bir

miirsit gerekir. Bu baglamda miirsit kimdir sorusuna Fergani’nin cevabi “miirsit kendi tahakkuk

75 Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, 185.
766 Haslakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhné, 100-101.
787 Fergani, Miinteha'I-medarik, 434-435.
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etmis seyriyle her yolcuda var olan, gizli kalmis yaratilmislik mertebelerine hakkiyla vakif
olmas1 bakimindan, kendisi nefsin gériinmez tiim hiikiimlerinden tamamiyla armmis olmasi,
yine nefsin diinyalik veya ahiretteki bigimine bagl olan (katiiliigii) emrediciliginin eserini
kaldirmas1 bakimindan izinli olarak irsat eder. Boylece sen de o miirsidin kendisinin ve
irsadinin bereketiyle bu gizli kayitlardan, geriye kalmig nefsin (emiredicilik) hikimlerinden
armirsin” % der. Ciinkii miirsit/veli ahlaki bilgilerini tecriibe/miisahede yontemiyle ele almistir.
Onlarm bilgisi tipki ithsan hadisinde gegtigi cihetiyle “Onu goriiyormusgasina...” yasamaktan
istinrag edilen bilgilerdir.”®°

Fergani, insan nefsinin kendi i¢inde kendine karsi olustugu perdeleri kaldirmanin
yonteminin seriat, tarikat ve hakikat yollarindan gegtigini ifade eder. Yolcu bu mertebeleri bir
miirsit esliginde kat eder.”’® Miirsit, yolcunun istidatlarmi kendinin kesfetmesini saglamak igin
miiridini tiirlii imtihanlara tabi tutar. Baska bir ifadeyle mirit, miirsidin huzurunda riyazetten
gecer. Riyazet 6ziinde nefsin alisik oldugu yani aligkanlarindan geldigi nefsani istekleri terk

etmesidir. Fergani riyazeti sOyle anlatir:

Riyazet nefsin alisik oldugu seylerden baglarini koparip onun hevasina ve muradina
muhalefet ederek nefisten inat ve itirazin izalesidir. Riyazatin en onemli unsuru,
zikre devam etmedir. Fergani’ye gére umumi olarak ‘La ilahe illallah’ zikri olabilir
veya hususi olarak miirsidin telkin ettigi zikirler gibi belirli kayd ve hicaplari
kaldiracak baska bir zikir de olabilir. Bu tiir zikirler, daha kuvvetli zulmet perdeleri
ve kalbe gelen seyleri defetmede etkili olur. Hak’tan gelen hatir da dahil, her hatirin
gelme ve defedilmesi, akla gelen her tiirlii tefrikanin menedilmesi de kuvvetli zikir
etkisi yapar. Gayr-i mezkiir her tirli hemden/arzudan da uzaklasir, sadece
mukayyed akaide, hatta Hakk’in nefsine, nefsinde nefsiyle Ogrettigi itikatlara
yonelir. Boylece her seyi, Allah Resuliinii, Rabbini ve Rabbi’nden gelen her seyi

768 Fergani, Miintehd’'I-medarik, 354.

769 Fergani Medarik’in Mukaddime’sende konuyla ilgili sdyle bir izahta bulunur: “Insani viicudun tenezzilindeki
oyalanmanin ameli boyuttaki yansimalarina da deginir ve meseleyi kdmil bir miirside olan ihtiyaca baglar. Ona
gore saliklerden bazilarinin manevi fetihleri; siddet, zayiflik, azlik ve kesrette bu hiikiimlerin farkliliklarina bagh
olarak bazi insanlardan daha agad bir seviyededir ve miicahide, mukayede ve riyazatin zorluklarina baghdir.
Ibadetin hukukuna riayet etme konusunda insanlarin uyanmalarinin/tenebbiihlerinin siirati de bunlara baglidir.
Haddizatinda bu tevakkuf, salikleri bazit makamlarda ve hallerde yavaslatir. Bazilarin1 fevklerindeki makam ve
hallere ¢ikaracak siirat, bu tavikatin marifetine sahip olmaya baghdir. Basiret sahibi alimler her bir salikte bu tiirli
seylerin Ozelliklerini ve eserlerini bilir, ayrica bunlari izale eden ameller, zikirler ve sozler tiiriinden seyleri de
bilir. Bu alim, halk mertebeleri ve Hakk'in isimleri ile yekini bir bilgi ve muhakkik bir suhud ile mieyyeddir ve
niifuz sahibidir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik (Beyrut), 1/120-121. Karsilastirma i¢in bkz: Dogan, Saidii’'d-
Din Fergani 'nin Vahdet-i Viicud Gériisii, 223-224.

"OFergani soyle der: “Salik cehl, gaflet ve sair marazlar1 nefsinde yasayabilir, ancak bu marazlarm hakikatlerinin
farkinda olmayabilir. Hevasini bu marazlar igin ilag zannedebilir. Kisacasi miirsidi olmayan salik ne hastaliginin
gercek sebebini bilebilir ne hastaliginin tedavi ve ilacini bilebilir. Doktor diye yanlhs kisilerin kapisini calar ve
zindiklarin pesine diiser. Yanhs kisileri mesih, kutub veya abdaldan zanneder. Bunlarin hepsi seyh olmadan
yapilan bir stilikun neticeleridir. Ezciimle, salikin devasi, tabibinin ta kendisidir. Hatta salik ya da miirid, kendisini
mirsidi nazarinda gassalin elindeki meyyit gibi miigahede etmelidir.” Bkz: Fergani, Miinteha I-medarik (Beyrut),
1/122-123.
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bilir. Bu kapiya, karar ve miicahede ve miikabede (sikintiya katlanip en yiiksek
noktaya gelmek) kapisi dahildir.”™

Insan bilgide ve ahlakta bir seyi 6grenmek isterse éncelikle ona bir riyazet siireci tavsiye
edilir. Riyazet en yalin agiklamasiyla nefsin duyusal dnceliklerle olusturdugu aliskanliklar1 terk
etmesi ya da onlardan miimkiin mertebe uzaklasmasi demektir. Ornegin ibn Snd’ya gére
riyazet li¢ gayeye yonelik ortaya ¢ikar. “Birincisi, Hakkin disindaki seyleri tercihin (isarin)
yolundan kazimaktir. Ikincisi, emredici nefsi (nefs-i emmareyi) tatmin bulmus nefise (nefs-i
mutmainne) boyun egdirmektir. Boylece tahayyiil ve vehim giicleri, asagi durumlarla
miinasebetli vehimlerden yiiz ¢cevirmis olarak kutsal durumla miinasebetli vehimlere ¢ekilir.
Ugiinciisii ise uyarilma igin sirrin latiflestirilmesidir. Birincisine, hakiki ziihdii yardim eder.
Ikincisine ise fikirle eslesen birtakim ibadetler yardim eder. .. {iciincii gaye ise latif diisiince ve
tutkunun sultaninin degil asik olanin seckin hususiyetlerinin emrettigi iffetli bir agk yardim
eder.””’2 Boylece ibn Sina da Fergani’nin anlatisma yakin bir sekilde riyazetin ziihd, ibadet ve
ask ile gerceklesebilecegini soyler. Ancak dnemli bir farki ibn Sina bunlar igin bir miirsidi
zorunlu kabul etmez. Akil kendi imkanlariyla yani muhakeme kabiliyetiyle bu hakikatleri
kavramaya elverislidir. Oysaki bunun aksine Fergani, miirsidi gerekli bazi imalarinda ise

zorunlu olarak gorar.

Medarik incelendiginde goriilen su ki miirsit sadece seyh ya da veli olmas1 gerekmez.
Bazen ve bazi durumlar i¢in Kur’an’1 Kerim de bir miirsit olarak gorilir. Bundan dolay1 insan
icin/yolcu icin Fergani en biiyiik miirsitlerden birinin Kur’an’1 Kerim oldugunu soyler.””* Clnki
Kur’an’1 Kerim’de “varhigi, ezeli ve ebedi bitun hikidmleri cemeden ilk tecelli ve taayyinden
neset etmistir. Ibarelerinden, isaretlerinden, delaletlerinden, mefhimatimdan her bir miirsit

imam; istinbat, istihra¢ ve istithamda bulunur. Bu miirsid imamlarmn akillari, kalpleri, ruhlari,

71 Fergani, Miintehd 'l-medarik (Beyrut), 1/128.

72 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 185.

773 Fergani s6z konusu insan aklinm miirsidi olmadan dogru yolu bulmasinin imkansiza yakin oldugunu diisiiniir.
Kendi ifadesiyle séylemek gerekirse: “Hak aleminden halk alemine geri donebilen, orada durup kalmayan meczup
da eger ona makamlarin inceliklerini gosterecek bir miirsidi, bir seyhi yoksa kendisine uyulacak kemal derecesinde
degildir ve bunun i¢in uygun degildir. Her ne kadar seyrisulikiinde (cezbeyle) ona Rabbinin agik beyan: gelse,
yolculukta basireti agik olsa da. Ciinkii Islam ve imana iliskin makamlarda yalnizca ‘yaratilmis’ olma keyfiyetiyle
idrak edilebilecek incelikler vardir. Bu incelikleri kavramak da onlar1 (daha 6nce) yaratilmis olma keyfiyeti
iizerinden kavramis olan kisiyi kavramakla olur. Bu baglamda, meczuba hakkani agik beyanlar yeterli degildir,
meczup yine de miirside muhtagtir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 514.

7% Fergani soyle der: ‘Her bir cem ve icmal igin tafsil ve tefrika vardir; bu tafsil ve tefrika i¢in de bir icmal ve cem
vardir’ hiikmii genel oldugu i¢in Kur’an da bir fezleke mesabesindedir. Bu, Hz. Adem’in alemin tafsilinin ve
tefrikasinin fezlekesi olmasi gibidir. Clnk{i Hz. Adem; hulefa, kiimmel, enbiya ve mirselin seklindeki tefrika igin
icmal mesabesindedir. Hz. Peygamber (s.a.s) de bu Ademi tefrika ve tafsilin nihai icmalidir. O (s.a.s) bu insani
tafsilin fezlekesidir, bu manaya gore niblvvetin hatemi de odur”. Bkz: Fergani, Miintehd’l-medarik (Beyrut),
1/117-118.
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sirlar1 iman ve seriat nuruyla veya hidayeti hassa nuruyla veya seriat- tarikat -hakikat ilimlerinin
ince meselelerinin suhtidundan kaynaklanan nurla miinevver olmustur. Bu imamlara tabi
olanlar da bu nurla hidayet bulur.”””> Nur ve hidayet burada bir temenni ya da vuslat arzusu
olarak zikredilir. Clink{i her miiridin, miirsidin huzurunda hakikati 6grenmesi ve ahlaki kemali
yakalanmasi beklenmez. Ancak Fergani de tipki Ibnii’l-Arabi gibi Allah’in Rahman ve Kerem
isimlerini diger isimlere nispetle hidayet s6z konusu oldugunda, daha kapsamli ve insan ve adlem
iizerinde etkili oldugu wvurgular. Boylece miiridin miirsit karsisinda aklini imanla

genigletmesi/terbiye etmesi ve bunun neticesi nihayetinde Allah’in kerem ve hidayetine kalir.

Sevgili makamu tarafindan ¢ekildigi (Onun meczubu oldugu) i¢in murat diye
cagrilan’ s0zllyle de suna isaret etmistir; her miiridin, kendisini yiritecek ve ona
seriati, tarikati, bu yoldaki tehlikeleri, nefis ve seytanin oyunlarini, yaratilmigliktan
gelen carpikliklardan geriye kalabilecek gizli kalintilar1 &gretecek bir muradi
(miirsidi) olmasi gerekir. Bu murat edilenlerin, miirsitlerin en faziletlisi; sevgili
makamina yonelik cezbesi (O’nun tarafindan c¢ekilmesi) seyrusulukinden ve
cabasindan once olandir. Seyrusilukii ve gabasi cezbesinden 6nce olan ise bu ilk
miirsit tiiriinden daha asagi (bir mertebededir.) Ciinkii bu ilk tiirden miirsit,
seyrustilukiinde Rabbinden gelen apagik delille ve O’ndan gelen inayetle seyleri,
isleri tam da gercekte olduklar1 gibi miisahede eder. Bu meczup olan (Ona ¢ekilmis),
miiridin muradina eger ismet, yani her an ona hiikkmedecek yardimla gelen koruma
verilmemis olsaydi o, sahip oldugu halden uzaklasir ve makami, derecesi diiserdi.
Yardimla gelen bu koruma bana ve o0 makama mahsustur, zaten o makam tiim yiice
makamlarin ve yiiksek hallerin aslidir, kaynagidir. O halde bu meczup olan (O’na
¢ekilmis), miiridin muradi, murad edilen olma makaminda ve derecesinde sabit
olmasi, bu mertebede kalabilmesi i¢in benim [ona verecegim] ismetime mubhtagtir.
Yani murad edilen bu vaziyette bana muhta¢ oldugu halde, sen beni miirit diye nasil
adlandirirsin?77®

S6z konusu hidayet oldugunda, mdrit ve miirsit, derece olarak ayn1 konuma gelecektir.
Ciinkii Fergani hi¢cbir miirsidin miiridi dogrudan hidayete erdirme gibi bir giiciiniin olmadigini
sOyler. Her ikisi de Hakkin onlara verecegi hidayete ayn1 oranda muhtagtirlar. Ancak miirsit
maridin dunyayla ilgili kalbini timitsizlige kapattig1 veya kendini her seye kadir gordigii
iradesini hakiki murada yonlendirebilir. Fergani bu muradm Islam, iman ve ihsan vadilerinden

gectigini sdyler.””” Ciinkii Islam bir baslangic demek, baslangi¢ da tdvbe demektir. Nasil cocuk

775 Fergani, Miintehd I-medarik (Beyrut), 1/117-118.

776 Fergani, Miintehd I-medarik, 493.

77 Fergani soyle der: “Simdi ehadiyyetii’l-cem makamina vardigini agiklayarak ve cem’u’l-cem makamini gegmis,
bu makamdan dénmiis ve ‘Bazen kalbim perdelenir. Ama ben giinde yiiz defa Allah’a istigfar ediyorum.’ ifadesine
uygun olarak; ayni1 sekilde ‘Allah’a yemin olsun ki giinde yetmis kereden fazla Allah’a tovbe ediyorum.’ ifadesine
uygun olarak cem’u’l-cem makamina ait kemalata yonelislerinden tovbe etmis olarak diyor ki; ben ehadiyyeti’l-
cem makamina vardigim i¢in tiim eserler ve fiiller bana izafe edilir. O halde sirf inayetle benim sevgili makamina,
yani kendime g¢ektigim meczubun varacagl son nokta cem’u’l-cem makamidir. O meczubun (miiridin) muradi
olan; yani meczubu dnce kendisi kemale ersin sonra baskalarini kemale erdirsin diye dogru yola; Islam, iman ve
ithsan makamlarini elde etmeye, yine Hak’tan halka dondiigiinde meczubu bu makamlarin gereklerini yerine
getirmeye irsat eden seyhinin de varacagi son nokta burasidir”. Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 512.
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diinya ile ilk tanmigsma evresinde ebeveyne ihtiyac1 oluyorsa, miirit iginde Islam seviyesinde bir
miirside ihtiyac1 vardir.”’® Baska bir ifadeyle miirsit bir nevi miiridin kendini tanima yolunda
ona yoldaslik ve rehberlik eder. Nitekim ¢agdas Islam tasavvufu arastirmacilarindan Knysh,
miirsidin/seyhin iglevinin miiridin manevi ve biligsel gelismelerle, sonunda kurtulus olan bir

yol olarak anlasildigin1 sdyler.”’

Ozetle insanin ilahi isimlerle ahlaklanma siirecinde/yolculugunda irsat miirsit ile
gergeklesir. Maksat yolda yiirlimenin/olmanin ydontemini bilen birinin esliginde vuslata/kemale
yolculuk yapmaktir. Yol insanin yalniz gecemeyecegi kadar perdeli ve engebelidir. Bundan
dolayr Fergani seyr’U-siilikta seyhin/miirsidin hem gerekli, hatta bazi yerlerde zorunlu
oldugunu ima eder. Bunun gergeklesmesi igin ahlakin delili ve kemali olan sahislar1 taklit
ederek, Allah’1 anlamak/aramak gerekir. Fergani s6z konusu, ilahi isimlerle ahlaklanmanin Hz.
Adem, Hz. Peygamber ve veliler iizerinden anlamanin ve takip etmenin gerekli oldugunu
diisiiniir. Ciinkii ahlakm kaynag ilahi isimlerdir. Isimlerin tezahiiriindeki hikmetin en berrak
tanim1 ve yorumu ise niiblivvet ve velayet araciligiyla insanlara iletilmistir. Béylece insanin
Tanr1 ile kurdugu bag/kdprii dogrudan ahlakmn kendisi olarak kabul edilmistir. Insan iyiyi,
guzeli, adaleti ancak o fiillerle/ilahi isimlerle kusandiginda miisahede edebilecektir. Bundan
dolay1 bir sonraki boliimde insanin haller ve makamlar {izerinden ilahi ahlaka nasil mazhar

olabileceginin imkanlarmi inceleyecegiz.

778 Fergani, Miintehd I-medarik, 434-435.
779 Knysh, Siifilerin Tarihine Farkli Bir Bakis Denemesi, 238-239.
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4.3. AHLAKI BiR VARLIK OLARAK INSANIN KEMALI: BIiDAYETLER
NiHAYETTE MUNDEMICTIR

Hem erken donem tasavvufta hem Ibnii’l-Arabi’den sonra, ahlaklanmanin yontemi haller ve
makamlar tizerinden belirlenmistir. Haller ve makamlar, dogrudan ilahi isimlerle irtibatl bir
sekilde, miiridin/insanin Allah’1, isimlerinin farkli tezahiirleri {izerinden taklit ve idrak etme
cabasi olarak ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla insanin ilahi isimler tizerinden ahlaklanmasi, kendi
baslangicina ve sonuna dair bir tefekkiirle baslar. Ciinkii bu anlayista (vahdet-i vic(t
diisiincesinde) biitiin sonlar, baslangiclar ile benzerdir. Bu iddiay1 ilk defa Ibnii’l-Arabi dile
getirmistir. Ona gore: “Sadece Rab ve kul vardir ki, bu yeterlidir. Bunda varlikta nefsini bilmek
isteyene yeterli ve yararl bilgi vardir. Gormez misin: Son, baslangicin aynidir! Bu, zorunlu ve
dogru bir yargidir.””® Insanm ahlaklanma siireci baslangic1 ve sonu itibariyle hep bir halden

baska bir hale ge¢cmekle tahakkuk eder.

Bitmek, Tiirk¢ede bir seyin bitmesi, ortaya ¢ikmasi, yesermesi anlamina gelirken ayn1
zamanda son bulmasi, nihayeti, tiikenmesi anlamma gelir. Tipki onun gibi insan da hem
baslangic hem de nihayettir. Insanin dogasindan nefsine ve nefsinden de Rabbine olan
yolculugunun tiim kiilli makamlar1 iigtiir; Islam, iman ve Ihsan.™! Bu ii¢ kiilli makami baz1
diigiiniirler insanin ahlaklanma seriiveni baglaminda sabi, fetd ve raciil olarak da okumanin
uygun oldugunu diisiintirler.”? Ciinkii her ii¢ yolda aslinda insanin ahlaki kemalinin her yasam
donemine dair kendilerine has erdemlerini i¢erir. Ahlak insan ile Allah arasinda gergeklesen
mertebeli bir davranis bi¢cimidir. Bunu Fergani i’tisdm kavramiyla izah etmistir. O 1’tisami
“Allah’mn ipine simsiki tutunma demektir ki Allah’in emir ve yasaklarma miitealliktir; ayrica
biitiin fiilleri, sozleri ve halleri seriata iman iizerine tesis etmek” diye tanimlar. I’tisam’in
kapsaminda tefekkiir, tezekkiir, sema, Allah’a dayanma, Allah’mn isim ve sifatlarina, taallukan
Islam makaminda, tahallukan iman makaminda, tahakkukan da Thsan makaminda giivenme

vardir.” Taalluk basa karsilik gelirken, tahakkuk sona/vuslati anlatir.

Her baglangi¢ bir son bulmayla anlam kazanir. Yola ¢ikma ya da yolda olmak da bir

baslangic1 ve sonu gerektirir. Fergani bu baslangic1 insanin ahlaklanmasi s6z konusu oldugunda

780 fbn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, 1/23.

781 Fergani, Miinteha’'l-medarik, 743.

782 Ekrem Demirli, “Zihin ve ahlakin ii¢ merhalesi: Sabi, Feta ve Raciil Olarak Insan”, Fikiryat dergisi. Ocak-26,
2024. Bkz: https://www.fikriyat.com/yazarlar/ekrem-demirli/2024/01/26/zihin-ve-ahlakin-uc-merhalesi-sabi-
feta-ve-racul-olarak-insan.

783 Fergani, Miinteha 'l-medarik (Beyrut), 1/127.
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taalluk/alaka ile baglatir. Yukarida zikrettigimiz hadisi de dikkate alarak ihsan ile bitirir. Bu {i¢
mertebe insanin ahlaki kemal yolculugunu anlatir. Fergani bu durumu soyle dile getirir: “Hakiki
askimin makamina ve vuslatimm yoresine giden dogru yol, asli yaratilisinda bana yakinligin
mertebeleri kendisine gosterilmis, bunlara hidayet edilmis kisi i¢in ac¢iktir. Bana yakmligin
mertebelerinin ilki Islam mertebesi, ikincisi iman mertebesi, iigiinciisii 6zel, ayricalikli nurun

kisiyi bulmasiyla gergeklesen ihsan mertebesidir.”’8

Fergani Islam ve iman makaminmn nefsin birgok tabii ilkelerine kars1 miicadele ile
gectigini ifade eder. Ancak s6z konusu ihsan mertebesinde durum Melamilige ve tevazuya
uygun bir ahlaka biiriinecektir.”® Islam makami/taalluk bir karar kilma asamasidir. Baska bir
ifadeyle talep vadisi olarak nitelenebilir. Bu sufi literatiiriinde makamlar s6z konusu oldugunda
tovbe ile baglatilir. Burada miicadele ve miicahede 6n plandadir.” Miicadele ve ceht ilk iki
mertebede (Islam ve iman) insan nefsinin perdelerden kurtarmasi igin sart konulur. Onun i¢in
Islam makaminda seriatin kaideleri daha baskin olarak kullanilir. Iman makaminda ise perdeler
incelir.”®” Bu yol ceht ile baslar, hidayet ile biter. Ciinkii son mertebe ihsan mertebesi bir nasip

ve hidayet olarak telakki edilir.

8% Fergani, Miinteha l-medarik, 220. Fergani devaminda ihsan makaminin tafsilatini séyle agiklar: “Bu ihsan
mertebesine ‘(. . .) Rahmetim her seyi kusatir, onu muttakilere yazacagim (. . .)” ayetini aciklayan su hadis isaret
eder: ‘Bu nur kimi bulursa o kisi hidayete erer.’, yani asli fitratlarin1 ve ezeldeki takdirde var olan giicli
kabiliyetlerini zulmet (karanlik) ve dalaletin (yoldan sapma) hiikkmii altindaki tasmis varliklarindan gelen
hikimlerin kendi Gzerlerinde goriniir olmasindan, baskin olmasindan ve bu hiikiimlere batmaktan korunmada
kalkan yaparlar. Yine varliklari iizerine miimkiin (kategorisinden) gelen hiikiimlerin/etkilerin galebe calmasindan
bu sekilde korunurlar. (Ayetin devamindaki) ‘zekatlarini verirler...” ibaresi de huy ve vasiflarda noksanlik, asagilik
kirleriyle pislenmeyerek bu hiikiimlere bulasmamak, bunlardan temiz olmak anlamindadir. Zira bu kirler
bulastiklar1 kisiyi Rablerinin ayetlerine, isaretlerine, Hidayet Edenin nurlarma ve O’nun hakiki askinin,
yakiliginin mertebelerine hidayetten ali koyar.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 220.

785Fergani bu durumu soyle agiklar: “Ben fakirlik ve bosluga varip sifatlarimi da tamamen gizleyip 6rtiince,
bagkalar1 i¢in bende varlik sifatlarindan zahiri veya batini bir sey goriilemeyesiye kendimi silip kaziyinca tiim
stfatlar bilingli gizlemenin altinda kayboldu. Bdylece ben kavmim arasinda silinip gizlenmis ve siiriilmiis sayilir
oldum. Bana ancak kii¢limseyen, hor géren bakislarla baktilar. Aralarinda eskiden goruniir oldugum durumlari da
unuttular; sanki ben onlar katinda bir zamanlar ilimler ve muamelat, makam ve hallerin kademelerinde dolasma,
bunlarin hakikat ve inceliklerinin marifetine sahip olma siisleriyle slislenmis olarak ortaya ¢cikmamigim gibi. Hatta
sanki bende hicbir zaman [daha dnceleri de] san seref, kadir kiymet, himmet ve marifete hi¢ rastlamamis gibiler.
Ciinkii su anda onlara bu tiirden bir sey gosteremiyorum. Ben onlarin goziinde her daim hakir, asagi bir seymis
gibiyim; hem iman makami dairesindeki ve ihsan makaminin baslarindaki kesifler, marifetler, ilimler ve
makamlar1 dolasirkenki ‘rahatlik’ halimde; hem de Islam makamu dairesindeki cabalar ve tahammiillerdeki
‘stkint1’ hallerimde.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 257.

786 “Burada karar kilma/istikamet makamlarmnin ilki, yani Islam makamima bagl olan karar kilma aciklanmistir,
ama bu soylenenler karar kilmanin ikinci mertebesinin, yani iman ve ihsan makamlarina bagl olanmnin
aciklamalar1 degildir. Yine burada [davete] icabet makami, doniis, yani indbet makami ve ihbat makamu
aciklanmustir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 330.

787 Fergani soyle der: “Nefis Islam makami dairesine bagh oldugu siirece iizerinde perdeli olma hiikmii baskindir,
seriatn emir ve yasaklaria boyun egmesi ancak ciddi bir zorlamayla, iyice mesakkatli ve kiilfetli olur. Is seriatin
hiikiimlerine ve ona uymaya gelince hep agirdan alir, genellikle yorgun argin goriniir. Seriat ve tarikat yolunda
yolculuk etmede, bunlarin hukukunu yerin getirmede hi¢ rahatlik ve mutluluk goérmez. Nefis ancak iman
makamina girince, perdeleri incelince bunlara kars1 bir canlilik sergiler. Ama iman makamina girisi de ancak Islam
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Bunu da, ‘Bana bir karis yaklagana bir argin yaklagirim, bana bir arsin yaklasana bir
kulag yakla§1r1m788, bana yiiriiyerek gelene kosarak gelirim.” vaadinden yardim
umarak, bu vaade guvenerek yapmalidir. Boyle yapinca nefsinin diismanlarinin giicii
kirilir, silahlar1 ve baskist zayiflar, ¢linkii bu diismanlar onun amacina sadik
oldugunu, yonelisinde 1srarli oldugunu, zayiflamis giicii ve agik yenilgisinde [bile]
tekrar dirildigini goriirler. Ama bdyle yapmayip da saglhigina kavusmak, zayifligim
gidermek, kiriklarmi onarmak, koturamlugini iyi etmek igin canlanma azmini
ertelerse onun hissesi/payesi hem simdiki hem de gelecekte[ki hayatta] aylakliktir.
Ciinkii bu engelin kaldirilmasi -sdyledigimiz gibi- ancak iman [makamiyla] ilgili
nurlarin dogmasiyla miiyesser olur. Islam makaminin, yerine getirilmesi gereken
gereklerinden hala yerine getirilmeyip kalan bir seyler var oldugu siirece bu iman
makaminin nurlar1 dogmaz. Bu gerekler de ancak, her iki halde, yani hem zayiflik
hem de giicliiliik hallerinde canla bagsla ¢abalamakla yerine getirilir. Nefis bu
yonelisini ertelerse sonsuza kadar aylak olarak kalir. "8

Fergani’ye gore gaybin anahtarlar1 Hz. Peygambere verilmistir. Ahlaki kemalin basini
ve sonunu teskil eden Hz. Peygamberin ferdiyeti, Islam, iman ve ihsan ahlakini kendinde
cemetmistir.”® Fergani “Niibiivvetten gelen benzer haberlerden de benzer kavramlar, anlayislar
cikartilir. Boylece (gaybin) anahtarlar1 bu nefis ve kamil nefis i¢in, onun asli sifatlarinin tezahiir
yerleri bakimindan tezahiir ettigini” sdyler. Bu tezahiir de basta sdyledigimiz gibi islam, iman
ve thsan makami sahipleri i¢in yararlar barindiran nebevi haberler gibi incelikli suretlerle
gercgeklesir.”®* Buradan ahlakin 6ziinde incelik/zarafet oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim ahlaki
ilkelerin kaynagi olarak Hz. Peygamberin tiim davranislari, bir 6greticilik iceren inceliklerle

doludur. Vahdet-i viiciid diisiiniirleri de bu ahlaki incelikleri haller ve makamlar {ist bashig1

makaminin hukukunu tamamiyla yerine getirmesinden sonra miimkiin olur. Eger bu (ise giriserek i¢in gerekli olan)
canlihigin ve keyfin hasil olmasi i¢in canla bagla miicadeleyi, yogun gayreti ertelersen (kendiliginden) iman
makamina girmen miimkiin olmaz. Senin iizerinde hala (bir bor¢ olarak), yarina biraktigin, yerine getirmeyi ihmal
ederek erteledigin, Islam makaminin yerine getirilmesi gereken hukuku durdugu i¢in de mecburen maksudunu
kagirmis olursun. Su halde bu islerden higbirini erteleme ki maksudunu kagirmayasin.” Bkz: Fergani, Miinteha’l-
medarik, 332.

788 Bu ifadenin farkl1 bir yorumu icin bkz: ibn Arabi, Futuhat-i Mekkiyye, 6/339.

789 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 337.

790 Fergani soyle der: “Sair tigiincii iislupta O’nun (sav.) diger vakitlerde (gaybin) anahtarlarindan gelen bedensel
sureti konusunu isleyecek. Diger vakitlerde O’nun, mertebelere ait hiikiimlerle ve perdelilik hiikmiine dair bir seyle
karigmasi, bunlar1 kusanmasi séz konusudur. Zira O’nun niibiivveti, risaleti ve daveti bu hiikiimler {izerine
kuruludur. Yine bu iislupta, O’na tabi olan iimmetinin, O’na tabi olmasiyla (gaybin) anahtarlarmdan Islam
makaminda gelen mizaglarinin suretlerini isleyecek. Ayni sekilde timmetin, (gaybin) anahtarlarindan iman
makaminda gelen z&hiri duyu yetilerini ve bunlarmn yerlerinin durumunu isleyecek. Sair tigiincii tislupta, (gaybin)
anahtarlarindan ihsan makaminin baslangicinda gelen O’nun (sav.) tertemiz nefsini ve immetinin nefislerini
aktaracak. Bu {iislupta bir de, O’na (sav.) mahsus vakitlerde, [gaybin] anahtarlarindan gelen, O’na has cem'iyyet
hakikatine deginecek. Bu hakikat ihsan makaminin baslangicinda gelir ve bunu ‘goériiyormus gibi’ ifadesi isaret
eder; ayrica ihsan makaminin sonunda gelir ve buna ‘sen onu gormiiyorsan da’ soziiyle isaret edilir.” Bkz: Fergani,
Miintehd’I-medarik, 743.

791 Fergani bunu sdyle izah eder: “Buradadir O’nun (sav.) dilinin kemali ve immetinin dillerini kemale erdirmesi;
ibretlere niifuz edilebilsin diye gbz nuru hediyeleri suretiyledir bu kemal. Buradadir O’nun (sav.) gdziliniin kemali
ve kavminin gozlerini kemale erdirmesi; ve seriat, tarikat, hakikat alimlerinin kitaptan ve siinnetten devsirip kayda
gecirdikleri kavramlar1 haber veren sayfalarca ilim suretiyle olur bu kemal. Buradadir O’nun (sav.) kavminin
kulaklarini kemale erdirmesi ve nefsin seksiz, lekesiz Allah’1 vekil kilarak eyledigi seylerdeki vekiller suretiyledir
bu kemal. Buradadir O’nun (sav.) elinin kemali ve kavminin ellerini kemale erdirmesi.” Bkz: Fergani, Miintehd’l-
medarik, 754.
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altinda Islami, iman1 ve ihsanin tafsilatlarini ele almislardir. Bdylece insanin ahlaklanma
seriiveni, Allah’a, peygamber ve velilere bagli oldugu kadar insanin nefsine de bagl kilinmustir.
Hatirlanacag iizere biz ligiincii bolimiin birinci kisminda ahlakin, Allah ile olan irtibatini,
ikinci boliimde ahlakin delili olarak peygamber ve velilerle irtibatini incelemistik. Bu tigiinci
kisimda ise yukarida sdyledigimiz gibi, ahlakin kisinin kendi nefsi iizerinden kazanilma

yollarini aragtirmamiz icap eder.

Oncelikle bu bodliimde, ahlakin insan fiillerinde/amelde karsimiza c¢ikan hususlarini
incelememiz gerekir. Burada karsimiza ¢ikan 6nemli bir husus, insanin diinya ile kurdugu
alakayy/taalluktur ve onun insana tesirini incelemek gerekir. Daha sonra kurulan alakanin
gerceklesmesini/vukufiyetini degerlendirmeye gecilebilir. Son olarak ise insan ahlakinin
Allah’1n ahlakiyla ahlaklanmasini agiklayacagiz. Ozetle taalluk, tahalluk ve tahakkukun insanin

ahlaklanma siirecindeki etkisine arastiracagiz. %

Tahalluk, isimlerin tecellisine mazhar olmak i¢in ya da baska bir ifadeyle, insanda sakli
olan kabiliyetinin ortaya ¢ikarmak i¢in ¢abalamasiyla gerceklesir. Bu ¢aba sonrasi elde edilen
kabiliyetin tahakkuk etmek ise, ancak zati bir ‘miinasebet’ sayesinde ger¢eklesir. Konevi s6z
konusu bu miinasebetin, “sifatlar ile tahakkuk eden kimsenin, Zat’in aynasi olmasini

793 gpyler. Fergani de ise sonun baslangica dénmesi igin Islam makammin ilk

gerektirecegini
hali olan tovbe, iman makammin ilk hali olan ziiht ve Thsan makaminmn ilk hali olan davete

icabetin tahakkuk etmesi gerekir.”® Boylece ahlaki kemal tiim asamalar1 kendinde cemeder.

92 Demirli Konevi’nin konu iizerine baz tespitlerini sdyle 6zetlemistir: “Konevi ilahi isim ile seylerin iliskisini
ti¢ derecede ele alir. Bu derecelenme sOfflerin bagka baglamlarda siirekli gonderme yaptiklari ilme’l-yakin, ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakin terimleriyle dile getirilen siirecin baska bir ifadesidir. Bunlarin ilki, bir varligm bir isimle
taalluk [genel ilgi] tarzindaki iliskisidir. Bu iliski gergekte her varligin bir ismin kendinde zuhur ettigi mazhari
olmasiyla ortaya cikan zorunlu iligkidir. Konevi’nin bu iligki iizerinde ayrintili agiklamalar1 yoktur. Bununla
birlikte bu iliskiyi bir varlik iligkisi veya diger iki iligki bi¢imine zemin olusturan kuvve iliski sayabiliriz. Ya da
ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin smiflamasini dikkate alirsak, onu bir seyin isim hakkindaki bilgisi
diye niteleyebiliriz. Bunun ardindan ikinci iliski tarzi olan tahalluk [ahlaklanma] gelir. Burada ahlaklanmanin
ikinci derecede sayilmasi tizerinde durabiliriz. Cilinkii ikinci derecede sayilan ahlaklanma ilk sOfflere gore
tasavvufun amaciydi. Oysa Ibniil-Arabi ve takipgileri bunu gecilmesi zorunlu bir asama sayarak siiltike yeni bir
hedef saptamislardi. Ugiincii asamada ise tahakkuk etmek gelir. Tahakkuk, ilgi ve ahlaklanma diizeyinden sonra
gelen nihai haldir. Bunun tam olarak neye karsilik geldigini agiklamak giictiir. Bu baglamda nihai hal iizerindeki
tartigmalar siirekli bu kavrama yiiklenen anlamlarla ilgilidir. Ancak burada sufilerin tahakkuk etmek dedikleri
seyin geleneksel tasavvuf dilindeki tam karsilig1 bekd ‘dir” Bkz: Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 2009,
137.

733 Konewi, Fususu'l-hikemin sirlari, 38.

794 Fergani soyle der: “Simdi nihdyede/son seviyeden bidayeye/baslangica donmeyi de igeren yukarida anilan
yemin ve sart kosmada -[bu durumda sairin/yolcunun] tiim amelleri, halleri, sozleri bir sekilde sakat oldugu, nefse
ait ve yaratilmigliktan gelen hisse lekelerinden temiz olmadigi igin- tiim makamlarin baglangic asamalari
toplanmistir. Bunlarm ilki Islam makammin baslangic asamasidir; onun 6zeti ve fezlekesi ise tovbe makamudir.
Sonra iman makaminin baslangi¢ asamasi gelir; bunun ozeti de ziiht makamidir. Bunun ardindan ihsan makami
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Bagka bir ifadeyle ahlak, insanin dogustan ya da fitratinda sakli olan kabiliyetlerin bilfiil hale

getirilmesiyle ortaya ¢ikar.’®®

Sonug olarak insan ilahi isimleri kusatan, bazi isimlerle kusanan bazi isimlerle de
uzaktan iliskisi olan bir varliktir. Bu varlik ahlaki akil ve duyu zemininden iman zeminine tasir.
Iman aklin bir nevi cihet degistirerek, diinyaya ve insana bakis acisini degistirir. Ornegin
peygamber “pehlivan rakibini yenenedir” Onermesini iman seviyesinde “pehlivan 6fkesini
yenendir” onermesine ¢eviriyor. Boylece aklin ve giiciin zemini iman sayesinde bagska imkana
aciliyor. Islam’dan imana geciste, insan kendi aklmin kurdugu deger ve ahlak baglamindan,
Allah’n ¢izdigi ahlak baglamina gegis yapar. Bu hal tizerine devam ettiginde ise ilahi isimlerin
insan iizerindeki tahakkuku zeminini hazirlanus olur. Ciinkii imandan’®® sonraki ihsan makamy,

tekrar basa doniip, Islam ve imandayken de ihsanda oldugunu kavramaktir.

4.3.1. TAALLUK (ISLAM MAKAMI): BIDAYET VE MUAMELAT

5797
5>798

. “Tanrt olmazsa erdeme/ahlaka inanmaya gerek kalmaz.

“Insan bir taraftan bir son ug, baska bir taraftan ise bas uctur.

Ahlakin bir eylem ya da ibadet olarak telakki edilmesi, felsefi ve dini diisiincenin en canli ve
guncel meselelerinden birini teskil eder. En azindan zahiri olarak herhangi bir eylemin ahlaki
olup olmadig1 konusunda, Islam filozoflar1 kendi aralarinda bazi uzlasimlara varmslardir.
Bunlarm biri de eylem ahlaki ya da davranis ahlakidir. Bunun fikihta ve tasavvuftaki karsilig
muamele/muamelat olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglamdi ahlaki Islam iginde bir muamelat

olarak genis bir tasnif ile anlatan ilk isim Imam Gazzali’dir. O /iya’nin neredeyse tamamimin

gelir; bu makamin 6zelligi davete icabet etmektir. Bu makam, her biri bir illetle malul olan hususiyetleriyle diger
tim makamlarin baslangi¢ asamalarini kendinde toplar.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 436.

795 Demirli, Ibnii’I-Arabi Metafizigi, 291.

79 Fergani Islam ile iman arasindaki farki kAmil insanlara has &zellikler iizerinden soyle dile getirir: “Kéamile has
ozelliklerden bazilar1 sdyledir; kdmil kisi ruhu ve sirriyla gayb makamina ve bu gayb makaminda ihsan makamina
ait seylere hakim olur, bunlar1 miisahede eder. Zahiri ve batini duyu yetileri ve organlariyla iman makamindaki
ibret ve eserlerle mesgul olur. Mizaci ve suretiyle ise bedenle iligkili ibadetler ve seriatin emir ve yasaklara dair
miikellef kilma sinamalariyla mesgul olur.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 748.

797 . M. Dostoyevski, Karamazov Kardesler, ¢ev. Nihal Yalaza Taluy (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yaymlari, 2016), 841.

798 Tahsin Gérgiin, “Insan Uzerine”, Teklif Dergisi 6 (2022), 49. Gérgiin bu iddiasin sdyle izah eder: “Insan ile
ilgili soru ve insanla birlikte ortaya gikan biitiin sorular, insanin sonda ve bagta olmast ile alakalidir. Insanin sonda
olmasi, insani tabiat1 son ucu olarak goriilmesine bagli iken; insanin basta olmasi, insanin diinya kuran bir varlik
olarak goriilmesi ile alakalidir.” Bkz: Gorgiin, “Insan Uzerine”, 49-50.
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muamelat’®® ilmini baz alarak tasnif edildigini sdyler. Baska bir cihetten bidayet ve muamelati
bir tasavvuf terimi olarak Fergani’den sonra farkli tasnife tabi tutan isim Menazil’in®% yazar:
Herevi’dir. Dogan, Fergani iizerine yaptig1 ¢alismada s6z konusu ahlak tasnifini Herevi’nin
haller ve makamlar tasnifiyle Kkarsilastrmistir. 81 Oziinde birbirine yakin bu ahlaki
terimlerin/haller ve makamlarimn tasnifleri baz1 kavramlarin 6nceligi konusunda ayrigmislardir.
Ancak hepsinin ortak olarak kabul ettigi ¢ikis nokta ahlaki Islam dini i¢inde ya da insanin Allah

ile irtibat1 baglaminda ele alinmasinda hemfikirler.

Fergani Medarik’te, insanin dogasindan nefsine ve nefsinden de Rabbine olan
yolculugunun, tiim kiilli makamlarin igerildigi ii¢ seviyede oldugunu sdyler. Bunlar Islam, iman
ve ihsan makamlaridir.2%2 Bu sadece Fergani ile sekillenmis bir tasnif olmayip daha farkli ilim
dallarinda da iz diisiimlerini gostermistir. Ornegin fikih daha ¢ok akaid alaninda iman ve
ibadetler lizerinde bir arastirma gelistirirken, tasavvuf daha ¢ok ithsanin merkezde oldugu bir
diisiinceyi temellendirmek istemistir. Ancak sz konusu Islam oldugunda bu tiim dini ilimlerin
miisterek ilkesi ve baslangici olarak kabul edilmistir. islam, Fergani’nin temellendirdigi
sekliyle insanin kendi i¢ dilinyasinda ger¢eklesen nefis/duyular ve aklin arasindaki

catigmasinda, aklin galebe calmasiyla baglar.

Derlemenin mantig1 soyle isler; insanin diinyalik/duyusal olus bi¢iminde ortaya
¢ikisinin en basindan ve ¢ocukluk ¢aglarindan ayirt etme/ temyiz ve akil seviyesine
ulagincaya kadar tizerinde hep doganin, baglangi¢ (nereden geldik?) ve sona (nereye
gidiyoruz?) dair bilgisizligin etkileri baskindir. insan, dogasimn, heva ve hevesinin,
kendi arzularmin etkisiyle eyler. Ne zaman ki baslangi¢c ve sonu hisseder, bunlara
dair akil yiiriitiir iste o zaman kendi dogasindan Rabbine, Rabbinin yasasiyla
yolculuga baslar. Yolculugunun baslangi¢ seviyesinde iizerinde, iyiligi ve kotiiligii
ilham eden nefsinin gerektirdikleri ve dogasinin etkisi baskindir. Iste bu islam
makamidir. Yolculugunun orta seviyesinde ruhani ruhun etkileri nefsin ve dogasinin
etkilerine baskin olur ki bu da iman makamidir. Nefsinden ve dogasindan uzaklagip
Rabbine yaklastig1 yolculugunun son asamasinda Rabbinin Hak olmasindan gelen
izler nefsinin yaratilmis olmasindan gelen izleri iizerinde baskindir. Buna da ihsan

79 Gazzali Thya’y1 Rub 'u’l-Ibddat, Rub 'w’l-Adat, Rub u’l-Miihlikat ve Rub’u’I-Miinciyat diye dort bélim tzerine
inga eder. Bu dort boliimiin maksadini anlatirken kitabin girisinde soyle der: “Birinci ve asil sebep, tahkik ve tethim
bakimindan bu tertibin zaruri olugudur. Zira kendisiyle ahirete tevecciih edilen ilim muamele ve miikasefe olarak,
ikiye ayrilir. Miikasefe ilminden yalniz malumun kesfin, muamele ilminden de, malumun kesfiyle beraber, ameli
kast ediyorum. Bu eserin gayesi, yalniz muamele ilmini agiklamaktir. Yoksa kitaplarda yazilmasina miisaade
edilmeyen miikasefe ilmi degildir... Muamele ilmi de ilmi z&hir, yani azalar ile alakali ilimler; ilmi batin, yani
kalbi ilimler olmak iizere ikiye ayrilir. Azalar ile alakali olan ya adat ya da ibadet olur. Allahu Teala’nin dis
hasselerden gizledigi kalbin hallerine gelince, onlar da mahmid (makbil) ve mezmtm (kotiilenmis) olmak tizere
ikiye ayrilir... Iste bu bakimdan eser dorde béliinmiistiir. Zaten muamele ilmi de bu dért boliimden ibarettir.” Bkz:
Imam Gazzali, Ihydu ulimi’d-din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (istanbul: Bedir yaymevi, ts.), 1/6-7.

800 Herevi, Menazilii’s-sairin.

801 Dogan, Saidii’d-Din Fergani’nin Vahdet-i Viicud Goriisti, 237.

802 By {i¢ makamin klasik ve modern donemde telakki etme bigimiyle ilgili genis bir degerlendirme igin bkz:
Tahsin Gérgiin, “Kiiresellesen Diinyada Din Dilinin Yeri ve Dini Metinleri Anlama Sorunu”, Istanbul 29 Mayis
Universitesi, Kur’an Arastirmalar: Merkezi/Din Dili 1 (2015), 177-203.
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makam: denir. Bu makamlardan her biri (kendi iclerinde) birgok makamlari,
menzilleri barmdirir.8%
[lim ve amel, ¢ogu zaman birbirinden ayr1 fiil olarak degerlendirilir. Ornegin Ibnii’l-
Arabi ilimi, cem makami, ameli ise tefrika makami olarak goriir.8% Bu baglamda miisahede ile
ulagilan yakin/ilim amelden tistiindiir. Ciinkii amel ilmin bir neticesi olarak ortaya ¢ikar. Fergani
her ne kadar ilim-amel taniminda tam olarak Ibnii’l-Arabi gibi diisiinmese de neticede ilim ile
amel arasinda dogrudan bir baglantinin oldugunu kabul eder. Ona gore bazi durumlarda amel
ilimden daha Gstunddr, ¢iinkii amelin bilgiye karsi 6nceligi ve Ustiinliigii vardir. Her haliikkarda
bir seye baslamak, her iki diisiiniire gdre de bir bilgi/talep gerektirir. Insan bir seye baslama
oncesi hep bir ham hali tagir. Bir seyin olmasi i¢in ise onun bir yerden baglamis olmas1 gerekir.
Insanin ahlaklanma seriiveninde bu baslangi¢ Islam makamma tekabiil eder. Bu makam

Fergani’de farkli 1stilahlarla/haller ve makamlarla temellendirilir. 8%

Fergani ahlakim ilk asamasi olan taalluk evresini temel ve baglangi¢ olarak goriir. Bu
insani mizacin unsurlarla sekillenmesiyle baslar. Bu da beraberinde Zati adlarin izini takip
etmeyi getirir.8% O, Islam makaminda belirli bir nedene baglh olarak Zati adlardan gelen

izlerine dort tarll oldugunu soyler.
Tablo 6.

Zat1 adlardan gelen dort tiirlii izler

1 “Ilk olarak; bu izler ser’i yiikiimliikiklerle stnama oklaridir. Ser’i yiikiimliiliikler de emir ve
yasaga, helal ve harama dayanir. Bu sinamalar, su insan mizacina ait kemalatin hikmet &lemine
bagl Islami hiikiimler araciligiyla ortaya c¢ikmasi icin tezahiir eden Zati adlarm izleri,
eserleridir. Seylerin islam makaminda bagli oldugu nedenler de Zati adlarmn fail/etkin olma
niteligi tasiyan tezahiir yerleridir. ..%”

803 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 743-744.

804 Tbnii’l-Arabl, Tedbiratii’'I-Ildhiyye fi Islahi’l-Memleketi’I-Insaniyye, 84.

805 Fergani Islam makamiyla ahlaklanmay1 su terimlerle izah eder: “Bidayet: Tevbe, Yakaza, inabe, Muhasebe,
Itisam, Tefekkiir, Tezekkiir, Sema ve Riyazet. Ebvab: Ziihd, Reci, Ragbet, Tebettiil, Vera, Kanaat, Hiiziin, Havf,
Hazer, Isfik, Hust ve Thbat. MGamelat: Ihlas, Tehzib, Istikamet, Murakebe, Ridyet, Hiirmet, Tefviz, Sika,
Teslim”. Bkz: Dogan, Saidii 'd-Din Fergani'nin Vahdet-i Viicud Goriisii, 237.

806 Fergani soyle der: “Zati adlardan su kdmil insan suretine ve O’nun unsurlardan yapilma mizacina, yine O’ nun
kavminin suretlerine ve O’na tabi olanlarin mizaglarina islam makaminda gelen sey hikmet alemine bagl islami
hiikiimlerdir. Bu hiikiimler s6z konusu suret ve mizaca, bu suret ve mizacin es-Semi’, el-Basir, el-Kail, el-Kadir,
er-Rabb, el-Halik gibi Zatl adlara ve adlarin izlerine baglihig1 araciligiyla gelmistir.” Bkz: Fergani, Miintehd l-
medarik, 794-795.

807 Ciinkii Fergani’ye gore: “ahiretle iliskilidir; bu hiikiim ve nedenler sayesinde su kamil mizag¢ seriata uygun
eylemeleri ve kagmmalariyla, sozleri ve amelleriyle cennet, hasr ve berzaha ait olus tarzindaki suretinin
tafsilleriyle iliskili kemal vasfiyla vasiflanir da bu olus tarzlarindaki (cennet vs.) kisilere hidayet edebilmesinin ve
medet kilabilmesinin sartlar1 yerine gelir. Zira kamil kisi (sav.), her mertebenin mensuplarina, kendisinin o
mertebedeki sureti tizerinden medet kilar, yardim eder.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 794.
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2 Islami hiikiimler ve bunlarm hikmet alemine bagli nedenleri bir yandan da su insan mizacina
Zati adlardan ve bu adlarin Islam makamina bagh izlerinden gelen seylerin ikinci tiirii Islam
makaminin hikmet alemine bagli hiikiimleridir. Bdylece su kdmil mizacin s6z konusu makama
bagli kemalat1 ortaya cikar ki bu kemalat da her bir ser’i hiikmiin inceligi, sir1 ve nedenidir...5®
3 Zati adlardan gelen UGglincl tiir seyler; Onun (sav.) kemal binasim dikmek i¢in gelen
hakikatlerdir. Yani su mizacin her bir uzvu ve yetisi i¢in o uzuv ve yetiye has bir kemal vardir
ve s0z konusu uzuv ve yetinin yaratilisindaki ilk kasit yalnizca bu kemalin ortaya
¢ikariimasidir. Oyle ki bu uzuv ve yeti eger yaratilis amacmin disinda kullanilirsa kendisine ait
kemal ortaya ¢ikmaz. Dolayistyla su insan mizacina ait kemal binasinin dikilmesi her uzuv ve
yetinin yaratilis amacina uygun olarak kullanilmasina baghdr. .5

4 Islam makaminda, O’na Zati adlarin izlerinden gelen seylerin dordinci tiirii; su

insan mizacimn Islam makamina, yani tiim ilahi adlarla iliskili olma makamina bagl

kemalini ortaya ¢ikarmak icin gelen izler, eserlerdir. Bu izler ise ‘genigleten ince
tabakalar’, yani su insan mizaciyla ilk, Zati adlarin hakikatleri arasinda araci ve

baglant1 olan, sayesinde insan mizacinin tiim yurtlarinda ve olus tarzlarinda kemale

ulasarak genisledigi ince tabakalardir. Bunlar sayesinde O’nun diinya, ahiret ve
cennetteki mizaci ve suretinin tafsili kemale erer.”®"

Bu dort tiir Zati adlarin tecellisi, taalluk seviyesinde insanin bedenle kazandigi mizacinin
dengelenmesiyle ilgilidir. Eger insan, biinyesinde kemal ve hikmet gibi, dogrudan Ilahi adlarla
baglantili vesileler tasiyorsa, bu ayni zamanda insanin kdmil bir mizaca uygun yaratilista var
edildigi anlamma gelir. Bu yaklasima yakin bir yorumu, ruhun iyiye dogru egitilmesi
baglaminda diisiince tarihinde, ilk olarak Platon dile getirmistir. O, Devlet diyalogunda “Egitim,
ruhun bu giiciinii ‘iyi’den yana ¢evirme ve bunun i¢in en kolay, en sagsmaz yolu bulma sanatidir.
Yoksa ruha gérme giiciinii vermek degil; ciinkii giic, onda kendiliginden vardir...”8! der. Bu
insan ruhunun ezelden ya da yaratilistan bazi1 bilgi imkanlariyla donanmis olarak diinyaya
geldigi anlamma gelir. Ancak Fergani’nin de dedigi gibi insan, egitim/miirsit yoluyla, usta-

crrak iligkisi lizerinden bilgi de ayne’l-yakini 6grenebilir/gorebilir. Bu bir nevi ruhun kendi

88 Fergani soyle der: “Yine bu kemalat her ser’i konudaki, her Islami olaydaki sirlar ve namaz, zekat, orug ve hac
gibi ibadetlerdeki bigimlerin, 6lgiilerin, adetlerin belirlenmesindeki hikmetler ve bunlar gibi diger hiikiimlerdeki
batini gozle goriilebilen sirlardir. iste bu hikmetlerin tamami su mizaca, O’nun sekil ve hallerine bakarak ayarlanir.
Bu hikmetler, insanin tiim il&hi adlarla olan baglantisina bagh olarak insana medet kilar. Bu hiikiimler su mizagta,
onlarm marifetine sahip olundugu i¢in, onlarin hakikatleri ve hakikatlerinin keyfiyetleri derinlemesine bilindigi
igin tezahiir ederlerse hiikiimlerin s6z konusu olus tarzlarindaki (cennet, berzah vs.) suretleri daha mitkemmel ve
eksizsiz olur, tafsilleri de daha genel ve kapsayici olur.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 794-795.

809 Uciincii kismm ayrimtisi sdyledir: “Zati adlarin izleri, su insan mizacinin dilinde dogru ve hak s6z, daima zikir,
hi¢ vazgecilmeyen siikiir, gece giindiiz tilavet, kitap ve siinnetin hakikatini gerek gizli gerek agikca beyan etme
bigiminde tezahiir eder. O’nun goziinde zahirden batina, halktan Hakk’a ibret nazariyla bakma ve mushaf,
ebeveyn, Kébe gibi kendisinde bizatihi kemal olan her seye nazar etme bigiminde tezahiir eder. Kulaginda ise hak
s0zil igitme, isittiklerindeki en dogru ve en giizele uyma, zikir, Kur’an ve yararl ilimleri isitme suretiyle, ayrica
bitinselligiyle ona hitap edene kulak kesilme gibi kendisinde kulaga ait kemalin bulundugu her seyi isitme
suretiyle tezahiir eder. Zati adlarin izleri onun elinde tiim hayirl isler ve: iyi ameller suretiyle, tiim 6zlemler i¢in
yardim etme ve bunun gibi elin (giliciin) kemaline ait her sey suretiyle tezahir eder. O’nun ayaklarinda hac ve
gazveye, ibadetlere kosma ve O'nu Rabbine yaklastiracak her seye: kogma suretiyle tezahiir eder. iste [uzuv ve
yetilerin] bu sekilde kullanimiyla O'nun baglilik makamina ve Islam makamina ait kemalinin binasi dikilir.” Bkz:
Fergani, Miintehd ’l-medarik, 795.

810 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 794-795.

811 platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (istanbul: Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2016), 236.
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yaratiligindaki “iyiyi” yakinen gorebilmesidir. Baska bir ifadeyle, konuyu fayda ve zarar
denkleminde diistiniirsek, insanin 6nce zarardan kagmmasi, ardindan faydayi elde etmesi
beklenir.8'2 Bundan dolay1 ayne’l-yakini kavramak igin once ilme’l-yakinin kavranmis ve

astlmis olmasi gerekir.

Fergani, Zati adlarin tecellisi insanda muhabbet zeminin hazirladigini syler. Ona gore:
“bu fiili (tecelli ile ilgili) muhabbet makamina ulasma, iman ve Islam makamlarindan birgogunu
kat edip gegmeye baghdir. Buna ilaveten filitiivvet makami da bu makamlarin biiyiiklerini
kendinde toplayip cemeder. Bu fiitiivvet makamina ulasanlar, surete bagl agk suretiyle tezahiir
etme ihtimalinden/fitnesinden ve bakilip goriilmiis bir giizellige bagl olduklarindan dolay1
“fityet ehli’ diye anilirlar.”® Fityet ehli ile Islam ile imanin kesistigi noktada kendini gosterir.
Bunun ayrintisini bir sonraki boliimde ele alacagiz. Ancak burada bu boliimiin ilk kisminda ele
aldigimiz Allah’in fiili sifatlar1 ile burada karsimiza ¢ikan fiili tecellinin bagmi kurmak
miimkiindiir. Ciinkii Fergani: “Fiili tecellinin ancak, nefsin Ortiisii kendisindeki tahrifatin,
carpikligin giderilmesiyle, yetilerinin ve sifatlarinin islevsiz hale gelmesiyle ve zevaliyle
seffaflastiginda; beklentilerin, baghliklarm, alisgkanliklarin, uzun ve kisa vadeli isteklerin agir
yiikii nefsin sirtindan hafiflediginde ortaya ¢ikacagmni”®!* soyler. Bu da ancak ve ancak, insanin
kendisini Allah’in tezahiirii/ilahi isimlerin tecellisi olarak tanmimaya basladiginda kendini

gOsterecektir.

Islam makami baslangig, ihsan makami ise sondur. Bunun tersi de dogrudur. Ihsan
makami baslangic Islam makami sondur. Yani son baslangic, baslangic sondur. Fergani:
“Nihaye/son seviye derecesinden tekrar bidaye/baslangi¢ derecesinin hiikiimlerine bulasacagim
cukura diistiim. Bidaye/baslangi¢ seviyesinin ilk noktasi ibadetlerle, emir ve nehiylere riayetle
Islam makaminm hakkini yerine getirmeye ¢alismaktir”8!® der. Ancak insan bu asamada

hakiki/ger¢ek maksatlar1 ya da sirlar1 bilmez. Bunu bir adet olarak yerine getirir.®® Daha

812 Fahreddin Razl, el-Metdlibii I-dliye mine I-ilmi 'I-ilaht (Beyrut: Dariv’1-Kitabi’l-Arabi, 1987), 3/21-22.

813 Fergani, Miintehd I-medarik, 42.

814 Fergani, Miintehd I-medarik, 32. Ayrica buna ilaveten Fergani soyle der: “Fiili tecellinin bu zuhuru da ya sirf
inayet ve cezbeyle -ki cezbe, insan ve cinlerin ameline denktir - ya da zikre devam etmek ve Islami makamlar1
gerceklestirmek, o makamlarmn haklarini yerine getirmek ve iman makamlarindan bazilarina gegmekle olur. Oyle
ki bu durumda nefiste itidalin ve birligin etkisi agir basar ve ¢okluktan gelen ¢arpikligin, diinyevi ve insani hisse
talebinin kaybolmasi ortaya c¢ikar. Boylece nefsin hakikatinde batini/ickin olan, (Hakk’a) bagli olan kalbin
birliginin eseri ortaya ¢ikar.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 32.

815 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 434-435.

816 Fergani bu durumu soyle orneklendirir: “Bunlari da bu mertebede, gergek maksatlar1 ve vazedilmedeki esrar
bilinmeksizin yalnizca adet olarak yerine getiririm. Bu adetleri de hemserilerimi, mahallemdeki insanlari,
akrabalarimi ve anam babami bunlar1 yaparken gérdiigiim igin adet edindim. Iste bu, kan1 bagislayan (kabul edenin
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sonrasinda insan/yolcu g6zlnun onlinden uyku hali geg¢ip, uyanmaya basladiginda, Allah’1
talep 87 etmeye yonelir. Ancak Fergani, bir miirsit olmadan nefsin 1slahmm kemal
bulamayacagmi/nihayetlenemeyecegini diisiiniir.5!8 Clinkil ilk alaka/taalluk, insanm kendisini
baskasi {izerinden anlamlandirmasiyla baglar. Daha kendi kendine yeterli ve vesilesiz Hakka
gidecek durumda degildir. Onun i¢in bir sonraki ahlaki makama ge¢mek, hep bir basa
doniis/tovbe gerektirir. Bir nihayete ulasmak her zaman bir basa doniisii icerir. Fergani tim
makamlarin baslangicinin, Islam makami oldugunu soyler.?!® Baska bir ifadeyle, insanmn

ontolojik zemininin ahlak, ahlakin ontolojik zeminini de halife olarak insan olusturur.

Oztiirk’{in tespitine gdre, Ibnii’l-Arabi, Konevi ve Fergani’nin savundugu vahdet-i
viictid diisiincesi, ahlaki ve sosyal hayati ontolojik ilkelerin altina toplar. Ciinkii insanin ahlaki
ve sosyal hayattaki varlig1 halifelik ve ahlaki kemal tizerinden ilahi isimlere baglanir. “Bu insan
oncelikle ruhuyla kendi miilkiinde halife olarak devletini ikame eder. Bu yetkinlik eger ilahi
isimlerin kulli ve alemin ciiz’1 tim hakikatlerini kendinde toplamak seklinde tekamiil ederse bu
insan, halifetullah, insan-1 kamil, kutup, imam-1 miibin gibi adlarla anilir ve biitiin alemler onun
devleti olur. Butln ilahi isimlerle saltanat surer ve Hakk’in mutlak halifesi olmakla alemde

mutlak tasarrufa yetkili olur.”®2° Alemin ruhu olan insan, orda var olan nizam ve diiziinden de

katlini haram kilan), 1rz1 ve namusu yagmadan koruyan Islam makammn ilk seviyesidir.” Bkz: Fergani,
Miinteha’l-medarik, 434-435.

817 Bu Attar’in Mantiku't-tayr’in da talep vadisi olarak zikredilir. Bkz: Feridii’d-din Attar, Mantiku 't-tayr, 311-
313.

818 Ona gore: “Sonra yolcu, uykusundan uyandirilacak bir seviyeye ilerler; Allah’1 talep etmeye yonelir ve
kendisini irsat edecek bir miirsit ister. Miirsit de ona, [nefsini] 1slah etme, zorlama/zecr, indbet, [nefis] muhasebesi
ve riyazet gibi halleri gerceklestirmesini emreder. MUrit de boylece, ona tiim bu emredilenlerin ve onun da yerine
getirdiklerinin kendi i¢in techizat olduklarina ve onu matlubuna kavusturacak araglar olduklarina inanir. O’na
ancak Onunla ulasilabilecegi inceliginin farkinda degildir. Iste bu, ‘iradeyle ilgili baz1 halleri de teghizatim olarak
hazirladim.” séziliniin anlamidir. Bu nokta tévbe makaminin ve ona ait bazi hallerin ilk seviyesidir. Sair soyle der
gibidir: Cem’u’l-cem makamdan tévbe makaminin ilk seviyesine dondiim.” Bkz: Fergani, Miintehd [-medarik,
434-435.

819 [slam makamui tiim hal ve makamlarin bilgisini dnceler ve insan nefsinin arzu ve heva peslerinde oldugu
yerlerinden baglar: “Nihayeden/son seviyeden bidayeye/baslangica donmeyi de igeren yukarida anilan yemin ve
sart kogsma da -[bu durumda sairin/yolcunun] tiim amelleri, halleri, s6zleri bir sekilde sakat oldugu, nefse ait ve
yaratilmisliktan gelen hisse lekelerinden temiz olmadigi i¢in- tim makamlarin baslangi¢c asamalari toplanmaistir.
Bunlarm ilki islam makammin baslangi¢ asamasidir; onun dzeti ve fezlekesi ise tovbe makanudir. Sonra iman
makaminin baglangi¢ asamasi gelir; bunun 6zeti de zitht makamidir. Bunun ardindan ihsan makam gelir; bu
makamin 6zelligi davete icabet etmektir. Bu makam, her biri bir illetle malul olan hususiyetleriyle diger tiim ma-
kamlarm baglangi¢ asamalarini kendinde toplar.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 436.

820 Ozkan Oztiirk, "Tasavvuf geleneginin Osmanh siyasi diisiincesinde tezahiri”, (Marmara Universitesi,)
Doktora Tezi, Istanbul-2014, 9. Bu temellendirmelerinin éncesinde sdyle der: “Ahlak ve siyaseti ontolojik ilkeler
altinda toplamus, vahdet-i viicud yaklasimi sebebiye, tikel varliklara konu olan ilimlerin tamamini timel hakikatleri
inceleyen metafizigin ilkeleriyle temellendirmis, insanin Hakk ve alem arasindaki konumunu belirleyen metafizik
ilkeleri (ilahi isimler), sosyal ve ahlaki varlik katmanlarinin timiiniin ilkesi haline getirmistir. Bu sebeple tikel
varliklarin tamamim biitiin kapsam ve alanlariyla devlet olarak gdérmiis ve o varlik alaninda zuhur eden ilahi
isimleri de bu saltanatin sahibi olarak degerlendirmistir. Bu yaklagimm dogal sonucu olarak ilahi isim ve fiillerin
mevcudlar Gzerinde kendilerini yetkin olarak insanda izhar etmesi ve insanin Hakk ile alem arasinda varlik
mertebelerini kusatan bir vasita olmasi sebebiyle en yetkin devlet ancak insanda kurulur.” Bkz: Ozkan Oztiirk,
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mesuldiir. Bu mesuliyet insanin halife olmasindan kaynaklanmaktadir. Onun halife olmasi ise
ilahi isimlere mazhar olmasindandir. Ancak insanda bu isimlerin kendini gdstermesi i¢in
baslangicta bir irsat siirecine ihtiya¢ duyar. Bu yolcunun miicadele siirecinin kolaylastiriimasi
icindir ve burada tovbe, ziht ve fakirlik gibi makamlar ancak bir mirsidin esliginde
tahakkukunu bulabilir.

[rsadin en giizeli, miirsidin yolculugunu ve yolculugun en basindaki (kendi) halini
ozIi bi¢imde hatirlatmasidir ki irsat edilenin gdzleri ve basireti agilsin, bu
sOylenenler onu yolun dogru tarafina yonlendirsin, miicadelesi kolaylassin,
aligkanliklar1 terk edebilsin. Bundan sonra miirsit irsat i¢in s6z sGylemeye baslar.
Seyh, sair (ra.) de bu inceliklere uyarak once tovbe, ziitht ve tam fakirlik seklindeki
genel makamlar1 andiktan sonra irsada bashyor. Iste bunlarin ilk kismim ve ilk
bolimiini terk etme, onlardan yiiz cevirme tutumuna ‘tovbe’ denir. ikinci kisim ve
ikinci boltimdekileri terk etme ve onlardan yiz ¢evirme de ‘ziiht’ diye adlandirilir.
Bunlarimn disindaki tiim Islami makamlar bu anilan iki kismin ve iki béliimiin
tamamlayicilari, giiglendiricileridir ve bunlara tabidir.8?

Nefsin kendini bazi lekelerden temizlemeye baslama cesareti, onun kendi mebdesi ve
meadi1 hakkinda bir fikre sahip olmasiyla baslar. Nefsin kendine hos goriinen seyi terk etmesi,
ancak nefsine hos gelen seyin onun ruhuna zarar veriyor olmasidir.®?? Baska bir ifadeyle
yaratiliginin hikmetini ve 6ziinden uzaklastiriyor olmasidir. Daha ¢ok gecici beklentiler iizerine
bir yol tercih eden nefis, insanin diinya ile kurdugu alakasmi hikmetten ve ilimden yoksun
olarak kavramayi ister. Bagka bir ifadeyle, insan kendisinin alem ile irtibatin1 taalluk
seviyesinde daha ¢ok nispetler lizerinden kurar. Bu durma atfen Nablusi soyle der: “Yaratilmig
miimkiinlere ariz olan bu Bir Varlik hakikatte, mazharlardan ve zatlardan batin ve miicerret
Vicld-1 Hak’tan sadece zuhir, taayyiin ye ¢ogalma gibi nispet ve itibarlar ile farkhidir; bu
nispet ve itibarlar ise, varligin mazharlara bitismesi ve ortaklik hiikmiinii kabul etmek gibi

mazharlara taalluk etmek vasitasiyla kendisine eklenen sifatlar ile meydana gelirler.”®% Bu

baglamda taalluk 6zii itibariyle ¢cokluga ve itibarlara tekabiil eder. Duyularin ve nefsin kendi

"Tasavvuf geleneginin Osmanli siyasi diisiincesinde tezahiirii", (Marmara Universitesi,) Doktora Tezi, Istanbul-
2014, 9.

821 Fergani, Miintehd’l-medarik, 318.

822 Fergani soyle der: “onlar1 terk etme tutumu da ya diinyalik islerle, hallerle iligkilidir, bunlara karsilik diisen
ahiretteki emsalleri umularak gergeklestirilir. Ya da bu terk etme ve yiiz ¢evirme tutumu bu tiirden bir beklentiye
bagli degildir. Anilan ilk terk etme tutumu zahitlere, ebrara ve anilan hisselerden soyunup Allah Teala’ya yonelen
kimselere mahsustur. Ikincisi ise ihlas sahibi kimselere mahsus yiiz ¢evirme tutumudur. Sonra su anilan lekeden
temiz (ihlas sahibi) kisilerin yiiz ¢evirme tutumu da iki sekildedir; bu tutuma ya o kisilerin
efendilerinden/Mevlalarindan bir kisinin kaim olmasinin kendisine bagli oldugu zorunlu ‘asgari gereklerini’
ummalari gibi bir beklenti karigmistir; ya da efendileri onlar1 boyle bir sey olmaksizin kaim kilar, yani efendilerinin
kudreti yalnizca giiven, tatmin olma ve yakin iizerine bir beklentiye bagli olarak belirir.” Bkz: Fergani, Miintehal-
medarik, 318-319.

823 Nablusi, Gergek Varlik, 176.
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lehlerine dogru c¢ikarimlar yaptigi, miimkiin mertebe ahlaki davraniglar1 sinirhi tuttugu bir

mertebedir burasi.

Fergani’ye gore Islam makaminda nefis, aslina dénme yolculugunda, ruh ve sirr1 gerekli
kilar. insan, dogal ve sonradan kusandig1 perdeleri kaldirdik¢a, zii/ruhun fiilini hatirlama
gerceklesir. Bu hatirlama seriatta/seriatla baglar. “Seriat ilimleri ve bunlarin genisligindeki
incelikler, bunlarin zahiri naslardan gelen hiikiimlerinin hilkmi ise O’nun (sav.) beyanmin
faydalaridir. O, bu beyani Islam makami ve bu makamda ilahi adlarin tiimiiyle baglantili olmasi
iizerinden; unsurlardan yapilma suretiyle; en son dereceden bir kemal ve itidalle ortaya ¢ikan
mizacma mahsus fiil ve sozlerle gerceklestirmistir.”8?* Seriat, Fergani’ye gore insanm alemle
ve baskasiyla alakasi ve kurdugu ahlaki iligkilerin, Hak tarafindan diizenlenmis nizami olarak
karsimiza ¢ikar. S6z konusu insanin alemle ilk miinasebeti oldugunda, onun baskasiyla
miinasebeti kagmilmazdir. Ciinkii insan bir sey ile alaka kurdugunda 6nce onun suretini
tasavvur eder. 74 'iyye sarihlerinden Nablusi, taalluku insan zatina ve suretine taalluk eden
itibarlar olarak goriir.82° Asik insanm yolculuga ¢ikma hali olarak karsimiza ¢ikar. Bu tasavvuf

literatiiriinde tovbe ile baslar.

As1gin masukta once vasiflar1 agisindan sonra eserleri ve nihayet zati bakimindan
yok olup gitmesi, kendini feda etmesi anlamina gelecek ‘fend’nin ti¢c genel mertebesi
vardir. IIki; asigin varhigma, bu varh@in inme (tasma) sirasinda ugradigi olus ve
yaratilis mertebelerinden gelen bagliliklar, kayitlar, ilinekler ve sifatlarin yok
olmasidir. Asigin ugradigi (sirasiyla) bu meleki, feleki, unsurlarla ve sonradan
iiretilisle ilgili varlik makamlari, mertebeleri veya menzillerinin eserleri, asigin
varliginda bir eser (etki, sonug) ve hiikim birakmustir. Bu etkiler asikta zorunlu bir
vasif olmustur. BOylece asiktaki bu vasiflar, ilinekler onda akli, ruhani, nefsani,
vehmi ve duyularla ilgili sevkler, bagliliklar, emeller, hevesler, maksatlar, istekler
ve meyillerin tasavvur edilmesi seklinde ortaya cikar. Bunlardan bazisi apagiktir,
paril paril parlayarak goriniir; bazisi ise en ileri derecede gizlidir; bunlarin ortasi
yoktur. Bu ilk fendy1 gerceklestirme tOvbe, (nefis) muhasebesi, murakabe,
miicahede, vera, ihlas, dogruluk, ziiht gibi islami hallere, makamlara, mertebelere
uymak ve bunlarin inceliklerine, gizliliklerine dikkat etmekle olur.82

Insan, vahdet-i viiciid diisiincesinde, Tanr1 hakkinda dogustan bir bilgi sahibidir. Fergani
bunun ilk tezahiirleriyle insanin, Islam mertebesinde karsilastigmi soyler. Bu insanin

ahlaklanma strecinde bir tur cabaya tekabill ederken, Fergani bu mertebeye iman ve ihsana

824 Fergani, Miintehd’I-medarik, 756.

825 Nablusi soyle der: “Insan, herhangi bir seyi tasavvur ettigi bir stiretle bilir. Bu durumda o sey, insandan sadir
olmustur, insan da bu sireti tek basina bilmez, aksine bagka kimseler de o seyi bilmektedirler. Bununla birlikte o,
bu sureti bagkasiyla bilmez, aksine bu seyi bu suretle bildigi gibi, ayn1 sekilde bu sireti de kiside stiretlerin sayis1
artmadan kendisinden bilir. Aksine, bazen sadece kendi zatina veya strete taalluk eden itibarlarin sayisi artabilir.
Insandan sadir olan seylerde baskasi ona ortak ise, alimin kendisinden bagkasmin ona miidahalesi olmaksizin
ortaya ¢ikan seyler karsisindaki durumu nasil olabilir ki?” Bkz: Nablusi, Ger¢ek Varlik, 256-257.

826 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 225-226.

233



nispetli ‘stkint/dert’ halleri olarak anlatir.82” Ciinkii tipk1 bilgide oldugu gibi, ahlaklanmada da
baslangic kendiliginden degil, bir irade/talep ve niyetle baslar. Boylece bu baslangic
beraberinde riyazet makaminin geregi, nefsin tlrlt halleriyle miicadele etmeyi getirir. Burada
miicadelenin zorlugu, insanin heva ve aligkanliklarindan uzaklagsmak istememesinden
kaynaklanmaktadir. %28 Bunun neticesinde Fergani, bir tiir nefis terbiyesi olarak izah ettigi
taalluk mertebesinde, insanin kendi perdeliligiyle yiizlesmesinden bahseder. Hem varliga gelme
siirecinde hem de varliga geldikten sonra insanin kusandigi perdelerin teker teker geri
acilmasiyla, insan kendi varliginy/ferdiyetini fark eder. Nefis engellerden kurtuldugu takdirde
taalluktan tahalluka gecer. Eger kurtulamazsa beden ve mizacin karisimlarinda uyumsuzluk

devam eder.82°

Boylece senin sevgilinin makami da ‘Ve bilin ki Allah kisi ile onun kalbi arasina
girer.” hitkkmiince senin kalbin ile nefsinin ve istihalarinin arasina girer. Zira bu istiha
ve carpiklik senin kalbine saldirmaktan hi¢ vazge¢mez, o halde simdi sdyle
demekten sakin: (Hemen) yarmn yola ¢ikmak igin nefsimde hi¢ canlilik ve keyif
goremiyorum, nefsimde bu durumu yakaladigim zaman canla basla bu ise girerim.
Ciinkii boyle yapmak senin yolunu uzatacaktir, maksudunu elden kagirmana neden
olacaktir. Zira nefis ‘Islam makami1® dairesine bagl oldugu siirece iizerinde perdeli
olma hiikmii baskindir, seriatin emir ve yasaklarma boyun egmesi ancak ciddi bir
zorlamayla, iyice mesakkatli ve kiilfetli olur. Is seriatin hiikiimlerine ve ona uymaya
gelince hep agirdan alir, genellikle yorgun argin gorunur. Seriat ve tarikat yolunda
yolculuk etmede, bunlarin hukukunu yerin getirmede hi¢ rahathk ve mutluluk
gormez. Nefis ancak iman makamima girince, perdeleri incelince bunlara kars1 bir
canlilik sergiler. Ama iman makamina girisi de ancak Islam makaminin hukukunu
tamamiyla yerine getirmesinden sonra miimkiin olur. Eger bu (ise girismek igin
gerekli olan) canliligin ve keyfin hasil olmasi i¢in canla bagla miicadeleyi, yogun
gayreti ertelersen (kendiliginden) iman makamina girmen miimkiin olmaz. Senin
Uzerinde hala (bir bor¢ olarak), yarma biraktigin, yerine getirmeyi ihmal ederek
erteledigin, Islam makaminin yerine getirilmesi gereken hukuku durdugu icin de

827 Fergani ihsan ve iman mertebelerinin Islam mertebesine nispetle ‘rahatlik’, Islam mertebesinin ise onlara
nispetle ‘sikintilara karsi ¢caba’ olarak anlatir. Kendi ifadeleriyle: “Ben onlarin goziinde her daim hakir, asag1 bir
seymis gibiyim; hem iman makami dairesindeki ve ihsan makaminin baslarindaki kesifler, marifetler, ilimler ve
makamlar1 dolasirkenki ‘rahatlik’ halimde; hem de Islam makamu dairesindeki cabalar ve tahammiillerdeki
‘stkint1’ hallerimde.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 257.

828 Fergani soyle der: “Bu makam da nefse, heva vu hevese, dogaya karsi gelmekte gabalayip aliskanliklar:
kaldirmak, yine tiirlii zorluklar, yogun kiilfet ve mesakkatler tasiyan her tiirden ibadeti yapmaya yonelmek gibi
Islam makaminin gereklerini yerine getirmede gayret etmektir. Bu ibadetlerin boylesine zorlu olmas1 bunlarin heva
ve hevese ve [insanin] dogasma itici gelmeleri, aliskanliklar1 birakmanm ve ibadete yonelmenin bu ikisiyle
catigsmaya yol agmasi, yine bu ikisinin nefisten rahat olmay1 ve gevsekce yayilmay: istemeleri nedeniyledir. Bu
riyazet ve ¢abalama makami s6z konusu catigmanin ve itici gérmenin etkisinin giiclinii, bunlarin engelleme
gliclind, bu engellemedeki siddetli zorlugun giiciinii kirar.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 335.

829 Fergani’ye gore: “Nefis Islam makami ve perdeli olmasmin hiikiimleriyle mukayyet oldugu siirece heva ve
hevesi ve dogasiyla catismaktan, onlardaki karmasanmn sikintisindan, onlarin diigmanligi ve hakimiyetinin
belalarindan, onlarmn kendi seyrisilukini ve gayretini engellemelerinden kurtulamaz. Boylece durumu,
kendisinde beden sivilarinin (hilt) birbiriyle gekismesine, mizag bozukluguna, yani hastalikla mutedil mizacin -
yani sagligin- ¢catigsmasina rastlanan hastanin durumu gibidir. Bu hastada bazen hastalik galebe ¢alar, kisiyi hareket
etmekten, bedenini yonetmekten aciz birakir ve bu kisinin kalbi giigsizlikte zedelenmistir.” Bkz: Fergani,
Miinteha’l-medarik, 335-336.
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mecburen maksudunu kagirmis olursun. Su hélde bu islerden higbirini erteleme ki
maksudunu kagirmayasin. 83
IIk bolimde insanm varliktaki yerini incelerken ele aldigimiz dogal ve sonradan
perdelenme hali, sz konusu taalluk mertebesinde ahlak cihetiyle kendini gosterir. Malum
Fergani varlik-bilgi-ahlak baglamini birbirlerinden ayirarak (asla burada bizim yapmamak i¢in
ugrastigimiz ayrimlar iizerinden) ele almaz. Ciinkii insanda perdelerin olusmasi varlik
cihetinden tektir. Ancak bilgi ve ahlak cihetinden dile gelince farklilik kazanwr. Halbuki
Fergani’de ‘perde’ ve buna benzer ifadeler, tiim mertebelerde 6zii itibariyle bir ve her seyle
baglantili olarak idrak edilir. Perde, Medarik’te bazen ‘nefis’ bazen de ‘engeller’ olarak
anlatilir. S6z konusu insanin ahlaklanma siireci olunca, 6nce nefsin fiili olan heva, heves,
kotiimserlik ve tembellik gibi eylemlerle miicadele ortaya c¢ikar. Ki bu miicadele gecikirse,
insan bir sonraki mertebe olan iman mertebesine ulasamayacaktir. “Islam makammin, yerine
getirilmesi gereken gereklerinden hala yerine getirilmeyip kalan bir seyler var oldugu siirece
bu iman makamimin nurlar1 dogmaz. Bu gerekler de ancak, her iki halde, yani hem zayiflik hem
de giicliiliik hallerinde canla basla ¢abalamakla yerine getirilir. Nefis bu yonelisini ertelerse
sonsuza kadar aylak olarak kalir.”8%! Ciinkii nefsin en yalin ve ¢iplak hali olan nefs-i levvame
tembelligi, yola ¢ikmamayi ve aylakligi emreder.8%? Burada aileden ve etraftan gériilen ve adet
haline gelen bazi fiiller, insan kararlar1 iizerine agir basar.®3® Bundan dolay1 insanm bilgide ve
ahlakta, kendini oldugu adet ve aliskanligin disina ¢ikabilmesi i¢in, yolu ve yontemi bilen,

baska bir rehbere ihtiyac duyar.

Fergani taalluk mertebesinde kisinin kendini tanimasi i¢in, ya da bir yerden varlikla
alakasini kurmak i¢in, ona rehber olacak bir miirsidin gerekliligini sdyler. Ciinkii Islam ve iman
makamlarinin incelikleri Fergani’ye gore daha 6nce o makamin inceliklerini kavramis olan
birinden grenilir.83* Bu da béliimiin basinda da ifade ettigimiz gibi bir tiir temel tasavvufu

istilahlarin kisinin hayatinda kendini gdstermesiyle baglar.

830 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 332.

81 Fergani, Miintehd’'l-medarik, 337.

832 Fergani, Miintehd’'I-medarik, 359-360.

833 Fergani soyle der: “Bunlar1 da bu mertebede, gercek maksatlar1 ve vazedilmedeki esrar1 bilinmeksizin yalnizca
adet olarak yerine getiririm. Bu adetleri de, hemserilerimi, mahallemdeki insanlari, akrabalarimi ve anam babamu
bunlar1 yaparken gordiigiim icin adet edindim. Iste bu, kan1 bagislayan (kabul edenin katlini haram kilan), 1rz1 ve
namusu yagmadan koruyan Islam makammin ilk seviyesidir.” BKkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 434-435.

834 Fergani bu durumu meczuplar iizerinden soyle 6rneklendirir: “Sairin burada meczup ve onun seyhini anarak
isaret ettigi ikinci nokta sudur: Hak aleminden halk alemine geri donebilen, orada durup kalmayan meczup da eger
ona makamlarin inceliklerini gosterecek bir miirsidi, bir seyhi yoksa kendisine uyulacak kemal derecesinde
degildir ve bunun igin uygun degildir. Her ne kadar seyriistihlkiinde [cezbeyle] ona Rabbinin agik beyani gelse,
yolculukta basireti agik olsa da. Ciinkii islam ve imana iliskin makamlarda yalnizca ‘yaratilmis’ olma keyfiyetiyle
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Bir yanda, Varliktan, s6z konusu kaydi kaldirmak igin girisilen, heniiz basinda
olunan sefer ve sozii edilen teslimiyet, boyun egme diger yanda nefsin ve doganin,
bu seferden vazgecirmeye calisan gerekleri; iste bu Islam makamudir. Islam
makamimin bazi1 ferleri sunlardir: intibah/uyams, harekete gecme, tovbe,
inabet/doniis,  muhasebe/oz-sorgulama,  i’tisaml  siki sikiya  yapigma,
tebettil/diinyadan kopma, miicahide, riyazet, tehzib/arindirma, had/sinir bilinci,
iligkileri kesmek, anlamsiz s6z ve eylemleri terk etme, yarma erteleyiciligi birakip
vakitlerin geregini yerine getirme. Hak Teala’nin tiim adlariyla iliskide olma Islam
makaminin hiikiimlerindendir. Zira kisi Islam dairesine girmeden énce onun el-Hadi,
er Rasid, et-Tevvab, el-Gaffar , el- Gafir, el-Afiiv gibi hepsi de er-Rahim ve el-Hadi
adina tabi olan adlarla iliskisi/bag1 tam degildir. Islam dairesine girmeden 6nce
kigsinin Allah, er-Rahman, el-Halik, el-Bari, er-Rezzak, el-Kerim, el-Halim gibi
adlarla ve hiikiimleri, kahir ve dalalete diigiirme vasfina aykir1 olmayan adlarla kismi
bir iliskisi/bag1 vardir. Islam dairesine girdikten sonra kisi tiim adlarla iliskili olur.
Bundan dolay1 Islam makamina iliski ve taallik/baglanma makami denir. Yine
kiside perdeli olma hiikmiiniin baskinligi da Islam makaminimn hiikiimlerindendir.
Yaratilmis olmadan gelen hiikiimler, olusla iliskili hiikiimler ve ¢oklugu miisahede
etme; Hakk’a ait, ilahi hiikiimler gibi, birligi miisahede etme ve birligin farkinda
olma gibi degildir. Ayni sekilde hikmet &lemiyle mukayyet olma da Islam
makaminin hiikiimlerindendir. Hikmet aleminde her sey bir nedene ve nedenlere
baglidir, orada nedensiz bir sey ortaya ¢ikamaz. Orada goriilen her sey ya nedendir
ya sonugtur ya da bir agidan neden bir baska agidan sonugtur.83®

Islam makami, Fergani’de Allah ile insanm ilk kurdugu bagi/alakas1 demektir. Bu bag,
baska bir ifadeyle insanmn Ilahi isimlerle ahlaklanmasi, tanismasi demektir. Burada kisinin
kendini tanimasiyla, alemi ve onunla birlikte ilahi isimleri tanimasi paralel ilerler. Ancak, Islam
makami yolcunun/insanin kendi nefsinin perdelerinden tam manasiyla arindigi bir asama
degildir. Burada akil ile heva arasinda ciddi bir ¢atisma s6z konusudur. Bu ¢atigsma Fergani
oncesinde Maverdi’nin Edebii’d-Diinya Ve d-Din’inde,®%® Ragib el-Isfahani’nin ez-Zeria’sinda
ve Fergani sonrasinda Iznikli Esref Bin Ahmet’in Fitiivvet-Name’sinde 3’ &zel bir baslik
altinda tartisilir. Her (¢ diisiiniir de aklin hevaya kars1 tistiinliiglinii saglama imkanin her zaman
daha fazla oldugunu, aklin hikmet ve himmet olarak hevadan c¢ok daha iistiin ve degerli
oldugunu vurgulamislardir. Nitekim bu tavir Yunus Emre, Mevlana gibi sair sUfilerde de

goralir. Riyazet ve yolculuk, her seyden dnce insanin nefsiyle akli arasindaki ¢atigsmayla baslar.

Islam makamindan, iman makamina gecmede, akil kadar olmazsa olmaz hususlardan

biri niibiivvettir. Ciinkii Fergani ahlakin kaynagmin niiblivvet oldugunu sdyler.® ister Islam

idrak edilebilecek incelikler vardir. Bu incelikleri kavramak da onlar1 [daha 6nce] yaratilmis olma keyfiyeti
Uzerinden kavramis olan kisiyi kavramakla olur. Bu baglamda, meczuba hakkani agik beyanlar yeterli degildir,
meczup yine de miirside muhtagtir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 514.

85 Fergani, Miintehd 'I-medarik, 746.

836 Imam Maverdi, Edebii’d-diinya ve d-din (Islam’da Diinya ve Din Edebi), gev. Ersan Urcan (Istanbul: i1k Harf
yaynlari, 2018), 50-63.

87 [znikli Esref Bin Ahmet, Fitivvet-Name (lyilik Kitabt), ed. Mustafa Giines (Istanbul: Gelenek Yayinlar1, 2016),
26-27.

838 Fergani, Miinteha’'l-medarik, 746.
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ister iman ya da ihsan mertebesi olsun insanin il&hi isimlerle ahlaklanma siirecinde ahlakin
delili niibiivvettir. Niibivvetin bagka bir ismi siinnet ya da seriattir. Siinnet ya da seriat insana
duyu ile ruh arasmdaki dengeyi kurmayyvitidali 6gretir.®® Bu baglamda 6zel olarak Islam
makami, insanin ezeli ruhunun muhatap oldugu haberin baslangici iken, genel olarak mebdesini

bilen, algilayan/alaka kuran insan beseriyetinin baslangicidir.

4.3.2. TAHALLUK (IMAN MAKAMI): AHLAK VE UsOL

“Imanin kendisi bir vatandir.”
Ekrem Demirli

Fert olarak insan, tahallik seviyesinde ruhun nefise, aklin duygulara, ahlakin kiiltiirel
geleneklere galebe caldigina sahitlik eder. Burasi bir yontem/usul iizerinden yol alma olarak
insanmt karsilar. Fergani bu yolculugun aziginin iki cihetinden bahseder. Birinci ciheti Sabrr,
siikiir, sidik, tevazu, haya, hulk, isar, kerem, fiitiivvet, r1z ile olan taraf. Ikincisi ise kasd, irade,
azim, edeb, ayne’l-yakin ve fakr gibi istilahlar/haller ve makamlar {izerine insa edilen cihettir.
[1ki ahlak1 davranislar {izerinden itaat ve tevekkiilii simgelerken, ikinci cihet irade ve cehdi tarif
eder. Burada vahidiyyet makamini gokluk tezahiirleri etkilidir.

Vahdetinin zuhuruyla ve kesret ahkAminin fendsiyla nefs seyrini tamamlayinca; ruh,
iman hakikatlerine taalluk eden seyre baslar. Bu isi; ahlakindaki veya vasiflarindaki
inhiraflarin izalesiyle gerceklestirir. Bu inhiraflar, kesret ahkdmi ve noksanliklarin
izale edilmesi, riyazat, tovbe, ziihd, tefviz ve diger makamlarla olur. Bu izale ile
iman kemale erer. Nefs, serri sezinleyip defetmesi ve fayday: celbetmesi igin sirr1
ister ve boylece gurbete diiser. Bu sebeple bu talep mertebesine gurbet denir. Talebin
hakikati, matlub olan vicdana terettib eder. Talep ve vicdan/bulma, iman
mertebesinde tahakkuk etmis ikizlerdir.84°

Fergani’den Once haller ve makamlar hakkinda genis degerlendirmelerde bulunan
Kuseyri, makamlar1 tahalluki kavramlar, halleri ise tahakkuku haller diye tasnif etmistir. O
tahallukun (iman makaminda ilahi isimlerle ahlaklanmanin) sirasiyla takva, tevbe, tevekkdil,
havf ve reca, ziihd, arif, veli, tevhid, fakr, sabir-siikiir, uzlet-miicahede, comertlik ve fitlvvet-

hiirriiyet {izerin vuku bulacagmi sdyler.®*! Fergani bunlardan farkli olarak, riyazat ve tefvizi de

839 Fergani soyle der: “Zati adlar yine tevkif makam iizerinden davet edicinin kulaginda apagik haberler suretiyle
tezahiir eder. Apagik haberler suretiyle, yani bedene dair tiim hareket ve siikkundaki itidal ve birligi agiklayan ser'i
beyanlar; kitap ve slinnetten anlasilan tiim kavramlar suretiyle ortaya c¢ikar. S6z konusu itidal, bedeni, agkin
birligine yaklastirir ve ask da kisiyi sevgiliye ulastirir; buna ‘Kulum, ben onu sevinceye kadar nafilelerle bana
yaklagmayi birakmaz.” hiikmii isaret eder. Bu da Islam makamina aittir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 783.
840 Fergani, Miinteha 'I-medarik (Beyrut), 1/130.

841 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Nedir? (Uyinu’l-Ecvibe fi Fiiniini’l-Es’ile), Gev. Yiiksel Goztepe (istanbul:
Insan yaymlari, 2023), 50-69.
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bu makama ekler. Ancak Fergani Kuseyri gibi taahalluku makamlar, tahakkuku haller diye
ayirmaz. Her iki diisiiniiriinde hemfikir oldugu yerse, ahlaklanma aklin iman ile kazandig1 yeni
bir yolculukla/terbiyeyle zuhur ediyor olmasidir. iman, aklin kalp haline doniismesi ve imanin
oznesinin kalp olmasiyla gergeklesir. Nitekim, iman dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir. 842
Dolayisiyla iman, insanin bes duyu organinin Otesinde, aklin imanla yeni bir anlam
kazanmasidir. Iman insana tabiri caizse yeni ya da yeniden bir anlam kazandirir. Clnki iman
insanin kendini bilmeye, tanimaya kars1 bir talebiyle sekillenir. Bu talep insani riyazete ve
tefvize sevk eder.

Fergani, taalluku yola ¢ikmaya verilen isim olarak telakki eder. Bir dnceki bdlumde
ifade ettigimiz gibi insan en ¢ig haliyle kaldiginda, dogasinin, heva ve hevesinin, kendi
arzularinin etkisiyle eylemde bulunur. Ne zaman ki baslangig/mebde ve sonu/mead: hisseder,
bunlara dair akil yiiriitmeye baslarsa, kendi dogasindan Rabbine yonelir ve Rabbinin yasasiyla
yeni bir yolculuga baslar. Fergani, yolculugun baslangi¢ seviyesinde insan tizerinde, iyiligi ve
kotiligi ilham eden nefsinin gerektirdikleri ve dogasinin etkisinin baskin olacagini soyler. Bu
yolculugun bas1 olan Islam makamidir. “Yolculugunun orta seviyesinde ruhani ruhun etkileri
nefsin ve dogasinm etkilerine baskm olur ki bu da iman makamidir.”®*3 Burada insan kendinin
bedeni olusturan et ve kandan miitesekkil bir varlik olmadigini anlar. Bu anlamanin tezahiiri
olarak da insan, tipki /hsan hadisinde tarif edildigi vechiyle, imanm yasarken ukbay1

gorebilmek oldugunu kavrar.

Kayseri, Allah’in isimleriyle ahlaklanma s6z konusu oldugunda, fiili isimlerin birkac
kismimin oldugunu sdyler. Ona gore bu isimleri dort baslik altinda toparlamak miimkiindiir.
“Bil ki fiill isimler, hiikiimleri bakimindan ¢esitli kisimlara ayrilirlar. Bunlardan bir kisma,
hikimleri hi¢ kesilmeyen, izleri hi¢ son bulmayan isimlerdir. Kudsi ruhlara ve meleki nefslere
ve zamanin hitkmii altina girmeyen her seye hiikmeden isimler bunlardandir. Bir kismi, ezeli
olarak degil ama ebedi olarak hiikmii kesilmeyen isimlerdir. Ahiret hayatna hiikkmeden isimler
bunlardandir. Diger bir kismi ise hem ezel hem de ebed bakimindan hitkmii olmayan, sadece

diinyada hikim stren isimlerdir.” 8* Isimlerin bu kadar c¢oklugu ayni zamanda insan

842 Ebu Hanife, el- Fikhu I-ekber, 56.

843 Bundan sonraki asama ihsan makamidir: “Nefsinden ve dogasindan uzaklasip Rabbine yaklastig1 yolculugunun
son asamasmnda Rabbinin Hak olmasindan gelen izler nefsinin yaratilmis olmasindan gelen izleri iizerinde
baskindir. Buna da ihsan makami denir. Bu makamlardan her biri (kendi iclerinde) birgok makamlari, menzilleri
barindirir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 744.

844 Kayseri devaminda soyle der: “Hiikiimleri devam etmeyen bu isimler, ya mutlak gaybda kendisinin iistiinde
bulunan ismin hilkmii altina girerler ya da kendilerinden daha kusatici olan baska bir isimde gizlenirler.
Hiikiimlerin zuhuruna gére, isimlerin ‘devletleri’ vardir. Her bir devresi bin sene olan yedi yildizin devreleri ve
seriatlar bu ‘devletlere’ istinad eder. Ciinkii her seriatin, kendi ‘devletinin’ bekasini saglayan bir ismi vardir.
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karakterinin ve kabiliyetinin de o denli farkli zeminlerde yaratildigi anlamina gelir. Her tecelli
bir onceki tecellinin aynis1 olmadigina gore, insanlar da birbirleriyle ayni olan isimlerin
tecellilerine mazhar olmayacaklardir. Malum Konevi “tecellide tekrar yoktur®° der. Ancak
mazharlarin iman makaminda etkisin gosterebilmesi i¢in duyu &leminin perdeliligini

seffaflastirmak gerekir.

Z&hirin, bedene ait organ ve yetilerin ser’i hiikkiimlere -ama cani goniilden ama
korkudan- boyun egisi, nefsin baglangicinin ve sonunun bilincine varmasi suretiyle
kemale erdigi, tamamlandigi zaman bu bilincin eseri nefis ve duyudan ruhani ruha
gecer. S6z konusu biling; nefsin aslinin, yokluktan var edildigi baslangi¢ yerinin, bu
baslangic yerine doniisiin zorunlulugunun, nebiler ve melekler gibi aracilarin
varliginin, - ‘Olenin kiyameti baslar.” [hadisinde] isaret edilen 6zel kiyamet degil de
genel anlamdaki- kiyamet giinii hesaba ¢ekilmenin bilincinde olmasidir. Iste boylece
s0z konusu bilincin eseri nefis ve duyudan ruhani ruha geger ve ruhani ruhu asli
adlarm ahlakiyla ahlaklanmaya, onlarla sekillenmeye iter. Ruh oOnce, duyuyla
algilanabilir goklerin ardini1 idrak etmekten sagir olma durumu kaldirilarak es-semi
adiyla; sonra duyusal, goriilebilir seylerin ardini idrak etmekten kor olma durumu
kaldirilarak el-basir adiyla; duyu aleminin ardin1 haber vermede dilsiz olma durumu
kaldirilarak el-miutekellim adiyla; yine aktardigimiz yolla kendindeki kayitlarin
kaldirilmasi suretiyle el-Alim ve benzeri adlarla ahlaklanir, sekillenir. Boylece iman
makan dairesine girer. iman makami; ruhun ve kalbin duyu aleminden ve duyu
dlemine mahsus kavrayiglardan birtakim seylerin kaybolmasina yatkin olmalari
durumudur. Iman makami nefsin siradan, olagan ve dogayla iliskili karargahindan
uzaga diismesi, oraya yabancilagsmasi makarmdir.846

[lahi adlarm ilk zahiri tecellisi nefis ve bedende/duyularda kendini gdsterir. Her ne
zaman bu ilahi isimlerin tecellisi ruhta mazhar oldugu haliyle, nefise ve bedene galebe ¢almay1
Ogrenirse, idrak eden bir biling ortaya ¢ikar. Bu bir nevi bilgide, ilme’l-yakin’den ayne’l-
yakin’e gecis olarak karsimiza ¢ikar. S6z konusu ahlak oldugunda ise bu ayne’l-yakin iman
adim alir. Varlikta ruh ve kalp olan, bilgide ayne’l-yakin olan, ahlakta iman makami olarak
adlandirilir. Fergani ayne’l-yakin i¢n, “ilahi adlarla ahlaklanmak, onlarla sekillenmek iman

makaminin hiikiimlerindendir” der.84’

Thsan, iman ve Islam makamlarinin bir neticesi/kemali olarak okunabilir. iman ise feta

ahlakina karsilik gelir. Burada muhabbet bir yontem olarak degerlendirilirken, filitiivvet ve ask

Saltanatini bu isim sayesinde siirdiiriir ve o ismin zevaliyle hilkkmii son bulur.” Bkz: David Kayseri, Mukaddimat,
44,

845 Konevi, Mifidhu'l-gayb, 48.

846 Fergani, Miintehd’'I-medarik, 747.

847 Fergani soyle der: “Bu sekillenme sirasinda nefsin zahir olmakligi ve ruhun batin olmakligi arasinda duran
itidal ve birligin hakikati tezahiir eder. Nefis ruhun zéhiridir ve ruh nefsin batinidir. Sézii edilen arada olma du-
rumu/berzahiyye kalbin aynidir. Kalpte Rab, ez-Zahir adiyla tecelli eder. Boylece ihsan makamina girilir. [hsan
makami ise Allah’in giizel adlarina ve yiiksek tecellilerine varma makamidir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik,
747.

239



gibi cemedici erdemlerde kendini gosterir. 84 Fergani bu hallerin iizerinde gergeklestigi
insanlara fityet ehli®* der. Bunlarmn iman niteligine sahip olan insanlar oldugunu syler ve dort

sinifa ayirir. Ancak fityet ilk anlami olan delikanli®°

anlamiyla kullanildiginda Fergani nefsin
diinyaya arzu duymasindaki sarhoslugunu kasteder. Bu anlamiyla da fityet ehli, iman
makamindaki bazi ser nitelikleriyle miicadele halindedirler. Nitekim erken dénem zahitlerinden
Sufyan es-Sevri, fiitiivvetin akil ve haya ile basladigini, kemalinin ise Allah korkusu oldugunu
soyler.®! Bundan dolay1 feta ve fiitiivvet, imanin geredi olarak, ilahi isimlerle ahlaklanmay1
gerektirir. Fergani bu baglamda fityet ehli insanlar1 dort sinifa ayirir. Bunlardan ilk ikisi cem

ehli iken, sonraki ikisi tefrika ehlidir.
Tablo 7.

Fiteyt ehlinin dort simifi

Ik Sinif: Kendilerinde en yiice maksat ve ona kavusma talebi, bu en yiice maksat hicbir belirli kayitla
ya da mutlaklikla, hi¢cbir benzetme sifat1 ya da hicbir olumsuzlama sifatiyla mukayyet olmaksizin
hakim olanlardir... Bunlara tarikat erbabi, hal ehli, makamlar sahibi, muhabbet, marifet, tevhit ve
tahkik ehli denir.

Ikinci Sinif: Bu smif, yukaridaki sinifa inananlar, onlar1 sevenler ve hallerini/mevacidini ve asklarmi
onlara teslim ederek onlara inananlar, onlarin ilminden haber veren kisilerdir... Bu sinif da fityet
ehlinin hayirlilarindan sayilir, ¢iinkii (hadislerde) ‘Bir toplulugu seven onlardandir.” ve ‘Sen
sevdiginle berabersindir.” buyrulmustur.

Ucgiincii Smif: Kendilerindeki, iyiyi ve kétiiyii ilham eden nefsin etkilerine yonelerek dogru yolda ve
miistahkem seyirde yol almaktan alikonanlardir... Bu simf bunlar gibi daha birgok seyi; mesela
kesifler/ mevacid, nefsani hisselerin kirinden armmus saf ask, duyuyla kavrananlardan pak
miisahedeler gibi pek ¢ok seyi de inkar ederler. Bu sinif, imanla ilgili genel anlami acisindan fityet
ehli i¢indeki ser kismudir.

Dordiincii sinif: Bunlar da O’na, yalnizca olumsuzlama yoluyla yonelmis, mukayyet ve ¢arpitilmis
goriise bagli kisilerdir...Ister mutlak olsun ister mukayyet her tiirden kavusmay1 inkér ederler. Kul

icin Rabb’e giden bir yol olduguna inanmazlar. Evet, bunlar kulun yalnizca O’nun cennete ait olug
2

bigimiyle mukayyet fiilinin eserine ulasacagim diisiiniirler...*

848 Fergani soyle der: “Bu fiili [tecelli ile ilgili] muhabbet makamma ulasma, iman ve Islam makamlarindan
birgogunu kat edip gegmeye baglidir. -Az dnce beyan edildigi i¢in bildigin- fiitiivvet makami da bu makamlarin
biiyiiklerini kendinde toplayip cemeder. Bu fiitiivvet makamina ulasanlar, surete bagli ask suretiyle tezahiir etme
ihtimalinden/fitnesinden ve bakilip goriilmiis bir giizellige bagl olduklarindan dolay: ‘fityet ehli’ diye anilirlar.”
Bkz: Fergani, Miintehd’[-medarik, 42.

849 Fityet ehli tanimu i¢in bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 42-44, 132-134.

850 Konunun Ibnii’l-Arabi’de gegtigi haliyle mukayese ve karsilastirma igin bkz: Ibn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye,
2/239-249.

81 Ahmed b. Handbel, Kitdbii’z-zihd, 27.

852 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 131-133.
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Fityetin daha yakin anlarindan biri fetadir. Ibnii’l-Arabi fetayi/genci, “hasmi olmayan
kimsedir” diye tanimlar. “Ciinkii o, borcunu dder, alacagini birakir, dolayistyla hasmi yoktur.
Geng, genel olarak anlamsiz hareketin meydana ¢ikmadigi kimsedir.”#5® Hem Ibnii’I-Arabi hem
de Fergani insanin ahlakinin imanla en muhkem halinin genglikte/feta da sakli oldugunu ifade
etmislerdir. Fetd/geng hasmi olmadigi i¢in hiir ve sevilen bir ahlakla temsil olunur. Bu tahalluk
mertebesinin iman ile 6riilmiis 6zii olarak anlasilir. Fergani sonrasi Taiyye sarihlerinden Kasani
futtvveti velayetin temeli ve ilkesi kabul eder. Ona gore nerede nerede velayet ortaya ¢ikmissa,
orada fiitivvet kemal bulur. “Ciinki fiitlivvetin sonu velayetin baslangici olabilir, tipki
miiriivvetin sonunun fiitiivvetin baslangici oldugu gibi. Ancak velayet yolu ahlak, muamelat,
ahval, miikasefeler, ilimler ve miisahedelerdir; kiginin hakikatinin (yaratilisinin) hakikat i¢cinde
yok olmasinda sonlanir. Fiitiivvet yolu ise salt ahlak ve muamelattir, fitratin yaratilis kaydindan
kurtulmasinda son bulur.”®* Ahlak fiitlivvetten velayete geciste bir koprii vazifesini gortir.
Velayet ise daha bir 6nceki béliimde degindigimiz ve bir sonraki alt baslikta da deginecegimiz
Uzere ihsan ile yakindan ilgili bir mertebedir. Ama futlivvet veya fityet ehli genel olarak

Medarik’te iman mertebesinde zikredilir.

Iman, ibadet ve ahlak Fergani’nin diisiincesinde ¢ogu zaman ayn1 denkleme tekabiil
eder. Bir ahlak olarak Iman insandan kemale dogru yolculugundan vazgecmemesini soyler.
Ciinkii tipk1 Islam makaminda insanm yer yiiziine ve bedene aidiyetinde 1stirap yasayan ruh
gibi, iman makaminda da insan/ruh kemale/ihsana 6zlem duyar. Fergani bu durumu soyle
Ozetler: “Kamile has 6zelliklerden bazilar1 soyledir; kdmil kisi ruhu ve sirriyla gayb makamina
ve bu gayb makaminda ihsan makamina ait seylere hakim olur, bunlar1 miisahede eder. Zahiri
ve batini duyu yetileri ve organlariyla iman makamindaki ibret ve eserlerle mesgul olur. Mizact
ve suretiyle ise bedenle iliskili ibadetler ve seriatin emir ve yasaklara dair miikellef kilma
sinamalariyla mesgul olur. Kamil kisinin ruhunun ve sirrmm gayb alemiyle mukayyet
olmasmin sonucu; ona miikagefeler, miisahedeler, tecelliler ve Zati ilimlerin gelmesidir.”#%
Kamil insanin delili ruhun Zati adlarin tecellisine dogrudan mazhar olmasi ve onu engelleyen

nefsani perdelerin ortadan kalkmasidir.

Zati adlarin 6zlerinden zahiri ve batmi tim kavrama yetilerini kemale erdirmek igin,
insanin bu adlarin ahlakiyla ahlaklanmasi, onlarla sekillenmesi araciligiyla iman

83 [bn Arabi, Futuhat-r mekkiyye, 2/244.
854 Abdiirrezzak Kasani, Fiitiivvet Yolunun Ilke ve Esaslari, cev. Ulug Tahir (Istanbul: Iber yayinlari, 2023), 41.
855 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 748-749.
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makaminda gelen sey dil, goz, kulak ve el gibi insandaki eyleme araglarinin
sekillenmesine gegen izlerdir. Bu makamda, Zati adlardan bu dort seye her birine
has kemal ve kemalin eseri gelir. Mesela konugsmaya; onun zikri hi¢ birakmamasini,
zikredilene biitiiniiyle yonelmesini, Onunla birlikte olma bilincini getiren sey
(kemal) gelir. Goze; biitiiniiyle zikredilenin biiyiikligiine, O’nun Zat adlarinin
yiiceligine odaklanan ve nurun Oziinden parlayan seyin nurun ayni oldugunu
kavratan fikir sayesinde 1s1ldayan nurlar gelir. Isitmeye; her konusanin agzindan
¢ikan biitlin sozlerde igkin olan hakikati ve Hakk’1n izlerini kendinde toplayan sey
(kemal) gelir. Boylece ister ciddi ister saka ister kimsenin anlamadigi sagmalik
mahiyetinde olsun isterse anlamli olsun her sézde bu Hakk’1n izleri kavranir.8%®

Allah’m isimleriyle ahlaklanma s6z konusu oldugunda, Zati isimlerden semi, basir,
irade ve kelam gibi isimler sUfiler tarafindan 6n plana ¢ikarilir. Cilinkii insanin alemi anlama
sekli 6zii itibariyle goz, kulak, el ve konusma gibi uzuvlarla gerceklesir. Nitekim W. Chittick
alemin Allah’in hayat, semi, basir, ilim, irdde, kudret ve kelam sifatlariyla tezahiir ettigini
soyler. Alem Hiive/1a Hiive’dir (O ve o degildir) ve hem bilinir hem de bilinmez. Isimlerin
ahlakiyla ahlaklanarak meydana gelen tezahiir alemin tezahiiriidiir. “Bu diinyadaki hayat esma-
i ilahinin eserlerinin ve hiikiimlerinin gergeklestirildigi bir siirectir... Insanlar ilahi sifatlarin
eserlerini sergiler. Ofke ve sertlik gibi sifatlara sahip olup merhamet, adalet ve comertlik gibi
sifatlari vasitasiyla onlari dengede tutamazsa insan zuliim ve kibre diiser. Ancak ilahi sifatlarin
kamil bir ahengiyle insan tabiati agilir, serpilir ve ruhunda Ortiilii duran Allah’in suretinde
yaratilmaktan aldig1 ululugu tahakkuk ettirir.”%%” Bu, baska bir ifadeyle, insanin hayatmin ilahi
isimlerle ahlaklanmas1 demektir. Bu ahlaklanma Islam mertebesinde seriat ilimleriyle
gerceklesirken, iman mertebesinde tarikat ilmiyle vuku bulur.®°® Konevi Fergani’nin tarikat
ilmiyle gerceklesecek dedigi tahalluk derecesinin subdti-sifatlarin hiikiimlerinin tecellisine

mazhar olmak i¢in ¢caba ve gayret gostermekle gerceklesecegini sdyler.

Hak agisindan emir, kendisinden c¢okluk olmayan bir tek seydir. Isimlerde ve
ikramlarda taakkul edilen ¢okluk/kesret, kabiliyetlerden ortaya ¢ikar... Binaenaleyh,
selbi tenzih sifatlarmi zikrettikten sonra, siibaitl sifat hitkiimlerini, bunlarin
mertebelerini ve ilk insani mazharlarm zikretmek sart olmustur; boylelikle, Zat’1
bilmek tamamlanir: Ciinkd, tenzihler, hicbir zaman tam bir bilgi ifade etmezler.
Bunun neticesinde ise, Hz. Ibrahim (a.s) ilahi-siibiti sifatlarm hiikiimlerinin kendisi
ile zuhur ettigi ilk ‘ayna’ ve bunlar ile ‘ahlaklanma/tahalluk’ ilk kimsedir; Hz.
Peygamberimiz ise, bunlar ile ‘tahakkuk’ etmistir. Bu noktada, tahalluk ve tahakkuk
arasindaki fark sudur. Tahalluk, bu sifatlarin hiikkiimlerinin tecellisine mazhar olmak
icin caba ve gayret gostermekle gerceklesir; bunun neticesinde ise, bu sifatlarin
hiikiimleriyle tahalluk eden kimse, bunlarin hiikiimlerinin mahalli ve eserlerinin
oklarinin hedefidir. Bunlar ile tahakkuk etmek ise, ancak zatl bir ‘miinasebet’
sayesinde gerceklesir; s6z konusu bu miinasebet, bu sifatlar ile tahakkuk eden
kimsenin, Zat’in aynasi olmasini gerektirir. Biitiin sifatlar1 birlestiren/cami mertebe,

856 Fergani, Miinteha’l-medarik, 798.
87 William Chittick, /bn Arabi Giris Kitabi, ¢ev. Kadir Filiz (Istanbul: Nefes yayimncilik, 2018), 42-43.
858 Fergani, Miinteha’l-medarik, 756.
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biitlin isim ve sifatlari tahakkuk eden kimseden resmeder; bu resmetme, ondaki, yani

tahakkuk sahibindeki ilahi resmedilmeye/irtisam ‘benzer’ olarak degil, zati bir

resmedilmedir. Bdylece sifat ve isimlerin eserleri, bu sifat ve isimlerle tahalluk

edenlerde ve diger tecelligahlarda zuhur eden ve icra olunur; s6z konusu

tecelligahlar, bu isim ve sifatlarin eserlerinin mahalli olan insanlar ve diger

varliklardir.®%°

Islam diisiincesindeki din merkezli ahlak anlayisi, temelde Tanri-insan iliskisinde
kendini gosterir. Ancak Kant sonrasi diisiince tarihinde, ahlak kisinin kendi akli ve vicdaniyle
belirleyecegi O6dev ahlaki ya da kategorik imperatifa evirilmistir. Post modernizm ise
modernizimin insana sinirsiz hak ve 6zgiirliik verip ayn1 zamanda ahlaki beklentiler tizerinden
ciddi ¢eliskilere diismiistiir. Modernizim elestirmenlerinden Bauman ve Poole modernimizin
getirdigi ahlaki diizenin 6ziinde celiskili oldugunu iddia etmislerdir.® Tki ¢ag arasindaki bariz
fark, ahlakin Tanr1’dan koparilip, tamamen insana has kilinmas1 olarak anlasilir.
Ozetle Fergani insanmn akil ve iradesini kullanarak, ahlakli bir birey olma ¢abalarmin,

Islam makaminda oldugu gibi, iman makaminda da miicadele ve cehd ile devam ettigini sdyler.
Buradaki insan1 ahlakin bir 6nceki mertebeden farki, duyu organlariyla kavradigimiz her seyin
zahirin yaninda bir batinin da oldugunu gorebilmemizdir. Dahasi duyularin ve bedenin
perdeleri burada ruhani ruh tarafindan galebe ¢alinarak zayiflatilir. Burada akil iman ile
ozdeslesir ve kendi ¢abasiyla ulasabilecek mertebenin sinirina ulasir. Tipki Ibnii’l-Arabi’nin
Fiitohat’da anlattig1 tabi ile akilcinin®' yolculugunda aklin ulastig1 yer gibi, burada da akil
biligsel kabiliyetinin doruk noktasma ulasir. Bundan sonrasi ise ihsan makami ve hakikat

mertebesidir. Burada insan vech-i has iizerinden Tanri’yla 6zel iliski kurar ve insan-Tanr1

arasinda bir ferdiyet tesekkiil eder. Vech-i has iizerinden insa olan ferdiyet, ilahi isimlerin

859 Konevi, Fususu! hikemin sirlari, 38.

860 poole soyle der: “Modernlik kendi iginde geliskilidir, postmodernlere gére ¢linkii hem ahlaka ihtiya¢ duymakta
hem de ana tezleriyle ahlaki imkansiz kilmaktadir. Modern diinya belli ahlak anlayislarmin varligini gerektirmekte
ama ayni zamanda bu anlayiglart ciddiye almanin zeminini yok etmektedir. Modernlik ahlaksal bilgi imkanmi
dislayan bir bilgi anlayis1 gelistirmistir. Bu anlayista ahlak, artik rasyonel bir inan¢ konusu degil, 6znel bir kanaat
meselesi haline gelmistir. Birbiriyle ¢elisen ahlaksal konumlar s6z konusu oldugunda, bunlardan herhangi birinin
kabul edilebilmesi i¢in higbir iyi neden gésterememekte, kisiyi kendi bagina birakmaktadir.” Bkz: Ross Poole,
Ahlak ve Modernlik, ¢ev. Mehmet Kiigiik (Istanbul: Ayrint1 yayilar1, 1993), 9-11. Cevrinin asliyla mukayese icin
bkz:Ross Poole, Morality and Modernity (New York: Routledge, 1991), 7-12, 31-34. Konu izerine benzer iddialar
icin bkz: Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, cev. Alev Tiirker (Istanbul: Ayrinti yaymlar, 2011), 45-59.
Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miphemlik, cev. ismail Tiirkmen (Istanbul: Ayrmnt1 yayimlari, 2020), 327-337.
81 bn Arabi tabi ile akileinm ayrilisi§i mertebeyi soyle ozetler: “Nefis aynismi riyazet ve miicahedeyle
parlattiginda, nefis armir ve doganin past onun iizerinden silinir. Zatinin aynasini alemin suretlerinin kargisina
tutunca, alemdeki her sey aynaya yansir. Teorik akliyla hareket eden ile peygamberlere uyan, bu noktaya kadar
ulagir. Burasi, ikisini bir araya getiren mertebedir. Tabi ise akilciya gore fazladan birtakim seyleri 6grenir. Bunlar
(Allah ile yarattiklar1 arasinda bulunan) ‘6zel yonden’ aleme genel olarak naksedilmemis seylerdir. Bunlar,
sinirlanmaz, diisiiniilemez ve kayit altma alinamaz. Bu bilgisi sayesinde tabi akilcidan farklilagir.” Bkz: Ibn Arabi,
Filozof ve sOfi: Metafizik lizerine, 91-92.
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tecellisinin, kabiliyette tam olarak kendini izhar ettiinde iman mertebesi, ihsan mertebesinin

sinirma gelmis olur.

4.3.3. TAHAKKUK (IHSAN MAKAMI) VUSLAT: HAKIiKAT VE NiHAYET

“Isaret edilenden sonra gelen son yer,
Yani kendisinden ileri gidilemeyen o yer
Benim ilk adimim attigim yerdir.862
ibnii’l-Fariz

Tam-u nakis-u nedir kamil bilir!
Kamil olan ctimleyi kamil bilir!
Suleyman Celebi

Tahakkuk, arifin bilgiyi miisahede etmesidir. Bunun diisiince tarihinde en tst Orneklerini
Platon’un magara alegorisi ve Mevlana’nin “fiiller ve korler” hikayesi temsil eder. Arif,
Platon’da magaradan ¢ikip, %% hakikati temasa eden biridir. Mevlana’nin “fil ve korler”
hikayesinde ise arif, fili sadece hortum, kulak, ayak olarak géren degil, bizzat fili/karanlik oday1
bilen insan olarak izah edilir. Bir diger Mevlana hikayesinde arif, dort dili bilen/hakikati géren
olarak izah edilir. Dort yabanci bir is karsiligi bir miktar para kazanir, Farisi olan kazandigi
parayla “engiir” almak ister, Rum olan “istafil” almak ister, Arap olan “ineb” almak ister ve
Tiirk olan da “lizim” almak ister. Kendi aralarinda anlasamazlar. Ancak onlarin tartigmasi
goren arif, onlara bir (iziim getirir ve hakikat tahakkuk etmis olur. Her {i¢ hikdyeninim de ortak
noktasi arif, hakikati Hak ile irtibatini kuran ve fiili/tecrlibi olarak, géren/bilin bir insandir. Arif,
bir seyin basini ve sonunu gorebilen, kiilli olarak kavrayabilendir.

Insan, basi ve sonu cemeden bir varliktir. Bir seyin bas1 ve sonu aslinda biri/biitiinii
anlatir. Insanin varlik ve bilgiyle ahlaki 6zdeslestirmesi sonucunda mebde mead, mead ise
mebde olur. Fergani, ahlakin tahakkuk/ihsan makamini hem erken dénem sdfilerinin kullandig1
hem de metafizik dénemde vahdet-i viicid goriisiinii savunanlarin kullandig1 evdiye, haller,

velayet, hakikat ve nihayet gibi kavramlar Gzerinden temellendirir.8%* Fergani’den biraz farkli

862 By Taiyye’nin 329. beyti olup ash sdyledir: “Ve dhiru ma ba’de’l-isirati haysii la, Terakki ‘rtifiin vad’u
ewveli hatveti”. Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 519.

863 Platon, Devlet, 231-234.

84 Burada her makamin kendi iginde alt tasnifi de mevcuttur. Buna géreFahri Dogan: “Evdiye: vasif ve eser,
firaset, ilham, tuma’nine, sekine, himmet. Haller: gayret, sevk, kalak, atas, vicdan-i sir, heyman, berk, zevk.
Velayat: lahz, vakt, safa, siirur, sir, nefes, gurbet, gark, gaybet, temkin. Hakikatler: miikasefe, miisahede,
muayene, hayat, ittisal, infisal, kabz, bast, sehr, sahv. Nihayat: marifet, fend, beka, tahkik, telbis, viicad, tecrid,
tefviz, cem, tevhid” seklinde tasnif etmistir. Bkz: Dogan, Saidii 'd-Din Fergani 'nin Vahdet-i Viicud Gériisii, 237.
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olarak Kuseyri, tahakkuki halleri ¢ift ve birbirlerinin zitt1 olan kavramlarla ifade eder. Ona gore
tahakkuk makami kabz-bast, sekr-sahv, surb-gaybet, vecd-vicid, cem ve tefrika, fena ve beka,
hal ve vakit, muhaddes, kesf, heybet ve muhabbet halleri Uzerinden miritte/k&dmil insanda vuku
bulur.®% Burada birgok kavram iki diisiiniir arasinda benzerlik arz etse de Fergani, Kuseyri’den
farkli olarak tahakkuk makamini hakikat, velayet ve nihayetin seklinde tesekkiil ettigi diigiiniir.

Tahakkuk bir hakke’l-yakindir. Bu seviyede Tanr1 hakkindaki bilgiyi bize Tanr1 6gretir.
Burada ‘biz ahlaki boyle 6greniriz’ 6nermesi, “ahlak bize dgretilir” 6nermesine doniistir. Clnki
bu derecede bilgi hayret adini alir. Fergani’ye gore bilgi hayratta sona erecek vuslatina
ulagacak. Ancak burada tahmin edildiginin aksine mutmainlik s6z konusu degildir. Aksine her
son bir seyin baslangici olarak zuhur eder. Baska bir ifadeyle insan soziindeki uzakligi ifade
eden unutma (nisyan) gurbeti temsil ederken, yakilik kendin iinsiyette (hatirlamada) bir vuslat
olarak tezahur ettirir.

Gurbet baslangi¢, vuslat sondur. Sonlar baslangig, baslangiglar sonlardir. Hac1 Bektas
Veli Makalat-: dért kap, kirk makam iizerine kurgular. Bunlardan ilk makam “Insanin toprak
oldugunu bilmek%® iken, son makam da yine “insanm topraktan geldigini bilmektir”. Ancak
bunun tezahiirii insanm yaratilisinin hikmetini anlamakla gergeklesir.®®” Tipk1 bu anlat1 da
oldugu gibi Fergani insanm baslangicmin son, sonunun da baslangi¢ oldugunu sdyler. insan
kendini Allah’in ilahi isminin bir tecellisi olarak dogustan kendinde, kendini yaratana dair bir
bilgisinin oldugunu sodyler. Ki bu kendisi tam manasiyla Haktan ayri/kopmus bir varlik olmayip
aksine Ona baslangic1 ve sonu bakimindan en yakin olan varliktir.

Iman ile ihsan arasindaki ince gecis, ilahi adlarm perdesiz bir sekilde insan ruhuna tecelli
etmesidir. Bu ilahi adlar mizag, beden ve nefis tarafindan olusturulan perdeleri zayiflatir ve
askin bir manay1 yakalar. Fergani ilahi adlarla ahlaklanma ve onlara uygun bir hayat yasama,
iman makaminin hiikiimlerinden oldugunu soyler. “Bu sekillenme sirasinda nefsin zahir
olmaklig1 ve ruhun batin olmaklig1 arasinda duran itidal ve birligin hakikati tezahiir eder. Nefis
ruhun zahiridir ve ruh nefsin batiidir. S6zii edilen arada olma durumu/berzahiyye kalbin
aymdir. Kalpte Rab, ez-Zahir adiyla tecelli eder. Béylece ihsan makamina girilir. ihsan makami

ise Allah’1n giizel adlarma ve yiiksek tecellilerine varma makanmuidir.”%%® Burada ihsanin mahalli

865 Kuseyri, Tasavvuf Nedir?, 70-90.

86 Hac1 Bektas Veli, Yorum ve Acilamalariyla Makalat-1 Hact Bektas Veli, ed. Aziz Yalgin (istanbul: Derin
yayinlari, ts.), 60, 99. Burada Haci Bektas insanin toprak olmasimi bilmesinin riza ve teslimiyetle baglantili
oldugunu sdyler.

87 Bu anlama yetmis iki milleti ayiplamamak olarak yorumlanir. Bkz: Hac1 Bektas Veli, Yorum ve A¢ilamalariyla
Makalat-1 Haci Bektas Veli, 350-358.

868 Fergani, Miinteha’l-medarik, 747.
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kalptir. Kalp ise vahdet-i viiclid diislincesinde Allah’tan insana gelen bilgilerin/hidayetin
kendini agiga ¢ikardig1 yer olarak telakki edilir.

Ihsan, zéhirde batmi, batinda zahiri gorme mertebesidir. Burada Zatm yedi kiilli ismi
zahiren miisahede edilir.®%° Burada cem ve cem’u’l-cem Fergani tarafindan ‘ev ednd’ ve ‘kabe
kavseyn olarak’ agiklanir. Burast Muhammedi ve Ahmedi makamin birlestigi bir makamdir.8"
Fergani insan nedir ve nereden gelip nereye gider sorusunu cevabi bu makamda bir mana
kazanir. Insan nedir?®”? insan hakikatlerin ve ilahi adlarin tezahiir yeridir. “Iinsanimn organlari ve
yetileri de s6z konusu hakikatlerin ve ildhi adlarin zatlarinin ayrica eserlerinin tezahiir
yerleridir. Bildigin gibi insan, dlemin miicmel (bi¢imi) ve ruhudur. Alemin hakikatlerinin
mahiyeti bu ruhla idrak edilir. Hatta insan, dlemin g6z bebeginin nurudur; bu nurla idrak ortaya
¢ikar. Hatta lemin Kalbidir insan; lemin hulasasi, alemin maksududur.”®2 Bir ruh ve kalp
olarak insan ancak ihsan makaminda kendi vuslatia ulasabilir. Sonun basma gelen insan,
kendinin kiicuk alem oldugunu idrak eder. Clinkii insan burada géren goziin aslinda “gostertilen
g6z”, isiten kulagin aslinda “isittirilen kulak™ oldugunu kavrar. Ayne’l-yakin bildigini,

Hakke’1-yakin gordir.

89 Fergani soyle der: “Bu aktardigimiz nokta ihsan makaminm baslangi¢ noktasidir. Bura da nefis, kendisindeki
itidal ve birlikle Hak Teala ve Tekaddes’in zahiri adlarindan bir ada ulagir. Sonra yolculuk bu ez-Zahir adinin
kiilliyatinda gergeklesir. Yolcu bu anilan yolculukta oldugu siirece ez-Z&hir adindan gelen telvin makamindadir.
Sonra bu yolculugu, ez-Kahir adinin el-Kail, el-Basir, es-Semi, el-Kadir, el-Hayy, el-Alim, el-Miirid, el-Cevad,
el-Muksit gibi tiim kiilliyatina varmakla sona erince yolcu ez-Zahir adindaki temkine ulasir. Oyle ki artik onu ez-
Z&hir adindan gelip giden higbir etki perdelemez. Sonra el-Batin adina dogru gergeklesen yolculuk baslar. Yolcu,
ruhun batinindan hakikatine ve bilinmislik/malimiyye suretine dogru yol alir. Bu suret kisinin z&hiri, ayni
varhigmin taayylinii ile onun ilmi, batini varliginin taayyiinii arasina girmistir. Bu iki taayyiinden kalbi hakikat
taayyiin eder. Kalbi hakikat de aslinda kisinin hakikatinin sureti ve bilinmisliginin suretidir. Sonra bu batni
tecellinin iginde, bu tecellinin kiilliyatini, yani es Selam, el-Kuddus, el-Aliyy, el-Azim, el-Kebir, zi’l-Celal, el-
Aziz gibi selbi adlar1 elde etmek i¢in yolculuk yapilir. Bu yolculuk siirdiigii sirece mevcut batini tecelliden gelen
telvin makaminda kalinir. EI-Batin adinin kiilliyatina varmakla yolculuk sona erdiginde el-Batin adindaki temkin
makamina varilir.” Bkz: Fergani, Miinteha 'I-medarik, 747-748. Ozellikle Muksit, Kadir ve Adl isimlerinde benzer
yorumlar1 Konevi’de dile getirir. Bkz: Konevi, Miftihu l-gayb, 388.

870 Fergani soyle der: “Sonra ‘Allaht’r-Rahmanti’r-Rahim’ adina varmak igin cem’u’l-cem makamma dogru
yolculuk baglar. Burada ez-Zahir ve el-Béatin adlarinin, el-Evvel ve El-Ahir adlarnin hakikatlerini kendinde
cemeden, ikinci berzahiyye hakikati i¢in manevi bir suret tezahiir eder. Bu manevi suret de kemal ve ‘kabe
kavseyn’ makamindaki ilahi, rahmani, cemi tecelliyi alabilecek derinlikte olan kalptir. MuhammedT seyre gelince
bu yolculugun baglangici cem’u’l-cem ve ‘kadbe kavseyn’ makami, sonu ise ehadiyyeti’l-cem ve ‘ev ednd’
makamudir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 748.

871 Fergani insanm Hakk’mn cemiyetinin tezahiirii olarak telakki eder. Ona gore: “Ars ve kursinin, géklerin hepsinin
ilahi hakikatlerin tezahiir yerleri olduguna, ayrica yildizlarin da [ilahi] adlarin tezahiir yerleri olduguna defalarca
dikkat ¢ekmistik. Yildizlarin birbirine yanasmalar1 ve devirlerinin altinda bulunanlara, yani olus ve bozulus
alemindeki seylere aracilikla ve kendilerinin tezahiir yerleri olmalar1 bakimindan etki ettigine de dikkat ¢ekmistik.
Aslinda bunlarin ardinda gergek etki eden ilahi adlardir, dahasi bunlarin ardinda ve her bir ilhi adin ardinda gergek
etki eden Hakk’m cemiyyetidir. Mesela bunlar bedende yeme igme aracilidiyla etki eder ama bu durumda bunlarin
ardindan ve er-Rezzak, el-Mubki adlarinin ardindan gergekten etki eden, yani susuzlugun giderilmesi ve doymayi
saglayan Hakk’in cemiyyetidir.” Bkz: Fergani, Miintehd 'I-medarik, 749.

872 Fergani devaminda s6yle der: “O halde yiikseklik, yiicelik ve araci olarak etki edebilme bakimindan insanin
mertebesinin goklerle olan durumu géklerin altindakilerle, yani olus ve bozulus alemindekilerle yicelik ve ikinci
aracilik bakimindan olan iligkisi gibidir.” Bkz: Fergani, Miintehd I-medarik, 749-750.
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Ihsan, ‘Allah’a O’nu gérityormus gibi kulluk etmendir. Zira sen O’nu gérmesen bile
O seni goriiyor.8”® haberinden seriat ve tarikat ehli sdyle bir kavram ¢ikartir: Insan,
ihsan makaminda Rabbine, O’nun tarafindan goriildiigii babinda kesin bilgi
tizerindeymis gibi ve goniil rahathigiyla kulluk etmelidir ki O’nun huzurunda
mikemmel bir tazime riayet ederek, O’na siki bir sekilde yonelip baskasina
bakmaktan kaginarak durabilsin. Yine kisi, O’nu gérmese de O’nun, kendisinin
kullukla meggul oldugunu bildigini akilda tutmalidir ki O’na tazimin hakkini versin
ve zahiriyle, batimiyla bitiindyle O’na yodnelsin. Ama kemal ve hakikat ehli,
[peygamberden gelen] bu haberden sunu anlarlar: Thsan makaminin baslangic
noktasinda kisi belirli bir ad iizerinden tecelliye mazhar olur, yoksa tiim adlarla
iligkili tecelliye mazhar olmaz. Boylece o kisinin hali ‘O’nu goriiyormus gibi’ olur.
Bu gormede artik mecazi higbir sey kalmadigi igin ve o kisiye —fe-in lem tekiin’
ifadesinden de anlasildig1 gibi- Varliktan hicbir pay yiklemek mumkin olmadigi
icin s6z konusu gérmenin tam/k&mil bir gérme oldugu sdylenebilir. Bu durumda kisi
O’nu, gorulmesi mumkin olan z&hiri ve tum z&hiri, batmi adlar1 toplayicilig
bakimindan gériir 874

Bir baska yorumla Fergani, seriat ilimlerinin baslangig, hakikat ilimlerinin ise nihayet
oldugunu sdyler. Ona gore ihsan makaminin baslangict ve sonu Hz. Peygamberin ceberut ve
melekut &lemlerindeki suretiyle -ki bu suret O’nun (sav.) kalbidir- verdigi haberlerin eseridir.
Fergani hakikat ilimlerinin tamaminin bu makamda toplandig1 kanaatini tasir. Hakikat ilmine
ulasmanin yolu ise Islam makamiyla baslayan seriat ilimleri ve iman makamiyla baslayan
tarikat ilimlerinden nasiplenmektir.®”s Hakikat ise nihayetinde niibiivvet makaminda son bulur.
Bdylece hakikat, ihsan ve insan-1 kamil, kendini Hz. Peygamberin manevi sahsiyetinde toplar.
“Zatl adlardan anilan sifatlar1 kusanmis nefse, ihsan makaminda gelen sey niibiivvet makamina
bagli haberlerdeki izleridir. Bu makam, yapilacak beyanin insani kemale erdirebilmesi

bakimimdan ¢ok daha genel fayda ve yararlar barmdirir.”#% Thsan hadisi olarak bildigimiz ‘Thsan

873 Hadisin genis hali sdyledir: “Beser suretinde inen Cibril Hz. Peygamber’e iman ve Islam nedir diye sorduktan
sonra ‘Thsan nedir?’ diye sorar. O da Allah’a O’nu gériiyormussun gibi ibadet etmendir, zira sen O’nu gérmesen
de O seni goriiyor.” der. Buhari, ‘Iman’ bahsi, 1/37.

874 Fergani, Miintehd’l-medarik, 753.

875 Fergani soyle der: “Zira hakikat ilimlerinin tamami O’nun (sav.) ihsan makaminin baslangig ve sonu iizerinden,
ceberut ve melekut alemlerindeki suretiyle -ki bu suret O’nun (sav.) kalbidir- verdigi haberlerin eseridir. Tarikat
ilimleri ise tamamiyla O’nun (sav.) iman makami ve ilahi adlarla sekillenmesi, ahlaklanmasi iizerinden, yiice ve
daha diisiik melekut alemindeki suretiyle -ki bu suret O’nun (sav.) ruhani ruhudur- yaptig1 agiklamalarin/beyanin
sonucudur. Seriat ilimleri ve bunlarm genisligindeki incelikler, bunlarin zéhiri naslardan gelen hikimlerinin
hiikmii ise O’nun (sav.) beyanmnin faydalaridir. O, bu beyan1 islam makami ve bu makamda ilahi adlarin tiimiiyle
baglantili olmasi lizerinden; unsurlardan yapilma suretiyle; en son dereceden bir kemal ve itidalle ortaya ¢ikan
mizacma mahsus fiil ve s6zlerle gerceklestirmistir.” Bkz: Fergani, Miinteha I-medarik, 756.

876 Fergani bu dort tiirii soyle dzetler: “Gelen ‘ilk tiir> seyler; el-Kail (sdyleyen) adna mahsustur. Bunlar da
aktarilan haberlerdeki, haber aktarmadaki inceliklerdir ki haberlerdeki yararin avama ve havassa gegmesiyle olur.
Gelen ikinci tiir seyler; el-Basir (goren) adina mahsustur. Bunlar da niibiivvet makamindan haber veren Zati adlara
varmasi sayesinde nefse verilen, nefsin payina diisen hediye ve hibelerdir. Gelen iigiincii tiir seyler; isitmeye (es-
Semi adina) mahsustur. Bunlar da haber sayfalaridir. Yani kitap ve siinnette igerilen zahiri ve batini kavramlar,
anlamlardir. Gelen dordiincii tiir seyler; dikkate alma, goz 6nlinde bulundurma vekilleridir. Yani nefsin, niiblivvet
makamiyla mukayyet olarak eyledigi tiim amellerin Allah i¢in olmasi, nefsin bunlarda yalnizca Allah’1 gz 6niinde
bulundurmasi; yoksa amellerde ister diinyalik ister ahiretle ilgili higbir nefsani hissenin ya da highir nefsani
yonelisin, amacin dikkate almmamasi; Hakk’mn ve Hak ehlinin riitbelerinden higbir riitbenin gozlenmemesi
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Allah’a onu goriiyormus gibi ibadet etmendir’ hadisinin 6ziinde bu yararlar s6z konusudur. Bu
yararlar Zatl adlarda sakli olan kemalin niibiivvet makaminda haber verilmesiyle kendini

gostermektedir.s”

Ihsan cem demektir. Cem ise Ahmedi ve Muhammedi makamlarinin a’yan-1 sabitede
birbirlerinden ayrilmanus halini temsil eder. Nitekim Fergani ibn Fariz’m “sair ‘el-cem’
kelimesiyle; zahirleri ve batinlari, vahidiyyetle ehadiyyeti kendisinde toplayan ehadiyyeti’l-
cem makamina sahip Ahmedi, insani, berzahla iligkili hakikati ve bu hakikatin Muhammed1
(sav.) tezahiir yerini kastettigini®’® soyler. Bu ihsan makaminda cemin ceminin olmasiyla
gerceklesir. Bagka bir ifadeyle Allah alemi ve insani sevgi/hub ile yaratirken, sonumuzun da
ihsan yani hub/sevgi ile bitmesini murat etmistir.8”® Fergani baslangi¢ seviyesinde insanin -mus

gibi olmast, son seviyesinde ise fendya ulasabilecegini sdyler. Kendi ifadeleriyle:

Baslangi¢ seviyesi -mis gibisin (durumudur)” sézl de ihsan makaminin baslangig
seviyesini elinde tutarak bu durumdasin, anlamimdadir. Oyle ki ihsan makaminin
baslangi¢ seviyesi tam bir fendya ulasmaktir ama burada yine de varhigindan bir
seyler kalir. Oyle ki burada ulasilan beka ve beka ya dair biling kiigiik dereceli ve
mukayyettir; parcalilikla, zahirler ve batinlarla veya bu ikisi cemedildiginde
aralarinda hala bir zithk gérme durumuyla mukayyet. Iste bu hisse de yok
olmazsa/fena bulmazsa s6z konusu mukayyet olma durumunda O'nu tam olarak,
gercek bir goruyle géremez. O ylzden (s6z konusu hadiste) ‘Sen O’nu gériiyormus
gibi.” denilmistir, tipki uykusunda bir seyler gorenin ‘Sanki sdyle bir sey gordiim,
giiya su yerdeymisim.” demesi gibi. Bdylece ihsan makamimin basindaki kisi O’nu
bazi mertebeler bakimindan goriirken bazi mertebeler bakimindan géremez ve
goriigii bu mertebeler agisindandir, mertebelerle mukayyettir. ‘Son seviyesi eger yok
olursan (durumudur.)’ ifadesi; yine ihsan makaminin son seviyesi bakimindan sen
bu durumdasm anlamindadir. ihsan makaminin son duraginin hiikmii ve geregi
buraya varan yolcunun tam bir yoksunlugu/fakri ve hakiki fendy: elde etmesidir.
Oyle ki yolcuda (varligindan) higbir sey kalmaz ve fena ondan hem t6z/ayn hem de
eser bakimindan asla ayrilmaz. Iste (hadiste gecen ve beyitte alintilanan) ‘eger sen
yoksan’ ifadesi buna isaret eder. Sairin ‘bakisla ilgili ayet’ ifadesi bu son seviyede
gelen ayetlerdir/isaretlerdir. Yani ‘eger o da yok olursa’ O’nun ‘Ant olsun, O,
Rabbinin en biiyiik alametlerinden/ayetlerinden/isaretlerinden bir kismin1 gordd.’
ifadesiyle isaret edilen ayetlerini/isaretlerini goriir. Bu ayetler ise su anilan, cem’e
ulagmis tezahiir yerinde O’nun fenanin son makamina kadar ulasmasindan sonra
tezahiir eden ve gaybin anahtarlar1 diye adlandirilan Zati adlarin 6zleridir. O yok

olduguna gore bunlar oldu (s6z konusu ayetleri gordii.)%°

demektir. Ezciimle nefsin amel aninda onu var eden Zat-1 Teala ve Tekaddes’ten baska hicbir seyi dikkate, g6z
ontine almamasidir.” BKz: Fergani, Miintehd I-medarik, 800-802.

877 Fergani, Miinteha’l-medarik, 801.

878 Fergani, Miinteha’'l-medarik, 803.

879 fhsan kavraminin sézliik anlamlarindan biri hubdur, yani muhabbettir. Bkz: Riza Tevfik, Kam(s-1 Felsefe, ed.
Recep Alpyagil (Ankara: Dogu bati yayinlari, 2015), 774.

880 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 803-804.
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Ilahi isimlerle ahlaklanma, tahalluk seviyesinde insanin, Allah ile kendisi arasinda
vesile olmadan gergeklesir. Cem ve kemal, insan ile Allah arasindaki vesileleri kaldirir. Bu
kemalin son mertebesi olarak, sadece cem makamina ulagsan insanlarin miisahedesiyle
gergeklesir. Ancak bunlar tahmin edildigi gibi smirl bilginleri kapsar.®®* Tahakkuk seviyesine
ulagan bu bilginlerin bagka bir ismi, bir dnceki bolimde de ifade ettigimiz gibi kurbiyettir.
Fergani bu yakinligi ‘ev ednd’ ve ‘kabe kavseyn’ tabirleri izerinden anlatir. Veli, nebi ve miirsit
kurbiyeti kendilerine mesken olarak goriirken, miritlerin/insanlarinda onlar1 taklit ederek,

ornek alarak kurbiyete yolculuk yapmalarini beklerler.

Insan nihayetinde ilahi isimlerin onda taayyiin ve tahakkuk etmesiyle var olur. Bu varlik
onda ilahi olan bilgilerle bir irtibat/taalluk kurmasini saglar. Bu alaka insan1 beseri olan ahlak
ile insani, yani halifeye mahsus ahlak arasinda bir tercih yapmaya yonlendirir. Bunun
neticesinde insan bir middet irade ve c¢abayla kendini/kendinde zuhur eden ilahi isimlerin
tecellisini kavramaya ¢alisirken, belli bir hal ve makamlar1 tecriibi olarak miisahede ettikten
sonra, ruhun ve Hakkin bilgisinin ezeli ve hakiki, bedenin ve nefsin bilgisinin ise gegici ve
eksik oldugunu anlar. Fergani Islam, iman ve ihsan mertebeleri iizerinden insanin bilgi-ahlak

birlikteligi baglaminda ilahi isimlerle nasil ahlaklanacagini soyle 6zetler:

Sonra da bu ilahi adlarin ve bu adlardan ¢ikan asli, 6nce gelen eserlerin tezahiirlerini
aciklamist1. Bu tezahiirlerin anlasilmasi da nefsin batini olan ruha ve onun marifetine
bagliydi. Sonra sair, bu ad ve sifatlarin nasil taayylin ve tahakkuk ettiklerine;
bunlardan ¢ikan eserlerin alemlerdeki durumlarina; bunlarla tasarruf etmek igin
bunlarin ilmine sahip olmanim nasil sart olduguna; Islam makaminda bedene,
bedenin yeti ve azalarina bu adlardan nelerin geldigine; iman makaminda ve ihsan
makaminin baslangicinda nefse ve nefsin yetilerine bu adlardan nelerin geldigine;
thsan makaminin basinda ve sonunda bu iki durumun (beden ve nefiste olanlar)
cemedilmesi ve yaratilmigikla Hakka mensuplugun cemedilmesi durumunda asli, ilk
olan sifatlardan nelerin geldigine; bu ad ve sifatlarin sehadet alemine, bu alemi
kemale erdirme amaciyla adlarla iligkili kemali ortaya g¢ikarmak igin -insani,
Muhammedi nefsin bu lemde tezahiir edisinden sonra- inisleri sirasinda dondiikleri
yerin neresi olduguna; ad ve sifatlarin bu doniis yerine donuslerinden dogan
faydalara; Muhammedi nefsin unsurlardan yapilma suretiyle taayyiin edisinden
sonra, bu ad ve sifatlarin gayb alemindeki dogus yerlerine; bu dogus yerinden
dogmalarimin sonuglarina; Muhammedi nefsin unsurlardan yapilma suretiyle
tahakkuk edip melekut &lemindeki en yiiksek ufka, buradan da ‘k&be kavseyn’e ve
‘ev ednd’ya ¢ikmasindan sonra, ad ve sifatlarin bu alemdeki yerlerinin nereler
olduguna; ad ve sifatlarin bu melekut &lemindeki yerlerde tezahirr etmelerinden
dogan faydalara; yine Muhammedi tezahiir yerinin, onun korunmus, takvali kalbinin
ve razi olmus -raz1 olunmus pak nefsinin ceberut &leminde taayytnunden sonra bu

81 fbnii’l-Arabi soyle der: “ben, insan mazharlarmin en {istiinii olsam bile, hakikatim ile 6zdeslesmemde
(tahakkuk) en giiclii olanim. Binaenaleyh adam, Rabbiyle degil, kendi hakikatiyle 6zdeslesen kimsedir. Ciinkii
adam bilir ki, Allah insan1 kendisi i¢in degil, O’nun i¢in yaratmistir. Bu dereceyi ise zevk yoluyla ancak Hz.
Peygamber elde etmisken, kesf yoluyla resuller ve Muhammed timmetinin bilginlerinin derinleri elde etmistir.
Onlarm digindakilerin bu konuda bir tecriibeleri yoktur.” Bkz: Ibn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, 6/310.
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asli, ilk olan ad ve sifatlarin ceberut aleminde bulunduklari mahallere; bu ad ve
sifatlarin tim &lemlerdeki tim ilahi ve olusla ilgili mertebeleri kapsayisina; sonra
ilahi ad ve sifatlarin ceberut &leminde bulunuglarindan dogan faydalara; en
mikemmel tezahlr yeri olan Muhammedi tezahir yerinin tim alemlerdeki ilk,
vahidiyyet ve ehadiyyet sifati tasiyan feyzin, yani Muhammedi nurun kaynagi
olusuna; s6z konusu kaynak olma durumunun, en miikemmel tezahiir yerinin
kalbinin kabiliyetinden dolay1 tiim alemleri kapsachigina deginerek sozii yaydi.®2

Insan, duyu ve akil disinda/Stesinde yakini bilgiyi yakaladiginda, ahlakmni kemal
noktasma tasimis olur. Yakini bilgi ile ihsanin kemali olarak insanin Allah ile ahlaklanmas1
arasinda dogrudan paralel bir bag vardir. Burada cem makami kurbiyet bakimindan, Hakka ve
hakikate en ¢ok yaklastigi makam olarak zuhur eder. Fergani, bunu teknik tabir olarak ‘kébe
kavseyn’ ve ‘ev ednd’ makami/yakinligi olarak anlatir. Bu yakinlik yolcunun/maridin
ulasabilecegi son makam olup, daha sonrasi tekrar basa doner. “Nihaye/son seviye derecesinden
tekrar  bidaye/baslangic  derekesinin  hiikiimlerine  bulasacagim  c¢ukura  diistiim.
Bidaye/baslangic seviyesinin ilk noktas1 ibadetlerle, emir ve nehiylere riayetle Islam
makaminin hakkini yerine getirmeye caligsmaktir.”®3 Baglangicin sonu olan bu durumda sonun
baslangicma doniisiir. Bu bir nevi hallerin ve makamlarin tovbe ile tekrar basa donmesi
anlamma gelir. Insan bu dongii icinde Fergani’ye gore tek basina yol alamayacagini anlar.
Ciinkii her vuslat beraberinde bir gaflette getirir. Gaflet ise insanin kendinde kendinin gérmesini

saglayacagi bir durum olmaktan ziyade baskasinin onu gafletten uyandirmasiyla ilgilidir.

Insanm kendini/kabiliyetini tanima siirecinde bir 6nceki boliimde ayrntil1 bir sekilde
ele aldigimiz gibi bir miirside ihtiyag olur. Tipk1 usta-¢irak iliskisinde oldugu gibi seyriisiilukta
da insan bir yol gosterici ile yola ¢ikar. Attar’in Mantiku 't-tayr inda Hiithiitiin yaptig1 gibi.
Orada Hiithiit bir nevi Hz. Peygamberi temsil eder ve insanlari/kuslar1 bir yolculuga ¢agirir.%
Buna benzer sekilde Fergani bu durumu sdyle anlatir: “Sonra yolcu, uykusundan uyandirilacak
bir seviyeye ilerler; Allah’1 talep etmeye yonelir ve kendisini irsat edecek bir miirsit ister.
Miirsit de ona, (nefsini) islah etme, zorlama/zecr, inabet, (nefis) muhasebesi ve riyazet gibi
halleri gergeklestirmesini emreder. Miirit de bdylece, ona tiim bu emredilenlerin ve onun da
yerine getirdiklerinin kendi i¢in techizat olduklarina ve onu matlubuna kavusturacak araglar
olduklarmna inanir. O’na ancak Onunla ulagilabilecegi inceliginin farkinda degildir.”®® Mrit
miirside itimat ve ulasacagi maksat/vuslat arasinda uzun bir miiddet bir ileri, iki geri gidip geri

gelebilir. Cilinkii buras1 kisinin kendi ¢abasiyla/kesbiyle hakikate ulasabilecegini umdugu

882 Fergani, Miinteha’'l-medarik, 904.

883 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 434-435.

884 Feridii’d-din Attar, Mantiku 't-tayr, 92-93.
85 Fergani, Miinteha 'I-medarik, 434-435.
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yerdir. Fergani bu durumu ‘iradeyle ilgili baz1 halleri de teghizatim olarak hazirladim.” s6zinu
serh ederek anlatir. “Bu nokta tovbe makaminin ve ona ait bazi hallerin ilk seviyesidir. Sair
soyle der gibidir: Cem’u’l-cem makamdan tovbe makaminin ilk seviyesine dondiim.”®%® Lakin
yolculukta yolcu maksada yani “marifetullaha” ulagsmanin, iradenin ve kudretin ancak Onun
sahibine iade edilmesiyle gerceklesebilecegini unutur. Buras1 Fergani’ye gore Islam ve iman
makamlarinin getirdigi hallerle sekillenir. Ancak Allah hidayetiyle diledigine, diledigi sekliyle

kendi isimlerinin hakikatini gosterir.

Ozetle insanm ilahi isimlerle ahlaki kemali vuslatini ihsan makaminda bulur. Buraya
ulasana kadar, duyu, nefis ve akil farkli mertebelerden geger.®’” Bunlar aslinda, insan ruhunda
tek olan cevherin, ahlaki derecelerine gore farkli adlandirmalaridir. Thsan mertebesine
gelindiginde ise baslangicta cem ile baslayan insan ruhunun, bedenle ve nefisle kusanmasiyla
beraber ortaya ¢ikan cokluk/tafsil boyutunun tekrardan cem/icmal boyutuna ulastigina sahit
oluruz. Boylece insan “bidayet nihayettir” Onermesine ulasir. Baska bir ifadeyle insan,
unutulani hatirlayan olarak algilanir. Unutmak ne bas ne de son olmadigi gibi, hatirlamak da ne
bas ne de sondur. Unutmak bas hem sondur, hatirlamak son hem bastir. Insanin bir bas ucu, bir
de son ucu/ayak ucu vardir. Bu iki ug, insana goreceli bir zaman dilimi bahsederken, ikisi

arasindaki insan olma yolculugu, ruhun kemali, hep onu hakiki olana, zamansizliga ve

886 Fergani, Miintehd I-medarik, 435.

87 Fergani her ii¢ makami bagindan sonuna sdyle dzetler: “Sonra da bu ilahi adlarin ve bu adlardan ¢ikan asli, dnce
gelen eserlerin tezahiirlerini agiklamisti. Bu tezahiirlerin anlagilmasi da nefsin batini olan ruha ve onun marifetine
bagliydi. Sonra sair, bu ad ve sifatlarin nasil taayyiin ve tahakkuk ettiklerine; bunlardan ¢ikan eserlerin alemlerdeki
durumlarma; bunlarla tasarruf etmek icin bunlarm ilmine sahip olmanin nasil sart olduguna; Islam makaminda
bedene, bedenin yeti ve azalarma bu adlardan nelerin geldigine; iman makamimnda ve ihsan makaminin
baslangicinda nefse ve nefsin yetilerine bu adlardan nelerin geldigine; ihsan makaminin baginda ve sonunda bu iki
durumun (beden ve nefiste olanlar) cemedilmesi ve yaratilmisikla Hakka mensuplugun cemedilmesi durumunda
asli, ilk olan sifatlardan nelerin geldigine; bu ad ve sifatlarin sehadet alemine, bu &lemi kemale erdirme amaciyla
adlarla iligkili kemali ortaya ¢ikarmak i¢in -insani, Muhammedi nefsin bu alemde tezahiir edisinden sonra- inisleri
sirasinda dondiikleri yerin neresi olduguna; ad ve sifatlarn bu doniis yerine doéniislerinden dogan faydalara;
Muhammedi nefsin unsurlardan yapilma suretiyle taayyiin edisinden sonra, bu ad ve sifatlarin gayb alemindeki
dogus yerlerine; bu dogus yerinden dogmalarinin sonuglarina; Muhammedi nefsin unsurlardan yapilma suretiyle
tahakkuk edip melekut alemindeki en yiiksek ufka, buradan da ‘ka&be kavseyn’e ve ‘ev ednd’ya ¢ikmasindan sonra,
ad ve sifatlarin bu dlemdeki yerlerinin nereler olduguna; ad ve sifatlarin bu melekut alemindeki yerlerde tezah(r
etmelerinden dogan faydalara; yine Muhammedi tezahiir yerinin, onun korunmus, takvali kalbinin ve razi olmus-
raz1 olunmus pak nefsinin ceberut aleminde taayyiiniinden sonra bu asli, ilk olan ad ve sifatlarin ceberut aleminde
bulunduklari mahallere; bu ad ve sifatlarin tiim &lemlerdeki tim ilahi ve olusla ilgili mertebeleri kapsayisina; sonra
ilahi ad ve sifatlarin ceberut leminde bulunuslarindan dogan faydalara; en miikemmel tezahiir yeri olan
MuhammedT tezah(r yerinin tim &lemlerdeki ilk, vahidiyyet ve ehadiyyet sifati tagiyan feyzin, yani Muhammedi
nurun Kaynagi olusuna; s6z konusu kaynak olma durumunun, en miikemmel tezahiir yerinin kalbinin
kabiliyetinden dolayi tiim alemleri kapsayiciligima deginerek sozii yaydi.” Bkz: Fergani, Miintehd ’I-medarik, 714-
715.
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mekansizliga dogru yonlendirir. insan bdylece zaman iginde zamansizlig1, sonlu beden icinde

sonsuzlugu, hasili kelam kendini kendinde, sonunu basinda arar.
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SONUC

Fergani, insan1 varligin, bilginin ve erdemin bir yonuyle 6znesi, bir yonlyle de nesnesi olarak
kabul eder. Ancak insan, dogrudan Ilahi isimlerin tecellisi oldugundan, her bir fert, Allah’in
isimlerinin bir zuhurunu temsil eder. Insanin mikro kozmos olmasi, bir baska ifadeyle
onun kevn-i cdmi olusu anlamma gelir. Varlik ve alem, insan ile deger kazanir. Her ikisi de
degerini ilahi tecelliden alir. Bdylece Tanri-lem-insan arasinda zorunlu bir bag tesis edilir.

Fergani’ye gore varligi ve insani bilmek, bu zorunlu iligkiyi bilmek anlamina gelir.

Insanin olusum siireci, Fergani’nin diisiincesi dikkate alindiginda Tanrisal, ruhsal ve
bedensel/beseri olarak {i¢ yonlii ele alabilir. Fergani, insanin varliga bakan yoniinii sirastyla
Zat, Hakikat-i Muhammedi, Ruhlar alemi ve Misal alemi (zerinden temellendirir. Insanin
neseti, bir niive halinde olan ruhun bu mertebelerden pay almasiyla gergeklesir. Ilahi Zat’in
bilinmeyen yonii la-taayyiin, bilinen yoni ise ilm-i ilahi olarak kabul edilir. /im-i ilahi, ya da
bir diger adiyla a’ydan-1 sabite, Fergani’de tek bir tecellinin iki ayr1 tezahiirii olarak kendini
gosterir. Bunun teklige, batma, tenzihe, velayet vasfina ve Tanri’’nmin Zatina bakan
yonune Hakikat-i Ahmedi, birlige, zahire, tesbihe, Hz. Peygamber’in niibiivvet vasfina ve
Tanri’nin isim ve sifatlarma bakan yonine ise Hakikat-i Muhammedi denir. Fergani’ye gore
var olan her ruh/insan, bu yaratilig siirecinden pay alir. Kendi i¢inde bir nefse sahip olan ruh,
hakikate bakan yoniiyle akil, bir bedene ve beseriyete sahip olmasi itibariyle de duyusal varhik
adim alir. Boylece insan aleme geldiginde, ruh, nefis ve akilla donanmis olarak gelir. Fergani,
ruhlar dlemi ile diinya hayat1 arasinda olusan insana berzah varlik, ilm-i ilahi ile ruhlar alemi
arasindan olusan insana ise buylk berzah adini verir. Sonu¢ olarak, insanin varligi kevn-i

cami olusu nedeniyle basi, ortay1 ve sonu kendinde toplamis olur.

Bu “toplayicilik” 6zelligi, bilgi yoniiyle diisiinen/tefekkiir eden bir zihinde kendini
gosterir. Temelde duyu, akil ve ilahi kelamim bilgiye kaynaklik ettigi bu anlayista Fergani,
bilgiye ulasmanin yonteminin miisahede/zevk olduguna inanir. Bedenin/beseriyetin, insan ruhu
tizerinde ustiinliik kurmasi durumunu perdelilik hali olarak nitelendiren Fergani, bu durumun
ancak aklin duyular lizerindeki hakimiyetiyle diizenlenebilecegini ifade eder. Ancak akil bunu
tek basina gerceklestiremez; il&hi inayetin/tecellinin mazhari olarak basarir. Baska bir ifadeyle,
insan gurbette bir varlik olarak kendini fark ettiginde, 1ztirap hali yasar. Iztirap, insan1 sevk ve
istiyaka, bu da insan1 agka yonlendirir. Insanm aska dogru yonelisindeki bilgi, Fergani’de bir

inayet/ilahi tecelliye mazhar olma ve perdelilik halinin kalkmasi olarak tezahiir eder. Boylece
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insanin duyular ilizerinden elde ettigi bilgi izdirap, akil iizerinden kazandig: bilgi istiyak, ilahi
bilgi/marifetullah ise ask olarak agiklanir. Burada bilgide kesinlik meselesi, kademeli
mertebeler iizerinden ¢oziilmeye calisilir. Ornegin, bilginin genel ismi yakin olarak kabul
edilirken; 1zdirap, aci, mutluluk gibi salikin halleri, duyularla bilmeye; akil, fikir giicli ve iman
ise miisahade etmeye dayali bir yakinlik diizeyi ifade eder. Hakke l-yakin anlamina
gelen zevk ise bilginin hem akil hem de tecriibe yoluyla kavranmasinin 6tesinde bir boyuttur.
Zevk, ancak peygambere tabi olunarak, onun yolundan gidilerek elde edilir. BOylece insan,
kendi giicii 6l¢iisiinde bu bilgiler vasitasiyla hakikate ulasma yolculugunu gerceklestirir. Ancak

Fergani’ye gore bilginin 6zii, ahlakla sekillenir.

Ahlak, temelde insanin ilahi isimlerle iliskisi iizerinden kendini gdsterir. Insanin Allah
ile iligkisi, Zat, sifat ve isimler mertebesinde farkli idrak diizeylerinde gerceklesir. Tiim isimleri
kendinde toplayan cami isim olan Allah ismi, ahlak s0z konusu
oldugunda Cemal ve Celal vasiflariyla st diizeyde bir ayrimi temsil eder. Allah’in
isimlerindeki baz1 zit anlamlar, kevn-i cami olan insan {izerinde de zitliklariyla birlikte etkisini
gosterir. Insanin ahlakli bir varlik olarak kendi kemaline dogru yolculugu, bu zit isimlerin cem
makaminda idrak edilmesiyle, yani birlesik olarak kavranmasiyla miimkiin olur. Ciinkii insanin,
Allah’1n halifesi olarak yaratilmis olmasi, beraberinde kemale dogru bir 6zlem dogurur. Insanin
kemaliyle dogrudan iligkili olan ahlaklanma, Fergani’ye gore en kamil insan olan nebi, veli ve
miirsidin  bilgi ve ahlakin1 benimsemekle gerceklesir. Ahlak, yaratilis anlamina
gelen hulk kelimesiyle ayn1 kokten gelir ve bu, insanin varolusu itibariyle ahlakla olan bagini
gosterir. Fergani, bu ahlaklanma siirecinin ii¢ asamasini su sekilde tanimlar: taalluk (dunya ile
kurulan iligki), tahalluk (akil ve imanla sekillenen ahlak), tahakkuk (ihsan makaminda ahlakta
kemal). Nihayetinde insanin Allah’la/hakikatle olan irtibati, varlik, bilgi ve ahlak cihetleriyle
gerceklesir.

Fergani, 6zii itibariyle vahdet-i viicut diisiincesinin temel kabulleri {izerine fikirlerini
sekillendirir. Ancak onun insan anlayisi, Ozginlikler barmdirir. Fergani, vahdet-i
viichd kavraminin diigiince tarihinde kendisinden sonra kaliplagsmis bir bi¢imde kullanilmasina
vesile olmustur. Ikinci énemli farki, a’ydn-1 sabite kavramini Hakikat-i Ahmedi ve Hakikat-i
Muhammedi kavramlariyla temellendirmis olmasidir. Bu ayrim, diisiince tarihinde yalnizca
Fergani’ye 6zgili bir yaklasim olarak kayda degerdir. Diger bir 6zgiinliik ise onun vahdet-i
viicud diisiincesini tasavvuf edebiyatmin temel kabulleriyle uyumlu hale getirmesidir. Ornegin,

Ibnii’l-Fariz’da bir seyr-i siilik kavrami olan agk, vahdet-i viicOd diisiincesinin en temel
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kavramlar1 olan hakikat, marifetullah ve kemal ile benzer anlamlar kazanir. Ancak Fergani, bu
cabasini dogrudan ifade etmez; aksine kendisini biiylik 6l¢iide Sadreddin Konevi’ye bagh
gosterir. “Bir-¢ok”, “birlik-cokluk” ayrimi gibi konularda ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin ¢izgisini
siirdiirir.  Ote yandan Konevi, diisiincesini insa ederken Ibnii’l-Arabi’de sik¢a yer
alan ask, stlik, hal, makam gibi kavramlarin yerine hakikat, marifet, varlik gibi daha nazari
terimleri tercih eder. Fakat Ogrencisi Fergani s0z konusu
oldugunda, ask, istiyak, hal, makam, sullk, fend gibi kavramlar vahdet-i viclt anlayisinin
merkezine yerlesir. Tuim bu farkliliklara ragmen insan ve insanin mahiyeti s6z konusu
oldugunda, Ibnii’l-Arabi, Konevi, Fergani ve Ibnii’l-Fariz bir¢ok ydnden benzer fikirleri

benimsemislerdir.

Sonugta bir kaside serhi olan Medarik, Ibnii’l-Fariz’m temel kabullerinden bagimsiz
degerlendirilemez. Ancak Fergani, kendisinden Once yazilan Fusisu’'I-Hikem ve Miftahu’l-
Gayb eserlerinde anlatilan insan tasavvurunu, Taiyye anlatisiyla uzlastirir.
Ozellikle Medarik’in yaklasik yiiz elli sayfalik Mukaddime kismi, Fergani’nin temel fikirlerini
yansitir. Daha sonraki FusUs ve Taiyye serhlerinde genis mukaddime yazma gelenegine
onciiliik etmistir. Bu anlamda Fergani, sonraki serhlerin icerik ve yontem agisindan ortak
zeminini olusturmustur. Mevlana ve Yunus Emre gibi cagdas sufi sairlerin insan ve aleme dair
diistinceleri, her ne kadar vahdet-i viicid anlayisiyla tam bir 6rtiisme gostermese de bu anlayisa
yakm bir egilimi yansitir. Bdylece Fergani, Konevi ile nazari diizeyde kurulan, Ibnii’l-Fariz ile
siirde zirveye ulasanvahdet-i vicOdun insan tasavvurunu ©nemli Olctde birbirine

yaklastirmistir.

Bu noktada Fergani’nin insan anlayismin giinlimiize ne soyledigi, ne tiir imkanlar
sundugu ya da hangi zorluklar1 icerdigine deginmek yerinde olur. Bu, baslh basina ayr1 bir
arastirma konusu olmakla birlikte, burada bazi hususlara kisaca isaret edilebilir. Oncelikle,
klasik diisiinceye ait “Insan kii¢iik alemdir”, “Insan kevn-i cami’dir”, “Insan Allah’in
halifesidir”, “Insanm nihayeti bidayetinde miindemictir”, “Insan arada/berzah olan bir varliktir”
gibi tanmimlar ¢agdas sorular ve yaklasimlarla karsilastirildiginda bazi mesafelerin olustugu
goriilmektedir. Ote yandan, cagdas insan felsefesi arastirmalarinda &ne ¢ikan “Insan insanin
kurdudur”, “Insan sembol iireten bir canlidir”, “Insan eksiklikler varligidir”, “Insan diisiinen
canlidir”, “Insan sahne kuran canlidir”, “Insanin dogasi vardir, tarihi yoktur” gibi tanimlar ya
da insani asilmasi gereken bir tiir olarak goéren yaklasimlar, insan1 metafizik yoniinden

uzaklastirmistir. Bu ise insanin kendisiyle, yaraticisiyla ve baskalariyla olan iliskisinde kevn-i
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cami ozelligini, “Bende sigar iki cihan ben bu cihana sigmazam” ifadesindeki hakikati; kisacast
askin ve ilahi yoniinii goz ardi etmesine sebep olmustur. Bu baglamda, Fergani’nin insan tanimi,
cagdas indirgemeci yaklagimlara karst hem teorik hem pratik bilgi agisindan insana hakiki

hlviyetini iade edebilecek imkanlar sunar.

Bununla birlikte, bu anlayisin zorluklar1 da mevcuttur. Fergani’nin “Insan, nihayeti
bidayetine miindemic¢ olan varliktir” tanmmi, tiim iddialarin1 Islam diisiincesinin tasavvuf
kanadinin bilgide ve ahlakta insanin ulasabilecegi nihai smirlar lizerinden temellendirme
cabasidir. Odak noktasi, Hz. Peygamber’in velayet vasfina, yani Ahmedi hakikatine ulagsmak ve
ondan pay almaktir. Bu ise insanin kendini bilmesini, sevmesini ve aramasini gerektirir. Her
donemde zor olan bu yol, gilinlimiizde de zorluklarim1 korumaktadir. Ancak insan, kendi
imkanlarmin sinirina ulasmak ve onu asmak istiyorsa bu zorluklara gégiis germeli ve kendine
yeni bir anlam tanimi yapmalidir. Aksi takdirde insan, modern felsefenin tanimladigi

indirgemeci insan tipinin uygulamalar1 icinde kaybolmaktan kurtulamaz.

Sonug olarak Fergani, nazari metafizik gelenege kendisinden sonra kullanilacak temel
kavramlar1 miras birakir. Vahdet-i vicdd, Hakikat-i Muhammedi ve Hakikat-i Ahmedi gibi
Tanri-dlem-insan iliskisini anlatan tist kavramlar bunlar arasindadir. Diger yandan, tasavvufun
pratik cephesinde kullanilan ask, sevk, istiyak, gurbet ve seyr-i sullk kavramlarina da nazari
anlamlar yikler. Alem, bir gurbet; varlik, bir sevk; bilgi ise ask olur. Béylece Fergani, vahdet-
i vicOd diistincesinin insan telakkisini sGfi siiri, nazari tasavvufu ve tarikat pratikleriyle
uzlagtirir. Ona gore Tanr1 ancak insanla; insan ancak Tanri’da anlagilir. Clinkii insanin basini

ve sonunu belirleyen sey, onun Tanr1’yla olan iligkisidir.

Ozetle, diinya hayat1 bir varlik olarak goreceli sekilde baslangica ve sona sahiptir. Ancak
zaman, dehr olarak diistiniildiigiinde, diinya hayat1 bir golge gibidir. Fergani’ye gore bu golge
bedeni; onun asli ise ruhu temsil eder. Ruh Hakk’tan geldigi i¢in ezelidir; tekrar Hakk’a
donecegi icin de ebedidir. Ancak bu ezeliyet, Allah’in ezeliligiyle ayni degildir. Ruh
yaratilmigtir; ezeliligi, bedenden Once var edilmesi anlamindadir. Bedenle birlikte ruh ilk
yaratilisin1 unutur; beden onun i¢in gurbettir. Bu gurbet, ask ve istiyaki dogurur. Boylece
bedene dogmak, ruh igin bir son; geldigi yere donmek ise bir baslangigtir. insan nedir? insan,

bidayette nihayetini arayan; nihayette bidayetini bulan varliktir.
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