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Giris

M. Nedim Tan tarafindan yayima hazirlanan Giritli Aziz Efendi'nin Vari-
dat isimli eseri, bizatihi ihtiva ettigi tasavvufi degerinin yam sira, 6znel-
lik-nesnellik, benzerlik-farklilik, zorunluluk-6zgurlik, zamansallik-son-
suzluk, beden-ruh, madde-mana iligkisi, insanlik deneyiminin bireyselligi
gibi hususlar bakimindan son derece zengin ¢agrisimlar uyandiran bir ki-
tap olarak goze carpmaktadir. Bu tanitim yazisinda insani nefsin 6znellik,
benzersizlik, 6zgiirluk, zamansallik, birlik ve sonsuzluk deneyimleri soz
konusu eser tizerinden kisaca ele alinmaya ¢aligilacaktur.

Salik ve Ehl-i Hal Arasinda: Insanlik Deneyimi

Aziz Efendi'nin salik ile ehl-i hal arasinda yaptig1 ayrim, insanin kendileri
arasinda salinacagy, gidip-gelecegi, farkli hatlar ve zithiklar arasindaki ge-
rilimi hissedecegi en temel iki karaktere isaret etmesi bakimindan 6nemli
gozikmektedir. Salik ile ehl-i hal seklindeki iki karakteri, iki ahlaki fail tipi
olarak da dikkate alabiliriz. Dolayisiyla biri salikin digeri ehl-i halin olmak
tizere iki ahlak s6z konusu edilmektedir. Anlagildig: kadariyla, bu iki ka-
rakter arasinda bu yazida s6z konusu edilecek 6znellik, 6zgurluk, zaman-
sallik gibi deneyimleri tecriibe etme noktasinda baz: farklar bulunmakta-
dir. Bu karakterlerden ilki, zamansal ve mekansal olanla, tikel varlik alanm
ile irtibat halinde olup zaman-mekanla kayitlanmis olarak isaret edilen
durumlar: tecritbe ederken, ehl-i halin igaret edilen durumlar tikel var-
lik alaninin zaman-mekan kayitliligindan kurtulabilen bir tarzda tecriibe
edebildigi gériilmektedir.

Aziz Efendi, ayn1 boliimde (s. 88) celal ve cemal sifatlari arasinda da bir
ayrim yapmaktadir. Buna gore celal sifat1 akil ve nefsle, cemal sifati ise can
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ve hayatla iligkilendirilmektedir. Bu noktada akil ve nefs ile can arasinda
bizzat insan olmakla iligkilendirilen bir gerilime igaret edilmekte, kudretin
butiiniyle can ve nefsten birinde olmadig: séylenmektedir (s. 89). Burada
dikkat ¢ekici olan bir husus, can ve hayatla iligkilendirilen ikinci kismin,
yani cemal sifatinin asil ulasilmas: gereken olarak ifade edilmesidir. Akil
ve nefs tarafina meyletmek mecnunluk olarak gorulip olumsuzlanirken,
can tarafina meyletmek ise ehl-i halin sifat1 olarak gorilap évilmektedir
(s. 90).

Aziz Efendi, celal ve cemal sifatlar1 arasinda, bir bakima akil ve nefs
ile can ve hayat arasinda da bir siralama yapmaktadir. Buna gore, en iyi
hal canda karar kilmak olarak gorilurken, ortada ise nefste karar kilmak
zikredilmekte, en koétii halin ise nefs ile can arasinda gidip gelinen insani
berzahta kalmak oldugu séylenmektedir (s. 90).

Salik ile ehl-i hal arasindaki bu ayirimi, genel olarak ahlak felsefesinde-
ki ahlaki fail tipinin bu tasnifin ilk kismina tekabil ettigi, bu fail tipinin
ileri tamamlanmasinin ancak tasavvufla ve ilk kisimdaki kabullerin bir
anlamda tersine déndugi ehl-i halin ahlaki anlatisiyla mamkiin oldugu
seklinde bir yorumda bulunabiliriz.

Ozel ve Genel Arasinda: Oznellik Deneyimi

Bu baglamda ilk olarak dikkat ¢eken noktalardan birisi, nefsin kendine ge-
leni kendinin kilmasi, nefsin kendine gelenle 6znel olarak irtibat kurmasi
konusudur (s. 43). Buna gére, insanin kalbine varit olan her sey Allah’in
bir ilhami olmakla birlikte, nefs meyilli oldugu seye gére, kendi hal ve ha-
yaline gére bu ilhami déniistirmektedir. Kalp, ilhami kendi zanni tzere
degistirip dontistiiren vasita olmaktadir (s. 70). Insan nefsinin bu donis-
tirici gictine yonelik vurguya, insanin her ne soz isitse kendi bildigine
uydurmaya mecbur olduguna dair (s. 113), bir anlamda insanin bireyselli-
ge/oznellige yazgili oldugunu ihsas ettiren ifadelerde de rastlanmaktadir.

Oznellik-nesnellik iligkisi baglaminda Aziz Efendi'nin bizzat kendisi-
nin yagadig: bir hal olarak aktardiklar: (s. 94-96) son derece ilgin¢ yorum-
lara kaynaklik edebilecek zenginlikte gozitkmektedir. Anlatilana gore Aziz
Efendi s6z konusu halde 6nce ve sonra gelen butun insanlar arasindaki
butiin sozleri birbirinin tekrari gibi gorirken hareketlerini farkl gérur.
Burada kendisi sagirarak bunun sirrini sorar. Burada kendisine, “gercek
s6z soyleyici (natik-1 hakiki) her varlikta birdir, fakat hareket seklinde go-
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rinen ctzi iradedir ki hakikatte miikellef tutulan insan odur. O hareketten
baska bir seyde kulun herhangi bir miidahalesi yoktur. Ancak o hareketler
begerin kendi fiilidir, buna binaen o hareketlerden senin haberin yoktur”
cevabu verilir.

Aziz Efendi'nin ilk bagta sordugu soru, bu yaz1 baglaminda anlagildig:
kadariyla bir anlamda neden s6z konusu sahislarin hareketlerinin kendi
gbruginin, bir anlamda tasarrufunun diginda kaldigini, hareketlerinin de
sozleri gibi birbirinin ayni olmas: gerektigi gibi bir anlama gelmektedir.
Daha agik bir sekilde séylemek gerekirse, Aziz Efendi, o sahislarin hare-
ketlerine de sozleri gibi vakif olabilmesi gerektigini, halbuki onlarin ken-
disinden bagimsiz ve ustelik farkli farkli hareketleri olduguna sasirmakta
ve sanki s6z bakimindan tam bir aynilig1 ve nesnelligi tecriibe ederken,
fiil ve hareket bakimindan farkliigi/baskaligi/6znelligi/bireyselligi tec-
rilbe etmesinin sebebini anlamaya ¢aligmaktadir. Cevaptan anladigimiz
kadariyla burada butan varlikta bir oldugu séylenen s6z soyleyici kiilli/
nesnel/dtgtnsel olana, tasavvufun diliyle konugmak gerekirse O’na isaret
etmekte; 6znellik, farklilik, bireysellik ise insanlarin fiil ve hareketlerinde
gerceklesmektedir.

Aziz Efendi, sonunda yukaridaki sorusuna neden olan durumu anladi-
giny, cesitli varliklarin sézlerini kendi sézleriyle ayni gérebildigi halde ha-
reketlerini farkli gérmesindeki durumu tashih ettigini bir bakima gercegi
gordigiint soylemektedir. flk hali, kendi deyimiyle “natika-i Hak zuhu-
runun mukaddimesi ve bir alameti” iken, fiilleri ayr1 gérmesi ise “kudrete
mazhar oldugundandir”. Bu noktada, her geyi bir yapan seyin, her seyi bir
yapan seyin Hak olusunun gértilmesinden kaynaklanan benzerlik halini,
nesnelligin tecriibe edilmesi; kudrete mazhar olusun ve kudretin farkh
farkli tecelli etmesinin neticesinde gériilen farklilik halini ise 6znelligin
tecriibe edilmesi olarak dikkate alabiliriz. O halde, Aziz Efendi'nin “fiiller
kudretten, sozler ilimdendir” seklindeki ifadesini de dikkate alirsak; il-
min, birlik, nesnellik, kallilik, timellik, aynilik, benzerlik, genellik zemini;
kudretin ise ¢okluk, kesret, cesitlilik, 6znellik, farklilik, bagkalik, 6zellik,
tikellik zemini oldugunu séyleyebiliriz. Bu noktada asir1 nesnellik olarak
da ifade edebilecegimiz, her seyi birbirinin tekrar1 gérmenin, sanmanin
tecellideki tekrarsizlik fikrine zit distigune de isaret etmeliyiz.

Butin bu vurgularda, tasavvuf distncesinin, istidat, 6znellik, 6zgin-
luk, bireysellik, tecriibe gibi noktalardaki farkli yaklagimi bir kez daha or-
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taya ¢ikmaktadir. Ne var ki insani nefsin bireyselligi ve 6znelligi meselesi
baglaminda dikkat etmemiz gereken son ama 6nemli bir nokta daha bu-
lunmaktadir. Kitapta, nefsin her geyi kendi keyfine gore gelip gecirmek is-
tedigi, fakat seylerin ve guinlerin akiginin bu sekilde olmadig: séylenmek-
tedir (s. 107). Bu noktada nefsin kendine gére olanin pesinde olmasini
6znellik ve bireysellik ¢abasi, nefsin kendisini bireysel ve 6znel olarak ger-
ceklestirmeye yonelik tutkusu; fakat bu dilegin kendi istegiyle olmamasini
ise 6znelligin nefsin sadece kendi arzu ve iradesiyle baglayip biten bir sey
olmamasi, olarak yorumlayabiliriz. Oyle goriiniiyor ki, insanin 6znelligi-
nin gerceklesmesi de goriunir varlik dizlemini asan bir boyuta sahiptir.

Ayni ve Farkli Arasinda: Benzersizlik Deneyimi

Tasavvufun en temel ve olduk¢a meghur ilkelerinden birisi tecellide tekra-
rin olmadig: distuncesidir. Buna bagl olarak tecellideki ¢esitlilik ve fark-
lilik, benzersizlik ve bagkalik, tecellideki/yaratilistaki tekrarsizlik, farklili-
gin kaynagi olarak tecelli, her anin bagka imkan ve ihtimalleri barindiriyor
olusu gibi hususlar metinde sik¢a vurgulanmaktadir (s. 48, 125, 126, 136,
137, 138).

Burada isaret edilen tecellideki tekrarsizlik, benzersizlik diisiincesi,
once ya da sonra gelen butiin varliklarin ruhlarinin bir cihetten ve belki de
esasta birbirine benzemeleri fakat buna ragmen yine de birbirlerinin aym
olmayislari kabulii tizerinden temellendirilmektedir. Nasil ki bir havuzdan
alinmig bir miktar su havuzdaki suyun ne tamamen aynisi ne de tamamen
ondan bagka bir sey olmuyorsa, 6nce gelen ile sonra gelen arasindaki iligki
de tamamen aynilik ya da bagkalik olmamaktadir. Bu benzersizlik fikrinin
bir geregi olarak, her varligin tekrara ugramayan ve bagkasinda bulunma-
yan bir hali bulunmaktadar. (s. 80-81).

iki insanin halinin birbirine esit olmayig: (s. 50, 115), derdin de der-
manin da her sey gibi tekrarsiz ve benzersiz olusu (s. 138), mertebelerin
cesitliligi ve stfilerin hep hareketli bir hedeften bahsetmeleri (s. 64) gibi
durumlarda hep bu tecellideki tekrarsizlik ve ¢esitlilik, yaratiligstaki ben-
zersizlik fikrinin yansimalar: géralmektedir.

Biitiin bu benzersizlik ve farkliliklar, tecellinin bizzat kendisinden
kaynaklandig: kadar ayn1 zamanda tecellinin gerceklesecegi mazhara, bu
mazharin kabiliyetine gore olusundan da kaynaklanmakta, tecellinin ce-
sitliligi ile mazharin kabiliyeti arasinda bir iligki bulunmaktadir (s. 48).
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Zorunlu ve Miimkiin Arasinda: Ozgiirliik Deneyimi

Tasavvufta zorunluluk ve irade 6zgurligi meselesi ti¢ agamada incelene-
bilir gézikmektedir. Bu asamalardan ilki, iradenin devrede olmadig: akli
zorunlulugun gecerli oldugu asama; ikincisi, yénelme (tevecciih), itibar
gibi kavramlarin 6nem kazandig: ciizi iradenin kullanim agamass; t¢tnci-
su ise, ciizi iradenin terk edilerek kiilli iradeye butiintyle teslim olundugu
agamadir.

Buna gore, iradenin olmadig: aklin zorunluluk alaninin ardindan bes
i¢ duyu mertebesinde irade ortaya ¢ikmaktadir. Aziz Efendi'nin akl ikiye
ayirdig: kisimda séztni ettigi perdeli akil (akl-1 mahciib) insani tecriibe
ile, i¢ ve dig duyularin verileriyle s6z ve isleri yonetmekle, en genis an-
lamda ciizi iradeyle irtibatlandirilmaktadir (s. 61). Bu noktada, insan be-
deni tzerindeki hakim gtctun celal sifatinin tecellisi olan nefs olduguna
da igaret edilmelidir (s. 108). Nefsi beden tizerinde tasarrufa, bedene etki
etmeye sevk edecek, nefsin kudretini harekete gecirecek sey ise agk olarak
zikredilmektedir (s. 57). Zira tasavvufta, kesf ilmin, kudret ise, tasarru-
fun/eylemenin aleti olarak ifade edilmekte (s. 141), bir bagka deyisle, ta-
savvufun bilgi ideali irfan olarak, fiil/eylem ideali ise kudret olarak kabul
edilmektedir (s. 112). Burada, yukarida yapilan ve bilgiyi/ilmi killi olanla,
kudreti/tasarrufu ise ciizi olanla iligkilendiren vurgu bir kez daha hatir-
lanmalidur.

Nefsin insan bedeni tizerindeki tasarruf siirecini, insani éncelikle kiilli
olana iligkin tasdike erdirmek, sonra da insanin ciizilere iligkin kudretini
agiga ¢ikarmak (s. 105) olarak ifade edebiliriz. Bu noktada kiilli olanla ir-
tibat: tesis edilmis ve iglenmis bir nefsin tekil ve tikel eyleyiciliginden soz
edilebilir (s. 110). Peki, nefs bu vazifesini nasil yerine getirecektir?

Nefs burada isaret edilen islevini kendisinin sifatlar1 olarak zikre-
dilen infial ve itibar/ihtimam (s. 107) ve her seyiyle maksada yénelme
(tevecctih-i tam) ile yapacaktir (s. 86, 141). Aziz Efendi bir yerde (s. 122-
123) itibar kavramini nasil anlayacagimiza dair bazi ipuglari sunmakta-
dir. Bu pasaji bazi eklemelerle soyle aktarabiliriz: “Fakat O'nun iradesi, biz
insanlara engin olmay1 égretmektir ve hakikatin [orijinal metinde zatin
ifadesi geciyor] itibarim telkin etmektir. Bu dedigimi iyi anla, ta ki sirf
zahiri gérenlerden olmayasin ve bir kiymetsiz zerreye bile hakir gérerek
bakmayasin. O ki alem turli tarli cinslerden ibaret ve her seye itibar ede-
cek [kavrayip yonelecek] olan insanin hakikatidir. Oyleyse insan bedeni
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kiymetli bir cevher gibi gosterisli olsa bagkasina itibar etmemek [yénelme-
mek] gerekirdi. Eger itibar insandan diigseydi [eger insan itibar etmeseydi,
kendisi disindaki seylere iligkin zati/bireysel bir yénelim gostermeseydi]
butun diger turlerin mahvolmasi mukadder olurdu [ne is ne de bilgi hi¢-
bir sey mamkiin olmazdi]. Alemin imarimin itibar ile oldugu irfan ehlinin
malumudur...” Buradaki itibar kavramini yonelme, yonelim, kast olarak
anlayip, asil olanin insanin bireysel/zati yénelimi oldugu yorumunu ya-
pabiliriz.

Insan nefsinin aleme, diinyaya yonelik itibarina ve etkin yénelimine
vurgunun ardindan, tasavvufta bagka bir seye daha isaret edilmektedir.
Nefs her seyi kendi keyfine gore gelip gecirmek istemekte fakat seylerin ve
giinlerin akig1 bu sekilde olmamaktadir (s. 107). Aziz Efendi, buna “Gergi
istemekle olmaz, ama zaten olmayacak can da istekte bulunmaz. Yani is-
tek (talep) kavusmanin sebebi degildir, sadece alametidir” diyerek isaret
etmektedir (s. 59). Bir bakima talepsiz olmadig gibi ¢ok taleple de olma-
maktadur.

Tam da bu noktada, stfiler tigiinci ve son agamaya ge¢mekte ve ctizi
iradenin de yok oldugu tam bir istigrak halinden bahsetmektedirler (s.
79). Bu asamada ciizi iradenin killi iradeye déniigerek hitkiimsiiz kaldig:
ve devreden ¢iktig, asil failin sadece Allah oldugunun idrak edildigi go-
rilmektedir (s. 62, 93). Bu baglamda hem bilgi/ilim hem de eylem/amel
orneginde tasavvuf distncesinde genel olarak gorebildigimiz gibi yine
bir iligkiyi tersinden diigiinme 6rnegi dikkat ¢ekmektedir. Boylece ilim;
akil, diistince ve firasetin, distinme ve tahayyulin salikte ortadan kalk-
masi haline gelirken; fiil/eylem alaninda da asil tasarrufun ciizi iradenin
terk edilip killi iradede yok olundugu noktada basladig: goralmektedir (s.
143). Bu noktada celal sifatinin tecellisi olarak nitelenen nefs durumu-
nun agilmasi gereken bir hal olarak tasvir edilmesinden hareketle soyle
bir yorumda bulunabiliriz: Tasavvufta yapip etmelerimizin amirinin nefs
oldugu inkar edilmemekte, bilakis boyle oldugu s6ylenmektedir. Yani nefs
bizim bireysellesmemize imkan veren hareketlerimizin (s. 95) asil faili ve
miisebbibi, muharriki, ctizi iradenin tahakkukunun vasati ve vasitasi ol-
maktadir. O halde burada asilmasi gereken bir durum olarak zikredilen ve
celal sifatiyla irtibatlandirilan nefsle ya da nefs icinde varolugla kastedilen
arzu-irade ekseninde cereyan edip bireysellesmeyi gerceklestiren halin, bir
bagka deyisle talebin terki mi kastedilmektedir? Bu durumda tasavvufta
insanin zorunluluk ile 6zgiirlik arasindaki bitimsiz hareketinin, 6ncelikle
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kalli olana ulagarak onunla irtibat kurmak, oradan nesnelligini, tumelligi-
ni devgirmek, sonrasinda ise bu aleme inerek, diinya i¢re bir varlik olarak
zaman-mekan kogsullarinda bireysel olarak var olup, bilip ve eyleyerek 6z-
gir iradeyle 6zgirlugiint ve bireyselligini gerceklestirmek, tek bir insan
olarak var olmanin, bir fert olarak var olmanin tazammun ettigi butin ya-
pabileceklerini yaparak yeniden killi olana katilmak seklinde tasvir edildi-
gini s6yleyebiliriz (s. 109).

Gecgmis ve Gelecek Arasinda: Zamansallik Deneyimi

Yukarida tecellideki tekrarsizlik ve benzersizlik diistincesinden bahsedil-
digi yerde her bir anin bir digeriyle ayni olmayisina da metinde zikredilen
bir 6rnek olarak isaret etmigtik. Bu, bir anlamda tasavvuftaki ibni’l-vakt
fikrini de ¢cagristirir niteliktedir.

Buna yakin bir fikri yine yukarida benzersizligin tecriibe edilmesi es-
nasinda igaret ettigimiz vurgularda da gorebiliriz. Orada, zamanin akigi
icerisinde birbirleri arasinda éncelik-sonralik iliskisi bulunan varliklar ara-
sinda bir agidan aynilik bulunmakla birlikte bir bagka acidan ise bu varlik-
larin asla birbirlerinin ayni olamayacaklar: diigiincesine isaret edilmisgti.

Aymni sekilde, seylerin olus ve bozulusunda insanin talebinin bitanuyle
yeterli olmayacag ifade edilmektedir. Fakat yine de anin gerektirdigi ta-
lep sartinin yerine getirilmesine, nefsin tam bir kararlilik ile maksadina
yonelerek (tevecciih-i tam) kendisi digindaki seylere itibar edip ihtimam
gbstermesine yonelik vurgularda da i¢inde bulunulan zamanin idrakinin
ve tecriibe edilmesinin 6nemi ifade edilmektedir.

Metinde ayrica saliklik mertebesinin bir vasfi olarak da yorumlanabile-
cek bir sekilde zikredilen “halin mazhari olmak” ifadesinde de (s. 93) insa-
nin zamansalligina yénelik bir igaret bulunmaktadur.

Biitin bunlardan hareketle diyebiliriz ki, insani varolugsumuz, bilme ve
eyleme etkinligimiz, 6zginligumiiz ve 6zgirligiimiiz zamansallikla ku-
satilmiglik, zaman-mekan bagimlhilig: icinde gerceklesecektir. Bu noktada
da kendisinde siibut ve zorunlulugun, mutlakligin hakim oldugu akildan
¢ok, hareket ve imkanin, degiskenligin devrede oldugu vehim, mutehay-
yile ve mufekkire giicleri insanin bu zamansallik i¢cinde insani tecriibenin
hem bilgi hem eylem boyutunu tecriibe etmesine imkan verecektir. Fakat
yine salik ile ehl-i hal arasindaki ayrima atifla konusacak olursak bu za-
mansallik da agilmasi gereken bir zamansallik olarak goziikmektedir. Zira
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zamansalligin idrakinde olmamak kadar, zamansallig: simdiye ve buraya
hapsolmak seklinde disiindiigimiizde de sorun ¢ikacaktir. Dolayisiyla in-
sanin hem zamanin idrakinde fakat ayni zamanda zamanin dstinde za-
mant tecriibe ettigini séylemek en makulii gibi gézitkmektedir.

Beden/Cisim ve Ruh, Madde ve Mana Arasinda: Birlik Deneyimi

Yukarida ¢esitli sebeplerle tasavvuf distincesinde insanin ¢esitli ikilem-
ler ve zitliklar arasindaki yolculuguna vurgu yapmistik. Benzer bir durum
insanin belki de bizzat ruh ve cisimden, madde ve manadan murekkep
bir varlik olmasi dolayisiyla onun birlik tecriibesinde de gorilmektedir. Bu
noktada séz konusu olan yine bu iki unsurdan sadece birisi degil, ruh ile
cismin ahenkli birligidir (s. 73).

Benzer bir vurguya Aziz Efendi'nin dért dlemden (ruhlar 4lemi, misal
alemi, riiya alemi, sonsuzluk alemi) soz ettigi yerde de rastlanilmaktadur.
Buna gére misal dleminin varlik gayesi ve iglevi, anlamak, anlatmak, sor-
mak ve irfan elde etmenin hep zahiri organlarla olan ve bu 4lemde olan
seyler olmasi noktasinda 6énem kazanmaktadir. Sadece bilgi, hatta hak-
kin bilgisi tasavvufta bile tek basina yeterli olmamakta; bu bilgiye, agk,
irfan, istigrak ve cezbenin de eslik etmesi gerekmektedir. Bunlarin hepsi
de bu ceset i¢inde, bu beden i¢inde, burada, bu dlemde gerceklesmektedir.
Bu noktada, cisimden, cisimlikten bagimsiz ruhani bir hal ve kemalin s6z
konusu olmadigini séyleyebiliriz. Burada sifilerin varolusun da, tahsilin
de kemalin de 6ncelikli olarak bu viicut, bu cisim icinde, tikel ve tekil bir
surette gerceklesecegi diisiincesinde olduklarini ¢ikarabiliriz (s. 104, 133).

Benzer bir vurguyu, “masivay: terk eden kimsenin géziinde dlem ve
icindekiler yok hitkkmunde ise de, bu sevgi beslememek bakimindandur,
yoksa o géruntrde alemin bir pulundan bile vazge¢mez. Masivay: terk
zahirde vuku bulan bir hal degildir...” seklindeki ifadede de gorebiliriz
(s. 83). Bu noktada da madde ile mana arasindaki irtibata dair bir ipucu
bulunmaktadir. Duyulur ve maddi olanin butintyle reddi ya da terki séz
konusu olmamakta, bir cihetten tamamen onlarin icindeyken bir bagka
cihetten tamamen onlardan uzak olma gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadur.

Baslangi¢ ve Son Arasinda: Sonsuzluk Deneyimi

Metinde dikkat ceken noktalardan birisi de, tasavvufun insani nefsin her
turla hareketini bitimsiz bir siire¢ olarak kabul etmesi olarak gozukmekte-
dir. Natikadaki anlam genislemesi ve kalpteki natikanin bitimsiz hareketi,
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mertebelerin cesitliligi diisiincesi ve stfilerin hep hareketli bir hedeften
bahsetmeleri gibi 6rneklerde stirekli olarak bir sayilamazlik, sinirlandiri-
lamazlik dustincesiyle kargilagilmaktadir. Bunun neticesinde tasavvuftaki
insan idealinin, siirekli olarak isteyen, bekleyen, uman, talep eden, degi-
sen, déntgen, madde ile mana, bu diinya ile 6te diinya, kalli ile ctzi, zo-
runluluk ile 6zgirlik, zamansallik ile zaman ustiilikk arasinda bitimsiz bir
yolculugun icinde hayatiyetini devam ettiren bir karaktere sahip oldugu
gorulmektedir (s. 64, 124-125). Salikin, silltkin bagindan sonuna kadar
kendi insanlik deneyimin biitin safhalarini kat etmesi, kendine 6zgu 6z-
nel, benzersiz, 6zglr, zamansal varolus asamalarini bu agsamalar arasinda-
ki yolculugu vasitasiyla tecriibe ederek nihai noktada birlik ve sonsuzluk
tecrubesine ulasmig hal ehli bir karaktere ulagmas: 6ngériilmektedir.

tasavvuf
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