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OZET

Iktisat Metodolojisi A¢isindan Sabri Orman’in Islam Iktisadina Katkilar

Ceylan, Mustafa
Yiiksek Lisans Tezi, Iktisat Anabilim Dali
Danisman: Doc. Dr. Isa Yilmaz
Haziran 2024

Islam iktisadi, Miisliiman fertlerin Islam dininin benimsemis oldugu temel
prensipleri esas alarak sosyo-ekonomik iliskilerine sekil vermesi ¢abasinin bir
bagka adidir. Disiplinin modern bir sosyal bilim olarak ortaya ¢ikmasi 1930'1u
yillara dayanmaktadir. Post-kolonyal donemde Miisliimanin diinya siyasi
bagimsizlik sonrasi kendilerine has ekonomik sistemlerini arastirmaya ve
tatbik etmeye baslamastyla beraber 1940-1970 yillar1 arasinda Islam iktisadina
dair teorik gaba one ¢ikmistir. 1970°'li yillara gelindiginde ise, kiiresellesen
finansallasma ile birlikte Islam iktisad1 yerini hizlica pratik bir sorun olan
finansman ihtiyacina ¢6ziim bulmanin karsihigi olan Islami finansa
birakmistir. Diinya genelinde Islam iktisadinin teorik insasma katki saglayan
metodolojik calismalarin azlig: bir yana, Tiirkiye'de de benzer bir durum
olmasma ragmen Islam iktisat metodolojisini giindemde tutan isimlerin
basinda Sabri Orman gelmektedir. Orman’in 6nermis oldugu “tevariis ve
insa” kavramlari, Islam dininin prensiplerine bagl kalarak farkh
medeniyetlerin gelistirdigi bilginin aktarilmasina imkan saglayan bir
metodoloji onerisi sunmaktadir. Bu yaklasim, 1970°li yillarda kiiresel bilgi
birikimi ile ytizlesmek zorunda kalan Misliiman cografyalarda uygulanan
bilginin Islamilestirilme yontemini sergilemektedir. Yaygin olarak bilinen,
Homoeconomicus’a kars1t Homoislamicus un 6nerilmesi bu durumun tipik bir
ornegidir. Orman, bilginin Islamilestirilmesi yonteminden yola ¢ikarak 6zgtin
bir Islam iktisat disiplini sunmay1 amaglamaktadir. Her ne kadar gelistirdigi
metodolojik caba evrimci iktisat izleri tasisa da iktisadi, tarihsel ve fikhi bilgi
uzmanligmm bir arada tutan Orman, Tiirkiye'de cagdas Islam iktisat
literattirtine 6zgtin katkisi olan nadir kimselerden oldugu i¢in alana bakis1 ve
katkilar1 oldukga onemlidir. Bu bakis ve katki, Islam iktisadimin gelecekte
ozgun bir iktisadi alternatif olarak ytikselmesinin oniinti agmasi bakimindan
onci bir cabadir.



Anahtar Kelimeler: Iktisat Metodolojisi, Islam Tktisadi, Islam Iktisat
Metodolojisi, Sabri Orman, Tevartis ve in@a.
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ABSTRACT

The Contributions of Sabri Orman oo Islamic Economics in Specific to
Economic Methodology

Ceylan, Mustafa
Master’s Thesis, Department of Economics
Supervisor: Assoc. Prof., Isa Yilmaz
June 2024

Islamic economics is another name for the effort of Muslim individuals to
shape their socio-economic relations based on the basic principles adopted by
Islam. The emergence of the discipline as a modern social science dates back
to the 1930s. In the post-colonial period, the theoretical endeavor of Islamic
economics came to the fore between 1940 and 1970 as the Muslim world began
to research and implement their own economic systems after political
independence. By the 1970s, with the globalization of financialization, Islamic
economics was quickly replaced by Islamic finance as a solution to the
practical problem of finding a solution to the need for Muslim financing. Apart
from the scarcity of methodological studies that contribute to the theoretical
construction of Islamic economics worldwide, Sabri Orman is one of the
leading figures who keep Islamic economics methodology on the agenda,
despite the similar situation in Turkey. Orman's concepts of “transmission and
construction” offer a methodology that allows for the transfer of knowledge
developed by different civilizations while adhering to the principles of Islam.
This approach demonstrates the method of Islamization of knowledge applied
in Muslim geographies that had to confront global knowledge accumulation
in the 1970s. The widely known proposal of Homolslamicus against
Homoeconomicus is a typical example of this situation. Orman aims to present
an original Islamic economics discipline based on the method of Islamization
of knowledge. Although his methodological endeavor bears traces of
evolutionary economics, Orman, who combines economic, historical and
jurisprudential expertise, is one of the rare individuals in Turkey who has
made original contributions to the contemporary Islamic economics literature.
This perspective and contribution is a pioneering effort in terms of paving the
way for the rise of Islamic economics as an authentic economic alternative in
the future.
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ONSOZ

Oncelikli olarak, lisansiistii egitim-Ogretim hayatim boyunca yasamis oldugum hastalik
stireclerimde beni yalniz birakmayan, hastanede kaldigim siire boyunca tez goriismelerimiz
icin uzun mesafeler kat ederek gelip hastane sartlarinda tez goriismesi yaptigimiz, yasamis
oldugum tiim maddi ve manevi zorluklarimda destek veren, akademisyenlik mesleginin sadece
kampiis igerisinde olmadigin1 gosteren, akademisyenin vazifesinin sadece salt bilgi aktarimi
olmadigimi bizatihi kisinin her hali ile edindigi bilgiyi yasamas1 gerektigini gdsteren, merhum
Sabri Orman’1n diinyasi ile tanismami saglayan ¢cok kiymetli ve degerli danigman hocam Dog.

Dr. Isa Yilmaz’a en samimi duygularimla tesekkiir ediyorum.

Lisans egitiminin iiiincii smifindayken Islam iktisat disiplini ile tanigmam saglayan, alana
dair inancimi kaybetmeden bu alanda ilerlememe destek olan, alana dair genis bir okuma
perspektifi kazandiran, yasadigim bir¢ok durumda empati kuran ve benimle iletisimini
koparmayan degerli hocam Dog. Dr. Zeyneb Hafsa ORHAN’a; Hem akademik hem de ¢alisma
hayatima devam edecegime inanan, ISAM’da yapmis oldufumuz ¢ay muhabbetlerinden
biiyiik zevk aldigim kiymetli hocam Dog. Dr. Hakan KALKAVAN’a; lktisat felsefesine dair
goriislerini kendisinden ilk olarak online derslerinde dinledigim, iktisat bilimine karsi alana
dair elestirel bir yaklasimi kazanmami saglayan, glindelik kullandigim kavramlarin bazilarinin
hi¢ de masum olmadigini fark ettiren, bilgisi ve ders anlatis yontemini benimsedigim, tez
savunmama yogun programina ragmen katilan sevgili hocam Prof. Dr. Ferudun YILMAZ’a

tesekkiirii bir borg bilirim.

Son olarak, tiim egitim-6gretim hayatim boyunca en biiyiik motivasyon kaynaklarim, maddi-
manevi yonden destek veren ve bana bobreklerini veren annem ve babam 6zelinde aileme;
egitim hayatimdaki tiim hocalarima, ilim yolu boyunca bana inanan, destekleyen ve

motivasyon saglayan arkadaslarima sunduklar1 katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim.

Mustafa CEYLAN

Ankara 2024
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BOLUM 1: GIRIS

Islam iktisad1, Miisliiman fertlerin Islam dininin benimsemis oldugu temel prensipleri
esas alarak ekonomik iliskilerini sekillendirmesi olarak tanimlanir. Akademik bir
perspektifte ve ilgili literatiirde agirlik kazanan tamima gore ise Islam iktisads,
insanlarm Islam dininin emretmis oldugu ilkeler dogrultusunda bilimsel yontemler
esliginde iiretim, tiketim ve dagilim ile bunlar arasindaki ekonomik iliskilerin
arastirtlmasi ve uygulanmasiyla ortaya ¢ikan bireysel ve toplumsal refahi esas alir. Bu
bakimdan Islam iktisadinin merkezinde insan yer almaktadir. insanin sadece maddi
boyutuna indirgenemeyecek sekilde es zamanli olarak manevi gelisim ve tekamiil de

en temel hedeflerdendir.

Tarihsel baglamda diisiiniildiigiinde, ilk insandan itibaren Islam’mn iktisadi hayat:
sekillendirdigi ve ydnlendirdigi bilinir. Insanlarm topluluk halinde yasamaya
baslamastyla ve bir siire sonra yerlesik yagama gecisle birlikte insanlar tarimsal liretim
yapmaya baglamiglardir. Tarimsal ekonominin yasandigi uzun ylizyillar boyunca,
yerlesim aglariyla birlikte, sosyal iliskilerden kaynakli olarak ‘politikanin’ toplumsal
iliskileri sekillendirdigi goriilmektedir. Sanayi Devrimi sonrasinda ise toplum biiyiik
bir donilisiime ugramis ve toplumsal iliskilerin temel yapisini ekonomi belirlemeye
baglamistir. Ekonomin toplum {izerinde belirleyici oldugu bu devirde, somiirge
yarislar1 baslamis ve Avrupa iilkeleri 6zellikle petrol vb. dogal zenginlikleri olan
Miisliiman cografyada somiirgelestirme ¢alismalarina hiz vermislerdir. Islami bir

iktisadi sistem pratigi bu somiirge faaliyetleri sebebiyle azalmistir.

1900°’1i yilardan itibaren iilkeler arasi artan gerilim ve nihayetinde 1. Diinya
Savagi’nin yasanmasi ile birlikte yerel halkin somiirgelestirmeye karst miicadele
baslattig1 goriilmektedir. Donemin konjonktiirii geregi olusan siyasi istikrarsizliklar
kendisini 1930’11 yillara kadar gotiirmiistiir. 2. Diinya Savasi sonrasi post-kolonyal
dénem Miisliiman cografyalarda bagimsizlik hareketlerini hizlandirmis ve Islam
iktisadinin teorik ¢aligmalar1 da bu sayede ivme kazanmistir. Bu baglamda iktisadin

Islami ilkeler 15181nda yeniden yorumlanmasi ve teorize edilmesi bagimsizlik sonrasi

1



iilkelerin iktisadi ilk hedeflerinden biri haline gelmistir. Basta faiz yasagi olmak tizere
zekat, sadaka vb. kurumlarin yayginlastirilmasi hedefiyle Islam iktisadindan {iretim ve
tiikketimle beraber adil dagilim konusunda kurum ve kuramlar olusturulma c¢aligmalari

oncelik kazanmistir.

20. yiizy1l basinda siyasi arenada yasanan bu degismelerle birlikte Islam diinyasinda
ilmi acidan da benzer gelismeler yasanmistir. Bu konularin basinda Islami agidan
6zgiin bir metodoloji gelistirme arayis1 yer almaktadir. iktisat metodolojisi zelinde
bu arayis ana akim iktisat tarafinda politik ekonomi sdylemi i¢inde gelisim gosterirken
neoklasik iktisadin evrenselci tutumu iktisat metodolojisini evrensel kanunlara
dayanarak bu kanunlarin ampirik yontemlerle kesfedilebilecegi gibi pozitivist bir

sOylemle hakim kilmaya caligsmistir.

Post-kolonyal donemde modern Islam iktisad: tarafinda heniiz yeni gelisim gdsteren
bir disiplin vardir. Bu agidan yukarida da zikredildigi lizere zekat, faiz yasagi vb.
kurumlar ile Islam iktisadina dair cesitli kuramlar kaleme almirken fikhin altinda
degerlendirilen metodolojik konular Islam iktisat metodoloji gibi bagimsiz bir alt
disiplinin ortaya ¢ikmasinin Oniine ge¢mistir. Yine de, 1940-1970 yillar1 arasinda,

3

Islam iktisat metodolojisi adi altinda bir takim “ydntem tartismasi” sayilabilecek
tiimevarim-tiimdengelim oOzelinde igeriklere sahip calismalar kaleme alinmistir.
Ancak, 1970’li yillara gelindiginde, petrol krizi ve sonrasindaki yiikselen
finansallasmanin etkisi ile birlikte Islam iktisad1 teorik ve metodolojik arayislara ara
vererek mevcut piyasa beklentileri dogrultusunda faizsiz bankaciligin gelistirilmesi

konulu ¢aligsmalara agirlik vermistir.

Giderek iizerine daha az ¢alisma bulunan Islam iktisat metodolojisi iizerine alandaki
caligmalar zamanla 6nemini yitirmekle beraber ¢ogunlukla metodoloji ve metot
ayrimin1 dikkate almayan caligmalarin oldugu da gozlenmektedir. Tiirkiye’de,
diinyanin geri kalanindan farksiz olarak metodolojik arayis yeni ylizyila gelene dek
bankacilik ve finans temelli ¢aligmalar gélgesinde kalmigtir. Bu durumun bir istisnasi
Sabri Orman’in Islam iktisadina yonelik énerdigi metodolojik yaklasimdir. Orman’in
bu alanda yaptig1 katkilar hakkinda siirli sayida ¢calismanin yer aldig: ve ilgili konuyu

anlatan akademik tez caligmasinin olmadigi fark edilmektedir. Bu baglamda bu



calisma, hem ¢agdas Islam iktisat metodolojisi hakkinda ¢aligmalar1 derlemek hem de
bu konuda calismalar1 bulunan Sabri Orman’in Islam iktisat metodolojisine dair
yaklasgimini tanitmak ve diislincesinin bu alana katkisin1i ortaya koymay1

amaglamaktadir.

Calismanin merkezinde Orman’in Islam iktisat metodolojisi {izerine goriisleri yer
almaktadir. Kendisinin émriiniin son zamanlarinda Islam iktisat metodolojisine daha
fazla agirlik verdigi goriilmektedir. ‘Medeniyet Analizi: Meta-metodoloji ve
Metodoloji’ adl1 son eseri bu durumu kanitlar niteliktedir. Buradan hareketle bu tezin
temel konusu, yukarida zikredilen kitabi temel referans alarak, nitel arastirma
yontemiyle, Sabri Orman’in tiim eserlerini tarayarak Islam iktisadina metodolojik

katkilarini ortaya koymaktir.

Bir sonraki boliim Orman’in hayati ve fikirlerini ele almaktadir. Ugiincii boliimde
metodolojinin temel tanimi, iktisat metodolojisi ve iktisat 6zelinde metodolojik
gelismelerin tarihsel siireci anlatilmistir. Ardindan da Islam iktisat metodolojisinin
tarihsel siireci ele alinmis ve son iki boliimde Orman’in islam iktisat metodolojisine
dair katkilar1 agiklanmistir. Sabri Orman’1n 6zgiin bir Islam iktisat metodolojisine dair
goriiglerinin takdir edilmesiyle beraber temel bazi hususlarda elestirel olarak

degerlendirme kism1 tartisma ve degerlendirme boliimiinde kaleme alinmustir.

BOLUM 2: Akademinin Beyefendisi Olarak Sabri Orman

2.1. Hayat1 ve Eserleri

1948 yilinda Adiyaman’inin Kahta ilgesine bagli, gliniimiizde Atatlirk
barajindan dolay1 haritada artik yer almayan, Hini¢ kdylinde dogan Sabri Orman, bu
koydeki ilkokulda okurken bir yandan da babasindan Islami ilimler dersleri almaya
basladi. Bulundugu kdyde genelde ilkokul sonrasi egitime devam edilmesi yaygin olan
bir durum degilken ailesi Orman’in egitim hayatinin devam etmesini istiyordu.
Anadolu’da o donem, diger lise programlarinin gengleri ahlaki agidan yozlastiracagi
diistincesi hakimdi. Bu agidan Orman’in ailesi alternatif program olarak imam-hatip
lisesini tercih etmisti. Adiyaman’a en yakin imam-hatip lisesi Diyarbakir’da
bulunuyordu. Boylelikle kdyde ilkokul sonrasi egitime devam eden ilk iki kigiden biri

olan Orman’1n lise hayati, Diyarbakir Imam-Hatip Lisesi’nde gecti (Orman, 2019).



Diyarbakir Imam-Hatip Lisesi, Sabri Orman icin egitimin ve ilmin
pekismesinde en dnemli siire¢lerden biriydi. Lise yillarinin baglarinda kiitiiphanecilik
koluna secilmis olmasindan dolay: i¢inde temel klasiklerin de oldugu birgok kitab1
okuma imkéani buldu. Bu okuma aligkanligi onda bir ilim sevdasina doniiserek
iiniversiteye gitme fikrini dogurdu. Bu donemde uygulanan imam-hatip lisesinde
okuyan dgrencilerin iiniversite sinavindaki puan kisitlamalari ve 6grenim hakkinin tek
bir enstitiide devam etmesinden dolay1r Orman, sadece Yiiksek Islam Enstitiisii’ne
gidebildi. 1968 yilinda Yiiksek Islam Enstitiisii’ne basladi. Enstitiisiiniin MEB’ e bagl
olmasindan dolay:r iiniversite egitimine devam etmek i¢in enstitliiniin dersleri ile
birlikte lise fark derslerini vererek lise diplomasini aldi. 1969 yilinda {iniversite
smavlarina girdi. Sinavda aldig1 puan tip ve miihendislik gibi alanlara girmesine
yeterken Ozel sebeplerden &tiirii lise mezuniyet imtihanina girememesi iizerine

iiniversite tercihinde bulunamadi (Orman, 2019).

1970 yilinda tiniversite sinavlarina tekrardan hazirlandi. Bu yil, Sabri Orman
icin hayatinin doniim noktalarindan biriydi. Zira, bundan sonraki akademik hayatinda
temel ilgi alan1 olacak disiplini bu donemde belirledi. Kendisine gore, cagdas zamanda
akademik perspektif ile Islamiyet’in her alania dair calismalar yapilmas: gerekiyordu.
Kendi payina diisenin ise iktisat alaninda bu ¢abayi karsilamak olduguna karar verdi.
Istanbul Universitesi iktisat fakiiltesini tercih etmesinin en énemli gerekcesi buydu

(Orman, 2019).

Sabri Orman’in egitim silirecinde o donemin tiniversite yonetmeliginde yiiksek
lisans programlar1 yoktu. Donemin doktora programi yonetmeligine gore, yabanci dili
ve ortalamasi belli bir derecede olan Ogrenciler giris sinavini bagarili bir sekilde
tamamlarsa lisansin son iki yilinda doktora programina basliyorlardi. Sabri Orman da
bu siireglerden basarili bir sekilde gegerek Yiiksek Islam Enstitiisii’niin son
sinifindayken ve iktisat derslerini basarili bir sekilde devam ettirirken ayni fakiiltenin

doktora programina girmeye hak kazandi. (Orman, 2019).

1972 yilinda Yiiksek Islam Enstitiisiinden mezun olmanin verdigi imkan ile
imamlik gérevine Vilayet Cami’nde (Nall1 Mescit) basladi. imamlik gérevi devam

ederken doktora siireci ile birlikte liniversitede asistan olma diisilincesi iyice yerlesti.



Universitede asistan olabilmek igin dil yeterlilik seviyesini ileri bir dereceye tasimak
istiyordu. Bundan dolay1 6grenmis oldugu Arapca ve Ingilizce dillerini gelistirmek
icin ¢alismaya basladi. Dil 6grenmek i¢in imkanlarin bu doneme nispetle ¢ok cesitli
olmadigindan dolay1 bireysel cabalarla ders kitaplarindan calisarak dil seviyesini
gelistirmeye devam etti. 1975-1980 yillar1 arasinda iiniversitede asistan olmak i¢in ¢ok
caba sarf etti. Birgok {iniversite asistanligi i¢in yapilan dil sinavin1 gegerken miilakat
ya da bilim smavlarinda donemin siyasi sartlarinin kendi aleyhine bir durum
olusturmasindan otiirii elendi. Ozelde, bu durumun baslica nedeni, jiiride bulunan
akademisyenler ile Orman’in diinya goriislerinin uyusmamasi olarak aktarilmaktadir.
Bu engellere ragmen, Prof. Dr. Orhan Tuna kendisini ayni fakiiltede asistan olarak
almak istedi. Ancak, Tuna herhangi bir hukuki siireci baglatamadan emekli oldugu igin
Orman’in bu hevesi de yarim kalmis oldu. Yarim kalan bu girisim, 1980 yilinda
Istanbul Universitesi iktisat fakiiltesi sosyal siyaset (¢alisma ekonomisi) kiirsiisiinde,
Sabahattin Zaim kiirsii bagkaniyken, asistan olmasiyla tamamlanmis oldu (Orman,

2019).

1975 ve takip eden yillar doktora tezi siireciydi. Islami ilimler alaninda tez
yazmanin zorluluklar1 ve kisithiklar1 cercevesinde Islam iktisad1 {izerine yazilmasi
planlanan tezin iktisadi diisiince tarihi alaninda olmasi muhtemeldi. Iiktisat
fakiiltesinde Islam iktisadi ile ilgili ilk caligmalar arasinda gosterilebilecek bir ¢alisma
yer almaktayd:. Bu calisma, Sabri Ulgener’in ‘Islam Hukuk ve Ahlak Kaynaklarinda
Iktisat Siyaset Meselesi’ adli eseridir. Ulgener bu dénemde Iktisat fakiiltesinde
ogretim lyeligine devam ediyordu. Orman, asistani Ahmet Giiner Sayar araciligi
iizerinden Ulgener ile tamisarak tez danismani olmasi hususunda istekte bulundu.
Orman, {slam’m iktisadi boyutu iizerine bir tez yazmak istedigini bildirdi. Ulgener’de
bu istege Gazali’nin iktisat felsefesi hakkinda bir tez yazilabilecegi cevabiyla karsilik
verdi. Gazali ismi Orman i¢in yasadigi donemde tasavvuf iligkisini ve fikih

meselelerini ele alis baglami agisindan dnemli bir yere sahiptir (Orman, 2019).

1980 yilmin subat ayinda Ulgener ayni yilin haziran aymnda yas haddinden
dolay1 emekli olacaginin bilgisini Orman’a verdi. Ulgener, bu tezin iki nedenden otiirii
kendi danismanliginda tamamlanmasini istiyordu. Birincisi, kendisinden sonra Sabri

Orman’1n tezini {istelenecek baska bir hoca bulamayabilirdi. ikinci neden ise bu tezin
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kendisinin damismanligin1 yaptig1 bir tez olmasini istemesiyle alakaliydi. Tiim bu
nedenlerden dolay1 Orman’in doktora tezini bitirmesi i¢in dort aylik bir siire¢ kalmisti.
Bu siire zarfina kadar Orman, felsefe ve felsefe tarihi, Islam diisiince tarihi, sosyoloji
ve sosyoloji tarihi, Islam medeniyet tarihi gibi ¢ok cesitli okumalar yapti. Zaman
kisitindan 6tiirii Gazali’nin tiim eserlerinden (yaklasik 70 kadar eser) ziyade ihya-u
Ulumi'd-din eseri ile sinirli kalinmasina karar verildi. Nihayetinde Orman, Ulgener’in
emekli olacagi giin tez savunmasini yapti. Nitekim Ulgener’in danismanhiginda
“Gazali’de Iktisat Felsefesi” adli doktora tezi bu yogun ve ugrastirict siirecinden
sonunda ortaya cikti. Bdylelikle modern Islam iktisad: disiplini igerisinde, Tiirkge
eserler arasinda, Gazali’nin fikirlerini iktisadi alanda kapsamli ele alan ilk
akademisyenlerden biri oldu. Orman, 1981 yilinda doktor unvanini aldi (Orman,

2019).

1982 yilinda Marmara Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Iktisat
Boliimii Iktisat Teorisi ve Iktisat Tarihi anabilim dalinda gretim iiyesi olarak
caligmaya baglayan Orman dénemin mevzuati geregi bulundugu tiniversiteden farkl
bir {liniversitede bir yil gorev yapma zorunlulugundan dolayr 1982-1983 egitim-
ogretim yilinda Atatiirk Universitesi’nde gorev aldi. Bu déneme yasadig1 olaylara dair
mevcut kaynaklarda yeterli bir bilgi bulunamadigi i¢in bu zaman diliminde akademik

olarak ne tiir gelismelerin oldugu bilinmemektedir (Babacan, 2021).

1989-90 ogretim yilinda misafir arastirmact olarak London School of
Economics’te (LSE) bulundu. Dil egitimini agirlikli olarak kitaplardan 6grenmenin
vermis oldugu bir yeterlilige sahipti. 1992-94 yillar1 arasinda hayatinin ‘en verimli
yillar1’ olarak tanimladigi Malezya’daki akademik hayatinin baslangici olan Kuala
Lumpur’da International Islamic University’de, 1995-97 yillar1 arasinda ise
International Institute of Islamic Thought and Civilisation’da (ISTAC) misafir 6gretim
iiyesi olarak calist1. 2003 yilinda Marmara Universitesi’nden emekli olduktan sonra
2003-2006 yillar1 arasinda ISTAC’da doktora sonrasi aragtirmaci statiisiinde

bulunarak Malezya’daki son akademik seriivenini yapti (Babacan, 2021).

Orman’in akademik hayatinin yaninda kisa bir siireligine siyasi tecriibesi

olmustur. Nitekim, 1998-2000 yillar1 arasinda Fazilet Partisi Genel Idare Kurulu’nda



gorev aldig1 bilinmektedir. Bu tecriibesine dair mevcut kaynaklarda yeterli bir bilgi
edinilememistir (Cakir, 2020). Ensar Vakfi, ISAR ve Maruf Vakfi gibi cesitli sivil
toplum kurumlarinin gatis1 altinda islam iktisadina dair calismalari ve yonlendirmeleri
bulunmaktadir. Buna ek olarak, ILKE Vakfi tarafindan her yil diizenlenen islam
Iktisad: Atdlye Calismalarma da dnciiliik ettigi bilinmektedir. I¢inde bulundugu tiim
mecralarda Orman Islam iktisadinin en derin felsefi konularini giindeme getirmis ve
bulundugu ortamda bu tarz muhakemeler yapmaya olanak saglamistir (Babacan,

2021).

Orman, Istanbul Ticaret Universitesi'nde 2007-2009 yillar1 arasinda rektor
yardimcisi, sonra da 2009-2011 yillarinda rektorliik goérevlerinde bulundu. 2012
yilinda rektorlik gorevinden ayrildiktan sonra 2019’a kadar Tiirkiye Cumhuriyet
Merkez Bankas1 Meclisi Uyesi olarak ¢alismistir (Babacan, 2021).

Ardindan son akademik gorev yeri olan Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi'nde calismaya basladi. Orman’mn, yaklasik ii¢ yasindayken Kahta
kaymakami olarak tanigtigi Sebahattin Zaim ile yirmi bes yil sonra asistanligini
yapmast ile kesisen bu hayat yolculugunda, bir vefa gostergesi olarak hocasinin
ismiyle anilan iiniversiteye doniis yapmasi olduk¢a manidardir. Universitedeki gorevi
devam ederken Orman, yetmis iki yasinda kanserden 6tiirli 16 Haziran 2020 tarihinde

vefat etti.

Yasadig siire boyunca kendisini ilme adayan Sabri Orman’in geride biraktigi
baslica eserleri sunlardir: Gazali'nin Iktisat Felsefesi (1984), Gazali: Hakikat
Arastirmast, Felsefe Elestirisi ve Etkisi (1986), Iktisat, Tarih ve Toplum (2001), islami
Iktisat, Degerler ve Modernlesme Uzerine (2014), Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet
(2018), Medeniyet Analizi, Metametodoloji ve Metodoloji (2019). Bunun yaninda
kendisinin ¢ok sayida makaleleri, kitap bdliimleri ve konferans tebligleri

bulunmaktadir.
2.2. Kisiligi ve Fikirleri

Sabri Orman’in omriiniin biiylik bir bolimiinii ilme adadig:1 bilinmektedir.
Kiigiikliigiinden itibaren almis oldugu Islami ilimler ile egitim yolculugu baslamis ve

iiniversite hayatiyla birlikte iktisat alaninda uzmanlastig1 bilinmektedir. Bu egitim
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seriiveni, salt entelektiiel bir bilgi gdstergesinden ziyade bir Miisliiman akademisyen
insa etme noktasinda onemli bir orneklik teskil etmektedir. Bu orneklik, alanda
yeterliligi agisindan “yed-i tiila”(alaninda uzman) oldugunu, bunun i¢in de geleneksel
donemin bilinen dil sartlarin1 “elsine-i selase”(li¢ dil: Arapga, Fars¢a ve Tiirkce)
karsiladigin1 gostermektedir. Orman’in ilim yolculugu, hangi meslekte olursa olsun
vazgegmedigi ve siirekli giindeminde tuttugu bir 6zelligi olarak bilinmekteydi. Oyle
ki yagaminin son donemlerinde dahi akademisyenlik meslegine siki sikiya tutunuyordu

(Tabakoglu, 2021).

Miisliman akademisyen kimligi baglaminda Orman, Misliimanlarin
probleminin nemli bir kismuni Islam iktisadi alaninda gérmekte ve bagimsizligimi
kazanmig bu ilkelerin ilim hususunda da bu bagimsizligt yakalamalarini
arzulamaktaydi. Bu agidan Orman’in hem miitefekkir hem de dava adami vasiflari 6ne
cikmaktadir. Kiiresellesen diinyada Miisliimanlarin gelistirecegi teorilerde oncelikle
dogru bir yontem temelinde ilerlenmesi gerektigini siirekli olarak vurgulamis ve
kendisinin her c¢alismasinda da bu yontemi belirterek caligmalarini kaleme aldigi

bilinmektedir (Tabakoglu, 2021).

Miislimanlarin derdi ile dertlenen Orman, bunu yaparken de naifligini ve
teslimiyetini elden birakmadan hareket ediyordu. Muhatabina kars1 her daim iletigimi
ciddiye alan bir tutumu vardi. Karsisindakini uyarmak istediginde bunu agir hiciv ile
degil, niikteli fikralarla, uygun bir dille ifade ederdi. Bu nedenle “kalbi yiiziinde olan
alim” olarak tanimlanmistir. Akademik alan1 yagsaminin disinda degil bizzat yasamin
her alanindaki problemlere ¢6ziim Onerileri sunmak igin bir aracti (Geng & Yalgintas,

2021).

Orman’in herhangi bir konudaki goriisiinde tutundugu diiriist tavirdan siiphe
edilmezdi. Kendisinin aleyhinde bir durum olacagini bilse de, ilgili s6zii soylemekten
cekinmezdi. Bu vasif, Orman’1 hem dogru sozlii yapmakta hem de yalan séylemedigini
gostermekteydi. Bu 6zellikler Orman’t emanete sahip ¢ikan birisi de yapmaktadir.
Miitefekkir olarak kendisi ile birlikte gelen ilim halkasina sahip ¢ikmakta ve bu
birikime kars1 emanet¢i oldugunun bilinci ile tagidig1 ilmi birikimi bir sonraki nesillere

aktarma hususunda gayret gosterirdi (Geng & Yalgintas, 2021).



Doktora tezi olarak calistigi Gazali konusu, ilmi aktarma hususunda yegéane
orneklerin biridir. Orman, Gazali’yi birgok konu basghig1 etrafinda incelerken bu
basliklardan birinin sosyal adalet kavrami oldugu bilinmektedir. Her ne kadar
kavramsal olarak kullanilmasi 1840’11 yillara dayansa da kavramin muhtevasi
bakimindan Gazali gibi daha erken donemlerde de izleri goriilmektedir. Gazali'nin
eserlerindeki anlatilar incelendiginde, sosyal adalet kavramina dair belirgin bir sablon

cikarilmaktadir (Orman, 2021).

Gazali’deki sosyal adalet kavraminin ¢ikis yolu olarak Orman, dncelikle varlik
simiflandirmasinda en yukarida yer alan “ilahi” olanin adaleti ile baslar. Ardindan
sonrasinda yeryliziinde gorevli tayin edilen “beseri” diizlemde bir adalet kavrami
ortaya koyar. Beserl olan ise ferdi ve sosyal olmak iizere iki alt siiflandirmay1
beraberinde getirir. Beseri adalet icerisindeki sosyal adalet, Gazali’ye gore, insanlarin
davraniglarinda baskasini ve toplumu goézetme anlamindaki “sosyalin Onciiliigii”

olarak tanimlanabilir (Orman, 2021).

Sosyal adalet, 6znenin sayis1 ve yapisina gore iki ayr1 smiflandirmaya tabii
tutulur. Bunlar, fert, toplum, devlet ve zekat olmak iizere toplam dort tane sosyal
adaletin tesis edildigi kurumlardir. ilk {i¢ii tek 6zneli, yani yalnizca ilgili 6znenin
muhtevasindayken; ¢ift 6zneli olan zekat, Islam medeniyetinde genellikle devlet
tarafindan toplandigi i¢in bu smifa dahil edilmistir. Orman sosyal adaleti insani
iliskiler i¢in bir derece eksik gorerek “ihsan” kavramini ekler ve hukuki olan1 goniilliik

esasina ulagtirmak ister (Orman, 2021).

Gazali’nin uygulamis oldugu Islam medeniyeti merkezli bakist Orman’da da
kendisini gostermektedir. Bu baglamda Orman, bu kavrami 6ncelikle tiim disipline
uygulanmasi agisindan meta-metodoloji perspektifinden ele almistir ve akademik
herhangi bir konuda uygulanabilir bir formatta kullanmistir. Ardindan Islam iktisat
metodolojisi baglaminda ele alarak kurguladigi metodolojiyi, ekonomik bir diizlemde
incelemistir. Medeniyetler aras iligkileri géz 6niinde bulundurarak 6zgiin bir Islam

iktisat metodolojisi Onerisinde bulunmustur (Orman, 2019).

Orman, medeniyetler arasi etkilesimi tevariis ve inga olarak siniflandirmis ve

buradan iktisat baglaminda tiimdengelim-timevarim gibi bir yontem tartismasindan



ziyade medeniyetler arasi etkilesim eksenli bir metodoloji ortaya koymustur.
Medeniyetler arasindaki iligkilerin nihayetinde, karsilasilan meselenin tiimden kabul
edilmesi, red edilmesi ya da segici olma alternatiflerinden birisinin gerceklesecegini
iddia etmektedir. Bu ii¢ aksiyomdan segici olma hali ile Islam iktisat metodolojisinde

yeni bir inga siirecinin miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir (Orman, 2019).

Gortildigi iizere, Orman’in metodolojiye dair bakisinin temelinde Gazali’nin
fikirleri yer almaktadir. Bu agidan, yukarida bahsedilen tevariis ve inga kavramlari ile
olusturulan metodolojik yaklagim {izerinde Gazali’nin etkisi goriilmektedir. Gazali’nin
bir konuya dair uygulamis oldugu {i¢ asamali bir metodoloji yer almaktadir. Gazali,
bir konu ile karsilastiginda ilk asamasinda ilgili konuya dair nakilleri ele alir. Bu
yaklasimda, nakillerin siralanmasindan 6nce Islam’n kutsal kaynaklari, ardindan da

kendisinden onceki diistiniirlerin goriisleri seklinde olmaktadir (Orman, 2014a).

Ikinci asama, birinci asamaya nazaran normatif yoniinden ziyade analiz siireci
olarak goriilmektedir. Gazali, konuyu analiz ederek meselenin “ne” olduguna dair bir
“hakikat” arayisina girmektedir. Bu asamada pozitif bir yontem tercih edilmektedir.
Ucgiincii asamaya gelindiginde ise, ahlaki bir boyutta hiikiim verilmeye calisilir. Bir
ve ikinci boliimden elde edilen bilgileri burada aktif bir tavir sergileyerek sonuca

ulastirmast amaglanmaktadir (Orman, 2014a).

BOLUM 3: iktisat Metodolojisi

Bu béliimde, Sabri Orman’m Islam iktisat metodolojisine dair goriislerini aktarmadan
once metodoloji kavrami ve iktisat 6zelinde izdiistimleri ele alinmigtir. Metodoloji kavrami,
Orman’m Islam iktisadina dair goriislerini en kapsamli sekilde ortaya koymasi sebebiyle
onemlidir. Kendisinin Islam iktisat metodolojisine dair ¢alismalar1 diger calisma kavramlarina
nazaran agirhikta oldugu bilinmektedir. Metodolojinin éneminin anlatilmas1 Orman’in Islam
iktisadina dair yapilan ¢aligmalara dair yorumlarinin da ana anahtarini olusturmaktadir. Zira,
Islam iktisad1 uygulamalarinin seyrini agiklarken yine metodoloji tanimi/tartismast iizerinden

hareket etmektedir.
3.1. Metodoloji

Metodoloji kavramini agiklamadan 6nce kendisiyle benzesen bagka bir kavram olan

yontem kavramini ele almak gerekmektedir. Sozliikte yontem, bir amaca erigsmek icin izlenen,
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tutulan yol, usul, sistem, prosediir, politika veya bilimde belli bir sonuca erismek i¢in bir plana
gore izlenen yol, metot' olarak tamimlanmaktadir. Tanimdan da anlagilacag: iizere, bir
disiplinin metodunun olugmasi kendi igerisinde bazi unsurlar1 barindirmaktadir. Bu unsurlar
ilgili metodu olusturan patikalar1 temsil eden izlenimler ve bu izlenimlerin zorunlulugudur

(Demir, 2012: 25).

Birinci unsur olan izlenimler, bir disiplinin diisiince asamasindan itibaren vuku
bulmaktadir. O alana dair her bir diisiinme zemininde karsimiza ¢ikan diisiinme bigimimiz bize
izlenimleri vermektedir. Akademik caligmalarda yer alan konu bagliklarina dair diisiinme
faaliyetini gerceklestiren bireylerin, o konuya dair diisinme hali konu cesitliligini
saglamaktadir. Bu agidan her akademik calismanin temelinde izlenimler olarak bahsedilen

akademik ¢aligmanin mihenk taglar1 yer almaktadir (Demir, 2012: 25-26).

Ikinci unsur ise yukarida bahsi gegen izlenimlere baghdir. Bir konunun farkli
perspektiflerden ele almiyor olmasi ve yeni konular1 tanimlamada, arastirmada ve yaziya
aktarma sathalarinda farkli usuller giin ytiziine ¢ikmaktadir. Bu baglam, akademik bir konunun
izah edilmesinde baska bir usuliin uygulanamiyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
durumda konunun izah edilmesi bize metodolojinin temel ikinci unsurunu vermektedir
(Demir, 2012: 24-25). Nitekim ortaya ¢ikan yontem farkliliklarinin bir sistem dahilinde
incelenmesini gerektirmektedir. Bu farkliliklar1 inceleyen bilim dali ise metodoloji olarak

bilinmektedir.

Metodoloji, kisaca yontembilimi olarak tarif edilmektedir. Diger bir ifade ile
yontembilimi, “belirli disiplinler 6zelinde, gercekligin anlasilmasi ve agiklanmasina yonelik
bilgilerin iiretilmesinde kullanilan yol, yontem ve yordamlar1 inceleyen bilim dalidir. Amaca
ulagilabilmesi i¢in ne tiir ara¢ ve yontemler kullanilmasi gerektigi konusunda gelistirilen
sistemli ve diizenli olarak ifade edilen kavramsal sistem” (Demir, 2012: 24-26) olarak
tanimlanmaktadir. Kisaca yontembilimini tam olarak tarif etmek gerekirse “bilimin savunma

mant1g1” (Demir, 2012: 25-27) olarak diisiiniilebilir.

Tablo 1. Metodolojik Cesitlilik ve Unsurlart

! Yéntem tanimi igin bkz. https://sozluk.gov.tr/.
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Metodoloji Cesitleri ve Unsurlari

Birinci Tasnif: "Nasil" ve Nigin" Ikinci Tasnif: Niteligi Hakkinda
A) Yontembilimsel Tekgilik A) Yontembilimsel Bireycilik
B) Yéntembilimsel Ikircilik A1) Rasyonel bireyler
B1) Doga ile Sosyal Gergeklik Farki ~ A2) Temel Coziimleme Birimi
B2) Zaman Faktorii A3) Amach Davraniglar

B) Yontembilimsel Biitiinliik

C) Yontembilimsel Cogulculuk

Bu tanimlamalar gostermektedir ki bilimsel ¢aligmalarin bir diisiincel zemini bir de
uygulamada farkliliklar1 vardir. Biraz daha somut bir tasnife dokecek olursak; Birinci tasnif
bilimsel agiklamanin “nasil” ve “ni¢in” kismina cevap verirken; ikinci kisimda niteligine gore
ayrilmaktadir (Demir, 2012: 24-27). Birinci kistm da kendi igerisinde iki ayr1 yontemi
barindirmaktadir. Yontembilimsel tekgilik ve yontembilimsel ikicilik olarak adlandirilan bu
iki metot (Demir, 2012: 24), akademik tartigmalarda kullanilan yontemler arasinda farklilik
olup olmadig1r yoniindeki tartigmayi igermektedir. Yontem bilimsel tekgilik, bilimlerde
kullanilan yontemin tekligini vurgulamaktadir (Demir, 2012: 28). Bu yaklasim, bilim dallarim
doga ve sosyal bilimleri olarak ayirt etmeksizin aym yontemin kullanilabilecegini
vurgulamaktadir. Bunun sebebi olarak indirgemeci bir bakis ile tiim bilimlerin aslinda tek bir
bilim dalina dayandig1 goriisiiniin hakim olmasidir. Bu kisimda akademik literatiir igerisinde
agirhikli olarak “sosyoloji psikolojiye, psikoloji biyolojiye, biyolojiyi kimyaya, kimya fizige
indirgenebilir” (Demir, 2012: 27-28) olarak gosterilmektedir.

Yontembilimsel ikicilik goriisiinii savunanlar ise sosyal bilimler ile doga bilimleri
arasinda arastirma nesnesi ve arastirmacinin konusu hakkinda benzerligin olmadigimi iddia
etmektedir (Demir, 2012: 29). Bu durumda, yukaridaki bilim dallarmin birbirine yontem
olarak Oykiinmenin olmadig1 vurgulanmaktadir. Bu hususta iki temel argiiman ortaya
cikmaktadir. Birincisi, sosyal gerceklik ile doga gercekligi arasindaki farktir. Sosyal
gerceklikler anlamsal nedenler 1s181inda netlesmektedir (Demir, 2012: 29). Dogal olarak da
insanin yiiklemis oldugu anlamlara bakilmadan, diger bir ifade ile insanlarin degerlerine,
kiiltiirlerine, tecriibelerine vb. biitiinsel birikime bakilmadan, sosyal gercekligin
anlagilamayacaginin alt1 ¢izilmistir. Ikinci neden ise zaman faktdrii (Demir, 2012: 30) ile
ilgilidir. Toplumlarda meydana gelen ve zaman igerisinde fark edilen onemli degisikliklerin
olmasidir. Bu agidan bakildiginda iktisat bilimin baslangig tarihi ile modern manadaki iktisat

bilimindeki degismeler 6rnek olarak verilebilir (Demir, 2012: 31).
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Nitel tartigma olan ikinci kisimda ise yontembilimsel bireycilik, yontembilimsel
biitiinliik ve yontembilimsel ¢ogulculuk yer almaktadir. Bu yaklagimlar arasindaki farkliligin
ana kaynagi, konunun ¢éziimlenmesindeki nesnenin incelenmesi {izerinedir (Demir, 2012:
31). Yontembilimsel bireycilik, “biitiin agiklamalarin, ancak temel ¢dziimleme birimi olan
rasyonel birey alinarak yapilabilecegini” (Demir, 2012: 31) iddia etmektedir. Bu acidan
bakildiginda, toplumsal olgular1 izah etmenin yolunun bireyin davramslardan gectigi
diisliniilmektedir. Bu metot {i¢ ana sa¢ ayagina dayanmaktadir: Birincisi, bireyin rasyonel bir
varlik oldugu varsayilmaktadir. ikincisi, rasyonel bireyler tiim durumlar igin temel ¢dziimleme
birimleri olarak hareket etmektedir. Ugiinciisii ise, sosyal bilimlerdeki tiim aciklamalar, amacli

davraniglarin ¢6ziimlemesi lizerine olugsmaktadir (Demir, 2012: 32).

Yontembilimsel biitiinciiliikk, yontembilimsel bireyciligin tam tersi olarak bireye
indirgemeci bir perspektife sahip degildir. Incelenen konu baglamina bagh olarak gergekligi
olusturan nesnelerin ayristirllmadan bir biitlin olarak ele alinmasidir (Demir, 2012: 33). Bu
baglamda ele alinan konuyu olusturan nesnelerin birbirleriyle mahiyetlerini ontolojik olarak
korumakla birlikte yeni bir muhtevaya ulagmistir. Dogal olarak gercekligi agiklayan bilginin
iiretme bi¢imi de disiplinler arasi olmas1 gerekmektedir. Bu yontembilimsel yaklagimi en ¢ok
kullanan goriislerden birisi de heterodoks goriisiin icerisinde olan kurumsal iktisat ekoliidiir

(Demir, 2012).

Yontembilimsel ¢ogulculuk, yontem anarsizmi olarak da tanimlanan bu kavram,
gergekligi liretmede kullanilan bilgiye ulagsmadaki her yolun mesrulugunu kabul eder (Demir,
2012). Bununla birlikte diger goriislerden en 6nemli farklarindan biri de mantiksal gerekliligi
bilgi {iretiminde temel sart olarak gostermemesidir (Demir, 2012: 35). Nitekim gerceklige
kanit olmus herhangi bir bilginin hatasiz olmayacagi goriisiine de kars1 ¢ikmaktadir (Demir,
2012: 36). Yukaridaki sayilan goriiglerin her birinin ele alinmasim kanit olarak gostererek,
gerceklige ulasmaktaki en 6nemli bilgi tiretiminin bu yontemlerin tek ve yek olmamasi olarak

gosterilmektedir.

Iktisat metodolojisi ise birinci tasnifte metodolojik tekgiligi segerken; ikinci tasnifte
metodolojik bireyciligi kullanmaktadir. Bu durum bir anda ortaya ¢ikmamistir. Tarihsel seyir
igerisinde 6nemli kirilma noktalarindan sonra giiniimiizdeki hali almistir. Bir sonraki boliimde

bu tarihsel seriiven ele alinmaktadir.

3.2. iktisatta Metodoloji
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Iktisat biliminin tarihsel siireci, iktisat metodolojisinin de olusum hikayesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda konunun 6nce felsefe zemini ardindan da politik ekonomi

safhasi ve sonrasinda iktisat metodolojisinin doniisiim siirecinden bahsedilecektir.

Bat1 Diislince geleneginde felsefe iki ana kaynaktan gelmektedir. Birincisi Anglo-
Sakson Felsefe; ikincisi Kita Avrupasi Felsefesi olarak bilinmektedir. Bu gelenekler kendi 6zii
itibariyle epistemolojik ve metodolojik olarak farklilik gdstermektedir. Anglo-Sakson diigiince
silsilesinde 6zilinde bilissel (cognitive) felsefe yer almaktadir. Bu felsefe igerisinde yer alan
diisliniirler insan1 organizma olarak gérmektedir. Dogal olarak insanlarin birbiriyle kurdugu
diyalog temel bir imgesel gosterge olmakta ve mantiksal bir gercegin yansitilmasima golge

diisiirmektedir. Bu siire¢ onlar1 matematiksel bir boyuta siiriiklemistir (Saglam, 2023).

Anglo-Sakson felsefe geleneginin elestirisinde kalan Kita Avrupasi Felsefe gelenegi
ise insanlar1 birer organizma olarak gérmek yerine hayvanlardan ayirarak, ona farkli bir anlam
diinyas: atfetmistir. insanin iletisimde oldugu her tiirlii etkilesimin insan1 anlamlandirmada
ayrt bir oneminin oldugu bilincini olusturmustur. Dogal olarak toplumu ise bu etkilesim

kiimesi etrafindan ele almaktadir (Saglam, 2023).

Bu iki farkl gelenege ait tartigsmalar, felsefeden neset eden diger disiplinlerin ontolojik
ve epistemolojik tartigmalarina yon vermis ve bu tartigsmalar diger disiplinlerin bilim olma
yolundaki 6nemli gostergeleri olmustur. 17. ylizyila gelindiginde doga bilimleri bu tartigmalar
1s18inda felsefeden ayrilmaya baglamistir. Bilim olmanin adimlarini atan doga bilimleri,
Anglo-Sakson gelenekteki diigiince sistematigini takip ederek kendilerini felsefenin alt
baslhigindan ¢ikartmaya baslamistir. Doga bilimleri soyut diinyadan daha ¢ok somut olan ile
iligkileri sonucu “ahlak” ve “etik” gibi tartismalarin ikinci plana atildigir bir diizlemi
incelemektedir. Somut diinyanin getirmis oldugu niceliksel ifadeler onlara matematiksel
sOylem kazandirmistir. Matematiksel ifadelerin netligi diisiincelerine kanit gosterme kolaylig1
saglamak ile birlikte doniistirmeye basladiklar1 diinyayr metalastirma imkan1 da vermistir.
Olusan bu iislup ile disiplinde, matematiksel dilin inandiricilig1 ¢er¢evesinde bir yon ¢izilmeye

baglanmistir (Yilmaz, 2009).

Doga bilimlerinin bu 6énemli doniisiim etkisi 18. ylizyila gelindiginde sosyal bilimler
icin toplumu doniistiirebilecek bir disiplin olarak algilanmasina yol agmistir. Aydinlanma
diisiincesi ile bu mesru diizenin saglandigi goriilmektedir. Akil 6nce dogayr doniistiirmiis,
sonrasinda da toplumu doniistiirebilecek yegane temel kaynak olarak algilanmistir. Bu siire
zarfinda ise iktisat aydinlanma Diisiincesinin 6nemli etkileri ile sosyal bilimlerde varligini

gostermeye baglamistir. 18. yiizyilin son ¢eyregi iktisat disiplini i¢in milat kabul edildigi
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donemde, iskog aydinlanmasinin (Francis Hutchinson, Adam Ferguson ve David Hume) tesiri
altindaydi. Bu durum iktisadi giinlimiizdeki gibi salt bir bilim olmaktan 6te; dogal hukuk,
dogal diizen, toplumun bir arada bulunmas gibi konularin tartisildig1 bir disiplin yapmaktaydi

(Levent, 2019).

Aydinlanma diislincesinin, dogal diizene dair teorik ve pratik bigimsel olmak iizere
onemli konuda degisimler yaptig1 bilinmektedir. Birey-toplum iliskisinin dogal hali olarak
tasvir edilen societas toplum yapisinda birey, Tanri’nin kozmos yapisindaki bir parca
konumunda bulunmaktaydi. Bu diizen, akil marifeti ile bireyin merkezi konumda oldugu yeni
bir toplum yapisina evrilmistir. Bu yapida birey her seyin merkezine konumlandirilmistir. Bu
yapi society olarak adlandirilmis ve dogal diizene alternatif bir diizen olarak ifade edilmistir.
Society yapisi 6zellikle Sanayi devrimi sonrasinda belirgin bir hal aldig1 goriilmektedir. Yeni
dogal diizende olusan yeni liretim bigimi iktisat bilimi i¢in énemli bir alan olusturmaktaydi

(Meda, 2004).

Adam Smith ile birlikte devam eden siirecte ciddi etkiler olugturan Sanayi devrimi ve
sonrasindaki toplum yapisi incelenmeye galisiliyordu. Meydana gelen bu durum, ekonomik
ilisiklerin merkezde oldugu bir toplumsal sistem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Smith ise bu
iligkiler agin1 derli, toplu ve kusatict bir bicimde anlatmasindan dolayi iktisatta kurucu isim
olarak zikredilmektedir. Bu iligkiler ag1 ve toplumsal diizen politik ekonomi inceleme alani
olarak gortlmdstiir. Politik ekonomi, Eski Yunancada hane halkinin yonetilmesi anlaminda
kullanilirken; Adam Smith ile birlikte bu kavram genisleyerek toplum-devlet iligkisini

inceleyen bir kavram haline gelmistir (Levent, 2017).

Modern toplumlarin olusmaya basladigi bu donemdeki sistem, dogal diizenin
tekrardan ingas1 ile yakindan alakalidir. Bu agidan bakildiginda Smith, ekonomik agin bir
diizen igerisinde isledigi bir toplum bi¢imi olusturmay1 hedeflemistir. Bu durum, ekonomiyi
ticari toplumun isleyen bilimi konumuna getirmektedir. Dogal olarak emek, iicret, ¢caligma ve
refah gibi kavramlar bu isleyis baglaminda ele alinarak toplumu agiklamada temel kavram

olarak kullanilmstir.

Bu disiince sematigi, Kartezyen gelenege aittir. Kartezyen gelenekte mantik
cergevesinden olgu/konularin agiklanmasi beklenmektedir. Bu bakimdan Smith de olusturmus
oldugu toplum tasavvurunda emek-deger teorisi ile olusan refahin hesaplanabilmesi ve
boliisiilmesi lizerine temel varsayimlarda bulunabilmeyi arastirmistir. Bu durum netice
itibariyle “hesaplanabilirlik” kapisini aralamis ve toplumsal siiflarin olusmasinda bu sayisal

veriler kabul goérmiistiir (Y1lmaz, 2012).
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1870’li yillara gelindiginde, felsefe zemininde Jeremy Bentham ile John Stuart Mill’in
onciiliigiinii yapmis oldugu faydacilik teorisi ile baslayan insanin 6ziine dair tartigmalar ile
birlikte “hesaplanabilirligin” kesistigi yillar karsimiza ¢ikmaktadir. Marjinalist devrim olarak
adlandirilan ve metodoloji {izerinden yiiriiyen bu tartisma, Avusturya Iktisat Okulu ile Alman
Tarihgi Okulu arasindaki yontem tartismasinda kendini gostermistir. Alman Tarihg¢i Okulu,
Kita Avrupa Felsefesi gelenegini goriislerini savunan ekol, temsilcilerinden Gustav von
Schomoller ile Avusturya iktisat Okulu temsilcisi Carl Menger arasinda gegen bu tartismada,
Schomoller ekonominin tarih, sosyoloji ve antropoloji gibi diger disiplinlerden bagimsiz
incelenemeyecegini iddia ederken; Menger ise iktisadi a priori bir bilim olarak kabul edip
anti-tarihsel bir tutum igerisinde iktisadi bilginin ortaya ¢ikisini tipki doga bilimlerinde oldugu
gibi evrensel yasalara baglar ve bu agidan iktisat ile tarih arasina metodolojik bir mesafe koyar

(Pehlivanoglu & Sanveli, 2019).

Bu yillarda marjinalist devrimin getirmis oldugu bir diger konu fayda-deger teorisidir.
Bu teoriye gore bir metanin degeri, metanin marjinin olusturmus oldugu fayda olarak
goriilmektedir. Bu durum tiim piyasadaki “satin alman” tarafa tesir etmis ve fiyatlar
belirlemede etkili olmustur. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan durum, niteligi agir basan emek-
deger teorisinden niceligi agir basan fayda-deger teorisine gecilmistir. Boylelikle iktisat
bilimi, politik olandan siyrilarak doga biliminin evrensel yasalarina uygun yasalar {iretebilme
ortami saglamigtir. Bu durum iktisadin matematiksellesen diinyasinin miladi olarak kabul

edilmektedir.

Bu siireden sonra iktisat metodolojisi agirlikli olarak matematik dili iizerinden
sekillenmektedir. 1930’1u yillardan itibaren gbzlenen sayisallagma yonelimi, iktisat disiplinini
bilim felsefesinin pozitivist akimmdan etkilendigini hissettirmektedir. Bu agidan “rasyonel
secim teorisi” iktisatta rasyonel ve mantikli olanin belirlenmesi amaci ile nicel gostergeler
1s18inda gelistirilmistir. Bunun neticesinde rasyonel olanin somut, karsilagtirilmali maliyet
analizi ve tutarlilik ilkesi ile sagladig1 bilinci, birey tipolojisine net bir ¢ergeve olusturmustur

(Kutly, 2018).

1970’11 yillara gelindiginde hakim metodolojik goriis diger disiplinlere de yayilmaya
baglamistir. Bireyin algilanig bi¢imi, toplum, ekonomi ve psikoloji gibi diger sosyal
disiplinlerde de kabul edilerek metodolojik bireycilik perspektifinden disiplinler kendi

konularmi incelemeye baslamistir (Levent, 2019b).

Netice itibariyle gelinen noktada iktisat; bireyin societas boyutunu society olarak

indirgemis, ardindan da bunu belli bagh sayisal verilere sigdirmay1 bagarmistir. En temel
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iiretim fonksiyonu denkleminde bireyin iicrete tekabiil eden bir veri olarak ele aldig
gozlenmektedir. Iki ayn1 meyvenin karsilastirilmasindan farksiz olan bireylerin birlesimi de
yine tek tip topluluklar ¢ikartmakta, iistelik bu topluluklarin ontolojik bir yonii olmadig:
diisiiniilmektedir. Bu agidan kalkinma-biiylime gibi kavramlarla agiklanmaya ¢aligilan

gelismislik diizeyinde de tek tip bir regetenin yiiriirliikte oldugu goriilmektedir (Aslan, 2022).

Iktisat ise bu yonii agirlikli olarak teoriden tarihe atif yaparak birgok tarihi olguyu
iktisadi duruma baglayarak saglamaya calisir. Bunun sonucunda teoriden yola ¢ikan bir tarih
anlatis1 gergeklesmistir. Nihayetinde, iktisat pozitif olana 6nem vererek olani, olmasi gerekene
tercih etmistir. Bunun sonucu olarak da doga bilimlerine uygun, kendi yasalarim tiretebilir bir

bilim dali olma iddiasinda bulunmustur (Demir, 1992).

Iktisat bilimi igerisinde 1960’11 yillardan itibaren, ozellikle ekonomik krizler
sonrasinda ortodoks akimi elestiren goriisler ¢ikmistir. Bu goriisler heteredoks iktisat okullart
ad1 altinda anilmaktadir. Heteredoks iktisat icerisinde kurumsalci iktisat, Marksist iktisat,
davranigsal iktisat, evrimci iktisat, ndroiktisat, kompleksite iktisadi ve Islam iktisadi® olarak
omek verilebilir. Kurumsal iktisat, metodolojik bireycilige karst kurumlarm Onemini
vurgulamaktadir. Marksist iktisat ise tarihi bir determinizm ortaya koyarak iktisadi tarihsel bir
perspektif ile ele almaktadir. Davramigsal iktisat, bireylerin rasyonel se¢im yapmasindan
ziyade sinirh rasyonalite kavramini kullanarak bireyin kararlarinin tecriibe ve deneyimler ile
baglantili oldugunu gostermektedir. Evrimei iktisat ise kiiltiiriin 6dnemine vurgu yaparak

ekonomiyi degisen kiiltiirlerin neticesi olarak incelemektedir (Eren & Uysal, 2017).

Bahsedilen heterodoks goriislerin agirlikli  olarak Kita Avrupast gelenegine
yakinliklart olsa da ortaya koymus olduklar1 bakis agisi pozitif goriisten bagimsiz degildir.
Nihayetinde teknolojik gelismelerden de yararlanarak bireyin davranigini, gevresel baglarini
miimkiin oldugunca gozlemleme ve yeni dogal yasalar olusturma hususunda bir ¢abalari

oldugu goriilmektedir.

Islam iktisad1 ise heterodoks iktisat okullar1 gibi ortodoks akimi elestirmekle birlikte
bu elestirileri ontolojik, metodolojik ve epistemolojik bir 6zgiinlik sunarak gerceklestirdigi
goriilmektedir. Ancak, normatif dili daha etkin kullanmakta ve pozitif sdylemi kullandig1

aragsal sdylemden 6teye gitmemektedir. Bu agidan dnce Islam iktisad1 literatiiriinde iktisat

2 Islam iktisadinin heterodoks bir iktisat olup olmadig1 hususunda Adem Levent’in “Islam
Diisiincesinde Elestiri Kiltiirti ve Tahammiil Ahlaki” sempozyumunda sunmus oldugu “Islam
Ekonomi Doktrini Heterodoks Bir Iktisat Okulu Mudur?” tebligine bakilabilir.
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metodolojisinin kapsami incelenecektir. Daha sonra da bu literatiirde 6nemli bir boslugu

dolduran Sabri Orman’n goriisii ele alinacaktir.

BOLUM 4: Literatiir Taramasi

Iktisat biliminde oldugu gibi Islam iktisadinin tarihsel siireci ve degisimi metodolojiye
dair bakis1 gozler oniine sermektedir. Modern dénemde Miisliiman toplumlar i¢in bir nevi
kapitalist hegemonya karsisinda 6zgiin bir iktisat bilimi arayisinin somut bir karsilig1 olarak
diisiinebilecek iktisat metodolojisi konusunun ge¢misine dair 6zel bir tarih araligi belirtmek
zordur. Zira, Osmanli son dénemlerinde Islami prensiplere dayali olarak insa edilebilecek bir
Islam iktisadi sistem &nerisini esas aldigimizda, modern donem Islam iktisat ¢alismalarini 19.
yiizy1l 6ncesine gotiirmek miimkiindiir. Oyle ki, bu zaman diliminde ortaya konan eserler’
modern Islam iktisadina dair cok genis ama bir o kadar odagin1 kaybetmis ¢alismalar oldugunu
gostermektedir. Bu ¢alisma ise, mevcut katkilari dikkate almakla birlikte, konu baglaminda ve
bir cerceve olusturulmasi agisindan modern Islam iktisadinin bir disiplin olarak ortaya
cikisindan baslayarak giiniimiize kadarki literatiirdeki degisim igin Islahi’nin (2010) Islam
iktisad1 diistincesi i¢in uygulamis oldugu dénemlendirmeden yararlanmaktadir. Bunun i¢in en
uygun tarihlendirme modern Islam iktisadinin baglangicim  1930’lara  gotiirmeyi
gerektirmektedir. Bunun yaninda 1975 yilinda baslamis olan Islam iktisad: konferans serisinin
bagliklar1 ve ele alinan konularda es zamanl olarak incelenerek genel bir ¢erceve sunulmaya

caligilacaktir.

Islahi (2010), Islam iktisad: diisiincesinin gelisimini bes tarihsel déneme ayirmustir.
Bu smiflandirma, 20. yiizyil erken doneminden baglayarak yirmi bes yillik araliklar ile 21.
yiizy1l ve sonrasina kadar devam etmektedir. Hazirlik evresi, 20. yiizyil baglan ile 1925 yili
arasmm kapsamaktadir. Bu dénemde Islam iktisadinin genel olarak bir disiplin olarak ele

alinmaktan ¢ok Islami ilimler cercevesinde konulara deginildigi gériilmektedir.

Bu dénemin dncii ismi Muhammed Ikbal olarak zikredilebilir. Cambridge Universitesi
basta olmak iizere yurtdis1 egitimleri de alan ikbal, Miisliimanlarin hem ulusal hem de fikri
boyutta bagimsizliklari i¢in miicadele etmistir. Bu agidan hem edebi hem de diisiincel eserler
kaleme alarak Miisliman cografyalarda, modern diinyada nefes alacaklari bir alan
olusturmaya c¢aligmistir. Ele aldig1 konular icerisinde insanin 6zii ve evren tasavvuru gibi en

temel ontolojik konularda modern diinya ile klasik eserler arasinda bir baglanti kurmay1

3 Bu eserlerden konu ile alakal Deniz T. Kiligoglu’nun “islam, iktisat, Ordu ve Reform: Osmanli
imparatorlugu’nda ilk iktisat Eseri ve Tarihsel Baglami (Risale-i Tedbir-i ‘Umran-1 Miilki)” eserine
bakilabilir.
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amaglamistir. Ikbal, 6zellikle Pakistan olmak iizere bu cografyada bulunan Miisliiman

diisliniirlerin etkilendigi 6nemli bir isimdir.

1926-1950 yillar1 arasindaki donem birinci kusak olarak aktarilmaktadir. Islam
iktisadi, bir disiplinin tanimi1 olarak 1930°1u yillarda kullanilmaya baslandigi goriilmektedir.
Bunun sebebi; bu donem agirlikli olarak Miisliiman niifusun fazla oldugu cografyalardaki
iilkelerin bagimsizligim1 kazandigir yillara denk gelmesindendir. Bagimsizligini alan
Miisliiman iilkeler, kendi dini ve kiiltiirel kimliklerine bagl sistem ve kurumlar hayata
gecirmeye caligmislardir. Bu agidan ele alinan konular agirlikli olarak teorik zeminde
kalmaktadir. Bu donemdeki c¢alismalarda, faiz, zekat ve karzi hasen gibi konular iglenerek
agirhikli olarak klasik eserlerin gliniimiize tekrardan aktarilmasi bigiminde ilerlemistir. Bu

dOénemin Onci isimleri olarak Muhammed Hamidullah ve Mevdudi 6rnek verilebilir.

Donemin oncii isimleri olan Mevdudi ve Muhammed Hamidullah, ayni iilkeden
yetismis olsalar da konulari ele alis bigimleri farklilik gostermektedir. Mevdudi meseleyi daha
¢ok Islami ilimler perspektifinden ele alirken Muhammed Hamidullah daha iktisadi kavramlar
ile Islam iktisadna yaklagmaktadir. Metodoloji konusuna dair uzak tutumlari, donemin tipik
ozelliklerindendir, zira metodoloji konusu Mevdudi’de ¢ok az yer kaplamaktadir. Mevdudi
insanin 6ziine dair goriislerini Kur’an-1 Kerim ve Hadisler esliginde kisa bir sekilde incelerken,
Muhammed Hamidullah anaakim iktisadin homoeconomicus kavramina ve rasyonel davranis

gibi teorik 6nermelerine elestiride bulunmustur.

1951-1975 yilma gelindiginde, Islam iktisadinda ikinci kusagin tarih sahnesine ¢iktig1
goriilmektedir. Bu dénem diisiiniirleri, Islam iktisad1 onciileri olarak amilmaktadir. Bu
tanimlama, dénem igerisinde yer alan diisliniirlerin Batili kaynaklardan ¢eviri yaparak klasik
eserler ile diyalog kurmaya ¢aligmalarindan dolay: verilmistir. Bu durum disiplinin temel sag
ayaklarinin oturmasi hususunda dnemli gelismelerin yasandigi donem olarak sdylenebilir.
Baska bir ifade ile ortodoks iktisat igerisinde yer alan homoeconomicus kavrami Miisliiman
birey ya da homolslamicus ile ikam edilmis; pozitivist diisiince yerini normatif énermelere
birakmistir. Bu acidan Misliiman fert, digerkam yan1 agir basan bir birey tipolojisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte metot tartigmalart da bu donemde az da olsa ele
alinmaya baslanmistir. Tiimdengelim ve tiimevarim yontemlerinden birinin tercih edilmedigi
ifade edilerek Islam iktisat calismalar1 i¢in énemli olan hususun “olan ile olmas1 gereken”
arasinda bir baglant1 kurulmasi gerektigi ifade edilmistir. Bu durum, kismen de olsa metodoloji

tartismalarina kapi aralandigini géstermektedir.
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Dénem igerisinde Islam iktisad1 alaninda akademik yayinlarm sayisinda da bir hayli
artis oldugu izlenmistir. Akademik yayinlardaki bu artis bir siire sonra alana dair ilk
uluslararas1 konferansi beraberinde gerirmistir. 1976 yilinda Mekke’de 1. Uluslararas1 islam
Ekonomisi Konferansi gerceklestirilmistir. Konferansa katilan ve donemin oncii isimleri
olarak Sabahattin Zaim, Bakir El Sadr, Hasanuzzaman, M.A Mannan ve M.A. Khan, Monzer
Kahf gibi isimler zikredilebilir. Oncii isimlerin neredeyse hepsi Islam iktisadinin teorik
zeminde tanimi ve temel varsayimlarimi ele alinan ¢aligmalar yapmiglardir. Metodolojik
konular ise az da olsa kendine bu dénemde yer bulmustur. Daha ¢ok, faiz, zekat vb. kurumlarin

arka planindaki temel teorik tanimlar1 {izerine ¢aligmalar gergeklestirilmistir.

1975-2000 doénemi Islam iktisad: disiplininde iiciincii kusak olarak adlandirilan
diisiiniirlerin bulundugu bir dénem olarak bilinir. Bu dénemde akademik alanda galigmalarin
fazlalagmasi, Islam iktisadi ile ilgili akademik dergilerin gikmasina da imkan saglamistir. Bu
dergilerde islenen konularin dagiliminda farkliliklar vardir. Bu dénem, ayn1 zamanda, Islami
prensipler 1518inda gelistirilmesi hedeflenen Islami bankacilik ve finans kurumlarmin hizla
sayisinin arttigi donemdir. Bu gelisme, dogal olarak ilgili akademik yaymnlarda konu
basliklarm Islam iktisadinin teorik zemininden daha gok Islami finans gibi pratik bir zemine
dogru kaymaya neden olmustur. Bu duruma ek olarak Islami finans alaninda karsilasilan pratik
konular alandaki teorik konu dagilimini da etkilemeye baslayarak finans ve bankacilik

konularmin akademik olarak ele alinmasinda ciddi sayisal bir artiga sebebiyet vermistir.

2000 ve sonrasi dénemde Islam iktisadina katki sunanlar dordiincii kusak olarak
adlandirilmistir. Bu ddnemde, Islam iktisadi alaninda 6nemli degisimlerin oldugu
gozlenmektedir. Klasik eserlere referans gosteren akademik caligmalarda nisbi bir azalma
goriilmektedir. Bu duruma ters orantili olarak literatiirde, Islami finans ve bankacilik
basgliklarinda pozitif metotlar kullanilarak daha ¢ok deneysel ve matematige dayali
calismalarin sayisinda artiglar izlenmektedir. Buna bagl olarak Islami finans tarafinda

konvansiyonel finansal araglarla uyumlu olan finansal araglar gelistirilmistir.

2000 ve sonras1 donemdeki Islami finans odakl1 literatiiriin yogunluk kazanmasimnin en
onemli gdstergelerinden biri olarak, Islam iktisad: konferans serilerindeki ele alman konularm
yillar igerisindeki degismeleri 6rnek gosterilebilir. 1. Islam Iktisadi Konferansinda ele alinan
konular agirlikli olarak islam iktisadinin teorik yoniine agirlik verirken, 8. Konferansin adi
“Islam Iktisad1 ve Finans1” olarak degistirilmis ve konferansta ele alman konularin agirhigin

Islami bankacilik ve finans konular1 olusturmustur. Dahasi, serinin tiim konferanslarina
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bakildiginda, Islam iktisadinin teorik boyutu igerisinde metodolojiye dair konular ¢ok nadir

olarak ¢aligilmstir.

Sekil 1. Birinci Uluslararasi Islam iktisad1 Konferans1 Konu Dagilimi

Konu Dagilimi

\

M Teori M Finans

Sekil 2. On ikinci Uluslararasi islam Iktisadi Konferansi Konu Dagilimi

Konu Dagilimi

p

M Teori M Finans

Islam iktisad1 caligmalari icerisinde gdzlenen bankacilik ve finans agirligi genelde
kiiresellesme ile birlikte artan finansallasmayla yakindan ilgilidir. 1970’li yillara gelene dek
Miisliiman diinyada kredili finansman ihtiyacinin bu kadar yaygin olmamasi1 ve Miisliiman
niifusun fazla oldugu yerlerde “banka” kavramina dair yaklagimin negatif olmasi, bu yillardaki
finans agirlikli caligmalarin sayisindaki azligin nedenleri olarak siralanabilir. Bu nedenler,
finansallagsma etkisiyle, ilerleyen yillarda sartlarin degismesi ile birlikte gegerliligini yitirmis
ve Miisliimanlarin temel ihtiyacinin sermayenin biriktigi biiyiik Islami sirketler meydana
getirmek ve bunun i¢in gereken finansmani Islami usullerle elde etmek oldugu diisiiniilmiistiir.
Islami bankacilik sistemi, biiyiik sermayeyi fonlayacak bir mekanizma olarak oldukga elzem
goriiliir. Sektorden bu yonde gelen talep akademide de karsilik bulmustur. 12. Uluslararasi
Islam Iktisad1 Konferansinda ele alinan konu dagilimi bu durumun en giizel rnekleri arasinda

yer almaktadir.

4.1. Muhammad Akram Khan
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Islam iktisad: icerisinde finansal alana dair ¢aligmalarin yogunluk kazanmasina
ragmen, yine de, bu zaman diliminde Islam iktisadinin konvansiyonel iktisadin hibrit bir
uzantist olmaya dogru gittigi fikrini elestiren goriisler literatiir icerisinde az da olsa dnem
kazanmustir. 1980°li yillarda Islam iktisat metodolojisine dair konularin az da olsa ele
alinmaya baglandig1 yillarda 6ne ¢ikan isimlerden birisi de Muhammad Akram Khan’dir.
Kendisi Islam iktisadi metodolojisine dair en temel iki problemden yola ¢ikarak bu konuyu
giindeme tagimistir. Birincisi, iktisatta nigin metodoloji tartismasi yapryoruz? Ikincisi ise
Islam iktisadi metodolojisine nigin ihtiyag duyuyoruz? (Khan, 1987). Bu sorular disiplin
icerisinde iki kritik durumu agiga c¢ikarmaktadir. Birinci soru iktisadin barindirmis oldugu
deger yargilarin1 ve varsayimlarini igaret etmektedir. Bu agidan bakildiginda, birinci soru su
iic konuya temas eder: bireyin 0zii, materyalist bakis acis1 ve kar maksimizasyonu. Bu
varsayimlar iktisat disiplinine dair teorilerin dayanak noktasin1 olusturmakta ve bu

varsayimlar {izerinden ekonomik sistemin insa edildigi bilinmektedir.

Bu varsayimlara karsi cevap ise ikinci soru ile sorulmaktadir. Islam iktisadi
metodolojisi, en temelinde anaakim iktisadin ortaya koymus oldugu varsayimlara dair
goriisleri metodolojinin gerekliligini gostermektedir. Burada 6ne siiriilen varsayimlar islam
iktisadinin deger yargilarii gostermektedir. Anaakim iktisadin varsayimlaria karsi iig
varsayim olusturulmaktadir. I1ki, bireyin iktisadi karar alirken cikarci degil digerkam oldugu
One siiriilmektedir. Digerkam olmak birgok agidan insanlara karsi yardimsever bir tutum
gostermek anlamina gelmektedir. Bu deger dolaysiyla kisinin kendi maddi menfaatine zarar
verecekse dahi adaleti tesis etmek lizere baska insanlarin refahim1 korumasi gerektiginin de
bilincinde oldugu anlamina gelir. Bu agidan one siiriilen iktisadi sistemlerin yalniz maddi
boyuta odaklanmamasi gerektigi, ayn1 zamanda manevi tekamiilii de dikkate almas1 gerektigi

gorlilmektedir (Khan, 1987).

Maddi ve manevi boyutlu dinamikler kar maksimizasyonu asan bir refah
oncelemektedir. Bu agidan hem diinyevi hem de uhrevi saadet olarak tanimlanan felah i¢in bu
iki boyutlu siirecin es zamanli olarak devam etmesi gerekmektedir. Khan’a gore, dogal olarak,
Islam iktisadi metodolojisinin barmndirdigi ydntem tiimevarim ve tiimdengelimin bir arada
kullanilmasini gerektirir. Nitekim insanda ideal olanin digerkamlik oldugu bilinmekle birlikte
cikarct davraniglar da sergileyebilecegi tahmin edilmektedir. Kur’an ve Siinnet ile bildirilen
ideal olanin yaninda bu ideale ulagsma c¢abasi olarak da tiimevarim vardir. Tiimevrim, ideal
olana varmak igin bir ¢aba olarak tanimlanabilir. Tiim bu agidan tiimevarim-tiimdengelim,
Islam iktisad1 alamindaki akademik galismalarda birlikte yer alan bir yontem biitiiniidiir (Khan,
1987).
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4.2. Monzer Kahf

Monzer Kahf’in goriigleri, Kahn’dan temel birka¢ hususta ayrigmaktadir. Buradaki
ayrimlardan en dnemlisi iktisat bilimi ile Islam iktisadi arasindaki iliskiye dair goriislerdir.
Islam iktisat tanim1 Khan’da alternatif bir ekonomi olarak tanimlanirken; Kahf’da ise iktisat
igerisinde alternatif bir model olarak goriilmektedir. Bu durum Islam iktisat tamimimin Ibni
Haldun’un iImi Umran perspektifi ile ele almasindan kaynaklanmaktadir. “ilmi Umran,
insanin toplumlagmasimin dogasi...” olarak tarif edilen ve insanin dogasindaki degismeleri
incelemeyi merkeze alan bir ilim olarak tanimlanir (Kahf, 2019: 24) Ibni Haldun perspektifi
ile iktisat tanim1 yapildiginda; herhangi bir gerekge ile ¢er¢evelendirilmis olan veya olmayan
bireysel, toplu veya toplumsal davraniglarin hedeflerini ve amaglarimi etki ve tepkilerini

incelemenin yani sira bu davraniglarin kaliplarinin ve bigimlerinin genis 6l¢ekli incelenmesi

olarak tarif edilir (Kahf, 2019).

Bu tanimin evrensel iktisat tanimi oldugu diistiniilmektedir. Dogal olarak tanimdan da
anlagilacag iizere herhangi bir ¢erceve olarak tarif edilen ve icerisinde dini, 6rfi, hukuki ve
ahlaki gibi bir takim sinirlandirici gerekgeler “6ziinde” insan davranislarini ger¢evelemesinden
kaynakli olarak bir kalipta diisiiniilmektedir. Bu durum, yapilan tanima bagl olarak Islami
kavraminin kullanilmasim veya getirdigi anlami reddetmemekle birlikte onerilen bilgilerin
Yaraticinin hizmetine yonlendirilmesi i¢in gerekli evrensel yasalarin kesfedilmesi igindir

(Kahf, 2019).

Bu tanimin kullanilmamasit kendini Islami sifati ile sinirlandirici bir duruma
diisiirmemesi i¢indir. Bu agidan bakildiginda, iktisadin 6niine eklenen herhangi bir sifat onunla
ilgili deger yiiklere indirgendiginde muhtemel olarak hitap kitlesinin de daralacagi
goriilebilmektedir. Dogal olarak giinlimiiz iktisat da Judeo-Roma mirasina bagli olarak gelisim
gostermektedir. Bu durumda, ortaya konulmasi gereken bu mirastan gelen ve bu kiiltiire bagl

olan deger yiiklii normlarin iktisattan arindirilmasi gerekmektedir (Kahf, 2019).

Bu tanim metodoloji konusunda da iki pencere agmaktadir. Birinci anlama gére, Islam
iktisad1 bir bilim olmay1p, iktisadin bilimsel niteligini de reddetmez. {lm-i Umran perspektifi
ile giincel iktisadin Judeo-Roma mirasindan geldigi i¢in bir diigiinceye bagh iktisadi anlayist
gostermektedir. Dogal olarak islam iktisad1, Islami ilimler gelenegine bagli olan bir alternatif
bir iktisat anlayis1 onermektedir. Ikinci pencere ise geleneksel (Bati diinyasi) teorisi,
barindirmis oldugu Judeo-Roma mirasina ¢okga atif yapmakta, bu da Miisliiman topluluklarim

anlagilamamasina dayanak saglamaktadir. Bu problemin giderilmesi icin iki adim atilmasi
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gerekmektedir; Islam iktisat sisteminin dikkat ile hazirlanmasi ve geleneksel iktisat teorisinin

Judeo-Roma gibi diislince mirasindan arindirilarak revize edilmesi (Kahf, 2019).

Bu adimlar da iki farkli metodolojinin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Birincisi
Islam iktisat sistemi gelistirme metodolojisi olarak adlandirilabilir. Bu kistmda amag sistemin
kendi bilesenlerinin ve tutarliinin saglanmasidir. Ardindan da sistemin ekonomik
gegerliligini ve uygulanabilirliginin arastirilmasi gelmektedir. Ekonomik sistemin en temel {i¢
unsuru olan; temel bir felsefe ya da ideoloji, bu ideolojiden tiiretilen bir dizi aksiyom/varsayim
veya genel ilke, iiretim, dagitim ve tiiketim arasindaki iliskileri formiile edip sekillendiren bir

dizi iglevsel kurallardir (Kahf, 2019).

Dogal olarak Miisliman olmanin getirmis oldugu ve Islam diisiince sistemi
icerisindeki Kur’an-1 Kerim ve Siinnette yer alan emir ve yasaklar 1s18inda temel ilke ve
aksiyomlarin olusturulmasi gerekmektedir. Son kisimda ise tarihsel siire¢ igerisindeki
Miisliiman cografyalarda uygulanagelen islevsel durumlar ve yeni fikirlerin olusturulmasi

ifade edilir (Kahf, 2019).

Ikinci metodolojiye gore, Islam iktisadinin evrensel olana talip olmas1 gerekir. Bu
agidan bakildiginda, anaakim iktisadin Islami kurallara gére revizyonu igin ser’i kurallardan
inanca kars1 tarafsiz olanlar1 almamiz gerekmektedir. Bu baglamda yapilmas: gereken Islami
acidan yanlis prensiplerin ¢ikarilmasi ve iyiyi muhafaza etmek olarak agiklanabilir. Bunun
haricinde ortak olarak kabul gorebilecek deneysel ve matematiksel mantik araglari belli baslt
degisikliklerle Islam iktisadina dogrudan transfer edilebilir. Ama bu vurgu tonlamasi degisimi
dogal ve siirekli iktisadin bir ilerleyisi olmakla birlikte farkli bir metodoloji olarak da

algilanmamalidir (Kahf, 2019).

Ornek olarak maksimizasyon mekanizmasi, maksimize edilen fonksiyondan bagimsiz
bir matematiksel aractir. Higbir etik ve ahlaki 6n kabulii olmayan materyalist bir kimse sadece
maddi varligimi optimal diizeye ¢ikarmak isteyecektir. Bu agidan bakildiginda, belli bagh etik
degerlere sahip kisi de bu formiilasyonda, kendisine isaret edildigi c¢er¢evede aynisini
uygulamak isteyecektir. Bu yaklasimla, uygulanagelen matematiksel ve 6zii itibariyle sadece
formiilasyon olan ifadenin evrensel bir gosterge olmasinda herhangi bir beis olmayacagi

aciktir (Kahf, 2019).
4.3. Syed Nawab Haider Naqvi

Tarihsel siire¢ icerisinde Bati Medeniyetinin ekonomik goriisiinii tiim diinyaya

dayattigin1 vurgulayanlar arasinda Naqvi gelmektedir. Bu hususta, Bat1 Medeniyeti kapitalizm
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iizerinden egemenligini gosterirken sahip oldugu materyalist bakis acgis1 6zellikle Miisliiman
cografyada karsilik bulmamistir. Bunun sonucu olarak Miisliimanlar, Farabi, el-Tusi ve Ibn
Haldun gibi gegmis dénem 6nde gelen Islam diisiiniirlerinin iktisadi gdriislerini esas alarak
Miisliimanca bir sistem insa etme ¢abasina girmiglerdir. Buradaki temel sorun ise yukarida
zikredilen isimlerin kendi donemlerine has gelistirdikleri iktisadi Onermelerin giiniimiizde
uygulanabilme zorlugudur. Giiniimiizde i¢ ice gecmis, karmagsik bir ekonomik sistem
igerisinde doénemin paradigmalarina uygun yeni Islami parametrelerin olusturulmasi

gerekmektedir (Naqvi, 2019).

Tiim bu perspektiften bakildiginda, Naqvi’ye gore, modern dénemde Miisliimanlar
Islam’1n dogasina uygun olan goriis ve pratik eylemleri sentezlemesi gerekmektedir. Bu durum
her disiplin perspektifinde uygulanmalidir. Bu kisimda, 6ziimsenme bigimi ve kurali da Islam
iktisadinin dogasina uygun ahlaki aksiyomlar ile birlikte yapilmasi gerekmektedir (Naqvi,
2019).

Tevhid, denge, dzgiir irade, sorumluluk gibi temel aksiyomlar Islami bir iktisadi
sistem icin gerekli onciil parametrelerdir. Bu aksiyomlar birbirleri ile baglantili ve birbirlerine
dikey ve yatay boyut katmaktadir. Bu agidan bu aksiyomlarin metodoloji ile olan baglantisi da
bizatihi konunun merkezindedir. Bu agidan bu dort kavram birbiriyle ve kendi igerisindeki

baglantis1 yontemin kendisi olarak tanitilmaktadir (Naqvi, 2019).

[k aksiyom tevhid kavramidir. Bu aksiyom igerisinde bir hiyerarsi igerisinde tevhid
oncelikli sirada gelmektedir. Nitekim tevhid, Allah’n birligi olarak tanimlamakla birlikte bir
aksiyom olarak ele alindiginda; tiim canlilarin birlige olan yonelimi olarak ifade edilmektedir.
Nitekim tevhid, her bir alan ve asama perspektifinde O’na ydnelme ve varisin ona olmasidir.

Bir diger ifadeyle, bir yonelim ve tiimevarimsal bir ilerleyis gdze carpmaktadir (Naqvi, 2019).

Denge parametresi, yontemin yatay boyutunu gostermektedir. Tevhid ile dikey boyut
karsilanirken; Denge, kurulu diizen igerisindeki her bir alanda maddi ve manevi olmak {izere
itidalli olmay1 gerektirir. Insanin 6ziine dair ikircikli yapisi bir denge unsurudur. Buradan
hareketle evrende var olan durumu olgunlastirmak igin dengenin gerceklesmesi
gerekmektedir. Ekonomi 6zelinde sosyal adaletin tesis edilmesi ve yeniden dagitim araclarimin

yer almasi bu dengenin bir boyutu oldugunu gdstermektedir (Naqvi, 2019).

Ozgiir irade, insanin kendisine bahsedilen ve inkar ile tasdik arasindaki segimleri
yapilmasini saglayan aksiyom olarak ifade edilmektedir. Bu aksiyom, insan1 diger varliklardan

ayirmaktadir. Diger bir ifade ile 6zgiir irade, diger tiim aksiyomlan etkilemesinin temel
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gerekgesi olarak karsimiza gikmaktadir. Kuran’da emir* kavramu {izerinden dile getirilen bu

emanet insani bu aksiyomlarin muhatabi olarak karsimiza ¢ikarmistir (Naqvi, 2019).

Sorumluluk aksiyomu da bu kisimda devreye girmektedir. Ozgiir iradenin getirmis
oldugu tiim bu aksiyomlar, kisiye mesuliyet yiiklemektedir. Inkar ile tasdik arasindaki se¢im
dahilinde kurulan bu denge; Ozgiir irade ile sorumluluk arasinda da bir dengeyi
olusturmaktadir. Sinirsiz 6zgiirliilk methumu da siirsiz sorumluluga kap1 aralamaktadir. Bu
acidan, Ozgiir irade ve smirsiz Ozgiirlik dengesi kurulamayacagi mantiksal olarak tezahiir

etmektedir (Naqvi, 2019).
4.4. Zubair Hasan

Hasan’in metodoloji yaklagimi diger goriislere nazaran farkli bir perspektife dayanir.
Literatiir icerisinde metodolojinin iki anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Birinci anlami
ekonomi teorisinin basarili olup olmadig1 ve bu siireci kontrol eden kriterleri ele almaktadir.
Bu anlamda kullanildiginda epistemolojinin bir alt dali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ikinci
anlaminda ise ekonominin &n bilgi saglama islevi vardir. Iktisadin temel varsayimlari olarak
tanimlanan bu 6n bilgiler, disiplinin hedeflerini ortaya ¢ikarmakta 6nemli bir konumda yer alir

(Hasan, 2019).

Anaakim iktisat ve Islam iktisad: her ikisi de kendine has bir diinya gériisiine sahiptir.
Bu onlar birer bilgi kaynagi olarak farki bir diizlemde tutmaktadir. Bu agidan anaakim iktisat
insanin sadece maddi boyutu ile ela alirken; Islam iktisad1 her iki boyutlu bir diizlemde konuyu
ele almaktadir. Netice itibariyle, bu goriis farkliligi metodolojik agidan akil-vahiy ve ogreti-

gergeklik konularinda farkli sonuglar dogurmaktadir (Hasan, 2019).

Olan-olmas1 gereken tartigmasi, temel diinya goriisii perspektifindeki farkliliga isaret
etmektedir. Anaakim iktisat, ampirik yontemler ile sadece maddi/metasal boyutta olan
durumlar1 incelemeyi ve gozlemlemeyi Onerdigi bilinmektedir. Ampirik ¢aligmalarin
desteklemis oldugu normatif boyut ¢ercevesinde iktisadi olgular: ele almaktadir. Islam iktisadi

ise normatif tarafi metafiziksel boyuttaki temel dini ilkelerden beslenmektedir (Hasan, 2019).

Akil-vahiy, bilgi kaynagimin temel kistas olarak hangisinin merkezde oldugu ile ilgili
bir tartigmanin farkliligidir. Anaakim iktisat akli vahyi sorgulamada ve bir slizge¢ olarak

gormektedir. Bu baglamda vahyin smirlarmi askin bir boyutta referans almaktadir. islam

4 “Gergek su ki, biz emanetleri, goklere, yere ve daglara sunduk da onalar bu yiiklenmekten
kagindilar; onu insan yiiklendi” (33/72)
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iktisad1 baglaminda akil salt pozitivist bir sdylemden ziyade vahyin analiz edilmesinde ve

gerekli usullerin olusturulmasinda bir ara¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Hasan, 2019).

Islam iktisadindaki akil, sadece rasyonel diisinme bigimi baglaminda yer
almamaktadir. Metafiziksel boyut olan hikmet boyutu da vardir. Bu yiizden, “idrak” kavrami
hem akli hem de hikmet kavrammi iginde barindirdigi igin Islam iktisadi metodolojisinin

merkezinde yer alir (Hasan, 2019).

Ogretici-gerceklik dongiisiinde, her ekonominin kendi diisiince sisteminden
beslenerek olusturmus oldugu ulasilmasi gereken hedefler, kurumlarin bigimlenmesi vb.
ilkelerin oldugu bilinmektedir. Bu ilkeler 1s181nda, politikalar olusturulmaktadir. Kapitalizm
ve sosyalizm diisiincesi de ilgili alandaki diisliniirler giincel ekonomiye bakip bir ekonomik
sistem inga ettikleri goriilmektedir. Adam Smith bir kapitalizm tasavvuru olustururken; Marx

ezilen siniflar1 6ne ¢ikararak sosyalizm diisiincesini olusturmustur (Hasan, 2019).

Tiim bu ideolojilerin yaninda Islam iktisad1 disiplini igin bahsedilen diizlemde, tarihsel
olgulara bagli olarak olusturmasi planlanan durumun tasviri hususunda Onerilerde
bulunmuglardir. Buna bagli olarak Miisliiman toplumlar bagimsizliklarin1 kazandiklarinda
kapitalist bir yaklasimla hedefledikleri iktisadi gelismelerin biiylik ¢cogunu kat ettikleri de
goriilmektedir. Bu agidan kurulan ideal ile ger¢eklik dongiisiiniin temel degisken metodolojik
bir yaklagimdan gegmekte oldugu diisiiniilmektedir. Bu diislince tarz1 giincel problemlerin
¢ikis noktasi olarak diisiiniilmektedir. Zubair Hasan ise bu goriise katilmamaktadir. Anaakim

iktisadin giincel durumunda bu baglamdan gectigi vurgulanmistir (Hasan, 2019).

Islam iktisadi metodolojik olarak yukaridaki perspektif igerisinde matematik dili belli
basli optimum hesaplamalar1 i¢in uygulanabilecegi makul goziikkmektedir. Buna ilave olarak
matematiksel bir dil ile birgok insanin 6ziine dair temel agiklamalarda bulunulmasi ise agirilik
olarak tamimlanmaktadir. Hasan, soyut denklemler ile insanlari davraniglarinin ahlaki ve etik

kismini analiz ederek formiile dokiilmesine karsi ¢ikmistir (Hasan, 2019).
4.5. Umar Chapra

Chapra, anaakim iktisad: elestirerek Islam iktisadi igin benzer bir metodolojik kaygi
giitmektedir. Anaakim iktisadin metodolojisine dair temel varsayimlar1 siralamaktadir. Bu
siralamada homoeconomicus, pozitivizm ve piyasa etkinligi olarak {i¢ kavram yer almaktadir.
Bu kavramlar kendi i¢lerinde birbirine bagh oldugu bilinmekle birlikte her bir kavram kendi

dinamizmine sahiptir (Chapra, 2001).
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Metodoloji oncelikle bir disipline kabul veya ret kistasim1 olusturmasinin bilimi
baglaminda pozitivist bir sdylemden ayrilmaktadir. Aklin salt bilgi kaynagi olmasimi kabul
etmez ve vahiy temelli kaynaklar olan Kur’an ve siinneti esas alir. Akil ise iki temel kaynagin

irdelenmesi ve yorumlanmast ile olusan igtihat geleneginde kullanilir (Chapra, 2001).

Buna bagli olarak iktisadi olaylarin salt bir etik tartismadan armdirilmis ve
sorgulanamaz boyutta olmasina da kars1 ¢ikilmaktadir. Nitekim kullanilan temel kaynaklarin
ol¢iitii maksimizasyon probleminin tesinde etik degerleri barindirir. Bu agidan akil sadece
denklemi degil bizatihi olgu/kurum vb. boyutlarinda durumu ele almak i¢in kullanilan bir arag

formatindadir (Chapra, 2001).

Bu perspektiften, olusturulan hipotezler teoriye evrilmektedir. Bu kisimda teorilerin
uygulanabilirligi kontrol edilebilir. Bu durum ig¢in geg¢mis donemdeki topluluklardaki
uygulamalara bakilabilir. Bu kisimda veriler incelenerek gegmis donem ve gilinlimiiz
karsilastirilmasi yapilabilir. Bu karsilastirma sayesinde Islam iktisadinda bilimsel siireglerin

gecerliligini gostermektedir (Chapra, 2001).

Hipotezi, reel durumlar ile test edilmesi makasit i¢in gerekliligi fark etmemizi saglar.
Bu test etme siirecinde yeterli tarihi argliman bulunamadig vakit anaakim iktisadin yontemleri
kullanilmasinda bir beis yoktur. Chapra, bu yontemlerin sekdiler bir perspektifte ele alinmadan

kullanilabilecegini 6ne stirmektedir (Chapra, 2001).
4.6. Muhammed Bakr Es-sadr

Sadr’in goriisii metodolojiye dair konular1 daha kapsamli ele aldig1 goriilmektedir. Bu
acidan ele aldig1 konular agirlikli olarak tarihsel materyalizm, bireycilik ve iretim iligkileri,
kit kaynaklar gibi diger disiplinlerin metodolojisine dair temel varsayimlar1 ve disiplinlerin
metodolojisini ortaya koyan basliklarla ilgilidir. Eserin soguk savas donemine denk gelmesine
bagl olarak farkli disiplinlere elestirel yontemi kullanarak Islam iktisadinin metodolojisine

dair goriislerini vurgular (Sadr, 1991).

Sadr’a gore, bireycilik olarak tarif edilen birey tipolojisi her iki disiplin igerisinde
kabul goriir. Kapitalist diigiince silsilesinde bireycilik; ekonomik sistem igerisinde toplumun
refahim artiracak temel tetikleyici unsur olarak tarif edilmektedir. Her birey rasyonel yollar
ile kendi ¢ikarlarin1 maksimize ettiginde toplumsal ¢ikar da saglanir. Dogal olarak toplum salt

bireylerin toplami olarak kabul edilmektedir (Sadr, 1991).
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Marksist diisiincede bireyciligin kabulii ile birlikte kapitalist silsile gelenegin tam tersi
olarak kavram olumsuz bi¢imde algilanir. Bu agidan iggiidiileri ile hareket eden birey, ¢ikarlari

dogrultusunda smifsal bir diizlemde refah artis1 saglar (Sadr, 1991).

Islam iktisadinda ise bu durum iki sinifla tasnif edilir. Bunlardan ilki tabiat tarafindan
sunulan cikarlar ve sosyal diizen tarafindan sunulan c¢ikarlar olarak siralanabilir. Tabiat
¢ikarlar tabii olarak adlandirilmakta ve sahsiyeti ilgilendirmektedir. Ornek olarak bitkileri
kullanarak hastaliklarda karsi bir tedavi bulmasi1 verilebilir. Sosyal ¢ikarlar1 ise toplumla
alakali ve birlikte saglamis oldugu gikarlardir. Ornek olarak iiriinlerin takas edilmesi verilebilir

(Sadr, 1991).

Bu ¢ikarlarin ahengini saglanmasi durumu, temel problem olarak kargimiza gikar.
Kendi varligim saglayacak bicimde sosyal alanin nasil diizenlenecegi temel soruyu olusturur.
Nitekim icgiidiiler ile sosyal c¢ikarlarin ters distiigii gozlenmistir. Boyle bir durumun

gbzlenmesi diger disiplin diisiincelerinin de temel konusu olmustur (Sadr, 1991).

Marksist diisiince gelenegi bu probleme karsi tarihsel maddecilik gorisiinii
savunmustur. Onlara gére bu uyusmazhigin temel kaynag iiretim araglaridir. Uretim araglaria
sahip simiflarn ¢ikarlar toplumun menfaatinin {istinde gelmektedir. Dogal olarak tarihteki
sosyal diizen degisikliklerini de iiretim araglarinin el degistirilmesi olarak okumaktadir.
(Coziim yolu olarak da smifsiz bir toplum ve iiretim araglarinin tiim topluma entegre edildigi

bir sosyal yap1 gelmektedir (Sadr, 1991).

Kapitalizm ise bu goriisii bir problem olarak tanimlamamaktadir. Zira ¢ikarlarin veya
smifsal bir miicadelenin degil bir ilerlemenin temel gostergesi olarak izah etmektedirler. Buna
ek olarak rasyonel bireyin kendi i¢ giidiisli ile hareketi toplumun rasyonel hareket etmesi

anlamina gelecegi icin iki farkli ¢ikar mekanizmasi ortaya ¢ikmaktadir (Sadr, 1991).

Islam iktisadu ise iki gikar1 dengelemenin yolu olarak pozitivist bir sdylemden kaginir,
Iki disiplinde de oldugu gibi dogrudan insan aklm tek bir kaynak olarak gérmemekte ve
cikarlar icin temel ilkelerin tespit ve uygulamasinda vahiy temelli bir yol izlemektedir. Bu
acidan uygulanan bu yontem, bireylerin sinirh bilgisi dahilindeki durumunda toplumsal

diizenin paradigmalarini kodlamada tam bilgi sahibine aktarilmistir (Sadr, 1991).

Ilkelerini dine dayandiran Islam iktisads, iktisadi olaylara yaklasimi da fark edildigi
iizere iki boyutta ele almaktadir. Ilkeler 1513ida olmas gereken ve varsayimlar ele alinmustir.
Bunun haricinde kapitalist iktisat gibi giincel gegerli olarak sistemde olan iktisat i¢in de

realitenin yorumlanmasi ile sekillenmektedir. Dogal olarak vahiy 1s181nda temel varsayim ve
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doktrin ¢ergevesi belirlemesi baglaminda bir yontemi kullanirken; sistemin buraya evrilmesi

icin de realitenin yorumlanmasi gerekir (Sadr, 1991).
4.6. Waleed Addas

Addas'in konuyu daha derin ele aldig1 ve metodoloji kavramina daha 6zelde yaklastig
gbzlenmistir. Bu gozlem, eserlerindeki metodolojiye ayrilan bagliklar ve metodolojiyi
tanimlama bi¢iminde yatmaktadir. Metodolojiyi "teorinin teorisi" seklinde tamimlayarak,

literatiirdeki bir¢ok eserden ayrildig1 gézlenmektedir (Addas, 2010).

Konuyu ele alirken, oncelikli olarak metodolojinin iktisat baglamindaki yeri ve
gelisim siireci ele alinmaktadir. Metodoloji kavraminin Bat1 medeniyeti baglaminda icat edilip
gelistigi dikkate alindiginda, kavramin bu baglamda anlagilmasi1 gerektigi vurgulanmaktadir.
Bu baglami agiklamak igin fikih ile fikih usulii arasindaki iligki 6rnek olarak kullanilmaktadir

(Addas, 2010).

Fikih usuliiniin olugsma siirecine dair tarihi tecriibeler dikkate alindiginda, Addas,
Islam iktisat metodolojisine dair belirli bir fikir birligi veya bilimsel disiplinin olusmamasinin,
Islam iktisadina dair konu hacminin yeterince gelismemesine baglandigini belirtmektedir. Bu
durumun 20. yiizyildan itibaren Islam iktisadi adi altinda yaymlanan akademik eserler

iizerinden 6rnek verir (Addas, 2010).

Bu durumun literatiirde hi¢c ele almmadigi anlamma gelmedigi acikliga
kavusturulmaktadir. Islam iktisat metodolojisi, literatiirde a@irlikli olarak bilginin
Islamilestirilmesi seklinde tanimlanmaktadir. Bu tamim, metodolojide agirlikli uygulanan
yonteme baglanmaktadir. Hasan'da vurgulanan "adim adim" yoOntemi, pragmatik bir
yaklagimla egitim sisteminin ve ekonominin ana akim iktisat baglaminda hazirlandigini ve

"siirlar1 olmayan ekonomi" konseptinin kabul edildigini gostermektedir (Addas, 2010).

"Ya hep ya hi¢" yontemi, klasik seriat kurallar1 baglaminda pratiklerin ve teorilerin
incelenerek kabul veya reddedilmesi anlamina gelmektedir. Bu yontemin altinda yatan
varsayim, tim kademelerde Miisliman toplumlarin bu kurallara gore hareket ettigi
diisiincesidir. Bu yaklasim daha ¢ok "saf" Islami modeller iiretmekte olup nadiren reel

gergeklik ile iletisim kurmaktadir (Addas, 2010).

Iki yontem arasindaki fark, bireylerin yasadiklar1 diinyay: algilama bigimine bagh
olarak degigmektedir ve Addas'm "adim adim" ydntemine yoneldigi goriilmektedir. Bu kabul

dogrultusunda, metodolojinin temel islevinin anaakim iktisat kavramlarinin, teorilerinin,
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araglarnin ve yodntemlerinin Islam inang esaslarma uygunlugunu degerlendirmek oldugu
diisiiniilmektedir. Literatiirde mevcut calismalar da bu yaklagima isaret etmektedir (Addas,

2010).

Literatiirdeki en Onemli hatalardan birisi, metodolojiyi i¢sel bir konu olarak ele
almaktir. Oysa olmas1 gereken, metodolojinin disiplinin digindan disiplinin performansini
degerlendirmesi bigiminde tanimlanmistir. Literatiirdeki kullanim, dogal olarak, disiplin
icindeki konularin ele alinig bi¢imini tartigmaya yonelik olmaktadir. Bu baglamda Akram

Khan ve Chapra gibi isimler 6rnek olarak verilebilir (Addas, 2010)

Olmas1 gereken metodolojik bakis, literatiirde nadir de olsa bulunmaktadir. Akil-vahiy
iligkisi, diinya goriistiniin 6nemi ve sosyal bilimlerdeki paradigma gibi konulara deginilmistir.
Bu baglamda anaakim iktisatta olusturulan teoriler, gergek diinyadan soyutlanmis modeller
olusturmaktadir. Dolayisiyla bilimsel teoriler "diinyay1 yakalamak" i¢in kullanilan aglara
benzetilmektedir. Bilimsel teoriler, diinyay1 aciklamak, rasyonellestirmek ve sonunda onu

kontrol edebilmek i¢in kullanilmaktadir (Addas, 2010).

Talep yasasi 6rnegi, iktisadin bilimsel olma yolundaki en 6nemli temel taglarindan biri
olarak vurgulanmaktadir. Iktisadin birgok teorisi ve davranigsal varsayimlari bu yasa etrafinda
kurgulanmaktadir. Islam iktisatcilari ise bu konuda davranissal varsayimlarm formiile
edilmesinden Oteye gitmemektedir. Bu durum Islam iktisat metodolojisinin neoklasik
iktisattan farkli ve manevi ihtiyaglara yoneldigini gostermektedir. Ancak elestirilerin igerigi
yeterince dolu olmadigindan, iktisadin "6zel bir konum" olarak goriildiigii ortaya ¢ikmaktadir

(Addas, 2010).

Bu noktada, temel farkliliklar1 siniflandirmak ve manevi yoniin etkinligini tanimlamak
icin bes basglik etrafinda bir degerlendirme yapilmaktadir. Bunlardan ilki, epistemolojik
pozisyon olarak tanimlanmaktadir. Epistemoloji, bilginin kaynaklarini, dogasini ve sinirlarini
inceleyen bir alan olarak, bilgiye ulagma yollar1 olan akil ve vahyi de kapsar. Bu perspektiften,
Islam iktisadinda tek gercek bilgi kaynagi "Yaratan" olarak kabul edilir ve vahiy ile akil
birlikte bilgiye ulasim araglari olarak tanimlanir (Addas, 2010).

Ikinci baslik, teori ve gerceklik, bu iki kavramin birbirleriyle baglantili oldugunu
ancak ayni1 zamanda iki farkli disiplin i¢in de tartisma konusu oldugunu gdstermektedir. Bu
baglamda, teori ile ger¢eklik arasindaki iligkinin, nesnel olarak algiladigimiz seyleri
anlamlandirmada kullanilan teorilerin, bireylerin arka planinda yer alan kiiltiir, egitim, 6rf, ve

dini inanglar ¢ergevesinde sekillendigini vurgular (Addas, 2010).
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"Yakinlik" bagligi altinda, iki farkli disiplindeki metodolojik duruslar arasindaki
benzerligin, bu disiplinleri iki ayr1 yola yonlendirdigi goriilmektedir. Bu benzerlik, sekiiler
iktisatta "bilimlerin birligi" anlayisinin, her disiplinde uygulanan dogal kanunlarin gegerliligi
ve bu kanunlara uyumun gerekliligi ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu yaklasim, doga kanunlarinin

birgok Kur'an-1 Kerim ayetinde de dile getirildigini gostermektedir (Addas, 2010).

Bununla birlikte, bu isleyisin insanin 6zgiir iradesinden kaynaklandigi i¢in doga
kanunlarimin mutlak baglayici olmadig: diisiiniilmektedir. Bu baglayicilik ise, "seriat" basligi
altinda kendini gostermektedir. Sonug olarak, ortaya c¢ikan durum, "bilginin birligi"

kavraminin "seriat" ile iligkilendirilmesine yol agmaktadir (Addas, 2010).

Seriatin bilginin kaynagina ulagmada akil ve vahiy arasinda dengeleyici bir rol
oynamasi, rasyonellik algisin1 da degistirmektedir. Sekiiler iktisatta yer alan akil temelli
yaklagimlar, hem temel insan davranig aksiyomlarinda hem de bilgi kaynaklarinda farkliliklara
neden olmaktadir. Bu baglamda, insanlarin her zaman rasyonel davranacagi varsayimi
gergeklikle ortiismemektedir. Islam iktisadinda ise bu durum, seriatin dengeleyici etkisi

sayesinde, 0zgiir iradenin roliine bagl olarak degiskenlik gostermektedir (Addas, 2010).

Rasyonellik algis1 iizerinden hareket eden sekiiler iktisat, yanliglamaciligi neredeyse
kullanmadig1 goriilmektedir. Gergeklikle ortligmeyen rasyonel algisi, yanlislamaciligin
kullanilmadigina en 6nemli orneklerden biri oldugu goriilmektedir. Bu agidan normatif
kurallar yanilticl/ yarasiz olarak goriilmektedir. Islam iktisadinda ise durum tam tersi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dinin 6n kabulii olarak sdylenen kelime-i tevhid icerisindeki “La

ilahe” yanliglamaciligi, “illallah” ise dogrulamacilig1 ifade etmektedir (Addas, 2010).

Yanliglamaciligin, normatifligin ve kullanilabilirligin, olusturulan fikih gelenegiyle
dogrudan iliskili oldugu diisiiniilmektedir. Fikih ve usul uygulamalarinda teori iiretmek veya
verileri kontrol etmek i¢in tam isleyen bir mekanizmanin eksik oldugu goriilmektedir; bu

durum da ilgili alanlarin daha teolojik bir zemine kaymasina yol agmaktadir (Addas, 2010).

Bu eksikligin giderilmesi i¢in sekiiler ¢ergevelerin kullanilmasi, olasi yanlis teori ve
veri iiretimine neden olabilir. Islam iktisadinin ontolojik yapisinin farkli bir baglamdan
geldigi, ancak kullanilan kavram ve politikalarin Islam medeniyetine uygun bir teori ve veri
olusturamayacagi ongoriilmektedir. Bu aym zamanda, Islami ¢er¢evede kullanilan
kavramlarin, Islam iktisadinda uygulanmaya ¢alisilmasi siirecine de yol agmaktadir (Addas,

2010).
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Tiim bu perspektiften bakildiginda, Islam iktisadinda mevcut metodolojiye birkag ek
hususun eklenmesi gerektigi  Onerilmektedir. Literatiirde hakim olan bilginin
Islamilestirilmesi, tiimevarim ve tiimdengelim yontemlerini igermektedir. Ayrica
matematiksel gosterimler de bu alandaki nicel gdsterimlerin arasinda yer alir. Ancak, Islam
iktisad1 igindeki bazi kavramlarin nicel olarak Olgiilemeyebilecegine dikkat edilmesi

gerekmektedir( Addas, 2010).

Nicel gosterimlerin kullanilmasima yonelik artan uygulama, teorik zeminle kontrol
edilmeli ve desteklenmelidir. Bu baglamda, kullanilan nicel yontemlerin salt bir gosterge

olmamasi ve yukarida bahsedilen yanlig verilerin olusmamasi i¢in onemlidir (Addas, 2010).
4.7. ibrahim Turhan

Goniimiizde Islam iktisat metodolojisini kapsamli bir bigimde inceleyenler arasinda
Ibrahim Turhan yer almaktadir. Konuyu, Addas gibi, teori-tarih-pratik boyutlar1 ile ele
almaktadir. Bu yonteme gore Islam iktisat metodolojisinin teorik boyutu, anaakim iktisat
metodoloji ve diisiince temelleri ile birlikte Islam iktisadi diisiince gelenegi ve giincel
literatiirde Islam iktisadi metodolojisinin kullanim1 ve ¢ikmazlarmi kapsayan bir ¢ergevede
yazdig1 goriilmektedir. Bu tasniflemeye Islam iktisat tamimini gramer olarak incelemesi ile
baslar. Bu durumda iktisadin tamlanan, yani asil 6ge oldugunun altin1 gizer. Iktisat kavrami
iki anlam ifade etmektedir: Birincisi bir disiplin(economics) olarak ifade edilirken; ikincisi

ekonomik faaliyetlere (economy) atifta bulunmaktadir (Turhan, 2023).

Disiplin olan iktisat kavrami Adam Smith ve iskog Aydinlanmasi ile birlikte uluslarin
zenginligindeki farkliligin ekonomi politik perspektifte incelendigi goriilmektedir. Zenginligi
olusturan seylerin, bir “deger” kavrami lizerinden Ol¢iildiigi bilinmektedir. Kavramin ilk
kullanan Platon oldugu bilinmekle birlikte bu kavrami miibadele ve kullanim degeri olarak
tanim1 genigleten 6grencisi Aristotales olmustur. Bu agidan deger teorileri ilk olarak Adam
Smith’in emek-deger teorisi ardinda da Jevons, Menger ve Walras tarafindan gelistirilen

marjinal emek teorisine evrilmektedir (Turhan, 2023).

Islam iktisad1 baglaminda simdiye dek Islam iktisatcilar: tarafindan bir deger teorisi
iiretilmedigi gériilmektedir. Iktisat disiplinin 6ziinii (hard core) iireten sorularm karsihig: bu
teoride gizli oldugu diisliniilmektedir. “Ne tretelim, nasil iiretelim ve kime {iretelim”
sorularinin temel cevabinda deger teorisi yatmaktadir. Bu teorinin olusturulmasi ile birlikte
birey ve bir biitiin olarak toplumun iktisadi faaliyetleri hangi kuralara gore yapacaklar

belirlenmis olacaktir (Turhan, 2023)
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Bu sorular ardindan gelisen modern iktisadin, Aydinlanma felsefesinin kavramlarina
dayandig1 goriilmektedir. Iktisat disiplinin kullanmis oldugu birey, akilcilik(rasyonellik) ve
fayda gibi temel kavramlar bu felsefenin ontolojik ve epistemolojik perspektifte temel ¢iktilar
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Aydinlanma felsefesi ile dogal bilimlerin 6zellikle fizik biliminin
mekanik isleyisini ortaya koyan Copernicus (1473-1543), Galileo (1564-1642) ve Newton
(1643-1727) gibi dogal denge unsurlarimin iktisattaki piyasa arz-talep dengesinin mekanik
isleyis arasinda bir benzerlik fark edilmektedir. Sosyal bilimler igerisinde yer alan iktisadin
kilisenin dogmalarindan kurtulup rasyonel ve akla uygun bir yapiya everilmesi Islam iktisad

acisindan da kabul edilmesi gii¢ bir durum teskil etmektedir (Turhan, 2023).

20. ylzyilin baslarinda bilim felsefesindeki metot tartigmalari, konuyu farkli bir
seviyeye tagimaktadir. Bu baglamda Popper, Imre Lakatos, Paul Feyerabend ve Thomas
Kuhn’un goriisleri bu alanda ciddi bir etki olugturmaktadir. Feyerabend bilimi astroloji, din ve
sanat alanlarindan biri olarak gérmekte ve herhangi bir 6l¢iit ve yontem olmaksizin kullanilan
tiim paradigmanin bilime uygun olabilecegini dile getirmektedir. Boylelikle anarsist bir bilim

ongoriisiinde bulunmaktadir (Turhan, 2023).

Kuhn’un temel argiimani klasik dénemdeki verinin dogrusal bir zeminde gitmedigi ve
sigramali ve birbiriyle muhakeme edilemez bigimde oldugu iizerinedir. Birbiriyle
karsilagtirilamamasinin en 6nemli sebeplerinden biri farkli paradigmalarin ¢6ziimsiiz biraktig
sorunlarin ayni olamayacagi ger¢egine dayanmasidir. Bu durumun temel nedeni; diigiincelerin
ana hatlarindaki farkli paradigmalar farkli metafizik ilkelere ve diinya goriisline mensup

olmasi olarak olarak bilinir(Turhan, 2023).

Kuhn goriisiindeki sigrama noktasi ise paradigmanin yine kendi bilimsel ¢ergevenin
icerisindeki araglarin paradigma igindeki sorulara artik cevap veremiyor olmasi durumunda
gerceklesmektedir. Sorunlarin giderilmesi igin yapici-yikici araglar olusturulmaya baslandik¢a
da paradigma icerisinde ayristiric1 ve derinlikli nicel yasalar meydan geldigi fark edilmektedir.
Siirecin nihayetinde olgu ile kuram arasindaki baglant1 zorlasmis “olagan bilim” temel ilkeleri
tartismaya agik konuma gelindiginde “olaganiistii arastirma” sathasina gecilmektedir (Turhan,

2023).

Kuhn, bu gecis asamasinda da aslinda genellikle “olan bilimin” korunmasina yonelik
calismalar oldugunu vurgulamistir. Bilimsel topluluklardaki bireylerin salt rasyonel hareket
etmedigini tam tersi ¢ofu paradigmanin metafiziksel bir temeli/inanct oldugu ifade
edilmektedir. Statiiko korunmas1 yoniindeki temel gayretlerin bilimsel topluluklarda cereyan

etmesinin temel sebebi de metafiziksel bir dayanaginin olmasidir (Turhan, 2023).
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Lakatos, Kuhn’un 6ne siirmiis oldugu siireci gelistirerek “Bilimsel Arastirma
Programlar1” metodolojisini ortaya koymustur. Bilimsel ilerleyis aslinda rasyonel olarak
ilerleyen bir bilgi siirecinde yozlagan arastirma kurumlar1 kendini daha nesnel gergekligi
aciklayabilen ampirik yontemlere birakmaktadir. Bu yontemler arasindaki yozlagma-ilerleyici
durumun tespitini de ampirik igerikler belirlemektedir. Bu siirecin en énemli tanimlarindan
birisi de MO 3. yiizyilda baglayan Eudoxus-Aristotales- Batlamyus kozmoloji anlayis1, énce
Arap diinyasina ardindan da tekrardan Avrupa 17. yiizyila kadar kendisini siirdlirmiistiir. Daha
geliskin gézlem durumlari Copernicus-Brahe-Galileo-Kepler modeline birakmistir (Turhan,

2023).

[lerlenen bu siire¢ meta-tiimevarim ydnteminin giincel bilimsel verilere net/degismez
dogru olarak bakilmasina karsi ¢ikmaktadir. Aristoteles-Newton-Einstein ¢izgisi {izerinden
ilerleyen fizik diinyasi; Einstein nesnel gercekligi ampirik olarak Newton’dan daha iyi
anlamlandirmistir. Bu durum Newton’un goriisiinii tamamen yanliglamamis ve bilimsel
ilerlemesinin bir stireci olarak algilanmistir. Nitekim bilimsel siire¢ gelecekte de bugiiniin

bilimsel verilerini yanliglanabilir olacagini diisliindiirmektedir (Turhan, 2023).

Tiim cergevede dikkat ¢ekilmek istenen nokta; Bati medeniyeti igerisinde pozitivizm
diistincesine elestiriler yaklagsan goriislerin varligidir. Tarih perspektifinde diinya savaslari,
Avrupa’da irkcilik ve fagizmin ylikselisi, Nazilerin soykirimi gibi olaylar salt akil goriisii
olarak bilinen pozitivizmin yeryiiziinde diisiiniilen toplumsal/evrensel iyilige yonlendirmedigi
gercegi yer almaktadir. Bu durum post-modern diislinceyi ortaya gikarmistir. Post-modern
diistincenin en Onemli elestirilerinden birisinin evrensellik algis1 iizerine oldugu
goriilmektedir. Evrensel olandan ziyade manevi/ahlaki degerlerin daha hakim oldugu 6znellik

diistincesi yer almaktadir (Turhan, 2023).

Nitekim bu tiir elestiriler, (post-modern) bilim felsefesi, Islam iktisad1 agisindan da
anaakim iktisadin elestirilmesinde bagvurulan goriiglerin arasinda yer aldigi izlenmistir.
Nitekim post-modern diisiince ile gelen 6znellik/manevi olan algisi Islam iktisadin dayandig1
temel ahlaki degerler baglamindan bu goriisler yer almaktadir. Bununla birlikte bilim felsefesi
ile birlikte gelen, Kuhn’un goriisleri gibi, bilim topluluklarinin kendi goriislerinin devam i¢in
uygulamis olduklar1 spekiilasyon goriisii anaakim iktisadin varsayimlarimin elestirisinde

kullanilmaktadir (Turhan, 2023).

Bu elestiriler sadece Islam iktisad: igerisinde degil ayn1 zamanda da Hristiyan sdylem
icerisinde de kullanilmistir. Dini koktencilik olarak tarif edilen ABD’de Protestan goriiste

olanlar, Hristiyanligin modern okumasina kars1 ¢ikilmasi gerektigini iddia eder. Hristiyanligin
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kutsal metnin otoritesine ve yanilmazligma siki sikiya bagli kalinmas1 ve Kitab-1 Mukaddes
lafz1 yorumun kabul edilmesi gerektigini savunulmustur. Koktencilerin modernizm elestirisini
ekonomik konu iizerinden yaptiklar1 goriilmektedir. Modern zaman i¢indeki iktisat elestirileri,
hazc1 ve faydaci giidiilerin toplumun ekonomik kalkinmasi hususunda zarar verdigi goriisii yer

almaktadir (Turhan, 2023).

Literatiir icerisinde post-modern bilim felsefesinin elestirilerini kullanan Islam iktisadi
caligmalari, disipline ontolojik ve epistemolojik agidan bakildiginda birtakim tutarsizliklar
goziikmektedir. Islam iktisadin temelinde dayanmis oldugu tevhid inanci gibi evrensel bir
iddiada bulunuldugunda Kunhcu veya Feyerbendci bir epistemolojik yaklagimlar ile
paradigma olusturmak disiplin igerisinde bir tutarsizlik yaratmaktadir. Dayandig1 zaman ve
mekansal evrensellik baglaminda Islam iktisad: post-modernitenin ¢cogulculugundan ziyade

pozitivist tekellik yorumuna daha yakin oldugu goriilmektedir (Turhan, 2023).

Bununla birlikte kullanilan epistemolojik yontemsel yanlishigm bir versiyonu bilim
felsefe gelenegi baglamindan kopartilarak kullanilmaya calisilmasidir. Bu agidan bilim
felsefesinin geldigi i¢ dinamiklerden arindirilmaya caligilir. Kuantum mekanizmasinin
icerisindeki belirsizlik ilkesine bagli olarak olusturulan teori, kendi bilimsel siirecin bir
tezahiirli olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu baglamda Imam Gazali’nin, Mutezile ve Ibn
Sina’y1 elestirirken; Allah’in mutlak iradesine ve kudretine sinir getirilmemesi igin
nedenselligi reddetmesi ve Allah’mn her an evreni yeniden yaratmasi bir evren tasavvurunu
karsimiza ¢ikarir. Bu durum olusabilecek zitliklar igerisindeki epistemolojik kiiltiir de bu iki

diisiincenin bir arada vurgulanamayacag tizerine sekillenmelidir (Turhan, 2023).

Post-modern diisiince temelinde kullanilarak elestirilen bu konular, ananakim
iktisadin meta-metodolojik boyutta 18.-19. yiiy1l dénemlerine ait oldugu diisliniilmektedir.
Evrensellik, mekanik ve determinist olarak ¢ercevelendirilirken bu konular anaakim iktisadi
asarak daha rastlantisal, skolastik ve kaotik bir perspektifte yapilmaktadir. Islam iktisadmin
elestirmis oldugu bu konular da hali ile gegmise dair bir hatanin giin yiizline ¢ikartilmasi
evresinde kaldig1 ve bununla birlikte alternatif bir sdylem gelistirme hususunda eksik kaldig1

diisiiniilmektedir (Turhan, 2023).

Alternatif olma ¢abasinin bir gdstergesi de “bilginin Islamilestirilmesi” yolu olarak

karsimiza c¢ikmaktadir. Literatiir igerisinde bu ydntem, metodolojik olarak beli bash

“fizigin Islamilestirilmesi” evrensel kiitle g¢ekimi yasasinin dogasinda bir degisiklik

olusturmayacaksa; Islam iktisadi baglaminda, iktisadin birey-firma davramslarnin arz-talep
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yasasi tarafindan belirlenmeyecegini ileri stirmek de anlamli olmayacag ile alakalidir. Dikkate
alinabilmek ve alternatif olmanin yolunu ise bilimsel topluluga, modern iktisadin ¢6zemedigi
bunalimlara ondan daha iyi ve uygulanabilir cevaplar tiretebildigine diger bir ifade ile bilimin

basitlik/yalinlik ilkesine ne 6l¢lide bagh kalabildigidir (Turhan, 2023).

Islam iktisadinin alternatif olmasindaki eksikliklerden birisi de kapitalist ve sosyalist
ekonomik goriisler arasindaki problemlere karsi ¢dziim olustururken Islam iktisadi iki
tarafinin eksikliklerini gideren ideal bir formel bi¢im gibi algilanmaktadir. Kapitalist sistem
igerisindeki haksizlik ve adalet eksikligi; sosyalist sistem igerisindeki iitopik ve basarisiz
alginin giderilmesi neticesinde Islam iktisadi olusacag1 diisiincesi yer almaktadir. Nitekim tiim
bu siire¢ icerisinde Islam iktisad: literatiiriinde, elestirilen varsayimlar karsisinda Islam
iktisadinin nasil viicut bulacagina dair temel argiiman/varsayim “kendiliginden” ortaya ¢ikma
olarak tanimlanmustir. “Homolslamicus” olarak tanimlanan bu durum, Miisliiman bireylerin
Islam’a uygun bir toplumda yasamaya baslayacaklari bir zeminde viicut bulacag

zikredilmistir (Turhan, 2023).

Bu elestirilere cevaplar verebilmek agisindan 6ncelikli olarak bilgi edinme siirecimizi
ve kaynaklarimizi netlestirmek gerekmektedir. Gazali’nin “kanitlanmis nesnel gerceklikle
ilgili konularda seriata atifta bulunarak itiraz etmeme” yorumu yer almaktadir. Bununla
birlikte Hanefi-Maturidi bilgi kurami da bahsedilen goriisii destekledigi bilinmektedir.
Buradan yola ¢ikarak dogaya iliskin bilgi, muhkem ayetlerde aranmasi gerektigi
diisliniilmektedir. Diger bir ifadeyle fizikte aranmalidir. Toplumsal yasalarin fizik kadar kesin
olmadig1 bilinmektedir. Bununla birlikte toplumun ortak deneyimleri ile ¢ok genis bir kabule
dayanmis donemsel insanlar arasinda bir icma olusturmus olan toplumsal yasalara bu gozle
bakilabilir . Iktisat 6zelinde ise ilgili konulara dair ydntem, bilginin nesnel gerceklikten,

olgularin kendisinden ve iktisadin yasalarindan beslenmesi gerekmektedir (Turhan, 2023).

Nesnel gercekligin incelenmesi indirgemeci bir bakisi beraberinde getirmekle birlikte
doga ile yapilan iligkinin de muhtevasini belirledigi goriilmiistiir. Doganin anlamlandirilmasi,
kurulan iligkinin getirmis oldugu neden-sonug¢ denklemindeki Oriintiiler medeniyeti olusturur.
Gergekligin nesilden nesille aktariliyor olmasi da mitoloji, felsefe ve sanat gibi bircok alanin
dogmasina ve bu alanlarin kendi perspektiflerinden gercekligi agiklamaya ¢aligmalarma sevk
edilmesini saglamistir. Bilim ise mutlak olanin degil gerceklige en yakin ve ilgili arastirmaya
uyumlu goézlemin, tahmin giicii acisindan aciklayict kuramlarm, standartlarina uygun
metodoloji gergevesinde arastirma programi olarak tanimlamak gerekir. Iktisat da bu ilkeden

ayrilmamalidir (Turhan, 2023).
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Iktisadin bir bilim olma siireci zihinsel bir degisimin gostergesi oldugu fark
edilmektedir. Klasik mekanik devrimin fizikte olugturdugu yenilik diger toplumsal alanlar1 da
etkiledigi gozlenmektedir. iktisat 6zelinde de bu etkilenme, isko¢ Aydinlanma temsilcilerinin
iktisat diistincesindeki klasik iktisat temsilcilerinin de olmasi bir tesadiif degildir. Tanr1 adina
konusan ruhbanlarin, tarihsel metinleri zahiri bir boyutta ele alarak hayattan kopuk bir
anlati/hikaye sdylemine indirmelerine kars1 yukaridaki bahsedilen temsilciler, dini bir gayret

ile bu eylemleri yerine getirmekteydiler (Turhan, 2023).

Bu durumun benzerinin de Islam iktisadi alaninda da yasanmaya basladig
goriilmektedir. Islam iktisadi, ekonomik meselelere zahiri bir perspektifte yorumlanan
nakillere bagvurarak ¢ozmeye ¢aligmaktadir. Bu durum kimi literatiir icerisinde de klasik usulii
fikha bagl kalimmasi erken donemlerden itibaren sorun olarak tanmimlandig bilinmektedir.
Fikih oncelikli olarak yasami Kur’an ve siinnet ekseninde Islam’in &nerdigi degerler
baglaminda zihniyet insa ederken olusan formda birey ve toplumu dinden kopmadan yeni
durumlara intibak edilmesi i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Giiniimiizde ise bu durumun

degistigi ve tarihsel durumu normatif boyutta siirekli giiniimiize tastyan, Islami temsil tekelini

elinde tutan bir forma biirlindiigii diistiniilmektedir (Turhan, 2023).

Fikhm ilgili donemlerdeki zengin bir kiiltiirel miras biraktigi bilinmekle birlikte
icerisinde Orf, kiiltiir ve donemin siyasi otoriterlerin uygulamalar gibi unsurlarn barindirdigi
bilinmesi gerekmektedir. Dogal olarak olusan giincel kiilliyat “Islam Hukuku” ad1 verilerek
fikhin yenilenmesi miimkiin olmayan bir boyuta getirerek bir “sistem” tasavvuru ortaya ¢iktig
betimlenmektedir. Netice itibariyle Islam iktisadi, ekonomik olgulari donuklagmis ve
kutsanmig yorumlardan iiretmeye ¢aligmaktadir. Karsilagilan bu durum Feyerbend’in modern

bilim elestirisin en 6énemli 6zelligi oldugu vurgulanmaktadir (Turhan, 2023).

Donuklasan normatif kurallar ile birlikte Islam’in hayatin her alani ile ilgilenebilecegi
ilkesi, varligi Oziine dair farkli bir anlamlandirma barmdirmamasi gerekmektedir. Bu ilke
aslinda insani iliskilerin ahlaki bir perspektif ile yapilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu
baglamda olusan ve kullanilan Islam medeniyeti kavrami da tarihsel olgular baglammm
koparmadan incelemek gerekmektedir. Islam medeniyeti kavramsallagtirmas: dénemin askeri
ve siyasi yenilgilerin/istikrarsizliklarin yasandigi bir zaman diliminde olusturulmustur.
Miisliiman topluluklarin farkli ideolojilerden korunmak ve giindemde olan diisiincelere dair
elestirel yaklasabilmeyi saglamistir. Farkli ideolojiler ile olan iliskilerin sonucunda
Miisliimanlara yukaridaki ilkeyle baglantili olarak alternatif toplumsal bir yapinin oldugu

diistincesi yer almistir (Turhan, 2023).
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Bu kullanimin 6ncelikle son derece net bir ¢ergeve ile ¢izmenin zorlugu bilinmekle
birlikte hem Bati medeniyeti hem de Islam medeniyeti karsilikli cografyalarda kullanilmustir.
Bati medeniyetin karsisinda Islam medeniyetinin ifade edilmesi Avrupa merkezli pozitivist bir
medeniyet algisinin agiga c¢ikarir. Bu algiya gore, Dogu cografyasi ilmi bilgi ve gelenegin
sadece bekgiligini yapmaktadir. Bu teze karsi ilerleyen siireclerde Islam medeniyeti
aksiyomatik bir hal almig ve Bat1 medeniyetinden gelen her seye toptan reddederek alternatif

olma yoluna gittigi goriilmektedir (Turhan, 2023).

Biitiinciil reddin yerine zamanla secici olma hali geldigi goriilmektedir. Secici olma
hem kapitalist hem de sosyalist olmak yerine ii¢iincii bir yol olarak tezahiir edilmektedir. Bu
da kimi uygulama ve politikalar1 sosyalist ve kapitalist secerek alma olarak goziikmektedir.
Bu segici hali serbest ekonomiyi savunan kapitalist ekonomi ile merkezi planlama sosyalist
ekonomi arasindaki genis bir yelpazeye denk gelmektedir. Bu yelpaze tezat goriislerin bir
arada savunulmasina sebep olmaktadir. Serbest piyasa ongoriisii esliginde merkezi para

politikalar1 bir arada bulunmaktadir (Turhan, 2023).

Iki yolun haricinde bir de biitiinciil kabul yer almaktadir. Bu kabul iktisadin modern
bir dal oldugunu ve uygulana gelen yontemlerin gerek akademik olarak gerek de pratik
hususunda yerinin ayri oldugu vurgulanmaktadir. Bu durumda iktisat temel olarak iktisat
bilimi tarih icerisinde varligi son zamanda goriilen bir ugras olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu

durumda iktisat ilk yontemdeki aksiyomatik tavrin kabul bi¢cimini almaktadir (Turhan, 2023).

Turhan bakig perspektifine cok yakin olan ve ¢alismamizin konusunu olusturan Sabri
Orman’in da konuya dair goriisleri ile bir sonraki bdliimde ele alinmaktadir. Konuyu ele alig
baglaminda kullanmis oldugu kavramlar dahil olmak iizere son literatiir igerisindeki son iki
goriise yakin olmakla birlikte Islam iktisadi metodolojisine daha sistematik olarak yaklagmay1
basardigi sdylenebilir. Bundan dolay1r bir sonraki bolimde Sabri Orman’in katkilari
anlatilirken oncelikle kullanmis oldugu kavramlarin agiklanmasi ardindan da bu kavramlarin

olusturmus oldugu metodolojik yaklasim izah edilmeye ¢aligilacaktir.

BOLUM 5: Sabri Orman’in Metodolojik Arayisi: “Tevariis” ve
“insa”

5.1. iki Farkh Yontem: Teoriyle Tarihi Aciklamak Karsisinda Tarihten
Yola Cikarak Teori Kurmak
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Sabri Orman’in Islam iktisadina dair metodolojik gériislerinin temelinde disiplinin
tarih ile kurdugu iliskisi gelmektedir. Nitekim Islam iktisadmin bir bilim kategorisinde ele
alinmasinin arkasindan yatan en 6énemli etmen onun tarih ile baginin kopuk olmamasi olarak
bilinir (Orman, 2019: 22). Sosyal bilimler i¢in bir laboratuvar vazifesi goren tarih, bu
baglamda iktisadin da benzer sekilde sik basvurdugu 6nemli disiplinlerden biridir. Ancak,
iktisadi diislince alaninda teori gelistirirken tarihten istifade etme hususunda metodolojik bir
kayg1 giitme ve bu siirecte tarihsel tecriibeye atfedilen 6énem konusunda muhtelif goriisler
ortaya ¢ikmig ve iktisadin tarih ile olan iligkisi “teoriden tarihe” ve “tarihten teoriye” olmak

tizere iki karsit goriis ekseninde gelismistir (Orman, 2019: 20).

Teoriden yola ¢ikarak tarihe 151k tutma tavri giiniimiiz anaakim iktisat disiincesi
icerisinde yer alan neoklasik iktisadin benimsedigi yontemdir (Orman, 2019: 21). Bu yontem,
tarihsel olgu ve olaylarin iktisat teorisinin araglari ile agiklanmasini dnerir. Bu yonteme gore
iktisadi teoriler tarihsel gelismelerden bagimsiz olarak insa edilir, ancak tarihin rolii burada bu
teorilerin gegerliligini ispatlayacak mesruiyet kaynagi olarak kullanilmaktadir. Iktisadin
tarihle olan iligkisine dair yapilan en meshur ve giincel tartigmalardan biri Alman Tarihgi
Okulu ve Avusturya Iktisat Okulu arasinda gegen metodolojik gériis ayriligmin merkezinde
yer almaktadir (Orman, 2019: 20). Ozellikle Alman Tarih¢i Okulu temsilcilerinden Gustav
von Schomoller ile Avusturya Iktisat Okulu temsilcisi Carl Menger arasinda gegen bu
tartigmada, Schomoller ekonominin tarih, sosyoloji ve antropoloji gibi diger disiplinlerden
bagimsiz incelenemeyecegini iddia ederken; Menger ise iktisad1 a priori bir bilim olarak kabul
edip anti-tarihsel bir tutum igerisinde iktisadi bilginin ortaya ¢ikisim tipki doga bilimlerinde
oldugu gibi evrensel yasalara baglar ve bu agidan iktisat ile tarih arasina metodolojik bir

mesafe koyar (Senveli & Pehlivanoglu, 2019).

Avusturya iktisat okulu bu tartigmanin galibi olarak zaferini ilan etmesine ragmen
Alman Tarih¢i Okulu takipgileri ile 1930’lar ve sonrasinda Anti Kartezyen goriis olarak tarif
edilen diisiincenin temsilcileri tarihten yola c¢ikarak iktisadi teoriler gelistirmek {izere ¢aba
gbstermeye devam etmistir. Bu baglamda tarihin incelenerek buradan elde edilen bilgiler
1s181nda iktisadi olgu ve olaylarmn birer teori olarak gelistirilebilecegi savunulmaktadir. Bu
bakimdan o6zellikle 1930’lar sonrasinda sosyal teorisyenler ekonomiyi diger disiplinler ile
birlikte ele almislardir. Ornek olarak, Polanyi tarihin farkli dénemlerini gdzlemleyerek modern
oncesi donemde piyasanin hi¢bir zaman toplumun {izerinde belirleyici gii¢ olmadigini, aksine
toplumsal norm ve degerlerin ekonomin igerisinde gomiilii oldugunu iddia eder. Bu durumu
aciklamak i¢in “embedded” ve “disembedded” ekonomi ayrimi yapar (Polanyi, 1944 / 2020).

Bagka bir ornekte, Polanyi bireyin iktisadi davramsglarmi agiklarken Avusturya iktisat
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Okulunun varsaydigi iizere metodolojik bireyci yaklagimdan ziyade geleneksel toplumlardaki
hediyelesme ve karsiliklilik (reciprocity) tecriibelerinden yola ¢ikarak iktisadi teoriyi tarihten

istifade etme yoluyla insa etmistir (Polanyi, 1944/ 2020).

Sabri Orman ise bu iki yaklasim big¢imine de yakilik gostermektedir. “Teoriden
tarihe” gitmeyi belli bir mesru tasarruf olarak degerlendirmektedir (Orman, 2019: 21) Ancak,
bu perspektifin ortaya giizel sonuglar g¢ikarabilmesi agisindan “filin fincanci diikkanina
girmesi” edast ile degil 6zenli ve ihtiyatli olarak yapilmasi gerektigini vurgulamistir (Orman,
2019: 21). Bu uyarilara ek olarak uygulanan yontemin genel perspektiften bakildiginda
“iktisadi modernizmin” zaman hiyerarsisini sergiledigi kanisina varmaktadir (Orman, 2001:

8).

Bu vurgusu aslinda yerinde oldugu diisiiniilebilir. Nitekim iktisadi modernizm olarak
tarif edilen durumun iktisadi bakis olarak tasvir edilen rasyonellestirilmesi ve bunun {izerine
maksimizasyon hesaplamalar1 yaparak insanoglunun tarihinin en ileri seviyesine geldigi
kanisina referans edildigi diisiiniilmektedir. Bu baglamda ortaya ¢ikan bu doénem teorileri de
tarihsel verilere olan iistiinliigli istatistiksel olarak yorumlanmasi ile de denklemsel olarak
kanitlandig1 ifade edilmektedir. Bu iki ¢iktinin nihayetinde ortaya ¢ikan sey aslinda teorinin
tarihe olan ustiinliigli ile neticelenmis ve zamanin hiyerarsisi de iktisadi modernizminde
kaldig1 hissedilmektedir. Orman, bu durumun farkinda oldugu eserlerinde hissedilmekte ve

caligmalarinda miimkiin oldugunca da bu yontemi tercih etmemektedir.

Buna kargin, Sabri Orman “tarihten teoriye gitmeyi” metodolojik bir yontem olarak
daha uygun goérmektedir. Kendisinin “diirbiine tersinden bakma” olarak ifade ettigi bu yontem,
tarihsel siirecin incelenmesi sonrasi iktisadi teorilerin insa edilmesini sart kosar. Orman, iki
yontemden birisini tercih etse bile iki yontemin de anakronizme diisme tehlikesinin her daim

var oldugunu belirtmektedir (Orman, 2019: 21).

Orman, “tarihten teoriye gitme” yaklasimini Islam iktisat metodolojisinde bir yontem
olarak benimsemistir. Bu ydntem tarihe bakisin bir alt seti olan Islami normlardan iktisadi
realitelere veya iktisadi realitelerden Islami normlara gitme olarak kendini gdstermektedir
(Orman, 2014b). Her iki yontemde de tarih bilgisi iktisadi teorinin ana kurucu 6gesidir. Norm
ve realite arasindaki bu karsilikli iligki bilingli veya bilingsiz bir sekilde gilinlimiiz
iktisatgilariin  Islam iktisadinin metodolojisine dair yaptiklar1 tartismanin da odak
noktasindadir. Islam iktisad: caligmalari icerisinde banka ve finans merkezli ¢aligmalarin daha

fazla agirhk kazanmasi bir yandan Islam iktisat teorisi inga ederken metodolojik kayginin
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gbzetilmedigini ortaya koyarken diger taraftan tarihten kopup ve Islami normlardan uzak bir

kurumsallagmay1 gosterir.

Orman’in benimsemis oldugu “tarihten teoriye gitme” bakisi, gelistirdigi Islam
iktisadi metodolojisinde kritik bir 6éneme sahiptir. Tarihe atfedilen bu rolii aciklarken ise
“medeniyet” kavramina sikca referans vermektedir. Bu yilizden, Oncelikle medeniyet

kavramini agiklanmasi gerekmektedir.
5.2. Medeniyet Kavram ve Sabri Orman’da Medeniyet

Medeniyet, Arapca (U) miidiin kokiinden tiireyen medine (sehir) kavramiyla yakinda
ilgilidir ve “sehirli veya medeni hayat yasamak” manasina gelmektedir. Islam diisiincesinde,
insanin tabiatinin medeni oldugunu belirtmek i¢in kullanilan terim “mediniyyiin bi’t-tab’”dir.
Insam sosyopolitik alanda inceleyen felsefede bu kavram “el-ilmii’l-medeni, ilmii’s-siyase,
ilmii’s-siyaseti’l-medeniyye” seklinde gegmektedir. Bat1 dillerinde medeniyet sdzctigiine denk
gelen kavram olarak “civilisation” kullanilmaktadir. Tiirkgede Bati’nin bahsetmis oldugu
anlamda kullanim i¢in Osmanli Tiirkgesi’'nde “medeniyyet” telaffuz edilmektedir. “Belli
yasalara uyarak sehirde yasayan halk” anlaminda ‘uygur’ kavramindan tiireyen uygarlik da

Tiirkcede yaygin olarak medeniyetin es anlamlisi olarak kullanilmaktadir.’

Modern donemdeki medeniyet tanimina bakildiginda, ii¢ ayr1 anlam bulunmaktadir.
Bu ii¢ anlamda da farkli baglamlardaki degerler ile ilgili muhtevasi oldugu diisiiniilebilir. Bu
baglamda birinci anlami sehirde yasayanin uygulamig oldugu gorgii ve degerlerin biitiinii
olarak ifade edilirken ikinci ve ti¢lincli anlam1 daha ¢ok belli basl dini veya milli kimligin
sahip oldugu degerler biitiiniinii ifade edebilmektedir®. Ikinci tanim1 daha ¢ok tekil ve “Bati
medeniyetinin” ilerleme diizeyini temelinde ve diger topluluklarin bu medeniyete ulagsma

cabalarini kastetmektedir.’

Medeniyet kavraminin {igiincli anlami, 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gittikce
kullanim sekli olarak, her biri digerine esdeger olan, kendi i¢inde anlaml1 biitlinler teskil eden
ve unsurlar1 agisindan birbiri arasinda ileri geri gibi degerlendirici hiikiimlerin konusu

olmaksizin ancak kendi igerisinde yiikselme ve zayiflamasi s6z konusu edilebilen, genellikle

> [lhan Kutluer, "Medeniyet", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/medeniyet#1
(06.12.2022).

® Tahsin Gorgiin, "Medeniyet", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/medeniyet#2-modern-tartismalar (06.12.2022).

7 Tahsin Gorgiin, "Medeniyet", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/medeniyet#2-modern-tartismalar (06.12.2022).
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de bir dine nispetle isimlendirilen biiylik tarihi olusumlar i¢in medeniyet kavrami

kullanilmaktadir.®

Ugiincii anlamimin agirlik kazaniyor olmasinin en &nemli sebeplerinden birinin
“medeniyetler catigmas1” teorisinin bu donemlerde agirlik kazandig diistiniilebilir. Samuel
Huntington’un ortaya attig1 bu tez, soguk savas donemi sonrasinda uluslararasi iligkileri
yonlendirecek ana nedenin medeniyet kavramini olusturan cesitli kiiltiir ve ideolojilerin
olacagi vurgulanmaktadir. Bu ¢ergevede kiiresel diizlemde medeniyetler arasi ¢atismanin da
politik veya ekonomik refahtan ziyade kiiltiirlerin ¢atigmas1 oldugu diistiniilmektedir. Bu
baglamda kiiltiir olarak bahsedilen ve agirlikli olarak dini birlikteliklere denk gelen bu farkli
medeniyetlerin kendi aralarinda gelismislik tartigmasinin olmadigi baska bir ifade ile

medeniyetlerin birbiri {izerine egemen olma miicadelesi ele alinmaktadir.

Medeniyet taniminin bir boyutunu olusturdugu medeniyet kavramina dair
literatiirdeki tartismanin diger bir ayagim retrospektif perspektif olusturmaktadir. Modern
fenomenler ile gegmisteki olay veya durumlari anlamlandirma cabasi olarak tanimlanan bu
yontem, medeniyet kavraminin kullammminda da yer aldigi goriilmektedir. Bu agidan
bakildiginda medeniyet kavramimin kullanilmamas1 gerektigini diigiinen bir kesim olmakla

birlikte literatiir icerisine yerlesmistir.

Orman’da medeniyet kavramina retrospektif yaklagma taraftaridir. Orman’a gore
medeniyet kavrami bahsi gecen ylizyillarda kullanilmamakta diger bir ifade ile bahsi gecen
yiizyildan ¢ok sonra bu yiizyillar1 anlamlandirma araci olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla,
“dogan bebege isim konulmasi” benzetmesi yaparak “Islam Medeniyeti” kavrammin
dogusundan iki asir nceki Miisliiman toplumlara kullanmay1 tercih etmistir (Orman, 2019: 8-

9)

Sabri Orman’in modern fenomen olan medeniyet kavraminin kullanimi da bahsi gecen
ii¢ tanim igerisindeki modern zamandaki kullanimi ile 6zdestir. Orman medeniyet terimini din,
cografya veya donem gibi ortak bir referansla tanimlanan bir toplulugun, s6z konusu referans
cergevesinde insanligin maddi ve manevi miiktesebat envanterine kattigi degerlerin biitiini
anlamida kullanmaktadir (Orman, 2019: 16). Bu baglamda Islam medeniyetini de islam dini
mensuplarmin kendi tarihleri boyunca insanligin maddi ve manevi miiktesebat envanterine

ekledigi degerlerin biitiinii olarak tanimlanmaktadir (Orman, 2019: 16).

& Tahsin Gorgiin, "Medeniyet", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/medeniyet#2-modern-tartismalar (06.12.2022).
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Orman’a gdre Islam medeniyetinin tarihsel siire¢ icerisinde yasadig1 déniisiimler icin
“ilk tesekkiil” ve “yeniden tesekkiil” olmak iizere iki ayr1 ddnemlendirme gecerlidir. islam’in
bir din olarak ortaya ¢ikmasindan itibaren kendi normatif sistemin hayatin her alanindaki
fenomenlerle hesaplagsmasi ve etkilesmesi neticesinde dogup gelismis olan medeni hareket “ilk
tesekkiil” olarak adlandirilmaktadir (Orman, 2019: 16). Yeniden tesekkiil ise Miislimanlarin
Bat1 medeniyetiyle karsilagsmalarindan beri muhatap olduklart meydan okumalara karsi

hayatin her alaninda vermeye calistiklari cevaplardir (Orman, 2019: 16).

Islam medeniyetinin fikri gelisimine yon veren bu iki siire¢ Islam toplumlarinin hem
kendi donemlerindeki diger medeniyetler ile etkilesiminde hem de farkli Islam cografyalart
arasinda ayni donemde gerceklesen fikri aligverislerde kendini gdstermistir. Dolayisiyla, bu
etkilesim siirecinde ortaya ¢ikan bilgi transferinin nasil gerceklesecegi hususunda metodolojik
bir tartigma Islam toplumlarmin farkli dénemlerinde yapila gelmistir. Bu baglamda bir sonraki
boliim Sabri Orman diislincesinde medeniyetler arasindaki fikri temasin nasil kuruldugunu ele

alinmaktadir.

5.2.1. Medeniyetler Aras: Etkilesim

Medeniyetler arasi etkilesimin izah edilebilmesi i¢in bu iligkideki ana unsurlarin
belirtilmesi gerekmektedir. Islam dinin esaslarmi referans edinen ve Islam medeniyetine
mensup olan Miisliiman kusaklar, bu iliskide 6zne konumundadir. Miisliman kusaklarin
bulundugu dénemde var olan realiteler, bu iliskide nesne konumdadir. Ozne ile nesne
arasindaki iliskide referans olarak kullanilan ilkeler ise Islami normlar olarak tarif

edilmektedir (Orman, 2019: 23).

Ozne-nesne-ilke ile olusan bu iiglii bagin bir zaman serisi bigiminde gittigi
gbzlenmektedir. Bu baglamda bu zamanlar ilk tesekkiil, inhitat ve yeniden tesekkiil olarak
tammlayarak siniflandirilabilir. Ilk tesekkiil dénemi ile Hz. Peygamber’in (s.a.v) risaleti ile
klasik dénemin sonlar1 olan 11. yiizy1l aras1 periyod kastedilmektedir. Bu dénemde birinci
nesil olan sahabeler, ikinci nesil olan tabiin ve ti¢iincii nesil olarak bilinen tebeii’t-tabiin kusag:
ile bu dénemlerden sonra gelen Gazali, Ibn Haldun ve Farabi vb. klasik diisiiniirleri iceren
Miisliimanlar ilk tesekkiil siirecini inga ve tevariis etme bakimindan 6zne olarak goriilmektedir.
Bu donemdeki Miisliimanlar insa ve tevariis eylemlerini basar1 bir sekilde yiiriiterek bir
sonraki donemdeki Miisliimanlara bilgi miiktesebatini aktardiklar diistiniilmektedir (Orman,

2014b).
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11. ylizyildan baglayarak Bati Medeniyetine karsi hayatin her alaninda miicadele
vermeyi hissetmeye bagladiklari donem arasindaki periyod da inhitat donemi olarak
tanimlanabilir. Bati Medeniyetine kars1 realiteler ile cevap vermenin gerekliligi Osmanl
Doénemine denk geldigi izlenmektedir. Bunun sebebi, doneme ismini veren hem gelenege hem
de cagdas donemdeki kurumsal ve entelektiiel realitelere kars1 bilgi miiktesebatini kullanma

hususunda kopus oldugu diisiiniilmektedir (Orman, 2014b: 58-64).

Hayatin her alanindaki realiteler ile miicadele gabasini gosteren gilinlimiiz donemi ise
yeniden tesekkiil donemi olarak adlandirilmaktadir. Bununla birlikte bu donem bitmemekle
birlikte giinlimiizdeki 6zellikle iktisadi realitelere verilen cevaplar tatminkar kalinmadigi
diisliniilmektedir. Bunun nedeni, inhitat donemi ile birlikte kopuklugun devam etmesi ile
birlikte ortaya ¢ikan c¢alismalarin ¢ogunda sig ve yiizeysel hacimde kalmasi olarak

stralanmaktadir (Orman, 2014b).

Donemsel tasnifinin bel kemigini olusturan realiteler ise ilgili donemdeki
Miisliimanlarin, bulunduklar1 ¢aglardaki hayatin her boyutundaki gerceklikler olarak ifade
edilmektedir. Bu baglamda, realite iki alanda ortaya c¢ikmaktadir. Birincisi gecmis
medeniyetlerden tevariis eden realitelerken; ikincisi yeni realiteler olarak iddia edilmektedir
(Orman, 2019: 23). Ayrica, realitelerin niteligine bagli olarak maddi veya manevi, nazari veya

ameli, olgusal veya entelektiiel gibi bagka siniflandirmalar da miimkiindiir (Orman, 2019: 23).

Islami normlar, sadece hukuki de§il aym zamanda dini ve ahlaki hiikiimler
icermektedir (Orman, 2014b: 34). Bu baglamda igerilen hiikiimlerin hem bu diinya hem de
ahiret icin odiil veya ceza olarak karsiliklar1 bulunmaktadir (Orman, 2014b: 34). Bu
karsiliklarin dinde konu baglaminda ilkten sona dogru derecelendirmesi de vacip, mendub,
mubah, mekruh ve haram olarak ayirmaktadirlar (Orman, 2014b: 34). Buna baglh olarak da
vacib ve haramlar genel olarak tatbik edilmesi ya da terk edilmesi zorunlu olanlar, mendup ve
mekruh uyulmasina tesvik edilen ve mubah ise hukuki olarak serbestlik alani olarak
tanimlanabilir (Orman, 2014b: 34-35). Bu bakimdan, bu besli tasnifin tarihi siire¢ icerisinde
neredeyse degigmedigi hatta ilk Misliiman kusak ile sonraki Miisliiman kusak arasindaki bu

ilkelerin ayn1 oldugu vurgulanabilir (Orman, 2019).

Ozne-nesne-ilke baglaminda ele alman bu iliski kiimesinde, znenin nesne karsindaki
tavrindaki secici kabul “tevariis” olarak ifade edilmektedir. Bu agidan once tevariis kavrami

aciklanacak ardinda da “inga” slirecinden bahsedilecektir.
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5.2.2. Medeniyetler Arasi Bilgi Aktarimi: Tevariis

Tevariis kelimesi kalitim ile gelen, miras olan anlamindadir’ Bu baglamda
indirgemeci olarak kavram somutlastirildiginda, bir kisinin atasindan kalan maddi ve manevi
miras Ornegi verilebilir. Bu acidan kiginin maddi anlamdaki miras1 gelecek kusaklarin
refahlarinda bir artig saglarken; manevi anlamda kisinin kendisine soy baglilig1 ve kiiltiirel

birikim birakmaktadir.

Medeniyet ile tevariis kavrammin yan yana kullanilmasi ile olusan “medeniyet
tevariisii” ise, her ne kadar bu ifade Sabri Orman Islam medeniyetine aktarilan bilgi birikimini
kast etse de, medeniyet tevariisii genel olarak bireylerin dini ve etnik gibi nedensellik baglart
ile olugturmus oldu degerler biitiiniiniin sadece ayni1 degerler kiimesine mensup kusaklara degil
ayn1 zamanda farkli degerler kiimesine mensup medeniyetlere olgusal ve bilgi miiktesebatinin

aktarilmasi olarak tanimlanabilir (Orman, 2019: 25).

Medeniyet tevariisii iki boyutta gerceklesmektedir. Bunlar realiteyi siniflandirmaya
gore farkl isimler alabilir. Sabri Orman, realitenin siniflandirmasini su sekilde yapmaktadir:
Birincisi maddi, ameli, olgusal veya ontik olanken; ikincisi manevi, nazari, entelektiiel veya

epistemolojik olarak adlandirilabilir (Orman, 2019: 25).

Bu ontik realitenin mahiyeti, somut hayat gercegini olusturan olgular, olaylar, iligkiler,
iligki aglar1 ve kurumlardir (Orman, 2019: 25). Buna karsin epistemolojik realiteler ise insan
zihni ve ruhunun somut varlik veya hayatin gercekleri ve onlarin 6tesi lizerindeki faaliyetlerin

iirlinii olan bilgi, diisiince ve degerlerdir (Orman, 2019: 25).

Ontik ve epistemolojik realitelerin adaptasyonu olarak da tanimlanan tevariis eylemi
iki ana hatti kaynak olarak kullanabilmektedir: miras alinan diislinsel birikim gegmis
zamandan giiniimiize tasinabilirken, aynm1 zamanda ¢agdas donemde bulunan farki
medeniyetlerden de bu gecis saglanabilmektedir (Orman, 2019: 38). Tevariisiin iki farkli
boyutunda birinci yontem temelde zaman farkini1 gézetmekte ve gecmisteki kiiltiirel birikimin
kullanilmasini vurgularken ikinci kaynak ise daha ¢ok mekéan ve yer degisikligine bagli olarak
ayn1 zaman diliminde yer alan medeniyetlerin bu realiteler karsisinda gosterdigi tutumu ifade

etmektedir.

Tevariis eylemi icerisinde, 6zne ile nesne arasindaki iliskinin ilkeler perspektifinden
ele alinmast ile birlikte yukaridaki zikredilen iki ayr kaynaga kars1 yoneltilen ti¢ ayr1 tavirdan

bahsedilebilir: mevcut miiktesebati oldugu gibi kabul etmek, biitiinii ile reddetmek ve kismen

9 http://lugatim.com/s/TEV%C3%82R%C3%9CS
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uyusup, kismen uymayan yonlerini tefrik ederek kabul etmek. Bu tavirlarmm toplamina
“medeniyet yonetimi” adi da verilir (Orman, 2019: 34). Bir sonraki bdliimde bu yontemler

sirast ile agiklanacaktir.

Biittinciil Kabul

Medeniyetler arasi etkilesimin neticesinde karsilagilan realitelere, 6zne konumundaki
medeniyetin verdigi reaksiyon cesitlerinden birisi “toptan kabul etme” olarak adlandirilan
yontemdir. Bu yonteme goére hem olgusal hem de epistemolojik bilginin transfer veya
adaptasyon siirecindeyken mevcut bilgi birikiminde herhangi bir degisiklik yapilmadan

dogrudan kabul esastir.

Bu ydntemin uygulanabiliyor olmasinin en énemli sarti hem ge¢mis medeniyetlerin
hem de ¢agdas Bati medeniyetinin gelistirdigi bilgi miiktesebatinin Islami normlar ile herhangi
bir uyusmazlik gostermemesidir (Orman, 2014b: 38). Bu baglamda, adapte veya transfer
edilecek bilgi miiktesebatinin Islami normlarda yer alan vacip, mendub ve mubah olarak
tamimlanan hiikiimler igerisinde olmasi1 gerekmektedir. Bu hiikiimlerden hareketle
bakildiginda, agirlikli olarak tarihte Islam medeniyetlerine bakilmasi ya da ¢agdas dénem
icerisinde varligin1 siirdiiren Miisliman topluluklarin uygulamalarmin incelenmesi

muhtemeldir.

Uygulanan yéntemin somutlastirilmas: agisindan Islam medeniyetinde uygulanmis
olan miras hukuku 6rnegine bakilabilir. Bu agidan Hz. Peygamber (s.a.v), Mirasta evlatlara ve
akrabalara belli oranda haklarinin dagitimini gergeklestirmistir. Bu uygulama kimi yazarlara
gore Islam diinyasmin geri kalmighginin nedeni olarak lanse edilse de paranin bir yere
birikmesinden ziyade paranin miimkiin oldugunca en genis kitleye ulasilmasi hedeflenmistir.
Bununla birlikte Hz. Peygamberden (s.a.v) sonra gelen Hz. Ebubekir doneminde ve sonraki

donemler i¢in bu uygulama degismemistir.
Biitiinciil Red

Medeniyetler arasi etkilesimin neticesinde karsilagilan realitelere, 6zne konumundaki
medeniyetin verdigi reaksiyon gesitlerinden ikincisi “toptan reddetme” olarak adlandirilan
yontemdir. Bu yonteme goére hem olgusal hem de epistemolojik bilginin transfer veya
adaptasyon siirecindeyken mevcut bilgi birikiminde herhangi bir degisiklik yapilmadan direk

reddedilir.

Bu ydntemin uygulanabiliyor olmasinin en 6nemli sarti, gecmis veya cagdas Bati

medeniyetinin gelistirdigi bilgi miiktesebatinin Islami normlar ile toptan bir uyusmazlik
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gostermesidir. Toptan kabul sartinda yer alan gegmis Islam medeniyetlerinden tevariis kismi
toptan red kisminda ret alma ydnteminde yer almadig: goriilmektedir. Bunun sebebi, Islami
normlara uygun olmayan olgusal ve epistemolojik bilgi miiktesebatinin gegmis Islam

medeniyetlerinde yerinin olmayacag diisiiniilmektedir.

Bu yontemin ortaya ¢ikis sebebi, kaynaklardaki bilgi miiktesebatinin Islami normlar
ile uyusmuyor olmasidir (Orman, 2014b: 38). Nitekim, adapte veya transfer edilecek bilgi
miiktesebatin Islami normlarda yer alan mekruh ve haram isler igerisinde oldugu anlamina
gelmektedir. Bu perspektiften bakildiginda, agirhikli olarak tarihteki gayrimiislim
medeniyetler veya cagdas topluluklardaki Islami olmayan hukuki uygulamalarm bu

yaklagimin olugmasinda etkili oldugu soylenebilir.

Bu kisimda sdyle yanlis bir perspektif anlagilmasi miimkiin olabilmektedir. Toptan ret
olarak olgusal ve epistemolojik bilgi miiktesebatina bakilmaksizin gayrimiislimlerden gelen
her tiirlii bilginin aktarilmasina karsi ¢ikma gibi bir yanlis anlama akla gelebilir. Halbuki,

Orman, bdylesi bir gerekcelendirmeyi kabul etmemektedir.

Toptan ret yonteminin daha iyi betimlenmesi icin cahiliye pazar adetlerinden
bahsedilebilir. Cahiliye donemindeki pazar uygulamalarindan birisi kervanin 6nden karsilanip
mallar pazara girmeden satin alinmasiydi (Kallek, 2018). Hz. Peygamber (s.a.v) sahit oldugu

bu manzara karsisinda Medine Pazarimi kurarken bu uygulamayi reddetmistir (Kallek, 2018).

Ornekten hareketle ortaya gikan durum, Hz. Peygamber’in (s.a.v) dnciiliigiindeki Asr-
1 saadet donemindeki Miislimanlar 6zne konumundadir. Nesne olarak karsilarina ¢ikan
cahiliye toplumlarinda uygulanagelen kervami oOnceden karsilanmasi realite olarak
nitelenebilir. Cahiliye toplumlarindaki bu gelenek Islami normlarin ahlaki hiikiimlerine
uymamaktadir. Bu baglamda 6znenin nesne konumundaki iliskisi ilkeye uymadigi i¢in toptan

reddetme yontemi tercih edilmis olarak yorumlanabilir.
Secici Olma Hali

Medeniyetler arasi etkilesimin {iglincii yontemidir. Bu yontem diger yontemlerden
farklh olarak Miisliiman kusaklarin yiizlesmis olduklar realiteye karsi yukarida bahsi gegen
iki tavr1 bir arada uygulamalar1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore medeniyetler arasi
etkilesimde karsilagilan realitenin Islami normlara uygun olan kismin kabul edilip, realitenin
Islami normlara uygun olmayan kisminin ise reddedilmesidir (Orman, 2014b: 39). Diger bir

ifade ile, karsilagilan realitenin Islami normlara uygun olmayan unsurlarinin ayiklanarak
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yerine Islami unsurlarin eklenmesi ile kabul edilmesidir (Orman, 2014b: 39). Bu baglamda

Oznenin uygulamis oldugu tavir, “alict olma” niyeti izerinden sergilenmektedir.

Bu niyet diger iki yontemde de kendisini gostermektedir. Bahsi gegen yontemlerde
netice itibariyle ‘alici olma’ niyeti ile karsilagilan realiteler incelenmektedir. Bu baglamda
toptan kabul veya toptan ret ydntemlerinde, Islami normlar siizgeg olarak kullanarak kurumsal
veya entelektiiel bilgi miiktesebati kabul edilmekte veya reddedilmektedir. Bu baglamda
anlagilacag {izere ii¢ yontemde de Islami normlar 1s18inda ‘alma niyeti’ énemli bir etmen

olarak vuku bulmaktadir.

Bu alma niyeti, “Egyada asl olan ibahadir” fikih kaidesine dayandirilmaktadir. Bu
kaide, “istishab” olan fikih usuliin bir ilkesi olarak tanimlanmaktadir (Orman, 2014b: 39). Bu
ilkenin kokii “kisa siireli olmayan beraberlik” anlamindaki sohbet kavramindan tiiretilmistir.'°
Bunun sonucunda olusan istishabin terim anlami bir zamanda sabit olan bir durumun aksini
gosteren bir delil bulunmadik¢a sonrasinda da mevcut olduguna hilkkmetmek” olarak tarif

edilmektedir.!!

Ilk tesekkiil dénemindeki Miisliimanlarin uygulamis olduklari tavrin bu ilke etrafinda
sekillendigi diistiniilebilir. Kurumsal ve epistemolojik olarak tasnif edilen realiteler karsisinda
bu yontem kendini ilk tesekkiil doneminde 6zellikle fetih hareketlerinde gostermistir. Nitekim,
ilk Miisliiman kusaklar fetihler gerceklestirirken yikici degil yapicit bir rol iistlenerek
fethedilen topraklarin realitelerini yok saymamislardir. Bu sayede, Nordik kavimlerinin Roma
Imparatorlugu’nu yikmasi sonucu bin yillik bir tahribat gerceklesmesinin aksine (Orman,
2019: 34) bu kusak kendilerinden yiiz elli yil 6nceki kavmin bu davranisi yerine fethettikleri
yerlerdeki realitelere Islami normlar 1s13inda yaklasarak diger medeniyetleri doniistiirme
yoluna gitmistir. Ornegin, fethettikleri bolgelerdeki pazarda gegerli olan paray1 kullanmaktan
vazgecmek yerine bu paralardaki Islami olmayan 6geleri ¢ikararak altin ve giimiis akceleri
kullanmaya devam edilmesine izin vermislerdir (Orman, 2014b: 49-52). Bu durum karsilagilan

medeniyetler kargisinda alinan tavrin ibaha ilkesi etrafinda uygulanigin1 gostermektedir.

Fetih hareketlerindeki kiiltiirel ve ilmi temas ile bu temasin sonucunda ortaya ¢ikan
kurumsal tevariis neticesinde entelektiiel birikim ortaya ¢ikmistir (Orman, 2019: 37). Bu

karsilagmanin neticesi kendini bilginin tevariisii olarak gdstermistir. Orman, bu siireci tarihin

10 Ali Bardakoglu, "Istishab", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/istishab
(21.12.2022).
' Ali Bardakoglu, "Istishab", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/istishab
(21.12.2022).
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onemli iki Islami ilim adamlarindan Gazali ve Biruni’nin vermis oldugu érnekten yola ¢ikarak
aciklar. Gazali bilginin tevariisiinde oncelikle “tavir alma ehliyetine” sahip olmayi sart kosar.
Kendisinin bu ehliyete haiz olmak i¢in li¢ yilin1 hasrettigi bilinmektedir (Orman, 2019: 41).

Bu baglamda bu ii¢ yilin sonunda “tahkik” kismini tamamladig1 diigiiniilmektedir.

Gazali, Biruni’den farkli olarak objektif olarak ele aldig1 konunun sonrasinda “tenkid”
asamasina gegmistir (Orman, 2019: 42). Bu baglamda, subjektif tarafina gegerek Islami
normlar 1513inda, objektif olarak ele aldig1 konulari Islami normlart siizgeg olarak kullanarak
incelemistir (Orman, 2019: 43). Bu kisimda ilgili konuda ii¢ ana siniflandirma yapmistir:
tekfiri gerektirenler, bid’at hilkkmiinde olanlar ve red ve inkar1 gerektirmeyenler. Bunlar1 da
Riyaziyye, Mantikiyye, Tabiyyat, Ilahiyyat, Siyasiyyat ve Hulukiyyat olarak alt
simiflandirmalara tabi tutarak bunlardan sadece ilahhiyat veya metafizik olarak adlandirilan
smifigerisindeki yirmi konuya vurgu yapmaktadir. Bu konular igerisinde de ii¢ konunun tekfiri
gerektirdigini, kalan on yedi konun ise bid’at hitkmiinde oldugunu vurgulamaktadir (Orman,

2019: 44).

Bu bakis acisindan da anlagilacagi {izere tevariis eylemi icerisinde yer alan ve iki
realiteye olan tavirlarin neticesinde insani olanlar igerisinde Islami normlarin gergevesinden
¢ikmayan baska medeniyetlerde yer alan gerek kurumsal gerek de epistemolojik olgular yer
alabilmektedir. Tevariis eylemin ardindan inga kismi gelmektedir. Bir sonraki boliimde insa

kismui izah edilecektir.

5.2.3. Medeniyetler Arasi Bilginin Insasi
Medeniyetler arasindaki iligkinin iki farkli boyutu oldugu sdylenebilir. Tevariis ve

inga olarak simiflandirilan bu iki boyutlu ve birbirinin tamamlayicisi olan iki yontemde,
baslangi¢ noktasinda tevariis eylemin 6ncelikli uygulanmasi goriiliirken daha sonralarinda insa
eylemi hiz kazandig1 izlenmektedir (Orman, 2019: 27). Miisliiman fertlerin, karsilagilan
realitelere vermis olduklart muhtemel sonuglar iizerinden sekillenen bilgi {iretimine medeniyet

ingas1 olarak tanimlanabilmektedir (Orman, 2019: 23).

Rutin Bilgi Uretimi

Karsilagilan realiteler i¢in uygulanan tevariis eylemine bagl olarak inga siirecine dair
de degisiklik olusturmaktadir. Tevariis eyleminde oldugu gibi insa eylemi de olgusal,
kurumsal, maddi, ameli, ontik nitelikte olanlar ile fikri, entelektiiel, manevi, nazari,
epistemolojik nitelikte olmak tiizere siniflandirilmaktadir. Kurumsal veya fikri realiteler

karsisinda tevariis edilen bilgi miiktesebatina bagl olarak da insa siirecinin iki farkli ¢iktist

olusabilmektedir (Orman, 2019: 53).

50



Bagka medeniyetten veya kendi medeniyetinden tevariis edilen bilgi miiktesebatina
uygulanan tavir biitiinciil kabulii icerdigi durumlarda, ilgili medeniyetin karsilagmis oldugu
kurumsal veya fikri realiteye dair uygulamasi bahsi gegen bilgi miiktesebatinin ayni bi¢cimde
uygulamasimi icermektedir. Bu durumda uygulanan yontem gecmis doneme ait bilgi

miiktesebatinin tiiketilmesi boyutunda devam etmektedir (Orman, 2019: 54-56).

Hz. Peygamber’den (s.a.v) sonraki ilk halife Hz. Ebubekir (r.a) doneminde uygulanan
tiim politikalar rutin bilgi iiretime 6rnek verilebilir. ilk halife déneminde uygulamalarin
agirhikli olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v) ortaya koymus oldugu uygulamalarin devam etmesi

iizerine sekillenmektedir.

Farkli medeniyetlerden veya ilgili medeniyetin ge¢cmis donemlerine ait tevariis
eyleminde se¢ici olma veya biitliinsel ret kisimlar1 ise “yeniden bilgi liretimi” tiiriini

dogurmaktadir.

Yeniden Bilgi Uretimi

Kavramin tanimindan da fark edilecegi iizere insa siirecinde tevariis eyleminde oldugu
gibi karsilagilan kurumsal veya entelektiiel olarak adlandirilan realite gesitleri yer aldigi
gozlenmektedir (Orman, 2019: 23). Bu realitelere karsi Oncelikli bir tevariis eylemi
gerceklestirip gecmis medeniyetlerdeki bilgi miiktesebat: tiiketilirken; insa ile birlikte bu
aktarilan bilgilerin ‘yeniden bilgi {retim’ siirecine doniistiigli bir periyod olarak

betimlenebilmektedir (Orman, 2019: 26).

Miislimanlarin, kurumsal iiretimine dair Orneklerin basinda Medine Vesikasi
zikredilebilir. Bu vesika ile anlagilan mevzularin basinda toplum igerisindeki
gorevlendirilmenin yapilabilecek diizeyde birbirine kardeslik bagi ile baglandigi gelmektedir.
Bahsi gegen stiregte devletin ve topluluk bilincinin olusuyor olmasi makro agidan sosyal ve
siyasi bir kurumsallagma gostergesi olarak algilanmalidir. Medine pazar ise iktisadi
kurumsallasma 6rnegi olarak tahayyiil edilebilir. Iktisadi diizende farkliliklar medeniyetler
arasinda ciddi farkliliklar isaret edeceginden dolay1r Medine pazar1 6regi haricinde zekatin
kurumsallagmasi1 ile olusan iktisadi politikalar da Miisliimanlarin bu alana dair bilgi

miiktesebatini inga ettiklerinin giizel 6rnekleri olarak siralanmaktadir (Orman, 2019: 54-55).

Insanin entelektiiel boyutunu ise Dahili ilimler gosterilmektedir. Islami ilimler olarak
da bilinen bu alanda, Islam’im bir din olarak indirilmesi ile olusmaya baslayan bir ilim oldugu
bilinmektedir. Bu agidan, Kur’an-1 Kerim’in indirilmesi ve dinin elgisinin sozlerini kapsayan

stinnet ve sonraki Miisliiman nesillerin bu iki temel kaynak {izerine olusturmus olduklari tefsir,
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hadis, fikih, kelam, kiraat, Arapca hat ve bu alanlarin usullerinin ortaya konulmasi
Misliimanlarin kurup gelistirdigi ilimlerden en 6nemli 6rnekleri arasinda yer almaktadir

(Orman, 2019: 56-57).

Bu tiir 6zgiin yeniliklerin icerisinde de iktisada dair yeni goriislerin ve uygulamalarin
yer aldig1 goriilmektedir. Buna bagh olarak iktisat 6zelinde farkliliklar birlikte benzerliklerin
de olmasmin agiklayict sebebi; “secerek 6ziimseme” yontemini tercih etmeleridir (Orman,
2001: 352-353). Islami Messai diisiiniirlerin bu ydntemi tercihlerindeki en temel dayanak
noktalar1 Buhari’de'? gecen “Onlarm Cahiliye déneminde iyi (segkin) olanlar1, islam’da da iyi
(seckin) olandir (Orman, 2001: 353). Miislimanlarin uygulamis olduklar1 tevariis ve insa
iktisat 6zelinde de bir karsilig1 oldugu izlenmektedir. Bu yiizden olaym iktisat boyutunu daha

iyi irdelenmesi adina ayr1 bir boliimde ele alinmasi uygun olacagi diigiiniilmektedir.
5.3. Sabri Orman’da Islam Iktisat Ozelinde Tevariis ve Insa

Orman, alana dair baslik olarak “Islami iktisat” kavrammni se¢mistir. Bunun sebebi;
bakis perspektifinden kaynaklanmaktadir. Bu bakis agis1 en yalin olarak taniminda verilmistir:
Islami iktisat, iktisadi meselelere Islami agidan yaklagma gabalarin genel adidir (Orman, 2019:
64). Diger bir ifadeyle, iktisadi kurum, olgu, yap: ve olaylarm Islami bir perspektif ile
inceleyen bir disiplin olarak tanimlanabilir (Orman, 2019: 64). Islam medeniyetinin alt
setinden bir parca niteligindedir (Orman, 2019: 56). Bu baglamda Islami iktisat, Miisliiman
fertlerin modern zamanda bagimsizliklarini tekrar kazanmak igin ¢abalarinin iktisadi kismini
temsil etmektedir (Orman, 2014b: 32). Bu ¢aba, medeniyet tevariisii ve ingasi siireglerindeki
iktisadi hayatin bir alt setini olusturdugu diisiiniilmektedir (Orman, 2019: 80). Nitekim,
modern bir fenomen olan Islami iktisat kavrami, Islam medeniyetinin yeniden tesekkiil

siirecine denk gelmektedir (Orman, 2019: 17).

Yeniden tesekkiil siirecindeki diger alt setin birer pargasi olan disiplinler ile iktisat
arasinda, kendi igerilerinde bir biitiinliik ile birlikte birbiriyle iligkili ve birbirinin yapboz
pargasi olarak tasnif edebilecek bir kiiltiirel birikimi ifade edebilmektedir (Orman, 2019: 17).
Nitekim bu birliktelik ve kendi igerisindeki biitiinliikk medeniyeti olusturdugu ve siirdiirdiigii
diisliniilmektedir. Bu durum metodolojide de bir kolaylik saglamakla birlikte teori-pratik

arasindaki iliskiyi de makul, mantikli ve uygulanabilir olmasini saglamaktadir (Orman, 2019:

12 Byhari, Kitabii’l Evliya 8,14 ve 19 no’lu hadisler ve Kitabii’l- Menakib 1 ve 25 no’lu hadisler;
ayrica Miislim, Kitabii’l- Fedail 168 no’lu hadis.
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17). Teori ve pratik, iktisadi modernlesmeye kars1 bir durug olarak ifade edilebilir (Orman,

2019: 80).

5.3.1. Iktisat Ozelinde Tevariis

Medeniyet tevariisii icerisinde yer alan iktisadi tevariiste Islami iktisat, Bati
medeniyetine kismen tepki kismen de ondan ilham alarak ortaya ¢iktig1 vurgulanmaktadir
(Orman, 2019:81). Dolaysiyla, islami iktisat disiplini, iktisadi tevariis eylemin bir sonucu
oldugu diisiiniilebilir (Orman, 2019: 81). Islami iktisat igerisinde yer alan ¢aligmalarin ¢ogu
“bilginin Islamilestirilmesi” bigiminde oldugu sdylenebilir (Orman, 2019: 81). Nitekim,
Bilginin Islamilestirilmesi segici olma olarak adlandirilan yéntemin agirhikli olarak
uygulanilmasidir. Bu baglamda, Islam Medeniyetinin bir alt dali olan Islami iktisadinda
tevarlis, birbirini tamamlayan pratik/ameli ve teorik/entelektiiel tevariis olarak

uygulanmaktadir.

Pratik/ameli iktisadi tevariisteki Islami Iktisat, modern Bati medeniyetindeki
kurumlariin veya uygulamalarinin tevariis edilmesi anlamina gelebilmektedir (Orman, 2019:
81). Bir oOnceki paragraftan anlagilacagi lizere bu alandaki caligmalara “kurumlarin
Islamilestirilmesi” olarak tamimlanabilir (Orman, 2019: 81). Bu ¢alismalar icerisinde,
“faizsiz”, “Islami” gibi kavramlar ile birlikte anilan katilim bankalar1 ile tekafiil ve Islami

sigortacilik alaninda meydana gelen gelismeler buna 6rnek gosterilebilir (Orman, 2019: 81).

Kurumsal iktisadi tevariisiin ardindan entelektiiel tevariis gelmektedir (Orman, 2019:
82). Entelektiiel tevariis karsilasilan, ozellikle teorik, realitelere diisiince zemininde cevap
olusturulmasidir. Bu gergevede Islam Medeniyetinde uygulana gelen tahkik ve tenkid
yontemleri Islami iktisat igin de gegerlidir (Orman, 2019: 83). Gazali ve Biruni drneginde
oldugu gibi ilk safhada tahkik gelmektedir (Orman, 2019: 83). Tahkik olabilmesi i¢in Islami
iktisadin tanim geregi Bati medeniyetinde payi biiyiik olan modern iktisadin iyi bir derecede
bilinmesi gerekmektedir. Bu baglamda modern iktisat icerisinde yer alan nicel yontemlerin
kivaminda bilinmesi gerekmektedir (Orman, 2019: 87-88). Ciinkii, Batt medeniyetinde gelisen
modern iktisat 19.yy itibariyle gittikge matematiklesen bir disiplin haline getirilmistir. Bu
baglamda modern iktisat disiplini i¢in matematik de facto bir hal almistir. Buna ek olarak nicel
yontem teknikleri de asgari olarak bilinmesi gerekmektedir (Orman, 2019: 87). Bu durum
giiniimiizde Gazali’nin ilgili alandaki duayenin seviyesine gelme prensibinin gostergesi olarak

diisiiniilmektedir (Orman, 2019: 82-84).

Gazali’nin, Biruni’den farkli olarak eklemis oldugu tenkit kismi, Islam medeniyetinin

alt seti olan Islami iktisat i¢in de gegerlidir. Bu baglamda Islami normlar 1518inda modern
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iktisadin tahsis edilmesidir. Bu duruma dair genel bir degerlendirme olmas1 agisindan modern
iktisada dair eserlere denk gelebilecek Batili iktisat kaynaklarmin karsilagtirilmas: yeterli

olacag1 vurgulanmaktadir (Orman, 2019: 81).

Gazali ve Biruni drneginden anlasilacag iizere Islami iktisat disiplini igerisinde
tevariis eylemin gerceklestirilebilmesi i¢in diger medeniyetlerin alt setinden biri olan iktisat
ile iletisime ve etkilesime agik olmas1 gerekmektedir (Orman, 2019: 82-83). Boylelikle Islami
iktisat disiplini i¢erisinde yer alacak ve Batili iktisat hakkinda kaleme alinabilecek Tahkik ma
1i’l-Hind, Makasidu’l- Felasife ve Tehafutu’l- Felasife gibi eserlere ihtiyag giderilebilir
(Orman, 2019: 83).

Bu temel eserlerin ortaya koymus oldugu tasnif, ilgili alanin ne oldugu ve o alanin
muhakemesinin yapilmasi olarak degerlendirilmistir. Bu bakimdan Orman da benzer bir
yontem uygulayarak tarihsel siirece tabii tutarak modern iktisadi muhakeme etmistir. Orman,
bu muhakeme sonucunda Oikonomia ile [Im-i Tedbir-i Menzil arasinda baslik ve muhteva

konularinda direk baglanti oldugunu ifade etmistir (Orman, 2001: 302).

Oikonomia ve Tedbir-i Menzil arasindaki baga oncelikli olarak iki isminde birbirini
muhtevasini tanimlayacak sekilde ev idaresi olarak telaffuz edilmektedir (Orman, 2001: 312).
Diger ortak yanlarindan birisi de muhteva ve yontem noktasinda oldugu diistiniilmektedir.
Aristotales’in konuyu anlatmak icin mutat yontemi'® kullandig ifade edilmektedir (Orman,
2001: 312). Bu yaklasim tiirii Islam felsefesinin Messai gelenegi tarafindan da kabul
goriildiigli izlenmistir (Orman, 2001: 326). Bu baglamin takibini dncelikle Farabi topluluk
tanimint insanlarin  miikemmeliyete ulasmasi i¢in diger insanlardan yardim almasi
gerekmektedir. Bu baglamda diger insanlarin birbirine yardim etmesi i¢in bir araya gelmesi
ile toplum olugmaktadir. Topluluklar tam ve eksik olmak {iizere ikiye ayrilirlar ve eksik olan
topluluklar sokak, ev, mahalle ve kdy biciminde olabilmektedir. Bu bakis agisina gore eksik
topluluklar kurumlarm eksikligi ve niifusun azligia baglaminda eksikligi oldugundan dolay1

bu kisma dabhil edildigi diigiiniilmektedir (Orman, 2001: 326).

Yunan felsefesi geleneginde yer alan Oikonomia ile Islam Messai gelenegindeki Ilmi
Tedbiri’l Menzil arasinda tarihsel olarak konunun adlandirilmasi, igerigi ve sistematigi
acisindan tarihsel bir baglam oldugu diisiiniilmektedir (Orman, 2001: 326). Bu konulardan

oncelikli olarak konun tanimlanmasinda Oikonomia ev idaresi olarak telaffuz edilirken {lmi

13 Mutat yontem, her seyi en kiiciik pargaciklarina ayirarak incelemek olarak Sabri Orman tarafindan
tanimlamaktadir.
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tedbiri’l Menzil’de bu anlami miimkiin oldugunca koruyacak sekilde sifat ve zarflarin
konumlandirilmas: agisindan benzerlik saglanmaktadir (Orman, 2001: 352). Bu baglamin
devami olarak igerik igerisindeki atiflarda Yunan felsefe gelenegi mensubu olan Eflatun ve
Aristo’ya dair atiflarin yaninda Bryson olarak Arapca ve Farsca telaffuz edilen Oikonomia
yazar1 Neo-Pisagoryen da yer ald1 ifade edilmektedir (Orman, 2001: 351). Bu atiflar ile birlikte
iki eserin konuyu isleyis lislubu olarak retorik tercih edildi dikkat edilmistir. Bu durum
Aristo’un Politika eserinde gecmis zamanda gegen hikmetli sozler veya siirler gegerken;

Kinalizade eserlerinde benzer bir yontemi izledigi goriilmektedir (Orman, 2001: 351).

Bu benzerlikler Miislimanlarin Oikonomia’y1 alip higbir ekleme veya doniistiirme
yapmadan naklettikleri anlami ¢ikarmamalidir (Orman, 2001: 352). Miisliimanlar, bu bilgileri
Islami paradigmalardan gegirip kendilerinin belirledigi gergeve iizerinden konuyu isledikleri
gorlilmektedir (Orman, 2001: 353). Bunun neticesinde ise Aristo bahsetmis oldugu ev idaresi
sadece diinyevi smirlar igerisindeyken Islam mensei geleneginde bu konuyu ele alan
Miisliiman diisiiniirler ise iki diinya saadetini 6ncelemisler ve buna gore konuyu iglemislerdir
(Orman, 2001: 354). Dogal olarak ortaya konan durum basta beslendigi kaynaginin farkl
olmasi ile birlikte eserlerin amacinin da farh diinya perspektifi ile yazildig1 dikkat edilmelidir

(Orman, 2001: 354).

5.3.2. Iktisat Ozelinde Insa: Baglam Bagimli Iktisat ve Evrensel Iktisat

Giincel anlamda iktisat, iktisat tarihi, iktisat teorisi ve iktisat diisiincesi gibi bir¢ok alt
disiplini barindiran bir iist baglik olarak tanimlanmaktadir (Orman, 2014b: 68). Bunun yaninda
benzer bir ifadeyi Islam iktisadi igin de yapilabilmektedir. Islam Iktisadi da yukarida
zikredilen alt disiplinlerin bagina Islami getirilerek olusturulan akademik alanlarin iist baglig
olarak vurgulanmaktadir. Bunun haricinde bu &rnekler kapitalist, sosyalist ve yesil ekonomi
gibi cesitlendirilebilir. Her disiplinde de realiteler yer almakta ve bu realiteler disiplinlerin

ontolojik boyutunu temsil etmektedir.

Bu disiplinleri birbirinden ayiran kisim ise akademik disiplin perspektifinde
beslendikleri diisiince gelenegidir. Yukarida anlatilan gercevede Islam medeniyeti ve Bati
medeniyetinin ayriminin ¢ikmasmin da temel noktasidir. Bu bakimdan bu medeniyetlerde
c¢ikan iktisadi olgu ve olaylar da farklilik olusturmaktadir. Netice itibariyle bu ayrim sonucu
“baglam bagimli” ve “evrensel gecerli” olmak tizere iki kavram kullanilabilmektedir (Orman,

2014b: 69).
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Baglam bagimli, ekonomik sistem veya yapiya, onun daha alt seviyedeki bilesenlerine
ve belli yapidaki iktisadi aktdrlere dair bilgiler olarak tanimlanabilir. Ornek olarak
homoeconomicus baglam bagimli bir bilgidir. Insana dair bir tipoloji varsayiminda bulundugu
ve bunu yaparken de kapitalist iktisat perspektifinden bilgi tliretimi yaptig1 gozlenmektedir.
Benzer bir 6rnek olarak da sosyalist iktisattan verilebilir (Orman, 2014b: 69). Yabancilagsma
kavramu, sosyalist diisiince geleneginden bir bilgi verdigi diisiiniilebilir. Islami iktisat igin de
birey tipoloji varsayimi olan homoislamicus olarak sdylenebilir. Bu orneklerin her biri

bulunduklar diisiince gelenegi cercevesindeki bilgi olduklar1 gézlenmektedir.

Evrensel iktisat kavrami ise biitiin ekonomik sistemlerde ve yapilarda, daha alt
seviyedeki iktisadi bilesenleri ve iktisadi aktorlerde gegerli olan bilgiler olarak
tanimlanmaktadir. Bu baglamda herhangi bir ekonomik diisiincede ayni bilgiyi veren bilgi
kiimesini ifade edilmektedir. Bu acidan bakildiginda Islam, kapitalist, sosyalist ve yesil gibi
ekonomik sistemlerde ayni1 bilginin var olmasi olarak izah edilebilir. Bu agidan bu tiir bilgilerin
de sadece “iktisat” veya “iktisat disiplini” olarak tamimlanmaktadir (Orman, 2014b: 69).
Azalan marjinal fayda yasasi, iktisat disiplini i¢erisinde olan bir kanundur. Bu baglamda, bu

kanun her ekonomik sistemdeki insan davranigini temsil ediyor olmasidir (Orman, 2014b: 70).

Bu tasnif neticesinde baska tasnifler de yapilabilmektedir. Bu gerceve igerisinde ele
alinan iktisadi konun ekonomik sisteme veya ekonomik yapiya dair oldugunda makro iktisat
olarak tanimlanabilirken firma ve birey gibi ekonomik aktorler hakkindaki teori ve pratikler

mikro iktisat baglaminda yer alabilmektedir.

Bu iki 6rnek tasnif ayn1 zamanda beraber kullanilabilmektedir. Bu agidan Bir bilgi
bulundugu diisiince perspektifinden ¢ikarken aynmi zamanda mikro iktisat konu basgligina
girebilmektedir (Orman, 2014b: 70). Ornek olarak serbest piyasa bir baglam bagimli bir
bilgidir. Bu agidan bakildiginda ekonomik sistemi ve yapisini hakkinda bir bilgi oldugu igin

ayn1 zamanda makro iktisat konusuna dahil olmaktadir.

Insa siireci de bu tasniften dogmaktadir. “Segici olma” ydntemi ile baglam bagimli ve
evrensel iktisat ayrimina gidilerek iktisat icerisindeki baglam bagimli kurum ve entelektiiel
bilgilerin ayristirilmasi biciminde ilerlemektedir. Marjinal fayda yasasi evrensel iktisat
baglaminda yer alirken, faiz vb. iglemler baglam bagimli olarak degerlendirilmektedir (Orman,

2019: 79-88).

Giincel 6rnekler arasinda Mehmet Asutay’n ortaya koymus oldugu {iretim fonksiyonu

ele almabilir. Kapitalist diigiince sistemine bagl iktisat alanindaki iiretim fonksiyonu
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icerisinde yer alan ve sadece is¢i ve sermayeye bagl bir iiretim anlayis1 yer almaktadir.
Asutay’m sunmus oldugu iiretim fonksiyonunda cevre faktorii eklendigi bilinmektedir. islam
dinin inang sisteminde temel olan “tevhid” goriisiiniin liretim fonksiyonuna yansitilmasi, her

canlimin bu tevhid ile olan baginin tezahiir etmesi olarak sdylenebilmektedir.

BOLUM 6: Sonu¢ Yerine: Tartisma ve Degerlendirme

Sabri Orman’in Islam iktisat metodolojisi iizerine katkilarmi ele alan bu tezde,
Orman’in sundugu metodolojik 6nermeye dair yontem cergevesinde tartigma kisminin
kapsami belirlenmis ve konu dncelikli olarak akademik bir ¢aligma ¢ergevesinde ele alinmistir.
Bu baglamda, Islam iktisat metodolojisi gibi kapsamli bir arastirma alani bu ¢alismada Sabri
Orman’in goriislerinin degerlendirilmesiyle ve bir yiiksek lisans tezinin hacminin vermis
oldugu imkan &lciisiinde tartisilmistir. Oncelikli olarak, bu ¢alisma cagdas Islam iktisat
diisiincesindeki metodolojik katkilara dair mevcut durum ele almakta ve metodolojik
sorgulamalardan yola gikarak Islam iktisat metodolojisine dair 6nerileri ortaya koymaktadir.
Yukaridaki perspektife bagl olarak, Islam iktisat metodolojisinin literatiir icerisindeki ele

alinis1 temelinde, oncelikle disiplinin durdugu zemini tespit etmek olduk¢a 6nemlidir.

Modern Islam iktisadi, Osmanli donemindeki diisiinsel baglaminin devamu olarak, 20.
yiizyilin baginda Miisliiman diinyada, Soguk Savas doneminin etkisiyle diinyada hakim olan
iki ana goriis olan sosyalizm ve kapitalizm karsithginin tesinde, Islam dininin emir ve
yasaklarmi esas alan, insan felahinin merkezde oldugu bir disiplin olarak ortaya ¢ikti. Bu
stire, disiplinin kendine has ontolojik ve epistemolojik bir kuram ortaya koymasim sart
kosmaktaydi. 1970’lerle birlikte, kiiresel ekonomide giderek artan finansal piyasalarin niifuzu
sonrast hizli bir finansallasma evresine girilirken, Islam iktisadinda metodolojik kaygimin
yavas yavas azaldigi gozlenmekteydi. Islami finansm kiiresel finans sistemine entegre
edilmesi temel amaciyla, kiiresel boyutta gelisen finansallagmaya yetisme gayreti Islam
iktisadinda metodolojik ¢abalar da dahil olmak iizere kuramsal ¢aligmalari ikincil plana atti

(Levent, 2018).

Séylem iizerinde kalan Islam iktisat metodolojisi, buna ragmen, kisitli da olsa 1970’1i
yillardan itibaren ana tartisma giindeminden ¢ikmamistir. Bunun en temel sebeplerinden biri
tipki fikih-fikih usulii iliskisinde oldugu gibi modern islam iktisat disiplinin islami finansmn
yayginlagmasindan kaynaklanan hacim artigidir. Bu artigin temel dinamiklerinden birisi de
ilgili donemde karsilasilan finansal gelismelerdeki bilgi birikimini Islami kaynaklar 1s131nda
yorumlama ¢abastyla yakindan ilgilidir. Islam iktisat metodolojisi, ¢agdas bilgi ile Islami

bilginin iktisadi ve finansal zeminde bir araya getirilmesi ¢abasiyla beraber dncelikli olarak
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bilginin Islamilestirilmesi tartismalar1 ekseninde gelisme imkani bulmustur. Yakin dénemde
Islam iktisadmin dzgiinliigiinii iddia eden pek ok kuramsal ¢aligma bilginin Islamilestirilmesi
gorlisiinden beslenmektedir. Bu durum disiplin igerisindeki iki ana tartigma alanini

tetiklemektedir.

Birinci tartigma alani, islam iktisadinin heterodoks bir iktisat olup olmadig iizerine
kurulur. Diger bir ifadeyle, modern Islam iktisadinin tipki diger heterodoks okullarda oldugu
gibi anaakim iktisattan epistemolojik ve metodolojik agidan ayristigi, ancak ontolojik olarak
farkliliktan ziyade, belli hususlarda serh diigenlerin adlandirildigi bir topluluga dahil olup
olmadigidir. Bu durumda, Islam iktisadinin ontolojik, epistemolojik ve metodolojik bir

biitiinliikte farklilik gosterip gdstermediginin degerlendirilmesi gerekmektedir.

Ontolojik ve epistemolojik farklilik, olan ile olmasi gereken arasindaki farki dikkate
alarak, Islam iktisadindaki ¢aligmalarm gercekligini ve gegerliligini Islam dininin emir ve
yasaklarina dayandirmaktadir. Ontolojik zeminde yer alan Islam dininin inang¢ esaslari,
metafiziksel bir konu olarak degerlendirilmekte ve klasik bir bilimsel bir kaynak olarak takdir
gormemektedir. Bu baglamda, disiplinde kullanilan kavramlar anaakim iktisattan metafiziksel

igeriklere sahip olmasindan &tiirii farklilik gostermektedir.

Bu tamimlamalarin farkliligi, islam iktisadinin beslendigi ontoloji ve epistemolojinin
sekiiler karsiliklarindan farkliligimi gostermektedir. Bilgi kaynagimim Kur’an-1 Kerim ve
siinnet olarak kabul edilmesi, Islam iktisadinda bilgi edinme yollarmna sadece akli degil, ayn1
zamanda vahyi de eklemektedir. Bu durumda, Islam iktisads, Islam dinine referansla iktisadin
temel konusuna dair g¢erceveyi bu bilgi kaynagima nispetle degerlendirmektir. Bu agidan,
ornegin, anaakim iktisatta {iriin veya hizmet olarak kabul edilen bir meta, Islam iktisad:

cergevesinde iktisadi bir konu olmayabilir.

Ontolojik ve epistemolojik olarak ortaya konan farkliliklarin ve disiplinin bu
farkliliklar ifade edip edemediginin degerlendirilmesi, metodolojinin konusuna girmektedir.
Bu bakimdan, Islam iktisat metodoloji, olmas1 gereken salt bir ydntem tartismasindan ibaret
degildir; ilgili alandaki arastirma konusunda kullanilacak yontemlerin ve tekniklerin
incelenmesi ve sistematik bir bi¢cimde belirlenmesidir. Bir diger ifade ile ilgili alandaki
yontemin nasil kullanilacagini, bu yontemin nasil uygulanacagini ve elde edilen verilerin hangi
teorik temel dayanarak analiz edilecegini konu alan bir disiplin olmas1 agisindan bir teorinin
beslendigi teorik zemin olarak diisiiniilebilir. Bu agidan bakildiginda Addas’in (2008)
metodoloji tarifi olan “teorinin teorisi” yaklasimi akla gelmektedir. Dogal olarak Islam iktisat

metodolojisi denildiginde, olmasi gereken, tarihten teoriye giderek disiplin igerisinde
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uygulanagelen yontemlerin perde arkasim tahlil etmesi ve disiplinin kendine has yonlerini
ifade edip edemediginin degerlendirmesini yapmasidir. Islam iktisat metodolojisi, inceledigi
disiplinin bir bilim dali olma niteligini metodolojik bir tutarlilikla ortaya koymaya
calismaktadir. Bu agidan, islam iktisat metodolojisi mevcut iktisadi gelismeleri bilimsel
cerceveye uygun olarak metafiziksel bir diizlem i¢inde olmayr uyumlu hale getirmeyi

amaglamaktadir.

Karsilasilan ikinci tartisma alani burada ortaya cikmaktadir. Islam’in metafizik geri
plani ile batida gelisen sekiiler bilim ne 6l¢iide uzlasabilir? Bir diger ifadeyle, bilim felsefesi
1s1¢1inda bir Islam iktisat metodolojisi insa etmek ne dl¢iide miimkiindiir? Bilim felsefesinin
cagdas donem Onde gelen temsilcileri olan Karl Popper, Thomas Kuhn, Imre Lakatos ve Karl
Paul Feyerabend gibi isimlerin bilim felsefesi lizerine yapmis olduklar tartismalarin 1s18inda
Islam iktisadinin ayr1 bir bilim dali olarak kabul gorebilecegi ve kendine 6zgii bir ontoloji ve
epistemolojiyle bu sahaya katki sunabilecegi metodolojik olarak Onemli bir tartisma

konusudur.

Islam iktisadin1 bilim felsefesiyle bulusturan ilk yaklagimlardan biri olan Kuhn'un
"paradigma" kavrami, temelde Islami bir paradigmanin olusmasina imkan vermesi agisindan
Islam iktisat metodolojisi ve bilim felsefesi baglantisina olanak saglamaktadir. Paradigma,
toplumsal ve kiiltiirel baglamda sekillenmektedir. Bu durumda, Islam iktisadinin bagli oldugu
Islam medeniyeti, bu medeniyetin kendine &zgii toplumsal ve kiiltiirel degerlere sahip olmasi
ve bu degerlerin paradigmatik bir 6zgiinliik ortaya koymasi Islam iktisadin1 bilimsel bir

disiplin olarak mesrulastirmaktadir.

Bu durum, "paradigma" kavrami &zelinde, islam iktisadinin anaakim iktisatla
paradigmatik bir hesaplagsmaya girdigini gostermektedir. Kuhn, paradigma kavraminin
kapsamini1 donemin bilgi kaynagi, bilgi ulasma araglari, teorileri ve metodolojisi gibi unsurlar
igeren biitiinsel bir bicimde tanimladig1 igin Islam iktisadinin da kendine 6zgii yanlarimni,

disiplinin 6zgiinliigii agisindan Islami "paradigma" olarak tanimlamaktadir (Oztiirk, 2012).

Kuhncu sdyleme gore, hakim paradigmanin giincel problemlere ¢dziim bulamadigi
durumlarda, bilimsel devrimler gerceklesir. Bu acidan, gilinlimiizde adaletsizlik ve
stirdiiriilebilirlik gibi daha genel ahlaki veya etik konularda anaakim iktisadin yetersiz kalmasi,
bilimsel devrimin oniinii agmaktadir. Islam iktisadi, Kuhncu bir dille, bu bilimsel devrim

sonras1 ortaya ¢ikan yeni bir paradigma olarak diisiiniilebilir.
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Kuhn’un paradigma kavrami, modern Islam iktisat disiplininde éncii isimlerden olan
Mehmet Asutay'ln Islam politik ekonomisi bashign altinda kullanilmaktadir. Asutay, bu
kavrami Islam ekonomisi yerine islam moral ekonomisi ifadesinde siklikla dile getirmektedir.
Son dénem Islami bankacilik ve finans uygulamalarinin anaakim finansal islemlere form ve

0z olarak benzemesini paradigmatik bir farklilik ortaya koyamamakla iligkilendirmistir.

Kiiresel gelismelere bagh olarak finansal piyasalarin ekonomik faaliyet icerisinde
agirhigimin artmasi ve beraberinde ortaya c¢ikan sosyal ve iktisadi esitsizlikler, finansal krizler
ve ¢evre tahribati gibi meseleler anaakim iktisat i¢indeki finans ve ekonomi tanimlarini ve
uygulamalarini sorgulayan ayr1 bir "paradigma'ya yoneltmektedir. Asutay'in da bu ayrima ve
literatiirdeki gelismeye bagh olarak Kuhn'un paradigma kavramindan istifade ettigi

sOylenebilmektedir.

Asutay’in Islam iktisat metodolojisinde Kuhncu bir paradigma onerisi alanin
genelinde kabul géren bir yaklasim degildir. Aksine, bilginin Islamilestirilmesi yaklagimi
mevcut Islam iktisadi ve finansi diinyasinda daha fazla yaygmdir. Bu agidan, gerek Islam
iktisad1 disiplininin bulundugu zeminin tespiti gerekse kullanilan bilimsel felsefe dinamikleri
baglami, bilginin Islamilestirilmesi yontemine meyletmektedir. Bu ¢aligmanin ana konusu
olan Sabri Orman’in Islam iktisadina dair metodolojik goriisleri de bu yaklagmmu
sergilemektedir. Bu durumu acikliga kavusturmak igin, bilginin Islamilestirilmesi kavramina

daha fazla 131k tutmak gerekmektedir.

Ismail Raci Faruki tarafindan 1970°1i yillarda gelistirilen bilginin Islamilestirilmest,
genel olarak bilginin Islami degerler ve ilkeler dogrultusunda yeniden degerlendirilmesi ve
yapilandirilmasi siirecine verilen genel bir isimlendirmedir. Yaklasimi meydana getiren en
temel gerekgeler arasinda, kiiresel boyutta Islam medeniyetinin modern zamanda bilgi iiretimi
konusunda karsilastigi zorluk yer almaktadir. Ozelde, 1970’li yillarda Miisliimanlarm
karsilagmis olduklar siyasal ve iktisadi baski Batili gelismis medeniyetlerin bilgi birikimini
transfer etme egilimi dogurmustur. Kendilerini entelektiiel olarak ve gelismislik diizeyi olarak
“eksik” géren bu yaklasima gore mevcut bilgi ve teoriler, Islam’m temel kaynaklar olan
Kur'an ve siinnet 1518inda gdzden gegirilir ve Islami prensiplere uygun hale getirilir. Bu
yaklasim, Bat: merkezli bilgi sistemleri ve metodolojilerinin Islami agisindan ayiklanmasi ve
bunlarin yerine Islam’in epistemolojik ve metodolojik gergevesine uygun bilgi iiretim

stireglerinin olusturulmasini amaglar.

Sabri Orman’m “tevariis ve inga” kavramlar1 da bu baglamda degerlendirilmelidir.

"Tevariis," yani miras alinan bilgi, Islam medeniyetinin temel esaslarma uygun olarak

60



degerlendirilir. Bu bilginin modern dénemdeki etkileri ve uyarlanabilirligi ise "inga" slirecinde
entegre edilir. Bu iki asamali siire¢, hem Islam medeniyetinin bilgi birikimini korur hem de bu
birikimi cagdas diinyaya uyarlayarak devam ettirir. Bu sekilde, Islam iktisad1, anaakim iktisat
teorilerinden metodolojik olarak ayrigir ve kendi 6zgiin yaklagimi g¢ercevesinde sekillenir. Bu
yaklasim, Sabri Orman gibi diisiiniirlerin katkilariyla, islam’in temel degerleri ve prensipleri

dogrultusunda siirekli olarak gézden gecirilir ve yeniden yapilandirilir.

Sabri Orman’in disiince sistemi ile alakali olarak yapmis oldugu metodolojik
onermeyi Bati felsefi diisiince geleneginde bir yere oturtmak gerekirse, oncelikli olarak
kendisinin ileri siirdiigii metodolojinin felsefi arka planim1 Kita Avrupas: felsefesi ya da
Analitik felsefe ile iliskilendirmek gerekir. Oyle goriiniiyor ki, Orman Analitik felsefe
iizerinden iktisat metodolojisini yorumlamakta ve Kita Avrupasi felsefesi igerisinde yapilan
metodolojik miilahazalar1 kendi diislinsel ¢ergevesine dahil etmemektedir. Bununla birlikte,
Orman’in diisiince yapis1 islam iktisat metodolojisi baglaminda bilim felsefesi temsilcileri
arasinda Karl Popper’a daha yakin goriilmektedir. Bilim felsefesinin diger temsilciler ile
teorisinde dogrudan bir benzerlik alan1 kurulamasa da Popper’in “yanlislanabilirlik” goriisii
Sabri Orman’in "segici olma" argiimani ile benzerlik gostermektedir. Popper'in "her kugu
beyazdir" hipotezi, siyah kugu gorene kadar gecerli ve devam eder. Bu durumda, hipotezin
kapsamu tiim kugulari igerir ve bir tane siyah kugu olup olmadiginin kontrol edilmesi anlamina
gelir. Olusan siirecte, karsilagilan her kugunun beyaz olmasi gerektigine dair bir segicilik hali
yiriitiiliir. Bu durum bilim felsefesinin dayanmis oldugu ontolojik yapidan ayrilmadan ve
ontolojik ¢ercevenin igerisinde ampirik gézlem ile yasanmaktadir. Sabri Orman’m goriisii de
bu yonde hareket etmektedir. Orman’in diisiincesinde yer alan baglam bagimli ve evrensel
iktisat anlayis1 Popperci diisiince icerisinde ortaya koyulmaktadir. Iktisadi bir yeniligin
evrensel iktisada dahil edilip edilmeyecegi, ilgili teorinin baglam bagimli olmamasina

dayandirilmaktadir. Bu baglamda yiiriitiilen iki tane segici olma hali yer almaktadir.

Tarihteki bir iktisadi sistemin baglam bagimli iktisat olup olmamasi, Orman’in
goriisiindeki tevariis ve insa siireclerine dayandirilabilir. "Tevariis ve insa" eylemi, islam
medeniyetinde goriilen olgu veya olaylarin Islam dininin temel esaslarina uyup uymadiginin
kontrol edilmesi ve sonrasinda diisiince sistematigine entegre edilmesi bigiminde
tamimlanmaktadir. "Tevariis" (miras alman) bilginin Islam medeniyeti temelinde Islami
ilkeleri saglarken, bu bilginin modern donemdeki etkilerine karsi entegre edilme eylemi de yer
almaktadir. Islam iktisad1 baglaminda yiiriitiilen siire¢ bu sekilde olmaktadir. Kapitalist iktisat

olarak tamimlanan ve baska bir medeniyetin baglam bagimlis1 durumunda olusan ekonomik
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sistem icin de yukarida anlatilan “tevariis ve inga” islemi gerceklesmektedir. Dolayisiyla,

Popper ve Orman arasindaki benzerlik bu sekilde kendini gostermektedir.

Buna karsin iki isim arasindaki en temel farklardan birisi tarihi kullanma bigimleridir.
Popper, teoriden tarihe varma yontemini benimser. Bu agidan “her kugu beyazdir” bir teoridir
ve bunun test edilmesi ampirik deneyler araciliyla ilgili teorinin ortaya konuldugu andan
itibaren “tarih” kullanilmaktadir. Orman’da ise durum tam tersi konumdadir. Tarihsel baglam
dikkate alinarak bir simiflandirilmaya gidilmekte; diger bir ifade ile “tarihten teoriye”

gidilmektedir.

Orman’in Islam iktisat metodolojisine dair goriisleri post-modern elestiriler ile
kiyaslandiginda, kiiltiir ve inang vb. baglamina dikkat ederek bireylerin karar alma mercilerini
etkileyen faktorleri dikkate aldigi goriilmektedir. Bu baglamda olusturmus oldugu Islam
Medeniyeti ve Bati Medeniyeti ayrimi bunun Ornegi niteligindedir. Bununla birlikte
nihayetinde evrensel bir iktisat anlatis1 post-modern diisiincenin elestirdigi konular
altindandir. Nedenselligin vurgulandigi, siibjektifligin ve manevi/etik alanlarin iktisat
disiplinine dahil olmas1 gerektigi vurgusunun yapildig1 post-modern diislincede evrensel ve
tim toplumlara uygun iktisat teorisinin oldugu iddiast ¢ok zayif bir argiimandir. Bu
elestirilerin karsilig1 olarak, neoklasik iktisat 1980°li yillardan itibaren artan kurumsal ve
evrimci iktisat goriigleri sonrasi savundugu evrenselci yaklasimi yenileyerek yeni Onerilere

daha acik oldugunu kabul etmistir.

Metodolojik evrimcilik goriisii ve iktisat icerisindeki farkli tanimlamalar1'® hesaba
katarak Orman’in sunmus oldugu “segici olma” yontemi ile bir benzerlik kurmak miimkiindiir.
Bu baglamda Orman’in goriisiinde yer alan “segici olma” goriisiine evrimei iktisat agisindan
bakildiginda farkli bir perspektiften ele alinmasi ve {izerine diisliniilmesi gereken bir mevzu
daha oldugu goriilmektedir. Bu da Orman’in 6nerdigi metodolojinin, evrimeci iktisat
metodolojisi ile yakiliginin olup olmadigidir. Doga bilimleri icerisinde yer alan ve fizikten
sonra biyolojinin de sosyal bilimlere tesir etmesi ile ortaya ¢ikan, oyun teorisi ve rasyonel
secim gibi iktisat teorilerine etki eden evrimci yontem piyasa yapisini ve bireylerin karar alma
mekanizmalarini anlamlandirmak i¢in kullanilmaktadir. Bu baglamda metodolojik bireycilik
ile birlikte piyasa dinamiklerin giiglii olanin ayakta kaldig1 ve teorilerin giincel duruma gore
adaptasyon sagladig1 iddia edilmektedir. Orman’in tevarlis ve insa adina ileri siirdigii

metodolojik miilahazalar evrimei iktisat goriisiine oldukca yakin goriilmektedir. Bu baglamda

14 Adem Levent’in yazmis oldugu Kurumlar ve Evrim: Veblen’den Hodgson’a Evrimci Iktisat
Metodolojisi makalesinde alt1 farkli evrimci yaklagimdan s6z etmektedir.
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bdyle bir benzer yaklasim olan iki yontemin arasindaki baglantinin ve durumun tespit edilmesi

alanda yapilacak ileri ¢caligmalar i¢in olduk¢a 6nemlidir.

Islam iktisadinin bilginin Islamilestirmesi yoluyla sosyal bir disiplin haline gelerek bir
bilim dali olduguna dair goriis ve deliller, bilim felsefesindeki sdylemler {izerinden
yiiriitiilmektedir. Bununla birlikte, bu yaklasimi kendi i¢ tutarligi da ayrica 6nemlidir. Zira
Islam iktisat disiplininin anaakim iktisada elestiriler getirirken benzer metodolojik igerikleri
benimsemesi Islam iktisadindaki post-modern diisiinceden yararlandig1 gostermektedir. Post-
modern diisiincenin elestirdigi ve Islam iktisadi tarafindan da sorgulanmadan kabul edilen
konular; rasyonalite, evrensellik, bilgi ve gii¢, metodolojik tekdiizelik, dil anlatisi, kapitalist

toplumsal diizen ve degerlerden bagimsiz basliklar1 adi altinda siniflandirilabilir.

Islam iktisadinin rasyonalite ve “homoeconomicus” elestirisi insanlarmn eylemlerin
temel belirleyicisinin ¢ikarlari olmadigim vurgulamaktadir. Insanlarin yetismis olduklar
kiiltiir ve sahip oldugu psikoloji gibi faktorler birey ve firma davraniginda oldukea etkilidir.
Dolaysiyla bireyin karar alma siirecinde bir¢ok etmenin etkili oldugunun hesaba katilmasi
gerektigi diisiiniilmektedir. Homoeconomicus birey tipolojisi elestirisi, Islam iktisadinin
evrensellik elestirisini de agiklamaktadir. Zamana ve mekéna gore degiskenlik gosteren bir
ekonomik anlayis evrensel olan bir birey tipolojisini nefyetmektedir. Buna bagh olarak iktisat
teorilerinin de bu baglamda evrensel gecerlilik iddiasindan uzak olmasi gerektigi

vurgulanmaktadir.

Bu gelismeler cercevesinde, Islam iktisadinin politik ekonomi ¢ercevesini
uygulayabilmek i¢in metodolojik tekdiizelik sdyleminden uzaklagmasi gerekmektedir.
Kiiresel dlgekte egemen olan neoklasik anlayis, metodolojik bireycilik {izerinden iktisadi
degerlendirmeyi birey ile sinirlamakta ve bireylerin davramiglart bu  smirlilikta
aciklanmaktadir. Dolastyla temelde insanin diislince yapisini inceleyen psikoloji, insanlarin
bir araya gelerek olusturduklar1 toplum yapisini inceleyen sosyoloji ve gii¢ iliskilerini ele alan
siyaset gibi alanlarla baglanti kuramamaktadir. Ayrica, disiplinin sahip oldugu agir pozitivist
dil, ortaya konan teorilerin ampirik gozlem yoluyla evrensellik iddiasin1 yinelemekte ve iktisat

disiplinine hi¢bir normatif alan tanimamaktadir.

Neoklasik iktisada yoneltilen bu tarz post-modern elestiriler aslinda belli konularda
Islam iktisat disiplinini de muhatap kilmaktadir. Homoeconomicus birey tipini elestiren Islam
iktisadi, insanin Ozline dair Onermis oldugu baska bir tipolojiyi One c¢ikarmaktadir.
Homoislamicus olarak tanimlanan bu alternatif birey tipolojisi, insanin ¢ikarci degil digerkam

oldugunu vurgulamaktadir. Bu acidan, bireyin davranislarimin temel dayanagi cikarct
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olmasindan degil digerkam olmasindan kaynaklanmaktadir. Cikar gilidiisii yerine
digerkamlig1, kar maksimizasyonu problemi yerine felahi encgoklagtirmay: amaclayan bir
diizlemde anaakim iktisadin {izerine bina ettigi metodolojik goriis Islam iktisadinda benzer bir

tekrar1 barindirmaktadir.

Neoklasik iktisadin metodolojik evrensellik tahakkiimii karsisinda Islam iktisadi
kurmus oldugu dengede metodolojik tekdiizeligi agsmak adina pozitivist tutumdan uzaklagarak
tevhid diisiincesi lizerinden metafizik bir ¢6ziim dnermektedir. Islam’m inang sisteminde olan
ve siklikla Asutay’mn vurgulamis oldugu “tevhid” kavrami bir metodolojik biitiinlik ve
tutarlilik arz etmemektedir. Bu baglamda tevhid basit manada Allah’in birligini ifade ederken;
ozellikle Islam iktisadinim ilk dénem &nde gelenlerinin kullanmis oldugu baglamda iktisadi
tiim faaliyetin iktisadi olmayan alanlarla uyumlu ve biitlinliikk arz etmesini ifade etmektedir.

Islam finans uygulamalari, bu agidan, temel islami ilkelerle hi¢bir zaman ¢atismamasi gerekir.
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