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OZET

IRAN iISLAM CUMHURIYETI’NDE DEMOKRASI VE TEMSILIYET
TARTISMALARI: REJIMIN INSASINDE MESRUIYET STRATEJILERI

Aslantepe, Gizem

Yiiksek Lisans Tezi, Uluslararasi liskiler Anabilim Dali, Uluslararasi iliskiler

Programi
Danigsman: Dog. Dr. Fatih Bayram

Agustos, 2022. 217 Sayfa

Bu tezde Iran Islam Cumhuriyeti’nin ydnetimsel siireclerinde yalmiz ulema sinifinin
degil aym1 zamanda birbirleriyle catisma halinde olan ve toplumun farkh
kesimlerince desteklenen, farkli ideolojilere ve onceliklere sahip hiziplerin de etkili
oldugu iddia edilmektedir. Bu yoniiyle iran’m farkli gii¢ odaklarmn varligma imkan
taniyan melez bir siyasi sisteme sahip oldugu One siiriilmektedir. Sistemin ayirt edici
Ozelligi, mesruiyetini hem dini vesayet kurumlarindan hem de temsiliyet
kurumlarindan almis olmasidir. Dini vesayet kurumlari velayet-i fakihe bagliyken
temsiliyet kurumlarinin ¢aligma prensipleri demokratik ilkelerle paralellik
gostermektedir. Bu baglamda, ilahi egemenlik ile halk egemenligi i¢ i¢e ge¢mis olup

“hibrit rejim” 6zelligi goriilmektedir.

[ran’daki rejimin siyasi yapisin1 ve demokratik ilkeleri uygulayip uygulamadigim
analiz edebilmek i¢in tezin ilk boliimiinde cumhuriyet ve demokrasi kavramlari
aciklanmakta ve bu kavramlarin tarihsel siire¢ igerisinde gegirdikleri doniisiim ve
Miisliiman diinyadaki karsiliklar1 ele alinmaktadir. Ikinci boliimde Iran 6rnegi
tizerinde durulmakta, Kacar ve Pehlevi Hanedanliklarindan itibaren geleneksel
ulemanin siyasetteki yerine dikkat cekilmektedir. Islam Devrimi’nin ardindan
kurulan cumhuriyetin kurumsallagsmasinda etkili olan faktorler ile hizipler arasinda

yaganan gerilimin teorik ve tarihsel dinamikleri tartigilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dini Vesayet, Temsiliyet Kurumlari, Mesruiyet Kaynaklart,
Hizip Siyaseti



ABSTRACT

DEBATES ON DEMOCRACY AND REPRESENTATION IN THE ISLAMIC
REPUBLIC OF IRAN: LEGITIMACY STRATEGIES IN THE
CONSTRUCTION OF THE REGIME
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In this thesis, it is claimed that not only the ulama class but also factions with
different ideologies and priorities, which are in conflict with each other and
supported by different segments of the society, are influential in the administrative
processes of the Islamic Republic of Iran. In this respect, it is claimed that Iran has a
hybrid political system that allows the existence of different power centers. The
distinctive feature of the system is that it gets its legitimacy from both religious
tutelage institutions and representation institutions. While religious tutelage
institutions are dependant on velayet-i fagih, the working principles of representation
institutions show parallelism with democratic principles. In this context, divine
sovereignty and popular sovereignty are intertwined, and the “hybrid regime” feature

is seen.

In order to analyze the political structure of the regime in Iran and whether it applies
democratic principles or not, the concepts of republic and democracy are explained
in the first part of the thesis, and the transformation of these concepts in the historical
process and their counterparts in the Muslim world are discussed. The second chapter
focuses on the example of Iran, and draws attention to the place of traditional ulama
in politics since the Qajar and Pahlavi Dynasties. The theoretical and historical
dynamics of the tension between the factions and the factors that were effective in
the institutionalization of the republic established after the Islamic Revolution are

discussed.



Key Words: Religious tutelage, Representative Institutions, Sources of Legitimacy,
Factional Politics
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GIRIS
fran’da 1979 yilindaki Islam Devrimi’nden sonra rejim degisikligine gidilmis,
Pehlevi monarsisi yikilarak yerine Islam Cumhuriyeti kurulmustur. Ancak
devrimciler her ne kadar bir “cumhuriyet” kurduklarini ilan etmis olsalar da Iran’daki
rejimin gercek bir cumhuriyet olup olmadigi ve Batili liberal demokrasilerle
ortakliklari/farklar1 giiniimiize kadar tartigilmaya devam etmistir. Bu tartismalar fran

siyasal sisteminin ¢oziimlenmesinde kritik bir rol oynamaktadir.

[ran’da parlamentonun, anayasanin ve farkli hiziplerin varlig rejimi otoriter/totaliter
rejimlerden ayirmaktadir. Ornegin Iran’daki meclis ve cumhurbaskanhig segimleri,
diger otoriter sistemlerde oldugu gibi sadece bir ritiiel degil, ayn1 zamanda cesitli
hizipler arasindaki g¢atismalari ve gii¢ dengelerini etkileyebilecek, hatta goérece
degistirebilecek bir pratik olarak goriilmektedir. Ote yandan anayasanin igerigi,
kurumlarin ¢aligma prensibi ve hiziplerin islam Cumbhuriyeti’nin temel ilkelerine
aykir1 olmamak kosuluyla faaliyetlerine devam edebilmesi iran’da Batili anlamda bir
liberal demokrasi olmadigini ortaya koymaktadir. Bu noktada iran’m kendine has bir

siyasal sisteme sahip oldugu goriilmektedir.

S6z konusu sistem incelenirken gogu zaman Batili yazarlar tarafindan iran’m,
mesruiyetini ser’i ve Orfi kanunlardan alan ve yalnizca ulema sinifi tarafindan
yonetilen geleneksel bir devlet oldugu diisiiniilmektedir. Ancak Iran, mesruiyetini
dinden alan vesayet kurumlar1 ile modern siyasetin miitemmim ciiz’ii olarak goriilen
temsiliyet kurumlarini ayni anda biinyesinde barindirmakta, bu yaniyla da hibrit

rejim 6zelligi tagimaktadir.

[ran Islam Cumhuriyeti’nin kurulusundan itibaren dini vesayet kurumlari ile
temsiliyet kurumlar1 arasinda bir gerilim vardir. Hatta dini vesayet kurumlarin elinde
bulunduran ulema i¢inde dahi bir catisma ve hiziplesme s6z konusudur. Hizipler
aras1 ¢atismalar bir yandan sistemin kirillgan dogasini tehdit etmekte diger yandan
demokratik  yapisim1  giiglendirmektedir. Muhafazakarlar yOnetimlerini ilahi
mesruiyete dayandirirken reformistler ve pragmatikler halk egemenligine dayali

yonetimi benimsemektedir. Ancak bu durum, basarisiz monarsilerin kiillerinden



dogan ve “mustazaflarin” hamiligine soyunan Iran’da, muhafazakar hizbin de
demokratizasyona basvurmasimi ve se¢im sandigimi bir mesruiyet aract olarak
gormesini zorunlu kilmustir. Ilahi egemenligi savunan muhafazakarlar ile halk
egemenligi kavramim1i O6n plana c¢ikarmaya c¢alisan demokratik giigler arasinda
yillardir sliregelen miicadelenin sebebi budur. Bu tezde hizipler arasi ¢atismalarin
teorik ve tarihsel dinamikleri tartisiimakta olup mesruiyetini hem Sii islam’dan hem
de halktan alan Islam Cumhuriyeti’nin demokratik pratikleri ne derece uyguladig

tahlil edilmektedir.

Bu baglamda birinci bolimde cumhuriyet ve demokrasi kavramlarinin kokeni ve
tarihsel arka plani anlatilacak, Bati’da ortaya c¢ikan liberal demokrasi ile Miisliiman
diinyada karsilik bulan Islami demokrasi tasavvuru karsilastirilacaktir. Ikinci
bolimde ise Iran’da cumhuriyet rejimine gecilmeden &nce yasanan monarsi
tecriibeleri ayrmtili bir bicimde ele alinacak ve Anayasal Devrim ile baglayan
demokratiklesme siireci aktarilacaktir. Zaman igerisinde giiclenen ulemanin siyaseten
oyun kurucu haline geldigi Iran’da devrimi hazirlayan gelismeler anlatilacaktir.
Ayrica devrimden sonra Islam Cumhuriyeti’nin teskilatlanma siireci ve siyasi
kurumlar tizerinde durulacaktir. Devaminda sirasiyla Devrim Rehberi Ayetullah
Humeyni ve sabik cumhurbaskanlari Hasimi Rafsancani, Muhammed Hatemi,
Mahmud Ahmedinejad ve Hasan Ruhani dénemlerinde hizipler arasi ¢atigmalarin,
demokrasi ve reform arayisinin siyasal sisteme etkisi tartisilacaktir. Son olarak
demokratiklesme baglaminda toplumsal hareketler incelenerek sistem krizine dikkat

cekilecek ve gelecege doniik bir projeksiyon ¢izilecektir.



LITERATUR TARAMASI

fran Islam Cumhuriyeti'nin yonetim sekline dair kapsamli bir literatiir
bulunmaktadir. Bu literatiir, iran’daki siyasal sistemin cumhuriyet¢i ve teokratik
yonlerinin incelendigi; i¢ politikadaki giic dengesine, iktidar sahiplerine ve Iran’daki
birey-toplum-devlet iliskisinin mahiyetine istinaden yonetimin demokratiklesme(me)
egiliminin analiz edildigi eserlerden meydana gelmektedir. Bu baglamda Muhsin
Milani, iran rejimini “paradoksal bir rejim” olarak tanimlamaktadir. Ayn1 zamanda
iktidarin mollalarin kontroliinde oldugunu, dolayisiyla “otoriter teokrasi” ozelligi
gosterdigini ve “sinirlt bir halk egemenliginin” hakim oldugunu ileri siirmektedir.
(Milani 2015:52) (Milani 1992:102) Benzer fikirlere sahip bir baska isim Jahangir
Amuzegar’dir. Rejimin hem teokratik hem oligarsik yapiya sahip oldugunu savunan
Amuzegar, yonetimin ulemanin tekelinde olmasim gerekge gostererek Iran’daki
rejimi demokratik goriiniime sahip “oligarsik teokrasi” olarak kabul etmektedir.
(Amuzegar 2003:139) Arang Keshavarzian, sistemin bir noktaya kadar ¢ogulculuga
izin verdigini, pargali yapidaki devlet kurumlarinin segkinler arasindaki ¢ekismeleri
besledigini ve rejimin Omriinii uzattigint ancak bu durumun otoriter yonetimi
perdeleyemedigini hatta ayni sistemin demokratik gecisi baltaladigin1 ifade
etmektedir. (Keshavarzian 2005:63) Houchang Chehabi ise Iran’in ulema smifi
tarafindan degil, “clersiy” seklinde kavramsallastirdigi “ulema sinifi igerisindeki
politize olmus bir grup” tarafindan yonetildigini belirtmekte, bu yoniyle,
radikallesen ulemanin Iran siyasetindeki belirgin roliine dikkat g¢ekmektedir.

(Chehabi 1991:78)

Ancak Pejman Abdulmuhamedi gibi rejimin otoriter yonelimlerini gbz ardi
etmemekle beraber sinirli da olsa demokratik sistemin bazi emarelerine rastlandigini,
bu bakimdan Islam Cumhuriyeti’nin “hibrit rejim” 6zelligi tasidigim savunanlar da
vardir. (Abdolmohammadi 2015:558) Francis Fukuyama Iran’daki Islam
Cumhuriyeti’ni “otoriter, teokratik ve demokratik unsurlarin bir arada bulundugu
hibrit rejim” olarak tanimlamayi tercih etmistir. (Fukuyama 2009) Karabekir
Akkoyunlu, Iran ve Tiirkiye’deki rejimleri karsilastirmali olarak incelemis ve bu
rejimleri “sorunlu demokrasi” veya “rekabet¢i otokrasi” olarak goren ¢ogunlugun

aksine “hibrit rejim” olarak nitelendirmeyi uygun gormiistiir. (Akkoyunlu 2014)
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Pinar Arikan, islam Cumhuriyeti’nin i¢ ve dis politikasinin belirlenmesinde islamci
ve cumhuriyet¢i kurumlar/hizipler arasindaki gerilimin etkili oldugunu vurgulamis,
rejimin mesruiyetini hem Sii Islam’dan hem de demokratik 6gelerden aldigini
savunmustur. (Arikan 2006) Michael Axworthy, iran’da i¢ ice gegmis <“ilahi
egemenlik” ve “halk egemenligi” kavramlarina degindikten sonra, Iran anayasasinin
esasen Montesquieu’nun “kuvvetler ayriligi” ilkesini sagladigini ancak velayet-i
fakih nazariyesinin Rehber’e tanimis oldugu genis yetki ve sorumluluklarin sistemde
ciddi bir tezat yarattigini, hatta fakihin anayasal monarsilerdeki monarklardan daha
fazla yetkiyle donatildigini one siirmiistiir. iran’da Tanri egemenligi ile halk
egemenligi arasinda sikisip kalindigin1 ve bunun temelinde de “halk itaat edilen mi
yoksa itaat eden mi?” sorusunun yer aldigini belirtmistir. Ayrica yonetimin Tanr1’nin
iradesi ve fakihin vesayetine birakilmasini, ulemanin — muhafazakar, gelenekgi ve
ataerkil monarklar gibi — halki, “yonlendirilmesi ve disipline edilmesi gereken bir

cocuk” olarak gormesiyle agiklamigtir. (Axworthy 2020:206-7)



1. BOLUM: CUMHURIYET VE DEMOKRASI

1.1. CUMHURIYET
1.1.1. Cumhuriyetin Tanim ve Tarihsel Gelisimi
1.1.1.1. Cumhuriyetin Tanimi

Kokleri Antik Yunan demokratia’sina ve ogretilerine dayanan, zaman igerisinde
Roma’daki hukuk ve diislince sistemi ile i¢ i¢e gegerek bir yonetim sekli haline gelen
“cumhuriyet” kavramina dair kapsamli bir literatiir bulunmaktadir. (Keyman ve
Turnaoglu 2008:40) Roma’da Respublica olarak kullanildigi bilinmekte olup “res”
ve “publica” kelimelerinden olustugu ve bu haliyle “kamusal sey”, “kamusal
etkinlik” ve “kamusal ¢ikar” manalarina geldigi ifade edilmektedir. Audier,
Respublica’nin Romalilar tarafindan Yunanca’ya “ta demosia pragmata” yani
“halkin meseleleri” olarak g¢evrildigini belirtmektedir. (Audier 2006:13) Arapca’da
ise cumhuriyet “bir araya gelen, toplu halde bulunan halk” anlamini karsilamaktadir.
Bu durumda “cumhuri”, cumhur’a yani halka ait olan sey demektir. Cumhuriyet ise
bu halkin halk tarafindan idare edilmesini 6ngéren bir yonetim bi¢imidir. (Gozler
1999:52) Taskin  cumhuriyet kavramini  “hiikkiimdarsiz  devlet”  olarak
nitelendirmektedir. (Taskin 2017:53) Kavram bu anlamiyla kamuya ait alanin

genisletilmesi ve korunmasi manalarini da igerisinde barindirmaktadir.

1.1.1.2. Cumhuriyetin Tarihsel Gelisimi
1.1.1.2.1 Klasik Cumhuriyetcilik

Tiizel kimligin temelini olusturdugu, ortak ¢ikarlarin savunuldugu ve yonetimin tek
bir kisi veya ziimrenin tekelinde olmadigi bu yonetim bigiminin (Bastiirk 2011:9) ilk
pratikleri Antik Yunan ve Roma’da hayata gecirilmis, bireylere “iktidara ortak olma”
sorumlulugu ve bu suretle yonetim igerisinde “kendilerini gerceklestirebilme”
misyonu yliklenmistir. Boylece kamusal olan siyasallagmistir. Bu misyon bireylerin

apolitik olmalarin1 engellemistir. Bu konuda Antik Yunan filozoflarindan
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Aristoteles’in de sarf ettigi su climleler, yonetime katilimin 6nemini gostermektedir:

(Cmar 2017:209)

“Polis siyasal olarak érgiitlenmis bir toplumu ifade eder ve bu toplumu bir
araya getiren basit bir ¢ikar birligi degil daha yiiksek bir mutluluga ve
erdeme ulastiracak bir vizyon birligidir. Insamn boyle bir vizyon birligine
katilmasi eregi (telos) geregidir, yani insan, kendisini ancak ve dogal olarak
bir siyasal toplulugun iiyesi olarak ger¢eklestirebilir. Zira insan kendisini
diger yaratiklardan ayiwan séz séyleme (logos) yetenegini ancak Polis’te

kullanabilir.”

Klasik cumhuriyetgilik olarak adlandirilan bu dénemde, cumhuriyetin temel aldigi
“yurttaglik” fikri, toplumun bir pargasi olarak kabul edilen bireyin topluma karsi
sorumlu oldugu diisiincesi ile yakindan ilgilidir. Bu diisiincede birey 6zgiirliigiinii
ancak sosyal, siyasal ve hukuksal olarak var oldugu bir toplum ile elde eder.
Aralarindaki bir¢cok benzerlige ragmen Roma Cumbhuriyeti’nde, Antik Yunan’dan
farkli olarak, yurttaghgin ahlaki ve siyasi degil hukuki boyutu ile ilgilenilmis bu
noktada yurttasin toplumda sahip oldugu hak ve ozgiirliikler lizerinden bir okuma
gerceklestirilmistir. Insanin dogas1 geregi “siyasal” oldugu fikri yerini “hukuki” bir
varlik oldugu anlayisina birakmistir. Aristoteles ve Cigero bireyin bulundugu
toplumu sahiplenerek sorumluluklarini yerine getirmesini ve bunun karsilifinda
birtakim haklar elde etmesini yurttaslik bilinci ile iligskilendirmistir. (Bastiirk
2011:53-54)

Orta Cag ise Cumbhuriyetcilik fikrinin gelisimi agisindan énemli bir doniim noktasi
olmustur. Bu doniisiimiin mimarlar1 giiclinii biliyiik oranda ticaretten, iiretimden ve
gelismis sermayeden alan feodal gii¢lerdi. Feodal giiclerin kuvvetlenerek kendi
cekim alanlarin1 olusturmalar1 Antik Yunan’dan farkli olarak sehirlerin siyasi
yerlesim birimlerine déniismelerine olanak saglamisti. Italya basta olmak iizere
Avrupa’da bir¢ok sehir merkezi ortaya ¢ikmisti. Merkezler uzun vadede yurttaslik
bilincinin gelismesine katkida bulundu. (Held 2007:32) 12. yiizyilda sehirlesme,
kendi yoneticilerini kendileri segebilen ve Quentin Skinner’in da belirttigi iizere

hiikiimet etme haklarinin Tanr tarafindan verildigine riayet eden bir kesime/hakim
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anlayisa karst acikca meydan okuyan bir halkin yurttaglik bilincine ulagsmasini
sagladi. Held, Floransa, Padua, Pisa, Milano ve Siena gibi bir¢ok sehrin ayr1 ayri
birer cumhuriyet olarak kabul edildigini ifade eder. Bunun yaninda cumhuriyetlerin
halk tarafindan segilen ve halka karsi sorumlu bir yoneticiye, birer konseye ve vergi
sistemine sahip olduklarin1 da ayrica belirtir. (Held 2007:55-56) Fakat iktidarin
belirli sermaye sahiplerinin tekeline alinmasi uzun vadede egemenligin halktan,
zamanla ekonomik ve siyasi imtiyazlar elde eden aristokrat sinifa gegisini

hizlandirmistir. (Tagkin 2017:53)

Reform ve Ronesans Donemleri, cumhuriyetgilik diistincesinin gelisimi agisindan bir
baska donlim noktasi olmustur. Fakat bu dénemdeki cumhuriyetgilik anlayisinda da
sonralar1 halka taninacak olan evrensel oy hakki ile yonetim siireglerine katilma ve
hiikkiimeti degistirebilme yetkisi géz ardi edilmis ve yonetimler bizim bildigimiz
manadaki demokratik birer cumhuriyet olmaktan uzaklasmistir. Fakat bu haliyle dahi

Hristiyan monarsiler karsisinda alternatif bir sistem olmuslardir.

Kamusal alan hizla siyasallagirken monarsilere direng gosteren halkin iizerinde
durdugu iki kavram ortaya ¢cikmistir: “Ozgiirliik” ve “Erdem”. Ozgiirliik kavrami ile
halkin, keyfi ve smirsiz giic kullanan diktatorlerden kurtulmasi ve bu sayede
yonetime katilma hakki elde etmesi vurgulanirken erdem ile bu hakki elden eden
vatandaslarin kendi ¢ikarlarindan ¢ok ortak ¢ikarit 6nceleyen bir sorumluluk anlayisi

ile hareket etmesi kastedilmistir. (Held 2007:34-35)

Bu donemde ortak ¢ikar1 ve toplumdaki anarsiyi onlemek igin belirli bir noktaya
kadar baskic1 yonetimlerin gerekliligini glindeme getiren, Ote yandan halk
vurgusundan da kaginmayan ve kilise karsisinda ilk kez laiklige gonderme yaparak
toplumun egemenligini savunan ve geleneksel giiciin sinirlandirilmasini talep eden
Marsilyus ile “Prens” ve “Soylevler” adli eserlerinde monarsiyi, aristokrasiyi,
oligarsiyi ve demokrasiyi sorunlu olarak goren Makyavelli gibi diisiiniirler ortaya
cikmistir. Bu sistemlerin durmaksizin birbirlerine doniisebilme ihtimalini “tist sinifin
kibri” ve “genel halkin ahlaksiziigr” ile iliskilendiren Makyavelli (Held 2007:41),
her daim igerisinde anarsi barindirdigini diisiindiigii demokrasilerde bu anarsik

durumun ortaya ¢ikmamasi igin bireylerin yanmi sira tiimiiyle toplumun c¢ikarlarina
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kulak verilmesi ve yukarida da zikredilen degerler 1s18inda —6zgiirliik ve erdem—
yurttaglik bilinci ile hareket eden bireylerin konsiil veya meclis eliyle yonetime dahil

edilmesi gerektigini savunmustur. (Held 2007:44)

Makyavelli sonrasi cumhuriyet¢i paradigma monarsi karsiti bolgelerde ozellikle
Commonwealth’in yani “Cumbhuriyetin” ilan edildigi Ingiltere’de yeni bir
cumhuriyet¢i akimin gelismesine 6n ayak oldu. Audier bu akimi kamusal yagami
dislayan ve iktidarin belirli bir ziimrenin elinde bulundurulmasina olanak saglayan
bir yonetim bicimi olarak gordiigiinii ifade etmistir. Oyle ki dénemin 6nemli
diistintirlerinden Harrington, Makyavelli ile “cumhuriyet¢i 6zgiirliikk” noktasinda ayni
fikirde olsa da yonetimin cumhuriyetci oldugu i¢in aristokrasi karsiti olmasi gerektigi
fikrine katilmamistir. Zira ona gore bir monarsi de gerekli “erdeme” sahip ise
cumhuriyet¢i olabilirdi. (Oztiirk 2016:41)  Mesruiyetin halktan devsirilmesi
gerektigini savunan Harrington, halkin yalnizca kendisi hakkinda verilen kararlar
kabul etme ya da etmeme hakki oldugunu ve aristokratik yonetimin iktidan ile ilgili
herhangi bir s6z hakkinin bulunmadigin1 sdyleyerek Makyavelli’den ayrilmistir.
(Audier 2006:33) Ayrica kurumsal diizenlemeler ve kurumlarin giiglendirilmesiyle
oligarsinin Oniline gecilecegine inanmistir. Bu agidan giicli cumhuriyeti,
“catismalarin, bir grubun otekini saf dist etmeye ¢alistigi i¢ savaslara doniismeyen”
(Audier 2006:26) bir sistem olarak tanimlamigtir zira onun i¢in kurumlar
giiclendirilmis bir cumhuriyet, hiziplesmenin Oniline gegebilecektir. Boylece

catigmaci yaklagim farkli bir boyut kazanmistir. (Audier 2006:32)

Makyavelci bir miras ile cumhuriyetgilik akiminin fikri gelisimine katkida bulunan
17. ylzyill disiniri Montesquieu 1ii¢ c¢esit yOnetim sistemi Ongérmuistiir:
Cumhuriyetcilik, Monarsi ve Despotizm. Cumhuriyetgiligi, halkin tamaminin veya
bir kisminin yonetime katilmasi ile sinirlandirmis ve ilkini demokratik cumhuriyet
ikincisi ise aristokratik cumhuriyet olarak adlandirmistir. Ona gdére monarsiyi
despotizmden ayiran sey ise iktidarin belirli yasalar dahilinde siirlandirilmasini
saglayan bir mekanizmanin varligt olmustur. Makyavelli gibi cumhuriyetin
kirilganligina isaret eden Montesquieu, rejimin yozlasma ihtimalini halkin yasalara

uyma noktasindaki istikrarsizligina ve bunun sonucunda agir1 esitlik yanlhlarinin veya



esitlik karsitlarinin ortaya ¢ikmasina, aristokratik yonetimlerde ise despotizme kayan
politikalar esliginde cumbhuriyetcilikten tamamen uzaklasilmasina baglamistir.
(Audier 2006:34-35) Bu noktada halkin veya yoneticilerin tiranlasmamasi i¢in bu iki
giic arasinda dengeleme politikas1 izleyecek bir yapimnin varligini desteklemistir.
Boylece o da kurumsallagmanin altin1 ¢izerek kuvvetler ayriliginin sadece hukuki
degil ayn1 zamanda siyasal bir zemine oturtulmasi gerektigini savunmustur. Onun
kuvvetler ayriligina getirdigi bu yeniligin, negatif 6zgiirliik yorumunun ve yasalarla
sinirlanan iktidar modellemesinin liberal cumhuriyetciligin temelini olusturdugu

soylenmektedir. (Oztiirk 2016:46)

1.1.1.2.2. Modern Cumhuriyetcilik

Aydinlanma Cag1’nin baslamasiyla Ingiltere ve Fransa’da “sekiiler yonetim” anlayisi
gelismis ve liberal degerler yiikselmistir. Donemin en Onemli gelismeleri ise
Amerikan ve Fransiz Devrimleri olmustur. Devrim sonrast Amerikan Anayasasi’nin
kabul edilmesi ve anayasa ile korunan temsil mekanizmasi1 modern cumhuriyetgilige
ivme kazandirmigtir. Bu doneme, cumhuriyetcilik rejiminin savunuculart arasinda
yer alan ve Amerikan Devrimi’ne ilham veren Thomas Paine ve fikirleriyle Fransiz
Devrimi’ni etkileyen Jean-Jacques Rousseau gibi diisiliniirler damgasini vurmustur.
Rousseau’nun, 18. yilizyilda yazdigi “Toplum So6zlesmesi” adli eserinden, erdemli ve
yurttaslik bilincine sahip vatandaslarin tesis ettigi Atina demokratia’sina biiyiik bir
sempati duydugu anlasilmaktadir. Ozgiirliik kavramini “katihim” ile 6zdeslestiren
diistiniir, toplumdaki bireylerin her birinin 6zgiir ve esit haklara sahip oldugu bir
yonetim bi¢imini benimsemistir. Atina demokratia’sindan hareketle dogrudan temsil
mekanizmasimin islemedigi biiyiikk cografyalarda halk ile egemen gii¢ arasindaki
gerilimin 6nemli oldugunu belirten Rousseau, ideal toplum diizeninin esitlik ve
Ozglirliiglin garanti altina alindig1, bireylerin hem 6zgiirce yonetim siireglerine dahil
oldugu hem de parcast oldugu topluma ait hissettigi ve digerleriyle esit paydada
bulustugu bir yonetim sistemi ile miimkiin olabilecegini savunmustur. Bu agamada
“yasalara uyan halk, yasalar1 koyan halkin kendisi olmalidir” sdziiyle Istem’in yani

genel iradenin Onemini vurgulamistir. (Rousseau 2020:VII) Rousseau’ya gore iki
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cesit istem vardir: Ilki genel digeri 6zeldir. Ona gére genel irade halkin tamamimin
iradesine isaret ederken oOzel irade yalnizca bir boliimiiniin istek ve arzularini
tanimlar. Bu durumda genel irade halkin egemenligidir ve yasalar1i meydana getirir.
Ozel irade ise 6zellesmis bir sistem ve ydnetimi ifade eder ki bu da onun ancak bir
kararname oldugunu géstermektedir. (Rousseau 2020:24) Dolayisiyla genel iradeyi
herkesin ¢ikarina oldugunu diislindiigii “yasa” kavrami ile 6zdeslestirir. Bu yasa hem
bireysel 6zgiirliigiin hem de kamusal yararin vazgecilmez bir unsuru olarak tezahiir
eder. Rousseau’nun, Taskin’in ifade ettigi gibi, “6zgiirliigli bogmayacak bir esitlik
arayistyla” gerek Fransiz Devrimi’ni gerek 19. yiizyilda tezahiir eden milliyetgilik ve
sosyalizm gibi ideolojileri de yakindan etkiledigi goriilmektedir. (Taskin 2017:34—
35)

Bu donemde 18. ylizy1l Aydinlanma felsefesinin son biiylik ismi Condorcet de 1791
yilinda yaymladig1 Les Droits de I’homme (Insan Haklari) adli eseriyle, temsili
yonetimin gerekliliginden bahseden Thomas Paine’den ilham alarak, 1789’daki
Fransiz Devrimi’nden sonra yliriirliige giren sinirlandirilmis monarsiyi kabul etmeyip
Fransa’da cumhuriyetgiligi savunan ilk kisi olmustur. Paine’den oldukga etkilenen
Condorcet, Rousseau’dan farkli olarak “erdeme” degil temsil mekanizmasina ve
konsenstise dayali genel iradeyi One ¢ikarmistir. Bununla birlikte hakim goriisiin
aksine cumhuriyet¢i bir yOnetimde kralin gerekliligini sorgulamistir. Atina
demokratia’st ve Roma respublica’sindan hareketle cumhuriyetin  kiigiik
cografyalarda uygulanabilecegi ve her zaman igerisinde bir “anarsi” barindirdig
gorlisiine karsi, Condorcet, aydinlanmaci “egitim” anlayisi, isleyen bir temsil
mekanizmas1 ve uygulanabilir bir anayasa ile bu tehlikenin Onlenebilecegini dile

getirmistir. (Audier 2006:51-52)

19. yiizy1l cumhuriyet¢iligin, liberalizm, sosyalizm ve milliyetgilik gibi ideolojilerle
i¢ ice gectigi ve dnemli doniisiimlerin yasandig1 bir ddnem olmustur. Dénemin 6ne
cikan isimlerinden biri olan Tocqueville, esasinda liberalizmle oldugu kadar
cumhuriyet¢i fikirleriyle de dikkat ¢ekmis ve cumhuriyet¢iligin gelisimine 6nemli
katkilarda bulunmustur. Ne Yunan demokratia’sin1 ne Roma republica’sini ne de

Ronesans cumhuriyetlerini gercek bir cumhuriyetgi pratik olarak goren Tocquevelli,
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Ozellikle Amerika’da bulundugu donemde, Amerikan Cumhuriyet¢iligini halk
egemenliginin tam olarak isledigi bir yOnetim sistemi olarak kabul etmis,
sinirlandirilmis monarsiye ve Fransiz cumhuriyetciligine dair elestirilerini dile
getirmistir. Bu agidan cumbhuriyet ile aristokrasiyi kesin bir sekilde ayirmistir.
(Audier 2006:58) Bunun yaninda her ne kadar liberal degerleri ve 06zel alanin
giivence altina alinmas1 gerektigini savunsa da tamamen bireyci bir yaklagimin ulus
devlete zarar verebilecegi kanisindadir. Yani Ozgiirliikk anlayisini, yalnizca bireye
veya bireysel 6zglirliige indirgemez. Bireysel 6zgiirliigii siyasal 6zgiirliik ile birlikte
diistinerek yurttagligin ve genel iradenin 6nemine, sivil katilimin gerekliligine dikkat

ceker. (Fikret Celik 2010:86-87)

Liberal diisiiniirler bireyciligi ve 6zel alan1 6ne c¢ikarirken cumhuriyet¢i ve erken
donem sosyalist diigiiniirler temsilin 6nemine dikkat ¢ekerek aristokratik cumhuriyet
rejimine karst c¢ikmigtir. Bu belirgin ayrim 1871°de yasanan Paris Komiinii
deneyiminde ortaya ¢ikmustir. Isci sinifi temsil mekanizmasina dahil olurken radikal
cumhuriyet¢ilerin ve anarsistlerin yer aldigi yonetim ancak yetmis giin iktidarda
kalabilmistir. Komiin kanli bir sekilde bastirildiktan sonra tiim diinyada kadinlarin,
miilkstizlerin, azinliklarin sistemin disina itildigi ve burjuva iktidarinin giiclendigi,

liberal veya monarsik yonetimler yaygimlagmistir. (Uslu 2018:142-43)

Ote yandan Sanayi Devrimi’yle birlikte is¢i smnifinin ortaya ¢ikmasi ve toplumsal
esitsizligin daha goriiniir hale gelmesi, cumhuriyet¢iligi sosyalizme yakinlastirmistir.
(Fikret Celik 2010:88) Bu baglamda cumhuriyetci sosyalizmin Onciilerinden Pierre

99 ¢

Leroux “ozgiirlii esitlik” ve “kardeslik” liclemesini 6ne slirmiistiir. Hem bireyin
Ozgiirliigiiniin hem de toplumsal esitligin 6ncelendigi sosyalist cumhuriyet¢ilikte,
kardeslik anlayis1 igerisinde bireysel ozgiirliiklere bagli kalinarak kolektivist bir
hareket olusturma amaci giidiilmiis, Fransiz Devrimi’nin bakiyesi radikal bireycilik
terk edilmistir. Bu anlayls hem sosyalist Ogretiye hem de cumbhuriyetgilik
methumuna elestirel yaklasan ve esit oy hakki ile sosyo-ekonomik esitsizlik
arasindaki ¢atismaya dikkat ¢ceken dayanigsmaci cumhuriyetcilik anlayisina da temel

olmustur. (Audier 2006:62-63)
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Boylece ¢agdas cumbhuriyetcilige geciste liberalizm, sosyalizm ve ulusguluk
hareketleri dnemli bir yer tutmus fakat bir sonraki boliimde ele alinacagi iizere 20.

yiizyilin dinamikleri ile birlikte kavram daha biiyiik bir doniisiime ugramaistir.

1.1.1.2.3. Cagdas Cumhuriyetcilik

Cumbhuriyetgilik fikrinin gelisim siireclerine katkida bulunan diisiiniirlerden bazilari
Atina’ya 6zgli demokratia kavramini bazilar1 ise Roma’ya ait republica’y: referans
gostermektedir.  Modern  ve  Cagdas ~ Cumhuriyet¢ilik ~ donemlerinde
Atina ve Roma’da wviicut bulan Klasik Cumbhuriyetcilik liberal degerlerle
bulusturulmustur. Bunun yaninda cumhuriyetcilik sosyalizm, topluluk¢uluk ve
ulusculukla birlikte diisiiniilmeye baglanmistir. Cagdas Cumhuriyetcilik ise,
cumhuriyet¢iligin -~ “liberalizm” veya “sosyalizm” karsithgr iizerinden ifade
edilmedigi, bu kavramlarla iliskilendirilmeyip daha 6zgiin bir tanima kavustugu 20.
yizyll akimidir. Akim igerisinde Arendt, Pacock, Skinner, Pettit ve Viroli gibi
Oonemli isimler yer almaktadir. Akimin temsilcileri geleneksel cumhuriyetciligin
giincel sorunlara cevap verilebilirligini tartismis, Ozellikle 6zgiirlik kavrami ve
cumhuriyet¢iligin temsil ile iligkisini sorgulamistir. (Audier 2006:89) Bu noktada
bireysel c¢ikari benimseyen sistem karsisinda toplumsal cikari onceleyen Cagdas
Cumbhuriyetcilik akimi i¢in “Ozgiirliik, siyasal katilim ve riza” onemli kavramlar
olmaya devam etmis ve Oncelik alanlarina gére bu akimda iki yonlii bir gelisim

slireci yaganmistir: Neo-Atina ve Neo-Roma Cumbhuriyetgiligi.

Cagdas cumhuriyetciligin gelisimi ile ilgili literatiirde 6nemli bir yer tutan Hannah
Arendt, cumhuriyetciligi “siyasal katihm” ve “ortak deger” kavramlariyla
aciklamaya calismaktadir. Bireysel Ozgiirliigiin ancak ‘“siyasal katilim” ile elde
edilebilecegini savunan Arendt i¢in kamusal alan, sadece bireysel oOzgiirliigiin
kazanildig1 yer degil ayni zamanda insanin kendi gergeklestirebildigi bir yerdir.
Bireyin kendini gergeklestirebilmesi ise temel insani eylemleri gerceklestirebilmesi
ile miimkiindiir. Kamusal alanda kendini gerceklestirebilen birey, hak ve 6zgirliikler
noktasinda da bilinglenecek ve Atina demokratia’sindaki gibi erdemli birer yurttas
haline gelecektir. Dolayisiyla Arendt’in disiincesinde bireyin eylemleri, politik
Ozgurliigii ile yakin bir iliski igerisindedir. Arendt’e gore liberalizmin bireysel
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Ozglrliigii 6nemseyen politikalar1 “ortak ¢ikar1’” ortadan kaldirmis ve kamusal
hayatin i¢ini bosaltmistir. Béyle bir durumda yalnizca hitkmetme giidiisiiyle harekete
gecen modern totaliter rejimlerin ortaya c¢ikmasi olagandir. Zira ortak c¢ikarin
olmadig1 bir yerde kendi bencil ¢ikarlarin1 hayata gegirmek isteyen modern bireyler
olacaktir. Yani modern birey ve totalitarizm arasinda da giiclii bir bag vardir.
(Bastiirk 2013:115-16) Ote yandan cumhuriyetci pratiklerle ilgilenen Arendt, Fransiz
Devrimini de kisa silirede siddet egilimli bir harekete doniismekle elestirmektedir.
Amerikan Devrimi’nin ise baslangicta ortak c¢ikar, temsil ve kamusal alan olusturma
hedefiyle cereyan ettigini fakat daha sonra bu yonlerinin zayifladigini ifade
etmektedir. Bu ¢ikarimlarinmi sekillendiren sey ise temsil mekanizmasina yonelttigi
onemli elestirilerde gizlidir. Zira Arendt temsili sistemin secilenleri sinirlandirsa da

katilimi giivence altina almadigindan s6z etmektedir. (Audier 2006:91)

Pacock ise cumhuriyetin temelinde “kamusal iyi” kavrami olduguna inanir. Bunun
politik erdemi ve siyasal katilimi1 beraberinde getirdigini diisiiniir. Bu yo0niiyle
fikirlerini Aristoteles’in “insan siyasal bir hayvandir (zéon politikon)” goriisiiniin
izerine bina eder. Kamusal alanin her yoniiyle politik oldugunu diisiinen Pacock i¢in
Aristoteles gibi kiginin kendini gergeklestirebilmesi ve insani vasiflarini yerine
getirebilmesi icin siyasete dahil olmasi gerekmektedir. Fakat bu noktada Pacock™un
cumhuriyet¢ilik anlayis1 ozellikle iki elestiriye acik hale gelmektedir: Birincisi,
ekonomik esitsizligin oldugu bir toplumda esit bir temsil mekanizmasindan
bahsetmenin zorlugu, ikincisi ise ¢ogulculuk ilkesinin benimsendigi bir durumda
komiiniteryanizm ile 6zdeslestirilen cumhuriyetgiligin toplumda farkli etnik, dini,
dilsel ve kiiltiirel degerlerin ve bu degerlere sahip bireylerin hayatta kalabilmesini
imkansizlagtirmasidir. Pacock’un temsili Atina demokratiasi’ni referans gostererek
formiile etmesi, modern siyasal toplumun gereklerini yani liberal ve kapitalist
diizenin siyasal pratiklerini ve Ozellikle ekonomik esitsizligin siyasal katilim
tizerindeki belirleyici roliinii géz ardi ettigi yoniindeki elestirilere maruz kalmasina
neden olmus ve bu esitsizligin siyasal yozlagmayi beraberinde getirebilecegi
yorumlar1 yapilmustir. (Oztiirk 2016:76-78) Ne Arendt’in ne de Pacock’un
cumhuriyet¢iligi tamamen komiiniteryanizm ile 0Ozdeslestirdigi iddiast dogru

degildir. Zira komiiniteryanizm ile cumhuriyetciligin ¢ogu zaman ortak iyi ve
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erdemli yurttaglik gibi benzer sdylemlere basvurdugu goriilse de komiiniteryenizmin
tek bir 6ge etrafinda sekillenen farkli varyasyonlart Neo-Atina cumhuriyetgiliginin

benimsedigi yapilar degildir. (Oztiirk 2016:85-86)

Sandel ise Arendt ve Pacock gibi cumbhuriyetciligin ortak akil ve sivil erdemi
gerektirdigini diisiinse de onun cumbhuriyetciligi algilayls biciminde daha ¢ok
“cogulculuk” ilkesinin 6ne ¢iktig1 goriiliir. Sandel’e gore liberal toplumun igerisinde
yer alan “bireyci” anlayis toplumu siyasal ve ahlaki erozyona ugratir. Bireycilik
toplumun ortak iyiyi olusturma siireglerini, kiiltiirel kodlarini, yardimlagma ve
dayanisma deneyimlerini disarida birakir, kamusal yasamin zayiflamasina sebebiyet
verir. Bu durum zamanla 6z yonetimin de degerini kaybetmesine neden olur. Oysa
liberalizmin iizerinde durdugu oOzgiirlik ilkesi temelde zaten 0z yoOnetim ile

miimkiindiir. (Audier 2006:96-97)

Cagdas cumhuriyetgiligin Neo-Roma Ekolii ise bir yandan modern cumhuriyetciligin
liberal degerlerine elestiri getirirken diger yandan klasik cumhuriyetcilige ait
kurumlart déonemin sartlarina ve ¢agdas cumhuriyetgilik anlayisina gore yeniden
diizenlemistir. Skinner ve Pettit gibi isimler liberalizmi — seleflerinden farkl: olarak —
bireyciligi veya toplumsal meselelere karsi kayitsizligr ile degil benimsedigi
“Ozgirliik” paradigmasi iizerinden elestirmiglerdir. Skinner’a gore 6zgiirlik sadece
yasal siirlamalarla veya somut bir miidahaleyle degil, kamusal alanin
Ozgiirlesmesini engelleyebilecek her tiirlii diisiinme bi¢gimiyle de tehlikeye girebilir.
Boyle bir durumda toplumda farkli olanlarin yasamasi zorlasir. Vatandaslarin
kendilerini baski altinda hissetmeleri de Ozgirliiglin sinirlanmast anlamina
gelmektedir. Bu yoniiyle Skinner’in 6zgiirliilk anlayis1 negatif 6zgiirliikk ile benzesir.
Ancak benzesse de ayrildigi noktalar vardir. Esasen Skinner bu ayriligi A Third
Concept of Liberty adli makalesinde agikliga kavusturarak tiglincii bir 6zgiirligiin
varhgm dile getirir. (Skinner 2016:243-54) Bu noktada Skinner, birey ile birlikte
kamusal alanin 6zgiirliiglinii de giivence altina alan ve neticede 6zgiir bir devletin
ortaya cikmasina imkan veren kapsayict ve Ozgiirlestirici bir cumhuriyet¢iligi
savunur. (Shaw 2003:46-47) Biitiin bunlardan hareketle ¢agdas cumhuriyetgiligin bu

yorumunda klasik cumhuriyetcilikteki “erdemli yurttaslik” nosyonuna vurgu
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yapilmadigr goriilmektedir. Ciinkii Skinner’a gore 6z yonetim ve yurttaslik erdemi,
bireylerin kisisel ¢ikarlarin1 “kamusal iyi”’ye doniistiirmek i¢in baglayici yasa ve

kurumlarin olusturulmasindan daha 6nemli degildir. (Shaw 2003:53)

Skinner gibi Pettit de Neo-Roma Ekolii’nii takip etmektedir. Bu baglamda takip ettigi
ilkeler ve gelistirdigi modern kurumlar ile klasik cumhuriyetgiligi yeniden yorumlar.
(Pettit 1998:176) Bu esnada “6zgiirlik” nosyonunu 6n plana ¢ikardigi ve diger biitiin
diisiincelerini  bu nosyon etrafinda  sekillendirdigi  goriiliir.  Ozgiirliigii
“miidahalesizlik” ve “tahakkiimsiizlik” olarak iki ayri1 bi¢cimde ele alan Pettit,
miudahalesizlik Ornegine getirdigi elestiriler ile literatiirde 6nemli bir yer tutar.
Bundan dolay1 Skinner’in da iizerinde durdugu “6zgiirliik” nosyonunu daha detayli
inceleyebilmek adma Isaiah Berlin’in literatiire kazandirdigi negatif ve pozitif
Ozgirlik ayriminin ele alinmasi gerekmektedir. Berlin’in herhangi bir miidahale
olmaksizin bireyin edimlerini gerceklestirebilmesi olarak tanimladigi negatif
Ozglrliikk, cumhuriyet¢i diisiincede “miidahalesizlik olarak 6zgiirliikk” diisiincesine
karsilik gelmektedir. Pozitif 6zgiirliik ise bireyin kendi kararlarini kendi verebilecegi
“benlik hakimiyeti’ne sahip olmasidir. Yani disaridan bir miidahale s6z konusu
degildir. (Tungel 2010:259—-60) Pettit’e gore bu siniflandirma disinda kalan durumlar
da mevcuttur. Ornegin bireyin miidahaleye ugramaksizin baskilandigi, giivenliginin
tehlikede oldugu veya oOzgiirlik alanimin herhangi bir sebeple smirlandirildigi
durumlar meydana gelebilir. Bu durumda birey keyfi miidahalelere agik hale gelir.
Bu nedenle Pettit, Berlin’in smiflandirmasinin disina ¢ikarak “tahakkiimsiizliik
olarak ozgiirlik” kavramini ortaya atar. Boyle bir durumda 6zgiirliik alanin1 koruma
altina alan tahakkiimsiizliik olarak 6zgiirliik diislincesi bu yoniiyle negatif ozglirliige
daha yakindir. Ayni zamanda bu 6zgiirliik bigimi cumhuriyetin esitlik ilkesi ile de
yakin bir iligki icerisindedir. Yalniz buradaki esitlik ekonomik esitlik degil yapisal
bir esitliktir. Esit 6zgiirliige sahip olmayan toplumlarda esit tahakkiimsiizliikten de
s0z edilemez. Zira tahakkiimsiizliigiin degil de miidahalesizligin benimsenmesi
toplumda giiclii bireylerin zayiflar {izerinde tahakkiim kurma potansiyelini
arttiracaktir. (Tuncel 2010:277) Pettit’in Onciillerinden ayrildigr bir diger nokta
siyasal katilimi tahakkiimsiizliigiin saglanmasinda 6nemli bir arag olarak gormesi

fakat buna herhangi bir kutsiyet atfetmemesidir. Ayrica tahakkiimsiizliigiin geregi
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olarak Ozgiirliiglin tamamen siyasal katilim ile elde edildigi tezine de karsi ¢ikar.
(Tungel 2010:288) Bu noktada devlet tahakkiimiinii sinirlandirmanin 6n kosulu
olarak anayasal bir diizenin (Pettit 1998:229), hukukun istiinligiiniin (Pettit
1998:231) rizaya ve itiraza dayali bir sistemin (Pettit 1998:92) gerekliligine isaret

eder.

Donemin 6nemli teorisyenlerinden biri de Viroli’dir. Viroli’nin {izerinde durdugu
kavram ise klasik cumhuriyetciligin mihenk tas1 olan “yurtseverlik” nosyonudur.
Skinner ve Pettit’in Ozgiirlik kavramini yeniden yorumlamasi gibi Viroli’nin
yurtseverlige c¢agdas cumbhuriyetcilik perspektifinden bakmasi cumbhuriyetci
diisiincenin gelisiminde Onemli bir rol oynamistir. Burada Viroli’nin yapmaya
calistigl, yurtseverligi milliyetgilik baglamindan uzaklagtirarak cumhuriyetciligin ve
dolayistyla Ozgiirliiglin teminati oldugu anlamma yakinlagtirmaktir. Viroli,
yurtseverlik ile milliyet¢iligin ayni anlamlara gelmedigi tezinden hareketle
yurtseverligin herhangi bir irk, dil veya kiiltiir birligine isaret etmedigini, daha ¢ok
Ozglir bir toplumda yasanmasina imkan veren cumhuriyete bagliligi ifade ettigini
savunmustur. (Viroli 1997:11-12) Fakat bu noktada yurtsever cumhuriyetgilerin
tamamen toplumun milli ve kiiltiirel degerlerinden arinmig bir cumhuriyet ideali
gelistirdigi diigiiniilmemelidir. Zira bazi teorisyenler i¢in cumhuriyet, pek cok
konuda ortak degerlere ve reflekslere sahip bir toplumun Ozgiirce yasamasini
garantileyen bir yOnetim bi¢imi anlamina gelmektedir. Viroli’nin yurtseverlik
anlayisinda ise 6zgiir bir toplumun kaynagi olan cumhuriyetci fikirlere, diizene ve
kurumlara baglilik vardir. (Tungel 2010:289) Audier Viroli’nin yurtseverlik
anlayisint “milliyet¢i sapmalar saf disi edildigi takdirde, her seyden énce siyasal bir
toplulugun, yani her bireyin siyasal ve sivil haklarin kullanabilecegi bir alan olan
cumhuriyete duydugu aidiyet” olarak tanmimlamistir. (Audier 2006:102) Viroli,
Romalilarin ve Romal1 teorisyenlerin yurtseverligi bir tutku olarak gordiiklerini ve
onlar agisindan yurtseverligin cumhuriyete ve vatandaslara karsi duyduklar
hayirsever, sefkatli bir agki karsiladigini belirtmektedir. Oysa kendi tasavvurunda bu
kavram rasyonel bir agka karsilik gelir. Bu diislinceye gore vatan agskinin kaynaginda
ortak bir 6zgilrliikk, yasalar, senato, halk meydanlar1 ve beraber kazanilan zaferler

vardir. Ote yandan yurttashk duygusunun vatandaslara, vatandaslik gorevlerini

16



yerine getirmelerinde motivasyon kaynagi oldugunu ve ydneticilere ozgiir bir

kamusal alan yaratma sorumlugunu hissettirdigini dile getirmistir. (Viroli 1998:189)

1.1.1.3. Cumhuriyetin Temel Ilkeleri

Cumhuriyetin genel olarak halk iradesine dayali yonetim bi¢imini ifade ettigi
diisiiniilse de tarihsel siiregte bir¢ok ilke ve ideolojiyle birlikte anilmasi farkli
manalar1 da igerisinde barindirmasina neden olmustur. Yani cumhuriyet kimi zaman
ozgiirlik, esitlik, yurttaslik ve 6z yonetim gibi kavramlar iizerinden agiklanmaya
calisilmis kimi zaman da liberalizm ve sosyalizm gibi fikir akimlar ile
yakinlastirilarak kavramin farkli kimlikler kazanmasi amaglanmistir. Bu nedenle
cumhuriyet¢iligin gelisiminde klasik, modern ve ¢agdas akimlar disinda 6znel

yorumlar ve degerlendirmeler de etkili olmustur.

Ornegin Ball, cumhuriyeti, kamusal alana katilma 6zgiirliigii ve “ortak iyi” ye sahip
yurttaglarin olusturdugu bir diizen olarak tasvir etmistir. Coq, cumhuriyeti kolektif
biling ve ortak cografyanin bir iirlinii olarak gérmiistiir. Debray icin cumuhuriyetci
toplum, her tiirlii kamusal esitsizligin giderildigi dayanismaci bir toplumdur. Poster
icin cumhuriyet herhangi bir monarkin yer almadigi bir yonetim bi¢imidir.
Renaut’nun cumhuriyet taniminda egitim, laiklik, yasalara uygunluk ve esitlik goze
carpmaktadir. Caussese, cumhuriyeti, kamunun iktidarin giiciinii sinirlayabildigi ve
giiciin erkler ayrilig1 ile paylastirilabildigi bir yonetim bi¢imi olarak ifade etmektedir.
Curan i¢in cumhuriyet yoneticilerin kamuoyundan hizmetlerinin geri bildirimlerini
alabildigi bir diizendir, Mouffe ise birgoklar1 gibi yurttas cumhuriyetgiligini 6n plana
cikarmaktadir. Ayrica cumbhuriyetciligin, liberalizmin neden oldugu toplumsal
asinmay1 ortadan kaldiracag diigiiniilmektedir. Touraine’in cumhuriyet tasavvurunda
medeni haklar garantilenirken Delannoi gibi diisiiniirlerin  cumhuriyet¢iligi
demokrasi baglaminda ele aldig1 goriilmektedir. Kiligbay ise demokrasinin zaten
cumhuriyete ickin oldugu diisiincesini savunmakla birlikte cumhuriyet¢i ideali
modernist bir proje olarak nitelendirmektedir. Son olarak Ozlem’in yorumunda

cumhuriyet¢i toplumun yurttag bireylerden olustugu ve mesruiyetin herhangi bir kisi

17



veya ziimreden degil bu yurttag bireylerden olusan toplumdan devsirildigi vurgusu

yer almaktadir. (Bilgin 2008:106)

Neticede devlet-toplum ve kamusal alan arasindaki iliskileri farkli agilardan ele alan
teorisyenlere gore cumhuriyetin bircok boyutu ve tanimi vardir. Dolayisiyla tek bir
tanimdan veya ortak kabulden s6z etmek miimkiin degildir. Fakat hemen her
cumhuriyetin dayandigi ve bu yolla mesruiyetini sagladig1 temel ilkeler ise su sekilde
siralanabilir: Ozgiirliik, Esitlik, Ortak Cikar, Yurttashk, Oz-Y&netim ve Siyasal
Katilim, Hukukun Ustiinligii.

1.1.1.3.1. Ozgiirliik

Ozgiirliik  diisiincesi cumhuriyet¢i yorumlarin hemen hepsinde merkezi bir
konumdadir. Bu noktada cumhuriyet¢ilerin sahip oldugu o6zgiirliik nosyonunun
liberal ideolojideki 6zgiirliikk nosyonundan farkli oldugu anlagilmaktadir. (Besson ve
Marti 2009:13) Klasik liberalizm, 6zgiirligii bireyin hem devlet hem de toplum
tarafindan herhangi bir miidahaleye maruz kalmadig1 bir durum olarak niteler. Ayrica
bireyin kendini gerceklestirebilmesi i¢in toplumla ortak hareket etmesinin veya
siyasal katilima ihtiyag duymasinin gerekli olmadigini savunur. Liberal 6zgiirliik
kuramcis1 Mill’e gore 6zgiirliik baskalarinin mutluluguna veya mutlulugu elde etme
cabalarina engel olmadigimiz siirece kendi iyiligimiz i¢in kendi bildigimiz yolda

yiirlime eyleminden bagka bir sey degildir. (Mill 2012:20)

Oysa cumhuriyet¢i diisiincede oOzgiirliik farkli anlamlara gelmektedir. Ornegin
Ronesans’1t hazirlayan Roma’daki sehir devletlerinde 6zgiirlik bir yandan “sehrin
siyasal bagimsizlig1” olarak goriilirken diger yandan “siyasal yasama katilim
(cumhuriyetcilik)” olarak algilanmistir. (Agaogullart ve Koker 2013:162) Bu
goriisler modern cumhuriyet¢i donemde liberal degerlerin ortaya ¢ikmasiyla gerilese
de cagdas cumhuriyet¢ci donemle birlikte yeniden canlanmistir. Béylece Constant’in
“Eskilerin ve Yenilerin Ozgiirliigii” olarak ifade ettigi kadariyla 6zgiirliik, klasik
donemde devletin (polisin) ¢ikarint dncelemek manasina gelirken ¢agdas donemde

Touraine’in ifadesiyle, “6zgiirliigiine, hatta kimligine zarar verici bir nitelige biirtinen
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bir yurttas ya da tarih mantigina kars1 kendi varliginin eyleyeni olma arzusu” tasiyan

bireyler tarafindan doniisiime ugramis ve igsellestirilmistir. (Touraine 2011:323)

Genel olarak 6zgiirliik kavramindan yasa 6zgiirliigii (yasalarla korunabilme) ve buna
bagli olarak ifade 6zgiirliigii, toplanma 6zgiirliigi, orgilitlenme 6zgiirliigii gibi siyasal
Ozgurliikkler anlasilmis olsa da c¢agdas cumhuriyetciler arasindaki gelenek farki,
kavramin farkli sekillerde tanimlanmasina neden olmustur. (Orhan Hancerlioglu
1966:54-56) Ornegin Neo-Roma gelenegi ozgiirliigii cogu zaman tahakkiim
karsitligi tizerinden okumay1 tercih etmistir. Bu durum Neo-Roma geleneginin ¢okga
etkilendigi Machiavelli’nin, 6zgiirliigii keyfi irade karsitlig1 iizerinden ele almasiyla
yakindan ilgilidir. (Oztiirk 2013:196) Bu baglamda Skinner ve Pettit igin 6zgiirliik,
keyfi miidahalenin bulunmadigi bir yonetimle anlam kazanir. Bu diisiince, negatif
Ozgiirlige yakin olmakla beraber sadece miidahalenin degil miidahale tehlikesinin
dahi toplumdaki bireylerin 6zgiirce se¢cim yapmalarini sinirlandirdigi yoniindeki tezi
kuvvetlendirmesiyle = ondan  ayrilir. Aym1  zamanda yasa  Neo-Roma
cumhuriyetgiligine gore Ozgirligin temelidir. Konuyla ilgili olarak fikirleriyle
cagdas cumhuriyet¢iligi etkileyen Rousseau’nun, 6zgiirliigli “toplumsal sézlesme” ile
iliskilendirdigi unutulmamalidir. (Rousseau 2020:14) Agaogullari’nin da ifade ettigi
gibi insanin ayn1 anda hem 6zgilir hem de yasaya bagli olmasi Rousseau agisindan

herhangi bir celiski arz etmemektedir. (Agaogullar1 2010:121)

Neo-Atinact gelenekten gelen Arendt, Sandel ve Taylor gibi isimler ise 6zgiirligi
“siyasal katilim” ve “katilim yoluyla toplum igerisinde kendini gerceklestirebilme”
fikri ile bagdastirir. Birey, kamusal alandaki goriiniirliigli Olciisiinde 6zglirdiir.
(Besson ve Marti 2009:13) Bu yoniiyle cumhuriyet, bir yonetim bigimi olmaktan

ziyade bir yagam formu haline gelmektedir.

Neticede her iki gelenek de temelde 6zgiirliige ve demokrasiye deger vermektedir.
Neo-Atina geleneg8i bunu “siyasal katilimi1”, Neo-Roma ise “tahakkiim karsithigini”
on plana cikararak yapmaktadir. Ilkinde bireylerin kendilerini ancak katilim yoluyla
gerceklestirebilecegi 6zgiir bir siyasal topluma vurgu yapilmistir. Ikincisinde ise
Ozglirliglin toplumu iktidarin keyfi miidahalesinden korudugu ve bireyleri toplumda

esit birer statiiye kavusturdugu iddias1 yer almaktadir. (Besson ve Marti 2009:15)
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1.1.1.3.2. Esitlik

Esitligin olmadig1 bir toplumda 6zgiirliikten sdz edilebilir mi? Ozgiirliigiin temel
anlamda kole olmama durumu olarak algilandigi dénemde esitlik ile ayn1 anlamda
kullanildig1 fark edilmistir. Bu anlayisa gore Ozgiir insan kole olmayan yani
toplumda diger insanlarla esit statiiye sahip insandir. Goriildiigii iizere ekonomik bir
esitlik so6z konusu degildir. Bu baglamda Outhwaite’in cumhuriyet taniminda
devletin kral veya aristokratlarin iradesiyle degil esit yurttaglar tarafindan yonetildigi
bir diizene vurgu vardir. (Outhwaite 2006:568-69) Cagdas cumbhuriyetgilikte de
benzer bir sekilde yasalar oniinde esitlik 6n plana ¢ikmaktadir. Esitlik, bireylere

yasalar oniinde esit olma 6zgiirliigii tanimistir. (Orhan Hangerlioglu 1966:54)

Esasen esitligin/esitsizligin tarihi insanlik tarihi kadar eskidir fakat modern anlamda
esitlik diisiincesi 1789 Fransiz Ihtilali ve ulus devletlerin ortaya cikisi ile paralellik
gostermektedir. Devrimin slogani haline gelen “ozgiirliik, esitlik, kardeslik” sdylemi
ile bir yandan siyasal haklar ve siyasal katilim 6n plana ¢ikarilmig diger yandan

yurttag sorumlugunun alt1 ¢izilmistir. (Turner 1997:20-21)

Esitlik nosyonu cumhuriyetin temel bilesenlerinden biri olsa da c¢agdas
cumhuriyet¢iler tarafindan 6zgiirlikk kadar ilgi gérmemistir. Modern Cumhuriyetciler
gibi ¢agdas cumhuriyetgiler i¢in de 6nemli olan toplumsal esitlik yani bireylerin her
birinin bir yurttas olarak esit konumda olmas1 ve iktidar1 belirleme giiciinii esit olarak
paylasabilmesidir. Onlara gore ancak bdyle bir kosulda yonetimin miidahaleci etkisi
dengelenebilir. Ayrica yurttas olarak esit olan ve digerleriyle esit oldugunun farkina

varan bireylerin siyasal haklar1 da yasayla korunmalidir. (Besson ve Marti 2009:18)

1.1.1.3.3. Ortak Cikar

Ortak cikar, toplumdaki bireylerin veya toplumun bir kesiminin degil biitiiniin sahip
oldugu kamusal fayda olarak tanimlanmaktadir. (Lee 2016) Bu haliyle toplumda

yurttaglik baginin olugmasinda biiylik rol oynadigi bilinmekte ve cumhuriyetci
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diisiincenin mihenk tas1 olarak kabul edilmektedir. Epikuros’un evrim teorisi', “ortak
¢ikar” anlayisinin Atina demokratia’sinda tezahiir ettigi goriisiinii desteklemektedir.
Ona gore Onceleri ortak ¢ikar ile hareket etmeyen ve birbirleriyle miicadele igerisinde
olan kisiler, sonradan “daha fazla haz elde etmek i¢in” bir sozlesme ile devlet
kurmustur. Boylece toplumda var olan ortak c¢ikar, devletin meydana gelmesini

saglamistir. (Senel 1970:513)

Antik Yunan’da kullanilmaya baslanan bu kavram, ilerleyen donemlerde bas
gosteren cumhuriyetcilik akimlari i¢erisinde temel bir prensip haline gelmistir. Gerek
Roma’da gerekse de erken Ronesans déneminden itibaren italyan sehir devletlerinde
benimsenen ortak ¢ikar anlayisi, dnce iceride toplumsal birlikteligin saglanmasini
sonra disariya kars1 bu birlikteligin ve devletin korunmasimi gerektirmistir. (Oztiirk

2013:184)

Cumhuriyetcilikte ortak ¢ikar denildiginde homojen bir toplum akla gelmemelidir.
Buradan hareketle klasik donem cumhuriyetgilikte sinifsal ¢ikarlarin ortak ¢ikarin
izerinde oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. (Tungel 2010:110) Antik
Yunan’da polisin giivenliginin aktif siyasal katilim, kolektif eylem ve 6z-yonetimle
saglanabilecegi diisiincesi yaygindi. Ortak c¢ikar kavrami da bu baglamda
sekilleniyordu. Modern cumhuriyetcilik ile birlikte ortak ¢ikar1 glivence altina
almanin yolunun erdemli vatandaslara sahip olmaktan gectigi diisiincesi hakim
olmaya bagsladi. (Lee 2016)

Diger prensipler gibi ortak ¢ikar (kamusal iyi) kavraminin da kabul gérmiis tek bir
tanim1 yoktur. Cumhuriyetciligin her doneminde farkli kavramlar ile yan yana
getirilen ve bu sayede farkli anlamlari karsilayabilen “ortak c¢ikar”, modern
cumhuriyetgilikte “erdemli yurttashik” ile birlikte anilmistir. Erdemli yurttaslik ise

siyasal katilimin yiiceltilmesini gerektirmistir. Bu baglamda Rousseau icin ortak

' Tarih felsefesi ile ilgilenen Epikuros’un goriislerinde Demokritus’tan etkilendigi bilinmektedir.
Epikuros’un teorisine goére evrim, insanlarin ilkel hayatlarini barmak yapma, Ortinme vb.

davranislarla daha uygar hale getirmelerini kapsayan bir siiregtir. (Senel 1970:513)
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cikar “Genel Irade” dir. (Tungel 2010:210) Tocqueville ise ortak ¢ikar ve toplumsal
faydanin Fransiz (Devrimi) 6rneginde oldugu gibi bireysel ozgiirliikleri zedeledigi ve
“kabindan tasan demokrasi tehlikesini” meydana getirdigi sonucuna ulagmistir. Buna
karsin Amerika’daki (Amerikan Devrimi) sistemi ise “herkesin dar sekilde anladigi
sahsi ¢ikarlarint tatmin etmek igin kendi kabuguna c¢ekildigi, kamusal, siyasi ve
toplumsal hayatin canliligini yitirdigi “élgiinlesen” bir demokrasi” modeli olmakla
elestirmistir. Ona gore birinci ornekte “cogunlugun zorbaligi”, ikinci Ornekte ise
“kiiciik ama kararli ve iyi orgiitlenmis bir azinligin” yonetimi tekeline alma tehlikesi
mevcuttur. Her haliikarda iki egilim de despotik yonetimlerin iktidara gelmesinin

ontinii agmigtir. (Akman 2007:161)

Cagdas donemde ortak cikar kavrami liberaller ve komiiniteryenler arasindaki
tartismalara da konu olmaktadir. Cumhuriyet, insanin sosyal bir varlik olarak dogas1
geregi toplum igerisinde cesitli iliski aglart gelistirdigini kabul etmektedir. Bu
anlayisa gore bireylerin birbirleri arasindaki iliskileri gerektigi gibi kendi “iyileri”
esasinca ilerletmeleri yetmez, toplumsal olarak da ortak bir yasam (siyasal katilimi
onceleyen) formunu takip etmeleri gerekir.  Bireyin kimligini sekillendiren
unsurlarin baginda igerisinde yasadigi toplumun degerleri etkili olmaktadir. Bu
kimlik toplumun ortak cikarlariyla g¢elismez. Cumbhuriyetci diisiince bu agidan
komiiniter bir egilim gosterir. Fakat 6te yandan tikel bir niceligi degil “ozsel bir iyi
vasam formunu” desteklemesi, cumhuriyet¢i diislincenin cemaatgi anlayistan
uzaklagarak liberalizm ile bazi agilardan paralellik géstermesini saglar. Bu noktada
cumhuriyetgilikte bireysellesme ve bireysel ¢ikarlar dncelense de sinirhidir. (Bilgin
2008:116) Dolayisiyla Pettit’in de ifade ettigi gibi esas olan “foplumundan
soyutlanmamis yurttasin 6zgiirliigiidiir.” Dolayisiyla cumhuriyetciligin ortak ¢ikar
ve Ozglirlik meselesi baglaminda liberalizm ve komiinitarizme alternatif oldugu

sOylenebilir. (Bilgin 2008:117)
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1.1.1.3.4. Yurtseverlik

Atina demokrasisinde ve onun uzantist olan Neo-Atina cumhuriyet¢iliginde kamusal
fayday1 gbzeten yurttaslar komiinite’si 6n plandadir. Bu noktada komiinden kasit bir
yigin degil, yurttaglik bilincine sahip yurttaslardan olusan bir toplumdur. Yurttashk
bilinci ise “hukuksal etkinliklere ve genel olarak kamusal etkinliklere katilma”
eylemidir. (Audier 2006:15) Bu diisiince modern ve ¢agdas donemlerde de etkisini
hissettirmis ve cumhuriyetci diisiincenin dnemli bir bileseni haline gelmistir. Ornegin
18. yiizy1l Ingiltere’sinde yurtseverlik “lilke insanlarinin anayasa kosullarinda ve
sayesinde yasadigi politik ozgiirliikleri koruyacak ve savunacak bir bi¢imde

davranma ideali” olarak tasvir edilmistir. (Viroli 1997:72)

Yurtseverlik anlayis1 Cagdas Cumbhuriyetgiligin 6nemli temsilcilerinden biri olan
Viroli’nin eserlerinde sikca karsimiza ¢ikmaktadir. Viroli’nin yurtseverligi
yonetimlere sonsuz itaati gerektirmez, 6zglrliigiin muhafaza edilmesi i¢in devlete
kars1 duyulan sorumluluk ve sadakat baglaminda degerlendirilir. (Tungel 2010:312)
Bu noktada kendisi yurttashig: su sekilde ifade eder:

“Yurtseverlik, bir halkin vatan topragi olarak degil, ortak iyiler i¢in birlikte yasayan

ozgiir insanlarin bir toplulugu olarak iilkesine duydugu sevgidir.” (Viroli 1997:69)

1.1.1.3.5. Oz Yonetim ve Siyasal Katihm

Antik Yunan’da 6z yOnetim, bireyin (yurttasin) siyasal katilim yoluyla kendisini
yonetecek kisi ve yasalar1 belirleyebilme Ozgiirliigii anlamima gelmektedir. Bu
anlayisa gore katilim ve 0z yonetim Ozglir olmanin baglica kosuludur. (Tungel
2010:10) Ayn1 zamanda siyasal katilim bir yurttaghik gorevidir. Katilimin yurttaghik
eylemi olarak goriilmesi bireylere, toplumun diger liyelerine ve devlete karst sorumlu
olduklarimi hatirlatir. Dolayisiyla kamusal fayda, yurttaslik erdemi ve siyasal katilim
arasinda giiglii bir bag vardir. Aristoteles bunu “politik hayvan” olarak

kavramsallastirmaktadir. Kisi, kamusal alana dahil oldugu siirece temel insani
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becerilerini gelistirebilir, aksi halde ise yaramaz bir varlia doniisiir. (Cinar

2017:209)

Roma ve erken donem Italyan sehir devletlerinde siyasal katilim Atina
demokrasisinden farkli olmasi sebebiyle en az onun kadar 6nemsense ve temel bir
prensip olarak kabul edilse de yapisal olarak bazi sorunlar1 biinyesinde
barindirmistir. Ornegin dogrudan degil temsili demokrasinin benimsenmesi ve her iki
donemde de sinifsal ayrimin gozetilmesi siyasal katilimin niteligini elestirilere agik

hale getirmistir.

Klasik cumhuriyetgilikte katilim, ideal yonetim ve yasam formuna ulagmak i¢in bir
ara¢ olmaktan cikip amac haline gelmistir. Bu durum cagdas cumhuriyetcilikte
tartigmalt  bir noktanin giindeme tasinmasina neden olmustur. Zira ¢agdas
cumhuriyet¢i akimin temsilcilerinden bazilari, siyasal katilimi, 6zgiirliigiin muhafaza
edilmesinde ©nemli bir ara¢ olarak gormiistir. Ornegin Skinner’in aracsal
cumhuriyetcilik teorisi bu amaca hizmet etmektedir. Skinner icin siyasal katilim
amag degil, ozgiirlik ve kisisel giivenligin tesisinde kullanilan basit bir aragtir.
(Audier 2006:97) Pettit’e gore 6z yonetim, iradi olarak halkin karar alma siireglerine
itiraz edebilme ve itirazlar1 sonucunda konuya iligskin alinan kararlarin kendi ¢ikar ya
da kanaatleri ile denk diismedigi durumlarda yonetimi degisiklige zorlayabilme giicii
anlamima gelmektedir. (Pettit 1998:245) Fakat Pettit’in cumhuriyeti 6zgiirliik ve
keyfi miidahale baglaminda degerlendirmesi onun 6z yonetim ve siyasal katilim
konularinda da farkli bir egilim gostermesine neden olmustur. Pettit’e gore,
yonetimlerin siyasal yasama dogrudan ve zorunlu katilimi 6n plana ¢ikarma gibi bir
zorunluluklari olmamalidir. Skinner gibi siyasal katilimin aragsalligi konusunda

1srarct davranan Pettit bunu su sekilde agiklar:

“Amag, bazi kurumsal mekanizmalarla (hukuk devletlerinde goriilen), halkin
tartismaya katilmasiyla, yurttaslarin  siyasal iktidarin  kararlarina karsi
¢tkabilme kapasitesini dikkate alarak baski ve boyunduruk altinda olmama

seklinde anlagilan 6zgiirliigii korumaktir.” (Audier 2006:99)
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Oysa Maynor’in “giiclii cumhuriyet” olarak adlandirdigi siyasi katilimin kendi
icerisinde “iyi” oldugu anlayisi, Neo-Atina gelenegine bagli Arendt ve Taylor gibi
isimlerin, siyasal katilimi oOzgiirliglin ve kamusal alandaki goriiniirliigiin
vazgecilmez bir parcasi olarak gordiigii yorumuna dayanmaktadir. Kokleri
Aristoteles, Machiavelli ve Rousseau gibi diisiiniirlere uzanan bu goriis, kolektif
eylemi merkezine alarak siyasal yozlasmanin katilimla engellenebilecegini savunur.
Bu goriise gore insanlarin Ozgiir bir yasam siirebilmeleri i¢in demokratik bir
toplumda kamusal etkinliklere katilmalar1 sarttir. Aksi halde siyasal ve sosyal
konjonktrii belirleyen kendileri disinda bir gii¢ olacaktir ki bu da bagimsizligin
tehlikeye girmesi anlamimna gelecektir. Bundan dolayidir ki Neo-Atina geleneginde
yurttaslik eylemi, esitlik, 6zgiirliik ve demokrasi cumhuriyetin ayrilmaz bir pargasi

olarak goriilmektedir. (Keyman ve Turnaoglu 2008:50)

1.1.1.3.6. Hukukun Ustiinliigii

Kamusal alanin hukuk kurallariyla diizenlenmesi fikri Spinoza ve Rousseau gibi
diistiniirler tarafindan dile getirilmistir. Cumbhuriyetgilik bu fikrin gelismesinde
onemli bir rol oynamistir. Burada kamusal alandan kasit bireysel ozgiirliiklerin
muhafaza edilerek birlikte var olunan bir ortamdir. Yani Moscovici’nin deyimiyle
“her bireyin kendinin evrensel bilincine ulastigi, kendi ozel ¢ikarini herkesin
ctkarindan ayirmamayr ogrendigi bir yurttashk alamidwr.” (Bilgin 2008:108) 18.
yiizyilla kadar cumhuriyetcilik, yurttaslarin digsarida yabanci giigler, igeride ise
tiranlar karsisinda korunmasini amaglayan, onlara kamusal alanda kendilerini
gerceklestirebilme ve kendi kendilerini yonetebilme o6zgiirliigli taniyan bir sistem
olarak goriilmiistiir. Fakat bu sistemin dogal yollarla ortaya ¢ikmasi miimkiin
degildir. Honohan’a gore yurttaslar bu sistemi kendi aralarinda yapacaklart bir
anlagma ile viicuda getiremezler. Tam da bu sebeple sistemin temel kurumlarim
olusturmak icin kanunlara ve kanun koyuculara ihtiya¢ duyulur. Bu noktada 6nemli
olan egemenligin tek bir kisi veya ziimreye ait olmamasi, ortak cikarlar etrafinda

sekillenen farkli siyasal kurumlarin birbirini dengeledigi bir ‘karma’ hiikiimet sistemi
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ile giliciin paylastirilmasidir. Boylece ozgiirliik, tek bir yoneticinin keyfi iradesine

birakilmadig1 gibi yasalarla da garanti altina alinmis olur. (Honohan 2002:5)

Cagdas cumbhuriyetcilikte yasa, yurttashk erdemi veya kamusal alanin
giiclendirilmesi gibi prensiplerle degil “hukuk devleti” nosyonu ile bagdastirilmaya
calisilmigtir. Bu ¢aba, Bilgin’in de ifade ettigi gibi, kamusal alanin hukuk
kurallariyla yapilandirilmasimnin ve bunun bir sonucu olarak hukukun istiinliigiiniin
ve bir hukuk devletinin insa edilmesinin Oniinii agmustir. (Bilgin 2008:110)
Dolayisiyla giiniimiizde bircok demokratik iilkede despotik yonetimlere karsi giicler
ayriligint kabul eden, 6z yonetim ve anayasal hukuka dayali bir yonetim modeli ilke

olarak benimsenmistir.

1.2 DEMOKRASI
1.2.1. Demokrasinin Dogusu ve Gelisimi

Ortaya ¢iktigi donem itibariyle Antik Yunan’daki yonetim pratiklerinde karsilik
bulan ve demos (halk/kitle) ile kratos (yonetim/iktidar) kelimelerinin birlesiminden
meydana gelen demokrasi kavrami, egemenligin halka ait oldugu ya da mesruiyetini
halktan aldig1 bir yonetim bi¢imini ifade etmektedir. Fakat gerek kavramin tarihsel
seriiveni gerek zaman zaman cesitli ideolojilerin pratikleriyle degerlendirilmesi farkli
manalara gelmesine ve anlamca zenginlesmesine hatta sinirlariin ve ilkelerinin net
bir sekilde belirlenememesine neden olmustur. Bu sebeple tek bir demokrasi
tanimindan bahsetmek miimkiin degildir. (Cinar 2017:207) Dolayistyla gilinlimiiz
demokrasisini anlamlandirabilmenin yolu demokrasinin dogusunu, yillar icerisindeki
degisimini, farkli demokrasi modellerini ve demokrasiyi algilayis bigimlerini daha

1yi kavrayabilmekten gegmektedir.
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1.2.1.1. Antik Yunan Demokrasisi: Demokratia

Antik Yunan’daki Polis devletlerinde ortaya ¢ikan ve “demokratia” olarak
adlandirilan demokrasi, halkin egemenligi/halkin yonetimi manalarina gelmektedir.
Burada bahsi gecen “halk” kavrami tartismalidir zira Antik Yunan’da oy kullanarak
yonetime dahil olan kesim yalnizca hiir erkeklerdir. Kadinlarin, kélelerin ve yabanci
vatandaslarin (meticler) aksine bu kesim, “Eklesia” ad1 verilen meclise aktif katilim
saglayabilmekte ve her tirli karar alma siireclerine eklemlenebilmektedir.
Demokratia, Eklesia gibi yiiriitme organi olarak kabul edilebilecek bir kurumu 6ne
¢ikarmasi, hiir erkekler disindaki bireyleri dislamast ve kolelik gibi demokratik bir
devlette varlig1 kabul edilemeyecek bir sistemi biinyesinde barindirmasi ile modern
demokrasiden keskin bir bigimde ayrilmaktadir. (Tilly 2011:53) Ayrildig1 bir diger
nokta ise Polislerin aslinda birer sehir devleti olmadig1 iddiasidir. Bu iddiaya gore
Polis, modern devlete 6zgii kurumsallasmadan ve siyasal orgiitlenme modellerinden
yoksun oldugu i¢in siyasal hakimiyet alanin1 da kuvvetlendirememistir. O halde
kisith siyasal hakimiyet alanina sahip demokratia’nin uygulandigi Antik Yunan’da,
“halk” kavraminin, ne Anglo-Sakson kiiltiirdeki bireylerden miitesekkil bir yapiy1 ne
de Kita Avrupasi’ndaki toplumu karsiladigini (Bastirk 2011:41) sdylemek pek
mimkiindiir. Bu noktada demokratia hakkinda sdylenmesi gereken belki de en
onemli sey 0z yonetimin varligi ve bu sayede kanunlar oniindeki esit bireylerin

yonetim siireclerine katilmasidir. (Cinar 2017:208)

Sistem igerisinde devletin idari isleri oy kullanabilen vatandaglar tarafindan
yiiritiiliirken yonetici elitler ise niifuzlu ailelerden secilmistir. Bu niifuzun verdigi
ayricaliga ragmen segilmis kisiler her zaman meclise karsi sorumlu olmustur. (Loren
J. Samons 1l 2013:50) Eklesia Meclisi’nin yan1 sira Areopagos adinda eski
yoneticilerden olusan bir denetleme mekanizmasi yani bir yliksek mahkeme ve
500’ler Konseyi (Boule) adi verilen, zamanla danisma organindan yasama organina
doniisen O6nemli bir konsey de iktidar1 kisitlayan ve denetleyen bir yapi olarak
varligmm strdlirmiistiir. Bu meclisin 6zelligi bir yil siireyle segilen bes yiiz
vatandastan olusuyor olmasidir. Onceleri soylularin agirlikta oldugu 500’ler
Konseyi’ne M.O. 4. yiizyllda en alt tabakadan vatandaslarin dahi secildigi

belirtilmektedir. Esasinda Antik Yunan demokratia’siin en 6nemli 6zelligi de zaten
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vatandaslarin miilk sahibi olmasma bakilmaksizin kanunlar Oniinde esit kabul
edilmesi ve yonetime dair konularda s6z sahibi olabilmeleridir. (Loren J. Samons Il

2013:52-53)

Platon’un yonetim anlayisinda da demokrasi 6nemli bir yer tutmustur. Platon,
Demokrasiyi “zenginlerin fakirlere galip geldigi” bir sistem olarak tanimladigi
“Devlet” adli eserinde, yurttaslarin esit haklara sahip oldugunu ve yonetimde bizzat
yer alarak yoneticiyi kura yontemi ile sectiklerini belirtmistir. Boyle bir devlette
vatandaslarin 6zgilir bir yagam siirdiigiinii ve devletin adeta bir mozaik gibi biitiin
farkls kiiltiirleri igerisinde barindirdigini vurgulamustir. (Platon 2020:285) Ote yandan
vatandaglara taninmis bu 6zgiirliiglin anarsiyi de beraberinde getirdigini ve ahlaki
degerleri yozlastirarak hem toplumsal hem de siyasal diizeni bozdugunu dile
getirmistir. Bir yonetim bigimi olarak iktidara sinirsiz egemenlik alani saglayan bu

sistem, Platon’a gore son derece sorunlu bir sistemdir. (Platon 2020:286)

Platon gibi 6grencisi Aristoteles de demokrasiyi diger yonetim bicimlerine nazaran
daha sorunlu bir yap1 olarak gérmiis, bunun ¢oziimiiniin aristokratik bir demokrasi
tasavvuruyla (Politeia) miimkiin olabilecegini ileri slirmiistiir. Ona gore bilgelik,
erdemlilik ve soyluluk onemli vasiflardir ve ydneticiler bu vasiflara sahip kisiler
arasindan secilmelidir. Ayn1 zamanda mutlu ve refah seviyesi yiiksek bir toplumun
olusmasi i¢in devletlerin yasal yonetimleri benimsemeleri gerekmektedir. Ona gore
halkin mutlulugu adaletli ve yasanin mutlak egemenligi ile donatilmis bir iktidarin
varhg ile iliskilidir. (Taskin 2017:32) Ote yandan onun Antik Yunan’daki demokrasi
pratiklerinden biri olan oy verme islemini demokratik olmaktan ziyade oligarsik ve
aristokratik bir unsur olarak kabul etmesi sisteme onemli bir elestiri getirdiginin
kanitidir. Zira sec¢imleri, dnemli mevkilere zengin miilk sahiplerinin getirilmesini
engelleyemeyen politik bir eylem olarak gormektedir. Bu noktada Aristoteles igin oy
verme isleminin kendisinden ¢ok halkin gbzetiminde adil bir mahkeme kurulmasi ve
secimlerde miilk sahibi olmanin vatandaglik i¢in belirleyici bir faktdér olmamasi
onemlidir. (Loren J. Samons Il 2013:85) Bu nedenle demokrasiyi genellikle

“cogunlugun tistiin giice sahip oldugu, demagoglarin kararlariyla hukukun yerini
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aldigi” ve her daim despotizme doniisme potansiyeli olan bir yonetim bi¢imi olarak

degerlendirmektedir. (Diamond 2003:29)

1.2.1.2. Roma Cumhuriyeti ve Demokrasi

Birinci boliimde belirtildigi ilizere benzer bir sekilde Romalilar da Latince’de
demokrasi yerine “republica” (cumhuriyet) kelimesini kullanmay1 tercih etmistir.
Fakat Roma yonetimi de uygulamada Antik Yunan’daki demokratia sistemiyle
paralellik gostermis ve se¢imleri aristokratlarin katilimi ile smirlandirmistir. Bir
zaman sonra plepler (halk) tarafindan oy kullanma hakki kazanilmissa da bu hak,
Antik Yunan’da oldugu gibi sadece hiir erkeklere taninmistir. Hem bu yaniyla hem
de Dahl’m isaret ettigi bugiin periferi olarak adlandirilabilecek yerlesim birimlerinin
secim merkezlerine uzak olmasiyla vatandaslarin demokratik siireglere katilimi
kisitlanmistir. Devam eden yillarda Roma cumhuriyeti siyasi iktidarsizlik, yolsuzluk
ve artan militarizasyon ile tamamen ortadan kalkarak Roma Imparatorlugu’na
doniismis, bu doniisim Jil Sezar’in diktatorliigii ile kalici hale gelmistir. (Dahl

1998:13-14)

Diktatorliikle idare edilen Roma Kralligi’nin yikilmasinin ardindan hem siyasi hem
de toplumsal ¢oziilmenin yasandign Italya’da feodalitenin ortaya c¢ikmasi,
komiinlerde (yerlesim birimi, sehir) yasayan halklarin, giinlimiiz yonetimlerindeki
tiizel kisilik mefhumuna benzer bir pratigin uygulanmasi noktasindaki taleplerinin
karsilik  bulmasmi  saglamistir. Bodylece Yunan demokratia’st ve Roma
republica’sindan sonra Italya’da Komiin (Sehir) sistemi kurularak modern
demokrasiye bir adim daha yaklasilmistir. (Tuncer 2018:2) Feodalite, iktidarlarla
toplumlar arasinda bir dizi uzlasma ve anlagsma mekanizmasini beraberinde getirmis,
bu mekanizma “sivil toplumun” olusmasi i¢in gereken zemini hazirlamistir.
Iktidarlarin mesruiyetlerini ilahi bir giigten degil tiizel bir kisilik olarak gdrmeye
basladiklar1 toplumdan almalar1 ve kendilerinin de bir parcasi olduklar1 topluma kars1
“parcanin biitiine hiikiimet edemeyecegi” anlayisindan yola ¢ikarak uzlagmaci

politikalar iiretmeye baslamalari Avrupa’da “sivil toplum” kavraminin ortaya
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¢ikmasina imkan saglamistir. (Cmnar 2017:210-11) 1152 yilina gelindiginde
Komiin’ler tahtin yeni sahibi I. Frederick Barbarossa’nin hakimiyetini tanimak
istememis ve verilen miicadeleler sonucu Barbarossa Komiin’lerin iktidarini tanimak
durumunda kalmistir. Taraflar arasinda yapilan anlasma geregi Komiin’lerdeki
konsiil secimleri serbestge yapilabilmis, yonetimle ilgili her konu Komiin’iin
vesayetine birakilmis ve her komiiniin kendi hukuk kurallarin1 kendisinin
belirlemesine izin verilmistir. (Tuncer 2018:5) Antik Yunan, Roma ve Italyan
Komiin’lerindeki bu siyasi pratikler 1215 yilinda kabul edilen Magna Carta
Libertatum ile Ingiltere’ye de sicramistir. Hukukun istiinliigii ve hak ve
Ozgiirlikklerinin sembolii haline gelen bu belgeyle Avrupa’da ilk demokratik adimlar

atilarak kralin yetkileri sinirlandirilmistir. (Helmholz 1999:297)

1.2.1.3. Demokrasi ve Liberalizm

Bu gelismeler 17. yiizyilda tezahiir eden liberal demokrasiye gegiste dnemli bir rol
oynamistir. Her ne kadar bu doneme degin kabul goren anlayis demokrasinin temel
prensiplerinden biri olan esitligi, siyasal katilima yani oy kullanmadaki esitlige ve
demos’un, dolayisiyla yonetimin, bir pargasi olmaya indirgese de John Locke’un
ozgiirliik-esitlik-miilkiyet ve dogal hukuk kavramlarini yeniden yorumlamasi liberal
demokrasinin tezahiiriinii hizlandirmustir. (Ispir, Yurdigiil, ve Kiigiikalkan 2015:109)
Bu noktada, Aristocu anlayisa gore ‘“‘siyasal hayvan” olarak kabul edilen insan,
toplumsal ve siyasal iligkilerinden bagimsiz bir sekilde, rasyonel akil ile hareket
edebilen ve kendi iradesini ortaya koyan bir “birey” olarak goriilmeye baslanmistir.
(Cmar 2017:212) Evvelinde Grotius’un akilcilik akimindan etkilenerek gelistirdigi
“dogal hukuk” kurami da hukukun teolojik bakis agisindan kurtarilmasina olanak
saglamist1. Grotius’a gore her bir bireyin icerisinde bulundugu toplumdan ayr1 olarak
dogustan sahip olunan dogal ve dokunulmaz bazi haklar vardir. Birey akil yoluyla bu
haklar1 kullanabilme yetisine sahiptir. (Ates 1994:51-52) Thomas Hobbes da benzer
bir yaklasim ile devletin insanlar tarafindan viicuda getirildigini bu nedenle tipki
insanlar gibi dogal haklara sahip bir yap1 oldugunu ileri siirmiistiir. En 6nemlisi

devleti sinirlayan iki unsurdan birini birey olarak kabul etmesi olmustur. Ilerleyen
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donemde Hobbes’un temellendirdigi toplumsal soézlesme Locke ve Rousseau
tarafindan gelistirilecektir. Bu bakimdan Hobbes, Locke’u 6ncelemistir. Locke ise bu
siirecte miilkiyet hakkinin korunmasini savunan, keyfi idareye karsi ¢ikan ve dogal
hukuka dayali demokrasiyi benimseyen gelenegin en onemli temsilcisi olmustur.
Ayni dénemde bireycilik akimi1 gelismeye devam ederken Ingiltere’de Cromwell,
Harrington ve Montesquieu tarafindan “kuvvetler ayriligi” ilkesi iizerine eserler
kaleme alimmistir. Montesquieu’ya gore yasama, ylriitme ve yargi erklerinin
birbirinden ayrilmasi vatandaslarin hak ve oOzgiirliiklerini garanti altina alan bir

denetim mekanizmasini beraberinde getirmektedir. (Ates 1994:55-57)

Bireyci diisiincenin yollar1 18. ylizyillda “faydacilik” akimi ile kesigmistir. Bunda
Ingiltere’nin icinden gectigi kentlesme ve sanayilesme cagmin etkili oldugu
disiiniilmektedir. Feodal diizenin ¢oziilmesi, segkinler sinifinin, ekonomi basta
olmak tizere her tiirli alanda daha fazla 6zgiirliik talep ettigi yeni bir donemi
baslatmistir. Bu donemde Bentham’in ileri siirdiigii faydaci liberal devlet teorisi 19.
yiizyilin biiyiik diistiniirlerinden John Stuart Mill’1 de etkilemistir. Bu ¢er¢evede Mill
faydaciligin sosyal yoniine ve “0zgiirliik” nosyonu ile iligskisine dikkat ¢ekmistir.
Mill’e gore insan sosyal bir varliktir ve insanin toplumda birey olarak var olmasi
toplumsal baglar1 zedeleyebilecek bir sey degildir. Aksine, toplumun sahip oldugu
dogal haklar bir siire sonra ortak bir gelisim gostermesini saglayarak bireylerin
kendilerinden baskalarini da diisiinmelerini saglayacaktir. (Ates 1994:58-61, Mill
2012:18) Modern demokrasinin demokratia’dan ayrildigi temel nokta “6zgiirlik” ve
“erdem” kavramlarma bakisidir. Antik Yunan’da “kamusal i1yi”ye ulasmak icin
siyasal katilimla elde edilen Ozgiirlik ve demokratik diizenin bir geregi olan
“erdem”in modern demokraside bir karsilig1 yoktur. Zira modern demokrasi, “Belli
bir iyi hayat anlayisina ve onun gerektirdigi erdeme dayanmaz. Ozgiirliik kriterinin
basariimasina dayanwr ki bu insamin kendi hayatimi kuran bir ozne-birey olarak
taminmasini ve bununla baglantili olarak iyi hayat anlayisinin gérecelilegsmesini ve
siyasallagmasint gerektiriv. Vatandaslart bir erdem” siyasetine zorlamadan, yani

bireyselligi  kaybetmeden toplumsalligi kuran ve koruyan siyasettir.”(Cinar

2017:213)
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1.2.1.4. Modern Donemde Farkli Demokrasi Tezahiirleri

Modern demokrasiyi temellendiren olaylardan biri 1642-1651 yillar1 arasinda
meydana gelmis olup kralin mutlak egemenliginin zayiflamasi ve parlamenter
sistemin giiclenmesi ile noktalanan Ingiliz I¢ Savasi’dir. Bu olay kendinden sonra
gelisen Amerikan ve Fransiz devrimlerini etkilemistir. Aydinlanma Cagi olarak
anilan bu donemde hem ekonomik hem de sosyal ve siyasal bir doniisiim
yasanmustir. Ozgiirliik nosyonuna vurgu yapilirken yurttaslik ve miilk sahibi olma
haklar1 siddetle savunulmustur. Devrimlerin ardindan kabul edilen bildiriler yeni
anayasalar icin temel teskil etmistir. Amerikan demokrasisi i¢in Haziran 1776’ta ilan
edilen ve ii¢ bolimden olusan Bagimsizlik Bildirisi, liberal ve oOzgiirliik¢li bir
anayasayl meydana getiren en onemli gelisme olmustur. Birinci boliimde Amerikan
demokrasisinin felsefesi ortaya konurken ikinci boliimde ozgiirligi sinirlayan
gelismelere ve liclincli bolimde de Amerikan kolonilerinin ortak bir miicadele

gostererek kurduklart “6zgiir ve bagimsiz” devlete deginilmistir. (Ates 1994:69)

Fransiz Devrimi’nin etkisiyle oOzgiirlik¢li diisiince Avrupa’da hizla yayilmaya
baslamistir. Filolog Ernest Weekley devrime kadar yalnizca edebi anlamda
kullanilan demokrasinin bu tarihten sonra salt edebi bir kavram olmaktan cikip
siyasal literatiire ait bir kavram haline geldigini vurgulamistir. Macpherson ise halk
yonetimi veya halkin iradesi anlamia gelen demokrasinin uzun bir siire bireysel
Ozglrliigii ve uygar yasamin tiim olumlu yanlarin1 yok edici, kotii bir sey olarak
tanimlandigini belirtmistir. (Macpherson 2006:8) Bu baglamda Antik Yunan’da
Platon’un ifade ettigi sekliyle kullanilan “demokrasi” anlayisi sorgulanmis ve
elestirilmistir.  (Arblaster 2002:37) Demokrasi kavraminin bu doniisiimiinde
Aydinlanma Cagi’nda baslayan akilcilik akimi etkili olmustur. Bu akimla esitlik,
Ozgiirliik, orgilitlenme hakki gibi talepler toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan
benimsenmeye baslamistir. 26 Agustos 1789°da Fransa’da kabul edilen Insan ve

Yurttas Haklar1 Bildirisi bunun agik bir 6rnegi olmustur. Touraine’e gore Fransiz
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Devrimi’ndeki s6z konusu toplumsal déniisiimiin temelinde, Ancien Regime®’in terk
edilip yeni demokrasi anlayisinin kabul edilmesi yatmaktadir. Zira Touraine devrime

kadarki siirecte benimsenen demokrasi anlayisini su sekilde ifade etmektedir:

“Demokrasi adina diisiinmek ve eyleme ge¢mek uzun zaman boyunca,
belli bir asamalanma diizenini benimsemis ve béliinmiis bir topluma karsi
saldirilarin diizenlenebilecegi, gelenegin, ayricaliklarin ve adaletsizligin
kinanmadigu bir yer olarak goriilen siyasal bir alanin serbest olusumuyla
bir tutulmustur. Demokratik diigiincenin temel giicii oncelikle, su
geleneksel toplumu, Ancien Regime’i yikip yerine yeni bir toplum yaratma

istencinin olusumunda ortaya ¢ikmuistir.” (Touraine 1997:272)

Doénemin 6nemli isimlerinden Tocqueville ise Amerika’da gorevli oldugu siire
zarfinda demokrasinin gelisimini goézlemleme firsatt bulmus, toplumun nasil bir
doniistim gecirdigini yerinde gormiistiir. Kislali’nin aktardigina gore Tocqueville
Amerikan demokrasinin gelisimini Amerika’da Avrupa’dakine benzer bir burjuva
simifinin olmayisina ve giicli bir orta smifin varligina baglamaktadir. (Kislal
2001:244) Ayrica devletin yapisal ozelliklerine de dikkat ¢eken Tocqueville
Amerikan vatandaslarinin yasama meclisindeki jiirileri segmesinin ve bu yolla 6z
yonetime katilmasimin da temsili demokrasinin bir 6rnegi oldugunu savunmaktadir.

(Keane 1994:80-81)

18. yiizy1l sonunda ve 19. yiizyil basinda gergeklesen ve despotik rejimleri hedef alan
bu hareketler, en temelde yoOnetimlerin anayasa ve parlamenter sistemle
sinirlandirilmasini - amaglamisti. Boylece temsil mekanizmasi giiclendirilecek,
anayasal sistemde esit yurttaslik hakkina sahip olunacak ve smif ayricaliklar1 son
bulacakti. 19. ve 20. yiizyillarda ise bu anlayis degiserek sanayi toplumunun ve yeni
siyasal akimlarin ortaya ¢ikmasiyla is¢i sinifinin burjuva sinifina karst verdigi
miicadeleyi destekleyen ve onlarin hem toplumsal hem de iktisadi esitlik

miicadelesine zemin hazirlayan bir anlayisa doniistii. (Kelsen 2019:34) Bu anlayis

? Fransiz Devrimi’nden énceki mutlakiyetci donemi agiklamak i¢in kullanilan kavram, eski diizen.
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sosyalizmin ve sosyal demokrasinin 0gretileriyle sekillenmisti. Esasen o donemde
sosyalizm ve sosyal demokrasiyi birbirinden ayirmak imkansizdi. Mutlakiyetci
monarsinin ve kapitalist diizenin karsisinda olan herkes sosyalist veya sosyal
demokrat olarak kabul ediliyordu. Ikisi arasindaki ayrim 20. yiizyilin baslarinda
zuhur etmisti. (Ates 1994:96)

Siyasal diisiinceler tarihinde kokleri Platon’un “Devlet” ine ve Thomas More’un
“Utopya” sina dayandirilan sosyalizmin ideal ve iitopik bir devlet modeli ortaya
koydugu diisliniilmektedir. Klasik donemdeki ilkel orneklerinden (Antik Yunan ve
Amerika kitasindaki yerliler gibi) sonra modern anlamda sosyalizmin ¢agdas
formuna kavustugu donem 19. ylizyil olmustur. Bu donemde sosyalizm, rizaya dayali
fakat siif bilincinden uzak, halkgt ve popiilist bir séylem benimseyen liberal
demokrasiye karsi giiclenmeye baslamistir. (Ozmen 2018:107) Sosyalistlere gore
Fransiz Devrimi ile birlikte Kita Avrupa’sinda yerlesmeye baglayan ancak
burjuvazinin daha da giiclenmesine olanak saglayan liberal demokrasi, zamanla
“kapitalist demokrasi’nin ortaya ¢ikmasina ve proletaryanin somiiriilmesine neden
olmustur. Bu durum, demokrasinin, mutlakiyetcilik karsisinda bireyciligi, 6zel
sektorli ve serbest piyasayi destekleyen bir diizeni ortaya koymasi ve bunu yaparken
de kamusal alanda esitligi ve adaleti saglayamamasiyla iliskilendirilmistir. 1848’de,
Karl Marx ve Friedrich Engels’in birlikte kaleme aldiklar1 ve sinifsiz bir toplum ile
devletsiz bir dilizeni tasvir ettikleri Komiinist Manifesto’dan etkilenen isciler,
Avrupa’nin dort bir yaninda sokaklara dokiilmiistiir. Benzer bir sekilde Ingiltere’de
de isciler grev yoluyla parlamentodan hak talep etmeye baslamistir. Fakat biitiin
bunlar (1789 ve 1848 Devrimleri) burjuvaziyi yeteri kadar zayiflatamamis ve

cumhuriyetin miilkiyet¢i yapisini degistirmeye yetmemistir. (Ates 1994:84-88)

Bu noktada Marx’1n teorize ettigi sosyalist ideolojide Avrupa’nin liberal demokrasisi
“hakim swnifin olusturdugu iktidar tarafindan manipiile ve kontrol edilen, kapitalist
smifin  ig¢i  sinifi  iizerindeki egemenligini gizlemeye c¢alisan bir ‘burjuva
demokrasisi’” olarak goriilmektedir. (Ozmen 2018:107) Devlet egemenliginin
kuvvet ile iliskilendirildigi bu goriise gore iktidar1 elinde bulunduran bir grup

oligark, giiclinii siddetten ve siddeti kullanma kapasitesinden almakta ve giigleri
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yettigi  slirece her tiirli kanunsuzluga imza atarak keyfi idarelerini
siirdlirebilmektedir. Dolayisiyla boyle bir sistemde gergek bir demokrasiden
bahsetmek miimkiin degildir. (Spitz 1994:107) Ancak yine de burjuva demokrasisi —
mutlak monarsi karsisinda — sosyalizme yani sinifsiz bir topluma gegiste 6nemli bir
basamaktir. Bu gecisin nasil ve ne sekilde olacagi ve siddet kullanarak iktidarini
stirdiiren devletin siddet yoluyla indirilme olasiligi giindeme gelmektedir.
Touchard’mm, Marx’in konuya olan c¢ekimserliginden hareketle “siddet ya da
baskaldir1 ne konu disidir ne de zorunludur” seklinde yaptig1 aciklamalar meselenin
muglakligim1 ortaya koymaktadir. Engels ise siddet konusunda daha ihtiyath
davranarak gecisin demokratik yollardan gerceklesebilecegini ve boylelikle siddete
gerek kalmayacagini belirtmektedir. (Sarica 1977:187)

Ayni donemde demokrasinin Fransiz Devrimi’nden hareketle ulusgu diisiinceyle
etkilesime girdigi de goriilmistiir. Devrimle birlikte bir yandan siyasal ve medeni
haklar kazanilirken diger yandan bireylerin pargasi olduklari toplum “ulus” ile, ulusa
aitlik ise “yurttaslik” ile dzdeslestirilmistir. Ustel ulusu tanmimlarken onun “insana
degil, baglant1 ve kimliklerinden soyutlanmis, mantikla “aydinlandig1” varsayilmas,
egemenligin kullanimina esit ve 6zgiir bir bicimde katilma 6zelligi ve yetenegiyle

donatilmis yurttaslara” dayali oldugunu ifade etmistir. (Ustel 1999:54)

Aydinlanma Cag ile birlikte giindeme gelen ve Fransiz Devrimi’nden sonra artan
Antik demokrasinin elestirisi 20. yiizyillda devam etmistir. Bu elestirilere, donemin
onemli siyaset bilimcilerinden Schumpeter’in eserlerinde de rastlanilmaktadir. Onun
tek boyutlu demokrasi tanimima gore klasik demokrasideki kamusal iyiye ulagsmak
miimkiin degildir. Ayrica bu durum toplumda azinliklarin dislanmasina yol
acabilmektedir. Kendisi i¢in iy1 olana karar verebilen halkin iradesi de degisebilir.
Biitiin bunlar tek boyutlu bir demokrasi modelini ortaya ¢ikarmaktadir. O halde
Oonemli olan yurttaglarin esit birer se¢gmen olarak secimlere katilabilmesi, hangi siyasi
elitlerin kendilerini ydnetecegine karar verebilmesi veya yoneticiler arasinda yer
almak i¢in aday olabilmesidir. Schumpeter, bir iilkeyi demokratik olarak
tanimlayabilmek icin li¢ dnemli hususa dikkat ¢eker: Esit yurttaslik, ¢ok partili bir

siyasal sistem ve adil secimler. (S6zen 2018:59) Bu model Huntington tarafindan da
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kabul gorecek ve onun s6z konusu “minimalist” demokrasiyi benimsemesine neden
olacaktir. Dahl ise teorize ettigi Poliarsi (siyasal demokrasi) kavrami ile
Schumpeter’mn tek boyutlu demokrasi modelini de kapsayan iki boyutlu bir
demokrasi anlayis1 gelistirmistir. Buna gore demokrasi esit oy verme hakki, adil
secimler ve ¢ok partili siyasal sistemin yani sira muhalefete ve 0zgiir basina da
ihtiya¢ duymaktadir. Yani bu model sistemin kendisiyle birlikte onun nasil ¢aligmasi
gerektigiyle de ilgilenmektedir. Dahl’in goriislerine karar alma siireglerinde dig
baskiya acik olmama yani ulusal egemenligin gerekliligi, se¢cimle basa gelenlerin
atananlarin baskis1 olmadan gorevlerini siirdiirebilmeleri ve demokrasinin s6z
konusu toplumdaki yerlesikligi gibi farkli kistaslar ekleyenler de olmustur. Bunun
yaninda iilkedeki siyasal istikrarin, rejimlerin dayanikliliginin ve demokrasi
kiltiriiniin etkili oldugunu diisiinenler de vardir. (Sozen 2018:60-61) Nihayetinde
giiniimiizde de demokrasinin tek bir boyutundan veya tek bir tanimindan s6z etmek
olas1 degildir. Demokrasi, iilkelerin siyasal sistemlerine, toplumsal yapilarina,
benimsedikleri  ideolojilere ve siirdlirdiikleri  politikalara  gore  ¢esitlilik
gostermektedir. Giovanni Sartori farkli demokrasi tanimlarinin ortaya ¢ikmasini
kavramin “sonsuz bir deneme-yanilma siireci ile sabitlenen tarihsel bir deneyimin
taswyicist” olma Ozelligine baglamakta ve zaman igerisindeki bu doniisiimiinii
toplumlarin gelenekleri, politikalar1 ve tecriibeleri ile iliskilendirmektedir. (Sartori

1987:266)

Sanayi Devrimi’nin ardindan rekabet kizismis, 20. yiizyilda patlak veren iki savas ile
birlikte demokrasinin mahiyetinde ve demokratiklesme siire¢lerinde de gozle goriiliir
bir degisim yasanmisti. Farkli yaklagimlarin ve tanimlamalarin ortaya ¢iktigi bir
donemde Eric Hobsbawm da demokrasinin birden fazla tanimi olduguna
katilmaktaydi. Fakat eserlerinde soz ettigi demokrasi giintimiiz liberal demokrasisi
idi. Bu anlayisa gore demokrasinin hukukun istiinliigli, sosyal ve siyasal haklarin
garanti altina alinmasi, ¢ok partili siyasal sistem, diizenli se¢imler, esit oy kullanma
hakki ve devletin tiim organlarini ig¢ine alan anayasal diizen gibi belli bash
prensipleri 6n plana ¢ikmaktaydi. (Hobsbawm 2008:99) Hobsbawm, mevzu bahis
prensiplerin yaninda liberal demokrasinin “modern ulus devlet” ile zorunlu

birlikteligine dikkat ¢ekmis ve onun her zaman ideal bir yonetim sekli olarak
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demokratik olmayan rejimlerden iistiin oldugu iddiasinin bu donemde tartismaya agik
hale geldigini savunmustur. Ayrica “halka dayali yonetim” anlayisinin 21. yiizyilda
degisime ugradigini, toplumun devletle arasindaki bagin zayifladigin1 ve sadakat
duygusunun kayboldugunu, bu nedenle demokrasinin mesruiyetinin sarsildigini dile
getirmistir. Buna gerek¢e olarak da Kapitalist diizenin liberal demokrasiye rakip
olarak ortaya ¢ikisini gostermistir. (Hobsbawm 2008:101-106). Goriiniise gore, 21.
yiizyilin dinamikleri demokrasi tanimin1 bir kez daha degisime ugratmistir. Bu
cercevede Hobsbawm’in aksine liberal demokrasinin diger demokrasi tanimlarindan
styrilarak basat konuma geldigini (Heywood 2013:57) diisiinenler kadar onun
“modern toplum” ile 6zdeslestigini ve bir kriz igerisinde oldugunu (Koker 2008:15)

ileri stirenler de ortaya ¢ikmistir.

Samuel Huntington ise demokrasiyi dalgalar halinde incelemeyi tercih etmistir. Ona
gore diinyada ti¢ demokratiklesme dalgas1 yasanmis, bu gelismeye iki ters dalga ket
vurmugtur. S0z konusu dalgalardan ilki 1820’ler Amerika’sinda erkeklere oy
kullanma hakkinin taninmasiyla gerceklesmis, Amerikan ve Fransiz Devrimlerinden
etkilenen iilkeler ardi1 ardina demokrasiye gecis yapmustir. Birinci ters dalga ise
Italya’da Mussoli’nin iktidara gelmesi ve demokratik rejimlerin sayisinin hizla
diismesiyle kendini gdstermistir. Ikinci demokratiklesme dalgasi, ikinci Diinya
Savasi’nda Miittefik devletlerin zafer elde etmesi ve dekolonizasyon hareketlerinin
hiz kazanmasiyla ortaya ¢ikmistir. Buna karsin ikinci ters dalga 1960-75 yillarini
kapsamis ve bu yillarda demokrasiyi benimseyen devletlerin sayis1 hizli bir diisiis
gostermistir. (Huntington 1991:12-13) Son olarak Portekiz’de askeri vesayetin
¢oziilmesi (1974) ve Ispanya’da diktatér Franco nun hayatini kaybetmesinin (1975)
ardindan baslayan tiglincii dalga demokrasi diger bircok iilkede de demokrasiye olan
ilgiyi arttirmistir. Bu sayede, Freedom House’un anketlerine gore, 1974 yilinda 39
olan demokratik iilke sayis1 2005°te 123°e ylikselmis ve demokrasi Latin
Amerika’dan Asya’ya, Orta Avrupa’ya ve Afrika’ya kadar birgok kitada yayilma
imkan1 bulmustur. (Gershman 2011) Huntington’in ticilincii ters dalgaya dair
ongoriileri de vardir. Bunu birinci ve ikinci ters dalga {lizerinden anlamlandirmaya
caligmistir. Ona gore bir {lilkede demokrasi kiiltiiriiniin zayifligi, otoriterlesmenin

artmasi, ekonomik istikrarsizlik, toplumsal ve  siyasal  kutuplagma,
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muhafazakarlagma, farkli siyasal gruplarin ve azikliklarin karar alma siire¢lerinden
dislanmasi, dis miidahaleler, iilkede teror faaliyetlerinin vuku bulmasi, anayasal
diizenin korunamamasi ve elbette diger iilkelerin anti-demokratik egilimler gosteren

tilkelerden etkilenmesi yeni bir ters dalganin yasanmasina yol agabilir. (Huntington
1991:17-18)

Bazi ¢evreler dordiincii demokrasi dalgasin1 “Arap Bahar1” ile iliskilendirmisse de
(Diamond 2011; Gershman 2011) 2010 yilinda meydana gelen Arap ayaklanmalari
Suriye ve Yemen’de giliniimiizde hala devam eden bir i¢ savasi tetiklemis, Misir’da
askeri darbeye ve Libya’da dis miidahale ile Kaddafi’nin diisiiriilmesine sebebiyet
vermistir. 2008 Krizi’nin ardindan baslayan, Iran’daki Yesil Hareket protestolarindan
etkilenen ve Tunus’ta Muhammed Buazizi adl1 bir gencin kendini yakmastyla patlak
veren Ortadogu’daki bu toplumsal hareketlerin temelinde ekonomik sikintilar ve

despotik yonetimlere kars1 biriken 6fke yatmaktadir.

1.2.2. Demokrasi Modelleri

Demokrasi kavraminin tarihsel seriiveni igerisinde gecirdigi bu doniisiim, onun her
donem farkli gruplar tarafindan farkl sekillerde anlamlandirilmasina neden olmustur.
Bu durum demokrasi modellerinin olusumunda da kendisini gdstermistir.
“Betimleyici” ve “Normatif” demokrasi seklinde simiflandirilabilen bu modeller,
demokrasi idealini mevcut sisteme indirgeyenler ve mevcut sistemi yetersiz olarak
gorenler olarak iki ayr1 diisiince sistemini takip etmektedir. Bu noktada liberal teori
catis1 altinda segkinci ve ¢ogulcu demokrasiler betimleyici modeli benimsemistir.
Seckinci demokrasilerde iktidar1 elde edecek dar bir elit grubunun periyodik
secimlerle halktan mesruiyet devsirmesi ve bir sonraki se¢ime kadar halkin istek ve
¢ikarlarma hizmet eden bir yonetimi dncelemesi, halkin yonetiminin degil halk i¢in
yonetimin benimsendiginin gostergesi olmustur. Weber’in “secimli diktatorliik™
olarak adlandirdigi bu sistem, Schumpeter igin asgari sartlar1 saglamasindan Gtiirii
demokratik bir yonetime karsilik gelmektedir. Buna karsilik ¢ogulcu demokrasi,

belirli bir grubun veya belirli bir sinifin yonetimine karsi ¢ikarak toplumun her
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kesimini i¢ine alan, biitiinciil ama bir o kadar da gruplar aras1 ¢atigmayz, is birligini
ve ortak ¢ikar1 dnceleyen bir ¢izgiyi takip etmistir. Boylece iktidarin giicii ve yetkisi
sinirlandirilirken herhangi bir devlet organinin (parlamento) veya yonetici elitin

(milletvekili) tek karar alict mercii haline gelmesinin de Oniine gegilmistir. (Cinar

2017:224-26)

Held ise demokrasi modelleriyle ilgili temel tartigmalarin iki argiiman etrafinda
sekillendigini ifade etmistir: Ilki demokrasinin bir tiir halk ydnetimi olup 6z
yonetime dayandigi dogrudan demokrasi, digeri ise periyodik se¢imlerle karar alma
stireclerine etki edilebilen temsili demokrasi. Buna gore demokrasi ii¢ kola
ayrilmaktadir: 1) Antik Yunan demokrasisi, yani dogrudan demokrasi 2) Hukukun
istiinliigiine ve vatandaslarin c¢ikarlarina dayali liberal/temsili demokrasi 3)
Sovyetler Birligi ve Dogu Avrupa pratiklerinde goriildiigii tizere tek parti modelinin
uygulandigi demokrasi®. (Held 1995:5) Bunlara ek olarak cagdas demokrasi —
Held’in kozmopolit demokrasi olarak adlandirdigi— ise ekonomik gelismelerden
uluslararasi iligkilere kadar bir¢ok degiskenle yakin bir iligki igerisindedir. Ona gore
cagdas demokrasi bu degiskenler c¢ergevesinde ancak birbirine bagh giic
sistemlerinin hesap verilebilirliginin saglanmasiyla stirdirilebilir ve bu sistemler,
cogu zaman ulus devletlerin simirlarini kesen kurum ve kuruluglar: biinyesinde
barmdirir. (Held 1995:267) Bu gruplamayla beraber hukuku ve anayasayi
demokrasinin temeli olarak gdoren anayasal demokrasinin, temsili demokrasi
sartlarim1 dogrudan demokrasiye yaklastirmayr hedefleyen katilimci demokrasinin,
dogrudan demokrasinin modern devlette karsiliginin olmadigini iddia eden ve
demokrasinin sec¢imler, meclis ve birbirleriyle rekabet halindeki siyasal partiler
yoluyla uygulanabilecegini savunan rekabet¢i demokrasinin (Dijk ve Hacker
2000:9-13) ve belirli gruplarin veya siyasi elitlerin giivenilirligine odaklanan, rutin
secimler ve giiven oylari ile iligkilendirilen plebisit¢ci demokrasi ya da Weberyan bir

tabirle plebisiter liderlik demokrasisinin de gelistirilen modeller arasinda oldugu

* Held i¢in bunun bir demokrasi olup olmadig: tartismaya agiktir.
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bilinmektedir. (Held 2007:180) Radikal demokrasi modeli ise toplumda “6teki’yi
yok eden” bir siyasetin varligina karsi elestiri olarak Ernesto Laclau ve Chantal
Mouffe tarafindan ortaya atilmis (Dahlberg 2013) ve “yeni ¢cogulcu toplum yapisina
uygun demokrasi anlayiwsimin biitiinlestirici olmaktan c¢ok, farkli kimlik konumlart
arasindaki iliskiyi diizenleyici olmas1” gerektigi ileri siiriilmiistiir. (Ozkan 2017:236)
Son olarak miizakereci demokrasi toplumda esit oy hakkina sahip bireylerin karar
alma siireclerine katilimmi esas almig ve “ortak iyiye” miizakere yoluyla
ulasilabilecegini Ongdérmiistiir. Bu noktada Young i¢in konsensilise giden yol
miizakereden gecmektedir. Miizakere ise ancak esit ve 0zgiir bireylerden miitesekkil

bir toplum ile miimkiindiir. (Young 1999:176)

1.2.3. Demokrasi - Cumhuriyet liskisi

Cumbhuriyet ve demokrasi ¢cogu kez birbirlerinin yerine kullanilabilen kavramlar
olagelmistir. Ozleri itibariyle halkin iradesinin vurgulandigi bir ydnetim bigimini
isaret eden bu kavramlar, benzer zamanlarda ortaya ¢ikmanin ve paralel bir gelisim
gostermenin etkisiyle birbirlerini kapsar hale gelmistir. Fakat zamanla her
cumhuriyetin tiimiiyle demokratik olmadig1 goriilmiis bu da kavramlar arasindaki

ayrimin derinlesmesine neden olmustur.

Gilinlimiizde cumhuriyet ve demokrasi ayriminin bu denli zor olmasinin
sebeplerinden biri s6z konusu kavramlarin bir devlet bi¢cimini mi, bir yonetim seklini
mi yoksa iktidarin benimsedigi bir ideolojiyi mi karsiladiginin net bir bigimde
bilinmemesidir. Fransiz Devrimi’nden sonra ulus devlet modeli ile 6zdeslesen
cumhuriyetin kokleri Antik Roma’ya uzanirken modern devlet mefhumunun 16.
ylizyilda karsilik buldugu bilinmektedir. Cagdas cumhuriyetgilik donemiyle birlikte
tamamen toplumun yasam bi¢imi haline gelen cumhuriyetci diisiincenin gegirdigi bu
evrim onun belirli bir kaliba sokularak tanimlanmasini zorlastirmistir. (Tungel
2010:17-18) Yani Antik Yunan ve Roma’da siyasal katilim, yurttashk erdemi ve
yasa ile smirlt cumhuriyet¢i anlayis, modern donemde liberal degerlerin

benimsenmesinin ardindan ve igerisinde bulundugumuz yiizyilda bu liberal degerlere
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yoneltilen elestiriler dahilinde, 6zgiirliikk ve tahakkiim iliskisinin yeniden kurulmasi
ile ¢agdas cumhuriyetgilik akimina doniismiistiir. Demokrasi ise Antik Yunan’da
ortaya ¢iktig1 donemden itibaren giinlimiize kadar bir¢ok kirilma noktasi yasamis,
ozellikle 18. yiizyilda yasanan Aydinlanma Cagi ile yeni bir boyut kazanmistir. Bu
durum tarihsel siliregte yonetimlerin benimsedigi ilkeler ve degerler 1s18inda
birbirinden farkli demokrasi modellerinin meydana gelmesine neden olmustur.
Klasik cumhuriyetgilik doneminde i¢ ice gegen bu iki kavram modern ve ozellikle
cagdas cumhuriyetcilikte birbirinden ayrilmistir. Bu ayrimda s6z konusu ilke ve
degerlerin farklilasmas1 6nemli bir rol oynamustir. Ozellikle liberalizmin ve
liberalizmi benimseyen devletlerin ortaya ¢ikmasi cumhuriyetcilik ile demokrasiyi
birbirinden uzaklastirmig; cumhuriyet¢iligin klasik idealleri temsil ettigi ve
demokrasinin liberal degerler ile 6zdeslestigi yorumu benimsenmeye basglamistir.

(Tungel 2010:20)

Bu yorumun benimsenmesinde, 21. yiizyilda yonetim bigimi olarak cumhuriyeti
kabul ettigi halde anti-demokratik yonelimler gosteren veya monarsik yapida olup
demokratik olarak nitelendirilen devletlerin ortaya ¢ikmasi etkili olmustur. Gozler,
Duguit’i referans gostererek cumhuriyet ve demokrasi kavramlarinin farkli seyleri
ifade ettigini one siirmiistiir. Once Duguit’in monarsi ile cumhuriyeti kiyaslarken
mutlakiyet, despotizm ve demokrasi gibi kavramlari disarida biraktiginin altini
¢izmis; ardindan i¢inde bulundugumuz yiizyilda varligini devam ettiren {ilkeler
lizerinden bir karsilastirmaya gitmistir. Bu noktada monarsiyle yonetilen Ingiltere,
Belgika, Ispanya, Avustralya, Hollanda, isve¢ ve Japonya gibi iilkelerde her tiirlii
demokratik pratige rastlamanin miimkiin oldugunu, bu durumun ilkelerin
parlamenter monarsi ile yonetilmelerinden kaynaklandigini hatirlatmistir. Buna
karsin Iran, Irak ve Tiirkiye’nin cumhuriyet rejimi ile yonetilmelerine ragmen anti-
demokratik egilimler gdsterebildiginin altin1 ¢izmistir. Ote yandan Suudi Arabistan,
Birlesik Arap Emirlikleri, Kuveyt, Katar ve Urdiin gibi iilkelerin mutlak monarsi ile
yonetildigini ve yonetimlerin yukarida sayilan monarsilerden farkli olarak bir ailenin
tekelinde bulunduruldugunu vurgulamistir. Bu durum monarsilerin de bittabi anti-
demokratik olabileceklerini 6rneklemektedir. Son olarak hem cumhuriyetle yonetilen

hem de demokratik olarak addedilebilen iilkelerin varligina dikkat ¢ekmis; bunlar
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arasinda ABD, Fransa, italya ve Isvigre gibi iilkeleri gdstermistir. Buradan hareketle
Gozler, birbirlerinin yerlerine kullanilan cumhuriyet ve demokrasi kavramlarinin
Ozleri ve c¢ikis noktalar1 itibariyle birbirlerinden beslendigini fakat yonetim
bicimlerine dair ortaya koyduklar1 farkli fikirlerle zaman igerisinde farklilastigini

vurgulamistir. (Gozler 1999:55)

Insel, kavramlar arasindaki belirgin ayrimin 1980’lerin ortalarindan itibaren
olusmaya basladigimi ifade etmektedir. Bu ayrimin olusmasinda cumbhuriyeti
demokrasiden ayr1 tutarak onu kendi basma bir ideal, bir yonetim bigimi gibi
gosterenlerin etkili oldugunu sdylemistir. S6z konusu kisilerin cumhuriyeti bir amag,
demokrasiyi ise ideal cumhuriyete ulagsmada yalnizca bir arag olarak goérdiiglinii
belirtmistir. Cumhuriyetin sadece monarsi karsitligi iizerinden sekillenmesi,
uygulandigr yOnetimin tamamen demokratik oldugunu gostermez yahut ani-
demokratik bir yapr oldugunu kanitlamak i¢in yeterli bir delil sunmaz. Gozler’in
ifade ettigi gibi Insel de Ingiliz monarsisinin klasik cumhuriyetciler igin herhangi bir
sorun teskil etmedigini, buna karsin Iran Islam Cumbhuriyeti’nin bazilar1 tarafindan
bir cumhuriyet olarak dahi goriilmedigini vurgular. Buna bagh olarak cumhuriyeti
siirlayan c¢esitli kosullarin bir noktada aristokratik bir cumhuriyeti meydana
getirebilecegini sdyleyerek Ingiltere’deki Lordlar Kamarasi’n1 isaret eder. Bir baska
ornek olarak bazi kesimler tarafindan Iran’daki rejim igin kullanilan Mollalar
Cumbhuriyeti kavramina dikkat ¢eker. Bunun diginda askeri cumhuriyet ve pretoryan
cumhuriyet gibi g¢esitlerin varligin1 da belirtir. Halkin belirli bir boliimiine taninan
her tiirlii ayricalik cumhuriyet¢i ideolojinin esitlik ilkesine aykiridir. Bu noktada
yukarida adi gecen cumhuriyet¢i rejimlerin ¢ogunda yonetimin belirli bir grubun

tekelinde olmas1 cumhuriyetciligin temel ilkesi ile ¢elismektedir. (Insel 1998)

Ote yandan cumhuriyet rejiminin kurumsallasmasi mesruiyetin tanridan degil halktan
devsirilmesine ve bdylece halkin siyasetin bagat 6znesi haline gelmesine olanak
saglamistir. Bu sistem halkin devlet ile arasinda yurttaslik bagi kurulmasinda etkili
olmustur. Bu sebeptendir ki cumhuriyet¢i yoneticiler de toplumun en kiigiik birimi
olan ailenin, toplumsal kimligin ve buna baglhh olarak yurttagshk bilincinin

gelismesinde kilit bir rol oynadigimi fark etmistir. Fakat halkin mesruiyet kaynagi
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olarak gorlilmesi her zaman tim smiflariyla/katmanlariyla yiiritme erkini
belirleyebildigi anlamina gelmemelidir. Cumbhuriyetin tam anlamiyla islerlik
kazanabilmesi i¢in demokratik ilkelerle bagdagsmasi gerekmektedir. Cumhuriyetci
yonetimlerin kamusal alan1 doniistiirme ve kontrol altinda tutma egilimi demokrasi
ile dengelenmelidir. Zira demokrasi 6ziinde bireylerin sadece yonetimler karsisinda
degil yasadiklar1 toplumun igerisinde de &zgiirliik alanlarini olusturmalarina ve bu
alan1 korumalarina yardimei olmaktadir. insel’in deyimiyle demokrasi, “cumhuriyet
kavraminin iginde barindirdigi esitlik¢iligi reddetmeden, miimkiin olan en genis

ozgiirliik alaminin toplumsal yasamda yiiriirliikte oldugu rejimdir.” (Insel 1998)

Ozgiirliik meselesi ise hem cumhuriyet hem de demokrasi agisindan farkli bigimlerde
anlagilmaktadir. Klasik cumhuriyetcilikte 6zgiirliik “yurttaslik hakki” olarak algilanir
ve bireysel degil toplumsal bir kimlige oturtulur. Demokrasilerde ise 6zgiirliik birey
ile iligkilendirilir ve son derece 6zneldir. Demokrasi ve cumhuriyetgiligin ortak
Ozelligi ise serbest se¢cim ve genel oy ilkesidir. Bu birliktelik, kimi zaman
demokrasinin 6n planda oldugu ve pozitif 6zgiirliikklerin benimsendigi liberal bir
diizeni, kimi zaman da 6zgiirliiglin sadece “yurttaglik™ ilkesi kapsaminda var oldugu,
kamusal alanin vatandaglarin siyasete katilmalar1 ve vatandaslik gorevlerini yerine
getirmeleri i¢cin smurli bir 6zgiirlik anlayisiyla diizenlendigi islevsiz, sézde bir

cumhuriyet rejimini ifade etmektedir. (Insel 1998)

1.2.4. Demokrasiyi Algilayis Bicimleri
1.2.4.1. Batinin Demokrasi Tasavvuru

Esposito’ya gore halki yonetime dahil etmenin bir¢ok yolu vardir fakat 20. yiizyilin
sonlarinda en ¢ok tercih edilen ideoloji demokrasi olmustur. En otoriter yoneticiler
bile bu dilden nasibini almis ve kitleleri mobilize etmek i¢in demokratik sdylemlere
basvurmak zorunda kalmistir. Bu da “demokrasi miras1” gibi tartismali bir kavrami
beraberinde getirmistir. Zira bu miras, demokrasiyi Bat1 Avrupa ve Amerika Birlesik

Devletleri’ndeki (ABD) yonetim pratikleriyle 6zdeslestirmis, bunun disinda kalan
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yorumlar1 ve demokrasi tecriibelerini marjinallestirmistir. (John L. Esposito - John O.
Voll 2012:24-25)

Ikinci Diinya Savasi sonras1 kurulan yeni diinya diizeni bu gériisiin yayilmasinda
etkili olmustur. Anti-komiinist ideoloji, kendi pratikleriyle 6zdeslestirdigi liberal-
demokratik diizeni evrensel bir model haline getirmis ve bu modeli uygulamayan
iilkeleri “gelismemis”, “az gelismis” veya “demokrasi gotiiriilmesi gereken” iilkeler
olarak nitelendirmistir. BOylece demokrasi yalnizca Batili devletlerin ihrag
edebilecegi bir ideoloji haline gelmistir. Ayni zamanda ekonomik agidan sahip
olunan gelismislik diizeyinin de demokratiklesme hareketlerinde belirleyici bir unsur
oldugu savunulmustur. (Cmar 2017:244) Bu baglamda Woodrow Wilson
demokrasinin diger {ilkelere “eksiksiz” bir sekilde ihra¢ edilmesinin miimkiin

olmadigimi sdyleyerek bu diisiinceyi kuvvetlendirmistir. (John L. Esposito - John O.
Voll 2012:30) Esposito ise Bati demokrasisini su sekilde tasvir etmistir:

“Siyasal alana daha fazla halk katilimini kavramsallastirmayr belirgin bir
sekilde Batili yaklasim ve kurumlarla simirlama ¢abasi, Batili demokrasi
savunusunu kiiltiirel emperyalizm sug¢lamasina ag¢ik hale getirir.” (John L.

Esposito - John O. Voll 2012:31)

1.2.4.2. Miisliiman Toplumlarin Demokrasi Tasavvuru

Demokrasi tasavvurlarindan biri olan Islami Demokrasi kavrami, Bat’da pek kabul
gérmeyen bir yorum olmakla beraber bu karsitlik durumu, Miisliiman toplumlarin
demokrasi algisimt ve demokratiklesme hareketlerinin farkli boyutlarimi da
kavrayabilmeyi gii¢lestirmistir. Bu noktada Miisliiman toplumlarin demokrasi
algisin1 sekillendiren basat unsurun, liberal demokrasiye ickin 6zgiirliik ve esitlik
nosyonlar1 degil siyasal katilim talebi oldugu ¢ogu kez goz ardi edilmistir. (John L.
Esposito - John O. Voll 2012:26) irfan Ahmad, bunu, Miisliimanlarin ¢ogunlukta
oldugu toplumlarda demokrasi algisinin 6zgiirligiin sinirlarinin genisletilmesi gibi
bireysel-liberal arzulardan ¢ok, daha fazla siyasi katilim, hak arayis1 ve adil yonetim
talebi ¢ercevesinde sekillendigini sdyleyerek agiklamaya caligmistir. (Ahmad
2011:462)
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Ote yandan pek ¢ok Miisliiman lider Batinin laik demokrasisini benimsemis olsa dahi
demokratik uygulamalardan kaginmis ve onu “gogunlugun tiranlig1” olarak
algilamaya ve siirdlirdiikleri despotik rejimler i¢in mesruiyet zemini olarak gérmeye
devam etmistir. Istisnalar olmakla birlikte bircogunda muhalefet partileri yalmzca
vitrin gbérevi gormiis ve se¢im kazansalar dahi iktidara gelmelerine izin
verilmemistir. Yani otoriter liderler liberal diisiincedeki 6zgiirliikleri 6ncelemekten
ziyade kendi yonetimlerini giiclendirmek i¢in veya yapacaklari kokli reformlara
zemin hazirlamak i¢in demokrasiyi bir ara¢ olarak kullanma yolunu se¢mistir. Bu
deneyimler Islami canlanmaya dogru giden siirecte oldukga etkili olmustur. Zira
otoriter rejimlere kars1 en etkili muhalefet Islami hareketlerden gelmistir. (John L.

Esposito - John O. Voll 2012:28)

1.2.4.2.1 Demokrasi Tasavvurunda Gelenegin Etkisi

Modern demokrasi modellerinin ortaya ¢ikisinda “gelenek” énemli bir yer tutmustur.
Bu nedenle her tilkenin demokrasiyi 6ziimseme sekli ve demokratiklesme tecriibeleri
birbirinden farklilik arz etmistir. Burada Islam diinyasmin demokrasi ile iligkisini
daha iyi anlayabilmek icin Islami gelenek ile modern demokrasi arasinda nasil bir
iliski kurulduguna, bu iliski kurulurken hangi durumlarda zorlanilip hangi
durumlarda daha kolay uyum saglandigina dikkat etmek gerekmektedir. (John L.
Esposito - John O. Voll 2012:39) Demokrasinin Islam ile uyumlu olup olmadig
sorusu Islam’m 6ziinde var olan seylerin onu demokratiklestirdigini veya demokratik
pratiklerden uzaklastirdigin1 sorgulamaktadir. Fakat bu sorgulama Miisliiman
toplumlarin hangi sartlar altinda bu dini ve siyasi pratikleri gergeklestirdigini goz

ard1 etmek anlamina gelir. (Bayat 2015:34-35)

1991 yilinda bu 6zgiicii goriislin savunucularindan Huntington da demokratiklesme
dalgalarin1 ele aldigi caligmasinda, demokrasi pratikleri ile halkin sahip oldugu
degerler arasinda yakin bir iligski bulundugunu iddia etmis, demokrasi ile barigsmayan
toplumlari, demokratik normlarin yerlesmesi icin istenilen ortami saglayamayan ve

demokratik kurumlarin olusturulmasi igin gerekli yetilerden mahrum toplumlar
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olarak nitelendirmistir. Ona gore demokrasi sadece Batinin gelenekleriyle uyumlu bir
yonetim seklidir. Bu nedenle tarihsel siirecte sadece Batili devletler demokratik
yonetimler i¢in uygun ve gerekli zemini olusturabilmistir. (Huntington 1991:22) Bu
baglamda Batili devletler ortak bir demokrasi kiiltiirii yaratabilmistir. Zira Ronesans,
Reform, Aydinlanma Cagi, Amerikan-Fransiz Devrimleri ve Sanayi Devrimi gibi
stiregleri birlikte tecrilbbe etmis ve ¢izginin Obiir tarafindakilerden (William

Wallace’nin deyimiyle) ¢ok daha farkli bir tarihi paylasmistir. (Huntington 1997:85)

Fukuyama, kiltiirlin demokratiklesme siirecinde olduke¢a etkili bir unsur oldugunu
kabul etmekle birlikte zaman zaman itici bir gii¢ oldugunu, zaman zaman da bu
slirecine ket vuran bir problem olarak goriildiigiinii belirtmis ve bunu yoneticilerle
toplum arasindaki iletisimsizlik halinden kaynaklandigini ileri siirmiistiir. Goriislerini
devletlerin siyasi kurumlardan miitesekkil olusuna ve toplumlarin o ana dek
biriktirdikleri ve nesilden nesile gegen kiiltiirel degerleri ¢ercevesinde hareket

9

etmelerine baglayan Fukuyama, onlarin kendilerine ait “iyi” ve “kotii” ye sahip
olduguna, devletlerin ise genel olarak “pratik” ve “politik” ¢ikarlar dogrultusunda
hareket ettigine dikkat cekmistir. iste bu toplumdaki mevcut “iyi” ve “kotii” algisini
belirleyen unsurlarin, normlar ve degerler biitiinii oldugunu dile getirmistir. Bu
asamada bazen devletlerin toplumlar1 zorladigini bazen de halkin kendisini, kendi
arzu ettigi sistemi devlete kabul ettirmeye c¢alistigin1 One siirmiistiir. Dolayisiyla
liberal demokrasinin bir toplumda yerlesmesi i¢in sadece demokrasinin temel
ilkelerinin kabul edilmesinin yetersiz oldugunu, devlet ile toplum arasinda da
karsilikli bir anlasma ve uyum olmasi gerektigini savunmustur. (Fukuyama
2012:275) Ulusal kimlik olusumunda basat rol oynayan unsurlardan din, milliyet¢ilik
ve diger bagka ahlaki normlarin toplumlarin reflekslerini birincil derecede
etkiledigini savunan Fukuyama, Anglo-Sakson geleneginde Miisliiman toplumlarin

aksine bu tarz degerlerin goz ardi edilmesiyle liberal demokrasinin yerlesme imkani

buldugunu belirtmistir. (Fukuyama 2012:277-78)

Gelenegin hukuk ile iligkisine dikkat ¢ceken Ehteshami, Kuran’daki ayetlerin ve
hadislerin uygulanmas1 gereken bir devlet modelini tam olarak ortaya koymadigin

ve Seriat’in esasen anayasal bir vazife gormedigini beyan etmistir. Yazili kanunlarin
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yerel adetler ile birlestigini ve inancin, gelenek ile i¢c ice gecerek Islam’in bir
yorumunu meydana getirdigini ifade etmistir. (Ehteshami 2004:93) Yani Islami
mirasin baglamsallastiriimasi, Islam’in ortaya ¢ikt1§1 zamana, mekana ve diger bazi

kosullara gore degisiklik gostermektedir. (Sivan 2003:37)

Bu baglamda “Islam Diinyas1” kavrammin da neyi ve kimleri temsil ettigini bilmek
onemlidir. Asef Bayat konuyla alakali olarak “Misliiman Toplum” kavramini
masaya yatirmistir. Ona gore bu tanim sorunlu olmakla beraber “Islam Diinyas1”
veya “Islami Toplum” gibi kavramlar, soyut kavramsallastirmalardan daha tercih
edilebilir oldugu halde Miisliiman olmayan gruplari marjinalize ettiginden, esasen
oryantalist bakis a¢isinin bir {irlinii olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kiiresellesen
diinyada toplumlar arasi etkilesim kaginilmazdir ve bu etkilesim mevzubahis
“Miisliiman toplumlarin™ yekpare bir yapiy1 teskil etmesinin de Oniine ge¢mektedir.
Toplumlarin kiiresellesme siirecinde sahip olduklar1 benzerlikler veya farkliliklar g6z
ard: edilirken her siyasi pratigin dzgiiciiliige ve bu yolla Islam’a atfedilmesi de aym

oryantalist bakis acisini gliglendirmistir. (Bayat 2015:30-32)

Miisliiman toplumlar gibi Islami hareketler de tek bir ideoloji veya tek bir kavram ile
aciklanabilecek hareketler degildir. Bunlar icerisinde sol egilimler gosteren ve
simifsal farkliliklara tepki olarak ortaya ¢ikan cemaatler oldugu kadar geleneksel
olam1 6n planda tutan, kamusal alani doniistiirmeyi ve kontrol altinda tutmayi
hedefleyen asirilik yanlis1 cemaatler de vardir. Bu cemaatler kendi iclerinde de
farklilik gostermekte olup yalnizca ekonomik veya ahlaki piiritenlik kistaslar1 ile
degerlendirilemeyecek kadar da cesitlilik arz etmektedir. (March 2015:2) Richard
Augustus Norton Activism and Reform in Islam adli makalesinde bu konuyu 6zellikle
Amerikan tartismalarinin Islam’m igerisindeki farkli egilimleri ve itikadi yorumlar
dikkate almamalar1 nedeniyle elestirmis ve konuyla ilgili olarak su climleleri sarf

etmistir:

“Miisliimanlar tarafindan paylasilan temel inancin, yalnizca bir Tanrt oldugu

ve Muhammed’in Tanri’nin elgisi oldugu yédniindeki inancin étesinde, yerel,

’

egitim, gelenek, politika ve kisisel tutumlara bagh olarak bircok “Islam’

(vorumu) mevcuttur.” (Norton 2002:377)
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1.2.4.2.2 Miisliiman Toplumlarda “Dinsel Canlanma”

Miisliimanlar Islam dininin ortaya c¢ikti§1 zamandan itibaren bircok siyasal sistemi
deneyimlemistir. Bu sistemlerin donilisimiinde 19. yiizyll milat olarak kabul
edilmektedir. Osmanli Devleti’nde meydana gelen reform hareketleri isaret edilen
doniisiimiin temelini olusturmustur. Fakat baslangigta doniisiime gosterilen tepkinin
ardindan, modern ile pre-modern arasinda yillara meydan okuyacak bir direng
baslamistir. Bu direng ilerleyen zamanlarda da kendini goOstermis, Ozsel olarak
gelenege bagl kalanlarla, sekiilerlesme ve modernlesme hareketini destekleyenler
kars1 karsiya gelmistir. Ne var ki 20. yilizyil, “gelenekle bagint koparmadan
modernlesebilen” Islami hareketlerin de ortaya ciktig1 bir yiizy1l olmustur. Yiizyilin
ilk yarisinda ortaya ¢ikan Islami hareketler seleflerinden farklilik arz etmistir.
Ornegin Hasan el-Benna’nm kurmus oldugu Miisliiman Kardesler Orgiitii veya Ebu
el-Ala Mevdudi’nin liderlik yapti§1 Cemaat-i Islami gibi yapilar sadece gelenekci
degil modern unsurlardan da beslenmis ve modernlesmeyi yeni Islami hareketler igin
bir engel olarak goérmemistir. Fakat yiikselen milliyetcilik ve sosyalizm dalgasi
ozellikle lkinci Diinya Savagi’ndan sonra ulus devletlerin giic kazanmasina,
uluslararas1 arenada Batili-laik veya protest egilimlere sahip devletlerin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Misllimanlarin ¢ogunlukta oldugu devletler bu iki
kutuplu diinya diizenine ayak uydurmak i¢in benzer egilimlerle hareket etmisse de
birgogu Batili demokrasilere ickin siyasal kurumlardan yoksun olmalar1 sebebiyle
otoriter egilimler gostermeye devam etmistir. (John L. Esposito - John O. Voll
2012:11-12)

Yiizyilin ikinci yarisinda Siyaset Bilimci Esposito’nun “dinsel canlanma” olarak
adlandirdig1 Islami dirilisin, yani Islamci hareketlerin ilk niivelerini vermesinin,
demokratiklesme hareketleri ile hemen hemen ayni dénemde meydana geldigi
gdzlemlenmistir. Ozellikle 1970’lerden itibaren Ortadogu ve Giiney Asya’da Islami
hareketlerin gilic kazanmasinda ve demokrasi talebinde bulunmasinda bir¢cok faktor
etkili olmustur. Bunlardan en 6nemlisi Ortadogu’da postkolonyal donemde kurulan
laik ulus devletlerin basarisizligi olarak gorilmiistiir. Siyasal
istikrarsizliklarin/iktisadi sikintilarin su yiiziine ¢iktigi, halkin vadedilen refaha

ulasamadig1 ve gerceklestirilen reformlarla dini egilimlerinin baskilandigi bu devlet
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modeli, git gide tabanda meydana gelen huzursuzlugun islami hareketlere
evrilmesinde ve yeni Islami hareketlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. (John L.
Esposito - John O. Voll 2012:13) Bu da Ortadogu’da laikligin antidemokratik
egilimler gosteren otoriter rejimlerle tecriibe edilmesine ve bu tecriibenin bir sonucu
olarak Islami olanin aslinda demokratik oldugu diisiincesi ile 6zdeslestirilmesine yol
acmustir. Islami hareketlerin “6zgiirlik” ve “esitlik” gibi idealleri de bu kapsamda
degerlendirilmelidir. (March 2015:15) Bu siiregte kotii yonetim tecriibelerinin
etkisiyle, aslinda bagimsiz olmanin demokratik olmak anlamina gelmedigini fark
eden halk Batili yaklasimlarin aksine tiranligi, zorba ve gaspe1 liderlerle, 6zgiirliigii
ise adaletli ve vicdanli yoéneticilerle iliskilendirmistir. (Lewis 2020:138) Bu
iligkilendirme gii¢lenirken kiiresellesmenin de etkisiyle genis kitlelere hitap edebilen
ve ulus devlet sinirlarini asarak bir nevi gegiskenlik 6zelligi kazanan siyasal Islamci
gruplar ortaya ¢ikmustir. (John L. Esposito - John O. Voll 2012:23-24) Boylece
Islami hareketlerin déniisiimiinde giderek siyasallasan ve kurumsallasmanin mimari

haline gelen ulemanin etkisi de gozle goriiliir bir bicimde artmustir.

1.2.4.3. Islam ve Demokrasi Tartismalar

Demokrasi mefhumunun Islam ile uyumlu olup olmadig: diisiincesi 19. yiizyilin ilk
yarisindan bu yana tartisilmaktadir. Bunu entelektiiel manada ele alan ilk yazarlardan
birisi Misirli akademisyen Rifaa et-Tahtavi olmustur. Tahtavi yazdigi eserlerde
demokrasinin Islam hukuku ile uyumlu oldugunu tesvik etmeye calismis ve cok
partili demokrasiyi desteklemistir. Tahtavi’nin bu yorumu Tunuslu Hayreddin et-
Tunusi tarafindan gelistirilerek reformist islam’in gereklili§i savunulmustur. Bati
tecriibelerinden yararlanma, mutlakiyet¢i idarelere son vermede Onemli bir arag
olarak goriilmiistiir. Cemaleddin Afgani de benzer bir sekilde “adalet” olgusunun
gerekliligine ve “sura” ilkesinin Oonemine vurgu yaparken despotik rejimleri bu
ilkelerin yer almadigi veya anayasal hiikiimlerinin c¢ignendigi yonetimlerle
0zdeslesmistir. Ayn1 zamanda cumhuriyet rejiminin gerekliligini siddetle savunan
Afgani, cumhuriyetin “siirli bir idareyi” ihtiva etmesinden Otiirii onu sdyle

tanimlamigtir: (Tamimi 1997:1-3)

49



“Yonetilenlere danisan, halki despotik idareler tarafindan iizerlerine yiiklenen
yiiklerden kurtaran ve onu yozlasmis durumundan miikemmellik halinin ilk

’

seviyesine yiikselten bir idare bicimidir.’

Misirli Islam bilgini Muhammed Abduh da sik1 bir parlamenter sistem destekgisiydi.
Onu elestirenlere karsi ¢ikarak islam birliginin teokrasi ile degil ancak demokrasi ve
stira gibi yonetim bigimleri ile miimkiin olacagini ileri siirmiistii. Abdurrahman el-
Kevakibi ve Muhammed Resid Riza’da da benzer temayiillere rastlanmistir.
Kevakibi yazmis oldugu “Taba’i’iil Istibdad” (Tiranligin Kitab1) adli eserinde din ile
otoriter yonetimler arasindaki iliskiyi incelemis ve halkin sectigi yoOneticilerden
sorumlu oldugunu, kotii yonetimlerin milletlerin kaderini ve bagimsizligini
belirlemede énemli bir rol oynadigini dile getirmistir. Yazdig1 bir diger eser Ummii’l
Kura’da ise 6zgiirligiin 6neminden ve gerekliliginden bahseden Kevakibi, Hulefa-i
Rasidin (Dort Halife) doneminden sonra halifeligin mutlakiyetgi bir yapiya
biiriindiigiinii ve Islam’in tabiatinda var olan g¢ogunlukcu-demokratik yapidan
uzaklasildigini iddia etmistir. Resid Riza da soysal ve sivil bir anayasa tasavvurunun
hayata gecirilmesi noktasinda israr etmis ve otoritenin timmete ait oldugunu,
kararlarin ise seriata uygun bir ¢ercevede istisare meclisleri ile alinmasi gerektigini
vurgulamistir.  (Tamimi  1997:3-5) Omneklerden goriildiigii iizere demokratik
yonetim, yoneticiyi se¢ebilme hakkina indirgenmis ve mutlakiyet¢i olmayan bir

yonetim dogasi itibariyla demokratik sayillmistir.

Miisliman diistiniirler bu gorisleriyle demokrasinin yalnizca Batili pratiklerden
ibaret olmadigini, temel kaidelerine sadik kalmak kosuluyla otantik degerlerle i¢ ige
gecgen bir yorumunun da kabul edilebilecegini savunmuslardir. Bu konuda belirgin
bir elestiri sunan Muhammed Ikbal’e gére Bat1 demokrasisi materyalist bir yaklasima
sahip olmasi hasebiyle degerlerden armdirilmistir ve maneviyattan yoksundur. (John
L. Esposito - John O. Voll 2012:51) islami demokrasi ise etigi ve ahlaki unsurlar1 6n
planda tuttugundan Bati demokrasisinin Miisliiman toplumlardaki yorumunun bir

tirlinii olmustur.

Halifeligin kaldirilmasi ile bu Islami reform ¢abalari Bati’nin sorumlu tutuldugu bir

dizi direnis hareketinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu durumda Bat1 bir model
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olmaktan ziyade Orta Dogu toplumlarinin i¢inde bulundugu durumun bas miisebbibi
olarak goriilmeye baslanmistir. Hasan el-Benna da bu goriisiin hakim oldugu
hareketlerden birine, Miisliman Kardesler’e, liderlik yapmustir. (Tamimi 1997:5)
Hareket hem kamusal alan1 hem hukuku Islamilestirme gayreti igerisindedir.
Ummetciligin moral unsur olarak kabul edildigi bu harekette artik yalnizca
somiirgeci gliclere karst degil bagimsizligini elde etmis Arap devletlerindeki sekiiler
hiikiimetlere ve siyasi elitlere karsi da biiyiikk bir savas baslatilmigtir. Dinsel
canlanmanin orgiitlii bir baskaldiriya dontistiigii bu donemden itibaren Mevdudi ve

Seyyid Kutub gibi isimler 6ne ¢ikmaya baslamistir. (Tamimi 1997:11)

Bu noktada Pakistanli islam bilgini Seyyid Ebu’l A’1a el-Mevdudi Cemaat-i Islami
formiilii ile Islam ve demokrasi iliskisini yeniden ele almistir. Bu formiiliin temelinde
I[slam’in Tevhid, Risalet ve Hilafet anlayisinin modern bir yorumu yer almaktadir.
Bazi Miisliiman bilginler, Tevhid’in yeryliziiniin tek hiikiimraninin Allah olmasi
hasebiyle “halkin hiikiimranligi” anlamindaki “seytani” — modern — demokrasiyi
reddetmektedir. Buna karsiik Mevdudi, gelistirdigi teo-demokrasi modeli ile
Tanri’nin  hiikkiimranhi@ altindaki halka belli bir dereceye kadar séz hakki
tamimaktadir. Mevdudi, her Miisliimanm islam hukukunu yorumlama yetkisinin
oldugunu bunun da bir demokrasi pratigini teskil ettigini ifade etmektedir. Ote
yandan hi¢ kimsenin veya hicbir yonetimin de Tanri’nin kanunlarini degistirme
yetkisine sahip olmadigini, bu sebeple demokrasinin teokratik bir yoniiniin de
bulunmasini gerektigini savunmaktadir. Bu diisiince, Miisliimanlarin siyasi siireclere
katilimlarmi arttirmayr hedeflerken Islami 6rgiitlenme modellerine de kaynaklik

etmektedir.

Bir diger mesele ise Miisliman devletlerde idari ve siyasi bir kurumu teskil eden
Hilafet makaminin Mevdudi tarafindan yeniden okunmasidir. Bu baglamda Cemaat-i
Islami modelinin temel tasin1 olusturan hilafet anlayisinda, hilafet bir kurum olarak
degil topluma ihsan edilmis bir gorev ve sorumluluklar biitiinii olarak
anlasilmaktadir. Hilafet otoritesini temsil eden bir kisi degil biitiinliyle Miisliiman

toplumun ta kendisidir. Ona gore Islamiyet’in demokrasi ile uyumu burada
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baslamaktadir zira hilafetin gérev ve sorumlugunu tasiyan bireylerden olusan bir

toplumda biitiin Miisliimanlar esittir. (John L. Esposito - John O. Voll 2012:40-45)

Seyyid Kutub, Bati menseili demokrasi temayiillerinin Miisliiman toplumlari
yozlastirdigini, insani degerleri ve Islam’m moral unsurlarini ontolojk agidan yok
saydigimi savunmustur. (Peterson 2016:91) Inang sisteminden yoksun olarak gérdiigii
Bat1 siyasal sistemini (hem emperyalist hem komiinist sistemi) tiimiiyle materyalist
olmakla itham etmistir. Bu agidan reformist Islam bilginlerinden ayrilan Kutub
gelistirdigi yeni diisiince sistemi ile demokrasiyi siddetle elestirmistir. Bu diisiince
sistemi igerisinde stranin sinirlarmi tartismis Cahiliyye-Hakimiyye doktrini ve
Ozgiirliik Diyalektigi gibi Kutubizm’in temel dayanaklarmi izah etmeye galismistir.
Egemenlik konusunda kesin bir durus sergileyen Kutub, Bati’y1r Tanri’nin degil
insanin egemenligine tenezziil etmekle itham etmis — burada insanin insan tizerindeki
hakimiyeti i¢in “Hakimiyye” kavramini kullanmistir — ve Cahiliyye doktrininde bu
donemi Modern Cahiliye Devri olarak gordiiglinii beyan etmistir. (Yenigiin
2013:232) Kutub, Ozgiirlesme diyalektiginde ise “aracisiz bir kulluga” isaret etmis
ve kisinin en 6zgiir olabilecegi mertebeyi Tanri ile arasina kimsenin girmedigi bir yer
olarak tasvir etmistir. Burada kisinin Tanri’ya ulagsmasini engelleyen despotik
rejimlere, sinifsal esitsizliklere ve emperyalist diizenin yarattigi yikima génderme
yapmustir. Boylece 6zgiirlilk gibi liberal demokrasinin temel dayanaklarindan biri
olarak goriilen bir kavram “Islam kendi icinde ozgiirlestirici bir devrimdir” diyerek

Islami bir ¢erceveye oturtmaya ¢alismustir. (Yenigiin 2013:236-37)

Misirh akademisyen ve modern Islam diisiiniirii Abu Zeyd, Kuran’in her seyden
evvel tarihsel bir metin oldugunun ve donemin ihtiyaglarini karsilamasi i¢in farkl
bicimlerde yorumlanabileceginin altin1 ¢izmistir. Tunuslu akademisyen Charfi de
Islamiyet’in ortaya ¢iktig1 yedinci yiizyilin sartlari ile icinde bulundugumuz dénemin
sartlarinmn aym olmadigim ve ilk Miisliimanlarin Islam’1 uygulama bigimlerinde
onlar1 sinirlayan biligsel ve sosyal cevrenin etkili oldugunu dile getirmistir.
Akademisyenlerin bu yaklasimlari, dinin normatif anlaminin degismeyecegini
savunan geleneksel Miisliimanlar tarafindan Islam’in kaideleri ile ortiismeyen bir

diisiinme bi¢imi olarak goriilmiis, demokrasi ve modernizm kavramlari bu haliyle
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Tanri’nin otoritesini sorgulamaya acgik bir mekanizmaya doniistiigiinden bu donem
cahiliye donemi ile iliskilendirilmistir. (Kaul 2020:114) Bilgrami, bu muhalefetin
kaynagnin Islam’in kaidelerinde degil Miisliiman toplumlarin tarihsel hafizalarinda
aranmasi gerektigini savunmustur. Toplumlarin hafizalarim1 sekillendiren tarihsel
siireclerin basinda ise Bat1 yayilmaciliginin ve somiirgeciliginin geldigini ve bunun
“Medeniyetler Catismasi1” teorisyenleri tarafindan goz ardi edildigini dile getirmistir.
Ayrica meselenin giiniimiizdeki yansimalarina bakmak i¢in Miisliiman toplumlarin
icinde bulundugu ekonomik, sosyal ve siyasal diizene bakmak gerektigini

vurgulamistir. (Kaul 2020:116)

Benzer sekilde Hashemi’ye gore de din-devlet ve demokrasi iligkisi tarihsel siiregler
g6z ardi edilerek anlasilamaz. Zira Batili lilkelerin laiklik tecriibeleri de bahsi gecen
tarihsel stire¢ icerisinde gerceklesmis ve laik devletlerin ortaya cikisina kadar kilise
ile girisilen miicadeleler devam etmistir. (Hashemi 2009:24) Fakat en nihayetinde
Bati’da yasanilan bu gelismeler, organik bir siirecin sonunda meydana gelmistir.
Oysa Orta Dogu’da aym siire¢ dis miidahalelere acik bir alanda gerceklesmis,
modernlesme ve demokratiklesme egilimleri mevcut siyasi elitlerin Batili iilkelerle
yaptiklar1 pazarliklar ve bu tlkelerin Orta Dogu’da olusturmaya calistiklar1 siyasal
sistemler dahilinde cereyan etmistir. (Hashemi 2009:27) Hashemi ayrica islam-
demokrasi iliskisini daha farkli bir perspektifle ele alarak Islamiyet inancinda,
Hristiyanlikta ve O6zellikle Anglo-Amerikan kiiltiirde oldugu gibi keskin bir din-
devlet ayriminin mevcut olmadigini, bu nedenle bu ayrimi destekleyecek bir
toplumsal bilincin de olusmadigimi belirtmistir. Ek olarak Islam’m hukuk sistemi
tizerindeki etkisine dikkat ¢eken Hashemi, toplumda esitlik ve adalet gibi
kavramlarin ger’i diizen ile 6zdeslestirildiginin altin1 ¢izmistir. Ona gore bu durum
Miisliiman toplumlarin sekiirlerligi ve modernizmi Batili despotik liderler ile tecriibe
etmelerinden kaynaklanmistir. (Kaul 2020:117) Hashemi’nin bahsettigi Miisliiman
toplumlarda meydana gelen bu inorganik doniisiimiin ve hizli modernlesmenin
sonuclarindan biri de otorite boslugundan yararlanan radikal hareketlerin ortaya
cikmasi olmustur. (Hashemi 2009:30) Lewis de aymi sekilde Sovyetler Birligi’nin
dagilmasini radikal hareketler i¢in 6nemli bir doniim noktas1 olarak kabul etmistir.

Ona gore Amerika’nin Soguk Savag’in galibi olarak ortaya ¢iktig1 bir ddnemde kimi
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radikal Miisliiman hareketlerin de Afganistan’in iggalden kurtarilmasini bir zafer
seklinde kutlamasi buna delalet etmektedir. Ardindan yasanan siliregte Amerika’nin
rakipsiz olmanin verdigi giigle Afganistan’da ve Ortadogu’da gerceklestirdigi
faaliyetler, radikal Islami hareketlerin gittikce giic kazanmasina ve buna bagl olarak
iilkelerin demokratiklesme seriivenlerinin sekteye ugramasina neden olmustur.
(Lewis 2020:92) Samuel P. Huntington Islami hareketlerin, &zellikle de Sii
koktenciligin, demokratiklesmeyi veya demokratiklesme hamlelerinin etkilerini Bati
ile 6zdeslestirdigini belirterek bu tiir hareketlere siddetle karsi ¢ikilmasi gerektigini
ifade etmistir. Ayrica bu gelismelerin Ortadogu’daki demokratiklesme hamlelerinin

ontinde engel teskil ettigini diistinmistiir. (Hashemi 2009:30)

Sarkiyatc1 bakis agisina gore din ve devlet methumu Ortadogu’da birbirinden ayri
disiiniilemeyen seyler olup bizzat totaliter hiikiimetlerin kurdugu sistemlere
mesruiyet kazandirmaktadir. Huntington, Lewis, Gellner, Kramer gibi isimler de
benzer 6zcii yaklasimi benimseyerek Islami kéktenciligin merkezinde yer alan
“egemenligin Tanri’ya ait oldugu” diisiincesine binaen Islam’mn demokrasi ile
uyumlu olabilecegi savina karsi ¢ikmistir. Bu diisiince, Tanri’ya ve Tanrit adina
hiikiimet eden kisilere itaati gerektirdiginden hem dinin hem de kamusal alani
diizenleyen siyasetin merkezinde yer almaktadir ve bu haliyle siyasette belirleyici bir
ozellige isaret etmektedir. Aym bakis acis1 Islam’da herhangi bir konseyin veya
meclisin islevsel olmadigimi veya karar alma mekanizmasi olarak goriilmedigi
diisiincesini de desteklemektedir. Lewis bu asamada tarihsel siirece gonderme
yaparak halifeler ve padisahlar iizerinden bir okuma gergeklestirmis, Orta Dogu’da
kosulsuz itaatin dini ve siyasi bir gereklilik olduguna isaret ederek itaatsizligin hem

2

“su¢” hem de “giinah” sayildigint vurgulamistir. (Hashemi 2009:39) Ayrica ona
gore bir devletin demokratik bir rejime sahip oldugunu kanitlayabilmesi i¢in bir
anayasa ve cesitli kurumlar ile iktidarin egemenlik alanini sinirlandirmasi, halka
kars1 sorumlu olmasi ve faaliyetlerini gerekcelendirebilmesi, son olarak da adil
secimler ile egemenligini ve mesruiyetini halktan aldigin1  gosterebilmesi
gerekmektedir. Miisliiman toplumlarda ise bu kurumsallasma gelismemekle birlikte
yoneticilik yonetenlerle yonetilenler arasindaki anlasmaya (biat) dayanmis, se¢imler

malumun ilan1 olmaktan 6teye gegememistir. Sorumluluk ise halka degil Tanr1’ya
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kars1 duyulan bir duygu olmustur. Bu da “Tanri’yt kim temsil ediyor?” sorusunu
beraberinde getirmistir. Hristiyanliktaki gibi bir Ruhban sinifinin olmayisi din-devlet
ayriminin Islam’da bir karsilik bulamamasina neden olmustur. Ilerleyen dénemlerde

ulemanin devlet eliyle kurumsallastirilmasi dahi bu ayrimin bir karsilik bulmasina

yetmemistir. (Lewis 2020:150-54)

Gellner de Esposito’nun bahsettigi “dinsel canlanmay1” Miisliiman toplumunun
“biitiinctil bir gergekligi” olarak aciklarken Lewis gibi tarihsel siirece atifta
bulunmus, bu durumun arkasinda kiiltiirel kodlarin yer aldiginit vurgulamis ve bir
anlamda s6z konusu 6zcii yaklasimi benimsemistir. (Hashemi 2009:39) Fakat benzer
yaklagimlar1 Islam alimleri veya Islami hareket liderlerinde de gérmek miimkiindiir.
Ornegin Suriyeli Miisliman Kardesler lideri Said Havva da demokrasiyi Antik
Yunan’a ait bir sistem olmasi, egemenlik kaynagi olarak merkeze insan1 koymasi ve
insan kanunlar1 ile devlet yoOnetimini vadetmesi hasebiyle sert bir bicimde
elestirmistir. (Ehteshami 2004:95) Birgoklarina gore egemenlik Tanr1’ya aittir, nihai
otoritenin kaynagi odur. Bu kaynagm herhangi bir selefi veya halefi olamaz. Ustelik
Tanr1’ya ait olan egemenligin insanoglu tarafindan ele gecirilmesi otoriterlesmenin
emaresi olarak goriilmektedir. Hal boyle iken mevcut sistemin ortadan kaldirilmasi
ve yeniden Tanri’nmin kanunlarinin gegerli oldugu bir yonetim kurulmasi igin

Miisliimanlarin harekete gegmesi gerektigi sdylenmektedir. (Lewis 2020:0Ons6z)

Abootalebi, Islami demokrasi modelini sekiilerlesme egilimi ile degil iilkenin
sosyoekonomik durumu ile baglantili bir siire¢ olarak degerlendirmis ve bu siiregte
belirleyici bir faktdor olan kurumsallasma ilkesine dikkat c¢ekmistir. Islami
demokrasinin de bu kurumsallasma ile beraber ortaya ciktigimi, Islamci siyasi
elitlerin {ilkedeki kalkinma ve yOnetisim siireclerine katilmalarinin onlarin mevcut
Siyasi sisteme entegre olmalarini sagladigini ifade etmistir. Entegrasyon sayesinde
siyasi elitlerin iilkedeki mevcut sistemde alternatif ¢oziimler liretme imkani elde
ettigini belirtirken bunun en belirgin érneginin Iran’da goriildiigiinii de eklemistir.
(Abootalebi 2004:41) Ayrica Abootalebi demokrasi ve Islam’in birbirlerine tezat
teskil etmedigini ancak gerekli kosullar olusturuldugunda — ki her {ilkenin
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demokratiklesme seriiveninin kendine 0zgii kosullar altinda gerceklestigini

savunmaktadir — bir arada bulunabileceklerini vurgulamistir. (Abootalebi 2004:42)

Ehteshami’ye gore kurumsallagsma, sOrayi, ictihad ve icma gibi doktrinleri
beraberinde getireceginden teorik olarak otoriterlesmenin Oniine gegse de Kur’an’in
ve hadislerin belirli bir ziimre tarafindan yorumlanmasi, devletin radikallesme
olasiligini arttiracak ve ulemaya biiylik 6l¢lide gerekli olan mesruiyet saglayacaktir.
(Ehteshami  2004:93) Bu yoniiyle devleti Islamilestirecek, Islam’1t ise
siyasallagtiracaktir. Modern Islam hususunda birgok calismasi bulunan hukuk¢u El-
Fadl, bu mesruiyetle birlikte devletin seriat kanunlarin1 uygularken kamu yarar1 adina
keyfi uygulamalarda da bulunabildigini ancak bunun bir yorumsamaci yaklasim
meselesi oldugunu ve esasinda bireyin haysiyetine ve Ozgiirliiklerine hassasiyet

gostererek de bu stirecin siirdiiriilebilecegini ifade etmistir. (Fadl 2004:13)

Islam ve demokrasi iliskisini kurumsallasma ve buna bagl olarak anayasal
ozgiirliikler cergevesinde degerlendiren Zakaria ise Miisliiman toplumlarda anayasal
Ozgiirliiklerin demokrasiden ¢cok daha 6nemli oldugunu, bu 6zgiirligiin cesitli reform
hareketlerine de alan acacagini belirtmis fakat demokratik yonetimlerin belirli bir
ziimrenin hiikiimeti tekeline alma tehlikesi barindirdigini sdylemistir. (Ehteshami
2004:96) Bunun igin hiikiimet etmek {izere belirlenen adaylarin esit bir yarista yer
almalari, se¢ilmis kisilerin sorunsuz bir sekilde goreve gelmeleri ve goreve geldikten
sonra da kararlarmin baglayict olmas1 gerekmektedir. Fakat temsiliyetin ayrilmaz
birer parcasi olan bu siireglerin saglikli bir sekilde ilerleyememesi Orta Dogu’daki

siyasal istikrarin saglanamamasina neden olmaktadir. (Lewis 2020:155)
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2. BOLUM: IRAN°’DA CUMHURIYET VE DEMOKRASI

2.1. ISLAM CUMHURIYETI’NE DOGRU

Tarih boyunca yoneticiler otoritelerini giiglendirmek ve yetki alanlarini genisletmek
adina ¢ogu kez dini kaidelere bagvurmus, kendilerini tanr1 yerine koymus veya tanri
adma calistiklarim iddia etmislerdir. Bu baglamda iran’da da “din” ve “devlet”
mefhumlart i¢ i¢e gegmisti. Ancak bu durum sanilanin aksine Islam
Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla ortaya ¢ikmamus, ilk ve Orta Caglarda varlik gdsteren
ve mesruiyetini dinden alan mutlak monarsilerde de goriilmistiir. Hatta ilahi ya da
yari ilahi kral anlayisinin Iran’daki Sii imamet teorisini etkiledigine dair tezler dahi
vardir. (Topaloglu 2016:73) Dolayisiyla iran’da sekiiler devlet anlayisinin
benimsenmesi i¢in uygun siyasal zemin olusmamistir. Medler, Ahamenisler,
Eskaniler, Sasaniler’den Safeviler’e, Avsarlar’dan, Kagar ve Pehlevi Hanedanligi’na
kadar kurulan biitiin monarsik yapidaki devletlerde din hem 6nemli bir mesruiyet
kaynagi olmus hem de sosyal hayatin diizenlenmesini saglayan bir kurallar biitiinii
vazifesi gormiistiir. Bu sebeple 20. yiizyilin en 6nemli devrimlerinden biri olan Islam
Devrimi’nin ardindan iran’da kurulan yeni rejimin Sii islam’a uygun bir bicimde
dizayn edilmesi sasirtict degildir. Aslina bakilirsa Islam Cumhuriyeti fikri de pek
orijinal sayilmaz. Zira bu proje Moritanya ve Pakistan gibi iilkelerde hayata
gecirilmistir. Fakat bu iilkelerden farkl1 olarak iran’da i¢ ve dis politikaya, Velayet-i
Fakih olarak adlandirilan ve siyaset {istii bir yerde konumlandirilan ruhani lider yon
vermektedir. Giliniimiizde gerek Velayet-i Fakih’in konumunu, gerekse de rejimin
yapisii Ve anayasayi hedef alan tartismalar devam etmektedir. Bu bdliimde islam
Cumhuriyeti’nden 6nceki siirecte baslayan demokratiklesme hamleleri basta olmak
lizere, tarihsel siire¢ igerisinde ulemanin bir siyasi gii¢ olarak ortaya ¢ikisi, Islam
Devrimi, Islam Cumhuriyeti’nin yapisi ve kurumlari, anayasal tartismalar, Humeyni
donemi ve sonrasinda ortaya ¢ikan hiziplesmeler ve son olarak iran toplumunun

demokrasi talebi ve doniisiimii ele alinmaya ¢alisilmistir.
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2.1.1. Etnik Asirete Dayalh Monarsi Tecriibesi: Kacar Hanedanhg

Abrahamian ve Wittfogel’e gore “Dogu Despotlugu” nu 6rnekleyen ve Katouzian’in
“islevsel despotizm” olarak adlandirdigi Kagar Hanedanligi, etnik-asiret (Moazami
2013:3) monarsisine dayali bir yOnetim bi¢imini benimsemistir. Seyhiilislami,
devletin “patrimonyal idare” ile yonetildigini ve sahlarin “tebaalari ile muhatap
olmak i¢in yerel seckinlere bagli” olduklarini belirtirken (Moazami 2013:12-13)
Amanat, Sah ile tebaasi arasinda kurulan iliskinin bir ¢esit toplumsal sdzlesmeye
dayandigini ileri stirmiistiir. Buna gore Sah, toplumsal diizeni ve tebaanin giivenligini
sagladig1 siirece kendisine itaat gostermelerini bekleyebilirdi. (Amanat 1997:7;
Moazami 2013:15)

Keddie ise Kagarlar’daki biirokrasinin smirhiligina dikkat c¢ekmistir. Burada
biirokrasiden kasit diizenli vergi toplamak ve toplanan vergilerle Sahin yakin
cevresini ve ¢esitli vilayetlerdeki idari temsilcileri desteklemektir. Toplanan yiiklii
vergilere karsin Kacarlarin, Safevilerin gerceklestirdigi baymdirlik faaliyetlerini
devam ettirmedigini bu sebeple okul, hastane ve mahkeme gibi devlet kurumlarinin
kontroliiniin ulemada oldugunu ve yerel idarenin yalnizca mevcut diizeni devam
ettirmekle gorevlendirildigini ifade etmistir. (Keddie 2006:26-27) Bu noktada,
Keddie ve Abrahamian’in Kagarlarin siirdiirebilir biirokrasi ve diizenli ordudan
yoksun oldugu (Abrahamian 2008:33) tespitinden yola ¢ikan Moazami, devleti
“Sehirli ve tagrall egrafin ve biirokratik divani ailelerin isbirligi ile yerlesik tarimsal
topluluklarin asiretlerinin ve savas beylerinin ozerk askeri gii¢ koalisyonu” olarak
tanimlamigtir.  (Moazami 2013:13) Otoritenin yerel aktorlere dagilmasi sahin
kurumsal bir yap1 tarafindan degil asiretler, hizipler ve ¢esitli etnik gruplar tarafindan
sinirlandirilmasina sebebiyet vermistir. Yani teorik olarak yasama, yiirlitme ve yargi
giiciinii elinde bulunduran sah, pratikte yerel aktorlerden destek gordigii siirece

otoritesini siirdiirebilmistir. (Abrahamian 2008:33)

Dolayistyla Kacar Sahlarini sinirlandiran — dis miidahalelerden bagka — en 6nemli
unsur ulema olmustur. Hanedanlik kurulduktan sonra Safeviler gibi Kagar sahlar1 da
Allah’in  Yeryiiziindeki Golgesi (Zillullah) unvanimi kullanmayr stirdiirmiigtiir.

(Lambton 1961:127) Her ne kadar bu gelenek devam etse de — masum — imam

58



soyundan gelmemeleri onlarin dini bir mesruiyete sahip olmalarinit engellemistir.
Neticede devlet Kkontrolii disinda oOrgiitlenebilen ulema, dini otoritesini sahlarla
paylasmay1 reddetmistir. Bu durum 19. yiizyildan itibaren ulemanin niifuzunu
arttirarak kendi i¢inde Orgiitlenebilmesine ve mevcut yonetime rakip hale gelmesine
zemin hazirlamistir. Oyle ki Kacar sahlar1 dahi Sii inancindaki imamet anlayist
cercevesinde bir Taklit Merciinin (Miigtehit)* mukallidi olmak durumunda kalmistir.
(Uyar 2004:179-80)

Sahlarin istibdat rejimini siirdiirmeleri halki zamanla ulemaya yakinlastirmistir.
Devletten bagimsiz, 6zerk bir yap1 haline gelen ulema halka alternatif bir otorite
oldugunu gostermistir. Ote yandan bu siirecte ulema-devlet iliskisi karsilikl
menfaatlerin 6n planda oldugu bir iliskiye evrilmistir. Devlet ulemadan dini
mesruiyet devsirirken ulema da devlet sayesinde S$ii inang dairesi icerisinde yer
almayan her tiirlii itikadi ve mezhebi harekete karsi siyasal iistiinliikk elde etmistir.
Devletin bu hareketleri bastirmasi bir yandan Sii ulemay1 gliglendirmis diger yandan
kendi siyasal mesruiyetinin altini oymustur. Boylece ulema zaman igerisinde sahin

takip ettigi politikaya miidahale etme imkani elde etmistir. (Uyar 2004:185-86)

2.1.1.1. Ulemanin Yénetime Rakip Bir Yapi Olarak Ortaya Cikist

Ulemanin devleti sinirlayan bir yap1 olarak ortaya ¢ikmasi 1891-1892 yillarinda
patlak veren Tiitiin Isyanina dayanmaktadir. 1890 yilinda Iran’da tiitiiniin isletme ve

pazarlama imtiyazinin tiimiiyle Ingiliz vatandasi Major Talbot’a gegmesi yurdun

* [lim havzalarindaki 6grenciler Talib-i //mi asamasindadir. Bu asamayi bitirenler, dini konularda
bilgisine bagvurulan kisi haline geldiklerinde yani bagimsiz igtihat yapabilecek seviyeye ulastiklarinda
Imamiyye Siasi’nin Usuli Ekolii'ne gore Miictehit unvanm alirlar. imamiyye Siasi’na gore miictehit
olmayan bir kisi dinle ilgili her meselede yasayan bir miigtehidi taklit etmekle ve vergilerini de taklit
ettigi migtehide vermekle miikelleftir. (Isilak 2018:351) Sonraki asamalar sirasiyla Mebellig-i Risale
ve Hiiccetii’l Islam’dir. Son ve en bilyiik unvan ise Ayetullah el-Uzma olarak bilinmektedir. (Heikal
1982:83)
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cesitli yerlerinde protesto gosterilerine sebep olmus, bunun itizerine Taklit Mercii
Ayetullah Sirazi Necef’te verdigi bir fetva ile tiitiin kullanimini yasaklamistir.
Sirazi’den gii¢ alan protestocular arasinda iran’da Bazaar denilen, ulemanin maddi
ve manevi gii¢ kaynagi, geleneksel orta sinif yani carsi esnafi ve uzun siiredir
modernlesmenin Iran’daki Bat1 etkisini arttirmasindan hosnutsuz olan milliyetci
aydinlar da yer aliyordu. Nihayetinde protestolar sonu¢ vermis ve imtiyazlar geri
cekilmistir. Bu acidan 19. yiizy1l iran’da hem Avrupali devletlerle girilen temaslarin
sonucunda modernlesme siirecinin basladigi hem de s6z konusu devletlerin bolgede
artan niifuzlar1 sebebiyle ulema ve aydinlar basta olmak tizere farkli kesimlerden

gelen tepkilerinin biiyiidiigii bir donem olmustur. (Sinkaya 2011:7)

Tiitiin Isyan1, ulemanin politiklesmesinde oldukea etkilidir. Bundan 6nce ilk adim
Siilestirilmesi ile atilmisti. ikinci ve asil &nemli adim ise Kagarlar déneminde
ulemanin — bugiin gordiigiimiiz sekliyle — kurumsallagsmaya baslamasiyla atilmistir.
Martin, ulemanin Safevi donemine kiyasla Kagarlar zamaninda ¢ok daha giiglii bir
konuma eristigine dikkat ¢ekmistir. (Martin 1989:18) Kagarlarin dini ortodoksinin
saglanmasina izin vermesi ve hatta yardim etmesi, genelde ulemay1 dzelde ise Usuli®
ulemasin1 6nemli bir noktaya tasimistir. Boylece Usuli ulemasi, 1848 yilindan

itibaren, Nasiruddin Sah’in idaresinde benzersiz bir kurumsallasma 6rnegi gostererek

®Ahbariyye ve Usuliyye gelenekleri arasindaki catisma, iran’da siyasal diizenin evrimi ve dini
kurumsallagsma agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. 18. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan bu gelenek
catismasi, Usuli gelenegin devlet nezdinde korunarak yiikselise ge¢mesiyle sonlanmistir. Ahbari
gelenegin temsilcileri (Ahbariler) Sii 6gretilerin yorumlanmasina gerek duymaz ve yalnizca dini
konularda metinlerle inananlar arasinda aracilik etmeyi benimserken Usuli gelenegin temsilcileri
(Usuliler), igtihat kapisim aralamus ve Sii 6gretilerin Taklit Merciileri ile mukallitlere (taklit edenler)
iletilmesi gerektigini savunmugtur. Ahbariler, Sii miigtehitlerin otoritesine meydan okurken Usuli
gelenek Sii hukuku hakkinda bilgi sahibi olmayan siradan halkin dini O6gretileri yorumlama
kapasitesine ve yetkisine sahip olmadigi konusunda diretmistir. Neticede Usulilerin bu ¢atismadan
galip ¢ikmast Islam Devrimi’ne giden siiregte belirleyici olmus ve Usuli ulemanin igtihat ad1 altinda

siyasal alana niifuz etmesi kolaylagsmstir. (Afary 1996:24)
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fran’in tek dini otoritesi haline gelmistir. Bu siire¢ ayn1 zamanda ulemay: yonetici

elitin bir parcast haline getirmistir.

Kurumsallasmanin énemli bir ayagini mali konular olusturmustur. Ulema ve ¢arsi
esnafi arasinda kurulan 6zel iliski, din adamlarinin 6zerklesmesini saglamistir. Bu
ozel iliski esnafin din adamlarina goniillii olarak verdigi humus®u dini bir vergiye
doniistiirmistiir. Mali 6zglirliglin din adamlar1 arasindaki hiyerarsik yapiy1
giiclendirmesinin akabinde taklit makami da kurumsallagmis, halkin ibadetlerini bir
Taklit Merciini takip ederek gergeklestirmesi yayginlasmistir. Bu gelismeler 1s1ginda
ulema, Mesrutiyet Devrimi’nde kilit bir rol oynamistir. (Moazami 2013:56-57)

Bunun yaninda ulemanin giliglenmesini saglayan bir diger gelisme, gittikce 6nemini
arttiran bir “yarg1” organmna donlismesi olmugtur. Ulema, 18. yiizyildan o6nce
giiniimiiz tabiriyle “medeni kanun” ile ilgili konulara bakarken 19. yiizyilin
sonlarindan itibaren ticari meselelere, bor¢ kanunlarma, savas durumuna ve
vergilendirme sistemine miidahale eder hale gelmistir. Orfi mahkemeler kamu
hukukuyla ilgili konular1 ele alirken ser’i mahkemeler etki alanini genisletmistir.
Oyle ki bu etki yargidaki iki basliligi Mesrutiyet sonrasma tasimis ve bu dénemde
miictehitlerin sayist hi¢ olmadigi kadar artmistir. (Moazami 2013:70-71)

2.1.1.2. Megrutiyet Devrimi

1905 yilinda Rusya’nin Japonya karsisinda aldigi yenilgi Rus baskisinin yogun bir
sekilde hissedildigi Iran’da biiyiik yanki yaratmistir. Rusya’da meydana gelen

devrimin ertesinde Iran ile yapilan ticaretin sekteye ugramasi da Iran’da gida

® [slami anlayista ganimetin ve ayni kapsamda degerlendirilen mallarin beste birini ifade eden Humus,
XI. yiizyildan sonra Siiler i¢in fikhi bakimdan zekattan sonra ayrica ele alinacak bir kavram haline
gelmis, Imamiyye fakihleri ve Zeydi alimleri tarafindan kapsami genisletilmistir. Buna gore Enfal
Stresinin 41. Ayetinde belirtilen ganimet ‘“kazan¢ ve kar” demektir ve kelime anlami olarak humusa
karsilik gelmektedir. Bu kazang bir siire sonra Sii ulemanin mali bagimsizligin1 kazanmasini

saglamistir. (Oz 1998)
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tiriinlerinin fiyatlarinda kontrolsiiz bir artisa neden olmus, giimrilk vergilerini
diisiirmiistiir. Bu durum ulema, ¢ars1 esnafi ve milliyet¢i aydinlar tarafindan protesto
edilmistir. Protestocular baglangigta yalnizca Tahran Valisi ve glimriiklerden sorumlu
Belgikali J. Nous’un goérevden alinmasini isterken protestolarin siddetlenmesiyle
bagimsiz bir Adalethane yani meclis fikri dillendirilmeye baslanmistir. Devlet ve
protestocular arasinda siiren kanli catismalarin ardindan Muzaffereddin Sah
Meclis’in agilmasi i¢in diigmeye basmis ve 1906 Agustos’unda “Kurucu Meclis”in
toplanmasi i¢in ferman yayinlatmistir. (Sinkaya 2011:8) Bu fermanin ilaninda, ayni
yil Tebriz’deki Ingiltere Sefareti’nde meydana gelen eylemlerin de etkili oldugu
bilinmektedir. Zira Tebriz enclimeninin kurulmasiyla sonuglanan Bast (oturma)
eylemi, Tahran’daki protestolara destek i¢in diizenlenmistir. Catigsmalarin ardindan
Ingiliz Sefareti’ne sigman kitle burada yogun bir sekilde orgiitlenmis, anayasal

haklarin1 ve milli bir meclisin agilmasin1 talep etmistir.

Anayasal Devrim’e giden siirecte enciimenler oldukca etkili olmustur. Nasiriiddin
Sah doneminden itibaren orgiitlenen modern milliyetgi aydinlar, enciimenler (meclis-
sura) etrafinda birlesmistir. Bu enclimenlerin iiyeleri genellikle milliyet¢i olmakla
birlikte modern, Batic1 ve sekiiler bir ¢izgiyi takip etmistir. Yonelimleri zamanla
ulemanin enciimenlerle ilgili siiphe duymasina ve hatta onlar1 tekfir etmesine neden

olmustur. (Tabriz 2019:182-85)

Anayasal Devrim, konuyla ilgili ¢galismalarda bulunan birgok kisi i¢in farkli anlamlar
ifade etmistir. Algar’a gore devrim, “yalnizca dizginlenemeyen monarsiye ve onun
temsilcilerine degil, aynm1 zamanda yabancilarin ¢ikarlarinin ulusun ekonomik
hayatina daha fazla niifuz ettigi bir siirece de son vermistir.” (Algar 1980:242)
Abrahamian ise Ahmet Kesrevi, Mehdi Melekzade, Yahya Devletabadi ve Nizam el-
Islam Kermani gibi mesrutiyet tarihgilerinin, Batililar tarafindan ortaya atilan
“dzgiirlik”, “esitlik ve “kardeslik” gibi kavramlarin 19. yiizy1l sonlarinda Iran’da
“uyuyan halki uyandirdig1” ve 20. ylizyil baslarinda da ulusal bir direnise yon verdigi
seklindeki fikirlerine katilmaktadir. Ayrica kitabinda Fereydun Ademiyet, Ali

Semim, Ibrahim Safai ve Hafiz Ferman Fermayan gibi baslica cagdas tarihgilerin,
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despotizmin liberalizm, laiklik ve yurtseverlik gibi kavramlarla sarsilip popiilerligini

yitirdigi yoniindeki fikirlerine de yer vermektedir. (Abrahamian 1979:384)

Batililar da Iran’daki Mesrutiyet Devrimi konusunda benzer fikirlere sahiptir.
Omegin Edward Brown, Avrupa’daki siyasal diisiincenin Cemaleddin Afgani ve
Mirza Miilkiim Han gibi 19. yilizy1l disiiniirlerini nasil etkiledigine ve bunun devrime
yansimalarina dikkat cekmektedir. Sir Percy Sykes Iran’daki diisiinsel devrimin
koklerini matbaa ve telgrafin kullanilmasinda, egitim kurumlarinda reform
yapilmasinda ve Batili yetkililerin Iran’da devlet dairelerindeki calismalarinda
aramaktadir. Donald Wilber, gelismeleri Bati’da egitim alan ve Iran’a déndiikten
sonra Bati tarzi egitim sistemini benimseyen gen¢ aydinlarla iliskilendirirken
Leonard Binder ise anayasal hareketlerin dogrudan Iran’daki milliyetcilik,
anayasacilik ve laiklik gibi kavramlarin gelismesi ve yayilmasiyla baglantili
oldugunu savunmaktadir. Bu gériislerden farkli olarak Lambton, iran’daki anayasal
devrimin gercek bir devrim olmadigini ifade etmistir. Bu goriislinii mesrutiyetcilerin
“modern bir devlet” kurmaktan ziyade geleneksel toplumu doniistiirme ¢abalarina
dayandirmaktadir. Abrahamian Lambton’a katilmamakla beraber anayasal devrimi,
eski rejimi yeniden inga etmek yerine yeni bir rejim getirmesi agisindan gergek bir
devrim olarak nitelendirmektedir. Ona gore devrim, hiikiimet sisteminde, mesrutiyet
temellerinde ve toplumsal diizenin saglanmasinda Onemli degisiklikler meydana
getirmistir. Mesrutiyet¢iler her ne kadar eski diizeni canlandirmayi amacladiklarim
ileri siirse de Abrahamian’a gore kabul ettikleri diizen Sah’in siirlandirilmasini ve
ulusal bir meclis agilmasini igeren bir dizi yeniligi igermektedir. (Abrahamian

1979:385-387)

Biitiin bunlar g6z 6niine alindiginda devrime katilan gruplar, ideolojik veya kisisel
farkliliklart bir kenara koyarak Adalethane’nin kurulmasi konusunda fikir birligine
varmustir. (Bayat 1991:123; Keddie 2006:67) Her ne kadar Algar, Lambton ve
Keddie ulemanin bu siiregteki liderligine dikkat ¢ekse de Abrahamian, Bayat, Afary
ve Moazami gibi isimler bu fikre elestirel yaklasmis ve ulemanin, igerisinde bir¢ok
farkli grubun yer aldigi bir hareketin ancak Onemli bir bileseni oldugunu ileri

stirmiistiir. Ayn1 zamanda ulemanin kendi i¢inde ¢ok katmanli bir yapiya sahip
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oldugunu da vurgulamislardir. Dolayisiyla ulemanin iranli aydimlar ve ¢ars1 esnafiyla

stirdlirdiigii iligkiler bu ¢er¢cevede degerlendirilmektedir.

Ote yandan bu etkilesim ulemanmn dénemin literatiirine giren “teceddud
(modernite), demokrasi, terakki, komite, ectemd’iyyin ve amiyyun (sosyal
demokrasi) ve mesrutiyet” gibi kavramlara karsi bir tavir almasini gerektirmistir.
Bazilar1 bu donemde mesrutiyet hareketinden ayrilirken bazilar1 da s6z konusu
kavramlar1 dini bir cerceveye oturtmaya ¢alismistir. Ornegin Miigtehit Mirza Seyyid
Muhammed Tabatabai despotizme karsi ¢ikmis, Mirza Muhammed Hiiseyin Naini
miiellifi oldugu Tenbihii’l iimme ve Tenzihii’l mille (Ummetin Uyanis1 ve Milletin

Tenzihi) adli eseri ile mesrutiyet hareketini destekledigini gostermistir. (Moazami
2013:79-80)

2.1.1.3. 1906 Anayasasi

1906 yilinin Ekim ayinda Milli Meclis ilk kez toplanmistir. Meclisin ilk olarak
anayasal caligmalara agirlik verdigi  goriilmiistiir. Anayasa ile beraber
milletvekillerinin yetki ve sorumluluklar1 da belirlenmeye c¢alisilmistir. Bunun
sonucunda iki yil dokunulmazligi bulunan milletvekillerinin, kanun yapmadan
uluslararas1 anlagmalarin imzalanmasina, vergilendirmelerden yetkilendirmelere ve
imtiyaz tanimaya kadar bir¢ok yetkiyi elinde bulundurmasina karar verilmistir.
Meclis bu sayede dnemli haklar elde etmistir. Fakat Muzaffereddin Sah’in anayasay1
imzalamasindan bes giin sonra vefat etmesi meclisi yeniden harekete gecirmistir.
Zira babasindan ¢ok daha otoriter olan ve yeni bir istibdat diizeni kurmak isteyen
Muhammed Ali Sah’in meclisi feshetmek istedigi bilinmekteydi. Bunun {izerine
meclis Anayasaya Ek maddeyi kabul etti. (Sinkaya 2011:9) Bu madde
mesrutiyetgiler arasinda fikir ayriliklarina sebep oldu. Baslangicta, Sah’a meclis ve
anayasa i¢in baski yapan gruplardan biri olan ulema ile milliyetcilerin ve aydinlarin
cikarlar1 Ortiisiiyordu. Bu noktada ulema, Iran anayasasinin bir baska iilkenin
anayasasini taklit etmedigini ve dini agidan kabul edilmeyecek herhangi bir yeniligi

(bidat) getirmedigini diistiniiyordu. Arjomand’e gore bu durum, din ve anayasa
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arasina gerekli mesafenin konulmasini engelliyordu. Bu da toplumda geleneksel
olanla modernin i¢ ige gectigi ve ulemanin mecliste yer alarak siyasi mesruiyet
kazandigr bir donemi beraberinde getiriyordu. Ayrica hak kavrami {izerinde
tartismalar yasaniyor, kimileri i¢in temel haklar anayasal haklarla kimileri i¢in de
ser’i haklarla 6zdeslesiyordu. Yine de bunlar ulemanin anayasal hareketlere destek

verdigi gercegini degistirmiyordu. (Arjomand 2007:117-118)

Hareketin 6nemli bir parcasi haline gelen ulema ve diger mesrutiyetgilerin yolu Ek
Madde ile ayrilmisti. Seyh Fazlullah Nuri destekledigi anayasanin sekiiler
pratiklerini goriip kafasindaki “Islami Anayasa” fikriyle drtiismedigini fark edince
harekete sirt ¢cevirmisti. Onu bu karara iten, Anayasa’da yer alan “Milli Meclis’in
herhangi bir yasal diizenlemesi hicbir zaman Islam’m kutsal ilkeleriyle
celismeyecektir ve en az bes miictehitten olusan bir komiteye islam’n kanunlariyla
celisen herhangi bir Oneriyi tamamen veya kismen reddetme yetkisi taninacaktir.”
seklindeki maddenin pratikte uygulanmamasi yani komitenin higbir zaman
kurulmamast olmustur. Mesrutiyet Devrimi’ne taniklik eden Osmanli’nin Tahran
Sefareti’nde gorevli Askeri Atase Cemil Said Bey Iran’daki gorevi siiresince
gozlemlediklerini kaleme aldigi hatiratinda, Seyh Fazlullah Nuri ve taraftarlarinin
“Meclis-i Meb tisdn, ser’iat’a muvafik hareket etmiyor, seri’at’t mahvediyor. Biz
Megriitiyyet istemeyiz. Biz hiikiimet-i megrii’a’ isteriz.” sloganlariyla protesto

gosterileri diizenlediklerini aktarmistir. (Cemil Said Bey 2014:52)

Yine de ikinci Mecliste yer alan Sii miigtehitlerin bu karar1 kabul etmeyerek siyaseti

birakmalarma ragmen Nuri’den ilham alan ve cevrelerine Islami Anayasa’yr ve

’ Tiirk Dil Kurumu’na gore e “mesru, -u” s. (mesru.) Ar. mesrii. kavrami; “yasanin, dinin ve kamu
vicdaninin dogru buldugu” demektir. (c. 2, Tirk Dil Kurumu Ankara, 1998 s. 1545) Arapca
“baglamak, diizeltmek, aciklamak, agiga kavusturmak, uymak, uyulmaya deger adet baslatmak, yasa
koymak, dini/hukuki kural koymak” (Wehr 1976:465) anlamlarmna gelen “ser” kelime kokiinden
tiretilmis “mesrd”; aym zamanda “yasal, hukuki, resmi ve izinli” anlamlarina gelmektedir. (Wehr
1976:466) islami literatiirde ise “dini kaynaklara dayali hiikiimleri veya dine ve ilkelerine uygun olan

eylem ve iglemleri” ifade etmektedir. (Aybakan ve Donmez 2004:378)
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Islami usullere gére hazirlanmis Medeni Kanun’u kabul ettirmeye ¢alisan miigtehitler
de meclisteki varligin siirdiiriiyordu. Arjomand bu donemdeki Islam ve anayasa

arasindaki iligkiyi su sekilde ifade etmistir:

“Bu dénemde Islam, anayasamn temeli olarak degil, anayasal yénetimin bir
parcast olarak gériiliiyordu. Yani Islami anayasa fikri, seriatin, hiikiimeti ve
yasamayr simirladigi bir yapi olarak ortaya ¢ikti. Fakat ilerleyen zamanda
ideolojik anayasa olusturma fikri, seriatin, giderek bir sinirlama mekanizmasi

olmaktan ¢ikip anayasanin temeli haline gelmesine neden oldu. (1979

Devrimi’ni kastederek)” (Arjomand 2007:118-119)

2.1.1.4. Megrutiyete Darbe ve Mesrutiyetin Yeniden Tesisi

Muzaffereddin Sah’in oglu Muhammed Ali Sah (1907-1909) 12 Kasim 1907°de
meclise gitmis ve dini bir seremoni ile meclisi ve anayasay1 koruyacagina dair yemin
etmistir. Ote yandan Sah, 6nemli milletvekillerinin de etkisiyle, meclisin sadece bir
yasama organi oldugunu belirterek yiiriitme ve yargilamanin gorevleri dahilinde
olmamasin1 istemis fakat bu talebi meclis tarafindan reddedilmistir. (Afary
1996:133) Cok gegmeden en bagindan beri sahip oldugu anayasal sistemi bertaraf
etme diisiinceleri gliclenmeye baslamistir. Buna binaen bir¢ok gazete ve dergi Sah’in
istibdat donemini geri getirme istegini gormiis ve buna siddetle karsi ¢ikmistir.
Farsca yayin yapan popiiler bir gazete, halka elde ettigi haklar1 hatirlamasi i¢in sdyle

seslenmistir:

“Adh Iran halki (...) kendine gel ve gor, nasil bir limana demir attin? ... Sekiz

ay icerisinde despot bir iilkeden megsrutiyetin emniyetli ve giivenli vadisine

adim attin, bu aslinda bin yillik bir yolculuktu.” (Kashani-Sabet 2018:143)

Aym yil Ingiliz — Rus Antlasmasi’nin iran’1 {i¢ niifuz alanmna bélen maddeleri,
mesrutiyetcilere pazarlik siirecinin disinda kaldiklarint ve Sahlarinin basiretsizligini
fark ettirmigtir. (Abrahamian 2008:49-50) Bu nedenle donemin 6zgiirliik anlayist,

despotizm karsithigr ve milliyet¢ilik lizerinden sekillenmis, gazete ve dergilerde
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yaymlanan yazilarla kazanilan anayasal zaferin muhafaza edilmesi konusunda
cagrilar yapilmistir. Onlardan birinde, yOnetim sisteminde meydana gelen bu
degisim, bir mevsim doniimiine benzetilmisti: “Tipki kus siiriisii gibi, Iranlilar da

istibdat topraklarindan hiirriyet limanina u¢muslardi.”

Nihayetinde bu durum uzun siirmemisti. Temeddiin Gazetesi’nde yayinlanan bir

yazida gelinen nokta sOyle 6zetlenmistir:

“Nasil despot iilkelerin suyu ve havasi mesrutiyet sehri sakinlerinin fiziki
vapisinda bin dermansiz hastaliga neden oluyorsa, 6zgiir bir iilkenin narin

riizgart ve besleyici suyu da despot bir diyarin insanlarina tatsiz gelecektir.”

(Kashani-Sabet 2018:145)

Gosterilen c¢abalar sonugsuz kalmis, yeminini bozan sah harekete gecmistir. 1908
yilinin haziran ayinda mesrutiyetc¢ilerin biiyiik diigmani haline gelen Seyh Fazlullah
Nuri’nin fetvasi ve Rus Albay Liakhoff idaresindeki Kazak Tugayi’nin destegi ile
meclisi bombalayrp milletvekillerini tutuklatmistir. Bu gelismeler iran’da yeni bir

istibdat diizeninin bagladigini gostermistir. (Ahmadi 2020:16)

Mesrutiyet hareketinin liderleri yakalanarak idam edilmistir. Bu durum daha 6nce de
protestolara sahne olan Tebriz’de biiylik yanki uyandirmistir. “Anayasa Ordusu”
kurulmus, bu ordu ile Sah’in kolluk kuvvetleri arasinda biiylik ¢atismalar
yasanmustir. Daha sonra Mazenderan, Giirgan, Isfahan ve Bahtiyari halki da Tebriz
direnisine destek vermistir. (Dilek 2007:66) Neticede Tahran ele gegirilmis, burada
500 kadar delege (Anayasa Ordusunda yer alan agiretler, cars1 esnafi, milliyet¢i ve
liberal aydinlardan miitesekkil) bir araya gelerek meclisi yeniden kurmustur.
Rusya’ya kagmak durumunda kalan Muhammed Ali Sah’in yerine on iki yasindaki
oglu Ahmed Sah gegirilmistir. Meclisin ilk faaliyeti Seyh Fazlullah Nuri de dahil
olmak {lizere mesrutiyet karsiti dort kisinin idam kararimi onaylamak olmustur.

(Sinkaya 2011:10-11)

Ikinci Meclis’in kurulmas1 énemli bir demokratik atilimdi ancak sah1 sinirlayacak ve

ulusal egemenligi saglayacak kurumsal mekanizmalardan yoksundu. Abrahamian’a
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gore bunun temelinde ise mali sikintilar ve acik bir tabirle “iflas” vardi. Cari agik ve
dis borglar Iran’i Ingiltere ve Rusya’ya bagimli hale getirmisti. (Abrahamian
2008:54) Bu ¢oziimsiizliik hali Ugiincii Meclis déneminde de devam etmisti. Ayrica
mecliste toprak agalarinin temsil oranmi %48 yiikselmisti. Bu durum mecliste
demokrat mesrutiyet¢ilerin laiklik, 6zgiirliik, azinlik ve kadin haklar gibi 6nemsedigi

meseleler aleyhinde hareket edilmesine neden olmustu. (Abrahamian 2008:58)

Ruslar ve Ingilizler Iran’1 1911 baslarinda isgal ettiginden bolge biiyiik giiglerin
niifuzlarin yaristirdigi bir cografyaya donmiistii. Birinci Diinya Savasi’nin patlak
vermesi ise iran’1 hepten zora sokmustu. Béyle bir ortamda ne devlet ne kabine ne de
meclis varlik gosterebiliyordu. Iste Riza Han, tam da bdyle bir zamanda Tahran’daki

idareyi ele gecirecekti.

2.1.2. Militarist Monarsi Tecriibesi: Pehlevi Hanedanhgi
2.1.2.1. Riza Sah Donemi

Kazvin’deki Kazak Tugayi’na komuta eden Riza Han’m Ingilizlerin destegi ile 21
Subat 1921°de askeri bir darbe sonucu Tahran’daki ydnetimi ele gecirmesi iran’da
yeni bir siirecin baslangicina isaret ediyordu. Bu siire¢ idarede 6nemli degisikliklere
neden olacakti. Darbenin ardindan 6nce Onde gelen siyasetcileri tutukladi ve
darbenin monarsiyi (Bolseviklerden) kurtarmak igin planlandigini sdyledi. Fakat
akabinde Seyyid Ziya’nin bagbakan olarak atanmasini istemesi ve kendisinin de
Silahl1 Kuvvetler Komutanlig1 ve Savas Bakanligi’na getirilmesi bu sdyledigini bosa
cikardi. Mutlak giicli ele almak isteyen Riza Han i¢in Riza Sah olmaya az bir vakit
kalmisti. Bunun yolu ise igerideki hiziplesmeyi bitirip sosyal ve siyasal bir doniisiim
saglamaktan ve iilkedeki yabanci niifuzunu ortadan kaldirip ulusal birligi yeniden
tesis etmekten gegiyordu. (Abrahamian 1982:118) Katouzian onun idaresini ii¢
donemde incelemektedir. Birincisi; darbe sonrasi verdigi iktidar miicadelesini ve elde
ettigi askeri ve siyasi zaferleri kapsayan 1921-26 arasindaki donem, ikincisi; tahta
oturmastyla birlikte mutlak hiikiimdar haline geldigi, otoriterlesme ve
modernlesmenin i¢ ice gectigi 1926-31 aras1 donem ve {i¢iinclisii hem modern hem
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de geleneksel smiflarin destegini kaybettigi, mutlak giiciin keyfi giice doniistiigi
1931-1941 arasindaki donem. (Katouzian 2003:15)

Ug donemde de en belirgin unsur orduydu. Biiyiik giiclerin isgali altinda yasayan
halk i¢in ordunun verdigi teminat, yonetimin monarsi mi yoksa cumhuriyet mi
olacagi meselesinden ¢ok daha Once geliyordu. Darbeden bir ay sonra Nahid
Gazetesi’nde yayinlanan bir makalede yer alan su sozler orduya beslenilen duygulari
ortaya koymustu: “Biz her tirlii reformun temelinde tam techizath bir askeri
karargdhin ve diizenli ordularin varligint goriiyoruz.” (Kashani-Sabet 2018:210)
Yikselen milliyet¢iligi ve militarizmi mutlak idaresinin tesisinde 6nemli bir unsur
olarak goren Riza Han orduyu hem yeni rejimin tesis edilmesinde hem de kendi
kisisel pozisyonun korunmasinda kullaniyordu. Boylece aragsallastirilan ordu
sayesinde bir yandan i¢ giivenlik saglaniyor diger yandan eski diizene ait sivil kurum
ve kuruluslar teker teker askeri vesayet altina alimiyordu. (Atabaki ve Ziircher

2004:157)

1926 yilinda tahta ¢ikana kadar bir yandan asiretler arasi hiziplesmelerden
faydalanirken diger yandan gerek milletvekilleriyle gerek ulema ile iyi iligkiler
kurmaya 6zen gosteriyordu. Tahta ¢iktiktan sonra ise hem sivil ve askeri muhalefeti
ezdi hem de olusturdugu yeni diizende tek adam haline geldi. (Atabaki ve Ziircher
2004:130) Boylece biirokratik hamleleri, kendisine kadarki donemde faaliyet
gosteren parcali yonetim anlayisini degistirmesini ve yeni bir devlet yapisi ortaya
koymasini sagladi. Bu yap1 her seyden dnce monarsiyi vadediyordu. Monarsiyi de
ulus kavrami iizerinden sekillendirmisti. Otokratik idare bir yandan Riza Sah’in
toplumsal tabanda biiyiik degisiklikler yapmasinin oniinii aciyor diger yandan demir
yumrugunu gostermesine imkan tamiyordu. Kamusal alanda devlet¢ilik akimi takip
edilerek kamulastirma faaliyetleri arttirnllmigti. Mali diizenlemeler yapilmis ve
ekonomik ilerleme kaydedilmisti. Bayindirlik faaliyetleri ve altyap1 calismalar1 hiz
kazanmusti. Idari yap1 degistirilmis, mahalleler yok olurken semtler gelistirilmis ve
sehir kiiltiirii olusturulmustu. Para basma yetkisi Ingiltere’den alinarak Ulusal
Banka’ya devredilmisti. Fars¢a’nin resmi dil olarak kabul edilmesi ulus devleti ve

yurttaglik mefhumunu giiclendiren bir gelisme olmustu. Bununla birlikte zorunlu
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askerligin, temel egitimde birligin, soyad: ve kiyafet kanunlarmin kabul edilmesiyle
homojen ve modern bir toplum insa edilmeye ¢alisiimisti. Modernlesme baglaminda
en Onemli gelisme ise kadinlarin toplumsal hayatta goriiniir kilinmasiyla
gerceklesmisti. Sinemada, tiyatroda, restoranda ve sokakta kadinlarin pegesiz ve

cadorsuz (Far. ¢arsaf) dolasabilmeleri biiyiik bir devrimdi. (Abrahamian 2008:76-87)

Ote yandan toplum miihendisligi, gdgebe ve asiretlerin yeni olusturulan diizene
entegrasyonunu ongoriiyordu. Bu agidan devletle ¢atisan yerel unsurlar hapsedilerek,
stirgline gonderilerek veya ellerindeki topraklara zorla el konularak tagrada denetim
saglanmaya ¢alisildi. (Cronin 2007:191) Bu durum zamanla is¢i ve koylii sinifinin
zayiflamasina ve sehirli orta siifin yiiksek vergi ve enflasyonla miicadele etmesine
neden oldu. Sah’m iligski ag1 igerisinde yer alan kisi ve kurumlar ise zenginleserek
yeni kapitalist smnifi meydana getirdi. (Abrahamian 2008:91) Diktatori-ye Seyah
(Siyah Diktatorliik) Donemi olarak adlandirilan bu dénemde polis teskilati kuruldu
ve siyasi mahkumlarin her tiirlii iskenceye tabii tutulmasinin 6nii acildi. Yargi
reformlar1 da Sah’in keyfi gii¢ kullanimini sinirlayamadi. (Moazami 2013:42-43)
Yasama erki lizerinde kurdugu baskiyla 1926-1940 yillar1 arasinda gorev yapan sekiz
meclise de otoritesini kabul ettirdi. Milletvekillerinin hangilerinin adayliklarinin
onaylanip hangilerinin onaylanmayacagina bizzat kendisi karar verdi. Kabine
tamamen Sah’in istek ve Onerileri dogrultusunda kararlar aldigindan meclis islevini
yitirdi. Bu sebeple iilkedeki ingiltere temsilcisi yazdig1 bir raporda meclis ile ilgili

gortslerini su sekilde ifade etmisti:

“Iran Meclisi ciddiye alinamaz. Ne mebuslar serbest ne de Meclis’i is basina
getiren se¢imler. Sah bir kanun ¢ikarmak isterse, Meclis onu gegirir. Karsi
oldugu bir kanun teklifi olursa, o teklif geri ¢ekilir. Sah miidahale etmedigi

’

zaman ise bos tartismalar yapilir.’

Sahin politikalar1 neticesinde mecliste toprak sahibi kimselerin yiizdesi de artmaisti.
Ayrica milletvekillerinin dokunulmazliklarinin kaldirilmasiyla Sah’a muhalefet
edenlerin cezalandirilmasinin 6nii acilmig ve biitiin siyasal partiler yasaklanmus,
muhalif ve bagimsiz gazeteler kapatilmisti. Iran halki modernlesme ve despotizm

kiskacinda 6nemli bir esikten gegiyordu. (Abrahamian 2008:98-99)
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Bu siiregte en agir darbe sol gruplara vurulmustu. Sol hem Sah’1t hem anayasacilari
elestiriyor, farkli bir demokrasi tasavvuru ortaya koyuyordu. Tudeh (Kitle) Partisi’ni
oncelemis olup 1920’lerde faaliyet gosteren Iran Komiinist Partisi® (IKP, Hizb-i
Komiinist-i Iran), Anayasa Devrimi’ni baslatanlarm esasen bir burjuva devrimi
yapmaya calistiklarini ancak anayasa metninin igerisindeki anti demokratik ilkelerin
buna engel teskil etigini ileri siirmiistii. Bu engellerden biri anayasanin egitimsiz
kisilerin adayligini kabul etmeyip esit olmayan bir siyasal katilim1 dngérmesi, digeri
ise meclisin, hiikiimetle is birligi icerisindeki toprak agalarindan ve Ingiliz
sempatizanlarindan olusmus olmasiydi. Onlar i¢in bu sartlar altinda Iran’da gergek
bir temsil mekanizmasindan bahsetmek ¢ok glictii. Boyle bir durumda demokrasi
miicadelesi adina yapilacak tek sey iscilerin 6rgilitlenmelerini saglamakti. Ancak bu
cabalar 1931 yilinda Riza Sah’in ¢ikardigi Anti-Komiinist Yasa ile bosa ¢ikmis, sol
partiler kapatilmis ve faaliyetleri engellenmisti. (Zabih 1996:65) Yasanin kabul
edilmesinin ardindan Sovyetler Birligi’ne siginan Avetis Sultanzade, Abdiil Hiiseyin
Hisabi, Murteza Alevi gibi bircok solcu Stalin karsitligi ile suclanmis, sonugta
oldiiriilmiis veya hapsedilmisti. (Behrooz 2006a:17) Iran’da kalanlardan Yusuf
Eftekari, Seyit Cafer Piseveri ve Erdesir Avenisyan gibi isimler ise tutuklanarak Kasr
Hapishanesi’ne gonderilmisti. (Ghods 1990:508) Ote yandan sol hareket, 1930’lar
boyunca Taki Arani liderligindeki bir grup solcu ve entelektiielin olugturdugu Elli
Ugler (Pencah-u Se Nefer) grubu ile simirli kalmisti. Grup, “Diinya” (Donya) isimli
bir dergi ¢ikarmaya baslamis ancak igerisinde Arani’nin de yer aldigi birgok iiye
1931 tarihli yasayr ihlalden tutuklanmisti. Arani bu kararin anayasaya aykiri
oldugunu sdyleyerek ifade ve basin Ozgiirliigiine, en temelde sosyal ve siyasal
haklara saygi gosterilmedikge Iran’da anayasal hiikiimetten ve demokrasiden

bahsedilemeyecegini dile getirmisti. (Shahibzadeh 2015:26-27)

® Onceki adiyla Adalet Partisi (Firka-ye Adalet).
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2.1.2.1.1. Riza Sah ve Ulema

Riza Han bir darbe ile iktidar1 ele gegirdigi fakat heniiz tahta ¢ikmayip basbakanlik
gorevini ifa ettigi sirada, ulema ile karsilikli fayda esasina dayali bir iliski tesis
etmeye c¢alismistir. Kum’u ziyaret etmis ve Irak’tan gelen Merci-i Taklit Seyh
Muhammed Hiiseyin el-Naini ve Seyyid Ebu Hasan el-Isfahani’ye saygilarmi
sunmustur. Bu baglamda Irak’taki etkilerini ortadan kaldirmak {izere miigtehitleri
siirgline gonderen ve bazilarmin da kendi iradeleriyle iilkeyi terk etmelerine neden
olan Ingiliz yetkililer, bir bakima Riza Han ve ulema arasindaki iliskilerin de mimari
olmustur. Fakat bu durum Iranli din adamlarmin ve takipgilerinin tepkisine neden
olmus, Kum ve Necef Ekolii arasindaki ayrisma belirgin olarak ortaya c¢ikmustir.
Ingilizler miigtehitleri Irak’taki siyasal siireclerden uzak tutmaya calismis, Sah ve
Riza Han da Ingilizler ile aray1 iyi tutmak igin miictehitleri kabul etmis ve onlara
itimat gostermistir. (Akhavi 1980:27-28) Fakat bir siire sonra ulema yeni yonetim
sekliyle ilgili tereddiide kapilmis, son kertede, Iran’daki Mesrutiyet ve modernlesme
hareketlerinin paralellik gdsterdigi Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yonetim seklini kendi
varligina tehdit olarak algilamaya baslamistir. Cumhuriyetgilik onlara gére Bat1 ile
0zdeslesen bir kavram olmustur. Cumhuriyet¢i bir yonetimdense monarsik diizenin
dini kurumsallasmay1r muhafaza edecegi diislinlilmiistiir. Sah ise ulemanin giiciiniin
farkindaydi. Nihayetinde ulemanmn bu korkularmi gidermek igin bir bildiri
yayinlayarak amacmin Islam’m ihtisamin1 ve Iran’in bagimsizigini korumak

oldugunu belirtmis, uzlasi ve is birligi ¢agrisinda bulunmustur. (Akhavi 1980:29-30)

Fakat zamanla ulemay1 rahatsiz eden baska meseleler de vuku bulmustur zira Sah’in
ard1 arkasi kesilmeyen reformlar1 direkt olarak ulemay1 hedef almistir. Bu baglamda
1925°te kabul edilen Zorunlu Askerlik Yasasi ile rejime muhalif unsurlar askere
alinmis ve dini kurumlar prestij kaybetmistir. Buna ulemay1 derinden etkileyen yargi
reformlarinin eklenmesi biiylik yanki uyandirmustir. 1925-26’da yiiriirliige giren
Ceza Kanunu ve 1928’de onaylanan Medeni Kanun ile birlikte mahkemeler Avrupa
modeli esas almarak yeniden diizenlenmistir. 1921°de alinan kararla Ser’i
Mahkemeler de Adalet Bakanligi’na baglanarak yetkileri siirlandirilmistir. Bunun
yaninda Ser’i Mahkemeler kisilerin suglu veya masum oldugunu tespit etmekle

birlikte ceza verme yetkisinden mahrum birakilmis ve davay1 Vilayet Mahkemesi’ne
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sevk etmeleri kararlagtirnlmigtir. Laik Eyalet Mahkemeleri’ne Seriat Mahkemeleri’ni
denetleme ve aldig1 kararlari inceleme yetkisi verilmistir. (Akhavi 1980:37—40) 1932
yilinda Belgelendirme ve Tescil Dairesi kurularak ulemanin evlilik, bosanma, vekalet
ve vasi atamalarindan elde ettigi gelir kesilmistir. 1935 yilinda Ilahiyat Fakiilteleri
kurulmustur. Buna gore din adamlarina yargilama yetkisine sahip olmalar i¢in
hukuk fakiiltesinden mezun olmalar1 veya Avrupa’daki herhangi bir hukuk
fakiiltesinden aldiklar1 yeterlik belgesini gostermeleri sarti kosulmustur. Bu sayede
birgok din adami1 yargilama siireglerinin disinda birakilmistir. (Fischer 1990:125) Sah
yonetimi ulemanin orgiitlenmesine de kars1 ¢tkmistir. Kum Ilim Havzasi (Hovze-yi
IImiye) kontrollii dini bir merkeze déniistiiriiliirken ulemanin siyasetle iliskisi de ilk
kez devlet tarafindan belirlenmis/sinirlandirilmistir. Medreseler varligini siirdiirmiis
fakat bir yandan da devlet eliyle ilahiyat fakiilteleri ag¢ilmistir. Okullarda ise din
dersleri zorunlu hale getirilmis ve miifredat, Egitim Bakanligi tarafindan
belirlenmistir. Ozetle dini kontrollii bir sekilde kurumsallastiran bu kez devlet

olmustur. (Abrahamian 2008:85)

1935 yilinda kabul edilen Sapka Kanunu ise devlet-ulema c¢atigmasin1 sahaya
tasimustir. Kanunun Imam Riza Tiirbesi’nde uygulanmak istenmesi bardag: tasiran
son damla olarak goriilmiistiir. Kanli ¢atismalarda bir¢ok kisi hayatin1 kaybetmistir.
Buradan, yillar igerisinde iktidarini gili¢lendiren Sah’in artik ulemaya ve ondan
sagladig1 dini mesruiyete ihtiyact kalmadigi anlagilmistir. Bu durum Meclis’e de
yansimis ve Altinct Meclis’te (1926-28) din adamlarinin tiim milletvekillerine orani
%30 ve Yedinci Meclis’te %40 iken On Birinci Meclis’te (1937) bu oran
sifirlanmigtir. (Akhavi 1980:58-59)

2.1.2.2. Muhammed Riza Sah Déonemi
2.1.2.2.1. Siyasi Coziillme ve 1953 Darbesi’ne Giden Siire¢

Riza Sah’in on bes yil siiren iktidar1 1941 yilinda baslayan Ingiliz-Sovyet isgali ile
son bulmustu. Zira Sah, Almanlarla olan iliskisini simirlandirmamis ve Ingiltere ile
Rusya’nin Alman yetkililerin simir dis1 edilmesi yoniindeki taleplerini kulak ardi
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etmisti. Bu durumda iilkenin kuzeyi Ruslara ve petrol zengini giiney vilayetler
Ingilizlere kalirken merkezi idarenin basina da Giiney Afrika’ya kagmak zorunda
kalan Riza Sah’in yirmi bir yasindaki oglu Muhammed Riza gegirilmisti.
Despotizmin nihayet ¢oktiiglinii diisiinen halk gelismeleri biiyiik bir coskuyla
karsilamis ancak ¢Oken despotizm degil Riza Sah’in iktidar1 olmustu. Zira
Muhammed Riza Sah da farkli degiskenlere ragmen devleti tekeline almaya
calismisti. Kendi iclerinde de catisan bu degiskenleri Meclis, kabine, elgilikler,
seckinler, toprak agalari, aydinlar, ulema, milliyet¢i ve sosyalist ¢evreler olarak
stralamak miimkiindiir. (Abrahamian 2008:97—-100, Katouzian 1981:141) ingiltere ve
Amerikan destekli 1953 Darbesi’ne kadar giiclinii bahsi ge¢en gruplarla paylagsmak
durumunda kalan Sah hem igerde hem disarda iktidarin1 giiclendirmek igin ¢esitli
ittifaklara ve siyasi reformlara basvurmustur. Sovyetler Birligi ve Ingiltere ile
anlasma yapmis, 1250’den fazla siyasi tutukluyu serbest birakmis, babasinin
zamaninda el koyulan topraklari devlete iade etmis, ulema ile iyi gecinmeye ¢aligmis,
babasindan farkli olarak meclisi kabine se¢imi siirecine dahil etmis ve
milletvekillerine yeniden dokunulmazlik hakki tanimistir. Bu demokratik
acilimlarina karsin savunmaya ayirdigi biitceyi ve askeri personel sayisini arttirmis,

esasen babasi gibi sirtin1 orduya yaslamistir. (Abrahamian 1982:178)

Muhammed Riza Sah’in demokratiklesme yoniindeki bu siyasi reformlar isgalci
giiclerin lilkedeki varligiyla da yakindan ilgiliydi. Zira Riza Sah’in tahttan
cekilmesinin ardindan kamusal ve siyasal alanda yasanan ¢oziilmeyle birlikte
aydinlar, gazeteciler ve politikacilar iilkedeki Ingiliz miidahalesini sorgulamaya ve
daha fazla demokrasi talebinde bulunmaya baslamisti. Esasen bu talepte, Muhammed
Riza Sah’in tahta ¢iktig1 ilk donemde tilkedeki en etkili isimlerden birinin, donemin
basbakan1 Muhammed Ali Furugi’nin, radyoda yaptig1 ulusa seslenis konusmasinda

gecen “anayasal hiikiimetin restore edilecegi™ seklindeki agiklamasi da etkili olmus,

° Furugi’nin restorasyondan kasti Farsca Hiikiimet-e Melli olarak ifade edilen Avrupa demokrasisine
uygun bir yonetim bigimiydi. Ona gére Iran’da demokrasi, Anayasa Devrimi ile baslamis fakat zaman

zaman kesintiye ugramisti.
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boylece “anayasal hiikiimet” ve “halk egemenligi” fikri gliclenmistir. (Shahibzadeh
2015:29-31)

Zamanla isgalin, isgal sartlar1 altinda demokratiklesmenin ve siyasal katilimin bir
sonucu olarak hizipler arasi ¢atigmalar biiylimiis ve Sah’in otoriterlesmesine neden
olacak yeni bir anarsi donemi baslamustir. ingiliz ve Amerikan yetkililer gelir
esitsizliginin, 6zellikle toprak sahipleri ile tiiccarlarin kontrolsiiz zenginlesmesinin
toplumdaki  hosnutsuzluklar1  koriikleyecegi  hatta  bunun  bir  devrimle
sonuclanabilecegi konusunda uyarilarda bulunmustur. Riza Sah’in diisiisiinden sonra
ordunun agsiretler iizerindeki etkisi de azalmis, kirsalda toprak agalari yeniden
giiclenirken asiretler arasinda catismalar yasanmistir. Bununla da kalmamis
silahlanan toprak agalar1 Riza Sah zamaninda kaybettikleri topraklar1 geri almak i¢in
devletle kanli bir savasa girigsmistir. Sehirlerdeki sinif gatismalarinin ve kirsaldaki
asiret savaglarinin yani sira Azerilerin ve Kiirtlerin yogun olarak yasadigi bolgelerde
Sovyetler Birligi’nin de etkisi ile milli bir uyanis baslamistir. Bu baglamda Ruslar
azinlhiklarin dzerklikleriyle ilgilenirken Ingilizler muhafazakarlarla is birligine gitmis,
toprak agalar1 ve dini liderleri giiclendirmistir. Amerikanlar ise hiikiimet igerisinde
ve orduda dnemli yetkiler elde etmistir. Yasanan gelismeler on ii¢ y1l boyunca Iran

siyasetini bigimlendirmistir. (Abrahamian 1982:170-76, Keddie 2006:109-10)

Bu kamusal ve siyasal alanda yasanan ¢oziilmenin en ¢ok hissedildigi yer meclis
olmustur. 1941-46 yillarinda hizmet veren, cogunlugunu ayanlarin ve biiylik toprak
sahiplerinin olusturdugu meclislerde milliyetci, sosyalist, muhafazakar, radikal,
liberal veya Ingiltere/Rusya yanlis1 gruplar kars: karsiya gelmistir. Bu baglamda On
Ucgiincii (Abrahamian 1982:178) ve On Dérdiincii (Abrahamian 1982:199) mecliste
yer alan fraksiyonlar sunlar olmustur: Ulusal Birlik Fraksiyonu (Fraksiyon-u Ittihad-1
Melli), Anavatan Fraksiyonu (Fraksiyon-u Mehan), Azerbaycan Fraksiyonu
(Fraksiyon-u Azerbaycan), Adalet Fraksiyonu (Fraksiyon-u Adalet), Tudeh
Fraksiyonu (Fraksiyon-u Tudeh), Demokratik Fraksiyon (Fraksiyon-u Demokrat),
Azadi (Serbest veya Liberal) Fraksiyonu (Fraksiyon-u Azadi), Bagimsizlar
Fraksiyonu (Fraksiyon-u Miistakil). Boyle bir konjonktiirde meclisteki partiler

arasinda anayasa, siyasal reform ve dis politika meseleleri basta olmak iizere bircok
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konuda ihtilaf yaganmistir. Neredeyse her parti kendisini biiylik bir giiclin yaninda
konumlandirmis, Ozellikle Soguk Savas’in baslamasiyla Anavatan Partililer ve
Demokratlar Ingiltere ile, Tudeh ve Liberaller Sovyetler Birligi ile, Ulusal Birlik
Partisi taraftarlar1 ABD ile is birligine gitmistir. Burada tek istisna Musaddik ve
cevresindeki on alti milletvekilinden olusan bagimsizlar olmustur. Bagimsizlar

herhangi bir lilkeden yardim talep etmemistir. (Abrahamian 1982:202)

On Besinci Meclis gorevini ifa ederken meydana gelen bir olay ise Muhammed Riza
Sah’m daha da otoriterlesmesine olanak saglamistir. Tahran Universitesi’ni ziyaret
ettigi sirada muhafazakar-komiinist bir fotograf¢i tarafindan suikasta ugradiktan
sonra Tudeh’i yasaklamis ve sikiyonetim ilan ederek tiim muhalif gazete ve dergileri
kapatmistir. Daha da 6nemlisi Sah, tiyelerinin yarisin1 kendisinin belirleyebilecegi ve
istedigi takdirde kendisine meclisi feshetme hakki taniyabilecek bir senatonun

olusturulmasi i¢in kurucu meclis toplamistir. (Abrahamian 1982:249)

Ancak sahin bu anti-demokratik hamleleri, Ingilizlere verdigi petrol imtiyazlari,
Amerika ve Sovyetler Birligi ile yaptig1 pazarliklar halk destegini kaybetmesine ve
mecliste daha fazla demokrasi talebinde bulunan Muhammed Musaddik
liderligindeki demokratik, anayasact ve milliyet¢i hareketin yiikselmesine neden
olmustur. Ancak bu noktada demokrasiyi daha ¢ok ulusal egemenlik ve anayasaya
bagliik  cercevesinde  yorumlayan ve  sosyalist/sosyal  demokratlardan,
anayasacilardan, liberal milliyet¢ilerden ve 1limli Miisliiman modernistlerden olusan
bu hareketin farkli ideolojilere sahip kisi ve partileri biinyesinde barindirmasi ortak
bir demokrasi tanim: yapmasini zorlastirmigtir. Buna ragmen 6zel veya devlete ait
olsun herhangi bir yabanci sirketin Iran’da petrol imtiyazina sahip olmaya devam
etmesinin lilkenin egemenligine golge disiirdiigii fikri, lizerinde fikir birligine
varilan bir konu olmustur. (Katouzian 1981:157) Petrol iscileri basta olmak tizere
toplumun her kesimi bu kaygiyla harekete gegirmistir. Ozellikle Ingilizlerle Ek Petrol
Anlagmasi’na sicak bakan, bunun igin gizli pazarlhiklar yapan General Ali
Razmara’nin oylama olmaksizin Sah tarafindan basbakan olarak atanmasi petroliin
kamulastiriimasini savunan Milli Cephe taraftarlarini kizdirmistir. Oyle ki Razmara 7

Mart 1951°de Fedayan-e Islam’in (Islam Fedaileri) iiyesi olan Halil Tahmasibi
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tarafindan suikasta ugradiginda Musaddik, Tahmasibi’nin attig1 kursunla yalnizca
fran’in degil tiim Orta Dogu’nun biiyiik bir tehlikeden kurtuldugunu ifade etmistir.
(Ansari 2007:132-34)

Suikastin ardindan gerilim artmis ve kitlesel protestolar baglamistir. Tarihler 15 Mart
1951’1 gosterdiginde ise Once Musaddik tarafindan hazirlanan petroliin
kamulastirilmasina dair yasa tasarisi meclisten ve senatodan ge¢mis, akabinde
Musaddik Iran’daki ilk demokratik hiikiimetin basbakani secilmistir. Ekonomik ve
siyasi egemenligin ancak lilkenin i¢ islerine miidahaleyi en aza indiren ‘“Negatif
Denge” politikasinin uygulanmasiyla elde edilecegini savunan Musaddik,
demokrasiyi de en iyi yonetim sekli olarak gormiistiir. (Daneshvar 1996:9-13) Ancak
hem Iran petroliinden faydalanamayacak olmalar1 hem de bu kararin bolgedeki diger
tilkelere kotii 0rnek olacagi ve bunun sonucunda da kaynaklarinin tehlikeye girecegi
diisiincesiyle Ingiliz yetkililer Iran’1 6nce bir dizi ekonomik ve siyasal manevrayla
zayiflatma girisiminde bulunmus, ardindan i¢ muhalefeti ve asiret agalarim
Musaddik hiikiimetine kars1 kiskirtmaya ¢alismustir. Nihayetinde Ingiliz hiikiimeti 19
Agustos 1953’te ABD’yle birlikte gerceklestirdigi darbe sonucu Musaddik’1
devirmistir. (Gasiorowski 1987:262) Musaddik’in devrilmesinde i¢ faktorler etkili
olmussa da — Ayetullah Kasani ve Behbehani gibi Ayetullahlarin Musaddik karsiti
kitleleri orgiitledigi sdylenmektedir — bunun digaridan gelen bir miidahale oldugu
aciktir. Boylece Iran’daki ilk demokratik hiikiimet denemesi de son bulmustur.

(Arikan 2016:21)

Bu donemde Milli Cephe disinda sol gruplar da demokrasi taleplerini yinelemeye
devam etmistir. Sekiiler sol ve Islami bir retorikle hareket eden Miisliiman
Sosyalistler her ne kadar monarsi karsitligi, halk egemenligi, anti-fagizm, sosyal
adalet ve siyasal esitlik gibi konularda benzer noktalarda yer alsalar da demokrasi
konusunda ortak bir goriisii benimseyememislerdir. Kimilerine gore iran’da sekiiler
solun Sovyetler Birligi’nin etkisiyle hareket etmesi ve Stalin donemiyle es zamanli
olarak radikallesmeye baslamasi, demokratiklesmenin aksine, totalitarizmi beslemis
ve merkezi hiikiimetin giliglenmesine sebebiyet vermistir. (Gheissari ve Nasr

2006:47-48) Bu baglamda iran siyasetindeki etkili sol gruplardan biri yukarida da

77



zikredildigi iizere Tudeh Partisi (Hizb-i Tude-yi Iran) (iran Kitlelerinin Partisi)
olmustur. Riza Sah’1n tahttan ¢ekilmesinin ardindan 28 Agustos 1941°de eski IKP ve
Elli Ugler grubu iiyeleri tarafindan kurulan Tudeh Partisi (Behrooz 2006a:18)
kendisini demokratik, anti-kolonyal ve anti-fasist olarak tanimlamistir. Baslangigta
komiinist durusunu belli etmeyen — ki partinin kurucularindan Taki Arani ve
arkadaslar1 kendilerini Marksist olarak tanimlamistir — ve toplumun dini ve milli
hassasiyetlerini gozeten parti, milliyetgi-liberal kesimlerle diyalog kanallarini agik
tutmus ve kisa zamanda entelektiiellerin, sosyal demokratlarin ve diger gruplarin
destegini kazanmistir. (Rahnema 2000:6) Boylece Riza Sah donemindeki niifuzlu
siyasi elitler, eski Sosyal Demokrat Partili Siileyman Muhsin Iskenderi ve
yegenlerinden Irec ve Abbas Iskenderi gibi isimler partiye destek vermis hatta
partinin kuruculugunu tstlenmistir. Bunda 1931 tarihli Anti-Komiinist yasanin hala
yiiriirliikte olmas1 da etkili olmustur. Ote yandan parti kendini komiinist olarak
tanimladiginda simirli bir kitleye hitap edebileceginin de farkindaydi. Bu noktada
yasal imajin1 korumak adina anayasal ilkelere bagli oldugunu ve demokratik ilerleme
icin bu ilkelerin tam anlamiyla uygulanmasi gerektigini beyan etmistir. (Zabih
1996:73-74) Zamanla Sovyetler Birligi ile iligkilerini derinlestiren parti artik toprak
reformu, daha iyi icretlendirme ve calisma sartlarinin iyilestirilmesi gibi konular
tizerine egilmis ve halki Uretim araglarina sahip devlete karsi Orgiitlenmeye
cagirmistir. Nitekim Tudeh’in 6nemli destekgileri arasinda yer alan Huzistan’daki
Anglo-Tranian Company petrol iscileri bu ¢agriya kulak vermis ve is birakmustir.
Iscilerin talepleri kabul edilirken Ingilizler icin Tudeh, tehlike arz eden bir parti
konumuna gelmistir. Fakat gerek partinin Sovyetler Birligi ile yakinhigi gerek
Musaddik’in Milli Cephesi’ne kars1 gosterdigi olumsuz tavri, ilerleyen donemde bazi
tiyelerin partiden ayrilmasina ve parti igindeki birligin bozulmasina neden olmustur.
Akabinde Celal Al-i Ahmed ve Halil Maleki gibi bazi isimler partiden ayrilarak
Ucgiincii Gii¢ adinda (Niru-ye Sevvom) yeni bir parti kurmustur. Uciincii Giig, 1953
Darbesi’nin ardindan kapatilmig ancak onun Tudeh’e yonelik elestirileri toplumda
karsihk bulmustur. Tudeh, Iran’da basarisiz sosyal demokrasinin ve Musaddik’a
karst diizenlenen darbenin sorumlularindan biri olarak goriilmiis ve Sovyetler
Birligi’'ne yakinligi kendi tabaninda erimeye neden olmustur. Bunun yaninda

komiinist kampta Rusya ve Cin arasinda yasanan rekabet Iran’a da ulasmis, 1964
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yilinda Maocu goriislere sahip 6grencilerin tasfiye edilmesi parti i¢indeki ayrigsmayi
hizlandirmistir. Ozetle 1953 Darbesi’nden sonra Tudeh Partisi’nde ciddi bir kirilma
yasanmig, parti yalnizca tiniversite 6grencilerinden ve geng entelektiiellerden olusan
dar bir Kitleye hitap edebilmistir. (Jahanbakhsh 2001:58) Bu tarihten itibaren 60’1
yillarin ortalarina kadar parti ideolojisinin de soldan ulusalci-demokrat bir ¢izgiye
kaydigi gozlemlenmistir. Ideolojik bir kirilmayla sosyalist toplumu kurmay1
amaglayan Tudeh, 70’lerde monarsiyi yitkmak adina radikal ulema ile is birligine
gitmekte de beis gormemistir. Zira Usiir’iin deyimiyle anti-emperyalizm g¢atisi
altinda bulusabildigi “ilerici” ulemay1, laik-kapitalist burjuvaya tercih etmis ve
destek Tudeh’in diger siyasal gruplarla ayni kaderi paylagsmasini 6nleyememistir.
(Usiir 1991b:81) Tudeh’ten ayrilan gruplar ise 70’li yillarda Pehlevi rejimine ve
tilkedeki yabanci unsurlara karsi silahli miicadeleye soyunacak Marksist gerilla
orgiitleri kurmustur. Kiiba, Cezayir ve Vietnam’daki kurtulus hareketlerinden
etkilenen bu orgiitlerden biri “Halkin Fedaileri” (Fedaiyan-1 Halk) adiyla faaliyet
gdstermistir. (Behrooz 2006a:483-84) Tudeh’ten farkli olarak devrimden sonra Islam
Cumhuriyeti’ni savunmayan Orgiit, anti-emperyalist, smifsiz ve demokratik bir
diizenin kurulmasi i¢in tilkenin bir grup din adaminin eline birakilmamasi gerektigini
savunmussa da diger siyasal olusumlar gibi tasfiye edilmis ve iktidar miicadelesinden

uzaklastirilmustir. (Usiir 1991:83)

Bu donemde Tudeh Partisi sekiiler solcular arasinda hedef tahtasi haline gelirken
Miisliiman Sosyalist/Marksistler de sosyal adaletin ve demokratik diizenin bir tiirli
saglanamamasindan egemen siniflarla is birligi yapan st diizey ulemay1 sorumlu
tutmustur. (Shahibzadeh 2015:27-35) Miisliman sosyalistlerin ortaya ¢ikisi ise
1940’11 yillara tekabiil etmektedir. islami dgretilerle sosyalist diisiinceyi harmanlayan
Miisliiman Sosyalistler zamanla Iran siyasal sisteminin 6nemli bir bileseni haline
gelmigtir. Elli Ugler grubundan Fazlullah Garekdni ve onun etkisinde kalan

Muhammed Nehsab ile Celaleddin Astiyani liderliginde bir araya gelen ve
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kendilerini Tanr1’ya Tapan Sosyalistler'® (Nehzet-e Hoda Perestan-1 Sosyalist) olarak
adlandiran hareketin tliyeleri ayn1 anda hem monarsiyi ve sinif sémiiriisiinii hem de
Sovyetler Birligi’nin anti-demokratik politikalarin1 hedef almistir. (Rahnema
2000:25) Marksistlerin savundugu determinist sosyalizme karsi ¢ikan grup, Tudeh
Partisi’nin SSCB ile olan iliskilerini elestirmis ve Iran’da sosyalizmin yabanci
devletlerden ithal edilen fikirlerle degil Iran halkinin verdigi esitlik miicadelesi
sirasinda kendisinin ortaya koydugu fikir ve teorilerle miimkiin olabilecegini
savunmustur. Miisliman Sosyalistlere gore parlamenter demokrasi, demokratik
sosyalizmin ilk asamasmi temsil etmektedir ve sosyalizm, Iran’da &zgiirliik ve
demokrasinin 6n kosuludur. Siiphesiz Miisliiman Sosyalistlerin $ii din alimi
Ayetullah Seyyid Mahmud Talegani’den oldukga etkilendikleri bilinmektedir.
Talegani’nin “Islam ve Miilkiyet” adl1 eseri hareketin ideolojik cizgisine biiyiik katk1
saglamigtir. Ayrica Talegani’nin daveti lizerine donemin 6nemli ilmi merkezlerinden
biri konumundaki Kanun-i Islam’da (Islam Merkezi) ders vermeye baslayan ayni
zamanda Islam Cumhuriyeti’nin ilk bagbakani olacak Mehdi Bazergan da Miisliiman
gruplar iizerinde azimsanmayacak bir etki yaratmistir. Kiiltiirel yozlasma ve geri
kalmisligi manevi yoksunluga ve dinden uzaklasmaya baglayan Bazergan, siyasal
¢ogulculugun inang¢ ve ideal ile saglanacagi diisiincesine sahipti. Neticede hem
Talegani’nin “Islam ve Miilkiyet” konulu dersleri hem de Bazergin’m “Islam ya da
komiinizm” ve “Islam’da Emek” adi altinda verdigi dersler Islami ideolojinin de
giindemini belirlemistir. (Jahanbakhsh 2001:84-86) Miisliiman sosyalistler zamanla
Milli Cephe’nin 6nemli bir bileseni haline gelmis ve 1960’larda ortaya ¢ikacak,
Islam Devrimi'nin destekgilerini hatta ideologlarmni biinyesinde barindiracak diger
Miisliiman sosyalistlere de Onciiliik etmislerdir. Bu baglamda, 1953 Darbesi’nden
sonra ikinci kez olusturulmus Ulusal Cephe igerisindeki laik unsurlara karsi dini-
milliyet¢i sdylemi 6n plana ¢ikaran Talegani, Bazergan ve Yedullah Sahabi cepheden

ayrilarak Iran Ozgiirliik Hareketi’ni (Nehzet-e Azadi) kurmustur. Sonralar1 harekete

1% 1943°te Miisliiman Yurtseverler Birligi, 1945’te Tanri’dan Korkan Sosyalistler Hareketi, petroliin
millilestirilmesi sirasinda iran Halkinin Ozgiirliigii Dernegi (Cemiyet-e Azadi-ye Merdom-e Iran) ve

1953 Darbesi’nden sonra Iran Halk Partisi (Hizb-e¢ Merdom-e iran) olarak degistirilmistir.
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Ali Seriati, ibrahim Yezdi, Mustafa Camran ve Sadik Kutbizade gibi isimler de
katilmigtir. Dolayisiyla Buchta’nin “yari-muhalif” olarak gordiigii iran Ozgiirliik
Hareketi hem Miisliiman Sosyalistleri hem de Bazergan gibi anayasaci, liberal-
demokratik Islami diisiinceyi savunan isimleri biinyesinde barmdiran bir hareket
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. (Buchta 2000:80) Hareketin, sivil itaatsizlikten ziyade
direnigin silahli miicadele ile miimkiin olabilecegini diisiinen, bu agidan Halkin
Fedaileri ile benzesen ancak Marksizmi Islamci diisiince ile sentezlemesi bakimindan
da ondan ayrilan Halkin Miicahitleri Orgiitii’niin kurucu kadrosu iizerinde de etkili
oldugu bilinmektedir. Orgiit, 60’l1 ve 70’li yillarda Islami solun en Onemli
figiirlerinden biri haline gelmistir. Abrahamian orgiiti “Iran’da Sii Islam’in
sistematik olarak radikal bir yorumunu gelistirmeye yonelik ilk girisim” olarak

gordiigiinii ifade etmektedir. (Abrahamian 1989:103)

Ancak bu dénemde ne sekiiler ne de Islami solun demokrasi yanlis1 olmadigimni
hatirlatmakta fayda vardir. Daha c¢ok kolektivist bir diinya goriisiinii benimseyen bu
orgiitler i¢cin 6nemli olan sivil-bireysel haklar veya hukukun iistiinliigli degil sinifsal
esitlik ve anti-kapitalizm olmus, demokrasi ¢ogu zaman bir arag olarak goriilmiistiir.
(Jahanbegloo 2013:54) Sonug olarak 1965-70 yillar1 arasinda Halkin Fedaileri ve
Halkin Miicahitleri basta olmak iizere bir¢ok Marksist hiicre Sah yOnetiminin
Istihbarat Teskilati SAVAK (Sazman-1 Ittilit ve Emniyet-i Kesver) tarafindan
siddetle bastirilmis ve etkisiz hale getirilmistir. (Behrooz 2006b:100)

2.1.2.2.2. Otoriter Yonetimin Pekistirilmesi ve Ulemanin Devlet
Biirokrasisinden Ayrilmasi

Ulemanin 1891-92 Tiitiin Isyani’'ndan itibaren iran siyasetinin énemli bir bileseni
haline geldigi daha 6nce ifade edilmisti. Ancak Iran tarihindeki énemli kirilmalarda
aktif rol oynayan ulemanin 6zellikle Riza Sah’in yonetimi ele almasiyla siyasetten
uzaklasti(rild)g1 goriilmiistii. 1960’1 yillara kadar siyasetteki etkinligi sinirli kalan
ulema, Riza Sah’in tahttan gekilmesinin ardindan kayda deger bir hareket alanina
sahip olmussa da ekseriyetle kendisine taninan imtiyazlari siyasi degil dini olugumlar

icerisinde yer alarak degerlendirmistir. Siyasetin ve kamusal alanin dinden
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soyutlanmamasi adina daha ¢ok sahlarla is birligi yapmis ve kendisine taninan haklar
dahilinde hareket etmistir."* Yani sah yonetiminin sosyal adaleti saglamasia karsilik
ulema da yerel diizlemde s6z sahibi olmus ve boylece belli bashi imtiyazlar elde
etmistir. Bu imtiyazlan laik okullarda din egitiminin verilmeye devam etmesi ve
igeriginin zenginlestirilmesi, sosyal hayatin diizenlenmesinde din faktoriiniin
korunmasi, dini térenler ve bayramlarda eglence mekanlarinin kapatilmasi, yeni
ibadethanelerin agilmasi ve 6zellikle kurumsallasan dinin Sah tarafindan korunmasi
olarak siralamak miimkiindiir. (Ahavi 1990:170) Ancak ulema zaman zaman Sah’in
koydugu sinirlart zorlamis hatta ona muhalif hareketlerde bulunmaktan da
¢ekinmemistir. 1953 Darbesi’nde ulemadan bazi isimlerin Muhammed Musaddik’in
yaninda yer almasi ve 6zellikle 6nde gelen din adamlarindan Ayetullah Talegani’nin
ve bir siireligine de olsa Ebu’l Kasim Kasani’nin Musaddik’in Milli Cephe’sine
verdigi destek bu baglamda okunabilir. Ulema ve Milli Cephe iran’m yabanci
giiclerden arindirilmasi ve tam bagimsizligin saglanmasi noktasinda hemfikir olsa da
diger birgok konuda ayn1 goriisleri paylasmamaktadir. Ozellikle Musaddik’mn laik-
demokratik bir siyaset izlemesi, bu baglamda kadinlara oy kullanma hakki veren bir
Onerge hazirlamasi ve alkoliin yasaklanmasini reddetmesi ayrica ulemanin maddi-
manevi gli¢ kaynagi ¢ars1 esnafina karsi iktisadi devlet tesekkiillerini desteklemesi
taraflar arasindaki goriis ayriliklarimi arttirmis ve bu zorunlu birlikteligin
sonlanmasma neden olmustur. Oyle ki ¢ogu din adami bu siiregte Musaddik’a
yapilan darbeye onay vermis, Muhammed Riza’nin iktidar1 tekrar ele almasini

memnuniyetle karsilamistir. (Hazir 2018:45-46)

1960’lar ise iran’da ulema sinifimin sosyal ve siyasal hayattaki goriiniirliigiiniin

arttig1 ancak buna paralel olarak sistemin digina itildigi ve biirokrasiden ayrildig:

" Ancak bazi dini dernekler zamanla siyasi bir mahiyete biiriinmiistir. Bu dénemde Mahmud
Talegani ve Ali Seriati’nin babast Muhammed Taki Seriati’nin dini 6gretileri yaymak i¢in viicuda
getirdigi Kanun-i Islami ve Kanun-i Nesr-i Hakayik-1 Islami gibi yapilar disinda Tudeh ve Bahai
faaliyetlerine karst Tahran Universitesi’nde kurulan ilk Islami 6grenci dernekleri de bunun
ornekleridir. Bu dernekler, 1953 Darbesi’nden sonra Miisliiman aktivistlerin ortaya ¢ikmasinda ve

siyasete dahlinde onemli bir rol oynamustir. (Jahanbakhsh 2001:59)
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yillar olmustur. Ulema bir yandan carsi esnafi basta olmak {izere alt-orta gelir
sahipleri tizerindeki etkisini arttirirken diger yandan Sah yonetiminin kendisini
dislayan hamleleriyle kars1 karsiya kalmistir. Arjomand, bu donemde bir gézlemcinin
ulemayr “siifsiz tabaka” olarak gordiiginii ifade etmektedir. Zira, Riza Sah
doneminden itibaren yargi ve egitimdeki ozerkliklerini yitiren, son olarak toprak
reformuyla birlikte vakif arazilerini de kaybeden ulema igin 1960’11 ve 70°1i yillarda
tek gelir kaynagi Sii miictehitlere 6denen dini vergiler olmustur. Ancak ayni yillarda
refah seviyesinin ylikselmesiyle birlikte bu gelirde de artis yasandigini ifade etmek
gerekir. (Arjomand 1988:83) Dolayisiyla ulema iyice devletin disina itilmistir. Ahavi
bu dénemi, devlet ve ulema arasindaki pazarligin bozulmaya basladigi bir dénem
olarak nitelendirir. Sah’in 1960’11 yillarin baslarinda Iran toplumunu Batililagtirmak
adima ekonomik, sosyal ve siyasal alanlari kapsayan bir dizi reform karari almasi,
ulemanin ¢ikarlariyla ters diismiis ve muhalefet gelistirmesine neden olmustur. En
biiyiik tepkilerden biri toprak reformuna gelmistir. 1959 yilinda Toprak Reformu
yasa tasarinin meclise sunulmasinin ardindan ulema harekete gecmis ve Taklit
Mercii*? Ayetullah Burucerdi, Tahran Milletvekili ve Seyyid Abdullah
Behbehani’nin torunu Cafer Behbehani’ye yazdigi bir mektupla tasarinin hem seriata
hem de mesruti anayasaya aykiri oldugunu dile getirmistir. (Ahavi 1990:169-70) Sah
bu reformla bir yandan biiylik toprak agalarinin ve ulemanin gelir kaynaklarinm ele
gecirerek onlari hem iktisadi hem siyasi agidan zayiflatmayi bir yandan da kirsal
kesimlerdeki otoritesini pekistirmeyi amaglamistir. Bu amagla toprak agalarina ve
ulemaya ait topraklar, toprak sahibi olmayan koyliilere dagitilmis ve ulemanin vakif

arazileri lizerinden sagladig gelir kesilmistir. (Varol 2016:137)

Biitlin bunlar ulema tarafindan Sah’in giiciinii hizla arttirmasinin bir yansimasi olarak
goriilmiistiir. Beyaz Devrim olarak bilinen reformlar silsilesi, Toprak Reformu’nun
yani sira kadinlara se¢me ve se¢ilme hakkiin verilmesi, okuma yazma

seferberliginin baglatilmasi, sanayilesmenin ve altyap: faaliyetlerinin hizlandirilmasi

2 imamiyye Siasi’nda dini konularda bilgisine basvurulan, ictihat sahibi ayetullahlara verilen unvan.
Imamiyye Siasi’na gore miigtehit olmayan bir kisi dinle ilgili her meselede yasayan bir miictehidi

taklit etmekle ve vergilerini de taklit ettigi miigtehide vermekle miikelleftir. (Isilak 2018:351)
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gibi yenilikleri de iceriyordu. Ozellikle kadilara segme ve secilme hakkinin
verilmesi ve Israil ile kurulan iliskiler ulemanin devlet ile arasin1 acan gelismelerin
basinda geliyordu. Biitiin bunlara bir de /ttilaat gazetesinde yayinlanan yazi dizisi
eklenmisti. Devlet destekli bir gazete olan fttilaat’ta yaymlanan yazilarda ulema
gericilik yapmakla ve tilkedeki gelismelerin 6niinii kesmekle itham ediliyordu. Ayni
zamanda yazilarda ulema, rejim yanlisi olan ve olmayan seklinde iki gruba
ayrilmisti. Bu yolla ayetullahlarin birlesmeleri ve yonetime ortak bir tavir almalar
engellenmeye calisilmisti. Ancak ulema arasinda birlik olmasa da genel kan1 Sah’in
giiciinii ve ulema tizerindeki kontroliinii giinden giine arttirdigi yoniindeydi. (Ahavi

1990:189)

Kum Ilim Havzasi’nin basinda bulunan Taklit Mercii Ayetullah Burucerdi’nin
1961°de hayatim1 kaybetmesi ise zaten Sah yonetimine karsi tek bir agizdan ve
koordineli bir sekilde karsilik veremeyen ulemanin devlete karst konumunu
zayiflatmistir. Bu nedenle Necef ve Kum Ilim Havzalarindan Burucerdi’nin yerine
gecebilecek farkli farkli isimler on plana c¢ikmaya baslamistir. Ahavi ulema
arasindaki bu gruplasmayr dort kategoride incelemistir: “Radikaller”, “Sosyal
Reformistler”, “Muhafazakarlar” ve “Sah yonetimi ile is birligine gidenler.” Birinci
grupta Ruhullah Humeyni, Mahallati Sirazi, Sadik Ruhani ve Ayetullah Talegani gibi
isimler yer almaktadir. Sosyal adalet vurgusu ile hareket eden ve yolsuzlukla
miicadeleyi slogan haline getiren grubun tek kisinin yonetimine karst oldugu
bilinmektedir. Ancak bu grup 1960’11 yillarda 1979’daki gibi devrimci 6zellige sahip
degildir. Yani is¢i suralarina, kadinlara segcme ve se¢ilme hakki taninmasina ve
kamusal alandaki goriiniirliiklerinin artmasima ve ekonominin devletlestirilmesine
karsidir. Ayrica bu grup 40’1 ve 50°1i yillarda ortaya ¢ikan dini reformizme de
muhalefet gostermistir. Seriat Sengileci, Ali Ekber Hakimizade ve Ahmed
Kesrevi’'nin baglattigt dini reformizm, Siilik ile akilciligi birlestirerek dinin
hurafelerden arindirilmasini amaglamistir. Ulemayr da hedef tahtasina oturtan bu
harekete gore Islam’da ruhban smifinm yeri yoktur. Islam, toplumu din adamlarinin
esaretinden kurtarmistir. Bu goriisler ulemayr rahatsiz etmis, dyle ki Ayetullah
Humeyni Kesfii’l Esrar adli eserini Hakimizade ve Kesrevi’nin ulemaya yonelttigi
elestirilere karsilik olarak kaleme almistir. (Jahanbakhsh 2001:52-57) Usiir bu eseri

84



“Anayasa hareketinden bu yana ulemanin etkin siyasal bir tavir almasini talep eden
ilk programatik oneri” olarak tanimlamaktadir. (Usiir 1991a:58) lkinci grupta yer
alan sosyal reformistlerin onciisii ise Tahran Universitesi’nde Ilahiyat Profesorii
Murtaza Mutahhari’dir. Ayrica grupta 1979 Islam Devrimi’nin ideologlar1 Seyyid
Muhammed Behisti, Muhammed Ibrahim Ayeti, Seyyid Murtaza Sebiistari ve Dr. Ali
Seriati gibi isimler de yer almaktadir. Grubun iran Islam Cumhuriyeti’nin ilk
bagbakanligin1 yapan Mehdi Bazergan ve Ayetullah Talegani ile de siki iliskileri
vardir. Sosyal reformistler gelenekselin disinda dini reformizm ve Islam’m sosyal
meselelere tesiriyle ilgilenmislerdir. Ugiincii grup, bu iki grubun disinda kalan ancak
ayni zamanda yukarida adi gegen bir¢ok ismi de i¢ine alabilen muhafazakarlardan
olugmaktadir. Bu acidan sosyal reformistler ve muhafazakarlar arasinda bir
geciskenlik s6z konusudur. Muhafazakéarlar, Burucerdi’nin “siyasetten uzak durma”
politikasini temel ¢ikis noktast olarak benimsemis ve ulemanin dogrudan politikaya
girmemesini savunmustur. Ayetullah Seriatmedari, Ayetullah Milani ve Ayetullah
Muhammed Tabatabai 6nemli temsilcilerindendir. Son grup ise saray ile is birligine
giden ve kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket eden din adamlarindan olusmaktadir.
Bu isimler Ayetullah Mehdavi, Allame Vahidi, Muhammed Taki Kummi, Abbas
Mubhacirani, Hiiccetiilislam Muhammed Riza Behbehani olarak zikredilmistir. Bu
isimlerin devlet-ulema ¢atismasinin disinda kaldigi goriilmistiir. Aralarinda “Beyaz
Devrimi” destekleyen (Mehdavi) hatta yeni Iran yili vesilesiyle Sah’1 tebrik eden din
adamlar1 da bulunmaktadir (Behbehani). (Ahavi 1990:182-86)

Neticede Ayetullah Burucerdi’nin 6liimiinden sonra Sah, ulemanin muhalefetine
ragmen Beyaz Devrim’i uygulamaya baglamis, Iran’daki modernlesme siireci
hizlanmigtir. Hem yonetimin artan baskisi hem de Tudeh ve Fedayan-e Halk gibi sol
orgiitlerin aktif ve radikal bir siyaset izlemesi, ulemanin sosyo-politik meselelerle
daha cok ilgilenmesine ve Burucerdi’ye kadar siirdiiriilen pasif-dini egilimin terk
edilmesine neden olmustur. Ancak ulemanin politiklesme ve statiiko ile arasinda
mesafe koyma siirecinde iran’in degisen sosyo-ekonomik yapisi da etkili olmustur. O
doneme kadar iist diizey din adamlar1 daha ¢ok kent soylu ve “mektepliydi”. Gelir
kaynaklar1 ise zengin toprak agalartydi. Bu sebeple kirsal kesim tarafindan

“mazlumun safinda” goriilmeyen ulemaya kars1 kentlerde “sosyal adaleti” 6n plana
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cikaran devrimci S$ii  ideolojisi gelismeye basladi. Bu ideolojinin sahipleri
“mustazafin” (ezilenler) adimi verdikleri kentli yoksulun destegini arkasina alan ve

riitbece daha asagida olan siradan din adamlariydi. (Usiir 1991:99—-100)

Bu noktada Ayetullah Mahmud Talegani, Ayetullah Murtaza Mutahhari, Mehdi
Bazergan gibi isimleri ve 6nde gelen din alimlerini biinyesinde barindiran Enciimen-i
Mehaneh-i Dini (Ayltk Din Cemiyeti) adli dernegin kurulmasi (1960) dini diisiincenin
modernlesmesi adina atilmis 6nemli adimlardan biri olarak kabul edilmektedir. Bu
dernek gergevesinde bir dizi konferans verilmis ve s6z konusu konferanslar “Giiftar-1
Mah” adiyla ii¢ cilt halinde yaymlanmistir. Igerik agisindan Islam’in ahlaki yéniine
degil sosyal ve siyasi boyutlarina vurgu yapilmast dernegin 1963 yilinda SAVAK
tarafindan kapatilmasina neden olmustur. Ancak dini modernlesme devam etmis ve
merciiyet makami hakkinda tartigmalar baglamistir. Bu tartismalarda sosyo-politik
meselelere olan kayitsizligindan dolayr muhafazakar ulema sert bir sekilde
elestirilmistir. Yayinlanan “Bahtidar-1 Berah-1 Merciiyet ve Ruhaniyet” (Merciiyet
Kurumunun ve Ruhban Sinifi Uzerine Bir Arastirma/Degerlendirme) adli eserde,
merciiyetin yapisindan igtihat ve taklit mefhumlarina, fikih merkezli havza
ogreniminden ahlak ve felsefe derslerinin eklenmesiyle yapilacak miifredat
degisikligine, din adamlarmin mali bagimsizlik kazanmasi gerektiginden
sosyoekonomik meselelere olan kayitsizliklarina hatta Islam ve demokrasi iliskisine
kadar bir¢ok konu ele alinmistir. Gerek “Giiftar-1t Mah” gerekse de yayinlanan bu
eser genis Kkitlelere hitap edememis ancak daha giiglii radikal bir dini reformist
dalganin ortaya ¢ikmasina 6n ayak olmustur. 1964 yilinda kurulan ve zamanla Ali
Seriati ile 6zdeslesen Hiiseyniye-i irsad da bu reformist dalganin bir {iriinii olarak
ortaya ¢ikmustir. (Jahanbakhsh 2001:59-62) 1973 yilinda rejim tarafindan kapatilana
kadar 6nemli konferanslara ev sahipligi yapacak ve Islami politik bilincin
gelismesini saglayacak bu kurum, Iran’daki ilim havzalari igin alternatif olmus ve bu
sebeple geleneksel ulemay rahatsiz etmistir. Ulemay: siyasal pozisyonundan dolay1
elestiren Seriati’nin, geleneksel medrese egitimini tamamlamamis olmasi, fukaha’nin
(Ar. fakih’in ¢ogul sekli fukaha) yetki alanina giren konularda ciiretkdr yorumlar
yapmasi ve onlardan Tanri’yla kullar1 arasina giren birer engel olarak bahsetmesi

oklar1 iizerine ¢ekmesine neden olmustur. (Ahavi 1990:249) Ancak Marksizm ile
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Islam’1 sentezlemesi, yani emperyalizm, liberal demokrasi ve siif ¢atismasina karst
“Oze Doniis” ve “Tevhidi diinya goriisii” gibi teoriler gelistirmesi kisa zamanda
genis kitlelere ulasmasim saglamistir.”® Onun bu devrimci Islam vizyonu iran’da
bircok yeni Islami cemiyetin kurulmasina ve dini yaymlarda bilyiik bir artis
yasanmasina yol acacaktir.’® Bunlardan en 6nemlileri Humeyni’nin yasakl

kasetlerinin iilke i¢inde elden ele yayilmasini saglayan talebe cemiyetleri olmustur.

Devrimci Islam’in en 6nemli temsilcisi ise bilindigi iizere Islam Cumhuriyeti’nin
kuruculugunu istlenen Devrim Lideri Ayetullah Ruhullah Humeyni olmustur.
Humeyni, hocast Ayetullah Burucerdi’nin devlet igleri ile arasina koydugu
mesafeden miitevellit uzun bir siire siyasetten uzak durmayi basarmistir. Ancak
zamanla Burucerdi’nin Kum Ilim Havzasi’m1 domine eden bu gériisleri, yukarida da
ifade edildigi lizere, tartismali hale gelmistir. 1953 Darbesi dahil hicbir olaya agiktan
tepki vermeyen Humeyni, o doneme dek siyasetten uzak durmus ancak
Burucerdi’nin 6limii ve Sah’in Beyaz Devrim’i baslatmasiyla siirdiirdiigii bu
tavrindan vazgecmistir. Toprak reformuyla baslayan siirecte birbiri ardina Islami
Ogretilerle bagdasmayan diger reformlarin yapilmasi Humeyni’yi rahatsiz etmistir.
Ancak burada 6nemli bir noktanin da altin1 ¢izmek gerekir. Humeyni her ne kadar
toprak reformu adi altinda dini vakiflarin miilklerine el konulmasina muhalefet etse
de esasen ulemaya bu konuda ihtiyath olunmasi gerektigi, aksi halde halk karsisinda
toprak agalar1 savunuluyorlarmis gibi bir imaj yaratilacagi konusunda uyarilarda

bulunmustur. Onun asil rahatsizlik duydugu sey ise kadinlara oy hakki taniyan se¢im

¥ Hamid Dabashi’nin “radikal Islamcihigin ideolojik elgisi” olarak gordiigii Seriati’nin Martin
Heidegger, Karl Jaspers, Jacques Berque, Georges Gurvitch, Louis Massignon, Jean Paul Sartre, Erich
Fromm, Gabriel Marcel, ve Frantz Fanon gibi Batili isimlerin yam sira franli Fahreddin Sadman, Celal
Al-i Ahmed, Salihi Necefabadi, Murtaza Mutahhari ve Mehdi Bazergan’dan ayrica Cemaleddin
Afgani, Muhammed fkbal, Muhammed Abduh, Muhammed Bakir Sadr, Seyyid Kutub gibi daha énce
isimleri zikredilen Islam bilginlerinden de etkilendigi bilinmektedir. (Hashemi 2016:29-30, Rahnema
2000:120)

" Hiiseyin, 1974 yilinda sadece Tahran 12300 dini dernegin bulunduguna isaret eder. (Hiiseyin
2011:111)
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yasasi, gayri Islami se¢cim kanunu ve anayasaya aykiri referandum olmustur.
Toplumda karsilik bulan bu rahatsizlik ve Sah’in giderek etkisini arttiran baskici
tutumu, 1963 yilindaki Muharrem ay1 merasimlerini Sah karsitt protestolara
doniistiirmiistiir. Protestolarin ardindan Humeyni iki ay siireyle tutuklanmis ve Sah
karsiti  sdylemlerine devam etmesi (Amerikan  diplomatlarin  Iran’daki
serbestiyetlerini ve kendilerine taninmis dokunulmazlik hakkini 19. yilizyilda verilen
kapitiilasyonlara benzetmesi gibi) iizerine siirgiin edilmistir. Humeyni’nin Kum’da
tutuklanmasmin ardindan aym giin Kum, Meshed, Isfahan ve Siraz’a yayilan
protestolarda donemin bagbakani Esedullah Alam’in New York Times Gazetesi’ne
yaptig1 agiklamalara gore 150 kisi yaralanmig 86 kisi de hayatini kaybetmistir, ancak
birgok kisi bu sayilarin gergegi yansitmadigini diistinmektedir. (Helmut 1975:18)

15 yillik siirgiin hayati boyunca sirasiyla Tiirkiye-lrak ve Fransa gibi iilkelerde
ikamet eden Humeyni yaymladigi gizli kasetlerle Iran toplumuna seslenmeyi
basarmustir. (Al-Salim 2016:10) Humeyni’nin bu siiregte 610°dan fazla fetva, vaaz ve
roportaj verdigi belirtilmektedir. Ozellikle siyaset dist kalan ulemay1 ve otokratik
monarsiyi diline doladigi on yedi dersinin, Velayet-i Fakih': Hiikiimet-i Islami
(Fakihin Velayeti- [Islam Devleti) adi altinda bastirilmasi/dagitiimas:1  ve
taraftarlarinin bas ucu kitab1 haline gelmesi oldukg¢a 6nemlidir. Zira bu Kitap, Pehlevi
monarsisine alternatif bir ydnetim sistemi olarak formiile edilmis ve kurulacak islam
Cumbhuriyeti’nin de siyasal yapisin1 ortaya koymustur. (Abrahamian 2002:17-18,
Jahanbegloo 2013:55)

2.1.2.2.3 Tek Parti Donemi

1953 Darbesi’nden sonra iktidarini askeri, mali ve siyasi acidan pekistiren, yani
kendini devletle degil orduyla dzdeslestiren ve Iran’1 bir petrol devleti haline getiren
Muhammed Riza Sah giiciinii biirokrasiyi tekeline alarak Meclis tiizerinde de

kullanmaya c¢aligmistir. Bu dogrultuda 1953-77 yillar1 arasinda kabinede bulunan

' islami ilimlerde, bilhassa fikih alanin bilgi sahibi kimse.
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sekiz bakandan altis1 onun istegiyle goreve gelmistir. (Abrahamian 2008:128) Ayrica
yine onun iradesiyle iran’da siyaset yirmi y1l boyunca rejimin ¢izgisinden sapmayan
iki parti tarafindan dizayn edilmistir. Cogunluk kanat olarak adlandirilan birinci grup
onceleri Ulusal Parti’yi (Hizb-i Milliyun) ardindan Yeni Iran Partisi’ni (Hizb-i iran-1
Novin), azinlik durumundaki ikinci grup ise Esedullah Alam’in basindaki Halk
Partisi’ni (Hizb-i Merdom) desteklemistir. Abrahamian, s6z konusu partilerin halk
tarafindan “evet”, “evet efendim” ve “hayhay efendim” partileri olarak gorildiigiini
ifade etmektedir. (Abrahamian 2008:130) 1960’1 yillara kadar kendini “modern”,
“ilerici” ve “demokrat” bir lider olarak tanimlayan ve ¢ok partili sistemi tek partili
sisteme tercih ettigini ifade eden Sah, 1975 yilina gelindiginde demokrasi
konusundaki goriislerini degistirerek s6z konusu partileri dagitma karar1 almis ve
Dirilis Partisi’ni (Hizb-i Restehiz) kurmustur. Bu siire zarfinda milletvekillerinin
biliylik bir kism1 Sah’in istegiyle partiye liye olmak durumunda kalmistir. Aym
zamanda cars1 esnafi ve dini kurumlara kars1 harekete gecilmis, yiikselen enflasyonu
disirmek i¢in temel ihtiyaglara narh koyulmus, pazarlari denetlemek iizere
miifettisler gorevlendirilmis, is¢i kooperatifleri ve lonca teskilatlar1 kontrol altina
alimmustir. Bu durum cars1 esnafin1 giinden giine ulemaya yakinlagtirarak devrime
giden siireci hizlandirmistir. Bundan baska, Sah’in, Kadin Bakanligi’ni1 kurarak
kadinlara kamusal alanda sosyal ve siyasal haklar tanimasi1 (bosanma davasi agma,
calisabilme haklarinin verilmesi ve rizalart disinda ¢ok eslilige izin vermeyen
diizenlemelerin getirilmesi, evlenme yasinin on besten on sekize ¢ikarilmasi, dogum
kontrol Kkliniklerinin arttirtlmasi, kiirtaj hakkinin getirilmesi vb.) miigtehitler
tarafindan hos karsilanmamustir. Tepki gosteren miigtehitler tutuklanirken Feyziye
Medresesi kapatilmigtir. Tek partili bir devlete donilisen ve monarsinin her alanda
niifuzunu hissettirdigi iran’da alenen din karsiti olarak goriilen bu uygulamalar ve
bunlar yiiriirliige koyan Dirilis Partisi Humeyni tarafindan haram ilan edilmistir.
Dolayisiyla monarsinin giiclinii pekistirmek adina kurdugu bu parti sanilanin aksine
kitlelerin Pehlevi rejimine 6fkesini arttirmig ve ulema-gars: iligkisini giiclendirmistir.

(Abrahamian 2008:151-53)
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2.2. DEVRIM VE ISLAM CUMHURIYETiI’NIN KURULUSU

fran Islam Devrimi’nin en belirgin dzelligi, Pehlevi monarsisine kars: tesekkiil etmis
birlesik bir muhalefetin gayretlerinden dogmus olmasidir. Bu birlesik muhalefet,
Marksistlerden Miisliiman muhafazakarlara, liberallerden milliyetgilere kadar bir¢ok
fraksiyon ve c¢ogu radikal olmak iizere Kkentli yoksullar, gengler, {iniversite
ogrencileri, Miisliiman aktivistler, diisiik biitgeli devlet memurlari, garsi esnafi ve
kentli orta simf gibi ¢esitli kesimler tarafindan desteklenmektedir. Bu kesimler
ideolojik farkliliklarina ragmen devrime kadarki siirecte birlikte Orgiitlenmeyi
basarabilmistir. Ancak zamanla biri, yani 1960’11 yillardan itibaren iran siyasal
sisteminin Onemli bir pargasi haline gelen dini muhalefet, 6ne plana ¢ikmis ve
hareketin mesruiyetini dini bir zemine oturtmustur. Bu durum Humeyni ve
taraftarlarinin devrimden sonraki siiregte oyun kurucu hale gelmesine yol agmistir.
(Usiir 1991:79)

Takip eden on yil boyunca Humeyni, Islam Cumhuriyeti’nin kurumlarmi
giiclendirmeye ve ideolojisini yaymaya calismistir. Bu sirada i¢ siyasette de
hiziplesmeler yasanir. Yeni rejimin kurulusu ve yiikselisi biiylik ¢ekismelere sebep
olmustur. S6z konusu g¢ekigmelere ve Irak ile yapilan savasa ragmen Ayetullah
Humeyni 1989 yilinda vefat ettiginde ardinda giiglii bir Islami bir rejim birakmustir.
Ancak devam eden yillarda Iran’daki gen¢ niifusun o6zgiirliik, demokrasi ve
uluslararas: izolasyona son verilmesini iceren talepleri Islam Cumbhuriyeti icindeki
ideolojik ugurumlari derinlestirmistir. Islami rejimin birgok uygulamasidan rahatsiz
olan Iran toplumu organik bir doniisiim gegirmistir. Bu doniisiim 2009 Hareketi’nde
viicut bulmus ve toplumun yasadigr derin hosnutsuzluk ve hayal kiriklig1 gozle

goriiliir hale gelmistir. (Amanat 2017)

2.2.1. islam Devrimi’nin Gerg¢eklesmesi ve Gecici Hiikiimetin Kurulmasi

7 Ocak 1978 tarihinde Ettilaat Gazetesi’nde yayinlanan bir makale Ayetullah
Humeyni’yi agik¢a gericilik yapmakla ve Ingiliz ajam1 olmakla suglamis ve dini
konulardaki yetersizligini “siyasi demagoji” yaparak gizlemeye calistigini iddia
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etmistir. Makalenin yaymlanmasinin ardindan gesitli vilayetlerde ilahiyat 6grencileri
hareket gecmis ve protesto gosterileri baslatmistir. Bu gosterilerde Seriatmedari,
Golpaygani ve Marasi-Necefi gibi Ayetullahlar da 6n siralarda yer almistir. Kum
[lim Havzasi’ndaki hocalar agiklamalarda bulunmussa da konuya temkinli
yaklagsmay1 tercih etmislerdir. Beklentilerinin karsilanamadigini diisiinen 6grenciler
ulemaya daha sert yorumlar yapmasi konusunda tepki gostermistir. 9 Ocak 1978’de
giivenlik gilicleriyle protestocular arasinda ¢ikan catismada birgok kisi hayatini
kaybetmis veya yaralanmistir. Kum’da baslayan olaylar Isfahan, Tahran, Siraz gibi
sehirlere de sigramistir. Carst esnafi Orgiitlenerek kepenk kapatirken 6grenci
dernekleri ulema onciiliigiinde sekillenen ve Islam Devrimi’ne doniisecek bu
harekete destek verdiklerini agiklamigtir. Bu siire zarfinda minberlerde rejime
lanetler okunmus ve Sah karsiti brosiirler dagitilmistir. 18 Ocak giinii Tebriz’de
Kum’daki protestolarda hayatini kaybedenleri anmak i¢in toplanan kalabaliga ates
edilmesi sonucu gostericilerden birinin daha yasamini yitirmesi ise fitili atesleyen bir
gelisme olmustur. Birkag ay igerisinde gosteriler iilkenin dort bir yanina yayilmas,
yitirilenleri kirkinci giinlerinde anmak i¢in bir araya gelenlere yeniden miidahale
edilmesi her seferinde yeni bir protesto dalgasi baslatmigtir. (Bakhash 1984:177-79
ve Fekri 2011:169) Siraz, Ahvaz ve Tebriz’de sikiyonetim ilan edilmesi ofkeli
kalabaliklar1 durdurmak icin yeterli olamamistir. 8 Eyliil 1978’de meydana gelen ve
“Kara/Kanlt Cuma” olarak bilinen olaylarda, ordunun gostericilere ates ag¢masi
sonucu rejimin kaynaklarina gore 80, muhalefet kaynaklarina goére binlerce kisi
yagamini yitirmistir. Olaylarin ardindan Irak’ta siirgiin hayat1 yasayan Humeyni’nin
sert elestirilerine devam etmesi Irak Devleti’nden ihrag edilmesine ve devrimin
merkez iissii haline gelecek Paris’e gonderilmesine sebep olmustur. (Fekri 2011:176—
78) Humeyni’nin Paris’te iken Sah aleyhine verdigi vaazlar telefonun diger ucunda
bekleyen kisilerce kasetlere ¢ekilmis ve iilkenin dort bir yanina dagitilmistir. Boylece
hizli bir orgiitlenme saglanmistir. Kitle iletisim araglarinin etkili kullanilmasi disinda
zamaninda Ayetullah Burucerdi’nin Kum Ilim Havzasi’'nda yapti§1 diizenlemeler de
din adamlar1 arasindaki network’in olusmasinda etkili olmustur. Bu network
sayesinde ulema kisa zamanda orgiitlenerek devrimin liderligini de ele gecirmistir.
(Algar 2001:34) Diger muhalif gruplar ulemanin sahip oldugu bu network’ten

yoksundur ve Humeyni’nin karizmatik liderligi ve kararli tavr1 karsisinda geri adim
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atmak durumunda kalmistir. Paris’te iken Humeyni ile goriisen Kerim Sencabi bu
gruplardan birine, Milli Cephe’ye, liderlik etmektedir. Sencabi, 4 Kasim 1978’de
Humeyni ile bir araya gelmis, onun Islam, demokrasi ve bagimsizlikla ilgili
goriislerine ve dolayistyla olusturulmak istenen teokratik sisteme onay vererek iig
maddelik bir bildiriye imza atmistir. Tahran’daki gosterilerin biiyiimesiyle Sah
harekete gecmis ve General Gulam Riza Ezheri idaresinde bir askeri hiikiimetin
kuruldugunu agiklamistir. Sikiyonetim altinda her tiirlii gazete ve dergi yasaklanirken
okullar kapatilmig ve greve giden petrol iscileri zorla islerine dondiiriilmeye
calisilmistir. Buna karsin Humeyni “rantiye devletin” atar damarlarindan biri olan
petrol gelirini ig¢i grevleriyle kesmeye ¢alismis ve Muharrem Ayi boyunca onlari
greve gitmeleri konusunda yiireklendirmistir. Tasua ve Asura giinlerinde sayilari
yiizbinlerle ifade edilen bir insan kitlesi sokaklara ¢ikmis, Tahran, Meshed ve Isfahan
gibi sehirlerde yiirtiyligler diizenlenmistir. (Foran 1993:382) Protestolarin kontrolden
¢ikmasi ve petrol iiretiminin diisiip ekonominin durma noktasina gelmesiyle Sah,
Sahpur Bahtiyar’1 bagbakan olarak atamis ve son kez muhalefet ile uzlasma yoluna

giderek rejimi kurtarmaya galismustir.

Sahpur Bahtiyar Milli Cephe’nin 6nemli figiirlerinden biriydi. IIimli, milliyetgi-
liberal olarak bilinen Bahtiyar ulusal kanaldaki ilk halka seslenisinde sikiyonetimin
kaldiracagina ve serbest segimler diizenlenecegine dair garanti vermisti. Devam eden
siirecte Silah anlasmalarim feshederek petrol satislarma sinirlamalar getirdi. Iran’in
CENTO’dan (Central Treaty Organization') ¢ekilecegini ve artik Basra Korfezi’nin
polisi olmay1 birakacagini duyurdu. Humeyni’nin iilkeye donebilecegini de agiklayan
Bahtiyar birgok siyasi tutukluyu serbest birakti. Ancak Humeyni Sah tarafindan
yetkilendirilen hicbir meclisin mesru olmadigin1 ve onlara itaatin “seytana itaat”
anlamina geldigini soyledi. Halk artitk yalnizca Sah’a kars1 degil Bahtiyar
hiikiimetine kars1 da gosteriler diizenliyordu. Kitleler Sah’in tahttan indirilmesini,
Bahtiyar yonetiminin devrilmesini ve Humeyni’nin siirgiinden donmesini istiyordu.

Attig1 adimlar, muhalefet ile temasa gecmek icin Bahtiyar kartin1 oynayan Sah’1

' iran, Irak, Pakistan ve ingiltere’nin Uyeleri arasinda bulundugu ve Orta Dogu’da Sovyetler

Birliginin niifuz elde etmesini engellemeyi amaglayan giivenlik ve savunma 6rgiitil.
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kurtarmaya yetmedi ve Sah 16 Ocak 1979’da uzun bir tatile ¢ikarak iilkeyi terk etti.
(Abrahamian 1982:525-26) Aymi tarihte “Sah reft” (Sah gitti) bashigiyla ¢ikan
gazeteler 1 Subat 1979°da “Emam amed” (Imam geldi) mansetiyle Humeyni’nin

tilkeye giris yaptigimi yazmisti. (Axworthy 2020:9)

Sabah 09.30 civar1 Air France 747 yolcu ucagiyla inis yaptigi Mehrabad
Havalimani’nda kendisini karsilamaya gelen destekgilerine yaptig1 kisa bir tesekkiir
konusmasinin ardindan Tahran’in giineyindeki Behist-i Zehra Mezarligi’na ulasan ve
burada bir kez daha Sah’1 ve Bahtiyar hiikiimetini hedef alan Humeyni, s6z konusu
hiikiimetin yasa dis1 oldugunu ve en kisa zamanda kendi hiikiimetini atayacagini
duyurdu. Halkin kendi gelecegini tayin edecegini sdyledi; orduya da halkla bir olma
cagris1 yapti. Bu sirada Humeyni’nin Iran’a donmesinden kisa bir siire nce devrimi
yonetmek amaciyla kurdugu Islam Devrimi Konseyi (IDK) (Sura-yi Engelab-1
Eslami) tiyeleri de Refah Okulu’nda konuslandi. 1968 yilinda ulema ve ¢arsi esnafi is
birliginde yalnizca kiz ¢ocuklarinin egitim almasi i¢in tasarlanan bu okul, devrimin
ardindan Humeyni’nin giivenli ikametgahi ve devrimci hareketin merkez iissii olmus,
rejim taraftarlarinin kursuna dizilerek infaz edildigi bir yer haline gelmisti. Nihayet 5
Subat 1979’da Gegici Hiikiimet kurulmus ve basina da Mehdi Bazergan gegirilmisti.
Bazergan’in milliyetgi-liberal-anayasaci gegmisi disiiniildiigiinde Bahtiyar ile benzer
ozellikler tasidigi goriilmektedir. Gorevi kabul etmeden Once Humeyni’ye
demokrasiye bagliligint hatirlatmasi da bu baglamda degerlendirilmelidir. Zira Sah
gibi Humeyni de Bazergan Orneginde goriildiigii tizere gecis siire¢lerinde demokrat
ve anayasaci olarak nitelendirilebilecek isimlerle is birligine gitmistir. Axworthy’ye
gdre bu durum Iran’da anayasal, demokratik gelenegin ne kadar giiclii ve kirilgan

oldugunu goézler oniine sermektedir. (Axworthy 2020:9-12)

5 Subat giinii Gegici Hiikiimet’in (Dovlet-e Movagat-e fran) ilan edilmesinin yani
sira Islami Cumbhuriyet fikrinin bir referandum ile halka sunulacagi duyurulmustu.
Ayrica iilkenin siyasal sistemini degistirecek bu gelismeyle birlikte Kurucu Meclis
ve anayasa olusturulacak, kurulacak yeni meclis igin se¢imlere gidilecekti. Ayni
konusmada halka seslenen Humeyni, yalmizca Gegici Hiikiimet hakkinda degil

kurulacak yeni rejimin Islami kimligiyle ilgili de dnemli ipuglar1 vermisti:
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“Miibarek yasa yapicidan (peygamber) vasilik (vesayet) almis bir adam olarak,
Bazergan’in yéneticiligini ilan ediyorum. Onu ben atadigimdan kendisine itaat
edilmelidir. Millet ona itaat etmelidir. Bu, swradan bir hiikiimet degildir. Bu,
seriata dayali bir hiikiimettir. Bu hiikiimete kars: gelmek Islam in seriatina kars
gelmektir. Seriata ve seriat hiikiimlerine karsi gelmenin hukukumuzda cezas:
vardir. Bu Islami hukukta agir bir cezadir. Allah’in hiikiimetine baskaldirmak
Allah’a baskaldirmaktir. Allah’a baskaldirmak, kiifiirdiir.” (Moin 2005:197)

Devrimin amacina ulasmasi, “yasa dis1” Bahtiyar hiikiimetinin ortadan kaldirilmasi
ve ordunun devrimcilerle yapacag ittifak ile miimkiin olabilirdi. Bahtiyar hiikiimeti
zaten etkisini yitirmisti. Ordu ise bir yildir devam eden siddetli catismalardan sonra
yorgun diismis, firarlar artmis ve subaylar arasindaki fikir ayriliklart daha belirgin
hale gelmisti. Sah’in kendi iktidarim1 saglama almak ve darbe tehlikesini bertaraf
etmek adma birbirine rakip isimleri benzer pozisyonlarda gorevlendirmesi orduda
catirdamalara neden olmustu. “Maas, itibar ve terfi” karsiliginda Sah’in yaninda yer
alan, hatta Humeyni’ye bagliligini bildiren bazi askerlere karsi saldiriya gegen
Imparatorluk Muhafizlar1 ve bazi birimler disinda rejime destek veren kalmamisti.
Sah’mn en giivendigi komutanlar1 bile tarafsizlig1 sessiz kalmay1 etmisti. Nihayet 22
Behmen 1357 (11 Subat 1979) giinii Tahran Radyosu’ndan yapilan bir agiklamayla
ordu tarafsizligini agikladi ve birliklerine kiglalara donmeyi emretti. Bu durum
karsisinda Humeyni, daha 6nceleri de dile getirdigi gibi orduya milletin ve Islami
hiikiimetin yaninda olma c¢agrist yaparak iade-i itibarda bulundu. (Axworthy
2020:14-22) Artik Islam Cumhuriyeti’nin kurulmasmin o6niinde bir engel

kalmamusti.

Paris’te gecirdigi yillardan itibaren liberal milliyetciler ve din adamlar ile beraber
hareket eden ve bu vyolla elini saglamlastirmaya ¢alisan Humeyni, iktidar
degisiminde de acele etmemisti. Ozellikle Gegici Hiikiimetin kurulmasi laik
anayasacilara, liberal milliyetcilere ve solcu gruplara Humeyni’nin bir siire sonra
siyasetten cekilecegini ve sahneyi onlara birakacagini diigiindlirtmiistii. Ancak

gorlinen o ki s6z konusu gruplar tarafindan Humeyni’nin defaatle iizerinde durdugu
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Islami devlet modeli ve bu modelin temelini olusturan Velayet-i Fakih nazariyesi goz
ard1 edilmisti. (Axworthy 2020:183)

2.2.2. Humeyni’nin Velayet-i Fakih Nazariyesi Uzerine Miilahazalar

Kelime anlamu itibariyla dostca taraftaritk yapmak, muhabbet beslemek ve yarenlik
etmek anlamlarina gelen velayet kavrami, imamiyye Siasi’nda imamlara duyulan
saygiyl ve bagliligr ifade eder. (Onat 1997:80) Daha da 6nemlisi amelde ve itikatta
onlar1 6rnek almayi gerektirir. Sii mezhebinin temel prensiplerinden biri imamettir.
(Corbin 1984:717-18) Bu baglamda imamet ve velayet, niibiivvet hari¢ peygamberin
sahip oldugu yetkilerin siirdiiriilmesini elzem goriir. (M. Serkan 2013:97) Imamiyye
Siast’na gére Hz. Muhammed’in irtihalini miiteakip Miisliiman toplumuna ve Islam
Devleti’ne liderlik edecek yani niiblivvet hari¢ peygamberin sahip oldugu yetkileri
stirdiirecek masum imamlar “nass ve tayinle” belirlenmektedir. (Onat 1992:89) Bu
durum, On ikinci Imam Muhammed el-Mehdi’nin gaybina kadar devam etmis, ancak
Gaybet Donemi’nde imamet ve velayetin kimde olacagi Sii alimler igin
cevaplanmasi gereken baslica sorulardan biri haline gelmistir. Onceleri velayet ser’i
meseleleri (evlenme, bosanma, miras ve diger davalar1 vb.) kapsiyordu. Yani imam
Mehdi gelene kadar Islam devletine liderlik etmek gibi bir yetkiyi biinyesinde
barindirmiyordu. Dini anlami disina pek c¢ikarilmayan ve 11. yiizyildan itibaren
teorik cercevesi cizilen Velayet-i Fakih (Fakihin Vesayeti) kavrami, Humeyni’'nin
gayretleriyle siyasal bir doktrin haline gelmistir. Esasen Humeyni, Hikmizade’ nin
ulemaya yonelttigi agir elestirileri konu alan Bin Yillik Esrar adli eserine cevap
niteliginde yazdig1 Kegsf il Esrar’da bu konudan bahsetmis, hiikiimetin mesruiyetini
ancak Islami ydnetimden alabilecegini ifade etmistir. islami ydnetimin insasinin tabi
ve zorunlu oldugunu vurgulayan Humeyni, yonetimin fakihlerin elinde olmasini,
fakihlerin elinde degilse bile onlarin denetiminde olmas1 gerektigini aksi halde hicbir
hiikiimetin gecerli olmayacagini dile getirmistir. Ayrica Hikmizade’nin elestirilerine
yanit olarak ulemanin siyasi haklarin1 gézetmis ve eserinde Taklit Mercii Ayetullah
Burucerdi’nin aksine Sii fakihlerin yonetimde asli unsur olarak gorev almalari

gerektiginden bahsetmistir.
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Ayetullah Burucerdi’nin vefatiyla velayet hakkindaki diisiincelerini yiiksek sesle dile
getirmeye baslayan Humeyni, ozellikle siirgiinde gecirdigi yillarda bu diisiincesini
sistemli hale getirmistir. Tirkiye’de iken yazdig1 Tahrir iil-vesile adli eserinde ve
Necef’te siirgiindeyken kendi &grenci halkasma verdigi fikih derslerinde Islami
yonetim teorisini (Hiikiimet-e Eslami) tafsilatli olarak ortaya koymustur. (M. Serkan
2013:97-98) Ayrica konuyla ilgili olarak “Belki de Sahib-i Zaman iki yiiz yil daha
goriinmeyecek. Oyleyse ne yapacagiz? Biz hakikati bilemeyiz. Belki de —insallah —
Gaib Imam yarn ortaya cikar. Ancak hadiste de gectigi iizere Gaib Imam ortaya
cikmazsa Islam’in kaideleri kiyamete kadar uygulanmadan mi kalacak?” diyerek
esasen On Iki Imam Siiliginin ortodoks yorumunu benimsemek yerine veli-i fakihin
yonetimini mesru bir zemine oturtmaya calismustir.” (Milani 1988:151) Yani
Humeyni imamet-Fakih iliskisini tamamen degistirerek fakihi yol gdsterici olmaktan
¢ikarip sistemi onun iizerinden temellendirmistir. (Okyar 2013:88) Ancak bu konuda
devrimden sonra yasanan tartismalar, her ayetullahin Velayet-i Fakih konusunda
Humeyni ile ayni1 goriislere sahip olmadigimi gdstermistir. Ornegin Humeyni’nin
ogrencisi, en glivendigi miittefiki ve tek varisi olarak goriilen Murtaza Mutahhari’nin
O0lmeden kisa bir siire 6nce kaleme aldigi su satirlar Velayet-i Fakih meselesi

hakkinda Humeyni’yle ayr1 diistiigiinti kanitlamaktadir:

ardindan ulema tarafindan halka rehberlik edecek bir dini otoriteye ihtiya¢ duyuldugu belirtilmis, bu
durum din adamlar1 arasinda yillarca siirecek bir tartismay1 ateslemistir. Oyle ki baz1 din adamlar
onderlik edecek fakihin yalnizca dini otorite olarak kabul edilmesi gerektigini ileri siirerken bazilar
ise fakihi hem dini hem siyasi otorite olarak gérmiistiir. Yalnizca bu konuda degil fakihin yetkilerinin
siirlandirilmasinda, bir kisi veya bir heyet olmast noktasinda da fikir ayriliklarina diigiilmiistiir. Bu
baglamda Allame Meclisi, Mirza-i Gumi/Kumi, Seyit Kesfi, Seyh Fazlullah Nuri, Seyh Abiilkerim
Hairi Yezdi ve Ayetullah Eraki fakihlerin seriat iglerindeki velayetini, Molla Ahmet Naraki, Sahip
Cevahir, Ayetullah Burucerdi ve Ayetullah Golpeyagani fakihlerin amme (kamu) islerindeki
velayetini, Ayetullah Seyit Muhammed Sirazi fakihler konseyinin amme islerindeki velayetini ve son
olarak Ayetullah Humeyni fakihlerin mutlak velayetini savunmustur. Goriildiigii lizere Velayet-i
Fakih teorisini ilk defa ortaya atan Humeyni degildir ancak bu fikri sistemli hale getiren ve fakihleri
devletin en st mertebesine yerlestirerek onlara siyasi sorumluluk yiikleyen Humeyni olmustur. Bu
konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. (Mahmoudi ve Deirand 2015)
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“Velayet-i Fakih, fakihin bizzat yonetimin basina ge¢ecegi anlamina gelmez. Bir
Islam iilkesindeki fakihin rolii, dogru ideolojinin uygulanmasini denetlemektir.
Halkin Velayet-i Fakih’ten anladigi sey fukahanin yonetmesi ve devlet idaresini
eline almasi gerektigi degildi, hala da degildir.” (Milani 1988:267)

Kokl bir ulema ailesinden gelen Sii din alimi Ayetullah Tabatabai de Velayet-i
Fakih doktrinini reddetmekteydi. Ona gore din ile siyaset birbirinden ayr1 olup Sii
din adamlarimin kullandiklar1 riitbelerin siyaseten bir karsiligi yoktu. Miigtehit
Sebiisteri Velayet-i Fakih nazariyesinin Islam’daki tevhit anlayisina ters diistiigiinii
ifade ederken Siirus, tesiri yalnizca dini meseleler ile sinirli kalmasi gereken Velayet-
I Fakih makaminin toplumsal alana da sirayet ettigi ve “dini olan1” genislettigini ileri
sirmekteydi. Bu durum her seyin Islam adi altinda mesrulastiriimasina neden

olmaktayd:.”® (Iscan 2002:92)

[ran’da anayasa taslag1 hazirlanirken de Velayet-i Fakih makamu ile ilgili tartismalar
devam etmistir. Ayetullah Seyyid Kazim Seriatmedari ve Ruhullah Mukaddem
Marasi gibi alimler Velayet-i Fakih’e karsiydi. Bununla birlikte Ali Ekber Kuresi,
“Siilik’te “Velayetin (Hakimiyet) Allah’a ait olduguna, bu yetkinin Allah’tan
peygambere, peygamberden imamlara, imamlardan da fukahaya (fakihler) gectigine;
sonra da Velayet-i Fakih'in, idari kararlari Allah’in emirlerine doniistiirdiigiine”
inantyordu. (M. Milani 1992:194)

2.2.3. islam Cumhuriyeti Fikri ve Referandum Siireci

Humeyni nin Islam Cumbhuriyeti fikrini dile getirdigi ilk tarih 14 Ekim 1978 olarak
ifade edilmektedir. Fransiz Le Figaro gazetesine verdigi bir rOportaj sirasinda bu
kavrami kullanmasi, devrimin Islami kaidelere ve halk egemenligine dayali bir

sistemi oncelediginin emaresi olmustur. Burada 6nemli olan Islami cumhuriyet

'® Sebiisteri ve Siirus’un diisiincelerine “Entelektiiellerin Siyasal Katilm ve Demokrasiye Dair

Goriisleri” kisminda ayrintili bir sekilde yer verilmistir.
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fikrinin 20. yiizyilin siyasal iklimi i¢erisinde filizlenmis olmasidir. Muhalefet etmeye
basladig1 ilk dénemden itibaren Humeyni’'nin saltanat karsiti bir tavir almasi kisa
zamanda farkli gruplar tarafindan destek goérmesini saglamistir. Fakat bu gruplarin
Humeyni’yi desteklemesindeki temel sebep onun zihnindeki Islam Cumhuriyeti’ne
dair tam olarak bir fikirlerinin olmamasidir. Saltanat karsit1 bir hareket oldugu aciktir
ancak saltanat yerine nasil bir rejim kurulacagi Humeyni’nin tahayytiliine kalmistir.
Bununla birlikte Humeyni’nin uzun yillar boyunca kullandigi kavram islam
Cumhuriyeti (Cumhuri-ye Eslami) degil Islami devlet anlamma gelen Hiikiimet-e
Eslami olmustur. Financial Times’a verdigi bir baska roportajda “Biz Islam
cumhuriyeti istiyoruz. Cumhuriyet yonetimin form ve seklini olusturacak Islamiyet
ise 0 forma icerigini yani ilahi kanunlari verecektir” seklinde agiklamalarda
bulunmustur. Bu aciklamalardan hareketle Islam cumhuriyetinde halkin egemenlik
ve mesruiyet kaynagi olmaktan ¢ok sistemin sorunsuz bir sekilde islemesini saglayan
bir unsur olarak goriildigi sdylenebilir. Sistemin devami segimlerle saglanmaktadir.
Bu dogrultuda Humeyni’nin ve Ayetullah Hiiseyin Ali Muntazeri, Ayetullah Behesti,
Ayetullah Cevad Amuli ve Ayetullah Misbah Yezdi gibi ona yakin isimlerin
cumhuriyeti se¢imlerden ibaret gordiigiinii sOylemek yanlis olmayacaktir. Konuyla
ilgili olarak Ayetullah Yezdi “veli-i fakihin mesruiyetini halktan degil Allah ve
Imam-1 Zaman’dan (Gaib Imam)* aldigimi yani nasb-1 am ile tayin oldugunu” ifade
etmektedir. (Afacan 2020:180-81) Yine Humeyni’nin bizzat kendisinin de Hiikiimet-
e Islami’nin mesrutiyetten ve cumhuriyet rejiminden farkini anlatirken ilahi

egemenlige vurgu yaptig1 goriilmektedir:

“Hiikiimet-e Islami, ilahi hukukun insanlar iizerindeki egemenligi anlamina
gelmektedir. Mesrutiyet veya cumhuriyet rejimleriyle arasindaki fark burada
vatmaktadwr.  Bu  rejimlerde  halkin  temsilcisi  veya  ydneticisi
(Cumhurbaskani/Sah) yasama gérevini iistlenirken Islam’da bu yetki Allah’a

mahsustur. Biitiin Miisliimanlar Allah’in kanunlarina uymayt niyaz ettiginden

¥ imam-1 Zaman ve Gaib imam ifadeleri hala gaybet halinde olduguna inanilan On iki imam’m

sonuncusu Muhammed el-Mehdi’dir.
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Islami hiikiimet giice dayanmaz, sadece kanunlarin nasil uygulanacagina dair

calismalar yapar.” (Omid 1992:688)

Humeyni’nin Islami devlet modeline muhalif isimler de yok degildir. Humeyni
heniiz Paris’ten donmemisken yazar ve hukuk¢u Mustafa Rahimi’nin Ayandegan
Gazetesi’nde yaymlanan “Neden Islam Cumhuriyeti’ne Karsiyim?” bashkli yazisi
anayasa tartismalarmin siirdiigii bir donemde giindeme bomba gibi diigsmiistiir.
Esasen Rahimi Humeyni’ye yazdigi bu agik mektupta yedinci yiizyilda formiile
edilen Islami ilkelerin giiniimiiz diinyasinin ihtiyaglarina cevap veremedigini ifade
etmis ve ruhban sinifina taninacak ayricaligin diktatorliige yol acacagi konusunda
uyarilarda bulunmustur. Humeyni’yi Islam Cumhuriyeti fikrinden vazgecirmeye
calisan Rahimi, Ozgiirliiglin ve milli birligin sadece cumhuriyet rejimi ile
saglanabilecegini savunmustur. Ayni1 gazetede Rahimi’ye “celiski hendeklerinde
debelenen sosyalist” seklinde seslenen Ayetullah Allame Nuri, iran halkmin
cogunlugunun Miisliman olduguna dikkat cekerek Islami cumbhuriyetin halkin

isteklerini karsilayabilecek bir yonetim sekli oldugunu ileri siirmistiir. (Bakhash
1986:71-72)

Humeyni’nin Paris’te iken Milli Cephe Lideri Kerim Sencabi ile yaptigi gériisme de
Islam ve demokrasi hakkindaki goriislerine 151k tutmaktadir. Kendisi bu goriisme
sirasinda “demokratik ve Islami ilkelere uygun” bir rejimin kurulmasini istedigini
dile getirmistir. Ancak Humeyni’nin demokrasiden anladigi ile Batili devletlerinki
ayni degildir. Bu agidan demokratik derken tam olarak Avrupa’daki parlamenter
demokrasiden bahsetmedigi anlasilmaktadir. Humeyni i¢in bir siire sonra bu iki
kavram birbirini diglayan kavramlar haline gelmistir. 1 Mart 1979 tarihinde Kum’da
yaptig1 bir konusmada, halkin “demokratik veya sade bir cumhuriyet” degil “Islami
Cumbhuriyet” istedigini, bundan sonra “demokratik” kavraminin kullanilmamasi
gerektigini zira bunun Batili bir kavram oldugunu vurgulamistir. Daha agik bir
ifadeyle “Islam Cumhuriyeti... Ne bir kelime fazla ne bir kelime eksik” diyerek
rejimin  adinda demokrasi kavramina ihtiya¢ duyulmadigimi = belirtmistir.
(Jahanbakhsh 2001:135) Demokrasi kavrami onun igin Islam’in yeterince

demokratik olmadigini ima eden ve onu itibarsizlagtiran bir kavramdi. Bu nedenle
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kullanilmasina gerek yoktu. Ancak bu konuda fikir birligi oldugunu séylemek ¢ok
giitii. Ozgiirliik Hareketi ve 1limli siyasetciler “Demokratik Islam Cumhuriyeti”
adina sicak bakarken Halkin Fedaileri ve bazi sol gruplar “Demokratik Halk
Cumhuriyeti” adimi1 benimsemisti. (Axworthy 2020:195) Humeyni taraftarlarindan
Ayetullah Cevad Amuli, islam ve demokrasi iliskisi iizerinden liberal demokrasinin

de en az diktatorliik kadar zararlt oldugunu vurgulamisti:

“Bazilart yalnizca istibdat yonetiminin sirk esasina dayandigin diisiiniir. (Diger
vandan) yabancilarin kara propagandasi da demokrasinin degerli ve adil bir
diizen olarak goriilmesine neden olmustur. Ancak bilinmelidir ki imanin farkl
farkl dereceleri oldugu gibi sirkin de cesitli katmanlari vardir. Gerg¢i istibdat ve
diktatorliik, sirkin en berbat katman ve boyutlarindan biridir ama bu, demokrasi

diizeninin sirk olmadigi anlamina gelmez. ”(Afacan 2020:182)

Bu nedenle yapilan referandumda sadece “Islami Cumhuriyet” segenegi oylamaya
sunulmustur. Yani halkin Islami Cumhuriyet’e evet ya da hayir demesi beklenmistir.
Bu baglamda uzun yillar diktatorliik ile yonetilmenin vermis oldugu bir rahatsizlik
ile halk Islam Cumbhuriyeti’ni tercih ederek yeni kurulan rejime ve heniiz maddeleri
tizerinde fikir birligine varilamamis bir anayasaya mesruiyet kazandirmistir. Halkin
Miicahitleri, Islami Cumhuriyet Partisi (Hizb-i Cumhuri-ye Islami)®, Bazergan
liderligindeki iran Ozgiirliik Hareketi, Sencabi’nin Milli Cephesi, Seriatmedari’nin
Islami Halkin Cumbhuriyetgi Partisi ve Tudeh Partisi evet oyu kullanirken Milli
Demokratik Cephe, Fedaiyan-1 Halk ve Kiirt gruplar Once anayasa taslaginin
hazirlanmast gerektigini dile getirerek secimleri boykot etmistir. Nihayetinde
Humeyni’nin ve ona yakin din adamlarimin referanduma katilim c¢agrist karsilik
bulmus, 29-30 Mart 1979 (9-10 Ferverdin 1358) tarihinde %98,2 evet oyu ile

cogunluk islam Cumhuriyeti’nin kurulmasina onay vermistir. (Bakhash 1986:73) Bu

% Subat 1979°da Humeyni’yi ve onun islam Cumbhuriyeti fikrini desteklemek amaciyla kurulan
partinin adidir. Uyelerinin ¢ogu 1977-78’de kurulan Came-ye Ruhaniyet-e Mubariz (Militan Din
Adamlar1 Dernegi) iiyesidir. Onlardan bazilart Ayetullah Behisti, Ayetullah Hagimi Rafsancani,

Muhammed Cevad Bahonar, Ali Hamaney ve Hiiseyin Musevi’dir.
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olaganiistii hal durumunda daha hizli karar alabilmek ve devlet igerisindeki eski
rejim kalintilarini tasfiye edebilmek igin Devrimci Komiteler-Mahkemeler ve Devrim
Muhafizlar1  Birlikleri (Pasdaran-1 Engelab) kurulmus, din adamlar iilke
yonetiminde karar alici mercii haline gelmistir. Bu durum Gegici hiikiimet ile
aralarinda anlasmazliklarin ortaya ¢ikmasma ve bu donemin “ikili Hiikiimet

Donemi” olarak adlandirilmasina neden olmustur.

2.2.4. iran islam Cumhuriyeti Anayasas’’min Hazirlanmasi

Referandum sonrasi islam Cumbhuriyeti’nin ilk anayasa taslagimi hazirlama gérevi,
Humeyni’nin Tahran’a gelmeden 6nce 12 Ocak’ta devrimi koordine etmek amaciyla
Paris’te kurdugu IDK’ya iiye olan Hasan Habibi’ye diismiistii. Hazirlanan taslag
hukukgulardan olusan bir komisyon revize etmis, akabinde Bazergan hiikiimetinin
onemli isimlerinden Yedullah Sahabi son kez diizenlemistir. 14 Haziran 1979’da
Gegici Hiikiimet tarafindan onaylanan taslak, Mohsen Milani gibi bazi siyaset
bilimciler tarafindan demokratik bir olusum olarak degerlendirilmis ve bu haliyle
Humeyni’nin séziinii ettigi Islami devlet modelinden uzak oldugu kanisina
varilmistir. Bunda Humeyni’nin kafasindaki Islami devlet modeline ve bu modeli
nasil yiiriirlige koyacagina dair net bir yol haritasi olamamasinin da etkili oldugu
diisiiniilmektedir. (Milani 2005:95-96) Zira Humeyni’nin Islam Fikhinda Devlet adl
eserinde devletin din adamlar1 tarafindan yonetilecegi ifade edilmis ancak bu fikrin
nasil hayata gecirilecegi belirtilmemistir. Yani esitlik, adalet ve 6zgiirliik vurgusu
disinda yeni diizen ve kurumlarin isleyisi hakkinda herhangi bir ayrintiya yer

verilmemistir.

1906 Iran Anayasasi’min ve Fransiz Anayasas’'min (Besinci Cumhuriyet)
birlesiminden meydana geldigi anlasilan taslakta, bireysel hak ve ozgiirliikler sinirl
kalmaya devam ederken sadece devletin Islami usul ve esaslara gore yonetilecegi
ortaya konmustur. Gegici Hiikiimetten onay alan taslakta din adamlarina tanian bir
ayricalik yoktur ve velayet-i fakih nazariyesinden ise hi¢ bahsedilmemistir. Sadece

kanunlarin Islami kaidelere uygunluguna karar verecek bir Koruyucular Konseyi ne
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smirli bir veto yetkisi taninmistir. Bu noktada tiyelerin ¢ogunlugunun miigtehitlerden
degil hukukgulardan olusacak olmasi laik muhalefet i¢in olduk¢a onemlidir. Ancak
anayasa taslagi bu haliyle ne devrimci din adamlarin1 ne de sekiiler muhalefetin

beklentilerini karsilayabilmistir. (Bakhash 1986:74)

Hazirlanan anayasa taslagina iliskin {i¢ temel goriis ortaya ¢ikmusti: Ilki taslagi bu
haliyle kabul edenler, ikincisi laik bir perspektifle yeniden degerlendirilmesini
isteyenler ve son olarak Islami yoniiniin daha agir basmasi gerektigini diisiinenler.
Taslagin Islam’a, milli egemenlige ve bireysel 6zgiirliiklere dayali ve kismen daha
ilerici oldugunu diisiinen Milli Cephe Lideri Kerim Sencabi’nin ilk gruba dahil
oldugu goriilmektedir. Bu grup cumhurbaskanlhiginin yetkilerinin meclis ve kabine
lehine azaltilmas1 gerektigini diisiiniiyordu. Ayrica anayasanin daha milliyet¢i olmast
konusunda 1srarciydi. Ancak genel manada bireysel faaliyetler konusunda ve kadinin
kamusal alandaki rolliniin azaltilmasi noktasinda sessiz kalmislardi. Sencabi ve
Seriatmedari gibi isimlerin amact muhafazakarlarin gittikge radikalleserek mevcut
taslaktan daha sert, keskin ve Islami bir taslak hazirlamalarma karsi onlar
engelleyebilmekti. Kamulastirmayi, orduda demokratiklesmeyi ve etnik azinliklara
taninan haklarin genisletilmesini savunan laik sol ise verilebilecek en biiyiik tepkiyi
vermis, halk egemenligine vurgu yaparak yasama organinin milli egemenligi
yansitan en onemli kurum oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda cumhurbaskaninin
meclisi feshetme, kabine atamalarin1 onaylama veya silahli kuvvetlerin baskomutani

olarak hizmet etme yetkisini reddetmislerdir. (Bakhash 1986:76)

Asiri/radikal sol gruplar ise anayasayi kapitalist ¢ikarlara hizmet edecek bir arag
olarak gormiis ve burjuvazinin bu anayasayla devrim karsiti faaliyetlere resmi bir
miihiir vurmak istedigini dile getirmistir. Secimleri onceden belirlenmis bir senaryo
olarak tanimlayan bu gruplar, se¢im kampanyalarini da halki iktidarin kapitalist
dogasina kars1 uyarmak i¢in kullanilabilecek alternatif bir yol olarak gdérmiistiir.
Kiirtler Iran’mn ¢ok uluslu yapisina uygun bir anayasanin kabul edilmesi i¢in revizeye
ihtiya¢ oldugu savunmus, Araplar bu konuya daha temkinli yaklasmistir. (Bakhash
1986:76-78) Beluglar ise segimleri boykot etmistir. (Bogatemur 2019:61)

Dolayisiyla hizipler arasi rekabet anayasal tartigmalarin zamanla genis bir alana
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yayillmasima neden olmustur. Bu cercevede &nce “Islami Enternasyonalizm” Ve
liretim araglarinin kamulastirilmas1 gibi farkli goriisler ortaya atilmig* ardindan
Islam’1 ve bir devlet modeli olarak islam Cumhuriyeti’ni yayma diisiincesi anlamina
gelen “devrim ihrac1” politikasina zemin hazirlanmigtir. Genel itibariyla Anti-
Amerikanciligt benimsemek, dis politikada benzer yerlerde konumlanmak ve
mustazaflara® destek ¢ikmak gibi ortak yonelimlere sahip hiziplerin iizerinde
uzlasiya varamadiklari nokta ise Islam ve cumhuriyet kavramlarmin yan yana
getirilmesi olmustur. Boylece iki temel hizip ortaya ¢ikmistir: Rejimin mesruiyetini
halktan almasini isteyenler ve yasalarin ser’i hukuka uygunlugunu tahlil edebilecek

miigtehitler tarafindan yorumlanmasi gerektigine inananlar. (Bakhash 1986:78-80)

Anayasa tartigsmalar1 sirasinda belirleyici olan ise Humeyni’nin laik partilere karsi
Islami-koktenci partileri desteklemesi olmustur. Bu baglamda Meshed’de ulemaya
yaptigi  konusmasinda taslagm Islami kaidelere gore yeniden diizenlenmesi
hususunda talimat vermis, anayasamin Islam hukuku hakkinda bilgi sahibi olan

kisilerce hazirlanmasi gerektigini agik¢a dile getirmistir:

“Islam hukuku hakkinda goriis bildirebilecek olanlar, Islam’1 bilenlerdir. Islam
Cumhuriyeti’nin  anayasasi, Islam’in anayasasi anlamina gelir. Islam’a
vabancilagmis aydinlar  fikirlerini séylerken sakin arkanmiza yaslanmayin.
Kalemlerinizi alin, camilerde, mihraplarda, sokaklarda ve ¢arsilarda anayasada

yer almast gerektigini diisiindiigiiniiz seyleri konusun.” (Bakhash 1986:78)

Neticede Gegici Hiikiimetin  hazirladigi  taslak, Humeyni’nin kadinlarin
cumhurbagkanligi ve yargighk gibi makamlara yiikselmesini engelleyen bir

diizenleme yapmasinin ardindan kabul edilmistir. Humeyni taslagi dogrudan

*! Milletvekili ve Uzmanlar Meclisi iiyesi Hasan Ayat islam’mn siir tanimadigim savunarak diger
Islam devletlerinin iran Islam Cumhuriyeti’ne baglanmasini ve diinyadaki tiim Miisliiman milletleri

igine alan bir Islam devleti kurulmasini istemistir. (Bakhash 1986:78-80)

> Humeyni tarafindan sik¢a kullanilan Arapca mustazaf kelimesi ezilen manasina gelmekte olup

¢ogulu mustaz ‘afin’dur.
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referanduma sunmayi istese de muhalefet bu karar1 kabul etmemis, Ayetullah
Seriatmedari, meclis tarafindan gozden gegirilmemis bir anayasa igin oy
kullanmayacagini agiklamistir. Bunun iizerine atanan degil segilen yetmis li¢ kisilik
bir Uzmanlar Meclisi (Meclis-i Hobregan) kurulmustur. (Bakhash 1986:75)
Uzmanlar Meclisi, anayasa taslagmin yeniden goézden gecirilmesi ve bu sayede
Velayet-i Fakih fikrinin anayasaya dahil edilmesi noktasinda ¢alismalara baglamistir.
Bu c¢alismalart yiiriiten isimlerin basinda ise Muntazeri’den sonra Uzmanlar
Meclisi’nin Baskan Vekilligine yiikselen Muhammed Behisti geliyordu. Meclisteki
anayasal tartismalar din adamlarinin golgesinde yapiliyordu. Bu sebeple mecliste
“onlara ragmen” bir karar alinmasi pek miimkiin degildi. Halkin da net bir durus
sergiledigini sdylemek giictii. Bu durum Humeyni’nin islami devlet modeline ne

denli destek verildigini gozler dniine sermisti. (Axworthy 2020:202-3)

Bu siiregte Humeyni taraftar1 koktenciler, ilkin Uzmanlar Meclisi’nin gorev ve yetki
alanin1 belirlemistir. Boylece yetmis ii¢ sandalyeden elli besi din adamlarina tahsis
edilmigtir. ICP tarafindan desteklenen isimler anayasada yapilacak radikal
degisikliklerin de 6niinii agmistir. Anayasa taslaginin kurulan yedi komite tarafindan
Islam’a uygunlugu incelenmistir. Eklenen her bir madde bir ayet veya bir hadis ile
desteklemeye calisilmis bdylece Islam’in kanunlari anayasanin temel maddeleri
haline gelmistir. Milani’nin de belirttigi iizere devlet ile Siilik arasinda ideolojik bir
uyum yaratilmaya calisgtlmistir. Islam’t cumhuriyetin temeli haline getiren ve
meclisin, cumhurbaskaninin yetkilerini kisitlayan bu uygulamaya mecliste karsi

¢ikan yalnizca birkag kisi olmustur. (Milani 2005:97)

Bu siire zarfinda Gegici Hikkiimet’in hazirladigi anayasaya sadik kalinsa da Velayet-i
Fakih nazariyesi ve Humeyni taraftarlarinin demokratik ilkelere bagli hiziplerle
girdigi miinakasalar gerilimi tirmandiriyordu. Taraftarlar Islami bir yonetimin hayata
gecirilmesi halinde bu ilkelere gerek kalmayacagi konusunda teminat veriyordu. Bu
asamada Mallat, anayasanin olusumunda Irakli din adami Muhammed Bakir es-
Sadr’in goriislerinin etkili oldugunu ifade etmektedir. Soyledigine gore Sadr’in
yazmis oldugu fran Islam Cumhuriyeti Icin Anayasa Projesi Uzerine Hukuki On

Notlar adli eser hem halk oylamasina basvurulmasinda hem de rehberin yetki ve
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sorumluluklariin belirlenmesinde temel alinmistir. (Axworthy 2020:204-5, Mallat
1993:71)

Anayasal tartismalar siirerken Beni Sadr, Seriatmedari ve Talegani gibi isimler
tekrardan otoriter bir yoOnetime gecilmemesi gerektigi konusunda uyarilarda
bulunmustur. Diizenlemelere karsi ¢ikanlari ii¢ grupta toplamak miimkiindiir: Fakihin
sinirsiz yetkilere sahip olmasinin milletin egemenligini tehlikeye attigini diisiinenler,
Velayet-i Fakih makamini Humeyni ile 6zdeslestirip 6liimiiniin ardindan bu makama
layik birinin bulunamayacagindan cekinenler ve din adamlarinin siyasete girmeleri
ve bunun sonucunda da agir elestirilere maruz kalmalarmin Islam’a ve Islami

yonetime tazmini miimkiin olmayan bir sekilde zarar verecegini ileri siirenler.

Fakihin otoriterlesebilecegine ve mutlakiyet¢i bir yonetimi benimseyebilecegine
ihtimal vermeyen bazi din adamlar1 da fakihin yetkileri arttikca bunun politikacilar
tizerinde bir baski olusturacagini, bdylece hirslarina yenik diismeden devleti
yonetebileceklerini iddia ediyordu. Ornegin Muntazeri, Veli-i Fakih’in iist diizey
devlet adamlarini segildikten sonra onaylama ve denetleme yetkisine sahip olmasi
gerektigini diisiiniiyor aksi halde y&netimin Islami kaidelere uygun olmayacag:
konusunda uyariyordu. Ancak Ayetullah Talegani taslagin 1906 Anayasasi’ndan
daha kot oldugunu soylityor, “Allah din adi altinda otokrasiden esirgesin” diyordu.
Azerbaycan’da bliyiik destek goéren ve Miisliiman Halkin Cumhuriyetgi Partisi’nin
liderligini Ustlenen Ayetullah Seriatmedari ise olanlar1 “Bir monarsiden digerine

geciyormusuz gibi goriiniiyor” seklinde bir yorumlamaist.

Anayasanin en temel maddeleri iizerinde uzlagi saglanamiyordu. Bu durum
tartismalarin kisir dongiiye girmesine sebep olmustu. Anayasanmn Islami mi yoksa
demokratik ilkelere mi dayali olacagi konusunda g¢atigmalar yasaniyordu. Diger din
adamlarindan farkli olarak Muhammed Cevad Hiicceti Kermani anayasanin
tartismalt maddelerinin ¢ikartilmasin1 ve anayasa taslaginin Humeyni tarafindan
yeniden incelenmesini teklif etti. Ardindan Bazergan’in icerisinde bulundugu bir
grup da aym sekilde taslaga muhalefet etti. Ancak Humeyni muhalefete ragmen
Velayet-i Fakih kurumunun ihdas edilmesini gerekli gordiiglinii hatta bunun

“Allah’n takdiri ve buyrugu oldugunu” 6ne siirdii. (Axworthy 2020:208-10)
105



Bu siirecte ¢ok Onemli bir gelisme daha yasanmis, Sah’in ABD’ye siginmasiyla
fran’daki ABD Biiyiikelgiligi Humeyni yanlsi radikal iiniversite &grencileri
tarafindan isgal edilmistir. Ardindan elgilikte gorev yapan memurlar rehin alinmas,
444 giin siirecek ve yakin tarihe “Rehine Krizi” olarak gegecek bir diplomatik Kkriz
baslamustir. Ogrenciler, New York’ta bir klinikte yatan Sah’a kars1 rehineleri serbest
birakacaklarini ilan etmistir. Humeyni’'nin birka¢ giin i¢inde Ogrencilere destek
vermesi isgale mesruiyet kazandirmigtir. (Moin 2005:218) O giinlerde ABD’nin
1953 Darbesi’ne benzer bir hamle ile devrim sonrasi Iran’a yeniden miidahale
edecegi diisiiniiliiyordu. “Ikinci Devrim” olarak gériilen elgilik baskinindan iki giin
sonra Bazergan, Humeyni’ye istifasini sunmus ve istifasi kabul edilmisti. Baskinda
ele gecirilen baz1 belgeler, Amerikan yonetimi ile anayasa tartismalarinda muhalif bir
tutum sergileyen Iranli siyasetcilerin iletisimde oldugunu géstermisti. Abbas Emir
Intizam bu suclamalardan nasibini alanlardan biri olmus, 6nce siiriilmiis sonra da

tutuklanmisti. (Axworthy 2020:214)

Humeyni’nin degisiklik istegi tizerine Ayetullah Muntazeri ve Tevhidi Ulema olarak
adlandirilan diger ayetullahlar bir araya gelerek alternatif bir taslak hazirlamistir. Bu
taslakta Islamiyet’in siyasal, kamusal ve hukuksal alandaki tesiri artarken devletin
cumhurbagkanlarinin ve basbakanlarin bireysel olarak Islam hukuku konusunda
bilgili olmalar1 beklenmistir. Anayasayr Koruyucular Konseyine veto, atama, yargiy1
denetleme, cumhurbaskani1 adaylarini onaylama gibi haklarin taninmasinda 1israrci
davranan din adamlari, kadin erkek esitligine de karsi ¢ikarak kadinlarin hakim veya
vali olarak gorev yapamayacagini ileri siirmiistiir. Egemenligin halka ait olmadig:
aksine Tanr1’m kanunlarina gére yonetilmek anlamina geldigi ifade edilmistir. Veli-i
fakihe anayasada yer verilmesi meselesi ise tartismayr baska bir boyuta tagimistir.
Koktenci radikaller veli-i fakihe anayasada yer verilmedik¢e anayasanin islami
olmayacagimi savunmustur. Bu noktada tartismalarda Humeyni’nin liderliginin
cergevesi belirlenmeye ¢alisilmis, vefatina kadar cumhurbagkani olmasinm
isteyenlerden onu cumhurbaskanindan bile {istiin gorenlere ve erkler istii bir
mevkide konumlandirip tiim denetimi elinde bulundurmasini isteyenlere kadar bircok

kisi bu konuda fikir beyan etmistir.
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19 Agustos 1979 itibariyla Uzmanlar Meclisi tarafindan yiiriitiilmeye baglanan
miizakereler 15 Kasim’da son bulmustur. 2/3 ¢ogunlukla Uzmanlar Meclisi’nden
gecerek onaylanan taslak 2 Aralik 1979’da oylamaya sunulmus olup kabul edilmistir.
15 Milyon segmenden sadece 30.866’s1 yeni anayasa hayir diyebilmistir. Boylece

[ran yeni anayasasina kavusmustur. (Hiiseyin 2011:219)

2.2.5. islami Anayasanin Kabulii

175 Maddeden olusan yeni anayasada Allah’in birligine, adaletine, rehberlik
makamina ve Islami hiikiimete vurgu yapilmistir. Genel olarak halkin islami esaslara
uygun, adil bir sekilde ve refah igerisinde yonetilmesi gerektigi tizerinde durulmus,
bunlarm yani sira egitim ve Kkiiltiirel faaliyetlere destek olunmasi, kiiltiirel
emperyalizme ve somirgecilige karsi direng gosterilmesi, moral degerlerin
korunmasi1 ve gelistirilmesi, kisi hak ve ozgiirliiklerinin giivence altina alinmasi,
katilimc1 bir toplum yapisinin olusturulmasi bdylece halkin siyasal siireclere
eklemlenmesi, askeri giiciin pekistirilmesi, toplumsal esitligin saglanmasi, despotik
ve monarsik yonetimlerden uzak durulmasi, diger Misliiman iilkeler ile iyi iliskiler
icerisinde olunmasi ve ezilmis halklara yardim edilmesi noktasinda sorumluluk
bilinciyle hareket eden bir hiikiimetin kurulmas: gerektigi ifade edilmistir. (Hiiseyin
2011:219) Bu baglamda rehberin sahip olmasi gereken ozellikler Eylil aymda
anayasaya dahil edilen 5. Madde ile ifade edilmistir. Daha sonra bu madde, rehberin
veya rehberlik konseyinin nitelik ve sartlarina iliskin 108. ve 109. Madde ile
desteklenmistir. 5. Maddeye gore gore Hz. Mehdi’nin gaybeti zamaninda iran Islam
Cumbhuriyeti’nde Velayet-i emr ve Imamet-i {immet adil, miitedeyyin, zamanin
icaplarin bilen, gozii pek, becerikli, tedbirli ve ¢ogunlugun lider olarak kabul ettigi
bir fakihin uhdesinde olmalidir. Bunun yani sira 107. ve 110. maddede fakihin yetki
ve sorumluluklart ortaya konmustur. Islami ilkelere bagh kalindigi da anayasada
acikca belirtilmistir. Bu acidan egemenlik ile yasama yetkisinin Allah’a mahsus
oldugu ve onun emirlerine uyulmast gerektigi dermeyan edilmistir. Dolayisiyla

kamusal 6zgiirliiklerin de Islami ilkelere uygun olmasi beklenmistir. 56. Madde ile
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mutlak egemenligin Allah’a ait oldugu ve onun toplumsal yazginin belirlenmesinde

insan1 egemen kildig1 kabul edilmistir.

57. Maddede ise fakihin yasama, yiiriitme ve yargi erkleri {izerindeki “denetim”
yetkisine vurgu yapilmustir. Yani iran siyasal sisteminin olusumunda her ne kadar
Montesquieu tarafindan tasarlanan “kuvvetler ayrilig1” ilkesi benimsenmis olsa da
fakihin Islam’1 korumak ve iimmete rehberlik etmek adina siyasal siireglere dogrudan
miidahale edebilmesi kendisini sistemin disinda konumlandirmasia hatta adeta
siyaset Ustli bir konuma erigmesine imkan saglamistir. Boylece rehber, anayasal
monarsilerde monarklara taninan haklardan daha fazlasini elde etmistir. 11. Maddede
fakihin denetiminde olan Islam Cumbhuriyeti hiikiimetine “Siiphesiz bu sizin
iimmetiniz tek bir iimmettir ve ben Rabbinizim, bana ibadet edin.” (Enbiya/92) ayeti
uyarinca iimmetin birligini esas almasi konusunda c¢agrida bulunulmus, bu durum
“Devrim Ihrac1” politikasinin anayasal bir zemine oturtulmasini saglanustir. Boylece
Allah’in egemenliginin biitlin diinyaya yayilmasi amag¢lanmis, diger tiim Miisliiman

iilkelerde Islam Devrimi tesvik edilmistir.

Anayasanin 1. Maddesinde Islam Cumhuriyeti’nin mesruiyetini yapilan
referandumdan aldigi ortaya koyulmustur. Bu baglamda 6. Madde ile halk
oylamasinin énemine isaret edilmistir. Ancak halkin goriislerinden istifade edilse de
2. Maddenin 1. bendinde de ifade edildigi gibi mutlak kanun koyucu Allah’tir, bu
sebeple egemenlik de O’na aittir. Dolayisiyla iran anayasasinda halk egemenligi ile
ilahi egemenlik i¢ ice gecmistir. Cumhurbaskani, 270 iiyeden olusan Islami Sura
Meclisi (Meclis-e Stra-ye Eslami) temsilcileri ve diger heyetlerin iiyelerinin se¢im
yoluyla belirlenmesi (62. ve 64. Madde), demokratik ilkelerin benimsenmis
oldugunu gosterse de halkin Veli-i Fakihin vesayetine tabi olmasi teokratik yapiyi
gliclendirmektedir. S6zgelimi egemenlik halka emanet edilmeyecek kadar degerli bir
sey olarak goriilmiistiir. Halk, yonlendirilmesi ve disipline edilmesi gereken bir
cocuktur. Bu kosullarda dogru kararlar veremeyebilir. (Axworthy 2020:205-7,
Bakhash 1986:86, Hiiseyin 2011:220-21)

Islam Cumhuriyeti’nin siyasi mesruiyetinin temelini olusturan meclis se¢imleri dort

yilda bir tekrarlanacakti. Meclis, 72. Madde geregi Islam’a aykir1 olmamak sartiyla
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yasama yetkisini kullanabilirdi. Cikarilan yasalarin islam’a uygun olup olmadigim
belirlemek tizere on iki kisiden olusan ve alti tanesi din adamlar1 geri kalani ise
hukukcular arasindan segilen Anayasayr Koruyucular Konseyi olusturulmustu.
Konseyin gorev ve sorumluluklar1 ise 94. ve 99. madde ile ortaya konmustu.
Hiikiimetin faaliyetlerinin denetlenmesi igin ise bes liyeli bir Yiiksek Adalet Konseyi
kurulmustu. Bununla birlikte devletin askeri giicii Islam Cumhuriyeti Ordusu’ndan

(Ertes) ve Devrim Mubhafizlari Ordusu’ndan miitesekkildi (144. ve 150. Madde).

2.3. ISLAM CUMHURIYETI’NIN SiYASIi YAPISI

1979 Subat’inda meydana gelen Islam Devrimi’nden sonra yapilan referandum ile
Islam Cumhuriyeti kurulmus ve yeni anayasal kurumlar olusturulmustur. Boylece
Islamc1 ve cumhuriyetci kurumlar1 ayni anda biinyesinde barindan iran’da 6zgiin bir
anayasal sistem viicuda getirilmistir. Temelini Sii Islam’dan ve bilhassa
Humeyni’nin Velayet-i Fakih nazariyesinden alan bu sistemde en yiiksek karar
mercii Devrim Rehberi olarak belirlenmistir. Diger biitiin kurumlar ise
mesruiyetlerini ondan almaktadir. Bu da “se¢ilmisler” ile “atanmislar” arasinda sonu
gelmeyen bir rekabeti beraberinde getirmektedir. Zira iran anayasasi atanmislara,
secilmis cumhurbagkani ve parlamento tarafindan alinan kararlara itiraz etme veya
onlar1 gecersiz kilma hakki tanimistir. Ornegin on iki {iyesinden altis1 direkt olarak
Devrim Rehberi tarafindan atanan Anayasay1 Koruyucular Konseyi, cumhurbaskani
adaylarin1 onaylama veya veto etme hakkina sahiptir. Bu durum, iilkede se¢ilmemis
organlarin giiciinii ve egemenligini gozler Oniine sermektedir. Yani, yasama ve
yiiriitme organlarmin yetkileri atanmislar tarafindan smirlandirilmakta, bu yolla

demokrasiye ket vurulmaktadir. (Thaler vd. 2010:21-22)

Ote yandan Rehber’in dahi halkin iradesiyle olusturulan Uzmanlar Meclisi tarafindan
secilmesi, denetlenmesi ve hatta gerekli goriildigiinde azledilmesi sistemin teokratik
oldugu kadar demokratik ve cumhuriyet¢i unsurlarla da i¢ ice oldugunu
gostermektedir. Bu agidan diger teokratik devletlerden ayrilan iran’da 6zgiin bir

siyasal sistemin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Hamid Dabashi’nin “kategorik
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bir tezat” olarak gordiigii bu sistem ne Islam ne de cumhuriyet rejimi ile uyumludur.
Yani Iran siyasal sisteminde her ikisini de temsil eden yapilar bulunmaktadir. Esasen
s0z konusu iki 6ge — teokratik ve cumhuriyet¢i kurumlar — arasinda siirekli bir
gerilim s6z konusudur. Bu gerilimi anlayabilmek adma bu béliimde Iran’daki

anayasal kurumlar analiz edilecektir. (Giines 2020:25)

2.3.1. Veli-i Fakih (Rehberlik Makam)

Tiirkce kaynaklarda “Dini Lider”, ingilizce yayinlarda ise “Supreme Leader” olarak
gecen ve Iran siyasal sisteminin merkezinde bulunan Veli-i Fakih’in Farsca’daki
karsihig1 Rehber-e Engelab-e Eslami’dir. Rehber, iran’daki en iist mercii olup
anayasanin 5. ve 109. Maddelerinde belirtilen kriterlere uygun bir meclis, Uzmanlar
Meclisi (Meclis-i Hobregan), tarafindan belirlenmektedir. Yani Rehber, halkin siyasi
iradesiyle toplanan bir mecliste oy birligi ile segilir. 8. Boliimde yer alan 107. Madde
geregi Rehberlik makami, halkin ¢ogunlugu tarafindan bilinip kabul edilen fakihe
tevdi edilir. Soz konusu sartlara haiz bir fakih bulunamamas: durumunda bahsi
gecen sartlara haiz Rehber veya Rehberlik Konseyi bu sorumlulugu tistlenir.
Rehber’in yetki ve sorumluluklar1 ise ayn1 boliimdeki 109. ve 110. Madde ile ortaya
konmaktadir. Buna gére Veli-i Emr olarak da bilinen Rehber, sadece Iran’daki degil
tiim diinyadaki Miisliimanlarin 6nderi olarak goriilmektedir. Buradan da anlasilacagi
lizere Rehberler sivil politikacilar arasindan degil Islam hukukunu iyi derecede bilen
fakihler yani din adamlar1 arasindan segilebilmektedirler. Bu durum devletin
teokratik yoniinii kuvvetlendirirken kurumlarin da dini vesayet altina girmesine

neden olmaktadir.
Rehberin gorev ve yetkilerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

e Devletin i¢ ve dis politikalarinin uygulanmasini denetlemek

¢ Genis bir sorusturma yetkisine sahip olmak

e Silahli Kuvvetlerin Bagkomutanligini yapmak. Genelkurmay Bagkani dahil tiim
silahl1 kuvvet komutanlarini, Devrim Muhafizlari Ordusu ve ona bagli Kudiis

Gicli komutanlarimi atamak/azletmek.
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e Anayasayl Koruyucular Konseyi’nin fakih tiyelerini, Yarg: Erki Baskanini
[ran Islam Cumhuriyeti Radyo ve Televizyon Kurumu Baskanini
atamak/azletmek.

o Seferberlik ilan etmek. Savas veya baris Karar1 almak.

e Referanduma gitmek.

e Erkler arasindaki anlagsmazliklar1 ¢6zmek, arabuluculuk yapmak. Bu amaglarla
meydana getirilen Diizenin Maslahatini Teshis Konseyi ile istisare igerisinde
olmak ve tilkenin genel politikalarini belirlemek.

e (Cumhurbaskan1  adaylarimi  onaylamak ve halk tarafindan segilen
cumhurbagkanina mazbatasini vermek.

e Yiice Divan ve Islami Sura Meclisi tarafindan yetersiz olduguna kanaat getirilen
Cumhurbaskanini gérevden almak.

e Yargi Erki Baskani ile koordineli bir sekilde genel af ilan etmek. Mahk(mlar1

affetmek veya cezalarini azaltmak.

1989 yilinda anayasada yapilan bir diizenleme ile mutlak otoritenin Rehber’a ait
oldugu ifade edilmis (57. Madde) ve Taklit Mercii olma sart1 kaldirilmistir. Boylece
yukaridaki gorev ve yetkilerine ek olarak sonunda mutlak otorite ile donatilan
Rehber, gerektiginde “Hiikm-ii Hiikiimeti” yetkisini kullanarak anayasada degisiklik
veya sinirlamalar yapabilmis, yonetim siireclerine dogrudan miidahale etme imkani
bulmustur. Ayetullah Ali Hamaney’in dini ve siyasi mesruiyetini giiclendiren bu

hamle ile Veli-i Fakih benzersiz bir gii¢ haline gelmistir.

2.3.2. Yasama Erki (Kuvve-i Kanun Negozari)

I[slam Cumhuriyeti'nde yasama erkini temsil eden kurumlar Islami Sura Meclisi,
Anayasayr Koruyucular Konseyi ve Diizenin Yararin1 Teshis Konseyi olarak
karsimiz ¢ikmaktadir. Islami Sura Meclisi digerlerinden daha 6nemliymis gibi
goriinse de buradan ¢ikan yasalarin Islami kaidelere veya devrimci ideolojiye uygun
bulunmamasi halinde Anayasayr Koruyucular Konseyi tarafindan veto edildigi

bilinmektedir. Konsey bu yetkisini anayasanin 93. Maddesinden almaktadir:
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“Anayasayr Koruma Surasi olmaksizin Islami Sura Meclisi'nin kanuni gegerliligi

yoktur.”

2.3.2.1. Islami Sura Meclisi (Meclis-e Surd-yi Eslami)

1979 anayasasinda “Milli Sura Meclisi” olarak bilinen meclis, 1989 yilinda
anayasanin gdzden gegirilmesiyle “Islami Sura Meclisi” olarak anilmaya baslamstir.
Meclis, dogrudan halk oylamasi ile segilen 290 milletvekilinden olusmaktadir.
Anayasanin 64. maddesine gore mecliste Zerdiisti ve Museviler birer temsilci, Asuri
ve Keldani Hristiyanlar birlikte bir temsilci, giineydeki ve kuzeydeki Ermeni
Hristiyanlar da birer temsilci segebilmektedir. Se¢im bolgelerindeki segmen sayist ile

temsilci sayisini ise kanun belirler.

Islami Sura Meclisi’nde yapilacak biitiin oturumlarin halka acik olmasi Ve
tutanaklarin kamuoyu ile paylasilmas: gerekmektedir. Ancak bu durum degiskenlik
gosterebilir. Olaganiistii sartlarda, Cumhurbaskan1 veya bakanlardan biri veya
milletvekillerinden on kisinin talebi ile kapali oturum diizenlenebilir. Kapali
oturumda kabul edilen hususlar, Anayasayr Koruyucular Konseyi’'nin hazir
bulunmasi ve toplam milletvekili sayisinin dortte {iciliniin kabulii ile gecerlik kazanir.
Bu oturumlarda alinan kararlar ve tutulan tutanaklar olaganiistii sartlar kalktiktan

sonra kamuoyunun bilgisine sunulmak tizere yayinlanmalidir. (Madde 69).

Islami Sura Meclisi anayasal sinirlara ve Islami kaidelere riayet etmek kosuluyla
herhangi bir konuda yasa ¢ikarabilir. (Madde 71) Burada yasanin ser’i hiikiimlere
uygunlugu Anayasayr Koruyucular Konseyi tarafindan denetlenir. (Madde 72) Bu
noktada ortaya ¢ikan ikilik Iran siyasal sistemindeki geliskiyi bir kez daha ortaya
koymaktadir. Zira yasama Islami Sura Meclisi araciligiyla gerceklestirilmekte ancak
yasa taslagi milletin sectigi milletvekillerinin onay1 ile degil yarisini dini liderin

atadig1 bir konsey tarafindan onaylandiktan sonra yasalagmaktadir.

87. maddede de vurgulandig1 gibi Islami Sura Meclisi kabinenin olusturulmasinda da

belirleyici bir giice sahiptir. Her bakan meclisten glivenoyu almaya calisir. Gerekli
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goriildiigiinde goreve geldikten sonra da gilivenoyuna bagvurulabilir. 88. ve 89.
maddelerde hiikiimetin meclise karst sorumlu oldugu, meclisin yine gerekli gordigi
konularda cumhurbaskanina, bakanlar kuruluna veya bakanlardan herhangi birine
gensoru yoneltebilecegi ifade edilmistir. Hakkinda gensoru oOnergesi verilen
cumhurbagkani bir ay, bakanlar kurulu veya bakan on giin igerisinde cevap hakkini
kullanmali ve meclisten tekrar giivenoyu almalidir. Bakan veya bakanlar giivenoyu
alamadiklar1 takdirde azledilebilirler. Cumhurbaskani1 hakkinda ise mecliste tigte iki
oraninda ¢ogunluk saglanirsa Rehberlik makamina bildirilerek cumhurbaskaninin

azli istenebilir.

Islami Sura Meclisi’nin gérev ve yetki alanmnin genisliginden hareketle yasama
erkinin yiiriitme erkinden daha giiclii oldugu sdylenebilir. Ancak bunun siireklilik arz
ettigini diisiinmek bizi oldukca yanlis bir genellemeye gotiiriir. Zira iran’da reformist
hiiklimetler ile radikal devrimci hiikkiimetler mecliste ayni muameleyle
karsilasmayabilir. Bazilar1 ise yasamanin bir noktaya kadar yiiriitme erkinin tizerinde
konumlanmasini halk egemenligi ve meclis arasinda kurulan bag ile agiklamaktadr.
Bu bag mesruiyetini milletvekillerinin dogrudan dogruya halk tarafindan ve gizli
oyla se¢ilmesini 6ngdren 62. maddeden alir. Ancak daha da 6nemlisi milletvekili
adaylarmin Islam’a ve Islam Cumhuriyeti’nin temel ilkelerine — dzellikle Velayet-i
Fakih makamina — baglilik duymalar1 gerektigidir. (Dini azinliklar bu kurala tabi
degildir.) Aksi ispatlandig1 takdirde Anayasayr Koruyucular Konseyi kisinin
adayligin1 digstirebilir. Bu durum halk iradesinin smirlandigi anlamina gelir.

(Mokhtarpour 2013:114-16, Arikan 2012:10-11)

2.3.2.2. Anayasayr Koruyucular Konseyi (Sura-yt Negehban)

Yasama erkinin en Onemli ayagmi Anayasayr Koruyucular Konseyi (Sura-ye
Negahban) olusturmaktadir. Esasen 1906 Anayasasi ile yasalarin ser’i hiikiimlere
uygunlugunu denetlemek iizere “Danisma Meclisi” adiyla kurulan bu konsey fiili
olarak hi¢ toplanmamustir. 1979°da Islam Cumbhuriyeti’nin ilanindan sonra sz

konusu konsey de islevsellik kazanmis, Islami Sura Meclisi’nden ¢ikan yasalarin
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Islam’a uygun olup olmadigmi denetlemekle gérevlendirilmistir (Madde 72). Bu
acidan Islami Sura Meclisi’'nden c¢ikan yasalarmn  Anayasayr Koruyucular
Konseyi’nden ge¢medikce yiirlirliige giremeyecegini ifade etmek yanlis
olmayacaktir. 93. Maddede de ifade edildigi gibi “Milletvekillerinin se¢im
mazbatalarimin kabulii ile Anayasayr Koruma Konseyi tiyelerinden hukuk¢u alti
kisinin se¢imi hari¢, Anayasayr Koruma Konseyi olmaksizin Milli Sura Meclisi’'nin

)

kanuni gecerligi yoktur.” Dolayistyla meclis yasal mesruiyetini Anayasay1
Koruyucular Konseyi’nden almaktadir. Yasa tasaris1 anayasaya veya Islami kaidelere
aykirt bulundugu takdirde ise meclise geri gonderilebilmektedir. Konseyin diger
gorevleri arasinda cumhurbaskani ve milletvekili adaylarmin anayasada belirtilen
kriterleri tasiyip tasimadigina bakmak, adaylari incelemek, onaylamak ve
gerektiginde veto etmek, iilkedeki Cumhurbaskani, Uzmanlar Meclisi ve Islami Sura
Meclisi se¢imlerine ve referandumlara nezaret etmek (Madde 99), ivediligi olan
tekliflerin tartisildigt meclis oturumlarinda ve cumhurbagkaninin yemin toreninde
bulunmak (Madde 121) yer almaktadir. Ayrica 3/4 oraninda ¢ogunlugun saglandigi
takdirde anayasayr yorumlayabilecek tek kurum da Anayasayr Koruyucular
Konseyi’dir (Madde 98). Konsey yalnizca anayasay1 yorumlayabilecek tek kurum
olmakla kalmiyor ayni zamanda yetki alanini genisleterek Bakanlar Kurulu basta

olmak tizere genel olarak yiiriitmenin aldig: tiim kararlara miidahale etme hakkini

sakl1 tutuyordu. (Schirazi 1997:94)

Konsey 12 kisiden olusmakla birlikte 6 kisi dogrudan Devrim Rehberi tarafindan
atanmakta olup geri kalan 6’s1 Yargi Erki Baskaninm Islami Sura Meclisi’ne
onerdigi Miisliiman hukukgular arasindan segilir. Rehber tarafindan atanan fakihlerde
“zamanin icablarina vakif ve adil” olma sart: aranmaktadir (Madde 91). Uyeler alt1
yilligina secilir ancak gecen 3 yilin ardindan her iki grubun iyelerinin yarisi
yenilenir (Madde 92). Konseyde Islami Sura Meclisi’nde kabul edilen bir yasanin
Islam’a aykir1 olduguna kanaat getirilebilmesi igin iiyelerinin ekseriyetinin,
anayasaya aykiri olduguna kanaat getirilebilmesi icin ise iiyelerin tamaminin oy

kullanmas1 gerekmektedir (Madde 96).
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fran’da Anayasay1 Koruyucular Konseyi’nin halkin iradesini temsil eden Islami Sura
Meclisi’nin lizerinde konumlanmasi, Milani’nin de vurguladigr gibi, “siurlt bir halk
egemenligine” isaret etmektedir. Bu durum secimleri de i¢ine alan biitiin siyasal
siireclerin Rehberin ve Anayasayr Koruyucular Konseyi’nin miidahalesi ile

degisebilecegini gostermektedir. (Milani 1992:102)

2.3.2.3. Diizenin Maslahatint Teshis Konseyi (Mecmea-yi Teghis-i Maslahat-1
Nezam)

Diizenin Maslahatin1 Teshis Konseyi kisaca Maslahat Konseyi, Anayasay1
Koruyucular Konseyi ile Islami Sura Meclisi arasinda yasanan anlagsmazliklari ve
uyumsuzluklari gidermek amaciyla 1988 yilinda kurulmustur. Konseyin kurulus
amac1 Anayasayr Koruyucular Konseyi’nin, Islami Sura Meclisi’nden gegen bir
yasayl anayasaya veya lslam’a aykiri buldufu ve yasanm yeniden gdzden
gecirilmesini talep ettigi ve meclisin de gerekli goriilen diizenlemeleri yapmadigi
takdirde devreye girerek hakemlik/arabuluculuk faaliyetlerinde bulunmaktir. Ancak
bu yalnizca Rehber’in izni ile miimkiin olabilir (Madde 112). Baglica gorevleri
arasinda iilke siyasetinin belirlenmesinde (Madde 110) ve Rehber’in gerekli gordigii
durumlarda (Madde 112) yahut anayasada degisikligin glindeme geldigi hallerde
Rehber’e danismanlik yapmak (Madde 177) sayilabilir.

Ozel ve tiizel olmak iizere 51 iiyeden olusan bu konseyin iiyeleri arasinda ii¢ erkin
baskani, Anayasay1 Koruyucular Konseyi’nin fakih iiyeleri, Genelkurmay Bagkanti,
Milli Giivenlik Yiiksek Konseyi Bagkani, tartisilan konu ile ilgili bakanliklar ve

Islami Sura Meclisi’nin alt komisyon baskanlar1 bulunmaktadur.

2.3.3. Yiiriitme Erki (Kuvve-i Miicriye)

[ran Islam Cumhuriyeti'nde yiiriitme erki Devrim Rehberi, Cumhurbaskani ve
kabinesinden olusmaktadir. Giiciin Rehberlik makami ile Cumhurbaskan1 ve kabinesi
arasinda paylastirildigi ve bu sekliyle sistemin diialist bir yapiyr temsil ettigi
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savunulabilir. Zira anayasanin 60. maddesine gore devleti yiiriitme gorevi Rehberin
uhdesine birakilmis hususlar disinda Cumhurbaskan1 ve Bakanlar Kurulu’na
verilmistir. Bu agidan yiiriitmenin basi Cumhurbaskan1 olsa da Rehber Iran Islam
Cumbhuriyeti’nin bekas1 ve maslahati i¢in kapsayici kararlar alabilmektedir. (Akman

and Ergiin 2019:1633)

2.3.3.1. Cumhurbaskani (Reis-e Cumhuri)

Cumbhurbaskani mesruiyetini halktan alir. Se¢imle is basia geldiginden Iran halkinin
iradesini yansitmaktadir. 1989°daki anayasal diizenlemeyle Basbakanlik makaminin
lagvedilmesi iizerine Rehber’den sonra iilkenin en yetkili konumuna yiikselmistir.
Anayasanin 113. maddesine gore Islam Cumbhuriyeti’nin anayasasini uygulamak, ii¢
erkin (yasama-yiiriitme-yargi) iliskilerini diizenlemek ve dogrudan dogruya rehbere
bagli olmayan hususlar disinda yiiriitme erkine baskanlik etmekle ylikiimliidiir. Bu
maddede gecen “anayasay1 uygulamak™ ve erkler arasi iligkileri diizenlemek ibareleri
yargltyt Cumhurbagkaninin ve meclisin miidahalesine agik hale getirmektedir.
Demokratik iilkelerden farkli olarak anayasanin koruyuculugunu yargi erki degil
yiirlitme ve yasama organi iistlenmektedir. Bu durum Iran Islam Cumbhuriyeti
anayasasinda gecen erklerin bagimsizligi (Md. 57) ilkesiyle celismektedir. Clinkii
demokratik iilkelerde anayasanin uygulanmasi ve korunmasi noktasindaki karar
mercii genellikle yasama erki igerisinde yer alan anayasa mahkemeleri olmustur.

(Mokhtarpour 2013:133)

Dort yil siireyle secilen Cumhurbaskaninin ikinci donem yeniden aday olmasinda
veya se¢ilmesinde sakinca yoktur (Md. 114). Ancak kisinin Cumhurbaskani
olabilmesi i¢in aday oldugunu 6nceden resmen bildirmesi (Md. 116) ve anayasada
belirtilen sartlara haiz olmasi gerekmektedir. 15. Maddeye gére Cumhurbagkanin
Iran asilli, Iran vatandasi, tedbirli ve idareci, iyi bir gecmise sahip, Iran Islam
Cumbhuriyeti’nin ve iilkenin resmi mezhebinin esaslarini benimsemis ve bunlara
inanmis olmasi beklenmektedir. Adaylarin resmi bildirimlerinden sonra Anayasay1

Koruyucular Konseyi tarafindan adayliklar1 kabul edilmeyebilir. Anayasanin 99.
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maddesi Cumhurbaskanligi se¢imlerine nezaret eden Anayasayr Koruyucular
Konseyi’nin adaylar1 veto etme hakkini sakli tutmaktadir. Bu durum halk iradesinin
sinirlandirildigi anlamma gelmektedir. Ote yandan secilmis Cumhurbaskaninin
mazbatasini Rehber’in elinden almasi da fiili olarak Veli-i Fakih’in yiirlitmenin

tizerinde konumlandigini1 sembolize etmektedir.

Cumhurbaskaninin millet, Rehberlik makami ve Islami Sura Meclisi’ne kars
sorumlu oldugu bilinmektedir (Md. 122). Ayrica kendi Onerisiyle olusturulmus
Bakanlar Kurulu’nun faaliyetleri de Cumhurbagkaninin birincil sorumlulugudur (Md.
134). Cumbhurbaskan: istedigi takdirde bakanlar azledebilme yetkisine de sahiptir.
Bu sorumluluk; Bakanlar Kurulu’'na baskanlik yapmak, kararname g¢ikarmak ve
uygulamak, meclisin agik oturumlarina katilmak, Islami Sura Meclisi'nden gecen
yasalar1 “sembolik imza yetkisi ile” yirirliige koymak, iilkenin diger devletlerle
yaptig1 uluslararasi anlagmalar1 ve sdzlesmeleri imzalamak (Md. 125), iilkenin plan,
biitce, yonetim ve hizmet alanindaki isleriyle ilgilenmek veya bu islerin
sorumlulugunu belirledigi kisilere devretmek (Md. 126), Disisleri Bakanligi’nin
Onerisiyle biiyiikelgileri tayin etmek (Md. 128) ve devlet nisanlarin1 vermek (Md.
129) gibi gorevleri kapsamaktadir.

Bu kosullarda Cumhurbaskaninin Rehber’in golgesi altinda yiiriitme erkinin icracisi
oldugu sdylenebilir. Ulkenin i¢ ve dis siyaseti genel itibariyla Rehber tarafindan
belirlenirken ne Cumhurbaskaninin ne de Bakanlar Kurulu’nun Rehber’in iradesi

disinda bir karar alabilmesi miimkiin gériinmemektedir.

2.3.3.2. Bakanlar Kurulu

[ran’da  Cumhurbaskan1 yiiriitme gorevini Basbakan ve Bakanlar Kurulu ile
paylasmaktaydi. Ancak 1989°daki anayasa degisikliginden sonra Basbakanlik
kaldirilmis cumhurbaskanmin yetkileri arttirilmistir. Bu baglamda Iran’da 19 tane
bakanlik ve bu bakanliklara bagli alt komisyonlar bulunmaktadir. Cumhurbaskani

gerekli gordiigli takdirde anayasanin 138. Maddesine dayanarak s6z konusu daimi
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komisyonlara ilaveten gecici veya 6zel komisyon kurabilmek hakkina da sahiptir.
(Kog 2018:12)

Bakanlar Cumhurbagkani tarafindan atanmakta ve meclisten aldiklar1 giivenoyu ile
gorev basina gelmektedirler. Bu ag¢idan Cumhurbagkaninin meclise karsi atadigi
bakanlardan sorumlu oldugu not edilmelidir (Md. 134). Bakanlar da ayni sekilde
Cumhurbaskanima ve Islami Sura Meclisi’ne kars1 sorumludur (Md. 137). Giivenoyu
aldiklar1 stirece gorevleri devam etmekte olup istifalarin1 da Cumhurbaskanina
sunmaktadirlar (Md. 135). Aymi zamanda kanun Cumhurbaskanina bakanlari
azledebilme vyetkisi tanimaktadir (Md. 136). Genel olarak Bakanlar Kurulu’nun
yetkileri arasinda kanunlarin yiiriitiilmesini saglamak, kararname c¢ikarmak ve
tiizlikleri diizenlemek yer almaktadir (Md. 138). Ayrica kamu mallarma iligkin
davalarda sulh veya hakeme basvurmak dahil her durumda Bakanlar Kurulu’nun ve

meclisin onay1 gereklidir (Md. 139).

2.3.4. Yarg: Erki (Kuvve-i Kaza)

Anayasanin 156. maddesine gore yargi erki, ferdi ve igtimai haklari 6nceleyen,
adaleti saglamaktan sorumlu bagimsiz bir giictiir. Bu giicii temsilen Devrim Rehberi
tarafindan bes yillik siireyle adil, yargi konularina vakif, tedbirli, idareci ve Islam
hukukunu bilen bir miictehit tayin edilir (Md. 157). Bu haliyle mesruiyetini Islam
hukukundan alan yargi erki, Iran’daki anayasal sistemin teokratik yoniinii
kuvvetlendiren kurumlart biinyesinde barmdirir. Oyle ki anayasanin  iris
boliimiindeki “Anayasada Yarg1” bashigmm altinda Islami hareket ¢izgisi icinde
insanlarin haklarin1 koruyacak, Islam iimmetinde yasanabilecek sapmalarin &niine
gecebilecek bir yargi sisteminden bahsedilmis ve sistemin sorunsuz bir sekilde
isleyebilmesi i¢in sorumluluk Reis-i Kuvve-i Kazaiye olarak ifade edilen Yargi Erki

Bagkanina yiiklenmistir.

Yargi Erki Baskanmin gorevleri arasinda adli teskilatlanmayr saglamak, Islam
hukukunu esas alan tasarilar hazirlamak, adil ve liyakatli hakimleri gérevlendirmek,

onlarin azli, tayini, gorev yerlerinin ve gorev alanlarinin belirlenmesinde ve
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terfilerinde etkin rol oynamak ve buna benzer idari isleri yiiriitmek yer almaktadir
(Md. 158).

Kabinede bulunan Adalet Bakani, yargi erki ile yasama ve yiiriitme arasinda iletisimi
saglamakta olup Yargi Erki Bagkaninin Cumhurbaskanina teklif ettigi kisiler
arasindan secilmektedir. Ayrica Yarg: Erki Bagkani, adliye disindaki personelin
istihdami ile tiim mali ve idari yetkilerini Adalet Bakanma devredebilmektedir. Bu
baglamda Adalet Bakani, kanunlarin bakanlara en yiiksek icra makami olarak

ongordigi yetki ve vazifelere aynen sahip olmaktadir (Md. 160).

Yargi Erki Bagkaninin belirlemis oldugu ilkeler 1s181nda yargida birligin saglanmasi,
mahkemelerde kanunlarin saglikli bir sekilde uygulanmasi ve kanunlarin verdigi
sorumlulukla hareket edilmesi amaciyla Yiiksek Mahkeme (Divan-i1 Ali-yi Kisver)
kurulmustur (Md. 161). Gerek Yiiksek Mahkeme Baskani gerek Bagsavci bes
yilligina Yargi Erki Bagkani tarafindan tayin etmektedir (Md. 162). iran yarg
sisteminin bir diger 6zelligi mahkemelerde savcinin bulunmamasi, bu sebeple
hakimin hem saver hem de hakimlik gorevini ifa etmesidir. Hakim hiikmiinii
kanunlara, Islami kaynaklara veya fetvalara dayandirmak durumundadir. (Sinkaya
2011:28)

Yarg1 Erkine baglh bir diger kurum Idari Adalet Divani’dir. Bu divanda halkin
memurlar, devlete bagli olan yonetim birimleri veya tiiziikler dolayisiyla var olan
sikayetleri incelenmektedir. Kolluk kuvvetleriyle ilgilenen mahkemeler ise ayridir.
Bu askeri mahkemelerde jandarma, polis ve Devrim Muhafizlarina yoneltilen
suclamalar sorusturulmaktadir. Esasen 1979’da kurulan Devrim Mahkemeleri 1982
yilina kadar tek yargi organi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 1982 yilindan sonra yargi
sisteminde yapilan diizenlemelerle yeni yargi organlari olusturulmus ve mahkemenin
bu olaganiistii yetkisi sinirlandirtlmistir. Ancak Devrim Mahkemeleri giiniimiizde de
0zel suglara bakan bir mahkeme olarak varligmi siirdiirmektedir. Bunun yani sira
Humeyni’nin istegi iizerine yalnizca din adamlarmin yargilanma siiregleriyle
ilgilenecek 6zel bir mahkeme de kurulmustur. Ulke genelinde yirmi iki subesi

bulunan ve Din Adamlari Ozel Mahkemesi olarak bilinen bu mahkeme devrimden
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birkac ay sonra tesis edilmistir. Mahkemenin hakim ve savcilart da tahmin edilecegi

tizere dogrudan Devrim Rehberi tarafindan atanmaktadir. (Kog 2017:18)

2.3.5. Damisma Kurullar:
2.3.5.1. Uzmanlar Meclisi (Meclis-i Hubregdn-e Rehberi)

Meclis-i Hubregan-e Rehberi olarak anilan ve Tiirk¢e’ye Uzgoriirler Meclisi, Akiller
Meclisi veya Ehli Hibre Meclisi olarak da ¢evrilen Uzmanlar Meclisi, 1982 yilinda
anayasanin 108. maddesi uyarinca kurulmustur. (Giines 2020:38) Esasen 1979’daki
devrimin ardindan yeni anayasayi hazirlamak icin kurulan bu meclis anayasanin
kabuliiyle feshedilmis, giiniimiizdeki formuna 1983 yilinda kavusmus ve resmi
olarak c¢aligmalarma baslamistir. Bu baglamda Rehber adaylarini incelemek ve
adaylarin anayasada belirtilen 6zelliklere haiz olup olmadigi noktasinda nihai karari
vermekle yiikiimlii Uzmanlar Meclisi, Iran’1n i¢ ve dis siyasetinin belirlenmesinde de
onemli bir rol oynamaktadir. Ancak zaten kuruldugu giinden bu yana yalnizca bir kez
gorevini ifa edebilmis yani Rehberi belirleyebilmistir. Ayetullah Humeyni’nin
vefatinin ardindan 1989 yilinin Haziran ayinda toplanan Uzmanlar Meclisi, Ali

Hamaney’i yeni Devrim Rehberi olarak sectigini agiklamistir.

Bu noktada 1979 anayasasinda Rehberin halk tarafindan dogrudan se¢im yoluyla
veya seg¢ilmis uzmanlarin se¢imi yoluyla segilebilecegi vazedilmis ancak 1989’da
yilinda yapilan diizenleme ile Uzmanlar Meclisi Rehberin se¢iminden sorumlu tek
organ haline getirilmistir. Bu durumda miiesses nizama yakin olmayan bir ismin

Rehber olma olasiligini ortadan kaldirmistir.

Devrim Rehberi se¢ildigi glinden itibaren 6lene dek gorevinin basinda kalabilmek
tizere se¢ilmektedir. Ancak gorev ve sorumluluklarini yerine getirmez, anayasada
belirtilen sartlara uygun davranmaz veya bu sartlardan birine veya birkagina en
basindan itibaren sahip olmadigi anlasilirsa Uzmanlar Meclisi Rehberi
azledilebilmekte ve yerine yeni Rehberi tayin edebilmektedir. Yeni Rehber tayin

edilene kadar Rehberlik gorevini gecici bir siireligine Cumhurbaskani, Yargir Erki
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Baskani, Anayasayr Koruyucular Konseyi’'nin fakih {iyeleri ve Diizenin Yararin
Teshis Konseyi’nin belirledigi fakihlerden olusan bir gira tistlenmektedir (Md. 11).
Bu noktada gerektiginde Rehberi azledebilen Uzmanlar Meclisi’nin yetkilerinin
sekilsel kaldig1 not edilmelidir. Mesruiyetini halk oylamasindan alan ve bir sonraki
Rehberi belirleyebilme yetkisine sahip Uzmanlar Meclisi’nin, iiyelerinin yarisi
Rehber  tarafindan =~ Anayasayr = Koruyucular = Konseyince  denetlendigi
unutulmamalidir. Ayrica Uzmanlar Meclisi iiyelerinin se¢imlere katilmadan evvel
Anayasayr Koruyucular Konseyi tarafindan incelendigi ve yeterliliklerinin
denetlendigi ifade edilmelidir. (Mokhtarpour 2013:142)

Uzmanlar Meclisi iiyelerinin se¢imi ve tasimalari gereken 6zellikler anayasanin 108.
maddesinde belirtilmistir. Buna gore secimlerin nasil olacagi, ka¢ oturumda
gerceklestirilecegi ve i¢ tiizik Anayasayr Koruyucular Konseyi tarafindan
belirlenmekte olup adaylar oy birligiyle kabul edildikten sonra Devrim Rehberi’nin
kesin onayina sunulmaktadir. Bu asamadan sonra tiim yetki Uzmanlar Meclisi’nin
kendisine gegmektedir. 86 iiyeden olusan bu meclis, dogrudan halkin oylariyla sekiz
yilligina secilmektedir. Meclis yilda en az bir kez Tahran’da, bazen de olaganiistii

durumlarda toplanmaktadir. (Sinkaya 2011:25-27, Buchta 2000:59-60)

2.3.5.2 Milli Giivenlik Yiiksek Konseyi (Sura-ye Ali-ye Emniyet-e Milli)

Anayasanin 176. maddesi uyarinca 1989 yilindaki anayasal diizenleme ile viicuda
getirilmis  Milli Giivenlik Yiiksek Konseyi’nin (MGYK) ii¢ temel gorevi
bulunmaktadir: 1. Milli giivenlik politikalarmi belirlemek. 2. I¢ politikanin milli
giivenlik politikalartyla uyumlu olmasini saglamak. 3. iran’1 i¢ ve dis tehditlerden
korumak i¢in kaynaklar1 diizenlemek. Konseye Cumhurbaskan1 baskanlik etse de
kararlarin tamami Rehberin onayindan gegmedigi siirece yiiriirliige giremez. Bir¢ogu
Rehber tarafindan atanan konsey iiyelerini su sekilde siralamak miimkiindiir:
Cumhurbagkani, Yarg: Erki Baskani, Yasama Bagkani, Plan ve Biitce Komisyonu

Baskani, Devrim Rehberi tarafindan atanan iki temsilci, Genelkurmay Baskani, Ordu
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Genel Komutani ve Devrim Muhafizlar1 Genel Komutani, Igisleri Bakani, Disisleri

Bakanu, Istihbarat Bakanu.

2.3.6. Silahlh Kuvvetler

[ran Islam Cumhuriyeti’nde asayisin saglanmasindan, kanunlarin uygulanmasindan
ve rejimin devamliligindan giivenlik gii¢leri sorumludur. Bu baglamda 1979
Devrimi’nden sonra olusturulan Diizenli Ordu (Ertes), Islam Devrimi Komiteleri
(Komiteha-ye Inkilab-1 Islami), Devrim Muhafizlar1 Ordusu (Sepah-1 Pasdaran-1
Inkilab-1 islami), Islami Devrim Muhafizlarma baglh Kudiis Giicii Ve yine ona bagh

Besic (Sepah-1 Besic) ad1 verilen goniillii halk birlikleri gorev yapmaktadir.

Diizenli Ordu iilkenin bagimsizligimi, toprak biitiinliigiiniin ve Islam Cumhuriyeti’nin
nizamimi korumakla miikelleftir (Md. 143). Sah donemindeki ordunun devami
oldugundan devrimin ilk yillarinda orduya siipheyle yaklasilmis igerisindeki birgok

iist diizey komutan tasfiye edilmistir.

Islam Devrimi Komiteleri uzun yillar kamusal alana miidahale eden, bunun yaninda
hane mahremiyetini de 6nemsemeyen ve bu amacla evlere baskin yaparak alkol
teftislerinde bulunan, kadinlar1 Islam’a uygun kiyafetler giyinmedikleri veya olmasi
gerektigi gibi Ortiinmedikleri i¢in gozaltina alan yapilar haline gelmistir. Hagimi
Rafsancani’nin cumhurbaskan1 segilmesiyle birlikte komitelerin yetkilerine
siirlandirmalar getirilmis, Sehir Polisi (Sehrbani) ve Kirsal Bolge Polisi (Jandarma)
olarak ayrilan komiteler 1990 itibariyla birlestirilerek Iran Kolluk Kuvvetleri

(Fermandehi-ye Kol-e Entezami-ye Cumhuri-ye Eslami-ye iran) olusturulmustur.

DMO, 5 Mayis 1979°da Humeyni’nin istegi iizerine kurulmustur. Anayasanin 150.
Maddesi uyarinca DMO’nun birincil gorevi devrimi ve onun kazanimlarim
korumaktir. DMO araciligryla devrimin ilk yillarinda rejime yonelik tehditler ortadan
kaldirilmig, Miicahidin-e Halk, Fedayaan-e Halk gibi karsi devrimci orgiitler
yeraltina itilmis, Kiirtlerin, Belucilerin ve Tiirklerin ayaklanmalar1 bastirilmistir.

DMO iilkenin silah sanayisinin gelisiminde de kilit bir rol oynamistir. ABD’nin
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fran’a uyguladig1 silah ambargosunun etkilerini hafifletmek iizere kendi silahlarmi
gelistirmeye baslamis, cogu kez diger lilkelerden alinan savunma sistemlerini
Ertes’ten once kullanmistir. Bu noktada DMO Iran’in cephaneligi olarak
goriilmiistiir. Iran-lrak Savasi sirasinda kara birliklerine ek olarak kendi deniz ve
hava birliklerini de olusturmustur. Ayrica Istihbarat Bakanlig1 ile yakin iliskilere
sahiptir. Ertes gibi profesyonel bir askeri giic olmaktansa, ozellikle iran siyasal
sistemindeki “sahinlerin” yaninda konumlanmak ve din adamlarinin @ giig
miicadelelerinde saf tutmak suretiyle siyasi bir giice doniismek daha cazip gelmistir.
Bunun yaninda Humeyni’nin 6gretilerine sahip ¢ikarak diinyadaki biitiin mustazaflari
koruyabilmek adina devrim ihraci politikasini stirdiirmiistiir. Bu dogrultuda DMO’ya
bagli Kudiis Giicii Liibnan, Irak, Bahreyn, Sudan, Kuveyt ve Suudi Arabistan’daki
cesitli Sii mubhalif gruplara ve Filistin’deki direnis orgiitlerine lojistik ve askeri
destek saglamistir. 1982-89 yillar1 arasinda bir bakanliga bagli olan DMO, 1989’dan
sonra dogrudan Rehber’e bagli hale gelmistir. 26 Kasim 1979°da Humeyni’nin
yayinlattig1 bir kararname ile kurulan ve dogrudan DMOQO’ya bagli olan Besic ise
velayet-i fakih nazariyesine sadik, dindar genglerden olusan paramiliter bir orgiit

olarak varligini siirdirmiistiir. (Buchta 2000:65-70)

2.3.7. Siyasal Temsil ve Siyasi Partiler

[ran Islam Cumhuriyeti anayasasmin 26. maddesi siyasi partilere, derneklere, politik
veya profesyonel orgiitlere, Islami kurum ve kuruluslara veya anayasada resmi olarak
taninmig dini azinliklarin temsil edildigi gruplara bagimsizlik, hiirriyet milli birlik,
Islami ilkeler ve Islam Cumbhuriyeti’nin temel esaslarmi ihlal etmedikleri siirece
faaliyetlerinde serbestlik hakki tanimigtir. Buna karsin partilerin kurulmadan 6nce
Icisleri Bakanligindan resmi olarak izin almalar1 gerektigi Eyliil 1981°de ilan edilen
Siyasi Partiler Kanunu®® ile karara baglanmustir. Bu yolla partileri miiesses nizama

uyumlu hale getiren rejim, kendisine kars1 olusabilecek herhangi bir siyasi bloku da

23

Kanun maddelerine ulagmak icin bkz. Erisim Tarihi: 17.01 2022
https://rc.majlis.ir/fa/law/show/90226
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heniiz ortaya ¢ikmadan bertaraf etme imkani1 bulmustur. Parti kurma ruhsatin1 verme
yetkisi ise iki milletvekili, Yarg1 Erkine bagh iki iiye ve icisleri Bakanligindan bir
temsilcinin katilimlartyla olusturulan bir komisyona verilmistir. Komisyonun gorev
siiresi iki y1l olmakla birlikte gerektiginde — yani bir partinin iran Islam
Cumbhuriyeti’nin temellerini sarstifia veya Iran halkini catismaya siiriikledigine dair
bir kaniya vardiginda — verilen ruhsati iptal etme yetkisine de sahiptir. (Fairbanks
1998:20-21)

1979-81 yillan1 arasinda kurulan yiize yakin parti ve siyasi orgiit, sz konusu 10.
Madde Kurulu tarafindan yasa disi ilan edilmis, bu konjonktiirde Humeyni’'nin
emriyle viicuda getirilen ICP tek parti haline gelmistir. Kurucular1 arasinda Islam
Cumbhuriyeti’nin 6nemli kadrolarina yerlesmis Ayetullah Muhammed Hiiseyin
Behesti, Hiiccetiilislam Rafsancani, Hiiccetiilislam Ali Hameney, Hiiccetiilislam
Muhammed Cevad Bahonar ve Seyyid Abdiilkerim Musevi Erdebili bulunmaktadir.
Ayrica Abdullah Casibi, Mir Hiiseyin Musevi, Hasan Ayat, Hasan Habibi,
Habibullah Askerevladi, Mahmud Kasani gibi isimler de partinin Onemli
tiyelerindendir. Devrim siirecinde kurulan bu parti islevini tamamladiktan sonra —
yani devrime veya hiikiimete karsi muhalefet eden gruplar tamamen ortadan
kaldirildiktan sonra — 1987°de kendini feshetmistir. Esasen partinin feshedilmesinde
parti i¢i c¢ekigmelerin etkisi biyiiktiir. Bu baglamda parti iiyelerinden Esadullah
Bademciyan, ICP’nin “insanlari partilerin tuzagina diismekten kurtardigim” iddia
etmistir. Bu siliregte meclis, Irak’la siiren savas nedeniyle sekiz yil boyunca parti
kurma faaliyetlerini dolayli yoldan engellemistir. Zaten ulusal bagimsizlik diisiincesi
ile hareket eden farkli siyasal gruplar, devrim siirecinde oldugu gibi bir kez daha
mobilize olmustur. (Fairbanks 1998:21)

Parti kurma bagvurulari savastan sonra yeniden alinmaya baslamistir. Ancak yine de
siyasi partilerin 1990’11 yillara kadar siyasette etkin oldugu soylemek zordur. Ayrica
siyasi partiler ruhsat alsalar dahi mecliste temsil edilemezler. Ciinkii kamusal alanin
politiklesmesinde etkili olan bu partilerin meclise topluca halde girmeleri ve bir hizbi
temsil etmeleri yasaktir. Milletvekilleri se¢imlerde bagimsiz aday olabilmekte ve

halkin oylariyla secildikten sonra meclise girebilmektedirler. Siyasi partiler ve
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gruplar ancak destekledikleri adaylar1 agiklayarak bu siyasal siireglere etki
edebilmektedir. Bu acidan Iran siyasal sisteminde ¢ok partili hayattan bahsetmek pek
miimkiin degildir. (Fairbanks 1998:22)

Meveut durumda Igigleri Bakanligi'na kayith 248 parti ve dernek bulunmaktadir.**
Bunlarm yani sira parti gibi calisip parti ruhsati almayan Islami &rgiitler de vardur.
Devrimden 6nce kurulan bu siyasi drgiitler/partiler Iran siyasal sisteminin dnemli bir
parcasini olusturmaktadir. 1961 yilinda kurulan Hizb-i Mutelif-i Islami (Islami
Koalisyon Partisi)®® bunlardan birisidir. Humeyni’nin kasetlerini gogaltarak iran’m
dort bir yaninda dagitan ve onun siirgiindeki sesi olan parti halki orgiitleyerek sah
karsit1 biiyiik yiiriiylisler ve grevlerin diizenlemistir. 1979 devriminden sonra
Humeyni’nin emriyle kurulan ICP’ye katildiysa da partinin 1986°da dagilmasiyla
siyasi faaliyetlerine bagimsiz bir sekilde kaldigi yerden devam etmistir. Bu siiregte
muhafazakar bir ¢izgide ilerleyen parti velayet-i fakih nazariyesini benimsemis
Mecmea-ye Ruhaniyun-e Miibariz (MRM) (Direnis¢i Din Adamlart Birligi) ile yakin
iliskiler kurmustur. Temsilcileri arasinda Habibullah Asgarevladi, Muhammed Nabi
Habibi, Mustafa Mir Selim, Esadullah Bademciyan, Muhsin Refikdust, Muhammed
Ali Emani, Ali Ekber Perveres, Muhammed Kazim Enberluyi gibi isimler yer

almaktadir.

Bir diger topluluk, 1977 yilinda kurulan ve iran devrimine ve siyasal sistemine yon
veren Ali Ekber Natik Nuri, Ayetullah Mehdevi Kani, Ayetullah Ahmed Cenneti,
Ayetullah Ali Meskini, Hiiccetiilislim Hasan Ruhani, Ayetullah Muhammed imami
Kasani, Ayetullah Muhammed Yezdi, Hiiccetiilislam Seyid Riza Takavi,

Hiiccetiilislam Gurbanali Dorri Necefabadi gibi din adamlarindan miitesekkil

** “Miisehesat-1 Teskilha-ye Siyasi, Idare-i Kol-e Siyasi Vezaret-i Kesver Idare-i Ceharom”, Erisim
Tarihi: 17.01. 2022 https://sko.ir/dorsapax/Data/Sub_15/File/siyasi%20vezarat.pdf

% “Islamic Coalition Party (Jami’at-e Mo’talefeh-ye Islami (JMI)”, Iran Social Science Data Portal,
Princeton University and Syracuse Univerity. Erisim Tarihi: 22.01.2022

https://irandataportal.syr.edu/islamic-coalition-party-motalefeh
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Camee-yi Ruhaniyat-i Miibariz’dir (CRM) (Direnis¢i Din Adamlari Toplulugu).
(Oguz ve Cakir 2000:50) Hareket icerisindeki radikal solcu din adamlari 20 Mart
1988’de ayrilarak Mecmea-ye Ruhaniyun-e Miibariz (MRM) (Direnisgi Din
Adamlar1 Birligi) adinda yeni bir dernek kurmustur. Hiiccetiilislam Muhammad Ali
Abtahi, Abdulvahid Musavi Lari, Hiiccetiilislam Mecid Ensari, Ayetullah Esadullah
Bayat, Hiiccetiilislam Resul Miintecebniya, Genel Savci Ayetullah Sadik Halhali,
Seyid Mahmud Duayi ve Seyid Muhammed Riza Tevessiili gibi isimler dernegin
giicli tyeleri arasinda yer almaktadir. 1992 yilindaki meclis se¢imlerinden sonra
faaliyetlerine ara vermek durumunda kalan grup, sirasiyla 1996-97°deki meclis ve
cumhurbagkanligi secimlerinden sonra yeniden siyaset sahnesine donmiistiir. (Oguz

ve Cakir 2000:58-59)

Ulema igerisindeki bu ayrismanin temelinde iki mesele one ¢ikmaktadir: ilki
Rafsancani’nin cumhurbagkani olusundan sonra “Onarim Cihadi” adi altinda
uygulayacagi liberal politikalar, ikincisi meclis se¢imleri i¢in olusturulacak aday
listeleridir. Bu iki mesele iizerinde sag kanadin Ustiinliigii radikal ulemay1 yeni bir

olusumu viicuda getirmeye itmisti. (Oguz ve Cakir 2000:49)

Bunlarin disinda Cebhe-yi Peyrevan-e Hatt-: /mam ve Rehberi (Imamin ve Rehberin
Cizgisini Takip Edenler Cephesi) de Humeyni’nin politikalarin1 destekleyen
muhafazakar hareketlerden bir digeridir. Esasen Islami ilkecilerin koalisyonundan
olusan kapsayict bir cephedir. (Aras 2001) Camee-yi Miiderrisin-i Hovze-yi Kum
(Kum Ilim Havzas1 Miiderrisler Toplulugu), Camee-yi Zeyneb (Zeynep Toplulugu),
Camee-yi Islami-ye Ferhengi (Islami Kiiltiir Toplulugu) de toplumdaki Islami
dontisiimii hedefleyen ve bunun i¢in faaliyet gosteren muhafazakar gruplarin basinda
gelmektedir. (Moslem 2002:53) Bir diger hareket, yedi silahli ve sivil yeralti
grubunun birlesiminden ve Ayetullah Humeyni’nin din adami olmayan
takipgilerinden meydana gelen Sazman-i Miicahidin-e Inkilab-e Islami’dir (islam
Devrimi Miicahitleri Orgiitii). Orgiit Islam Devrimi’nden once iilkedeki Amerikali
uzmanlara karst bir dizi silahli operasyon diizenlemistir. Devrimden sonra
Humeyni’nin korunmasindan sorumlu olmustur. (Iran Data Portal 2009:1-3) Behzad

Nebevi, Hasim Agaceri, Muhsin Armin, Said Haceriyan, Muhammed Selameti ve
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Mustafa Taczade gibi isimler hareketin temsilcileri igerisinde yer almaktadir. (Yegin
2013:29) Ayrica iiniversitelerdeki Marksist veya Islamist-Marksist yapilanmaya kars1
Islami 6grenci derneklerini drgiitlemek icin Defter-i Tahkim-i Vahdet (islami Birligi
Kuvvetlendirme Ofisi) adinda bir ¢at1 6rgiit kurulmustur. Orgiitin baz1 iiyeleri
1979’daki ABD Biiyiikelgiligi isgalinde aktif rol oynamustir. (Iran Data Portal, 2011)
Ancak baskinin asil liderleri Danescuydn-1 Moselman Pir-u Hatt-1 Imam (Imamin

Cizgisini Takip Eden Miisliiman Ogrenciler) igerisinden ¢ikmistir.

Icerisinde Rafsancani’ye yakin isimlerin yer aldign Hizb-i Kargozaran-i Sazendegi
Iran (Onarim/Imar Partisinin Hizmetkarlar/Uygulayicilar1) neo-liberal muhafazakar
teknokratlardan olusmaktadir. Hareket bu haliyle geleneksel saga alternatif
olusturarak modern sagin 6nemli temsilcisi haline gelmistir. (Yegin 2013:36) Tahran
eski Belediye Baskani Hiiseyin Ali Kerbasci ve Ataullah Muhacirani hareketin 6nde
gelen liderlerindendir. Bunlarin disinda Camee-yi Islami-yi Miihendisin (islami
Miihendisler Cemiyeti) adinda Camee-yi Ruhaniyat-i Miibariz’e bagli muhafazakar
miihendislerden olusan bir cemiyet de mevcuttur. Bu cemiyet Irak ile yapilan savas
sonrasi Iran halkmin Islami, siyasi, bilimsel ve teknik becerilerini yiikseltmek
amactyla kurulmustur. Eski Cumhurbagkani Mahmud Ahmedinejad’in da tyesi
oldugu cemiyetin Genel Sekreteri Muhammed Riza Bahonar’dir. (Asayesh vd.
2011:224)

fran siyasal sistemindeki reformistler ise Cebhe-yi Miisareket-i Iran-1 Islami (Islami
Iran Katilim Cephesi) gatist altinda toplanmustir. Ug farkli reformist aydin grubunun
bir araya gelmesiyle olusan partide sol Islami egilime sahip devrimci gengler,
1limly/dzgiirliik¢ii siyasal Islamcilar ve Iran’in iktisadi politikalarma yon vermeyi
amagclayan, bu baglamda liberalizmi ve serbest piyasa ekonomisini Onceleyen
pragmatistler bulunmaktadir. Partinin en giicli iyesi eski Cumhurbagkani
Muhammed Hatemi’dir. Hatemi disinda Said Haccariyan, Mustafa Taczade, Muhsin
Mirdemadi, Abdullah Ramazanzade gibi temsilcileri bulunmaktadir. Parti, sosyal ve
siyasal alanda yapilacak reformlarla dini ve geleneksel devletlerin modern tilkelere

doniisebilecegini iddia etmistir. Ayrica halkin siyasal siireglere daha fazla
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eklemlenmesini, hukukun dstiinliginii ve toplumdaki esitsizliklerin giderilmesi

adina siirdiiriilebilir kalkinma modelini savunmustur. (Asayesh vd. 2011:226-27)

2005 yilindaki cumhurbaskanligi se¢imlerinde Mecmea-ye Ruhaniyun-e Miibariz
tiyeleri arasinda patlak veren goriis ayriliklart neticesinde Mehdi Kerrubi tarafindan
kurulan Hizb-e [timad-e Milli (Milli Giiven Partisi) Iran’daki parti faaliyetlerini
kurumsallastirmak gibi bir sloganla yola ¢ikmistir. Kerrubi reformist bir isim olarak
kabul edilse de milletvekili se¢imlerinde reformistlerle koalisyona girmemis ve
Hatemi’yi asirilik yanlilarina tanidigi 6zgiirliikler konusunda elestirmistir. Reformist
bir ¢izgiden geldigi bilinen Kerrubi ayni zamanda Humeyni’ye ve velayet-i fakihe
bagl kalmustir. Oyle ki Humeyni kendisini 1989 yilinda anayasay1 gdzden gegiren
komisyonda gorevlendirmistir. (Jazeera, tarih yok) 2005 yilindaki cumhurbagkanlig
secimlerinden sonra 2009 yilinda birgok akademisyenden aldigi destekle yeniden
cumhurbagkanligi secimlerine adayligini koyan Kerrubi sandiktan ¢ikan sonuglari
kabul etmeyerek secimlerde hile yapildigini iddia etmis ve Devrim Rehberi
Hamaney’e yazdigi agik bir mektupla biitiin gorevlerinden istifa etmistir. Ardindan
sonuglar1 kabul etmedigi ve muhalif Yesil Hareket’e liderlik yaptigi gerekgesiyle ev
hapsine c¢arptirilmistir. Kerrubi Subat 2011°den bu yana ev hapsinde tutulmaktadir.
(Iran Data Portal, 2011)

Bundan bagka 90’larda ortaya ¢ikan ve neo-radikal partiler olarak bilinen Cemiyet-i
Def-e ez Erzesha-ye Inkilab-i Islami (Islam Devrimi’'nin Degerlerini Savunma
Dernegi) ve Cemiyet-i Isargeran-1 Inkilab-1 Islami (Islam Devrimi’'ne Adanmuislar)
gibi orgiitler de ekonomi ve dig politikada liberal bir ¢izgiye kayan Islami sol hizbin
aksine ezilen halklart savunmaya devam etmis, velayet-i fakih nazariyesinin ve
devrimci degerlerin atesli savunucular1 haline gelmistir. islami solu, velayeti fakihin
dini otoritesini tanimamakla suglayan neo-radikaller geleneksel muhafazakar hizip
gibi seriatin gerektigi sekilde uygulanmasini talep etmistir. Ayrica s6z konusu
orgiitler Bat1 karsit1 giiglii sdylemlere sahiptir. Sirasiyla birinci Orgiitiin en dnemli
temsilcileri arasinda Ayetullah Ahmed Cenneti, Ayetullah Mesbah Yezdi ve
Hiiccetiilislam Muhammed Reysehri iken ikinci Orgiitiin 6ne ¢ikan ismi sabik

Cumhurbaskant Mahmud Ahmedinejad olmustur. Kurucular1 arasinda yer aldig
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orgiitten 2011 yilinda ayrilmistir. Ahmedinejad’in daha 6nce Defter-i Tahkim-i
Vahdet tiyesi oldugu ve 2003 yerel se¢imlerinde neo-muhafazakar bir koalisyon olan
Abadgeran veya orijinal haliyle Abadgeran-: fran-1 Islami hareketinin liderligini
iistlenerek Tahran Belediye Baskani se¢ildigi bilinmektedir. Ayrica bu dénemde bazi
neo-radikal genglerden olusan Ensar-e Hizbullah orgiitii de liberallere karsi kanunsuz

saldirilartyla gindeme gelmistir. (Sinkaya 2015:137)

2.4. ISLAM CUMHURIYETI’NIN INSASI: HUMEYNI’NIN KARIZMATIiK
LIiDERLIK DONEMI (1979-1989)

Devrimin ardindan ulema smifi disindaki diger kesimler siyasi ortamin belirsizligi,
siyasi tecriibesizlik ve din adamlarmin kurdugu network’e sahip olamama gibi
nedenlerle iktidara ortak olsalar da kalici bir birliktelik saglayamamistir. Orta sinif
olarak tabir edilen bu kesimleri genel olarak tiiccarlar, sermaye sahipleri,
akademisyenler, devlet memurlari, hukukcular olarak siralamak miimkiindiir. Genel
olarak liberal, anayasaci parti ve gruplari desteklemislerdir. Buna karsin ¢arsi esnafi
ve alt smif, Islamc1 ideolojinin ve radikal ulemanin destekgcisi olmustur. S6z konusu
iki grubun rejimin seklinden, anayasal oOzgiirliikklere, dis politikadan, iktisadi
meselelere kadar bir¢ok alanda ¢atisma yasamasiyla baglayan siire¢ kisa zaman sonra
ilk grubun iktidardan tasfiye edilmesiyle sonuclanmistir. Bu siirecte radikal ulemanin
baslatmis oldugu kitlesel Islami &rgiitlenme 1989 yilina kadar devam etmistir.
Kurulan hiikiimetlerin temel hedefi kitlesel Islami 6rgiitlenme bigimini gelistirmek
ve bu amagla popiilist yonetimlerine mesruiyet kazandirmak olmustur. Se¢imler
demokratik yonetimlerin geregi olmaktan ¢ok rejimin mesruiyetini saglayan birer
arag haline gelmistir. (Besiriye 2009:32) Bu baglamda Milli Cephe, iran Halk Partisi
ve Ozgiirlik Hareketi gibi Sah ddéneminde ortaya c¢ikmis muhalif gruplardan
miitesekkil Gegici Hiikiimet, devrim sonrasi tesis edilen ve biinyesinde devrimci
komiteleri, mahkemeleri, sQralart ve orduyu barimdan Devrim Konseyi’nin
golgesinde kalmistir. Bunda radikallerin beslendigi “Amerikan emperyalizmi
diismanhig1” da etkili olmus, Gegici Hiikiimet ABD ile is birligi igerisinde olmakla

suclanmigtir. 444 giin siiren rehine krizi ise Gegici Hiikiimet ile radikallerin arasini
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tamamen agmis, baskilar karsisinda Gegici Hiikiimet istifa etmek zorunda kalmustir.
Bu durum radikallerin siyasi rakiplerini elemelerine ve iktidar1 tamamen ele
gecirmelerine neden olmustur. Bdylece radikallerin  yonetimdeki egemenligi

kesinlesmistir. (Besiriye 2009:33)

Iktidar1 ele geciren radikaller agirlikli olarak ekonomik sorunlarin ¢dziimiiyle
ilgilenmeye baslamistir. Bu ag¢idan emperyalizme agilan savas toprak reformuyla
baslamustir. islamc1 olmayan sol gruplardan da destek géren radikaller meclisten
gecirdikleri yasa ile koyliillerin toprak sahibi olmasimi saglamistir. Is¢i sinifinin
haklarin1 genisletmis, 1963 yilinda c¢ikarilan yasanin yeniden yiiriirliige girmesini
saglanmistir. Bu sayede isciler calistiklar1 fabrikalarda hisse sahibi olabilme hakk1
elde etmistir. Kurulan Islami Isci Stralar ile de kitlesel drgiitlenme siirdiiriilmiistiir.
Bu kosullar altinda ilan edilen Islam Cumbhuriyeti Anayasasi halkin ¢ogunlugu
tarafindan kabul edilmis, ezciimle kitlesel orgiitlenme sonug¢ vermistir. Bu siirecte
ICP tek parti haline gelmistir. Humeyni’nin din adamlarmin cumhurbaskanligina
aday olamamas1 gerektigini ifade etmesi lizerine se¢ilen Ebu’l Hasan Beni Sadr’in
cumhurbaskanhigindan azledilmesi ve akabinde cumhurbagkanliginin da ICP
tarafindan ele gegirilmesi partinin tekelcilikle su¢clanmasina yol agmigtir. Muhammed
Ali Recai Once basbakan ardindan cumhurbaskani olmustur. Ancak suclamalar
karsisinda ICP; ilimli, liberal ve milliyetcilere yonelik gosterdigi sert tavri
stirdiirmiis, devrim siirecinde ortak hareket ettigi bu gruplara kars1 diismanca bir tavir

sergilemistir. (Besiriye 2009:40)

Radikalizmin ekonomideki yansimalar1 bunlarla siirli degildir. Zira Iran’in Islam
Devrimi’nden ABD nazarinda Bati’ya ve Batili sistemlere karsi baglatmis oldugu
savas, uluslararasi finans ve bankacilik piyasasindan soyutlanmasina neden olmustur.
Ayrica Iran-Irak savasinin baslamasi ekonomik bir yikimi da beraberinde getirmistir.
Bu durum kitlesel 6rgiitlenmenin 6nemini arttirmis ve devletin ivedilikle bir ekonomi
politikas1 gelistirmesini gerektirmistir. Bu politikanin temelinde kamulastirma,
ekonomik kalkinma, enflasyonla miicadele ve siibvansiyonlu iirlinlerin devlet
denetiminde halka ulastirilmasi gibi ¢oziimler yer almaktadir. Yani askeri, siyasi ve

ekonomik ag¢idan baslatilan kitlesel orglitlenme, devletin “liberal burjuvaziye” karsi
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da harekete gegmesine olanak tanimistir. Ancak bu durum ulema i¢inde tartigmalara
sebep olmustur. Sirtim1  Bazaarilere yaslayan geleneksel ulema ticaretin
millilestirilmesine, 06zel miilkiyetin kamulastirilmasia, toprak reformuna ve
ekonomideki devlet miidahalesine karsi ¢ikmustir. Radikaller ise Islamci olmayan
solun yeraltina itilmesiyle “miistekbirlere karst mustazaflar1 savunacak™ tek gii¢

haline gelmistir. (Besiriye 2009:42-43)

Devrim Rehberi Ayetullah Humeyni’nin 1987 yilinda devletin ekonomik alana
yapacagi yeni miidahalelerin sinyallerini vermesi iizerine, radikaller karsisinda 1limli-
geleneksel cephe icerisinde yer alan ve o siralar Tahran Cuma imami olarak verdigi
vaazda imamin 6nemli bir giice sahip olmasina ragmen yetkilerinin Islam hukukunca
sinirlandirildigini ifade eden Hamaney, Humeyni’nin sert tepkisiyle karsilagmistir.
Axoworthy’e gore Hamaney’in bu tavri devletin ekonomik ve siyasal alana
midahalesini sinirlandiran liberal bir ¢ikis olarak yorumlanmamali, Hamaney’in
dahil oldugu 1limli-geleneksel sag ile radikal Islamc1 sol arasindaki hiziplesmenin bir
sonucu olarak goriilmelidir. Bu olayin en belirgin sonucu ise Humeyni’nin
Hamaney’e cevaben yaptigr aciklamadir. Mutlak velayetin altin1 ¢izen Humeyni,
fakihin buyruklarina kosulsuz itaat edilmesi gerektigini agik¢a belirtmektedir. Sii
fikhindaki velayet-i fakih makami bu hamleyle ¢ok daha radikal bir misyon
kazanmugtir. (Axworthy 2020:339-40)

Bu gerginligin ardindan Islami Sura Meclisi ile Anayasayr Koruyucular Konseyi
arasindaki ihtilafli meselelerde arabuluculuk yapmasi amactyla Diizenin Maslahatini
Teshis Konseyi kurulmustur. Ancak konsey anayasa degisikliginin ardindan fiili
olarak Onemini yitirmistir. Bu durum velayet-i fakih makami ve anayasa iizerine
yapilan tartigmalarin devam etmesine neden olmustur. Ancak tartismalar devam etse
de 8 Nisan’daki secimlerde radikaller, 1limli-geleneksel cephenin aldigi 80
sandalyeye karsi 160 sandalye ile mecliste ¢ogunlugu ele ge¢irmeyi basarmistir.

Radikallerin bir kism1i CRM’den ayrilarak 1988’de MRM’yi kurmustur. (Axworthy
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2020:341) Bu siirecte yasanan cezaevi katliamlari® da radikallerin elini
giiclendirmistir. Aym1 y1l devrimci ideoloji ile pratikleri sorgulayan Muntazari’nin
haleflikten azledilmesi de radikalizmin tesisinde 6nemli bir rol oynamistir. Bu siire¢
kimilerine gére Iran Thermidor’u olarak adlandirilmaktadir. Hatta Ehteshami bunu

“Ikinci Cumhuriyet” olarak gérdiigiinii ifade etmektedir. (Axworthy 2020:372)

Muntazari’nin velayet-i fakih makamindan men edilmesi, Humeyni’den sonra basa
gececek yeni bir devrim rehberinin belirlenmesi anlamina geliyordu. Humeyni’nin
hastaliktan zayif diisen viicudu bu durumun bir an Once ¢oziime kavugmasini
gerektiriyordu. Bu amacla 24 Nisan 1989’da calismalara baslayan Humeyni bir
Anayasay1 Degistirme Konseyi olusturdu ve iyelerini bizzat kendisi atadi. Ali
Hamaney’in ismi kulislerde duyulmaya baslamisti ancak kendisi Sii din adamlari
hiyerarsisinde alt diizeyde oldugundan bu makama uygun degildi. Zira devrim
rehberi tayin edilebilmesi i¢in mevcut anayasaya gore merce olmasi gerekiyordu.
(Axworthy 2020:380) Bu sebeple anayasada degisiklige gidilmeliydi. Humeyni’nin
henliz defin ve cenaze islemleri dahi tamamlanmamigken toplanan Uzmanlar
Meclisi, Hamaney’in statiisiine ragmen ivedilikle aldig1 karar1 kamuoyuna bildirdi.
Ancak anayasay1 degistirme isi se¢im sonrasina kalmisti. Anayasa calismalar1 8
Temmuz’da tamamlandi. Bagbakanlik makami kaldirilirken devrim rehberinin merce
olma sart1 da ortadan kalkmis, yetkileri genisletilmisti. Ayrica iilkenin dis politika ve
milli giivenlik meselelerinin goriisiilecegi bir MGYK kurulmus, bu konseyden ¢ikan
kararlar uygulanmaya ge¢gmeden Once rehberin onaymna tabi tutulmustur. Anayasa
degisikligi halk nezdinde kabul goriirken Hasimi Rafsancani de 16,5 milyon oyun
15,5 milyonunu alarak iilkenin yeni cumhurbaskan1 segilmistir. (Axworthy
2020:383)

Humeyni’nin 6liimiine kadar onun “karizmatik liderligi” ile sekillenen Islam

Cumbhuriyeti’nin iktidar yapisi, savasin bitmesi ve farkli gii¢ unsurlarinin siyasal ve

?® Halkin Miicahitleri basta olmak iizere Halkin Fedaileri, Tudeh Partisi ve karsi devrimei diger sol
orgiitlere liye olan kisiler, Humeyni’nin 28 Temmuz 1988’de yayinladigi ve sonrasinda yiiksek

ihtimalle gergevesini genislettigi bir emirname ile topluca idam edilmistir.
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kamusal alanda goriiniir hale gelmesiyle 1989 yilindan sonra tedricen degismeye
baglamistir. Ancak Abrahamian’a gore kitlesel orgiitlenme ve radikal sdylem 1979-
82 wyillarinda etkili olmus, 1982-89 arasi ise devrimin kurumsallastigi, Ozel
miilkiyetin yaygimlasmasiyla giderek orta smifa hitap etmeye baslayan Islam
Cumhuriyeti’nin insa siirecinin basladigi yillar olmustur. Abrahamian bu durumun
ortaya c¢ikmasinda Humeyni’nin sdylemsel degisikliginin etkili oldugunu
savunmaktadir. Zira 1979-82 yillar1 arasinda zulme karsi sosyal adaleti, haksiz
kazanca kars1 adil gelir dagilimini, miistekbirlere kars1 mustazaflari, ¢iplak ayaklilari
ve varoslarda yasayanlar1 savunurken 1982°den sonra Islam’in &zel miilkiyete saygili
olduguna, ¢arsimin toplumun temel direklerinden biri olarak goriildiigiine, hiikiimet
kurmak kadar toplumda dirlik ve diizenin de kati suretle saglanmasi gerektigine
dikkat ¢ekmeye baglamigtir. (Abrahamian 2002:128-29)

2.4.1. insa Siirecinde Islami Standardizasyon

1982°de 1907°den beri kabul edilen tiim Islami olmayan yasalar reddedilmistir. Bu
cergevede kanunlarin Sii Islam’a uygun olmasina dzen gosterilmis, hukuk sisteminde
bir dizi yenilik yapilmistir. Bu yeniliklerden biri milliyetcilerin ve solcularin
muhalefetine ragmen 1983°te meclisten gegen Kisas Yasasi’dir. Yasa ile kirbaglama,
el kesme ve taslama cezalar yeniden getirilmistir. (Milani 1994:200) Kadinlara
bosanma hakki taniyan 1967 tarihli Aile Koruma Kanunu yiirtirlikkten kaldirilmis ve
belirli kosullar altinda kadinlarin bosanma talebinde bulunmalarina izin verilmistir.
Ayrica ¢ok eslilik yasalastirilmistir. Bunun yani sira ticarette de Islami kanunlar esas
alinmis, Agustos 1983’te meclis yeni bankacilik yonergesini kabul edilerek Islami
faizsiz fon olusturulmustur. Egitimde yapilan degisiklikler ise “Kiiltiir Devrimi” adi
altinda yapilmigtir. (Kazemipur ve Rezaei 2003:348) Bu c¢ercevede 1980 yazinda
miifredat degisikligine gidilmis ve ders kitaplar1 yeniden diizenlenmistir. Humeyni
[ran’in geri kalmish@mi, iiniversite aydinlarinin iran Islam toplumunu yeterince
anlayamamalarma ve Kkitlelerle iletisim kuramamalarma baglamaktaydi. Bu
baglamda Batiya ve onun degerlerine ait bilgiler kaynaklardan temizlenmis ve Iran

tarihi bastan yazilarak 1979 Islam Devrimi tarih kitaplarinda yerini almistir.
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Ogretmenler, idareciler ve iiniversitelerdeki Ogretim {iyelerinden yeni devlet
ideolojisini benimsemeleri ve derslerini bu ideolojiye uygun bir bigimde anlatmalari
beklenmis, aksini savunanlar emekli edilmistir. 1983 yilinda devrimden sonra ilk kez
uygulanan tiniversite sinavi ile liniversitelere giris kosullar1 da degismis ve devrimci
degerlere bagliligin yani sira din adamlarindan alian tavsiye mektuplar1 da etkili
hale gelmistir. (Milani 1994:201) islami bir toplum insa etme gayesiyle yola
cikildigindan barlar ve gece kuliipleri kapatilmig, alkollii igeceklerin iiretimi ve
tikketimi yasaklanmistir. Sinema ve televizyonlarda yalnizca devletin onay verdigi
filmler ve diziler gosterime girmis, sansilir kitle iletisim araglarinin ayrilmaz bir
pargast haline gelmistir. Kadinlarin sarki soylemeleri yasaklanmis, kamusal hayattaki
goriniirliikkleri sinirlandirilmigtir. En  keskin degisiklik kadin bedeni iizerinden
yapilmis, kademeli olarak kadinlara 6rtlinme zorunlulugu getirilmistir. Bu baglamda
Humeyni 6nce sadece “calisan kadinlarin” &rtiinmesi ve Islam’a uygun giyinmesi
konusunda telkinlerde bulunmustur. Bu ifadeler kadinlar1 sokaklara dokmeye
yetmistir. Kadinlarin bliyliik bir direng gostermesi iizerine Bazergan, Ayetullah
Humeyni’nin zorunlu ortiinmeye karst oldugunu kadinlarin uygun bir rehberlikle
kendiliginden bunu isteyeceklerini savundugunu dile getirmistir. Humeyni’nin ofisi
ise bu aciklamalar karsisinda sessiz kalmayi tercih etmistir. Ancak bu belirsizlik hali
uzun siirmemis ve 1980 yilinin yazinda bu kez de devlet kurumlarinda g¢alisan
kadinlara Ortlinme zorunlulugu getirilmistir. 1983 yilina gelindiginde bu karar
genisletilmis ve artik Iran’daki tiim kadinlar, hatta iilkeyi ziyaret etmek amaciyla
gelen kadin turistler dahi Iran’daki zorunlu ortiinme kararina uygun davranmak
zorunda kalmisti. 1930’larda Riza Sah’in baskisiyla zorla agilan kadinlar 1980’lerde
zorla kapatilmistir. Iranl kadmlar giiniimiizde hala zorunlu &rtiinme kararini protesto

etmekte ve uluslararas1 kamuoyuna seslenerek anayasal haklarini aramaktadir.

Zorunlu Ortlinme kararmmi bir dizi yeni uygulama izlemistir. Karma egitim
sonlandirilmis, her tiirlii toplantida ve toplu ulasimda kadinlar ile erkekler ayrilmigtir.
Kadin sporcularin devletin uygun gordiigii Islami kiyafetleri giymesine izin
verilmistir. Ancak bu durum kadinlarin istihdamini engellememis, kadinlar kamusal
hayatta Pehlevi donemine nazaran daha goriiniir hale gelerek her tiirli is kolunda

aktif bir sekilde ¢alismaya devam etmistir. (Milani 1994:202)
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2.4.2. Ulema Arasi Hiziplesme: Geleneksel Sag ve Radikal Sol

Devrimden sonra rejimin ingasinda kamusal hayatta yapilan degisiklikler ve
siirlamalar fikhi farkliliklara sahip ulema arasinda tartismalara sebep olmustur. Bu
tartismalar zaman igerisinde igtihat merkezli bir hiziplesmeyi beraberinde getirmistir.
Hizipler mali ve sosyo-Kkiiltiirel meseleler basta olmak tizere birgok konuda ¢atigmus,
bu durum hem siyasal hem de kamusal alan: derinden etkilemistir. Nihai egemenligin
Allah’a ait oldugunu ve kamusal alanda seriatin kati bir sekilde uygulanmasi
gerektigini, o6zel miilkiyetin devlet tarafindan korunmasini, bu baglamda agir
vergilerin kaldirilarak 6zel sektoriin tesvik edilmesini savunan geleneksel ulema ile
mesruiyetini — veli-yi fakihin onayiyla — halktan alan, dolayisiyla segimlere katilimi
hayati derecede onemseyen, devrimci, kendini yoksullarin ve ezilenlerin kurtaricisi
olarak gdren, gida ve yakit siibvansiyonlarini1 destekleyen, kamulastirmanin ve esit
gelir dagilimmin altini ¢izen radikal ulema kars1 karsiya gelmistir. Fikh-e Siinneti
(statik i¢ctihat) prensibiyle hareket eden ilk grup ulema, yonetimde Kuran ve Siinnet’e
kati suretle bagli kalinmasi gerektigini diisiiniirken fikh-e puya (dinamik ictihat)
prensibini benimseyen ikinci grup ulema ser’i kanunlarin gerektiginde giliniimiiz
sartlarina  uyarlanabilecegini, yani giiniimiiz sorunlarina yeni c¢oziimler
tiretebilecegini (havades-e vage-eh) savunmustur. Bundan dolay1 geleneksel ulema
cogu zaman radikalleri laik olmak ve fikhi meselelerde herhangi bir ilmi gerekceye

dayandirmadan hiikiim vermekle su¢lamistir.

Bu iki temel fraksiyon disinda donemin Meclis Baskani Hiiccetiilislam Ali Ekber
Hasimi Rafsancani’nin liderligini yaptigi, 0©zellikle ekonomi politikalariyla
digerlerinden ayrilan, bir yandan Ozel yatirimlari bir yandan mali tedbirleri
destekleyen ve gorece sosyo-kiiltiirel meselelerde daha ilerici ve pragmatist olarak

smiflandirilan bir grup daha ortaya ¢ikmustir. (Arikan 2006:56-59)

Geleneksel, radikal ve pragmatist ulema ile birlikte devrime destek vermis farkli
hizipler de bulunmaktadir. Onceki béliimlerde bahsedilen bu hizipleri laik, sol,
sosyal demokrat, milliyetci ve anayasaci olarak kategorize etmek miimkiindiir.

Ancak devrim sonrasi bunlarin ¢ogu Islam Cumbhuriyeti tarafindan “Karst
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Devrimcilikle” suglanarak yeraltina itildiginden ve faaliyetleri yasa disi ilan

edildiginden siyasal alanda herhangi bir etkinlikleri bulunmamaktadir.?’

2.4.3. Geleneksel Sag ile Radikal Sol i¢erisinde Béliinmeler

Devrimden once 1977 yilinda kurulan Camee-yi Ruhaniyat-i Miibariz, devrimci
giiclerin konsolide olmasini saglamig en etkili topluluktur. Humeyni’nin 6gretilerini
temel alan bu topluluk devrimden sonra da acilan yeni kadrolar1 ele gecirerek Iran
siyasetinde belirleyici bir rol oynamistir. Ancak zamanla topluluk igerisinde
geleneksel-muhafazakar sag ulema ve sol goriislii daha radikal ulema arasinda goriis
ayriliklar1 ve boliinmeler yasanmis. 1988 yilinda tigiincii meclis se¢imlerinden hemen
once radikal cephe topluluktan ayrilarak Mecmae-ye Ruhaniyun-e Miibariz'’i
kurmustur. Bu durum Ayetullah Humeyni’nin bilgisi ve izni dahilinde olmustur. Zira
Humeyni goriislerin 6zgiirce ifade edilebilmesi i¢in ayrilmak isteyen ulemanin
digerleriyle ¢atisma halinde oldugunu kabul etmemis, bdliinmeyi bir gii¢ miicadelesi
olarak degil cogulcu siyasetin bir geregi olarak gordiigiinii ima etmistir. Bu
baglamda, “Iki cephe degil, iki grup ve iki goriis vardir. Fikir ayriliklar: olmayan bir
toplum kusurludur. Mecliste gériis ayriligt yoksa, bu meclis de kusurludur.” seklinde

konusmustur. (Moslem 2002:69)

Radikal ulema ICP ve Sazman-i Miicahidin-e Inkilab-e Islami catis1 altinda
toplanmisti. Ancak radikaller 1982°de muhafazakar Rasti-Kasani’nin idaresine karsi
cikarak Sazman-1 Miicahidin-e Inkilab-e Islami’den ayrilmustir. ICP’de ise Behisti ve
Musevi’nin popiilist-radikal sdylemleri benimsenmis, i¢ ve dis politikada radikal bir
tutum sergilenmistir. Devrim ihraci partinin mottosu haline gelirken kapitalist diizene

kars1 somiiriilen smiflar desteklenmistir. Fakat ICP hem radikal hem geleneksel-

?” Bu sebeple tezin bundan sonraki boliimlerinde bunlara yer verilmeyecek olup iran siyasal

sisteminin asli gli¢ unsurlari tizerinde durulacaktir.
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muhafazakarlardan miitesekkildi. icerisinde Hiiccetiye Cemiyeti® ile iliskisi bulunan
iiyeler de vardi. Bu iiyeler ile geleneksel ulema imamet, devlet yonetimi ve 6zel
miilkiyet konularinda benzer temayiillere sahipti. Ancak Hz. Mehdi’nin yeniden
tezahiir edecegi vakte kadar diinyevi iktidarlar1 sorgulayanlar radikal ulema
tarafindan pasif siyaset yapmakla suclaniyorlardi. Bu sebeple zaman igerisinde
radikaller partiyi tamamen ele gecirdi. 1987 yilina gelindiginde ise parti siyasi
tecriibesizlik, siddetli geleneksel-radikal ve Hiiccetiye-Mektebi (Imamin c¢izgisi)
catigmas1 ve muhalif gruplar tarafindan diizenlenen ve bazi parti tiyelerinin hayatini

kaybetmesine yol agan suikastlar nedeniyle kendini feshetti. (Arikan 2006:63—65)

2.4.4. Anayasal Degisiklikler

[ran’da devrimin ardindan islamci ve cumhuriyet¢i unsurlar igerisinde barindiran bir
anayasa modeli ortaya ¢ikmisti. S6z konusu model hizipler arasi tartismalara neden
olurken meclis ile Anayasayr Koruyucular Konseyi iiyeleri arasinda mevzuat
konusundaki ayriliklar1 gidermek amaciyla Diizenin Maslahatin1 Teshis Konseyi
kurulmugtur. Bir baska tartismali nokta ise bagbakan ve cumhurbagkaninin yetki
alanlar1 arasindaki kesisimdir. Ikisini de yasama ve yiiriitme erklerinden sorumlu
tutan sistemde zaman zaman c¢atismalar meydana gelmistir. Ayrica veraset

sisteminde de belirsizlik s6z konusudur.

?® fran’da Bahai niifuzunu azaltmak iizere 1953 darbesinden énce kurulan ve darbeye kadar Enciimen-
i Hayriyye-i Hiiccetiye-i Mehdeviyye olarak bilinen cemiyetin lideri Meshedli Seyh Mahmud
Halebi’dir. Darbeden sonra Sah rejimi tarafindan Komiinist TUDEH’e karsi desteklenmistir. 1979
Devrimi’ni miiteakiben Gaip imamin isimlerinden Hiiccetullah’1 (delil) benimseyerek Hiiccetiye adini
almig ve idari kadrolarin biiyiik bir ¢gogunlugunu ele gegirmistir. Ancak cemiyet Ahbari gelenegin
takipgisi oldugundan bu da zamanla Usuli ulema ile ¢atismaya girmesine ve dzellikle ICP’nin radikal
sol gelenekten gelen iyeleri ile catisma yasamasina sebebiyet vermistir. Bu gatismalar sonucu
Hiiccetiye Cemiyeti’nin iiyeleri siyasi kadrolardan temizlenmis ve cemiyet 1983’te yasaklanarak
yeraltina ¢ekilmistir. Daha fazla bilgi igin bkz. Ronen A. Cohen, [ran Hiiccetive Cemiyeti:
1950’lerden Giiniimiize Ideoloji ve Pratik, lyidiisiin Yayinlari, Cev. Mehmet Toprak, 2014, Istanbul.

137



Oncesinde, Ayetullah Humeyni, ‘“karizmatik liderlik” ddneminin siirekliligini
saglamak adina Ayetullah Muntazeri’yi halefi olarak gordiigiinii aciklamisti.
Devrim’den sonra Tahran Cuma Imami olan, anayasa taslagini hazirlayan ve
Uzmanlar Meclisi’ne baskanlik eden Muntazeri, Humeyni’den sonra en kidemli din
adami olarak goriiliiyordu. Ancak Muntazeri’nin zamanla velayet-i mutlak’in
yetkilerini sorgular hale gelmesi, gerek sol orgiitlerin toplu idamina kars1 ¢ikmasi ve
bunlarin hukuka da seriat kanunlarmma da aykiri oldugunu ifade etmesi gerek
Humeyni’nin Salman Riisdi’ye yonelik yayinladigi fetvaya tepki gostermesi Siyasi
kariyerinin zedelenmesine yol a¢mistir. Bunun iizerine Ayetullah Humeyni 26
Mart’ta meseleyi Uzmanlar Meclisine tagiyarak goriisiilmesini istemis ardindan da
Muntazeri’ye bir mektup gondererek artik kendinden sonra devletin mesru ruhani

lideri olamayacagini bildirmistir. (Axworthy 2020:379)

Biitin bu belirsizlikler ve sistem i¢i gatismalar yeni bir anayasal diizenlemenin
giindeme gelmesine neden olmustur. Bu amagla 25 Nisan 1989°da Anayasayi
Yeniden Gozden Gegirme Konseyi (Sura-ye Baznegari-ye Kanun-e Esasi®)
kurulmustur. Konsey, rehberin yetkilerinin genisletilmesinden — dini, politik ve
askeri kurumlara atama yapmak, savasa ve barisa karar vermek ve silahli kuvvetlere
baskomutanlik yapmak gibi — “merce” olma sartinin kaldirilmasia kadar bir¢ok
alanda 6nemli degisikliklere imza atmistir. (Omid 2016:148) Bu baglamda elli kadar
maddede degisiklik/revizyon yapilirken ii¢ yeni madde anayasaya eklenmistir
(Madde 109, 112 ve 176). Yiritme erkinde meydana gelen degisiklik rejimin
cumhuriyet¢i yapisini giiglendirmistir. Bagbakanlik makami lagvedilirken bagbakanin
yetkileri cumhurbaskanina devredilmistir (Madde 60). Cumhurbaskaninin tilkenin

ekonomik ve biirokratik politikalarina yon vermesine karar verilmistir (Madde 126).

* Konsey igerisinde Bagbakan Musevi ve Hasan Habib disinda herkes din adamiydi. Humeyni’nin
atesli takipgilerinden olan ve kritik kadrolar1 ele gegirmis bu din adamlarmi su sekilde siralamak
miimkiindiir: Rafsancani, Hamaney, Musevi Erdebili, Ali Megkini, Musevi Hoyniha, Taheri
Hiirremabadi, Muhammedi Gilani, Gazali Yezdi, Imami Kasani Amini, Cenneti, Muhammed Riza
Mehdevi Kani, Ahmed Azeri Kumi, Muhammed Tevessuli, Mehdi Kerrubi ve Humeyni’nin torunu

Ayetullah Yahya Nuri. (Omid 2016:148)

138



Yani devrim rehberinden sonra en yiiksek makama sahip olan cumhurbagkant,
kabineden ve hiikiimetten sorumlu hale gelmistir. Devrim Rehberi’nin
Cumhurbagkanin1 goérevden alma yetkisi kaldirilmis, bu ancak meclisin Onerisiyle
yargi tarafindan onaylandiginda karsilik bulacak bir talep haline gelmistir. Ayrica
cumhurbaskaninin MGYK’yi kurmasina ve baskanlik etmesine de imkan tanimistir.

(Madde 176) (Ehteshami 2002:38—40)

Velayet-i fakih makamu ise radikal bir sekilde revize edilmistir. Merce olma sartinin
kaldirilmasiyla tamamen politik hale gelmis ve fakihin ruhani liderlikten ziyade
iilkenin i¢-dis siyasetine yon verebilecek sekilde vetkileri genisletilmistir.®
Anayasanin 5., 107., 109. ve 111. maddelerinde fakihin statiisii, rolii ve gorevleri ele
alinmigtir. 110. maddeye gore fakih, devletin genel politikalarinin belirlenmesinden
sorumlu olmustur (Madde 110). Fakihin sahip olmas1 gereken 6zelliklerin anayasada
acikca belirtilmesi, Humeyni sonrasi olusabilecek otorite boslugunun da Oniine
gecilmesiyle dogrudan iliskilidir. Humeyni sonrasinda karisikliklara yol agabilecegi
diisiincesiyle uygun bir fakihin olmadigi durumlarda kurulmasi 6ngoriilen Fakihler
Konseyine de hizipler arasi rekabeti koriikleyeceginden sicak bakilmamustir. 1989
anayasanin 111. maddesi Devrim Rehberinin 6liimii, istifasi veya azli durumunda
Uzmanlar Meclisinin en kisa siire igerisinde Yyeni Rehberi belirlemesini
ongormektedir. 1979 anayasasi bu maddenin incelenip uygulanmasindan yalnizca
Uzmanlar Meclisini sorumlu tutmustur. 1989°daki degisiklikle beraber yeni Rehber
belirlenene kadar Gegici Rehberlik Konseyi kurulmasina karar verilmistir. Bu konsey
Cumhurbagkani, Yargi Erki Baskani, Diizenin Maslahatini Teshis Konseyinin
tarafindan atanan Anayasa Koruyucular Konseyinin fakih iiyelerinden miitesekkildir.
Fakihin meclisi feshetme hakkina sahip olmasini 6ngdéren madde ise siddetli bir
muhalefet ile karsilasmis ve kabul gdrmemistir. Milli Sura Meclisi’nin ad1 Islami

Sura Meclisi olarak degistirilmis ve teokratik devlet 6zelligi pekistirilmistir. Diizenin

** Devrim Rehberinin yetkileri Islam Cumhuriyeti’nin siyasi yapismin anlatildigi boliimde ayrintili bir

bicimde ele alinmustir.
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Maslahatin1 Teshis Konseyi Ehteshami’nin bahsettigi Ikinci Cumbhuriyet’in yasal-

islevsel bir arac1 olarak bu donemde kurulmustur. (Ehteshami 2002:40)

Yiritme ve yasama erkleri disinda yargi erkinde de birtakim degisikliklere
gidilmistir. Bu amagla bes tiyeli hakimler kurulu feshedilerek yerine Devrim Rehberi
tarafindan Islam hukukunu bilen bir miictehidin bes yil siireyle Yargi Erki Baskani
olarak tayin edilmesine karar verilmistir (Md. 157). Yargi Erki Bagkani ¢alismalarini
kendisine bagli ve Cumhurbaskani tarafindan atanan Adalet Bakani ile koordineli bir
sekilde yiiriitmektedir. Adalet Bakani Yargi Erki Bagkanmin onerdigi isimler
arasindan se¢ilmektir. Ayrica Yiice Divan Bagkani ve Bagsavci da Rehber yerine
Yargi Erki Bagkani tarafindan atanmaya baslamistir. Son olarak Yargi Erki Baskani,
Yiiksek Mahkeme Bagkani ve Bagsavci ile goriistiikten sonra bir hakimi degistirme
veya gorevden alma yetkisine sahip olmustur (Madde 164). Bu anayasa
degisikliklerinin ardindan yargida da merkezilesme saglanmaya ¢alisilmistir.
(Ehteshami 2002:40)

Anayasada 1989 yilindan bu yana Rehber gerekli goérmedigi icin herhangi bir
degisiklik yapilmamistir. Anayasanin 177. maddesine gore degisiklik yapilabilmesi
icin Devrim Rehberi, Diizenin Maslahatin1 Teshis Konseyi ile istisare ettikten sonra
Cumhurbagkanina talimat vererek degistirilecek ya da anayasaya eklenecek
maddeleri incelemekle gorevli Anayasayr G6zden Gegirme Konseyinin toplanmasini
saglamalidir. Konseyin bazi liyeleri su sekilde siralanabilir: Anayasayr Koruyucular
Konseyi tiyeleri, ti¢ erkin baskani, Diizenin Maslahatin1 Teshis Konseyinin kalict
tiyeleri, Uzmanlar Meclisinden bes iiye, Rehber tarafindan segilen on kisi, Bakanlar
Kurulundan ii¢ kisi, Yargidan ii¢ kisi, Islami Sura Meclisinden on milletvekili, iic
akademisyen. Toplam altmis sekiz {iyesi bulunan konseyin elli ii¢ {iyesi dogrudan
veya dolayli olarak Devrim Rehberi tarafindan atanmaktadir. Bu haliyle konseyden
cikacak bir kararin yani anayasadaki herhangi bir degisikligin Rehberin onay1

olmadan yapilmasi pek miimkiin goziikkmemektedir. (Kog 2017:14)
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2.5. PRAGMATIK LIDERLIK: RAFSANCANI DONEMI (1989-1997)

Devrimden sonra su yiizine c¢ikan ve 80’ler boyunca kendini hissettiren
hiziplesmenin siyasal alana yansimasiyla taraflar belirginlesmeye baslamustir. Bir
tarafta iktidar1 elde tutmak ve rejimin mesruiyetini halktan aldigini gostermek adina
cumhuriyeti bir ara¢ olarak goren ve cumhuriyet¢i kurumlarin saglamlastiriimasi
gerektigine inanan radikaller, diger tarafta ise kendilerine yakin Ali Hamaney’in
Devrim Rehberi olmasi ve dngdriilen anayasa degisikliklerinin hayata gegirilmesiyle
radikallere karsi 6nemli bir basari elde edip siyasi dengeleri kendi lehine ¢eviren
muhafazakarlar bulunmaktaydi. Hamaney ilk zamanlar Ali Seriati’nin siyasi ve
ekonomik goriislerine yakin devrimci ideolojinin atesli bir savunucusuyken 1981-89
yillar1 arasinda cumhurbaskanligi yaptig1 sirada radikal hizbin énemli isimlerinden
Mir Hiiseyin Musevi ile rekabet etmek zorunda kalmis ve geleneksel-muhafazakar
hiziple yakinlagmisti. Bu durum muhafazakarlarin ve Rafsancani’nin Hamaney’i yeni

Devrim Rehberi olarak gérmesini saglamisti. (Gheissari ve Nasr 2006:108)

Boyle bir konjonktiirde, 1989 yilinda Rehberin yetkilerini genisleten anayasa
diizenlemesi en ¢ok radikalleri rahatsiz etmistir. Zira Humeyni’den sonra basa
gecebilecek adaylardan kusku duyuyor, kimsenin boéyle bir pozisyonda hata
yapmadan kalabilecegine ihtimal vermiyorlardi. Bu kaygilarini Rehberin meclisi
feshetme yetkisine karsi ¢ikarak gosterdiler. Bu baglamda radikaller biitiin
kurumlariyla gii¢lendirilmis islami cumhuriyeti savunurken muhafazakarlar mutlak
velayetin altin1 ¢iziyor, Rehberin halka degil yalnizca Allah’a karst sorumlu
oldugunu ve bu sebeple herhangi bir kisitlamaya tabi tutulamayacagim

belirtiyorlardi.

Farkli siyasal kulvarlarda yer alan bu iki hizip, Humeyni’nin sagliginda onun
karizmatik liderligi altinda birlesmisti. Son karar merci olarak Humeyni, bariz bir
istlinliik saglamis ve Kkitlelerin birlesmesinde 6nemli bir rol oynamisti. Vefatiyla
yasanan siyasal ¢oziilmeyse muhafazakar hizbin iktidari ele gecirmesiyle sonuglandi.
Bu cercevede Ali Ekber Hasimi Rafsancani’nin cumhurbaskanligi déneminde
pragmatik, 1limli, muhafazakar ve mutlakiyet¢i bir politika tercih edilmistir. Ayni
zamanda “yeniden insa” (baz-sazi) olarak adlandirilan bu siiregte gerek siyasal gerek

kamusal ve ekonomik alanda Iran-Irak Savasi sonrasi ciddi bir teskilatlanma ve
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merkezilesme hareketi baslamigtir. Rafsancani’nin biirokrasideki reform ¢abalari
pragmatik siyasete yon vermistir. Devrimci kurumlar, devrimden &nce var olan
devlet kurumlarina entegre edilmis, savas zamani devlet eliyle kurulmus 6rgiitlerden
biri olan ve Yapim Onarim Cihadi olarak da bilinen Cihad Sazendegi nin altyap:
calismalar1 hizlanmistir. (Bakhash 1986:202) Ayrica 1980’lerin basinda, Pehlevi
doneminde iiniversitelerde ve arastirma merkezlerinde gorev aldiklar1 gerekcesiyle
tasfiye edilmis bircok arastirmaci ve akademisyen iiniversitelere geri donmiistiir.
Kiiltiir Devrimi resmen sona ererken egitim alaninda da 6zellestirme yapilarak 6zel
{iniversiteler agilmistir. Universite 6grencilerinin sayisinin artmasiyla 1990’larin
sonunda iniversitelerde demokrasi kavrami i{izerine tartismalar baglamistir.

(Gheissari ve Nasr 2006:115)

Ancak Rafsancani’nin biirokrasideki giictinii arttirma ¢abalart bir taraftan geleneksel-
muhafazakar ulemayi rahatsiz etmeye baglamistir. 1989-1997 yillar1 arasinda
yasanan gelismeler, Iran siyasal sistemindeki siyasi fraksiyonlarm muhafazakar ve
radikal hiziplere sikismadigini, gerek ekonomik yaklagimlarda ve dis politika
meselelerinde gerek sosyo-kiiltiirel konularda kendi iglerinde de farkli yerlerde
konumlanan yeni hiziplerin ortaya ¢iktigini gostermistir. Bu durum sag kanattaki
pragmatik hizbin muhafazakar-geleneksel kanattan ayrisarak neo-muhafazakar bir
yaptyr teskil etmesine, buna karsin solun da radikal ve neo-radikal seklinde
bolinmesine sebep olmustur. Bu bolinmede yapilan anayasa degisiklikleriyle
Hamaney’in konumunu giiclendirmesi de etkili olmustur. Zira Humeyni’nin
karizmasindan yoksun olan ve riitbe olarak onun konumunu karsilayamayan
Hamaney, dini c¢evrelerde taninmasa da biirokrasiden anlayan biriydi. Bu durum
onun zamanla cumhurbagkaninin yetkilerini kisitlayarak yiiritme erkine
miidahalesini arttirmasinin Oniinii agti. Rafsancani’nin manevra alani daralirken
muhafazakarlarin destegini arkasina alan Hamaney mutlak velayet hakkina sahip

rakipsiz bir gli¢ olmustu.

1992 yilinda gergeklesen meclis se¢imlerinde muhafazakarlarin mecliste Ustiinligi
ele gecirmesiyle Rafsancani’nin siirdiirdiigii pragmatik politikalar da tartisilir hale
geldi. Muhafazakar baskinin arttig1 ve ilimlilarin halk desteginden mahrum kaldig1

Rafsancani’nin ikinci cumhurbagkanligi doneminde (1994-97) ise ciddi bir
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muhafazakar bariyerle karsilagilmig hatta muhafazakarlar Rafsancani’nin kabinesine
saldirarak hiikiimetin pragmatik-reformist egilimlerini yok etmeye c¢alismistir.
(Gheissari ve Nasr 2006:110-11)

2.5.1. Sosyo-Ekonomik, Hukuki ve Idari Alanda Yapilan Degisiklikler

Devrim Rehberi Ayetullah Humeyni’nin 1989 yilindaki vefatmin ardindan iran’mn
siyasi ve toplumsal yapisinda birtakim degisiklikler yasanmaya baslamistir. 1981
yilindan itibaren cumhurbaskanligi koltugunda oturan Ali Hamaney, Devrim
Rehberligi makamina yiikselirken 0 ana dek Meclis Bagkani ve Silahli Kuvvetler
Komutani olarak gérev yapan Hasimi Rafsancani de Hamaney’in yerini alarak yeni
cumhurbaskan1 olmustur. Bdylece Ehteshami’nin “lkinci Cumbhuriyet” olarak
adlandirdigi Abrahamian, Keddie ve Bayart’in “iran Termidoru” olarak gordiigii yeni
bir siyasi siire¢ baslamistir.®* (Bayart 2015:310) Chehabi ise meseleye farkli bir
acidan yaklasarak bu donemde giiciin tek bir kiside toplanmadigini, aksine
Humeyni’nin siyasi otoritesinin merce olmak igin gerekli kriterleri tagimayan
Hamaney araciligiyla ve dini otoritesinin ise Taklit Mercii Ayetullah Araki
tarafindan temsil edildigini ileri slirmiistiir. Bu iddiasiyla yonetimin diarsik (iki

baslilik) yoniinii vurgulamistir. (Chehabi 1991:85)

Chehabi’nin so6ziinii etmis oldugu gii¢ paylasimi bir kenara, yonetimi ele geciren
geleneksel muhafazakarlarin iktidar1 ellerinde tutmak igin baslattiklar1 merkezilesme
hareketi de dikkate degerdir. Bu baglamda cumhurbaskaninin yetkileri yapilan
anayasal degisiklerle arttirllmis, basbakanlik makami lagvedilerek bu makamda
oturan kisinin sahip oldugu yetkiler cumhurbagkanina devredilmistir. Rafsancani ve

Hamaney, Humeyni’nin ¢izgisini takip edeceklerine dair halka giivence vermisse de

*'Ancak Axworthy’ye gore bu gercek bir Themidor degildi. Ona gore Iran’da iktidar degisimi
Fransa’daki gibi bir terdér doneminin ardindan gelmemisti ve s6z konusu siire¢ sagcilarin kesin

zaferiyle sonuglanmamusti. (Axworthy 2020:384)
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goreve gelir gelmez radikalleri 6nemli idari kadrolardan tasfiye etmeye ¢alismistir.
Bu tasfiyelerde hem Devrim Rehberi’nin sinirsiz yetkileri hem de Anayasayi
Koruyucular Konseyi’nin faaliyetleri etkili olmustur. Konsey, Uzmanlar Meclisi’ne
iiye olabilmek i¢in “ilmi yeterlilik” sinavi getirmis, bir¢ok radikal sinava girmeyi
reddederken Devrimin Kasab1 olarak da bilinen iinlii idamc1 yargic Ayetullah Sadik
Halhali gibi bazi radikaller girseler de smavdan gecememislerdir. Tasfiyeler
genisletilmis, bundan Islami Sura Meclisi de nasibini almistir. 75 radikal segimlerden
cekilirken 40 radikalin adayligi onaylanmamis, yalnizca 30 radikal segimlere
katilabilmistir. Radikallerin itirazi karsisinda geleneksel-muhafazakarlar fakihin
yetkilerinin sorgulanmasinin ve itaatsizligin Allah’a itaatsizlik anlamina geldigini
savunmustur. Ilimli, geleneksel-muhafazakarlar Anayasayr Koruyucular Konseyi ve
Uzmanlar Meclisinin yani sira carsi esnafi ve Kum Ilim Havzasi Miiderrisler
Toplulugundan da destek goriiyordu. Carsit esnafi ekonomik olarak 1limh
milletvekillerini finanse ederken Kum ilim Havzasindan 6nemli Ayetullahlar da
(Golpayegani, Araki, Hoyi, Marasi, Necefi, Mehdevi Kani ve Ayetullah Muntazeri
gibi) onlar1 dini-siyasi agidan destekliyordu. Bu giici arkalarmma alan 1ilimh-
muhafazakarlar radikalleri tilkedeki ekonomik krizin, simif ayriminimn, altyapi
sorunlarinin  ve egitimsizligin sorumlusu olarak goérmekteydi. (Abrahamian
2002:130-32) Dolayisiyla Rafsancani’nin cumhurbaskanligi déneminde iran’da
devrimden bu yana siirdiiriilen Kkitlesel oOrgiitlenme yerini ‘“yeniden insaya”
birakmistir. Devrimci egilim devam ederken oOzellikle ekonomide liberal ve
kalkinmaci politikalar benimsenmistir. Ancak “topal bir dev” olarak nitelendirilen
devlet, blyiikligline ragmen halkin taleplerini karsilama konusunda yetersiz
kalmistir. Bu baglamda, devletin kapasitesini arttirmay1 ve devrimden dnce verilen
sOzlerin yerine getirilmesini hedefleyen Rafsancani’nin benimsedigi politikalar, Sah
donemindeki kalkinmaci politikalarla benzerlik gostermistir. Devrimden Once
reddedilen ya da rafa kaldirilan birgok uygulama yeniden baglatilmistir. Savas
sonras1 ekonomik kalkinmay1 saglamak adma bes yillik plan hazirlanmis, yatirimlar
canlandirilmis, sanayilesme, enerji ve altyapi alanlarina agirlik verilmistir. S6z
konusu uygulamalar1 sebebiyle Ali Ekber Hagimi Rafsancani bazi ¢evreler tarafindan
“Ekber Sah” olarak nitelendirilmistir. (Gheissari ve Nasr 2006:106) Ray Takeyh,

Rafsancani ve ekibinin ekonomide Cin modelini benimsedigini, bunun da siyasete
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yansimasinin anti-demokratik bir yonetim bigimi oldugunu ifade etmistir. (Takeyh
2004:135)

Ilimli-Muhafazakar zamanla sosyal, ekonomik ve hukuki alanlarda yaptig1
diizenlemeler Abrahamian’a gore Thermidor benzeri bir politikanin yiiriirlige
girdigini gosteriyordu. Serbest piyasa ekonomisinin benimsenmesi, ithalat ve
ihracattaki kisitlamalarin ve bir¢ok malda glimriikk vergisinin kaldirilmasi,
enflasyonun ve kamulastirmanin azaltilmasi, birgok isletmenin 6zellestirilmesi ve dis
yatirmmin tesvik edilmesi ekonomik alanda yapilan diizenlemelere 6rnekti. Sosyal
alanda yapilan degisiklerin basinda ise asker kagaklar1 igin ¢ikarilan genel af, bedelli
askerlik, saray miicevherleri miizesinin agilmasi, sehirlerdeki imar faaliyetleri ve
restorasyonlar, niifus planlamasinin tesvik edilmesi ve ortiinme konusunda kadinlara
daha esnek davranilmasi gelmekteydi. Hukuki alanda savunma hakki baglaminda
saniklarin avukat tutabilmesi, bazi siyasi mahkumlarin affedilmesi veya idam
kararlarinin kaldirilmasi, hapishane kosullarinin iyilestirilmesi, halka agik itiraflarin
televizyonlarda yayinlanmasinin durdurulmasi ve uluslararasi orgiitlerin hapishane

ziyaretlerine izin verilmesi gibi diizenlemeler karsimiza ¢ikmaktaydi.

S6z konusu diizenlemeler bazi kesimleri ekonomideki liberalizmin sosyal hayata
yansiyacadl ve siyasi liberalizmi beraberinde getirecegi konusunda heveslendirmis
olsa da temelde devrimci ideolojiye sadik kalinmasi, ayristirict bir dil kullanilmaya
devam edilmesi, Batinin hala tiim kotiiliikklerin miisebbibi olarak goriilmesi, yurt
disinda Iranli yetkililerle iligkilendirilen suikastlarin yasanmasi (Sah’in  son
bagbakani Sapur Bahtiyar’a diizenlenen suikast, Mykonos Restoran Suikastlari ve
AMIA saldiris1 gibi) ve siyasi mahkumlarin (Halkin Miicahitleri Orgiitii basta olmak
tizere sol gruplarin bilinyesinde faaliyet gostermis kimseler) 1988-89 yillarinda toplu
halde idam edilmeleri bu hevesin kirtlmasina neden olmustur. (Abrahamian
2002:135)
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2.5.2. ideolojik ve Entelektiiel Alanda Yasanan Degisimler, Entelektiiel Dini
Diisiince Hareketinin Ortaya Cikisi

fran’da 1989-97 yillar1 arasinda sosyo-ekonomik, hukuki ve idari alanlarin yan: sira
ideolojik alanda da degisimler yasanmistir. Bu baglamda Islami rejimin iktisadi
politikalar1 elestirilmeye baslanmistir.  Zira Ozellestirmenin  Oncelik  haline
getirilmesiyle issizlik artmis bu da ulemanin kendi tabanini olusturan kesimler ile
arasindaki patronaj iliskisine zarar vermistir. Ozellestirmelere karsi cikanlarla

iktidarin aras1 agilmis, hiikiimetin ideolojik konumuna saldir1 baslatilmistir.

Ote yandan egitimli kesim her tiirli kisitlamayr elestirmis ve reform talebi
yiikselmeye baglamistir. Bu taleplerin sik sik dile getirilmesinde iktidarin savas
sonrasi kalkinma faaliyetlerine oncelik vermesi, Humeyni’nin vefatiyla ortaya ¢ikan
giic boslugu ve kiiresellesmenin pay1 biiyiiktiir. Kiiresel bilincin gelismesiyle basta
insan haklar1 olmak tizere, demokrasi, hukukun istiinliigii, sivil toplum ve toplumsal
cinsiyet esitligi gibi meseleler Iranlilarin yeni tartisma konular1 arasina girmistir.
(Rakel 2008:117) Rafsancani’ye karsi baslatilan bu siyasi ve ideolojik savas, 90’1
yillarda “Rugsenfekran” olarak bilinen bir grup dini entelektiielin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir. Icerisinde Abdiilkerim Siirus, Muhsin Sazegara, Masallah
Semsiilvaizin, Mustafa Melikyan, Muhammed Miictehid Sebestari, Muhsin Kediver,
Hasan Yusuf Egkevari gibi entelektiielleri, gazetecileri ve din adamlarin1 barindiran
bu grup islami ideolojiyi sistematik bir bigimde elestirmis, fikh-e puya’nin énemini
savunmus ve Velayet-i fakih nazariyesini tartismaya agmistir. (Gheissari ve Nasr
2006:116-18) Ayrica “Islam modern teknoloji, milliyet¢ilik ve parlamenter
demokrasi ile uyumlu mu?” sorusu cevaplanmaya g¢alisilmig, din adamlarinin
siyasetteki rolii sorgulanmistir. Bat1 ile iliskiler de giindem maddelerinden biri haline
gelmistir. Hamaney’in Humeyni’nin karizmasindan yoksun olmasi entelektiiellerin
elestirilerini daha rahat bir sekilde kamuoyuyla paylagmalarini saglamistir. Elestiriler
yalnizca entelektiiellerden degil rejimin i¢inden de gelmeye baglamigtir. Muhammed
Hatemi basta olmak iizere esasen devrimden itibaren Humeyni ve Ali Seriati gibi
radikallerin gorislerini benimseyen bir¢ok kisi bu donemde reformist cephe

igerisinde yer almistir. (Rakel 2008:120)
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2.5.2.1 Bazi Entelektiiellerin Siyasal Katilim ve Demokrasiye Dair Goriisleri

[ran’da 80°li yillarin sonunda Bat1 hegemonyasina karsi ¢ikmak, initer ve sinifsiz bir
toplum (camee-ye bi tabaka-ye tovhidi) idealine sahip olmak, dini ve siyaseti radikal
aktivizmle 6zdeslestirmek, bireyci degil toplumcu olmak ve Sii Islam’a ait bazi
kavramlar1 (mustazafin, miistekbirin ve sehitlik gibi) yeniden yorumlamak
konusunda benzer temayiiller gosteren, devrimci/radikal ideolojiye kars1 06zii
itibariyla din ve siyasetin birbirinden ayrilmasi gerektigini savunan, velayet-i fakih
nazariyesine karsi ¢ikan, Islam fikhindaki kadm-erkek esitsizligine ydnelik
elestirilerde bulunan, demokrasiyi ve insan haklarmi &nceleyen, reformist Islam’1
benimseyen ve Islam ile insan aklin1 uzlastirmaya ¢alisan entelektiiel dini diisiince
hareketi ortaya ¢ikmistir. Hareket Abdiilkerim Stirus, Muhsin Kediver, Muhammed
Miictehid Sebiisteri, Muhsin Saidzade, Hasan Yusuf Eskevari, Mustafa Malekiyan
gibi entelektiielleri biinyesinde barindirmaktadir. Bu entelektiiellerden Kediver,
Eskevari ve Sebiisteri ruhban sinifina mensuptur. Ancak hepsinin ortak 6zelligi dinin
siyasete miidahalesinin herhangi bir Islami argiimanla mesrulastirilmasina karsi

¢ikmak ve 6zgiir toplumu insa etmek olmustur. (Khosrokhavar 2004:195)

Bu tezde ¢esitli kisitlardan dolay1 yalnizca Siirus, Sebiisteri ve Kediver ele alinmistir.
Bu entelektiiellerin Islam ve demokrasiye dair goriislerine ayrintili bir sekilde yer

verilerek kavramsal bir ¢erceve ¢izilmistir.

2.5.2.1.1. Abdiilkerim Surus

Entelektiiel dini diisiince hareketinin en Oonemli temsilcisi Abdiilkerim Sirus’tur.
Siirus, devrimden 6nce Marksizme kars1 devrimci Islami diizeni ve Islam’dan neset
etmis devrimci ideolojiyi savunmus ve bu yoniliyle Seriati’nin varisi olarak
goriilmiistiir. (Hashemi 2016:129) Devrimden once baslayan ve birka¢ yil daha
devam eden bu siirecte, Islam felsefesinden ve Bati felsefesinden es zamanli olarak
istifade eden Siirus, “ideal devlet en az olan devlettir, demokratik ve 6zgirliik¢li bir

devlettir” fikrini savunmustur. Ona gore mesruiyetini halktan alan devletin baglica
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gorevi, farkl fikirlerin ifade edilebilecegi 6zgiir bir kamusal alan yaratmaktir. (T1igh
2017:106) Ayrica devletin sorumlulugunun fikirlerin riist edilebilmesi igin gerekli
demokratik ortami saglamaktan daha fazlasi olmadigini dile getirmistir. Dolayisiyla
Bat1 karsitlig1 yapmamis, Batinin gerekli ydnlerinin alinmasi ve Islami diizen ile cem
edilmesi gerektigini savunmustur. (Hashemi 2016:139) Batili degerlerin toptan
reddedilmesi gerektigini ileri siiren radikal Marksist Ahmed Ferdid ve Riza Daveri
gibi isimlere karsi Bati’nin bilimine, teknolojisine, demokrasisine ve ydnetimde
benimsedigi kuvvetler ayriligr ilkesine olumlu bakmistir. Bu durum onun devrimin
ideologlarimin yani sira ulema smifi tarafindan da dislanmasina sebep olmustur.

(Hashemi 2016:143)

Bundan sonraki siirecte, genel olarak Bati diigmanliginin hakim oldugu bir dénemde,
insani bilimlerin savunusunu yapmis, dindarlik ile moderniteyi baristirmaya
caligmistir. Ona gore dini bilimler, insani bilimlerin (sosyoloji, egitim bilimleri,
siyaset bilimi, iktisat, psikoloji vs.) yerini alamazdi ve Batili ancak Islam’dan
uzaklasmamis bir egitim sartti. Insani bilimler ve beseri kazanimlarm Islam
diislincesiyle sulanan bu topraklarda yesermesi gerektigini savunuyordu. (Hashemi
2016:145-47) 1979’dan sonraki Kiiltiir Devriminin en 6nemli isimlerinden biriyken
simdi Islami bir bilim {iretilmesinin ve toplumun baski altina almarak kontrol
edilmesinin olanaksizligini, Bati’nin yekpare olmadigini bu sebeple Bati’dan
alinacak seylerin Ozenle segilmesi gerektigini vurgulamaktaydi. Batinin belli
Ozelliklerini almak Batili degerleri tamamen kabul etmek degildi. (Hashemi
2016:150-51)

Dinin ihya edilmesi gerekmekteydi. Ona gore aydinin gorevi modernite ile kadim
diinyay1 bir araya getirmek ve akil ile vahiy arasindaki bagi ¢6zmekti. Mutahhari,
Kasani, Afgani, Abduh, Muhammed Bakir es-Sadr, Resit Riza, Ikbal, Bazargan,
Seriati, Gazzali ve hatta Hafiz-1 Sirazi ona gore séz konusu ihyacilardan, dini
aydinlanmacilardandi. (Hashemi 2016:165) “Rusenfikri ve Dindari” adli eserinde
dindarligin ve aydinlanmanin cem edilebilecegini, sekiiler aydinlarin ise dini bilgi
acisindan eksik oldugunu diisiiniiyordu. Ona gore bizler aynit anda hem milli hem

dini hem de Batil kiiltiire asinaydik. Siirus bunu “Se Ferheng” (Ug Kiiltiir) olarak
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ifade etmistir. Dolayisiyla meselelere tek bir pencereden bakmamizin miimkiin
olmadigimi dile getirmistir. Bu noktada Bati’nin liberalizmine elestirel yaklagmali ve
dine uygun olmayan liberal felsefe yerine Islami diisiince ile uyumlu siyasi ve
iktisadi liberalizmin benimsenmesi elzemdir. Zira ancak demokrasi ve siyasal katilim
yoluyla mevcut iktidar denetlenebilir. Béylece dini sistem igerisinde yonetim bi¢imi
sorgulanir hale gelecektir. Siirus’un ilk donem eserlerinde sik¢a karsimiza ¢ikan
“dini devlet” tasavvurunda devletin baglica gorevi bireyin ahlaki acidan
olgunlagmasin1 saglayacak bir zemin hazirlamaktir. Ancak ¢6ziim belirgin ve

uygulanabilir olmamakla elestirilmistir. (Hashemi 2016:165-68)

Bu baglamda dini bilginin modern bilimlerle uyumlu hale getirilmesi gerekiyordu.
Stirus yazdigr Kabz-u Best-i Teorik-i Seriat adli eserinde din ile dini bilgiyi
birbirinden ayirarak degisimin dinin 6ziinde degil bizim onu algilayis bicimimizde
oldugunu savunmustur. Her kisinin Islam’1 idrak etme big¢imi aym degildir. Beseri
(pozitif ve sosyal) bilimlerle hasir nesir olduk¢a idrak genislemektedir. Yani seriatin
sabit tutulmasi ve genislemesi bizim onu algilayis bigimimizle dogru orantilidir.
Dolayisiyla din ile dini bilgi ayni1 degildir. Dini bilgi degisime, tartismaya ve
yorumlanmaya agiktir. (Tigli 2017:95) Siirus degisimden korkulmamasi gerektigini,
boyutuna kars1 ser’i alanin genisletilmesi (best) ve dini alanin daraltilmasi (kabz)
gerektigini vurgulamistir. Siirus’a gore ancak boyle bir diizende ¢agin gerekleri ve
demokratik degerleriyle uyumlu bir yoOnetimden so6z edilebilirdi. (Hashemi
2016:170-71)

Stirus, dini bilgi ile dini ayirdiktan sonra dini bilginin anlagilmasinda beseri
bilimlerin ne kadar etkili oldugunu da tartismistir. S6ziinii ettigi dini bilgi, dinden
bagimsiz, bizim dini algilayis bigimimizdir. Din sabittir ancak dini bilgi bizim onu
anlayis bicimimize gore degiserek beseri bilgi kategorisine dahil olmaktadir. Bu
nedenle beseri bilimlerle (pozitif ve sosyal bilimler) olan iliskimizin gelisimine baglh
olarak dini bilgiyi Oziimseyebilmemiz de kolaylasir. Beseri bilimler zihin
diinyamizin derinlesmesini ve genislemesini saglar. Zaman igerisinde beseri bilimler

PR

degistigi gibi dini bilimlerde de degisimler meydana gelebilir. Bu durum dini
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bilimlerin zayiflamasiyla iliskilendirilmemeli, aksine dini bilimlerin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in beseri bilimlerden istifade edilmelidir. Dini bilginin degisimi ise
bir tercih degil zorunluluktur. Bir kiginin veya bir ziimrenin dinden anladig1 dinin ta
kendisi degildir, bu nedenle halka dayatilamaz. (Tigli 2017:94-95) Elbette Siirus bu
elestirmektedir. Stirus’a gore bir grup din adami, dinden anladig1 kadarini yani kendi
telakkisini mutlak dogru olarak dayatmamalidir. Herkesin dinden anladigi farklidir
ve din belli bir grubun yorumlarina gore yasanmak zorunda degildir. Bu nedenle
Stirus fikirlerinden etkilendigi Ali Seriati’yi agik bir sekilde elestirmis, ideolojik
[slam’in ve onun tek tip yorumunun karsisinda yer almistir. Siirus’un bu
epistemolojik yorumunun temelinde yukarida bahsi gecen Islam felsefesini Bati

felsefesiyle birlikte yorumlayabilme kabiliyeti yatmaktadir. (Tigl 2017:104)

Siirus bir siire sonra Kabz-u Best’te ifade ettigi dini bilginin degisebilirligi meselesini
ve beseri bilimlerle olan iliskisini sosyal ve siyasal alana tasiyarak Ali Seriati’nin
dini bilgiyi yorumlama bigimini ve bu baglamda dini-ideolojik bir devlet kurma
fikrini agik¢a elestirmistir. Siirus’a gore artik dini-devrimci ideolojinin yerini
demokratik yonetim, sivil hak ve ozgiirlikler almistir. Bu sebeple yazmis oldugu
Danis ve Erzes (Bilgi ve Deger), Ferbehter Ez Ideoloji (ideolojinin Otesinde),
Mudara ve Miidiriyyet (Hosgorii ve Yonetim) adli eserlerinde demokratik
yonetimler hakkindaki goriislerini ifade etmistir. Ferbehter ez Ideoloji’de dinin belli
bir kesimin tekeline alinmasina karsi ¢ikmis ve bu goriisiinii temellendirmistir. Bu
konuda yapilacak seylerden ilki din ile iginde yasanilan c¢agi tanistirmaktir.
Devaminda havzada verilen dersler tartigmaya acilmali*®, dini ideoloji haline
getirenler elestirilmeli, dini yOnetim, iman ve akil meseleleri {izerine fikir

yiritilmelidir. Fikhi taklit¢ilik olarak goren Siirus, feri hiikiimler disinda taklidin

* Siirug’a gore bu dersler de beseridir ve elestiriden muaf olmasi zayiflik gdstergesidir. Ayrica
havzanin elestirilmesinin siyasi bir boyutu da bulunmaktadir zira havzanin mevcut iktidarla sik1 bir
bagi bulunmaktadir. Bu bag sayesinde muhalif sesleri bastirarak siyaseti domine etmektedir.
Dolayisiyla havzanin elestirilmesi mevcut iktidarin politikalarina karst bir durus sergilenmesi

agisindan da 6nemlidir. (Hashemi 2016:188)
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caiz olmadigini ifade ederek mevzuatta ve usuldeki taklidi elestirmistir. Ayrica fikhin
dini ve dini olmayan bilimleri sinirlandirdigini vurgulamistir. (Hashemi 2016:186—
87) Dolayisiyla iktidarin fikth Islam’mi kullanarak ideolojik bir yOnetimi
benimsemesi dinin kirlenmesine sebep olmaktadir. Ideolojik toplumlarda da yalnizca
mevcut iktidarin resmi ideolojik s6ylemi egemen hale gelmektedir. Oysa higbir dini-
ideolojik yorum mutlak dogru kabul edilemez ve topluma dayatilamaz. Bu noktada
Siirus, Seriati’nin benimsedigi ideolojik devlette dini tekeline alan din adamlari
sinifinmn ortaya ¢ikmasinin ve fikih islam’mnin galip gelmesinin kaginilmaz oldugunu

belirtmektedir.

Burada fikih Islam’indan kasit bir grup alimin, ideal olan ve isimize yarayacak her
bilginin kendilerinde sakli oldugunu diistinmesi ve ilim havzalarindaki 6gretileri bu
telakki tizerine sekillendirmesidir. Stirus fikhin temelinde taklit¢iligin yattigini
vurgulamaktadir. Velayet-i Fakih nazariyesine de bu sebeple kars1 ¢ikmaktadir. Zira
fakih, vekalet yetkisini fikih alanindaki uzmanligina dayandirmaktadir. Bu nedenle
makami sorgulanmayr degil taklit edilmeyi gerektirmektedir. Ancak Siirus’a gore
fikih kadar tefsir ve felsefe de 6nemlidir. (T1gl1 2017:107)

Ilging bir sekilde Siirus’un kendisi de dini ydnetim fikrini dile getirir ancak onun
idealize ettigi dini yonetimde 6zgiirliik ve demokrasi de vardir. Hatta Siirus daha da
iler1 giderek oOzgir toplumlarin hicbir baski altinda kalmadan peygamberlerin
yolundan gitmeyi tercih edebildikleri icin onlara daha yakin oldugunu iddia
etmektedir. (Hashemi 2016:190-93) Demokratik yonetimlerin temel 6zelligi insan
haklarina saygi gostermeleri ve ortak akildan istifade etmeleridir. Bu agidan dini
toplumlarin dini demokrasi arzu etmesinden daha tabii bir durum yoktur. Aksi halde
dini olmayan herhangi bir yonetim anti-demokratik olacaktir. Ancak Siirus’un 6ne
stirdiigii bu tez tartismaya agiktir. Zira dini bir toplum da pekéla dini olmayan
demokratik bir yonetim talep edebilir. Yahut Siirug’un onceleri ifade ettigi gibi her
toplumun dini algilayis bigimi farklidir. Bu ¢ercevede dinden demokratik olmayan
bir yonetim de ¢ikarilabilir. O halde toplumun kabul ettigi dini ancak anti-
demokratik bu yonetim, demokratik mi sayilmaktadir? Siirus’un bu meseleye dair

goriisleri ziyadesiyle cetrefilli olsa da insan haklarina riayet edilmeyen ve ortak aklin
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dikkate alinmadig1 dini bir yonetimin demokratik olmadigr konusundaki gortisleri

nettir. (Hashemi 2016:197)

Daha oOncesinde de belirtildigi gibi Siirus dinin tek bir yorumu olduguna karsi
c¢iktigindan onun sadece ruhanilere teslim edilmeyecek kadar 6nemli bir olgu
oldugunu savunur. Ona goére bdyle bir hamle devletin kendi yorumunu halka
dayatmasma neden olmaktadir. Bu noktada devletin resmi yorumunun ideolojiden
herhangi bir farki kalmaz. (Hashemi 2016:201)

Siiphesiz Siirus’un bu goriisleri iran’da entelektiiel dini diisiince hareketinin
cekirdegini olusturmaktadir. Devlet yonetimi konusundaki goriisleri de kayda
degerdir. Bir devletin demokratik olmasi i¢in saglamasi gereken sartlar1 ifade
ederken geleneksel demokrasinin asgari kosullarina atif yapmasi esasen onun
tasavvurundaki dini demokrasinin geleneksel demokrasiden pek de farkli olmadiginm
gostermektedir. (Hashemi 2016:206) Ancak dini demokrasi teorisinin c¢eligkilerle
dolu olmas1 uygulanabilirligini zayiflatmaktadir. Bu sebeple goriisleri sembolik ve i¢

siyasete yon vermekte yetersiz kalmistir.

2.5.2.1.2. Muhammed Miictehid Sebiisteri

Kum Ilim Havzasi’nda dini egitim géren Muhammed Miictehid Sebiisteri, Hiiccetii’l-
Islam unvanina sahip olmakla birlikte entelektiiel dini diisiince hareketi igerisinde
onemli bir konumda yer almaktadir. Sebiisteri, Muhsin Kediver ve Mustafa Melikyan
gibi Sii medreselerinde yetismistir. Ancak bunun yaninda Bati bilimlerini de iyi
derecede bilmektedir. Avrupa’da ikamet ettigi 70°1i yillarda, Muhammed Behisti’nin
davetiyle Almanya’ya gidip Hamburg Islam Merkezi’ne baskanlik yaptigindan Bati
siyaseti ve felsefesine dair gelismeleri yerinde gozlemleyebilme imkani elde etmistir.
Bu cer¢evede Alman felsefesine, Katolik ve Proteston teolojilerine de merak
salmistir. Modern ve beseri bilimlerden etkilenen Sebiisteri, reformist Islam’1
savunmusg, bu baglamda yorumsamacilik olarak da bilinen hermendtik biliminden
faydalanmigtir. Ona gore dini bilginin din dis1  bilgilerle tamamlanmasi

gerekmektedir. Dindeki degismez kurallar1 de§isken olanlardan ayirt edebilmek icin
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Islam fikhinda yer almayan bir tiir bilgiye ihtiyac duyulmaktadir. Bu bilgi diger

ilimleri bilmekten ileri gelir.

Resmi dini sdyleme karsi ¢ikarak 1979°dan sonra devletin karsi karsiya kaldigi
krizleri iki baslikta toplamistir. Birincisi, Islam’in, siyasetten ekonomiye ve
toplumsal meselelere kadar her alanda kurtarici bir formiil sunduguna dair bir inanca
sahip olunmasidir. Sebilisteri’nin konuyla alakali su ifadeleri dikkat cekicidir:
“Ekonomik meselelerde ve siyasette Kuran'in, gelenegin, (Siinnet) ve fikhin rolii,
kurmak degil, diizenlemek ve yonlendirmek olmugstur. Fikih bilimi, degisimin akisint
yvonlendirmek igin ortaya ¢ikmistir, onu baslatmak igin degil.” Dolayistyla hayatin
giincel sorunlarina yeni bir bakis agisiyla bakmamiz gerekmektedir. Dinl agidan
bunda bir sakinca yoktur hatta bu bizim yiikiimlii oldugumuz bir seydir. (Sadri
2001:261) ikincisi ise dini-ideolojik bir anlayisla hareket eden devletin, seriat
kanunlarint uygulamay1 kendine gorev edinmis olmasidir. (Khosrokhavar 2004a:196)
Oysa Sebiisteri’ye gore en 1yi yonetim sekli, inananlarin 6zgiirce iman edebildikleri
yonetim seklidir. En iyi devlet ise inananlara bu 6zgiir ortami saglayabilen devlettir.
Zira 6zgiirliik saglanmadan insanlarin kendi iradeleriyle karar verebilmeleri miimkiin
degildir. Bu durumda din ile devlet isleri de birlikte diisiiniilmelidir. Nihayetinde
diinyada iman edilecek bir ortamin olusabilmesi icin bireylerin Ozgirliigiini
onceleyen demokratik sistemlere ihtiyag vardir. Ancak Iran’da devleti “Islami
kaidelere gore yonetmek” amaciyla yola ¢ikanlar, halkin yonetime yonelik herhangi

bir elestiride bulunmasini engellemektedir. (Tigl1 2015:390)

Sebiisteri kaleme aldig1 Iman ve Ozgiirliik adli kitabinda, Kur’an ve Siinnet’in
insanin mahiyetiyle ilgili bilgiler igerdiginden hareketle bir siyasi teori vaz ettigini
diisiinen ve bu durumda dini ydnetimi mesru gorenlerin, devletin Islami kaidelere
gore yonetildigi siirece toplumdaki biitiin ihtiyaglarin karsilandigina dair bir on
kabulle hareket ettigini, bu sebeple refah seviyesini ve sosyal yasam sartlarini
dikkate almadiklarin1 ifade etmistir. Ayrica boyle bir yonetimde s6z konusu sartlarin
daha iyi hale getirilmesi i¢in yapilacak biitiin teorik tartismalarin dini bir boyut
kazanacagini, bilimsellikten uzaklasilacagini ve pratik agidan atilacak adimlarin da

engellenecegini vurgulamistir. (Sebiisteri 2011:86-88) Kur’an ve Siinnet’ten siyasi
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bir teori ¢ikaramayanlarin toplumu insa edilecek bir sey olarak gordiiglinii ve
hayallerindeki ideal topluma ulasana dek ellerindeki soyut ve tiimel kavramlarla
hareket etmekten vazge¢meyeceklerini eklemistir. Sebiisteri buna karsin ideal
toplumu olusturma gayesiyle hareket edenleri gercek¢i olmamakla elestiren ve bu
baglamda mevcut toplumun 1slah edilmesini savunanlara da deginmistir. Bu kimseler
her toplumda uygulanabilecek 0Ozgiirlik¢ii ve adaletli bir yonetimin varligina
inanmakta olup s6z konusu soyut ve tiimel kavramlarin her toplumda farkli bir anlam
kazanacagini diisinmektedir. Dolayisiyla onlara gore Siyasi yapinin soyut-tiimel
kavramlarin ve degerler sisteminin tefsiri ve mevcut hakikatler olmak tizere iki ayagi

bulunmaktadir. (Sebiisteri 2011:91-92)

Bir baska Miisliiman grup ise yonetimin sahip olmas1 gereken tek ozelligin Islami
kaidelere aykiri davranmamak oldugunu savunmaktadir. Sebiisteri bir yonetimin
Islami olup olmadigryla alakali karar1 kimin verecegi konusunda nettir. Ona gore
Islam’a ickin siyasi ve ahlaki degerler dini hakikatleri yansitmaz. Bu anlamda insani
ve Orfi olduklarindan din adamlarinin uzmanlik alanina girmezler. Karar mercii

rlistlinii ispatlayan, gerekli bilgi birikimine sahip halktir. (Sebiisteri 2011:94)

Surus gibi Muhammed Miictehid Sebiisteri de fikhi ve ideolojik Islam’1 elestirmis,
mevcut yonetimin, her alanda modern diinya ile uyumlu olmayan ser’i hiikiimleri
uygulamasina kars1 ¢ikmistir. Ona gore sabit ser’i hiikiimler ibadetlerdir, geri kalan
kaideler cagin gereklerine cevap verebilecek sekilde degistirilebilmelidir. Onemli
olan dinin genel ilkelerine aykir1 hareket etmeyen, yol gosterici bir akla sahip
olmaktir. Bu noktada modern ¢agin gereklerini karsilayabilen, bilimsel olandan
yararlanabilen, dini uygulamalar konusunda toplumlarin sahip oldugu farkliliklar
g6z oniinde bulundurabilecek fakihlere ihtiya¢ vardir. Aksi takdirde bu fakihlerin
yayinladiklar fetvalarin uygulanabilirlikleri tartismali olacaktir. (T1gli 2015:389) Bu
sebeple fetvalara kutsiyet atfetmek dogru degildir. Neticede s6z konusu fetvalar da
insan Urinlidir ve fakihin beseri bilimlerle olan iligskisi dinl bilgiyi
anlamlandirabilme becerisini etkilemektedir. Ancak velayet-i fakih nazariyesini
benimseyenler, fakihin mutlak otoritesini  benimsediklerinden  fetvalarin

elestirilmesine karsidir. Sebiisteri’ye gore siyasi fikhin tiim kanunlarin temeli olarak
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goriilmesi dogru degildir. Zira fakihler iclerinde bulundugu ortamdan, aldiklari
egitimden, modern bilimlerle olan miinasebetleri ¢er¢evesinde hareket ettiklerinden,
yayinladiklar1 fetvalarin da manevi yonii oldugunu hesaba katmak gerekmektedir.

(T1gh 2015:390)

Sebiisteri, bir adim daha ileri giderek dini degerlerle diinyevi gerceklerin
ayrilmasimin ilahi bir karar oldugunu one slirmektedir. Siirus gibi dini bilginin
sinirlarma iliskin gelistirdigi argiimaninda Sebiisteri, Islam’n 6zgiirliik ve demokrasi
ile barisik oldugunu, ancak demokratik bir yonetimin gerekliliginin dini metinlerden
cikarilamayacagini 6ne slirmiistiir. Dini metinler degil toplumsal gercekler boyle bir
yonetim bi¢imini gerektirdiginden, inananlarin bu gergekle ve kendi gereklilikleriyle

iliski kurmasi, uzlagsmasi ve inangli bir yasam slirmesi gerckmektedir. (Sadri

2001:261)

Hasili, dinin genel hatlarin1 bozmadan, dindarligin doniisiimiinii amaglayan

Sebiisteri’nin bu ¢abalarini Islami gelenek igerisinde degerlendirmek gerekmektedir.

2.5.2.1.3. Muhsin Kediver

Devrim sonrasi entelektiiel dini diisiince hareketinin 6ne ¢ikan isimlerinden biri de
Muhsin Kediver’dir. fran’da devrim sonras1 demokrasi, insan haklari, dini metinleri
anlama ve yorumlama, niibiivvet gibi bircok konu Miisliman entelektiieller
tarafindan tartisma konusu haline getirilirken velayet-i fakih nazariyesi ¢ogu zaman
bu elestirilerin disinda kalmistir. Zira s6z konusu nazariyeyi elestirmek, devlete ait
resmi dini anlayist ve miiesses nizami elestirmek anlamina gelmektedir. Bu
baglamda Muhsin Kediver diger entelektiiellerin ilgilendigi meselelerle ilgilenmenin
yani sira velayet-i fakih kavramini mercek altina almig hatta bu sebeple hapis yatmak
zorunda dahi kalmistir. (T1gli 2017:193) Kendisi gibi ailesi de politiktir. Dedesi Riza
Sah’a babasi ise Muhammed Riza Sah’a kars1 faaliyetleriyle bilinmektedir.

Kediver’in miiesses nizama yonelik muhalif goriisleri, halen Sii din adamlar

dairesinde oldugundan kayda degerdir. Goriigleri Siirus ve Sebiisteri’ye yakin
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olmakla beraber tamamen dini kaynaklardan beslendiginden onlardan farkli bir bakis
acisina sahiptir. (Sadri 2001:262) Dini egitim almak amaciyla Siraz Universitesinin
Elektrik Elektronik Miihendisligi Béliimiinden kendi istegiyle ayrilan ve Kum Ilim
Havzasinda ihtisas yapmaya baslayan Kediver, 1997 yilinda fikith ve felsefe
alanlarinda gordiigi tahsili tamamlamistir. Bunun sonucunda Hiiseyin Ali
Muntazeri’den icazet-e i¢tihat belgesi alarak Sii din adamlar1 hiyerarsisinde
miictehitlige ylikselmistir. Kum’da kaldig1 siire boyunca Feyziye Medresesi dahil
onemli medreselerde dersler vermistir. 1999 yilinda Tahran’daki Terbiyet Miiderris
Universitesi’ne  gegerek Islam felsefesi alaninda siirdiirdiigii ~ doktorasini

tamamlamistir. (Matsunaga 2008:317-18)

1991 yilinda Cumhurbaskanligina bagh, Imam’in Cizgisini Takip Edenler’in
cogunlukta oldugu, Tahran’daki Stratejik Arastirmalar Merkezine yonetici olarak
secilmis, bir yandan da muhafazakar Imam Sadik ve Miifid gibi iiniversitelerde
dersler vermistir. 1996 ve 1997 yillarinda sirasiyla Endise-i Sivasi der Islam:
Nazariyyehd-yi Devlet der Fikh-1 Sia ve Endise-yi Siyasi der Islam: Hiikiimet-i
Veldyeti bashkli kitaplarini yayinlamasi, 1999°de sol egilimli Selam gazetesinde
yazmaya baslamasi, ayni yil yazdigi bir yazida son yapilan cumhurbaskanligi
secimlerinde halkin ¢ogunlugunun devletin dinini (din-e dowlati), imtiyazl
siifeiligl, siddeti, fikir despotizmini ve popiilist toplumu reddettigini iddia etmesi
lizerine, “Iran Islam Cumhuriyeti’nin kutsal sistemine kars1 propaganda faaliyetleri
yiiriitmek ve kamuoyunu ger¢cek olmayan bilgilerle kandirmak™ suglarindan 18 ay
hapis cezasina ¢arptirilmistir. 2007 yilinda siyasi baskilar sebebiyle Iran’1 terk etmek
zorunda kalan Kediver Amerika’ya tasmmus; dnce Virginia ve Duke Universitesi’nde
ardindan da cesitli iiniversitelerde Islam felsefesiyle ilgili dersler vermeye devam
etmigtir. 2010 senesinde Uzmanlar Meclisi ve Devrim Rehberine seslenerek
Ayetullah Hamaney’i istibdat, zuliim, kanunsuzluk, Islam Cumhuriyeti’ni ytkmak ve

Islam’a hakaret etmekle sugladigi bir mektup kaleme almustir. (T1gli 2017:194-6)

Yukarida da bahsedildigi lizere Kediver’in eserleri temel birka¢ meseleyi konu
almaktadir. Bunlar dini hiikiimetin mesruiyeti, dinin i¢ ve dis siyasetteki

uygulanabilirligi ve gerekliligi, din adamlarinin siyasetteki yeri, dinin 6zgiirliikle
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iliskisi, velayet-i fakih sisteminin 6zellikleri ve Sii Islam’daki yeri gibi konular
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kediver, Humeyni’ye karsi higbir zaman agiktan
meydan okumasa da velayet-i fakih kavramini tartismaya agarak esine az rastlanir bir
cesaret Ornegi sergilemistir. Ona gore s6z konusu bu marjinal kavramin Kur’an’da,

peygamberin hadislerinde ve Sii gelenekte hi¢cbir temeli yoktur. (Kamrava 2003:107)

Kamrava da Kediver’den hareketle elestirinin igeriden gelmesinin olduk¢a 6nemli
olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore diger bazi Miisliman entelektiieller gibi
Kediver’in devlet hiyerarsisinde resmi gorevlerde bulunmamis olmasi, Siyasi
gruplarla ve rejim igerisinde etkili pozisyonlarda bulunan isimlerle (milletvekilleri,
Cumhurbaskant Hatemi vs.) yakin iligkilere sahip olmasini engellememektedir.
Kediver halkin gdziinde Islam Cumbhuriyeti’nin temel ilkelerine bagli kabul
edilmektedir. Bu sebeple Kediver’in yaptigi elestiriler “i¢ elestiri” baglaminda
okunmalidir. Ayrica siyasi konjonktiir g6z 6niinde bulunduruldugunda bu i¢ elestiri
devletin ideolojik ortodoksisine en uygun alternatif olarak degerlendirilmektedir.

(Kamrava 2003:108)

Ayn1 zamanda Kediver de bir din adami oldugundan, kendisinden beklendigi gibi Sii
Islam’a ve rejimin ortodoks yorumuna uygun hareket etmemesi gerekce gdsterilerek
Ozel Din Adamlari Mahkemesi’nde (Dadgah-e Vije-yi Ruhaniyet) yargilanmistir.
Ancak her ne kadar muhalif din adamlarin1 bastirmak i¢in kurulan bu mahkeme
verdigi agir cezalarla reformist diisiiniirleri tecrit altinda tutmaya c¢aligsa da basarili
olamamustir. Siiligin modern yorumu, reformizm ve Islam iizerine tartismali

konularda sorular sorulmaya ve eserler kaleme alinmaya devam etmistir. (Kamrava
2003:108-9)

Kediver din ve inang Ozgirliigiinii “bireyin istedigi ideolojiyi ve dini 06zgiirce
secebilme hakki” olarak tanimlamaktadir. Ona gore, kisi kendi istegi ile dinini
yasayabilme ve dininin gereklerini yerine getirebilme 6zglirliigiine sahiptir. Ancak
Kediver kisinin dinini elestirebilme ve dininden ayrilabilme hakkini da sakh
tutmaktadir. Onun i¢in dini Ozgiirliikler bagkalarmin hak ve o6zgiirliiklerini
zedelemedigi, kamu diizenini ve ahlakin1 bozmadig: siirece herhangi bir tehlike arz

etmemektedir. Kisinin dini ve ideolojisi ne olursa olsun zulme ugramamasi siyasi ve
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sosyal haklarinin elinden almmmamasi1 gerekmektedir. Bu konuda ayetlerden ve
peygamber donemine ait geleneklerden yola ¢ikilarak savunulan herhangi bir
kisitlamay1 kabul etmeyen Kediver, Kur’an’in dinlerin ve inanglarin ¢ogullugunu
tasdik ettigini ifade etmektedir. Medeniyetler ve Kkiiltiirler aras1 diyalog, din ve
diisiince 6zgiirliigii olmadan miimkiin degildir. Kediver bunun Islam’a ickin bir
yorum oldugunu, yani Islam’m din ve diisiince 6zgiirliigiinii destekleyen ve giivence
altina alan bir yorumunun mevcut oldugunu iddia etmektedir. Yani, arzu edilen din
ve inan¢ Ozgiirliigiine islam aracilifryla ulasmak miimkiindiir. Yalniz bunun icin
Islam’daki bazi temel kurallar incelenmeli ve Islam fikhinin belirli ydnlerinde

ictihatlar yapilmalidir. (Kadivar 2009:119-21)

Kediver’in demokrasi konusundaki fikirleri de olduk¢a oOnemlidir. Ona gore
demokrasinin birincil ve asgari kosulu ahlaki degerleri dnceleyen, tarafsiz, adaletli,
ozgurliikeii, esitlik¢i ve hukukun tistlinliigi ilkesine riayet eden bir devlet tarafindan
yonetilmekten gecer. Cogu Miisliiman iilkede ise halk otoriter ve s6z konusu asgari
sartlar1 saglayamayan rejimlerin yonetimine maruz kalmaktadir. Ancak somiirgeci ve
post/neo-kolonyal dénem goz Oniine alindiginda Batinin liberal demokrasisi de
kabarik bir sicile sahiptir. Bu sebeple Islam-demokrasi iliskisi ayrica dneme haiz bir
konudur. Kediver, etik temelli seriata gére demokrasinin, Islam’in ahlaki amaglarina
hizmet edebilecek en iyi ara¢ oldugunu 6ne siirmektedir. Demokrasi sayesinde adalet

tecelli edecek, insanin onuru ve 6zgiirliigii korunacaktir.

Bir halkin demokrasi tiirleri (liberal demokrasi, sosyal demokrasi, miizakereci
demokrasi, anayasal, demokrasi gibi) konusunda herhangi bir ahkamda
bulunabilmesi i¢in dnce onu deneyimlemis olmasi gerekmektedir. Bu noktada Batili
iilkelerin mevcut demokrasilere elestiri getirebilmesini olagan karsilayan Kediver,
diinyanin geri kalaninin heniliz ulasamadigt demokrasi hakkinda bir yargida
bulunamamasini anlayabilmektedir. Bu noktada Kediver iki demokratik temadan
bahsetmektedir. Birincisi “azami veya ileri demokrasi” ikincisi “asgari veya ilkel
demokrasi”. Batili iilkeleri ilk kategoriye yerlestirmis olup diger {ilkelerin ikinci
kategoriyi kapsadigimi ifade etmektedir. Ikinci gruba dahil olan iilkelerin liberal

demokrasinin yetersizligi konusunda herhangi bir fikre sahip olmamalarim
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tilkelerinde heniiz demokratik bir sistemi tecrilbbe etmediklerine yormaktadir.

(Kadivar 2020:3)

Kediver, post-kolonyal siiregte Iran halkinin liberal demokrasi ile tanismasini
Musaddik donemi ile iliskilendirmektedir. Musaddik’1 laik demokrasinin ve yabanci
tahakkiimiine karsi direnisin yilmaz savunucusu olarak resmeden Kediver, Iran
halkinin liberal demokrasi ile tanigmasini 1953 Darbesi’ne baglamaktadir. Ona gore
su konjonktiirde iran halkinin hafizasinda liberal demokrasinin diktatdrliik ve otoriter
rejimleri ¢agristirmast olagandir ¢iinkii Batili liberal demokrasi etik degerleri ve
ahlaki normlari ihlal etmektedir. Dolayisiyla Iran 6rneginden yola ¢ikarak ABD basta
olmak tiizere Batili devletlerin dis politikalarin1 demokratik ilkelere degil reel politige

gore dizayn ettikleri goriilmektedir. (Kadivar 2020:3)

Kediver Miisliiman {ilkeleri rejimlerine gore dorde ayirmaktadir. Birincisi Tiirkiye,
Tunus ve Arnavutluk gibi demokratik devletler, ikincisi Iran gibi goriiniiste
demokratik olan yari-demokratik rejimler, iiclinclisi demokrasiyi segimlere
indirgeyen rekabetgi-otoriter rejimler ve dordiinciisii yar1 demokrasi bile sayilmayan
Suudi Arabistan gibi otoriter rejimler. Genel olarak ilki hari¢ digerlerini otoriter
rejimler olarak goren Kediver bu devletlerde se¢imlerin ve parlamentonun
islevsizligine ve dolayisiyla yargi ve yasama erkinin bagimsiz degil yliriitmeye bagl
olduguna, kanun oniindeki esitsizliklerin, cinsi ve hukuki ayrimciligin, protesto
hakkinin ¢ignenmesinin, orantisiz giic kullaniminin, keyfi yonetimin, mutlak yetkiye
sahip hiikiimdarin Tanri tarafindan tayin edilen, peygamberin veya Sii imamin
temsilcisi/halifesi oldugu bir sistemin ve seriatin meclis hukukundaki iistlinliigliniin
altim1 ¢izmektedir. Boyle bir yonetimde se¢ilmis iktidarlarin gergekten halkin
¢ogunlugunu temsil etmedigine kanaat getirmekle beraber bu tiir yonetimleri
“demokrasinin karikatiirii” olarak betimlemektedir. Yine de her yonetim bi¢imi gibi
demokrasinin de kendi i¢inde sorunlu oldugunu ve her problemi ¢ozebilecek bir giicii
bilinyesinde barindirmadigini tasrih eder. Zira saglam bir demokrasi i¢in asgari
kosullarin yaninda mutlulugun diger temel unsurlarina da ihtiya¢ duyuldugunu

savunur. (Kadivar 2020:5-6)
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2.6. REFORMIST HAREKETIN ORTAYA CIKISI: MUHAMMED HATEMIi
DONEMI (1997-2005)

Liberal kelimesinin Bati’yla ve toplumsal agidan yozlagmis bir kiiltiirle
iliskilendirildigi iran’da, Hatemi’nin, ulema sinifinda yer almasina ragmen farkli
kesimleri kucaklayan hosgoriilii bir yaklasima sahip olmasi, sivil toplumun
giiclendirilmesine yonelik sdylemlerde bulunmasi ve hukukun istiinligl ilkesine
baglh kalmasi, Iran’da dolayli yoldan da olsa liberal demokrasinin giindeme
gelmesini saglamisti. Liberal demokrasi riizgari ise milli egemenligin giiglendirildigi
bir yonetimi zorunlu hale getirmisti. Bu baglamda Hatemi’nin ajandasindaki en
onemli meselelerden biri, Islam Cumhuriyeti’nin temel bilesenlerinden biri olan
cumhuriyet¢i kurumlarin, mesruiyetini dinden alan kanunlar1 smirlandirdigi bir
siyasal yap1 viicuda getirmekti. Bu siyasal yapinin temelinde son sozii fakihin
soyledigi ve sinirh egemenlik anlayisimin oldugu bir yonetimin aksine Islam’in ve
demokrasinin birbirine igkin oldugu bir yonetim anlayis1 yer almaktaydi. Elbette
2500 yildir otokrasiyle yonetilen bir iilkede ikinci segenegi gerceklestirmek pek
kolay is degildi. Ancak Hatemi’nin reform hareketi zor olan1 bagarmay1 amaclamaist.

(Milani 2001:30)

Hatemi’nin reformizm anlayisinda liberal demokrasinin yani sira yerli ve milliligin
de ayr bir yeri vardi. Ona gore Iran koklii bir tarihe, dini ve kiiltiirel bir dokuya
sahipti. Bu durum Iran’m modernlesmesine engel teskil etmiyor aksine iran’t
zenginlestiriyordu. Hiilasa gelenege sahip ¢ikmak moderniteye mugayir degildi.
Onemli olan 6ze sadik kalarak ¢aga uygun hale getirmekti. Ancak Hatemi bu
hamlesiyle ge¢misten kopmak istemedigini ve laiklige cagri yapmadigini da

kanitlamist1. (Tazmini 2009:59-60)

Reform hareketi, ulema smifinin dini ve siyasi tekelini ortadan kaldirmay1 ve Islam
Cumhuriyeti’nin en zayif tarafi olan temsil kurumlarin1 gliglendirmeyi
hedeflediginden Iran siyasetinde énemli bir boslugu doldurmustu. Bu durum en ¢ok
devrimin temel ilkelerine ihanet edildigini diisiinen muhafazakar ve radikal ulemayi
rahatsiz etmise benziyordu. Bu rahatsizlifin temel sebebi devletin, kurumlar

aracilifiyla dini, siyasi ve hukuki meselelere miidahil olacak olmasiydi. S6z konusu
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hamleyle yurttaglik bilinci gelismis demokratik bir sivil toplum insasi mimkiin
kilinacakti. Ancak bunun i¢in iran’n yeniden uluslararasi sisteme entegre olmasi ve
ekonomik izolasyonuna son vermesi gerekmekteydi. Bu baglamda Hatemi’nin i¢ ve

dis politikalarina yon veren bu diisiince olacakti. (Tazmini 2009:60-61)

2.6.1. Hareketin Bilesenleri ve Hedefleri

1993  Cumbhurbagkanligi secimlerinde anayasada yapilan bir degisiklikle
Rafsancani’nin ikinci kez aday olmasi saglanmisti. Ama birka¢ sene igerisinde
kulislerde Rafsancani’den sonra kimin aday olacagi konusunda tartigmalar giindeme
gelmeye basladi. Bu tartigsmalarda muhafazakar kanadin 6ne ¢ikardigi isim Ali Ekber
Natik Nuri oldu. “Gelecegin Cumhurbaskan1” nidalariyla adayligini pekistiren
Nuri’nin karsisina ¢ikacak bir aday heniiz belirlenmemisti. Onceleri, 1989 yilinda
Rafsancani’nin cumhurbaskani secilmesi lizerine yapilan anayasa degisikligiyle
makami lagvedilen eski Basbakan Mir Hiiseyin Musevi diisiiniildiiyse de kendisi bu
fikri reddederek iddialara noktayr koymustu. Ardindan G-6 grubu ve sol ulema,
MRM iiyesi eski Kiiltiir ve Islami Irsad Bakan1 Muhammed Hatemi’de karar kildu.
(Oguz ve Cakir 2000:68-69)

Hatemi’nin se¢im kampanyasina bir¢ok farkli kesimden destek gelmisti. Ancak
Ayetullah Hamaney ve alenen, tarafsiz olmasi beklenen Anayasayr Koruyucular
Konseyi ortiilii olarak Nuri’yi destekledigini agiklamisti. Bunun {izerine Hatemi
“Eger rehber benim bu géreve uygun olmadigimi diisiintiyorsa, bu fikrvine uyacak ilk
kisi ben olurum” diyerek yaristan ¢ekilebilecegini ifade etmistir. Hamaney ise boyle
bir istekte bulunmayarak bilmeden de olsa Iran siyasi tarihinde yeni bir sayfanmn

acilmasini saglamistir. (Oguz ve Cakir 2000:70)

2 Hordad 1376’da (23 Mayis 1997) gergeklesen cumhurbaskanligi segimlerinde,
“Iran  tarihinin ozii  demokrasi miicadelesidir” diyen Muhammed Hatemi
(Abrahamian 2008:186); muhafazakar camianin, miiesses nizamin, medyanin,
ordunun ve Devrim Rehberi Ayetullah Hamaney’in destekledigi Ayetullah Natik

Nuri’yi maglup ederek %69.63 oy oraniyla iktidara yiikselmistir. Kimilerinin “Ikinci
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Devrim” olarak gordiigii bu galibiyet, Hatemi’nin halka verdigi reform soziiniin
ardindan gelmistir. Bu s6z, hukukun egemen oldugu, liyakate dayali, anayasal
kurumlarin islevsel hale geldigi, sivil toplumun gii¢lendirildigi daha demokratik bir
yonetim anlamma geliyordu. Yani Hatemi ve sonrasinda “2 Hordad Cephesi33”
olarak anilacak koalisyondan siyasal ve kiiltlirel alanlarda bir dizi reform yapmasi

bekleniyordu. (Bayat 2015:185-86)

Hatemi, liberal demokrasiyi insanlarin manevi ihtiyaglarini karsilayamamakla
elestiriyor ancak modern toplumlarda en iyi yonetim bigimi olarak liberal
demokrasinin kabul gérdiigiinii dile getiriyordu. Bu baglamda kendisi de iran halkina
Islam ile liberal demokrasinin uzlastirildigi bir ydnetim vadediyordu. Ona gore
mesruiyetini halktan alan ve varlik nedeni halka hizmet etmek olan demokratik,
Islami bir yonetim, toplumun maddi-manevi biitiin ihtiyaclarina cevap verebilirdi.
(Milani 2001:38) Bunun icin Islam’in daha kozmopolit bir yorumundan
faydalanilmaliyd:. Islami kaideler, modern yasamin kosullarina uygun bir sekilde
genisletilmeliydi. Yani Islam’in altin ¢agina dénmek isteyenler Hatemi’ye gore
anokronik bir hataya diisiiyorlardi. Modern ve ilerici bir iran igin ilerleme sartt:.
(Tazmini 2009:58)

Iran-Irak Savasi’nin ve Rafsancani’nin “Onarim Cihadi”nin ardindan toplumun
mevcut hiikiimetten talepleri de degismeye baslamisti. Kiiltiirlii geng niifus ve kentli
orta sinif reformist harekete destek vermisse de karsiliginda mevcut sosyo-ekonomik
kosullarin degismesi konusunda s6z almisti. Zira halk istihdam sorunu, yiiksek
enflasyon ve dini-ahlaki denetim arasinda sikisip kalmisti. Hatemi ise kampanyasini

bu hosnutsuzluk hali {izerine bina etmisti. Konugmalarinda sik sik 6zgiirliik vurgusu

¥ Hareketin merkezinde Cumhurbagkan1 Hatemi’nin kardesi Muhammed Riza Hatemi’nin

baskanhgindaki Islami Katillm Cephesi (IKC), Islam Devrimi Miicahitleri Orgiitii, Direnis¢i Din
Adamlar1 Birligi, Islam Birligi Kuvvetlendirme, Islami Is¢i Partisi, Hembestegi Partisi Kargozaran
Partisi yer almaktadir. Ozellikle iIKC, radikal sol, muhafazakar yeni sol ve pragmatist kanat gibi farkli
fraksiyonlar1 biinyesinde barindirmas: bakimindan zaman zaman karsitliklara sahne olsa da dngordiigii
demokratik diyalog pratigini hayata gegirebilme konusunda basarili bir simav vermistir. (Bayat
2015:193-94)
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yapti, adil ve seffaf bir yOnetime isaret etti. Ahlak polislerinin uygulamalarini
elestirdi. D1s politikada siddet ve saldirganliktan ziyade uzlasi ve diyalog cagrisinda
bulundu. (Milani 2001:39)

Ancak Medrese-kent olarak bilinen Kum dahil birgok sehirde Hatemi’nin segimleri
onde gotirmesinde, taahhiitlerinden ve iiyesi oldugu MRM’nin faaliyetlerinden
ziyade Rafsancani ve G-6 elitlerinin desteginin belirleyici oldugu goriillmektedir. Zira
MRM bdéyle bir kitleye sahip degildir. (Oguz ve Cakir 2000:78) Taahhiitler ise halkin
nazarmda Hatemi’nin Islami irsad ve Kiiltiir Bakanlig1 yaptig1 sirada siirdiirdiigii
politikalar gbéz Oniinde bulunduruldugunda anlamli hale gelmekteydi. Ayrica
Hatemi’nin ailesinin Sii ulema tarafindan iyi bilinmesinin, giiglii belagatinin ve her
daim gilimseyen yiiz ifadesinin de bu basarida Onemli bir payr oldugu

distintilmekteydi. (Oguz ve Cakir 2000:79-80)

2.6.2. Bir Demokratiklesme Pratigi Olarak Siyasal ve Kamusal Alaninin
Doniisiimii

Hatemi ve reformist bakanlari, bir yandan devlet kademelerinde kurumsal ve yasal
reformlar1 gergeklestirmeye diger yandan da reformlar i¢in toplumu seferber etmeye
calismislardi. Toplumsal seferberlik icin Igisleri Bakanlig: ile Islami Irsad ve Kiiltiir
Bakanliklarinin ¢alismalar toplumsal déniisiim agisindan olduk¢a 6nemliydi.** Bu
bakanliklarin atadigi yerel yoneticiler sayesinde reformlar tasraya ulasacakti. Bu

baglamda toplumun Onemli bir kesimini olusturan gengler kurduklart 6grenci

** Hatemi’nin kabinesindeki 22 adaym tiimii 22 Agustos 1997°de meclisten onay almay1 basarmisti.
Islami Irsad ve Kiiltir Bakanligina Ataullah Muhacerani, Igisleri Bakanligma Abdullah Nuri
getirilmisti. Muhacerani reformist Islam’t ve siyasi acidan c¢ogulculugu savunan biri olarak
biliniyordu. Bu agidan Hatemi’nin eski pozisyonunda onunla siirdiirdiigii politikalara sadik kalacakti.
Nuri ise Rafsancani doneminde de aymi gorevde bulunan, kapsamli reformlar1 agik yiireklilikle dile

getiren bir isimdi. (Tazmini 2009:63)

163



kolektiflerini genisleterek ve Islamci, {iciincii diinyaci, idealist devrimci siyasetten
uzaklagarak demokratik, insan haklarin1 ve bireysel ozgiirliikkleri dnceleyen post-

Islamist siyasetin kok salmasinda rol oynayacaklard.

Ogrenci kolektiflerinin yanmi sira feminist hareket de reformizm riizgarma yon
vereceklerdendi.  Zira Islamci  ideolojiden ve onun kamusal alandaki
kisitlamalarindan en c¢ok etkilenen kadinlardi. Kadinlar bu dénemde kurduklari
orgiitlerle network’lerini genisletebilme imkani bulmuslardi. Kurduklar1 bu orgiitler
ve yaptiklart yayimlar araciligiyla toplumsal ve siyasal alanlarda mahrum kaldiklari
haklarina erismeye calismiglardi. Hatemi’den beklentileri yiiksekti. Sadece 6grenci
ve kadin hareketi degil, iilkede bastirildigini ve Otekilestirildigini diisiinen yahut
zamanla rejimle ters diigen biitiin kesimler (Ozgiirliik Hareketi biinyesindeki liberal-
dini kanat, laik demokratlar, pragmatistler, eski radikaller, azinliklar, aktivistler,
mesleki orgiitler vs.) ve Iran diasporas1 da reformist harekete destek verdi. (Bayat
2015:187-88)

Hatemi’nin sivil toplumu olusturma ¢abalar1 kisa vadede sonu¢ vermise benziyordu.
Sivil toplum orgiitlerinin sayist artmis, 6zgiir basin desteklenmisti. Hatemi tarafindan
Kiiltiir Bakanligina getirilen Ahmed Burkani, Bayat’in ifadesine gore yiizlerce basin
izni dagitmisti. Reformist gazete ve dergilerin tirajlar1 katlanirken 174 giinliik gazete
dahil 2228 yeni yayin hayata ge¢misti. Sadece kadinlarin ¢ikardigi, aralarinda dnceki
Cumhurbagkan1 Rafsancani’nin kizi1 Faize Rafsancani’nin yaymladigi Zen dahil, 40
yayin vardi. Miiesses nizamin gazeteleri Keyhan, Cumhuri-ye Islami ve Risalet gibi
muhafazakar basin, Cami’iyye, Sobh-e Hanevadegi, Tavus, Nesat ve Sobh-e Emruz
gibi gazetelerin karsisinda devlet destegiyle ayakta kalabiliyordu. Bu gazete ve
dergilerde o giline degin konusulmayan konular dile getiriliyor, velayet-i fakih
nazariyesi, dini ¢ogulculuk ve ABD ile olasi iliskiler dahi tartismaya acgiliyordu.
(Bayat 2015:190-91)

Sivil toplumu yaratma konusunda 6nemli bir basari kaydeden Hatemi hiikiimeti,
1999°daki yerel segimlerde ve 2000°deki Altinci Meclis se¢imlerinde de ezici bir
cogunlukla iktidarin1 pekistirdi. Boylece Reformist hareket, se¢imle kazanilan

kurumlarin neredeyse tiimiine hakim konuma geldi. Reformistlerin hakim oldugu
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mecliste yilizden fazla reform taslagi yasalasti. Hukuk basta olmak iizere birgok
alanda diizenlemeler yapildi. Iskence ve fiziksel siddet yasaklandi. Siyasi tutuklularin
avukatlik hizmeti almasi ve tecriibeli ve tarafsiz yargiclar tarafindan yargilanmasi
saglandi. Anayasanin demokratik maddelerinin giiclendirilmesi ile adaylarn
denetleme ve secimlere nezaret etme yetkisinin Anayasayr Koruyucular
Konseyi’'nden almip Icisleri Bakanligina verilmesi de giindeme gelen konular

arasindaydi. (Abrahamian 2008:190)

Reformistler, kadinin kamusal alandaki goriiniirligiinii arttirmak ve anayasal
haklarini iyilestirmek adina da bir dizi yenilik yapmisti. Kadinlarin devlet bursuyla
yurt disinda okuyabilmelerine, ¢arsaf giymek yerine yalnizca baslarin1 6rtmelerine,
renkli kiyafetler giymelerine, davalarda tazminat ve c¢ocuklarinin velayetini

alabilmelerine imkan taninmisti. (Abrahamian 2008:191)

Siyasi suikastlar son bulmus, Ayetullah Muntazeri tizerindeki baski gevsetilmis,
bircok siyasal mahkuk serbest birakilmis, hapishanelerin sartlar1 iyilestirilmistir.
Devrimden sonra ahlak polisligi gorevine soyunan besiclerin  yetkileri
siirlandirilmistir. Sivil toplumun en 6nemli bilesenleri yerel dernekler, tiyatrolar ve
kiiltir merkezleri fonlanmis gazete ve dergilerin sayisi arttirtlmigtir. (Abrahamian

2008:191)

I¢ politikadaki bu demokratiklesme hamleleri dis politikaya da sirayet etmistir.
Hatemi’nin temelini attig1 “Medeniyetler Diyalogu” politikasi Bati’nin tezahiiriindeki
[ran profilini degistirmeye baslamistir. Bunda Hatemi’nin Amerikan demokrasisini
ovmek i¢in Tocqueville’den alint1 yapmasinin ve diyalog cagrisinda bulunmasinin da
etkisi biiyiiktiir. Bu olumlu hava George W. Bush’un Iran’1 “Ser Ekseni” icerisinde
gordiiglinti ifade edene dek siirmiistiir. ABD ile iligkiler yeniden gerilse de Avrupa
iilkeleri ile temaslar devam etmistir. iran’daki demokratik gelismeler otoriter Arap
devletlerini rahatsiz etmistir. iran’mn devrimden sonra dini demokrasiyi de ihrag

etmeye calistigi diistiniilmiistiir. (Bayat 2015:192-93)
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2.6.3. Muhafazakar Cephenin Gosterdigi Diren¢

Miiesses nizamin, kendine tehdit olarak gordiigii “Climbiis-ii Islahat” olarak bilinen
“Reform Hareketi”’ne muhalefet ettigi bilinmektedir. Milani sagduyuyu, idealizmi
oncelemis ve dinle siyaseti birlestiren devrimci rejimlerin i¢ reform konusunda
direng gosterdigini ifade etmektedir. Ona gore bu durumun ortaya ¢ikmasinda s6z
konusu rejimlerin mesruiyetlerini dinden almasi ve insani gii¢lendirecek herhangi bir

yapiya, sisteme ve harekete kars1 ¢ikmalari etkili olmaktadir. (Milani 2001:29)

Hatemi géreve baslarken demokratik bir Islam Cumhuriyeti kurma fikriyle yola
¢ikmistt. Ancak bu yolda birgok zorlukla karsilasti. Kendisini destekleyen 2 Hordad
Cephesi dahil mecliste demokrasiye siipheyle yaklasan gruplar vardi. Ayrica Iran’in
giiclii bir ekonomiye sahip olmamasi da Hatemi’nin tabaninda zayiflamaya neden
olabilirdi. Ancak bu noktada Hatemi uluslararasi petrol fiyatlarinin diismesi gibi bir
koza sahipti. Reform Hareketinin oniindeki asil engel Iran Islam Cumbhuriyeti
anayasast ve muhafazakar hizbin reformlar karsisindaki keskin tavriydi. Zira
Hatemi’nin konusmalarinda velayet-i fakih’e degil de “halk” kavramina vurgu
yapmast Ayetullah Cenneti, Ayetullah Muhammed Yezdi ve Esadullah
Bademciyan’in da dikkatinden kagmamisti. Bu isimler Hatemi’ye yoOnelik
uyarilarinda rejimin mesruiyet kaynaginin islam iimmetinin onderi yani velayet-i
fakih oldugunu defaatle vurguladi. Bu ayrigma bir kez daha Islam Cumhuriyeti
kurulduktan olusturulan dini kaynakli vesayet kurumlarinin, yani velayet-i fakih
makami ve Anayasayl Koruyucular Konseyi’nin, temsiliyet kaynakli kurumlar olan
cumhurbagkanligi ve meclise gore daha {istiin oldugunu gostermisti. (Milani
2001:45-46) Ancak Ayetullah Hamaney her ne kadar velayet-i fakih makamina
gelirken muhafazakar-pragmatistlerle yakin iligkiler kurmus olsa da Hatemi
doneminde reformistleri tamamen karsisina almamak adina, zamaninda Humeyni’nin
de yapmis oldugu gibi, hizipler iistii bir pozisyonu benimseyerek belirli kosullar
cercevesinde ve istikrarin hakim unsur oldugu bir zeminde taraflarin siyaset

yapmasina olanak saglamistir.

Ayetullah Hameney’in bu tavr reformistlere kayda deger bir alan a¢sa da Besinci

Meclisin, Yargi Erkinin, Devrim Mahkemelerinin, Din Adamlar1 Ozel
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Mahkemesinin, Anayasayr Koruma Konseyinin, Uzmanlar Meclisinin, Cuma
Imamlarinin, Silahli Kuvvetlerin ve birtakim paramiliter yapilarin muhafazakarlarin
elinde olmasi reformlarin oniinii titkamistir. Muhafazakarlar reformlara engel olmakla
kalmamis reformistleri tamamen siyaset sahnesinden silmeye caligmistir. Bu
baglamda se¢cim zamami Hatemi’ye kritik bir destek saglayan Gulamhiiseyin
Kerbasgi zimmetine para gecirdigi iddiasiyla tutuklanip hapsedilmistir. Igisleri
Bakanm1 Abdullah Nuri gorevinden azledilmistir. Islami irsad ve Kiiltir Bakam
Ataullah Muhacerani hem mecliste hem de disarida sozlii ve fiziksel siddete maruz
kalmistir. (Milani 2001:48-49) Istihbarat Bakanligmin kurucusu Said Haccariyan,
suikasta ugramis ve aldig1 darbenin etkisiyle uzun bir siire konusamamistir. 90’larin
sonunda yasanan faili meghul cinayetler ve saldirilar rejimin paramiliter giicleri
reformist hizbi etkisizlestirmek i¢in kullandiginin kaniti olmustur. 1999 yilinda,
reformistlerin Selam gazetesinin hiikiimet tarafindan kapatilmasi iizerine Tahran
Universitesi’nde demokrasi yanlis1 6grencilerin baslattiklar1 eylemlerde binlerce kisi
silahl1 sopali kisilerce darp edilmis ve tutuklanmistir. (Dabashi 2008:214) 2000’de
Berlin’deki Heinrich Bo6ll Enstitiisii’'nde diizenlenen demokrasinin gelecegi konulu
bir konferansa katilan Iranli entelektiieller Tahran’a dondiiklerinde tutuklanarak
hapse atilmistir. 2003 yilinin haziran aymnda yeni bir 6grenci ayaklanmasi patlak
vermis ve sert bir bicimde bastirilmistir. Bu yasananlar karsisinda Hatemi hiikiimeti
etkisiz kalarak verdigi sozleri yerine getirememistir. Yine de 2001 yilinin haziran
ayinda diizenlenen cumhurbagkanligi segimlerinde ikinci kez goéreve gelmeyi
basarmistir.  Ancak Hatemi’nin ikinci cumhurbaskanligt  doneminde de

huzursuzluklar artarak devam etmistir. (Dabashi 2008:215)

Se¢imlerde aldiklart maglubiyetin ardindan muhafazakarlar benzer bir durumun
rehberlik makami se¢imlerinde de yasanmasindan g¢ekinmis ve bu konuda tedbir
alinmas1 gerektigini diislinmeye baslamiglardir. Anayasay1r Koruyucular Konseyi,
cumhurbagkanlig1 ve parlamento gibi temsil kurumlarina ve bu kurumlarin devrimin
ilkelerine aykirt hareket etme ihtimaline karsi secici gegirgen bir yapr gorevi
goriiyordu. Bu yap1 sayesinde devrimden bu yana sistem sorunsuz bir sekilde

islemisti. Ancak Reformist Hareket sisteme zarar verecek demokratik politikalar

167



tiretmeye kararliydi. Bu durum taraflari her seferinde karsi karsiya getiriyordu.
(Dabashi 2008:216)

Jeopolitik ve ABD’nin Orta Dogu politikas1 da Iran’daki i¢ dinamikleri birincil
diizeyde etkileyen unsurlar arasindaydi. Zira ABD’nin dnce Iran’a petrol ve ticaret
ambargosu uygulamasi ardindan 2003 yilinda Suriye ve Kuzey Kore ile birlikte “Ser
Ekseni” yakistirmasi yapmasi iilke i¢indeki ABD karsiti muhafazakarlar1 harckete
gecirmistir. Bu durum Iran’daki Amerikan karsithigim arttirirken, reformistler dahil
muhalif tiim gruplarin, iilkelerini kendileri i¢in tehdit olarak algilayan emperyal bir
giiclin ¢ikarlarina uygun davranmakla, hiilasa vatan hainligiyle, su¢clanmasina neden

olmustur. (Dabashi 2008:217)

2004’teki Yedinci Meclis secimlerinde Anayasayr Koruyucular Konseyi’nin aleni
miidahalesi hem Iranlilar hem de uluslararasi gozlemciler tarafindan elestirilmistir.
Reformist adaylarin %44’iintin (8145 kisiden 3533’liniin) adaylig1 diisiirilmusti.
Diskalifiyeler 2 Hordad Cephesinde tepkiyle karsilanmis, segimleri boykot eden 140
milletvekili mecliste oturma eylemi yapmistir. Bazi bakanlar ise istifalarini
sunmustur. Devrim Rehberi Ayetullah Hamaney 200 aday1 gorevine iade etse de
sular durulmamistir. Muhafazakarlar meclis se¢imlerinde elde ettikleri bu basariy1

2005 yilindaki cumhurbaskanligi segimleri ile taglandirmistir. (Tazmini 2009:116)

2.7.NEO-MUHAFAZAKARLIK VEYA ASKERI GELENEKCILIK:
MAHMUD AHMEDINEJAD DONEMI (2005-2013)

Muhammed Hatemi’nin gorevini ifa ettigi siire boyunca (1997-2005) kendisinden
beklenen diizeyde bir performans sergileyememesi ve soz verdigi reformlar yerine
getirememesi 2005 yilinda diizenlenen cumhurbaskanligr secimlerinde Mahmud
Ahmedinejad’1 iktidara tasimistir. Hatemi’ye karsi biiyliyen 6fkenin merkezlerinden
biri, zamaninda onu iktidara tasiyan geng kitlenin gittigi iiniversitelerdi. Gorevinin
son donemlerinde Tahran Universitesine gerceklestirdigi bir ziyaret sirasinda

ogrencilerin kendisini “Hatemi, Hatemi utan kendinden!” ve ‘“Nerede soz verdigin
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Ozgurliiklerimiz?” sloganlartyla karsilamast bu oOfkenin bir disa vurumuydu.

(Caglayan 2012:251)

Mahmud Ahmedinejad, neo-muhafazakar veya askeri gelenekg¢i olarak bilinen yeni
bir hizbin lideri olmustu. Bu hizip Iran-Irak savasindan sonra o zamanki baskin
fraksiyon olan geleneksel-pragmatist ulema tarafindan politika yapim siireglerinin
disinda birakildigindan radikallesmisti. Boylece DMO ve Besic gibi yapilarla organik
baglar1 ve yakin iliskileri bulunan yeni bir hizip ortaya ¢ikmusti. Abadgeran-: fran-1
Islami partisi altinda &rgiitlenmis ve 2003 yilindaki belediye meclisi segimlerini

kazanarak Ahmedinejad’in Tahran Belediye Baskan1 sec¢ilmesini saglamisti.

2005 yilinda cumhurbagkanligi adayligmi aciklayan Ahmedinejad kamuoyu
yoklamalarina alt siralardan katilabilmisti. Her ne kadar yerel yonetimde basarili bir
donem gecirmis olsa da siyasi agidan cumhurbagkanligl igin yeterli tecriibeye ve
taninirliga sahip degildi. Yine de radikal muhafazakarlarin destegiyle oylarin beste
birini alarak ikinci tura katilmay1 basarmusti. ikinci turda ise eski cumhurbaskam
ilimli-pragmatist Hasimi Rafsancani’yi kolayca eledi. Bu zaferde Hamaney’in pay1

da biiyiiktii. (The Editors of Encyclopaedia 2021)

Ahmedinejad’in se¢im Oncesinde Devrim Rehberi Ayetullah Hamaney tarafindan
desteklenmesinde rejime baglhiligi, gelenekselciligi, ordudaki Kkariyeri, savas
sonrasinda eski ordu mensuplari birer birer is adamina doniisiirken kendisinin devlet
memuriyetinde kalmasi ve gosteristen uzak bir yasami tercih etmesi etkili olmustu.
Ancak bazi yorumcular Hamaney’in acgikca Ahmedinejad’t desteklemesinin altinda
bir mesruiyet krizi ve sosyal destek tabani eksikligi yattigini ileri siirmiislerdi. Bu
acidan Hamaney’in, Rafsancani ve Hatemi donemlerinde olusturamadigi tabanin
Ahmedinejad doneminde olusturabilmek icin seg¢imleri bir firsat olarak gordiigi
soyleniyordu. Zira Hamaney kurumsal yetkilerine ragmen halk desteginden
yoksundu ve iktidara gelen bloklara gore pozisyon almaktaydi. 2003-2008 yillari
arasinda yapilan secimlerde radikal blogu destekleyerek demokratizasyona karsi
koktendinci bir alternatifi temsil etti. 2009 segimlerinde ise kendi radikal kitlesini
olusturmak tiizere acik¢a harekete gecti. Bu acidan Hamaney’in Humeyni gibi

hizipler iistii, tarafsiz bir yaklagima sahip olmadig 2009 secimleriyle birlikte ortaya
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cikmisti. Reformist adaylar1 onaylamasina karsin taraftarlariin = siddetle
bastirilmasima g6z yummus, kendisinin de izin verdigi kismi yeniden sayimi
beklemeden Ahmedinejad’in cumhurbagkanligini ilan etmisti. Bu gelismeler
protestocularin ve muhalefetin goziinde hiikiimetin ve siyasal sistemin mesruiyetini
yitirmesine sebep olmustu. Zira oylarin yeniden sayilmasi halinde hileli oldugu ifade
edilen ii¢ milyon oy reformistlerin hanesine yazilmis olacakti. (Bashiriyeh 2010:66—
67)

fran halkinin Ahmedinejad’1 tercih etmesinde ise miitevazi yasami ve halkel
sdylemleri etkili olmustu. Bu durum Iran’da sinif bilincinin hala ¢ok giiclii oldugunu
gostermekteydi. Dolayisiyla esit gelir dagilimini 6ngdren, yoksullugu ve yolsuzlugu
bitirmeyi ve devletin Islami dogasin1 korumay1 hedefleyen rejimin, halkin biiyiik bir
kesimi tarafindan desteklenmesi olagandi. (Ehteshami 2008:1) Bunlara ek olarak,
reform hareketinden dogan toplumsal doniisiimiin de s6z konusu basarida hatiri
sayilir bir payr vardi. Zira Hatemi’nin vurguladigi “merdom salari” yani “halkin
yonetimi” terimi bu donemde ziyadesiyle kullanilir hale gelmis ve Ahmedinejad’in

elini gliclendirmisti.

Yalniz Ahmedinejad’in popiilist sOylemlerle halka seslenmesi demokrasinin
yonetimsel siireglerin vazgegilmez bir pargasi oldugunu diistinmesinden degil halkin
kendisine verdigi yetkiyle siyasi elitleri baypas etme niyetinden kaynaklaniyordu.
Zira bir stire sonra radikal ve muhafazakar kamp igerisinde de gatlak sesler ¢ikmaya
baslamis, bu durum Ahmedinejad’in cumhurbaskani olduktan sonra yaptigi bakan
atamalarinda ve biitge taslaklarinda ¢ikan tartigmalarda kendini gostermisti. (Sohrabi

2006:3-4)

Genel itibartyla Ahmedinejad’in se¢im kampanyasi “daha iyi bir yasam” vaadi
tizerine kuruluydu. Zenginler ile fakirler arasindaki ugurumu ve yolsuzlugu elestiren
Ahmedinejad, Rafsancani ve Hatemi’yi de hedef tahtasina oturtmustu. Bu
donemlerde Iran’da ger¢ek bir Islami yonetim siirdiiriilmedigini dile getirmisti.

Kamusal alanda liberal politikalarin toplumu yozlastirdigini diistiniiyordu. Bu
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konuda akil hocas1t Muhammed Taki Misbah Yezdi’den etkilenmisti.*® Bu nedenle
yoksullar, liberaller, sosyo-kiiltiirel politikalara karst ¢ikanlar tarafindan
desteklenmisti. Neticede bu destek ayni anda hem sag kanadi harekete gegiren hem
de alt-orta smifa hitap eden Ahmedinejad’in, Iran’in en zengin adamlarindan biri
olan Rafsancani’ye kars1 biiyiik bir zafer kazanmasini saglamisti. (Rakel 2008:73-75,
(Adib-Moghaddam 2006:667)

2.7.1. Neo-Muhafazakarlarin Politikalar1 ve Bu Politikalarin Halka Yansimasi

Mahmud Ahmedinejad goreve geldikten sonra birgok makama kendine yakin isimleri
yerlestirerek radikal-gelenekgilerin  yeniden devlet igerisinde orgiitlenmesini
saglamisti. Boylece radikal politikalarin1 hayata gecirebilece§i bir sistem yaratti.
Hatemi doneminde kamusal ve siyasal alanda artan ozgilirlikkler Ahmedinejad
yonetiminde yerini yeniden kisitlayict onlemlere birakti. Sokaklarda, kafelerde ve
cesitli mekanlarda kontrol noktalar1 kuruldu, tiniversite dgrencilerine yonelik yeni
diizenlemeler getirildi, cinsiyete dayali ayrimcilik arttri. Bununla birlikte Iran’in
niikleer faaliyetlerinden 6tiirii Birlesmis Milletler Genel Konseyine (BMGK) sevk
edilmesi ve ABD’nin Iran’da rejim degisikligi cagrisi mevcut hiikiimetin
milliyetcilik bayragini yiikseltmesine, bu amagla tiim muhalif sesleri susturmasina ve
toplumda da milliyet¢i tezahiirlerin ortaya ¢ikmasina yol agti. Hal boyle iken zaman
zaman neo-muhafazakarlar arasinda yasanan gii¢ catigmalar1 askiya alindi, disaridan

gelen tehditlere kars1 igerde konsolidasyon saglandi. (Sohrabi 2006:4)

Ancak halk, icerde yasanan giic miicadeleleriyle degil giindelik hayati etkileyen
yiiksek enflasyon, igsizlik sorunu, artan gida fiyatlar1 ve askiya alinan sivil haklarla
ilgileniyordu. Ahmedinejad her ne kadar anti-emperyalist ve halktan biri olarak tasvir

edilse de ekonomideki devlet¢i politikalari, se¢im doneminde dagitilan yardimlardan

* Yezdi totaliter, teokratik bir yonetimi savunuyor, Hatemi’nin Islam devrimine ihanet ettigini dile
getirmekten c¢ekinmiyordu. Reformistlere yonelik siddeti mesrulastiran Yezdi, peygamberlerin

cogulculuga degil sadece tek bir fikrin dogruluguna inandiklarini sdylityordu. (Takeyh 2009:226)
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ve devlet memurlaria zaman zaman verilen ikramiyelerden ibaret kalmisti. Ozellikle
enerji, madencilik, sanayi, bankacilik, posta hizmetleri vb. alanlarinda baslatilan
Ozellestirme, Ahmedinejad’in gériiniiste halk¢1 ancak 6ziinde neo-liberal politikalar

benimsedigini gostermisti. (Caglayan 2012:255-56)

Bu nedenle Ahmedinejad’in ikinci cumhurbaskanligt doneminde kamusal
itaatsizligin artmasiyla iilkenin geneline yayilan protestolar yayginlik kazandi. Petrol
fiyatlarindaki artis ve enerji alanindaki diizenlemeler dahi ¢cokmekte olan ekonomiyi
kurtaramadi. Bu durum rejimin mesruiyetinin sorgulanmasina yol agti. Sivil topluma
yonelik siddetli baski sonucu ortaya ¢ikan bu mesruiyet kaybi, Miisliiman diinyada
mustazaflarin hamisi (ezilenlerin koruyucusu) olma iddiasiyla hareket eden Iran’in
prestijini zedeledi. Orta Dogu’daki yozlasmis rejimlere kars1 Islamci ve cumhuriyetci
unsurlara dayali bir alternatif olma &zelligi tastyan Iran rejiminin antidemokratik
politikalar1 ise en ¢ok geng¢ niifus tarafindan tepkiyle karsilandi. Bu baglamda
Jahanbegloo’'nun “Genglik Depremi” olarak ifade ettigi Yesil Hareket sivil
itaatsizligin en belirgin 6rneklerinden biri oldu. (Jahanbegloo 2011:132-34)

2.7.2. Giivenlik Vurgusu

Amerika’nin Iran iizerinde giderek artan baskisi, dgrenci protestolari, iilke geneline
yayilan is¢i ve memur hareketleri, grevler ve etnik ayaklanmalar, bolgesel ve kiiresel
tehdit algisinin yiikselmesine ve onceligin giivenlik politikalarina verilerek siki bir
denetim ag1 olusturulmasina neden oldu. Ancak kolluk kuvvetleri yalnizca diizeni ve
asayisi saglamakla degil toplumsal alanin Islamilestirilmesinden de sorumluydu.
Ayrica Ahmedinejad’in otoritesini giiclendirmek adina devletin bircok kademesine
kendisine se¢im siireci boyunca destek veren eski DMO komutanlarini
yerlestirilmesi, ordu mensuplarinin siyasete dahil edilmesinin Oniinii agmuigst1.
Boylece askeri ve sivil otoriteyi birbirinden ayiran ¢izgi de kaybolmus oldu. Bu
durum, Humeyni’nin 1988’deki vasiyetinde dile getirdigi “ordunun siyasete
karismamasi ve siyasi oyunlardan uzak durmasi” yoniindeki tavsiyesinin pek de ise

yaramadigimi gostermistir. Ahmedinejad’in {ist diizey siyasi pozisyonlara DMO
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mensuplarini atamast askeri ve sivil otorite arasindaki ayrimi da ortadan kaldirmistir.

(Khalaji 2007:1)

Ancak 2005 yilinda biitiin giicii ele gegiren ve Devrim Rehberi Hamaney’den tam
destek alan radikal sagin, yillardir reformistleri engellemeye calisan kusak oldugunu
da hatirlatmak gerekmektedir. Rafsancani doneminde “Onarim Cihadi” kapsaminda
faydalanilmaya calisilan DMO, Ahmedinejad’la birlikte siyasi yapinin belkemigi
haline gelmis ve ekonominin baslica gli¢ unsurlarindan biri olmustur. Bunun yaninda
[ran-Irak Savas1 sirasinda goniillii silahli birliklerden miitesekkil, i¢c giivenlik
politikalarinin bir diger ayagini temsil eden Besic ise zamanla rejimin ahlak polisine
dontigmistiir. Ahmedinejad doneminde Besic’in gorev ve yetki alani genisletilmis,
2007 yilinda sayilari 12,5 milyona ulagarak DMO gibi ingaat ihalelerine girme ve
ticaret yapma hakkina sahip olmuslardir. (Caglayan 2012:253-54)

2.7.3. 2009 Secimleri ve Bir Demokrasi Arayisi Olarak Yesil Hareket

Iran’da Yesil Hareket, Mahmud Ahmedinejad’in ilk cumhurbaskanligi déneminde
siirdiirdiigi i¢ ve dis politikalara tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Ahmedinejad’in
asirilikgr sdylemleri, Iran’mn uluslararas1 alanda prestij kayb1 yasamasma ve buna
bagli olarak ekonominin git gide bozulmasina yol agarken bu durumdan hosnut
olmayan kentli orta sinif rejimin mesruiyetini sorgular hale gelmistir. 12 Haziran
2009’daki onuncu cumhurbaskanlig1 secimlerinden 6nce muhalif sesler yiikselmeye
baglamistir. Reform yanlilar1 Muhammed Hatemi’'nin, destegini yesil renk fular
vererek gosterdigi Mir Hiiseyin Musevi’nin ardinda toplanmistir. Bir siire sonra yesil
renk rejimi degistirmek isteyen reformistlerin simgesi haline gelmistir. Adaylarin
televizyon programlarinda yaptiklari tartigmalar, gorece demokratik bir siyasal
ortamin olugmasina ve reformist kanadin vaatlerini daha genis kitlelere duyurmasana

imkan saglamistir.

Secim sonuclarinin agiklanmasmin ardindan Ahmedinejad zaferini ilan etmistir.
Reformistler secimlerde hile yapildigini ileri siirerek sonuglar1 kabul etmeyeceklerini
duyurmustur. Orta smifin yogun katilmiyla Tahran basta olmak iizere biiyiik
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sehirlerde protesto gosterileri diizenlenmistir. Bu gdsterilerin bircogunda gilivenlik

giicleri orantisiz gii¢ kullanmistir.

Tlm itirazlara ragmen Ayetullah Hamaney’in Ahmedinejad’1t cumhurbaskani olarak
tanimasi1 reformistleri radikallestirmistir. Gosterilerde kullanilan sloganlar degismis,
Islam Cumhuriyeti ve velayet-i fakih makamimin varlig1 sorgulanir hale gelmistir.
fran’m Sii halklarin hamisi ve Islam {immetinin lideri sifatiyla hareket etmesi tepki
toplarken “Ne Gazze ne Liibnan, canim sana feda olsun Iran” sloganlariyla mevcut

rejimin dis politikasi elestirildi. (Niakooee 2020:1-2)

Hiiseyin Besiriye’ye gore Yesil Hareket, kars1 devrim siirecini hizlandiran bir etkiye
sahiptir. Zira daha once higbir kitlesel gosteri, rejimin mesruiyetinin bu derece
sorgulanmasina ve siyasi elitler arasindaki ugurumun derinlesmesine yol agmamustir.
Ona gore mesruiyet krizinin tirmanmasinda temsiliyete dayali kurumlar ile dini
kaynakli vesayet kurumlar1 arasinda yasanan ¢atismanin, bu ¢atigmanin bir sonucu
olarak rejimin cumhuriyet¢i yoniiniin giic kazanmasinin, teokratik ve demokratik
maddelerin bir arada oldugu ¢eliskili bir anayasanin dogurdugu kaotik durumun,
siyasal elitlerin vaatleriyle benimsedikleri politikalarin birbirini tutmayisinin ve

toplumun giderek sekiilerlesmesinin biiyiik bir pay1 vardi.

Besiriye ayrica yasanan krizin temelinde Ahmedinejad’in birinci cumhurbaskanligi
doneminde siirdiirdiigii radikal politikalarin siyasi ve iktisadi alana yansimalar ile
liyakatsizligin ve yolsuzlugun etkisi oldugunu da belirtiyordu. Zekata dayali Islami
refah politikasinin tesiri ise hizipler arasi ¢atigsmalar arttikca kendinin gostermeye
baslamisti. Bu catisma mubhalif kesimlere can suyu oldu oldu ve mobilizasyonu
arttirdi. Halk, anayasal hakkini kullanarak iktidar1 degistiremeyecegini fark edince

sokaklara dokuldi.

Ote yandan Besiriye i¢in yonetici elitlerin kendi aralarinda yasadiklar1 ¢atismalar da
boyle bir toplumsal hareketin patlak vermesinde ciddi bir etkiye sahipti. Devrim
sonrasi rejimin cumhuriyet¢i ve dini vesayete dayali kurumlari ile iktisadi meselelere
yaklasimi konusunda farkli cephelerde yer alan iki hizip ortaya c¢ikmisti.
Gelenekgiler ekonomiye ve dini kurumlara miidahale edilmemesi noktasinda fikir

birligine varmisti. Humeyni taraftarlar1 ise dinamik igtihat ¢ergevesinde kaynaklarin
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yeniden dagitilmasini 6ngoriiyordu. Ancak Humeyni’nin arabuluculuguyla taraflar
arasinda sorunlar rafa kaldirtlmisti. 1990’1 yillarda gelenekgiler arasinda yasanan
boliinme halka yansimamisti. 1997°de Hatemi’nin cumhurbaskani seg¢ilmesiyle
Humeyniciler yeniden iktidara yiikselirken Islam cumhuriyetinin temsiliyete dayali
kurumlarinin giiclenmesini ve daha demokratik hale gelmesini 6ngdren bu grup ile
gelenekgiler arasindaki ¢atisma alevlendi. 2004, radikal neo-muhafazakarlarin
yeniden iktidara geldigi ve reformistlerin siyasetten uzaklastirildigi, secimlerin
kontrol altina alindigi bir yil oldu. Bu tarihten itibaren giiclerini arttiran neo-
muhafazakarlar, 2009 yilina degin reformistler tizerindeki baskisini arttirdi.
Refomistlerin “se¢im darbesi” veya “basarisiz bir darbe” olarak gordiikleri bu durum,
sisteme yoOnelik reformlarin dogmasint engelleyen “siyasi bir kiirtaj” olarak
nitelendirildi. Ote siyasi galkantilar orduya yansimamus, askeri bir darbe ihtimali s6z
konusu dahi olmamisti. Ancak her ne kadar ordu muhalefetin disinda kalmis olsa da
rejimin mesruiyetini zedeleyebilecek gerekli kosullar saglandigindan karsit devrim

senaryolart yazilmaya devam etti. (Bashiriyeh 2010:62—63)

2009 yilina kadar reformistler zaman zaman protesto gosterilerinde bulunmus olsalar
da higcbiri Yesil Hareket kadar ses getirmedi. Sivil topluma dayali Kkitlesel
mobilizasyonu saglayan bu hareket, miiesses nizam tarafindan tehlikeli bir tehdit
olarak algilandi. Hareketin liderleri, Arap Bahari’nin Iran’daki Yesil Hareket’ten
etkilendigini ifade ederek taraftarlarin1 14 Subat 2011°de meydanlara ¢agirdi. O
sirada DMO Siyasi Biiro Sefi Yedullah Cevani “Bu darbede Hatemi, Musevi ve
Kerrubi’'nin rolii nedir? Eger basrole sahipseler ki oyledir, o zaman nig¢in yargi ve
giivenlik yetkilileri peslerine diismez, tutuklamaz, yargilayp cezalandirmaz?” diye
soruyordu. Nitekim bu sorunun cevabi kisa bir siire igerisinde verildi ve “Fitne
Geran” (Fitneci) ilan edilen Mir Hiiseyin Musevi ile Mehdi Kerrubi esleriyle birlikte
ev hapsine carptirildi. (Caglayan 2012:268) Denetim tamamiyla muhafazakarlara
gecerken Ali Mutahhari’nin deyimiyle meclis sadece bir siis haline geldi. Ayrica
yabanci basin sinir disi edildi, yerli medyaya esi benzeri goriilmemis bir sansiir
uygulandi, internet ve cep telefonu erisimlerine siirlamalar getirilerek iletisim
kisitlandi1 ve reform yanlisi binlerce geng ve 6nde gelen siyasi sahsiyet tutuklandi.

Tutuklanmalarin ardindan gittik¢e pasifize olan hareket icerisinde kopuslar basladi.
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Bazilar1 siyasetten uzaklasirken bazilari rejimle uzlasma yolunu segerek on birinci
cumhurbaskanhig: segimlerine katildi. Ikinci grupta yer alan ve yeniden sisteme
entegre olmaya c¢alisanlar, hukuki yollardan siyasi tutuklularin serbest birakilmasi

i¢in faaliyetlerde bulunmaya devam etti. (Niakooee 2020:2)

2.8. ILIMLI PRAGMATIK CEPHE: RUHANI DONEMI (2013-2021)

Neo-muhafazakarlar Ahmedinejad gibi popiilist liderleri cumhurbaskan: olarak
gormek isterken Devrim Rehberi Ayetullah Hamaney, bu kez daha ileri goriisld,
fran’in hem i¢ hem de dis politikalarma yon verebilecek ve siyasi agidan hosgoriilii
bir adayin cumhurbaskani olmasini bekliyordu. Hatemi ve Rafsancani’nin taraftarlar
ise mevcut iktidarin giiclinii kotli yonde kullandigini diistiniiyordu. Bu sebeple halka
ayni hatalarin bir kez daha tekrarlanmamasi gerektigini konusunda uyarilarda
bulunuyor ve degisim talebinde israr ediyordu. Ozellikle Rafsancani’ye destek
verenler Iran’in mevcut krizden ¢ikmasinda kendilerinin énemli bir potansiyele sahip
olduklarini diigiiniiyorlardi. Bu agidan ciddi bir oy kitlesine sahiplerdi. Ancak Hatemi
yanlis1 reformistler se¢imleri biiyiik oranda boykot ederek olusacak mesruiyet

krizinden faydalanma taraftariydi.

Siyasal sistemde yapilacak reformlarin eninde sonunda gergeklesecegini diislinen
geleneksel, 1liml, pragmatik muhafazakarlar ve reformistler ABD’nin Iran’a
uyguladig1 baski politikasinin etkilerinin en aza indirilmesi i¢in ordunun siyasetteki
roliiniin azaltilmas1 gerektigini diisliniiyordu. Ancak giindemi ve politikalar
belirleyebilmek igin bu yeterli degildi. iran’da birden fazla otorite kaynag: vardi. Bu
calkantili konjonktiirde 2009 secimlerine muhalif olarak ortaya ¢ikan ve birgok
toplumsal grup tarafindan desteklenen Yesil Hareket, uluslararasi yaptirimlarin
gdlgesinde kalmustr. Iranlilarin bir kism krizin nedeninin yaptirimlar ve uluslararasi
baski oldugunu diisiiniirken bir kism1 da Iran’m dis politikada rotasmni degistirmesi
gerektigini savunuyordu. Ayrica mevcut statiikonun degismesi gerektigini ifade

edenler de vardi. Sonug olarak gerek Islam Cumhuriyeti’nin gelecegi gerekse de adi
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gecen hiziplerin cumhurbaskanligi se¢imlerinde mesruiyet krizini agabilmeleri igin
yogun bir katilim sartti. (Keynoush 2012:139-41)

[ran’daki otorite kaynaklar1 arasindaki rekabet ve kirilgan giic dengesi bir yandan
devleti zayiflatirken bir yandan da sisteme esneklik katiyordu. Bircok gdzlemciye
gbre yeni bir cumhurbaskan1 ve meclisin gérevi devralmasi halinde dahi Iran’in
kemiklesmis politikalarinda degisime gitmesi kolay degildi. iran’da secilmis
siyasilerin manevra alan1 kisithiydi ve niikleer miizakereler basta olmak iizere birgok
konuda tek baslarina karar alma yetkileri yoktu. Iranl liderler Bat1’ya kars1 tek viicut
olsa da iceride farkli bilesenler tarafindan temsil ediliyorlardi. Yaptirimlar, bilesenler
arasindaki bagi kuvvetlendiriyor ve onlarin kendi ¢ikar gruplarindaki etkisini
azaltmak i¢in harekete ge¢meye zorluyordu. Savas tehditleri ise bu bilesenleri bir
araya getiren ve Devrim Rehberini Bat1 ile miizakere siirecine iten bir kaldirag gorevi

goriiyordu.

Bu konjonktiirde reformistler, Arap Bahari’m1 sekillendiren kitlesel protestolarin
etkisinden yararlanilabilmesi i¢in degisimin gerekli oldugunu savunuyorlard:. Iran
halkina taninacak daha fazla 6zgiirlik ve daha parlak bir gelecek icin ddenecek
bedeller gozden ¢ikarilmisti. Ancak degisimin ger¢eklesmesinin ve daha da 6nemlisi

kalict olmasinin 6niinde biiyiik engeller vardi. (Keynoush 2012:141-42)

Bir yandan DMO ve Istihbarat Bakanhig: iilke i¢inde ve disinda giivenlik aglarim
genisletiyor diger yandan isci ve 0gretmen grevleri de dahil olmak iizere sik sik
protestolar yasaniyordu. Protestolarin temelinde yaygin yolsuzluk, yiiksek igsizlik,
artan gida ve benzin fiyatlari, kadin haklar1 ihlalleri ve ozellikle geng¢ nesil igin
gelecek kaygist yatiyordu. 2017-18 ve 2019-20 yillarinda bas gosteren Kkitlesel
protestolar da bu memnuniyetsizliklerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmist.
Protestocular zaman zaman hiikiimeti elestirmenin Gtesine gegerek Devrim Rehberi
Hamaney’in istifasin1 ve hatta 6liimiinii talep etmis ve tiim siyasi sistemi agikca
reddetmisti. 2009’daki Yesil Hareket’in aksine protestolar liderden yoksundu.
Kitleleri harekete geciren bu kez reformistler degildi. Ne reformist hareketin ne de
muhafazakarlarin artik toplumsal taban1 harekete gegirme giicleri vardi. Protestolarda

her iki tarafi ag¢ik¢a reddeden sloganlar atiliyordu. (Zamirirad 2021:6)
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2.8.1. Ruhani’nin Iktidara Gelisi

Musevi ve Kerrubi’nin ev hapsine garptirilmasiyla hiikiimet baskici politikalarini
arttirmig, bu durum bir Onceki boliimde ifade edildigi lizere hareket igerisinde
uyumsuzluga ve boliinmelere sebep olmustu. Anayasayr Koruyucular Konseyi
tarafindan diskalifiye edilen reformistler ve ilimlilarin ¢ogu dokuzuncu meclis
secimlerini boykot ederken Muhammed Hatemi gibi baz1 reformistler oy kullanarak
catismaci politikalart siirdiirmeyi reddetmistir. Bu durum reformistlerin yeniden Iran
siyasetinde belirleyici bir gii¢ olabilmek adina siyasal sisteme eklemlenme ¢abalarini
gostermektedir. 2014 yilinda Hatemi’nin on birinci cumhurbagkanligi se¢imlerinde
yeniden aday olmasi istense de bu talep Hatemi tarafindan diskalifiye edilecegi
gerekcesiyle reddedilmis ve kendisi Hasimi Rafancani’yi destekleyecegini beyan
etmistir. Rafsancani’nin de ilging bir sekilde diskalifiye edilmesi Yesil Hareketi yeni
bir aday belirlemeye zorlamistir. Hareketin destekleyecegi o isim Hasan Ruhani
olmustur. (Niakooee 2020:11) Ruhani reformist degildi, aksine Devrim Rehberi’nin
0zenle olusturdugu aday havuzunda yiiksek ihtimalle ekonomiyi iyilestirmek, halkin
hosnutsuzlugunu gidermek ve bu amagla uluslararasi topluma bazi1 tavizler

verilebilecegini gostermek i¢in one ¢ikarilan isimlerden biriydi. (Harris 2014:80)

12 Kasim 1948’de muhafazakar bir ailede diinyaya gelen Ruhani, énce Kum Ilim
Havzasi’'nda dini egitim almis ardindan Tahran Universitesi Hukuk Fakiiltesine
girmistir. Akademik calismalarina Iskogya’daki Glasgow Caledonian Universitesinde
devam eden Ruhani, hukuk alaninda yiiksek lisans, hukuk sosyolojisi alaninda da
doktora yapmistir. Siyasi faaliyetlerinden otiirii bir¢cok kez tutuklanmistir. Bes donem
milletvekilligi, iki donem Savunma Komisyonu Bagkanlig1 ve Disisleri Komisyonu
Basgkanligi, Meclis Baskan Vekilliginde ve Iran-Irak Savasi sirasinda iist diizey
gorevlerde bulunmus ve Uzmanlar Meclisi iiyeligi yapmistir. 1989-2005 yillar
arasinda MGYK’de Devrim Rehberi’nin temsilcisi olmus ve konseyin Genel
Sekreterligine getirilmistir. Hatemi doneminde bu gorevine ek olarak Niikleer
Bagmiizakereci sifatiyla hareket etmis, bazilarina gore aldigi tavizkar kararlarla

bircok kez elestirilere maruz kalmistir. Diizenin Maslahatimi Teshis Konseyi
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Uyeligini ve Genel Sekreter Yardimciligimi iistlenen Ruhani, cumhurbaskan
olmadan &nce Stratejik Aragtirmalar Merkezi Baskanligini da yapmustir. Ruhani hem
devrimde etkin rol oynamis hem de devrim sonrasinda iist diizey makamlarda
bulunmustur. Bu bakimindan 6nemli biirokratik deneyime sahiptir. Miiesses nizamin
onayladig1 bu isim 3 Agustos 2013 tarihinde yapilan segimlerde reformistlerin ve
iliml1 pragmatiklerin destekleriyle oylarin yaklasik %52’sini alarak Iran’m yedinci

Cumbhurbagkani seg¢ilmistir. (Yegin 2013)

Ruhani adaylig: siiresince, Ahmedinejad doneminde siirdiiriilen ve Iran halkina her
anlamda pahaliya mal olan politikalarin bir kenara koyulacaginin ve c¢atismaci
siyaset yerine yapici siyasetin benimseneceginin  sinyallerini  vermistir.
Ahmedinejad’m kigkirtic1 sylemlerini ve pervasizligim elestirmis, bunlarin iran’m
uluslararas1 izolasyonuna sebep oldugunu vurgulamistir. Bu baglamda iran’m
yeniden dis diinyaya entegre olmasini isteyen Ruhani igin niikleer krizin ¢6ziilmesi
ve Iran’a uygulanan yaptirimlarin kaldirilmasi elzemdi. Bu durum ABD ve AB ile
diyalogu zorunlu kilmaktaydi. Ruhani’ye gore uygun kosullarda ve ulusal ¢ikarlarin

korundugu bir zeminde ABD ile uzlagmak miimkiindii. (Harris 2014:80)

Yaptirimlara bagli ekonomik kriz karsisinda, Ahmedinejad’in kalic1 ¢ézlimler yerine
sosyal yardimlara oncelik vermesi 2009 sonrasi yolsuzluk iddialartyla glindeme
gelen yonetimin mesruiyetini sarsmusti.  Ote yandan Ahmedinejad’m ikinci
cumhurbagkanligi doneminde Devrim Rehberi Hamaney’e aciktan muhalefet etmesi
ve ikilinin arasinin agilmasi da Ruhani’nin elini gii¢lendiren gelismeler arasindaydi.
Hamaney-Ahmedinejad catigsmas1t muhafazakar cenahta bir kirilma yasandigim
kanitlamigti. Ayrica muhafazakarlar, 2011 yilindan beri Orta Dogu’yu etkisi altina
alan Arap Bahari’nin da Iran’daki Yesil Hareket ile konsolide olan halki harekete
gecireceginden endise ediyordu. Boyle bir konjonktiirde, Devrim Rehberi Hamaney,
i¢ ve dis politikadaki siyasi ve ekonomik problemlerin giderilmesi, mesruiyet
krizinin asilmasi ve DMO igerisindeki muhafazakar yapinin gili¢lendirilmesi i¢in
2013 cumhurbagkanlig1 se¢cimlerinden dnce 1limli muhafazakar Ruhani’nin adayligim

onayladi.
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Ruhani’nin giindeminde iiniversitelerde 6zgiir tartigma ortamlarinin olusturulmasi,
fran’in dis diinya &zellikle de Bat ile iliskilerini gelistirmesi ve bu baglamda niikleer
anlagsmanin yapilmasi, ekonominin diizeltilmesi, siyasi ve sosyal kisitlamalarin
hafifletilmesi ve Musevi ile Kerrubi’nin ev hapsinin kaldirilmasi gibi meseleler yer
almaktaydi. Ruhani’nin aday olmasiyla birlikte iran’da reformistler ve 1limlilar
yeniden konsolide olmustu. Dolayisiyla Yesil Hareket Ruhani’nin elde etmis oldugu
secim zaferinde biiylik bir paya sahipti. Kampanyada aktif olarak birgok geng,
ogrenci ve kadin yer almisti. Zafer sonrasi1 sokaklarda ‘“Yesil Hareket imedi,
Ruhani’yi getirdi”, “Biitiin siyasi tutsaklara ozgiirliik”, “Ruhani unutma, Musevi
serbest birakilmali” sloganlar1 yankilanmisti. Ruhani’nin cumhurbaskanliginin ilk
doneminde Yesil Hareket’in Bati ile uzlagsma gibi bazi talepleri ger¢eklesmis olsa da
liderlerin ev hapsinin kaldirilmasina veya siyasi Ozgiirliikklerin genisletilmesine

iliskin talepler gerceklestirilememisti. (Niakooee 2020:12)

Cumbhurbagkanligi se¢imlerinde Hasan Ruhani’nin elde ettigi zafer Bati i¢in de
siirpriz olmustu. Se¢imlerin gerceklesecegi giine kadar Iran’daki secim siirecinin
Ozgiir degil manipiilasyona agik bir ortamda ger¢eklesecegini diisiinen Bati’ya gére
fran toplumu homojen, asirilik yanlis1 ve anti-demokratik bir yapiya sahipti. Oysa
Bat1 bu 6n kabulle hareket ederken 2009 se¢imlerinden sonra degisim beklentisiyle
sokaklara dokiilen muhalif hareketi goz ardi etmisti. Ruhani’nin elde ettigi basari,
[ranlilarin  iilkelerinin ve toplumlarmin kaderini demokratik bir cercevede
degistirebileceklerinin kanitiydi. Simin Fadaee’ye gore Ahmedinejadizm’in sonunu
getiren de bu basariydi. Fadaee, 2013 segimlerini, Iranlilarin demokrasi ve sivil

haklar konusunda verdikleri miicadelenin bir yansimasi olarak goriiyordu. (Fadaee
2013)

2.8.2. Reform Beklentileri

Ruhani’nin adaylik siirecinde gilindeme getirdigi en Onemli hususlardan biri
“Vatandas Haklar1 Bildirgesi” (Mensur-e Hukuk-e Sehrvendi) olmustur. Iran
vatandaslarin temel hak ve ozgiirliiklerini igeren bu bildirge, 19 Aralik 2016’da
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Cumhurbagkani tarafindan imzalanarak ilan edilmistir. Bildirgede mevcut yasalar
baglaminda medeni, siyasi, sosyal, ekonomik ve bireysel haklari igeren 120 madde
yer almaktadir. Islami kurallar ve anayasa ile uyumludur. Iran’da insan haklari
baglaminda kabul edilmis en onemli belgelerden biridir. Iran anayasasinin medeni
hak ve Ozgiirliiklerini garanti eden 19-42. Maddelerini temel almaktadir. (Ditto
2013:60) Bunlar kisaca: Insan onuruna yarasir sekilde yasama hakki, diisiince ve
ifade ozgirliigli, bilgi edinme hakki, mahremiyet hakki, orgiitlenme, miting ve
yiiriiyiis hakki, seyahat hakki, adil yargilanma hakki, barinma hakki, egitim hakki,
istthdam hakki, miilkiyet hakki, refah ve sosyal giivenlik hakki, bariscil ve giivenlik
bir ortamda yasama hakki, seffaf ve rekabetci bir ekonomi hakki, aile kurma hakki,
se¢im hakk1, uygun ve ihtiyatli yonetim hakki gibi haklar1 kapsamaktadir. (iran Islam
Cumbhuriyeti Cumhurbaskanligi Ofisi 2016)

Ruhani’nin 2013 yilinda Vatandas Haklar1 Bildirgesi disinda giindeme getirdigi ve
secim kampanyasinin parcast olan bir diger bildirge ise “Etnik, Dini ve Mezhebi
Azmlik Haklar1 Bildirgesi”dir. On maddelik bu bildirge ile azinliklarin haklari
giivence altina alinmig ve anayasal hiikiimlerin tam olarak uygulanmasi ve liyakate
riayet edilmesi ¢agrisinda bulunulmustur. Bu ¢agri karsilik bulmus olacak ki Ruhani,
Azerice ve Kiirtce konusulan iller ile Siinnilerin ¢ogunlukta oldugu Sistan ve
Belucistan da dahil olmak {izere bir¢ok eyalette oylarin %70’inden fazlasini elde

etmistir.

Ruhani’nin kampanya siirecinde iizerinde durdugu bir baska mesele de kadinlarin
siyasal ve kamusal alandaki goriiniirliiklerinin artmasi olmustur. Bu baglamda Kadin
Bakanligr kurma sozii verilmis, egitimde ve is hayatinda firsat esitligi oncelenmis,
cinsiyet ayrimciligina dayanan sistemin degistirilecegi ifade edilmistir. Aile Koruma
Yasas’'nin  meclisten gegirilmesi  gerektigi savunulmustur. Bu gelismeler

muhafazakar kesimi rahatsiz etmistir.

Yine de Ruhani kendisini tiim Iranllara “iizerinde konsensiise varilacak bir aday”
olarak gostermekten vazge¢memistir. Bir adaya “zengin” , “fakir”, “muhafazakar”

veya “dinsiz”, “kirsal” veya “kentli” olmasina gére oy vermenin milli birlige zarar
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verdigini belirtmistir. Boylece her kesimi kucaklamaya ¢alisan bir sdylem

benimsedigini gostermeye ¢alismistir. (Ditto 2013:60-61)

2.8.3. Yeni Hiikiimetin Kadinlara Yonelik Politikalar:

2013 yilinda ¢Okmiis ekonomiyi, yozlasmis siyaseti ve dis diinya ile baglarim
koparmig bir yonetimi devralan Hasan Ruhani’nin sekiz yillik cumhurbaskanlig
stiresince vadettigi seyleri ne derece yerine getirebildigi tartismali bir konudur.
Kadinlarin karar alma siireclerine katilimi basta olmak {izere toplumsal 6zgiirliikler
noktasinda hareketsiz kalan Ruhani bu sebeple bir¢ok kesim tarafindan
elestirilmistir. Zira cumhurbaskanligi boyunca kabinesindeki tiim iiyelerin erkek
oldugu gozlerden kagmamanustir. flk dsneminde yalmizca ii¢ kadini1 atamistir. Cevre
Koruma Tegkilati Bagkanligina Masume Ebtekar, Cumhurbagkani Yardimciligina
Elham Aminzade ve Sahindoht Molaverdi atanmistir. Ikinci doneminde ise kabinede
kadin ve aile islerinden sorumlu yalnizca iki kadin milletvekili ve yardimcisi yer

almistir.

Ruhani, s6z verdigi gibi Kadin Bakanligini kuramamis, Molaverdi’yi Kadin ve
Aileden Sorumlu Cumhurbaskan: Yardimcisi yapmistir. Molaverdi 2017 yilinda
kadinlarin yasadiklari sorunlari dile getirdigi i¢in hem gérevinden alinmis hem de iki
buguk yil hapis cezasina garptirilmistir. Bunun yaninda Nesrin Sutudeh, Nergis
Muhammedi, Bahare Hidayet, Solmaz Ikdar, Minu Murtaza Lengrudi birgok kadin
haklar1 aktivisti ve gazeteci tutuklanmistir. Zen-e Ruz dergisi yasaklanmis, baz1 web
siteleri sansiirlenmis veya kapatilmistir. Iran’da kadm haklarmimn iyilestirilmesi
hususunda yayimlar yapmak, dernek ve kuliip faaliyetlerinde bulunmak ve barisgil
protesto gosterileri diizenlemek su¢ olarak goriilmiis ve bu gibi girisimlerin milli
glivenligi tehdit ettigi diigiiniilmistiir. Ancak Ruhani’nin, 2013’te iktidara gelirken

tam da bu konuda kadinlara glivence verdigi unutulmamalidir.

Ruhani hiikiimeti, zorunlu drtiinme kararma uygun davranmayanlarin (iran’da “bed
hicab” olarak adlandirilan ve Islam dis1 gériilen bir drtiinme bigimi) ugradig: asit

saldirilarini glindeme bile getirmemistir. Bu durum protesto gosterilerinde bulunan
182



kadinlarin yalniz kalmalarina sebep olmustur. Muhafazakarlar tarafindan hedef
gosterilen bircok Ogrenci ve kadin haklari aktivisti 2014 yilindaki protestolarda
tutuklanmustir. (Parsa, 2021)

2.8.4.2017-18 ve 2019-20 Protestolar1

Cumhurbagkani Ruhani, 2015 yilinda imzaladig1 ve iran’in uluslararasi yaptirimlarin
kaldirilmasina karsilik niikleer faaliyetlerini sinirlandiracagina dair garanti verdigi
anlasmanin ekonomik biiyiimeyi artiracagma s6z vermisti. Bu sebeple bir¢ok iranli,
yaptirimlar kaldirildiginda ekonomik refaha kavusulacagina inaniyordu. Ancak
gecen siire zarfinda halkin beklentileri kargilanamamisti. Gelinen noktadan ne
reformistler ne de muhafazakarlar memnundu. Gida fiyatlar1 ve issizlik artmus,
enflasyon yiikselmis buna ragmen Orta Dogu’da Sii milislere kaynak saglanmaya
devam edimisti. Bu gidisat karsisinda harekete gegenler, is¢i sinifi ile alt-orta sinif
olmustur. (Vezvaei, 2018)

2017 yilimin sonlarinda Siiler i¢in 6nemli dini merkezlerden biri olan Meshed’de
patlak veren protestolar kisa zamanda iilkenin geneline yayilmistir. Onceleri mevcut
hiikiimetin ekonomi politikalarini hedef alan gostericiler “Pegimanem” (Pigsmanim)
diyerek cumhurbaskanligi se¢imlerinde Ruhani’ye oy verdiklerinden dolay1
pismanliklarin1 dile getirmis, istifa ¢agrisinda bulunmustur. (The Economist, 2018)
Ancak bir siire sonra elestirilerini Devrim Rehberi Hamaney’e yonelterek teokratik
rejime karsi sloganlar atmaya baslamiglardir. Bu durum baslangigta hiikiimet karsiti
protestolara destek veren muhafazakarlarin rotalarimi degistirmelerine sebep
olmustur. (Vezvaei, 2018) Zira gostericiler sokaklarda Hamaney’in posterlerini atese

vermis, “Merg ber diktator!” nidalan yiikselmistir. (Georgy 2017)

2009’dan bu yana goriilmemis bir kitle hareketini ifade eden bu protestolar hiikiimet
binalarma ve kamu malina zarar verdikleri, mevcut rejimi yikmaya yonelik
faaliyetlerde bulunduklar1 gerekgesiyle DMO ve goniillii birliklerden olusan Besic

militanlar1 tarafindan siddetle bastirilmistir. Gostericiler sosyal medya hesaplari
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tizerinden orgiitlendiginden birgok sehirde internete erisim engeli getirilmistir.

Yiizlerce kisi tutuklanirken gosterilerde 6lenler ve yaralananlar olmustur.

Boyle bir siiregte, ABD, Iran’daki rejimi zayiflatmak adina Niikleer Anlasmadan tek
tarafli ¢ekilerek yaptirimlari yeniden devreye sokmustur (2018). Sadece bir senede
enflasyon dort kart artarken iran riyali dolar karsisinda %70’ yakin deger
kaybetmistir. Ozellikle petrol ihracatinda goriilmemis bir diisiis meydana gelmistir.
Bu durum iilkedeki geng issiz sayisinda patlama yasanmasina sebep olmustur. ABD,
“Maksimum Bask1” adim verdigi bu strateji ile Iran’da siyasal bir kriz yaratarak
toplumsal baskinin da etkisiyle, Tahran Hiikiimetinin anlagmay1 yeniden miizakere
etmek icin tavizler vermek zorunda kalacagini ummustur. Bu baskinin ve ekonomik
¢Okiintiiniin yarattig1 mesruiyet krizinin Islami rejimin yikilmasinda etkili olacagim

diisiinenler de olmustur. (Sen 2019)

Nitekim Kasim 2019°da yapilan akaryakit zamminin ardindan Meshed basta olmak
lizere Tahran, Tebriz, Isfahan, Siraz, Ahvaz, Kere¢ ve Kirmansah gibi pek ¢ok
sehirde protestolar yeniden baslamistir. 15 Kasim’da alinan bir kararla altmis litreye
kadar harcanan benzine %50, bu kotay1 asan kullanimlar i¢in %300 zam yapilmuistir.
Devlet siibvansiyonlar1 kesilmis, yeni vergi gelirleriyle ihtiyag sahibi ailelere yardim
yapilacagi duyurulmustur. Ancak ABD’nin yaptirimlarii telafi etmek adina orta
smifa yiiklenen bu yeni vergi bardagi tasiran son damla olmustur. (Sen 2019) 2017
yilinda artan gida fiyatlarindan sonra sokaklara dokiilen halk bu kez de akaryakit
zamlaria bagkaldirmak i¢in sokaklara dokiilmiistir. Kisa zamanda siddet
eylemlerine doniisen gosteriler sirasinda binlerce kisi gézaltina alinmis en az 300 kisi

hayatin1 kaybetmistir. (Amnesty International, 2020)

Her iki protesto dalgasinda da Iran halkin1 harekete gegiren meselenin mevcut
hiikiimetin ekonomi politikalar1 oldugu goriilmektedir. Bu baglamda halk, liberal
Bati’nin gordiigii veya gormek istedigi gibi demokrasi arzusuyla degil, yolsuzluk
yapmayan, istihdam saglayan, enflasyonu ve gida fiyatlarimi diisiiren,
siibvansiyonlar1 kesmeyen ve sosyal devlet anlayisiyla hareket eden bir hiikiimet
tarafindan yonetilmek istedikleri i¢in eylem yapmuistir. Protestolarin baglangicta rejim

degil hiikiimet karsit1 olmasimnin sebebi agik¢a budur. Protestolarda is¢i sinifinin basi
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cekmesi de bu argiimani destekler niteliktedir. Ancak Iran’da siyasal sistemi de
kapsayan sorunlar hiikiimet karsiti protestolarin rejim karsiti  protestolara

doniismesine neden olmustur.

2.8.5. 2017 Cumhurbaskanhg Secimleri ve Tktidarin Pekismesi

19 Mayis 2017°de Ruhani, rakipleri Ibrahim Reisi, Ishak Cihangiri, Mustafa
Mirsalim ve Mustafa Hasimitaba’ya karsi yarisarak ikinci kez cumhurbaskani
secilmistir. Bu gelisme Islam Cumhuriyeti’'nin siyasi tarihindeki en ©6nemli
gelismelerden biri olarak goriilmiistiir. Ishak Cihangiri esasen Ruhani ile ayni
kamptaydi ve se¢cim kampanyasi sirasinda yapilan tartigsmalarda ona destek olmak
icin 6ne ¢ikmisti. Adaylar arasinda en giiglii isim Devrim Rehberi Hamaney’e
yakinligiyla bilinen ve onun varisi olarak goriilen Reisi’ydi. Reisi, Iran’m yargi
sisteminde Kilit rollerde bulunmus, Meshed’deki Astan-e Kuds-e Rezavi’nin basina
getirilerek imam Riza Tiirbesi’nin denetimini eline almis ve DMO tarafindan
desteklenmis bir adaydi. Ancak 1980’lerde siyasi tutuklularin idamlarindan sorumlu
olmasi kamuoyundaki imajinin zedelenmesine yol agmisti. Bu agidan Ruhani’nin
Reisi’ye kars1 biiylik bir zafer elde etmesi, kritik bir gelisme olarak nitelendirilmisti.
Pragmatist cephenin giiclendigi, muhafazakar cephenin ise zayifladig1 ortaya

cikmisti.

Goriinen o ki her seye ragmen Ruhani’nin vadettigi liberal-ilimli politikalar halkta
karsilik bulmustu. Oylarin yaklasik 24 milyonunu alan Ruhani hem reformist
cephenin hem de miizakereye ve kademeli siyasal degisime agik milli-mezhebi
fraksiyonun destegine sahipti. (Abdolmohammadi 2017:19) Ayrica Ruhani, dis
politikasini  ve ekonomik diizenlemelerini  destekleyen baz1  geleneksel
muhafazakarlara da ulagabilmisti. Ruhani’nin prestijini arttiran asil mesele ise 2015
yilinda ABD ve diger bes iilke ile bir araya gelerek imzaladigi Niikleer Anlasma®

olmustu. Anlagma Ruhani’nin hem i¢ hem dis politikada elini gili¢clendirmis, halk

*® Tam ad1 Kapsamli Ortak Eylem Plam (JCPOA).
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tarafindan politikalar1 uzun vadede sonug¢ verecek bir siyaset¢i olarak goriilmesini
saglamisti. Rubhani ikinci doneminde siyasal Ozglirliik konusunda daha hassas
davranilacaginin da soziinii vermis, acik topluma ulagsmak i¢in kollar1 sivamisti.
Ancak Iran’da issizlik ve enflasyon yiikselmeye devam ettik¢e ve toplumsal siniflar
arasindaki ugurum derinlestikce bu vaatlerini yerine getirmesi zorlasmist.

(Abdolmohammadi 2017:20)

2017 segimlerini bir dncekinden ayiran bazi temel noktalar vardir. Bunlardan ilki,
Hamaney’in tavsiyesi ve Anayasay1r Koruyucular Konseyi'nin vetosu iizerine sabik
Cumhurbagkant Ahmedinejad’in segimlere katilamamasi olmustur. Boylece DMO ile
geleneksel muhafazakarlar arasinda vuku bulabilecek catismanin 6niine gegilmistir.
Ancak Ahmedinejad’in Hamaney’in tavsiyesine uymayarak adaylik basvurusunda
bulunmasi, Devrim Rehberi’nin otoritesini hice saydigini gdstermistir. Ikinci énemli
nokta ise miiesses nizamin Ruhani’nin adayligini onaylayarak istikrardan yana tavir
sergilemesi olmustur. Bu yolla yeni donemde de uluslararasi kamuoyuna istikrarl bir
dis politika siirdiiriilecegi mesaji verilmistir. (Abdolmohammadi 2017:21) Elbette
[ran’1n i¢ siyasetinde dengeleyici unsurlardan biri olan Hasimi Rafsancani’nin 2017
yilinda hayatini kaybetmesi, hemen ardindan ABD’de cumhuriyet¢i aday Donald
Trump’in baskanlik koltufuna oturmasi ve Iran’in Orta Dogu’daki etkinligini
arttirmas1  Iran’da hizipler arasi ¢atigmalar1 koriikleyecek —gelismeler olarak
goriilmiistiir. Bu noktada ABD basta olmak iizere Bati ile iliskiler ve Niikleer
Anlasmanin gelecegi, Iran i¢ siyasetinde belirleyici meseleler olarak karsimiza
cikmaktadir. Muhafazakarlar enerji ve gilivenlik konularinda taviz verilmemesi
gerektigini disiiniirken pragmatistler ve reformistler ekonomik iyilesme i¢in careyi
uluslararasi sisteme entegre olmakta ve bu ugurda bazi tavizler vermekte bulmustur.
[ran halkinin oyunu 1liml, pragmatik lider Ruhani’den yana kullanmasi ilerleyen
siiregte Iran’in dis diinyaya agilmasini kolaylastirmissa da Orta Dogu’daki varlig

Bati i¢in problem olmaya devam etmistir. (Abdolmohammadi 2017:22-24)

Ote yandan reformistler ve insan haklar1 aktivistleri Ruhani’yi ilk cumhurbaskanlig
doneminde cinsiyet esitligi ve insan haklar1 konusunda ciiretkar olmamakla ve somut

bir kazanim elde edememekle elestirmistir. Mir Hiiseyin Musevi, Zehra Rahnevard
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ve Mehdi Kerrubi gibi muhalif isimlerin hala 6zgiirliiklerine kavusamamis olmalari
elestirilerin  kaynagmi olusturmustur. Ancak Ruhani’nin destekgileri sansiiriin
azaltilmasini, ortiinme konusunda kadinlara daha miisamahakar davranilmasini ve

yaptirimlarin hafifletilerek izolasyonun son bulmasini basar1 olarak gérmeye devam

etmistir. (Milani 2017:32)

2.8.6. Meclis Secimleri ve Radikallerin Doniisii

2016’daki Meclis Seg¢imlerinin aksine 2020 Meclis Se¢imlerinde muhafazakarlar 290
sandalyeden 221’ini kazanarak ezici bir zafer elde etmistir. Ilimlilar ise yalnizca 30
sandalye kazanabilmistir. 2016’da muhafazakarlarin koltuk sayisi 57, ilimlilarinki
121 idi. Ayrica katilim oranimnin %42,6’da kalmasi rejimin mesruiyetini sarsmis ve
sistem krizinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Se¢im 6ncesi Devrim Rehberi oy
kullanma hakkinin “sadece sorumluluk degil, dini bir gérev” oldugunu dile getirmis
ancak bu taktik ise yaramamustir. Devrimden bu yana en diisiik seviyede katilimin

goriildiigii se¢im olarak kayitlara gecmistir. (Belal 2020:107)

Cok sayida adayin diskalifiye edilmesi ve Koronaviriis pandemisinin patlak vermesi
diisiik katilimin baslica nedenleri arasindadir. Ancak asil mesele hiikiimete karsi son
donemlerde duyulan 6fkedir. Ruhani’nin ikinci kez goreve geldigi 2017 yilindan
itibaren Iran’da kayda deger bir gelisme goriilmemesi, hiikiimetin 6zellikle insan
haklar1 baglaminda sinifta kalmasina neden olmustur. Her ne sebeple olursa olsun
mecliste muhafazakarlarin lehine gergeklesen degisim, 1limli-pragmatiklerin
uluslararas1 sisteme yeniden entegre olma, ABD ile iliskileri normallestirerek
ekonomiyi gii¢lendirme ve yaptirimlari kaldirma gibi planlarinin halk nezdinde artik
bir karsihlk bulamadigmi gostermistir. Ustelik muhafazakar hizbin mecliste
cogunlugu elde etmesiyle birlikte DMO da mevzi kazanmistir. Ornegin savas gazisi,
DMO’nun eski Hava Kuvvetleri Komutan1 ve Tahran Belediye Baskanit Muhammed
Bakir Galibaf meclise girmeye hak kazanmistir. Daha 6nce DMO mensubu isimler
mecliste ve kabinede bulunmustu ancak nadiren Meclis Baskani olduklari

goriilmiistii. (Belal 2020:109-10) Bu durum cesitli analistler tarafindan iran’da
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militarizasyon siirecinin hizlanmasi olarak yorumlanmustir. Oyle ki 2021 yilmin
Haziran ayinda gergeklesecek secimlerde DMO mensubu bir adayin cumhurbaskant
olabilecegi ihtimali ilizerine ¢ok sayida makale kaleme almmistir.”’ Bu baglamda
Foreign Affairs Dergisi’nde yayinlanan “The Revolutionary Guards Are Poised to
Take Over Iran” adli makalede, “postal” giyenlerin “sarik” takanlara galip gelmeye
hazir oldugu ifade edilmistir. (Eshraghi - Mahdavi: 2020)

" Daha fazla bilgi icin bkz. Gizem Aslantepe, “Muhafazakarlarin Keskin Doniisii: 2021 iran
Cumhurbagkanlig1 Segimlerine Dair Ongériiler”, Daktilo1984, 26 Eyliil 2020.
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SONUC

Cumhuriyet ve demokrasi kavramlari tarihsel silire¢ i¢erisinde yonetim pratiklerinin
benzerlik gostermesi agisindan ¢ogu kez birbirlerinin yerine kullanilan kavramlar
olmustur. Ancak modern ve cagdas donemlerde bu kavramlarin tam anlamiyla
birbirlerini karsilamadiklar1 ve her cumhuriyetin 6ziinde demokratik olmadigi
gorilmistiir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda demokrasinin daha c¢ok liberal
degerlerle i¢ ice gegmesi, insan haklar1 ve Ozgiirlilk baglaminda kamusal alanin
yeniden diizenlenmesi etkili olmustur. S6z konusu kavramlarin tefrik edilmesi, diger
birgok cumhuriyet rejimi gibi iran Islam Cumhuriyeti'nin de demokratik olup

olmadig1 sorusunu akillara getirmistir.

fran’da 1979’daki islam Devrimi’nden sonra kurulan Islam Cumhuriyeti’nin ydnetim
sekli ve siyasi yapisina dair literatiirde ¢ok cesitli tartismalar bulunmaktadir.
Gilinlimiizde dahi devam eden bu tartigmalarin temelinde temsiliyet kurumlari ile dini
vesayete dayali kurumlar arasindaki gerilim yatmaktadir. Ser’i hiikiimlerin anayasal
sistemin bel kemigini olusturmasindan, devrimci kusagin baslattig1 islamizasyondan
ve secilenlerin atananlar tarafindan denetlendigi bir mekanizmanin viicuda
getirilmesinden hareketle, temsiliyet kurumlarinin dini vesayete dayali kurumlara
bagli olarak faaliyet gosterdigi diislinilmektedir. Bu baglamda politika yapim
stireglerinde en etkili kisi olarak goriilen Veli-yi Fakih’ten bagimsiz herhangi bir
kararin alinamayacag1 ifade edilmekte, rejimin teokratik yoniiniin cumhuriyetgi
yoniine baskin geldigi savunulmaktadir. Ote yandan kimilerine gore ulema smnifinin
gerek devrimdeki oOnciiliigii gerekse de devlet igerisindeki kritik makamlar1 ele
gecirmesi rejimin oligarsik ozellikler tagidigini gostermektedir. Demokrasinin asgari
sartlarinin karsilanmamasi ise bir¢oklart i¢in otoriter uygulamalara bagvuruldugunu

kanitlamaktadir.

[ran Islam Cumbhuriyeti’nin siyasi yapisina dair tartismalarin idrak edilebilmesi icin
once cumhuriyet ve demokrasi kavramlarinin zaman igerisinde gegirdikleri
doniisiimiin incelenmesi, sonra da bu kavramlarm islam diinyasindaki karsiliklarina
bakilmasi gerekmektedir. Zira Islam, diger dinlerden farkli olarak ayni zamanda bir
devlet modeli sunmaktadir. Dolayisiyla demokrasinin dogdugu ve kok salma imkani
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buldugu topraklardaki pratiklerin Miisliman devletlerde ayn1 sekilde uygulanmasi
s6z konusu olmayabilir. Bu sebeple Iran’in mevcut siyasal yapisin1 ve demokrasiyle
iliskisini ¢dziimleyebilmenin yolu, Islam’1 bilmenin yaninda Sii literatiire bilhassa Sii
devlet teorilerine hakim olmaktan ge¢mektedir. Siilik, siyasi bir okul olarak
nitelendirildiginde; bu 6gretinin din-siyaset iliskisine bakisi, seriatt hukuksal bir
sistem olarak mi yoksa etik/ahlaki degerler biitiinii olarak mi gordiigii, islam
hukukunun islam kanunlar1 anlamina mi, yoksa Islam hiikiimleri anlamina m1 geldigi
sorular1 dnem kazanmaktadir. Bu baglamda iran gibi baz1 Miisliiman iilkelerde seriat
ideal kanun sistemi olarak kabul edilmistir. Yani Iran’da islami kurallar ahlaki
normlardan fikhi boyuta taginmistir. Dolayisiyla Ayetullah Humeyni’nin siyasal
Islame1 projesi olan Hiikiimet-e Eslami (Islami Devlet) de yine ayni diisiincenin bir

tirinii olmustur.

fran’da siyasal Islam’in koklerini Safeviler doneminde aramak gerekmektedir.
Tarihsel siirecte Iran’in devlet gelenegi incelendiginde, Sii Islam’mn resmi mezhep
haline geldigi Safeviler doneminde ve sonrasinda kurulan Kagar Hanedanligi’nda
yonetimlerin teokratik Ozelliklere sahip oldugu bilinmektedir. Ancak zamanla
somiirgeci devletlerin hamleleri Islami devlet modelini asindirmistir. Bunun bir
sonucu olarak 20. yiizyilda laik monarsiler, bolgedeki halklar i¢in modernizm ve
bagimsizligin sembolii, ulus devlet olmanin bir geregi olarak goriilmiistiir. Ulema ise
laik yonetimleri benimsememesine ragmen uzun bir siire siyasette varlik
gostermemis, aciktan bir muhalefet gelistirmemistir. Aksine Kum ve Meshed gibi
ilim havzalarindaki ayetullahlar siyasetten uzak durmaya calismistir. Bu gelismeler
ozellikle Riza Sah’in Sii Islam’1 kurumsallastirma ve ulemay1 kontrol altia alma
girisimleriyle sonu¢lanmistir. BoOylece ulema, Kagarlar donemindeki giiglii ve
Anayasal Devrim’e yon veren konumunu kaybetmistir. Ancak ulemanin siyasetten
uzak durmasi, mevcut yonetimi kabul etti§i anlamina gelmemelidir. Ulemaya gore
Tanr1’nin kanunlarinin gecerli olmadig: hi¢bir yonetim mesru degildir. Hiikiimdarin
keyfi yonetimine ve adaletsizligine karsi halki koruyacak olanlar da Sii islam’in

neferleri olarak goriilen fakihlerdir.
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Pehlevi Hanedanligi her ne kadar Sii Islam’in siyasallasmasmi engellemeye
calismigsa da ulema, carsit esnafiyla kurdugu yakin iliski sayesinde kolayca
orglitlenmeyi basarmistir. Aldig1 hums vergisiyle mali bagimsizligin1 kazanmus, alt-
orta sinifla iletisimini kuvvetlendirerek tizerindeki tesirini arttirmistir. Gittikge genis
bir network’e sahip olan ve Ayetullah Humeyni tarafindan yonlendirilen ulema
icerisindeki radikal bir grup, monarsinin Islam’da yeri olmadigim savunmus, hatta
Marksist literatiirden faydalanarak yeni ve alisilmadik bir soylem gelistirmistir. Bu
soylem kisa zamanda Kkitleleri harekete gecirmeye ve Sah rejimini devirmeye

yetmistir.

Ancak mevcut rejim yikildiktan sonra daha biiytik bir sorunla karsilagiimistir. O giine
dek agiktan ifade edilmeyen Islami Cumhuriyet kavrami daha fazla duyulur hale
gelmistir. Zira Humeyni higbir zaman cumhuriyetten s6z etmemis, konusmalarinda
hep Hiikiimet-e Eslami mefhumunu kullanmaya gayret gostermistir. Ne klasik Sii
fikhinda ne de Humeyni’nin gelistirdigi velayet-i fakih nazariyesinde devletin yapisi
ve isleyisi hakkinda ayrintili bilgiye yer verilmistir. Bu durum devrime destek veren
anayasaci, liberal, muhafazakar ve sol hizipler arasinda yeni kurulacak rejimin
yapisina dair tartigmalarin yasanmasina sebep olmustur. Tartismalar sonucunda
Humeyni taraftar1 radikal ulema kendi kitlesini konsolide ederek ve diger hizipler
tizerinde bariz bir Uistiinliik saglayarak rejimin yapisi ve kurumlarin isleyisi hakkinda
karar alict mercii haline gelmistir. Oysa radikal da ulema kendi i¢inde boliinmeye
hazirdir.  1979-89 wyillar1 arasinda Devrim Rehberi Humeyni, hizipler iistii bir
pozisyonda konumlanarak yeni kurulan rejimi kuvvetlendirmeye ve goriis
ayriliklarini gidermeye calismistir. Bunda Irak ile yapilan savasin da etkisi olmus ve
disaridaki “diismana” karsi igeride tam bir mobilizasyon saglanmistir. Ancak
Humeyni’nin vefatinin ardindan ayriliklar derinlesmis, hizip siyaseti kendini daha

net géstermeye baslamistir.

Sirastyla Rafsancani, Hatemi, Ahmedinejad ve Ruhani donemlerinde hizipler arasi
catismalar, Iran’in i¢ ve dis siyasetinin belirlenmesinde gittikce tesirini arttirmustir.
Bu noktada Iran’daki siyasal sistemi analiz ederken hizip siyasetini disarida

birakmak miimkiin degildir. Hizip siyasetinin ortaya ¢ikmasinda ise temsiliyet
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kurumlar ile dini vesayete dayali kurumlar arasinda yasanan gerilim etkili olmustur.
Dini vesayete dayali kurumlarin varligi egemenligin ilahi kaynaga dayandirildigini
gosterirken, temsiliyet kurumlarinin varligr rejimin mesruiyetini halktan aldig
iddiasim giiclendirmistir. Miiesses nizamin se¢imlere katilim noktasinda halka baski
yapmasinin sebebi de budur. Cogu zaman amag¢ demokratik bir gelenegi sahiplenmek
degil mesruiyeti muhafaza etmek olmustur. Bu sebeple Islam Cumbhuriyeti’ni
“Mollalar Cumbhuriyeti” olarak nitelendirmek hem ulemanin kendi igindeki
hiziplesmeleri ve i¢ ¢ekismeleri hem de ¢esitli siyasal elitlerin ve DMO gibi askeri
vesayete dayali yapilarin sistemi nasil domine ettigini gormezden gelmek demektir.
Dolayistyla Iran siyasal sisteminin cumhuriyetci ve teokratik 6zellikleri biinyesinde
barindirmasi bakimindan paradoksal bir yapiy1 érnekledigini, bu yaniyla da “hibrit”
rejim ozelligi gosterdigini ifade etmek gerekmektedir. Tafsilatli bir sekilde tahlil
edildiginde celiskilerle dolu sistemin yalnizca Batili degerlerle degil Orta Dogu’daki

Islami devlet modelleriyle de uyumlu olmadig: goriilecektir.

Hibrit rejimler, {giincii demokratiklesme dalgasini  miiteakiben yayginlik
kazanmistir. Otoriter rejimler ¢cokmiis ve yerini farkli siyasal sistemlere birakmustir.
Bu sistemler hem demokratik hem de otoriter 6zellikler tasidigindan bir yandan
muhalefetin bastirilmasi, siyasi 6zgiirliiklerin siirlandirilmasi, keyfi ve manipiilatif
glic yonetimi gibi uygulamalart benimsemis, diger yandan ¢ok partili hayati
desteklemis ve halk egemenligini mesruiyetin vazgecilmez bir pargast olarak
gormiistiir. Dolayisiyla ilk bakista “se¢im demokrasisi”, “illiberal demokrasi” veya
Kediver’in tasnifindeki gibi “yari-demokratik rejim” olarak adlandirilan hibrit
rejimler bazen demokratik rejimlerin diginda birakilarak otoriter rejimler baslig
altinda incelenmistir. Bunda farkli demokrasi tanimlarinin ortaya ¢ikmasi da etkili
olmustur. Zira Schumpeter i¢in demokrasinin asgari sartlar1 esit yurttaslik, cok partili
siyasal sistem ve adil segimler iken Robert Dahl bununla yetinmemekte ve iki
boyutlu bir demokrasi anlayisi — kendi ifadesiyle Poliarsi — ortaya koymaktadir. Bu
baglamda esit oy verme hakki, adil secimler ve ¢ok partili siyasal sistemin yani sira
muhalefete ve dzgiir basina da vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla Iran Schumpeter’a
gore demokratik olabiliyorken Dahl’a gére Islami rejimin demokrasi anlayisi gayet

sorunludur. Dahl’a ek olarak karar alma siireclerinde dig baskiya acik olmama
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halinin ve se¢imle basa gelenlerin atananlarin baskisi olmadan gorevlerini
siirdiirebilmelerinin altin1 gizenler de vardir ki onlara gére de Iran rejimi sorunlu bir
demokrasiye isaret etmektedir. Bu ¢ercevede verilecek bir 6rnek konuyu daha agik
hale getirecektir. Devrim Rehberi, halk tarafindan belirlenen Uzmanlar Meclisi’nce
secilmektedir. Bu, pratikte halk egemenligini dogrulayan bir uygulamadir. Ancak
Uzmanlar Meclisi iiyelerinin adayliklari, s6z konusu meclise iiye olabilmek i¢in
diizenlenen sec¢imler sirasinda, {iyelerinin yaris1 Devrim Rehberi tarafindan tayin
edilen Anayasayr Koruyucular Konseyi’nin onayma muhtactir. Boylece miiesses

nizamin kendi i¢inde kurdugu bir kontrol mekanizmasi islemektedir.

Hibrit rejimler ortaya ciktiklar1 cografya, kiiltiirel 6geler ve devlet geleneginden
etkilenmekte olup farkli Ozellikler sergileyebilmektedir. Bu rejimlerin ortak
ozellikleri ise ozellikle siyasi rakiplere taninan manevra alanina sahip olmalaridir.
Bazi rejimlerde iktidar ile muhalefete taninan siyasi 6zgiirliikkler degiskenlik gosterir.
Bazilarinda ¢ok partili bir sistem vardir. Bazilarinda se¢imler yalnizca mesruiyet
kaynag1 olarak goriiliir. Bazilarinda hizipler arasi rekabet anayasa tarafindan
belirlenir, bazilarinda yoneticilerin fiili yaptirimlar1 etkili olur. Buna gore bircok
siyaset bilimci Iran’daki rejimi hibrit rejimler smifina dahil etmemektedir. Bu
smiflandirmada Islam Cumbhuriyeti’nin kurulur kurulmaz muhalefeti bastirmasi ve
siyasi Ozgiirliikleri simnirlandirmasi etkili olmustur. Ancak burada alti ¢izilmesi
gereken birka¢ husus bulunmaktadir. Ilki, Humeyni’nin, basarisiz bir monarsinin
ardindan hem kamuoyunun destegini almak hem de devrimde etkin olan farkl
gruplarin taleplerine cevap verebilmek amaciyla tilkenin yonetim bi¢imini Hiikiimet-
e Islami degil Cumhuri-ye Islami olarak belirlemesidir. ikincisi, Islam
Cumhuriyeti’nin %98,2 evet oyu ile kurulmus olmasidir. Uciinciisii anayasanin
halkin ¢gogunlugu tarafindan kabul edilmesidir. Dordiinciisii ise Rehberiyet Makami,
Anayasay1 Koruyucular Konseyi, Uzmanlar Meclisi, Diizenin Maslahatin1 Teshis
Konseyi ve Yargt Erki gibi dini vesayete dayali kurumlarm yaninda
cumhurbagkanligr ve parlamento gibi temsiliyete dayali kurumlarin bulunmasidir.
Elbette, Humeyni’nin karizmatik liderligi, gelistirdigi velayet-i fakih nazariyesi ve
Sii Islam’a hakim devlet adamlar1 ve yukarida bahsi gecen kontrol mekanizmasi

devletin teokratik yoniinii kuvvetlendirmektedir. Ancak yine de halkin mesruiyet
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kaynag1 olarak goriildiigii ve farkli hiziplerin rekabet etmesine imkan saglayan bu
siyasal ortam, devletin tamamen geleneksel teokratik bir devlet oldugu iddiasini
ciiriitmektedir. Bu dogrultuda, Iran islam Cumbhuriyeti, ser’i hiikiimlerle yonetilen

diger devletlerden (Afganistan, Pakistan, Moritanya, Suudi Arabistan) ayrilmaktadir.

Bugiin geldigimiz noktada, Iran islam Cumhuriyeti’nin liberal demokratik degerleri
g6z ard1 ettigi dogrudur. Bu durum tarihsel siirecte, Anayasa Devrimi’nden bu yana
modernlesme ve demokratiklesme miicadelesi veren iran halkinin demokrasiye
duydugu 6zlem ve ihtiyaci arttirmistir. Gegtigimiz yillarda ekonomik sikintilardan
kaynaklanan protestolarin kisa zamanda rejim karsiti hareketlere doniismesi bunun
bir gostergesidir. Mevcut konjonktiirde umutsuzluga diisen halk, 6nce parlamento
ardindan da 18 Haziran 2021 tarihinde diizenlenen cumhurbaskanligi segimlerinde
sandiga gitmeyerek rejimi cezalandirmig ve mesruiyet kaybma ugramasini
saglamistir. Katilimin %48,8’de kaldigi cumhurbaskanlhigi se¢imi, 1979 yilindan bu
yana en diisiik katilimin gorildiigii secim olarak kayitlara ge¢mistir. Halkin bir
kismima gore mesruiyetini yitiren rejim ve onun bekgisi olarak goriilen Devrim
Mubhafizlar1 Ordusu siyasetteki etkisini arttirdikca, Iran’da Batili anlamda bir
demokrasiden bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Zira bir yandan dini vesayet diger

yandan askeri vesayet demokrasiye giinbegiin ket vurmaktadir.
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