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OZET

Felsefenin Temel Problemleri Baglaminda (Bilgi, Metafizik, Siyaset) Farabi'nin
Kelam Elestirisi

Kalyoncu, Riza Tevfik
Doktora Tezi, Islam ve Tiirk Felsefesi Anabilim Dali
Danisman: Prof. Dr. Esref Altas
Haziran/2023

Bu calismada Farabi felsefesinin yetkinlesme ve anlam kuramlar1 baglaminda Farabi
felsefesinde keldam ilminin konumu ve Farabi'nin keldam ile ilgili yorumlar:
incelenmektedir. Konuyla ilgili yapilan calismalarda yetkinlesme ve anlam
teorilerinin 6nemine dikkat ¢ekilmekle birlikte bu konu Farabi'nin diger teorilerini
kapsayacak genislikte ele alinmamaktadir. Bu nedenle galismanin birinci ve ikinci
boltimlerinde yetkinlesme ve anlam konular1 Farabi'nin konuyla ilgili biitiin eserleri
goz ontine almarak tahlil edilmistir. Birinci boltimde Farabi'nin bilimler tasnifi
yetkinlesme teorisi baglaminda gosterilmekte ve Farabi'nin kelam ilmindeki akil
tanima yonelik elestirisinin analizi yapilmaktadir. Tkinci bsliimde ise Farabinin
kelam ilminin yontemine dair ve bu ilimde kullamilan onciillerin yapisiyla ilgili
tasvirleri Farabi felsefesi dahilinde tartisiimaktadir. Calismada Farabi'nin
degerlendirmelerini felsefi, sdzel ve iletisimsel olarak ti¢ anlam katmaninda yaptig1
Farabi'nin ifadelerine dayanilarak aciklanmaktadir. Ugtincti boliimde ise Farabi
acisindan kelam ilminin neden metafizik olarak gortilmedigi Farabi'nin yetkinlesme
ve anlam teorileri baglaminda ¢oziimlenmektedir. Calismanin dordiincii boltimiinde
kelam ilmi milledeki fonksiyonu bakimindan irdelenmekte ve bu ilmin felsefenin
bireysel ve toplumsal yetkinlesme idealine katkisi aciklanmaktadir. Buna ek olarak
kelam ve felsefe catismasimin milledeki lafiz ve anlam iliskisinin dogru
kurgulanmamas: {izerinden gelistigi ileri stirtilmektedir. Doérdincti bolimde
Farabi'nin kelam ekollerine dair tasviri onun kendi sistematigi dahilinde
irdelenmektedir. Calismada fenomenolojik yontem temel alinmakla birlikte felsefi

metinlerin yorumu ile ilgili calismalardan, tarihsel ve yapisalct yontemlerden de



yararlanilmistir. Tezde ayrica Farabi'nin eserlerinin yetkinlesme ve anlam teorileri
dikkate almarak yeniden tasnif edilmesi onerilmektedir. Farabi'nin eserleri kendi
biittinltigtinde degerlendirildiginde onun gerek felsefenin geneli ile ilgili gerekse de
mantik ile ilgili olarak bir projeye sahip oldugu goriilmektedir. Calisma bu proje
baglaminda kelam ilminin yerini tespit etmektedir. Sonug olarak kelam, Farabi'ye
gore, felsefenin kendisine dolayli olarak dahil olur ve felsefi olarak gecerli bir

yonteme, felsefi acitdan 6nem arz eden bir amaca sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Yetkinlesme Teorisi, Anlam Teorisi, Kelam,

Siyaset Felsefesi



ABSTRACT

al-Farabi1's Criticism of Kalam in the Context of the Basic Problems of Philosophy
(Knowledge, Metaphysics, Politics)

Kalyoncu, Riza Tevfik
Ph. D. Thesis, Department of Islamic and Turkish Philosophy
Supervisor: Prof. Dr. Esref Altas
June /2023

This study examines the position of the science of kalam in al-Farabi's philosophy
and al-Farabi's interpretations of kalam in the context of his theories of perfection
and meaning. Although the importance of the theories of perfection and meaning is
emphasized in the studies on the subject, this subject is not addressed in a way that
covers al-Farabi's other theories. For this reason, in the first and second parts of the
study, the issues of perfection and meaning are analyzed by considering all of al-
Farabi's works on the subject. In the first part, al-Farabi's classification of sciences is
presented in the context of the theory of perfection and al-Farabi's criticism of the
definition of reason in kalam is analyzed. In the second part, al-Farabi's descriptions
of the methodology of kalam and the structure of the premises used in this science
are discussed within the context of al-Farabi philosophy. The study explains al-
Farabi's evaluations in three layers of meaning: philosophical, verbal, and
communicative, based on al-Farabi's statements. The third section analyzes why the
science of kalam is not considered metaphysics by al-Farabi in the context of al-
Farabi's theories of perfection and meaning. In the fourth part of the study, the
science of kalam is analyzed in terms of its function in milla and its contribution to
philosophy's ideal of individual and social perfection is explained. In addition, it is
argued that the conflict between kalam and philosophy develops over the failure to
correctly construct the relationship between word and meaning in milla. In the
fourth chapter, al-Farabi's description of the schools of kalam is analyzed within his
own systematics. Although the phenomenological method is taken as the basis of the

study, studies on the interpretation of philosophical texts, historical and structuralist



methods are also utilized. The thesis also proposes a re-classification of al-Farabi's
works by taking into account the theories of perfection and meaning. When al-
Farabi's works are evaluated in their entirety, it is seen that he had a project both in
philosophy in general and in logic. This study identifies the place of theology in the
context of this project. As a result, according to al-Farabi, kalam is indirectly involved
in philosophy itself and has a philosophically valid method and a philosophically

important purpose.

Keywords: Islamic Philosophy, The Theory of Perfection, The Theory of Meaning,
Kalam, Political Philosophy
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ONSOZ VE TESEKKUR

Bir doktora tezi yazmak, felsefenin biliylik ustalarinin ifade ettigi “insan
tabiat1 itibariyle medeni bir canlidir” ifadesinin viicut bulmus halidir dersek
kanaatimce isabetli bir hiikiim vermis oluruz. Bu ¢alismanin viicuda gelmesi
teneffiis ettigim biitiin igtimai durumlarla irtibathidir. Bu nedenle bu ¢alisma
icin tesekkiir etmem gereken kisilerin katkilarini bir dykii olarak kaleme

alsak sanirim ayr1 bir hikaye yazmak miimkiin olabilirdi.

Bu c¢alismanin hikayesi, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde
gecirdigim lisans yillarima kadar geri gitmektedir. Islam felsefesi ve
diisiincesine ilgim lisans yillarinda ve daha 6ncesinde lise siralarinda felsefi
arayisim esnasinda baslanusti. Benim igin Islam felsefesi ilmi bir aragtirma
sahas1 ve i¢inde yasadigim, kesfettikce kendimi kesfettigim bir diinya olarak
tebartiz etti. Bu diisiincedeki problemler, kavramlar ve ufuklarla her zaman

ontolojik bir bag kurmaya ¢aligtim.

Bu nedenle bdyle bir ilginin olusmasini saglayan lisans ve yiiksek lisans
yillarinda kapilarimi eskittigim Prof. Dr. Yasar Aydinli, Prof. Dr. Kasim
Kiiciikalp, Prof. Dr. Salih Cift, Prof. Dr. Ibrahim Emiroglu ve Dog. Dr.
Mehmet Aydin hocalarima ve beni klasik Arap¢a’nin engin diinyasi ile
tanistiran hocam Selami Dogan’a ilk olarak tesekkiir etmek istiyorum.
Kendileri ile yaptigimiz okumalarin ve tartigmalarin fikri gelisimime her

zaman olumlu katkas1 oldu.

Akabinde Medeniyet Universitesi Felsefe Boliimiine girisimden itibaren
kendilerinden ders alma bahtiyarligma eristigim Prof. Dr. Ihsan Fazlioglu,
Dog. Dr. Ilker Kémbe ve ayrica tezin degerlendirme jiirisinde bulunan ve
mantik ile ilgili bakis acisindan her zaman faydalandigim Dog¢. Dr. Mehmet
Ozturan hocalarima da tesekkiir etmem gerekir. Diger taraftan kendisine
asistanlik yapma bahtiyarligina eristigim, yakin zamanda hakka ytiriiyen ve
akademik durusunu her zaman kendime Ornek kabul ettigim Prof. Dr.

Teoman Dural1’y1 da rahmetle yad ederek kendisine tesekkiir ediyorum.

Bu doktora ¢aligmasinin maddesi nagizane benim ¢alismalarimdan olustuysa

sureti talebesi olmaktan biiyiik bir seref duydugum Prof. Dr. Esref Altas
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tarafindan verilmistir. Her goriismemizden sonra daha bir istiyakla
calismaya yonelmem kendisinin verdigi cesaret sayesinde miimkiin
olmustur. Bu caligmanin nihayete ermesine ilaveten diger bahtiyarligim
kendisi ile bir usta-cirak iligskisine girebilmis olmaktir. Bu nedenle katkilart

ve destekleri igin kendisine ¢ok tesekkiir ediyorum.

Diger taraftan calismamin basindan sonuna kadar, bir danisman titizligi ile
stirece katkida bulunan Dog¢. Dr. Mehmet Zahit Tiryaki ve Prof. Dr. Burhan
Koroglu’nun katkilar1 da bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasini miimkiin kild.
Ozellikle nefs teorisi ile ilgili kisim ve yontem ile ilgili neticeler Dog. Dr.
Mehmet Zahit Tiryaki’nin degerlendirmeleri Sayesinde olustu. Tezin
degerlendirme jiirisinde bulunan ve yapict elestirileri ile katki sunan Dog.
Dr. Veysel Kaya’ya da ayrica tesekkiir ederim. Tezin genelinde kelam
ilminin konumu ve siyaset teorisinin yapisi ile ilgili olarak katkilar1 ve Ibn
Haldun Universitesindeki ¢alismalarimiz esnasinda bana gdsterdigi anlayis
ve destek icin Prof. Dr. Burhan Koroglu ve Prof. Dr. Habip Tiirker
hocalarima ayrica bu konuyu segmem esnasinda tesvik edici yorumlarda
bulunan Prof. Dr. Mehmet Fatih Birgiil’e, Prof. Dr. Omer Tiirker’e, Prof.
Dr. Nadja Germann’a ve Dr. Mostafa Najafi’ye de ayrica tesekkiir etmek

isterim.

Bu c¢aligmay1 destekleyen kurumlar ve yoneticilerine de ayrica tesekkiir
etmem gerekir. Oncelikle bu galismay yiiriitiirken arastirma gorevlisi olarak
calistgim ibn Haldun Universitesinin saygideger yoneticilerine ve Felsefe
Bolim Baskan1 Dog. Dr. Enis Doko’ya katki ve destekleri i¢in minnettarim.
1059B142000721 Numarali basvuru ile TUBITAK-BIDEB 2214 A Doktora
Sirasi arastirma bursunun destegi ile Yale Universitesinde Prof. Dr. Frank
Griffel gozetiminde yaptigim arastirmalar bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda
biiyiik bir rol oynadi. Bu siirecteki destekleri icin Prof. Dr. Frank Griffel’e,
TUBITAK-BIDEB’e ve Ilim Yayma Vakfinin Yurt Dis1 Arastirma Destek

Programina ve dzellikle de Prof. Dr. Omer Cinar’a tesekkiir ederim.

Bu siirecte kaynak temini noktasinda bana destek olan Ibn Haldun
Universitesi Kiitiiphanesinin degerli ¢alisanlarina, ISAM kiitiiphanesinden

yararlanma noktasinda her zaman destek olan Abdurrahman

4



Haciismailoglu’na, meslektasim Bekir Esen’e, ahiretlik dostlarim Yasin
Furkan Hava’ya, Omer Faruk Topal’a, Dursun Karaman’a, Abdiilkerim
Siileymanoglu’na ve Yunus Can Senol’a; meslektasim ve kiymetli dostum
Ahmet Tahir Nur’a, Dr. Halil Ibrahim Aleg6z’e ve Dr. Muhammet Ikbal
Bakir’a, Arabic Philosophy Working Group’ta birlikte c¢alistigimiz
Giuseppe Brocatti’ye ve diger arkadaslara da katkilar i¢in tesekkiir ederim.
Ayrica bu tez i¢in ¢aligmalar yapmak maksadiyla gitti§im Amerika Birlesik
Devletleri’'ndeki destekleri i¢cin kiymetli kardesim Abdiisselam Firat’a
hassaten tesekkiir ederim. Kiymetli bilyiiklerim Kerem Kose’ye, Haydar
Elevli’'ye de ayrica tesekkiir ederim. Almanya ve Amerika’daki
arastirmalarim esnasindaki destekleri i¢in Prof. Dr. Bilal Kuspinar’a, Dr.
Yasar Colak’a, Buggingen Ulucami eski imam hatibi Murat Can’a ve cami
dernek baskani Mehmet Zorarpaci’ya ve daha ismini sayamadigim biitiin

dostlara en kalbi tesekkiirlerimi iletmek isterim.

Son olarak bu calismanin ortaya ¢ikmasi i¢in biitiin sikintilara katlanan ve
bir tesekkiirden daha fazlasim1 hak eden esim Fatma’ya sonsuz siikran
duygularimi iletiyorum. Bu calisma esim Fatma’nin destek ve Ozverisi
sayesinde nihayete erebildi. Bu nedenle c¢alismayr esim Fatma ve bu
hayattaki motivasyon kaynagim kizzm Ahu A.’ya ithaf ediyorum. Ilim
hayatindaki zorluklara gogiis germemi saglayan ve her zaman desteklerini
hissettigim, annem ve babama, agabeyim ve kardesime, dar-1 bekaya irtihal
etmis bulunan ve ilk hocam dedeme de en igten duygularimla tesekkiir

ederim.



GIRIS

A. Arastirmanin Problemi

Farabi felsefesinde kelam ilminin konumunun incelendigi bu caligmanin
temel problemi, Farabi felsefesinin kelam ile ilgili analizlerini belirleyen
tutarli bir arka plana sahip olup olmadigin1 gostermektir. Fardbi’nin kelam
ile ilgili ifadeleri cesitli eserlerine dagilmis olmakla birlikte, bu ifadeler
birlikte diisiiniildiigiinde nasil bir durum ortaya ¢ikmaktadir? Farabi, kelami
kendi felsefesi igerisinde ideal bir diizlemde mi yoksa tarihsel realiteyi de

dikkate alarak m1 incelemektedir?

Farabi’nin kelam ile ilgili ifadeleri lizerinde duruldugunda bazi konu ve
problemlerin belirginlestigi goriiliir. Ornegin, Farabi Aristoteles¢i yaklagim
icin yeni bir tavirla kelami medeni ilimler dahilinde incelenmektedir.> Bu
incelemeyi miimkiin kilan arka plan nedir? Farabi keldam ilmini medeni
ilimlere dahil ederken medeni ilimlerle felsefenin diger disiplinleri arasinda
nasil bir irtibat kurmaktadir? Daha genel bir sekilde sorulursa Farabi medeni
ilimlere ve genel olarak felsefeye hangi rolii yiiklemektedir? Felsefenin icra
ettigi genel bir fonksiyon varsa kelam bu genel fonksiyona nasil bir katkida
bulunmaktadir? Bu genel sorular g¢ercevesinde Farabi’nin keldmi burhan
metodunun disina ¢ikarmasi ve bu bakimdan elestirmesinin anlami nedir?
Farabi’nin keldm ilmine yaklagimi kendi sistematigi igerisinde biitiiniiyle
olumsuz bir elestiri midir yoksa bu elestiri kelama kismi de olsa felsefi bir

rol mu atfetmektedir?

Calismamizda ulastigimiz sonuglar Farabi’nin kelami kendi felsefesi
dahiline ilave ederken onu bir taraftan elestirdigi diger taraftan da ona
felsefe igerisinde bir saha actigi seklinde olmustur. Bu durum Farabi

felsefesini olusturan ana teoriler olarak sundugumuz yetkinlesme ve anlam

1 Yasar Aydinli, “Farabi’de {lm-i Kelam ve Fikih,” Fdrdabi Sempozyumu Bildirileri, ed.

Senol Korkut Fehrullah Terkan (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 25.
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teorileri dikkate alindiginda daha net bir sekilde goriilmektedir. Bu
bakimdan calismamizin kurgusunu olusturan ana iddia Farabi felsefesinin
biitlinliniin yetkinlesme ve anlam teorileri merkezinde okunarak Farabi’nin
keldmin yontemi, oOnciilleri, bilgi degeri ve metafizikle iligkisinin bu ana

teoriler dikkate alinarak ¢éziimlenmesidir.

Bu calismada bu genel sorular baglaminda Farabi felsefesine dair tutarl,
biitiinciil bir okuma yapmak amaglanmistir. Farabi felsefesinin omurgasini
olusturan eserlerin birlikte diisiiniilmesi ve degerlendirilmesiyle Farabi’nin
tutarli ve sistematik bir yapi igerisinde kelam ilmini ele aldigr gorilmiistiir.
Birinci boliimde Farabi’nin ilimler tasnifinin arka plani olarak, yetkinlesme,
akil ve anlam teorileri incelendikten sonra kelamin akil anlayist ile ilgili
elestirisi irdelenmektedir. Buna gore Farabi, zihinsel ve akli yetkinlesmeyi

temellendiren bir ‘dinamik nefs teorisi’ insa etmektedir.

Insan nefsinin akli yetkinlesme araciligiyla maddi arazlardan soyutlanarak
maddi olmayan bir yapiya kavusmasim on goren yetkinlesme siirecinin
temel kavrami cevherlesme (tecevhiir)dir. Farabi bu kavrami Aristoteles
Felsefesi eserinde ve felsefesinin ana omurgasini olusturan diger eserlerinde
siklikla kullanmaktadir. Bu kavram ile ilgili yaptifimiz incelemeler bize
gostermistir ki Farabi’nin Aristoteles ve Eflatun yorumunda ve nefs, akil ve
anlam ile ilgili teorilerinde bu kavram dikkate alinmadig: takdirde kelam
ilmi ile ilgili tasvirler de dahil olmak {izere Farabi felsefesinde herhangi bir

konunun tam olarak anlagilmasi miimkiin goriinmemektedir.

Burada isaret edilmesi gereken bir nokta, cevherlesmenin sadece insan
nefsinin yetkinlesmesi ile ilgili bir kavram olmadig1 ve Farabi felsefesinin
kilit kavrami olarak goriilmesi gerektigidir. Bu baglamda kavramin Farabi
felsefesi dahilindeki ayrintili bir analizi ayr1 bir ¢alismaya konu olabilecek
zenginliktedir. Biz ise ¢alismamizin birinci boliimiinde sadece insani aklin
bilimler aracilifiyla yetkinlesmesi baglaminda bu meseleyi konu edinerek

Farabi felsefesinin bir boliimii ile ilgili bir okuma gerceklestirdik.

Calismamizin Farabi felsefesinin temeli olarak yetkinlesme teorisi baslikli
birinci boliimiinde ilk olarak insani nefsin maddi varlik diizleminden maddi

olmayan varlik diizlemine ¢ikis silirecinin bir analizi yapilmaktadir.
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Farabi’ye gore insani nefs, canlilik bakimindan diger hayvanlarla ortak iken
akil vasfi ile farklilasir. Aklin icerigi de akledilirler araciligiyla
gelismektedir. Bu siire¢ mantik tarafindan denetlenmekte ve teorik ve pratik
olmak f{izere iki kisma ayrilmaktadir. Farabi’nin natika giicii, akil, zihin,
nutk olarak farkli baglamlarda farkli sekillerde isimlendirdigi insani yetinin

yetkinlesmesiyle insani nefs ontolojik bir degisime ugrar.

Bu ontolojik degisim maddi plandan baslayarak anlamin olusumu ve teorik
ve pratik ilimlerin elde edilmesine kadar gider. Bu siirecin neticesinde de
mutluluk ve saadet gerceklesir. Farabi’ye gore mutluluk teorik ve pratik
yetkinlesmenin maksadidir ve bu bakimdan yetkinlesme siirecinin son
noktasidir. Faal akil ile ittisal ve miistefad akil seviyesinde yetkinlesme
nihayete erer ve yetkin insan meydana gelir. Yetkinlesme siirecinin nihai
noktast olan mutluluk konusu, kendi basina ayri1 bir calismaya konu
olabilecek derecede ayrintili bir mesele olmasi nedeniyle disarida
birakilmistir. Zira mutluluk konusu daha ¢ok siirecin son asamasina isaret
eder ve kelam ilmini de kapsayan ilimler arasindaki iliski ve irtibatin son

noktasi olmasi sebebiyle slirece dogrudan etki etmemektedir.

Diger taraftan mutluluk konusu Farabi’nin siyaset diisiincesinde 6n plana
c¢ikmasi nedeniyle calismamizin dordiinci boliimiinde yeri geldikce
tizerinde durulmustur. Farabi’nin yetkinlesme ve mutluluk iizerinden kelam
ilminin felsefeye yaptig1 katki bu bolimde irdelenmistir. Fakat nihayetinde
Farabi agisindan insan aklinin yetkinlesmesi iizerinden gergeklesen

ontolojik degisim onun ilimlere yaklagimini belirleyen asil unsurdur.

Bu ontolojik degisim cevherlesme olarak isimlendirilir ve insanin nihai
amacint olusturur. Burada dikkat edilmesi gereken en dnemli nokta, biitiin
felsefi bilimlerin bu siire¢ icerisinde anlamli hale gelmesidir. Farabi aklin
teorik ve pratik kisminin yetkinlesmesinin teorik ve pratik bilimler
iizerinden gergeklestigini tespit eder. Diger taraftan mantik bu siirecte
bagimsiz bir disiplin olarak aklin, diger bir deyisle natika giiciiniin, ¢alisma
mekanizmasina dair kurallar1 olusturur. Birinci bdliimiin Farabi’nin akil ve

anlam teorisi ile ilgili kisminda bilimlerin olusum siirecinin agiklanmasi ile



ilgili olarak anlamin insan zihninde nasil meydana geldigi ve hangi farklh

alanlara ayrildig1 Kitabii’I-Hurif daki pasajlar tizerinden gosterilmistir.

Farabi anlamin duyulurlardan baglayarak salt akli bir hale gelinceye degin
soyutlama neticesinde zihinde olustugunu ifade eder. Fakat zihinde
soyutlama disinda baska fiiller de bulunmaktadir. Ozellikle Farabi’nin
mantik teorisi ile psikolojisi arasindaki gegisi gostermesi bakimindan tahlil,
terkip ve tertip fiillerinin ele alinmasi gerekmektedir. Birinci boliimde bu
fiillerin Farabi’nin mantik ile ilgili eserlerinde nasil irdelendigi lizerinde

durulmaktadir.

Diger taraftan Farabi diisiinme giicliniin fonksiyonlarint mantik teorisine
zemin olusturacak sekilde ii¢ kisma aywrmaktadir. [hsd di’l- ‘uliim eserinde
yapilan bu tasnif ¢esitli arastirmalara konu olmustur. Bu tasnif ile ilgili diger
pasajlar birlikte degerlendirildiginde bu ayrimin Fardbi mantiginda dil ve
mantik iliskisini etkiledigi goriilmektedir. Zira Farabi’nin Aristoteles’in
mantik kiilliyatina yazdigi serhler ve kendi mantik kitaplarinin yaninda
Kitabii’l-Hurif daki  bircok tahlilinin altinda bu ayrimin bulundugu
soylenebilir. Genel hatlariyla ifade etmek gerekirse Farabi natika giiciiniin
fiiliyat1 kapsaminda akledilirler ve ifadeler alani olmak iizere iki sahay1 6n
plana ¢ikarmaktadir. Felsefi anlam ve sozel anlam sahasi olarak
kavramsallastirdigimiz bu iki alan arasinda bir ayrim varsa da ayn1 zamanda

gegiglikler goriilmektedir.

Genel anlamiyla diislintildiglinde Farabi agisindan keldm sozel anlam
sahasinda is gérmektedir. Zira Farabi keladma sozler araciligiyla savunma ve
clriitme yapma fonksiyonunu yiiklemektedir. Bu nedenle birinci boliimdeki
tasvire gore kelam soz (kavl) alaninda hareket eden bir disiplin olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Diger taraftan Farabi yine anlam teorisi ¢ergevesinde
felsefi kavramlarin anlamlar ile ilgili ayrintili analizler yapmaktadir. Kelam
ilminde kullanilan akil kavramiyla ilgili tasvir ve elestirileri de bir yoniiyle

yine anlam teorisi ile alakali hale gelmektedir.

Farabi’nin kelamin akil anlayist ile ilgili elestirileri ise yine ayri bir
calismaya konu olacak kadar karmagiktir. Bizim tespit edebildigimiz

kadartyla Farabi’nin Akil Risalesi eserindeki bu elestirisi onun felsefesi
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acisindan {i¢ nokta ile iliskilidir. Ilk olarak Farabi’nin yukarida zikredilen
anlam teorisi ve felsefi kavramlarin s6zel sahada ve felsefi sahadaki
anlamlar arasindaki gecislikler ile ilgili disiinceleri onun Akil Risalesi
eserindeki elestirisinin genel ¢ercevesini olusturmaktadir. Ikinci olarak
Farabi’nin ilk bilgiler problemi ile ilgili yetkinlesme ve cevherlesme
teorileri ile ilgili goriislerinin bu baglamda dikkate alinmasi gerekir. Clinkii
Farabi bilkuvve akildaki ilk bilgiler ile aklin bir giic olmasi arasinda bir
0zdeslik kurmakta ve bu bilgileri akil giiciinde bulunmakla birlikte ayni
zamanda elde edilen bilgiler olarak goérmektedir. Diger taraftan bu ilk
bilgiler faal akildan gelmekte ve biitlin felsefi bilimlerin temelinde
bulunmaktadir. Farabi kelamcilarin kullandiklar1 ilk bilgilerin felsefi
bilimlere temel olan ilk bilgilerden degil meshtrlardan meydana geldigini

ifade etmektedir.

Peki kelamcilarin akil tanimlamalari hangi 6zelliklere sahiptir? Diger bir
deyisle kelamdaki akil tanimi Farabi’nin ifade ettigi gibi Kitabii’l-
Burhan’daki aklin ve nefsin yetkinlesmesinin temelini olusturan zorunlu
kesinlige sahip bilgiler midir? Iste bu soru miivacehesinde kelammn akil
tanimina bakildiginda sistematik ve yapisal bir fark goriilir. Farabi
donemindeki kelamda Farabi’nin elestiri konusu yaptigi sekilde bir akil
tanimindan bahsetmek miimkiindiir. Kelamcilar farkli kayitlarla da olsa akli,
zaruri bilgilerin toplami olarak tasvir etmektedirler ve yaptiklar agiklamalar
bu Dbilgilerin duyulardan gelen zaruri bilgilere tekabiil ettigini
gostermektedir. Fakat kelamcilarin Aristoteles- Farabi ¢izgisindeki gibi bir
nefs teorisinden bahsetmek miimkiin olmadig: i¢in akil teorileri biitiinliyle

teklif siirecini a¢iklamaya dontik olarak gelismektedir.

Haddizatinda yaptigimiz arastirmalarda miitekaddimin donemi kelami bir
biitiin olarak degerlendirildiginde insanin tanimi, akil ve bilgi teorileri
baglaminda belirli bir ekollesmeye dogru gidildigi neticesine vardik. Ancak
bu konu da ayr bir ¢aligmay1 gerektirecek derecede karmasik bir konu
oldugu igin disarida birakilmis ve kelamin miitekaddimin donemde

yayginlik kazanan akil tanimi tizerinden degerlendirmeler yapilmistir.
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Caligmamizin ikinci bolimiinde ise genel anlamiyla Farabi’nin mantik
anlayisi, bilgi teorisi dahilinde kelam ilmi ile alakali ifadelerinin nasil
irdelenmesi gerektigi lizerinde durulmaktadir. Bu bolimde Farabi
mantiginin genel yapisi, sozel ve felsefi anlam arasindaki irtibatin ve
farkliligin Fardbi’nin mantik disiincesine nasil etki ettigi {zerinde
durulmaktadir. Bu baglamdaki temel soru, Farabi’nin kiyas kavramina hangi
anlami yiikledigidir. Diger bir deyisle Farabi’ye gore kiyas sanatlari
biribiriyle nasil bir irtibata sahiptir? Bu boliimiin ana fikri sudur: Farabi’nin
felsefi ve sozel anlam arasinda kurdugu iliski “gegcisli (interaktif)” bir
iliskidir.

Ikinci béliimiin ilk kisminda Farabi mantiginin genel yapist incelenmekte ve
Farabi’nin kelami kiyaslar1 Aristoteles¢i kiyas teorisi agisindan incelemeye
tabi tuttugu Kitabii'I-Kiydsi’s-sagir  eserinin  ayrintili  bir  okumasi
yapilmaktadir. Buradaki temel soru, Farabi’nin gaibin sdhide kiyasinin
gegerliligi ile ilgili analizlerini olusturan genel ¢ercevenin ne oldugudur.
Farabi gaibin sahide kiyasim1i burhan degerine ylikselebilecek bir kiyas
olarak tamimlarken hangi mekanizmadan hareket etmektedir? Yine
Farabi’nin temsil, timevarim ve tiimdengelim ile ilgili analizleri gaibin
sahide kiyas: ile ilgili analizleri ile nasil bir irtibat igerisindedir? Farabi’nin
kelamin formel kismu ile ilgili degerlendirmeleri bu boliimde yapilirken ayni
zamanda kelamin bilgi degeri ve Onciillerinin ne oldugu ve Farabi felsefesi

dahilinde nasil incelendigi tizerinde de durulmaktadir.

Bu soru Farabi’nin kelami cedel ve retorik arasinda gidip gelen bir ilim
olarak nitelendirmesi baglaminda daha farkli bir anlam kazanmaktadir.
Farabi’ye gore retorik ve cedel arasinda nasil bir ortaklik vardir ve Farabi bu
ortakligi hangi kavramsal operasyonlar iizerinden kurmaktadir? Iste bu
boliimde Farabi’nin “topluluk nazarindaki acik goris” (bddi er-re’y el-
miisterek) ve meshur kavramlariyla retorik ve cedel arasindaki gecisligi

sagladig1 tespit edilmektedir.

Calismanin Farabi metafizigi agisindan keldm baslikli ii¢lincii bdliimiinde
ise Fardbi’nin metafizik tasavvuru irdelenmektedir. Farabi’ye gore

yetkinlesme siirecinin tepesinde metafizik yer almaktadir ve kelam
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yetkinlesme siirecindeki bilimlere dogrudan degil; dolayli olarak katilan bir
disiplin oldugu icin metafizik hiiviyeti kazanamamaktadir. Fakat buna
ragmen Farabi kelam ve metafizik arasindaki konu ortakligin1 gérmektedir.
Bu konu ortaklig1r millede de {izerinde durulan Tanr1, melekler, ahiret vb.

metafizikle kesisim olusturan konulardir.

Bu béliimde farkli ¢aligmalara konu olan el-Ibdne ‘an garazi Aristotdlis fi
kitabi Md Ba ‘de’t-tabi ‘a eserinin Farabi felsefesinin geneli agisindan nasil
incelenebilecegi ile 1ilgili Oneriler sunulmaktadir. Buna gore Farabi
felsefesinin omurgasini olusturan yetkinlesme ve anlam teorilerinin bu eser

lizerinden takibinin yapilmas1 miimkiindiir.

Calismamizin dordiincii boliimiinde ise Farabi’nin mille teorisi dahilinde
keldm ilmine nasil bir rol atfettigi lizerinde durulmaktadir. Bu amagla ilk
olarak Farabi felsefesinde mille- felsefe iligskisine dair farkli yorumlar
dikkate alinarak yetkinlesme ve anlam teorileri baglaminda mille teorisinin
nasil anlasilmasi gerektigi tespit edilmektedir. Farabi, milleyi felsefenin
sozel sahadaki karsiligi olarak gormekte ve yetkinlesmenin toplumsal
boyutu ile ilgili olarak milleye 6nemli bir rol yiiklemektedir. Milleye
yardimc1 bir ilim olarak kelam da sehirdeki goriislerin korunmasi ile
millenin ve dolayisiyla felsefenin destekgisi olmaktadir. Eger felsefi anlam
ile sozel anlam arasindaki irtibat dogru bir sekilde kurulmazsa bu durumda

felsefe ve mille, felsefe ve kelam gatismasi meydana gelmektedir.

Goriildiigii tizere bu calismada sundugumuz teorik g¢erceve iki bakimdan
onemlidir. Ilk olarak, Farabi felsefesinin biitiinindeki tutarlilik ve
sistematigin goriilmesi bakimindan yetkinlesme ve anlam teorilerinin
dikkate alinmasi mecburidir. Diger taraftan da Farabi’nin kelam ilmine dair
tasvir, tenkit ve tahlilleri Farabi felsefesinin temel kurgusu ile dogrudan
iliskilidir. Ilk olarak Farabi psikolojisi dahilindeki akil teorisi dikkatle
incelenmeksizin Farabi’nin kelamin akil tasviri ile ilgili elestirilerinin
anlasilmast miimkiin degildir. Ikinci olarak bir biitiin halinde Farabi
epistemolojisi ve mantig1 dikkate alinmaksizin Farabi’nin kelamin yontemi
ve Onciillerinin bilgi degeri ile ilgili tahlillerini anlamak olanaksizdir. Diger

taraftan onun siyaset teorisi de psikolojisi, epistemolojisi ile birliktelik
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icerisinde gelistigine gére medeni ilimlerin mahiyeti, fonksiyonu ve diger
felsefi bilimlerle iligskisi anlasilmadan keldm ilminin medeni ilimlere

nazaran durumunu tespit etmek de imkansiz hale gelmektedir.

Bu genel cer¢eve dahilinde calismamizin 6nerisi, Farabi’nin yetkinlesme ve
anlam teorileri merkezinde yeni bir okumasini yapmak ve kelam ilminin bu
genel resim dahilinde nereye oturdugunu gostermektedir. Konuya bu sekilde
bakildiginda Islam felsefesinin kurucu filozofu ve Islam felsefesindeki ilk
sistem filozofu Farabi’nin dini diisiincenin omurgasini olusturan kelam ile
ilgili ifadelerinin basit birer tasvirden Ote, epistemolojik ve teopolitik bir

analiz olarak goriilmesi miimkiindiir.

B. Arastirmanin Yontemi

Farabi felsefesi acisindan keldm ilminin incelendigi bu ¢alismanin yontemi
ile ilgili olarak genelden Ozele dogru bir tasvir yapilabilir. Herseyden once
bu ¢alisma beseri bilimler sahasinda (humanities) yapilmis bir galismadir.
Bununla kastedilen bu ¢alismanin ugrastigi nesnenin insan yapisi ve yoruma
acik bir iirlin olmasidir. Zira yontem ile ilgili olarak ilk basta gelen problem
incelenen konunun nesnel 6zellikleridir. Doga bilimleri, sosyal bilimler ve
beseri bilimler arasinda bir ayrim yapildiginda felsefe, sanat, tarih vb. insan
iiriinlerinin yorumlanmasini ve anlagilmasini konu alan disiplinler beseri
bilimler olarak nitelendirilirler.! Bu calisma da felsefe tarihi ve Islam

felsefesi dahilinde diisiinsel tiriinler vermis olan Farabi hakkindadir.

Calismanin beseri bilimler altinda olmasi genel cergceve agisindan 6nemli
olmakla birlikte ¢aligmada hangi yontemin kullanildig1 konusu daha farkli
bir degerlendirmeyi gerektirmektedir. Zira beseri bilimler sahasinda
ozellikle felsefi metinlerin analizi baglaminda bir ¢ok metot vardir. Bu
metotlar, yapisalci, hermenotik, marksist, post modernist, tarihsel,

fenomenolojik yaklasimlar olarak genel anlamiyla tasnif edilebilir.? Biz

1 Peter Macmaher, “Some Cogitations on Interpretations,” Interpretation: Ways of

Thinking about the Sciences and the Arts, ed. Peter Macmaher ve Geeon Wolters
(Pittsburgh: University of Pittsburgh, 2010), 10.

Ayrmtili bilgi igin Giuseppina D’Oro ve Seren Overgaard (ed.), The Cambridge
Companion to Philosophical Methodology (Cambridge: Cambridge University Press,
2017). Genel olarak beseri bilimler ve felsefedeki metotlarin 6zet bir tasviri i¢in bk.
https://thesis.extension.harvard.edu/files/thesis/files/methods_in_the humanities.pdf?m
=1467388990
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burada ele alinan konuyu daha dogru bir sekilde tespit etmeye imkan veren

fenomenolojik bakis acisin1 dikkate aldik.

Fenomenolojik bakis agisindan kastimiz ise herhangi bir teorik gerceveye
yaslanmaksizin Farabi felsefesini Farabi felsefesi yapan unsurlarin ne
oldugunu gormek ve Farabi’yi kendi kavramsal diinyas: igerisinde
incelemektir. Fenomenolojik bakis agisinda bir filozofun metni tevakkuf
(epoche- yargiyr askiya alma) yontemi geregil, belirli bir teorik ¢erceveden
hareket edilmeksizin kendisini agiga vuracak sekilde irdelenir ve netice
itibariyle bir teorik c¢ergeve olusturulacaksa filozofun kendi ifadeleri
iizerinden olusturulur.? Bu bakimdan calismanin temel sorusu oncelikli
olarak Farabi felsefesini Farabi felsefesi yapan temel unsurlarin neler

oldugunu tespit etmektir.

Bu bakimdan elinizdeki calisma diisiince tarihi ¢alismasi olsa da tarihsel bir
calisma degildir. Farabi’yi Aristoteles ya da sarihler iizerinden okuma
maksadini tagimamaktadir. Diger taraftan fenomonolojik yOntem geregi
Farabi’nin kendini digavurmasina izin veren ve ayni zamanda Farabi
felsefesindeki yapiyr arastiran bir ¢alismadir. Bu bakimdan belirli oranda
yapisal bir 6n kabulden hareket ettigimizi de soyleyebiliriz. Bu durum
biiyiik oranda aragtirma nesnesinin karakterinden kaynaklanmaktadir. Zira
Farabi felsefesinin genel yapisi dahilinde keldmin incelenmesi bu yapiya

dair bir neticeye ulagmay1 zorunlu kilmaktadir.

Caligmadaki yontemin diger ayag1 da kavramsal analizlerdir. Zira Farabi’nin
olusturdugu yapinin tespiti teorilere temel olusturan kavramsal degisimlerin
gozden gecirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu bakimdan Farabi’nin dinamik
nefs teorisi, yetkinlesme ve anlam teorilerini hangi kavramsal doniisiimler
izerinden kurguladiginin gosterilmesi uygulanan yontemin bir geregidir.
Ornegin birinci boliimde kuvve kavrammin Farabi felsefesindeki yeri ve
dontistimii ile ilgili baglik yetkinlesme teorisinin nasil kavramsal degisimler

zemininde goriiniir hale geldigini gdsterme amacina matuftur.

1 Epoche ydnteminin tevakkuf (askiya alma) olarak cevirisi i¢in Habip Tiirker, Yiiksiiz

Diyalektik: Husserl Fenomenolojisi Uzerine Bir Deneme (istanbul: Ebabil Yayinlari,
2016), 49.

2 Robert Sokolowski, Introduction to Phenomenology (Cambridge: Cambridge University
Press, 1999), 49.
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Yontemin diger bir ayagi da Farabi felsefesinin teorik yapist ile ilgili
ulastifimiz sonuglarin  metinler iizerinden arglimantatif bir sekilde
gosterilmesidir. Bu bakimdan ¢aligma boyunca 6zellikle birbiriyle yakindan
iligkili olan metinler se¢ilerek Farabi’nin yetkinlesme ve anlam teorileri
dikkate alinarak metinler yorumlanmistir. Bu baglamda 6zellikle kendisi de
bir Islam felsefesi yorumcusu olan N. Rescher’in felsefi metinlerin yorumu

ile ilgili diisiincelerinden istifade edilmistir.

Rescher’e gore felsefi bir metnin yorumlanmasinin belirli kurallar1 vardir.
Bu kurallar igerisinde en oOnemlisi, metnin filozofun diisiince sistemi
(thought-system)? dahilinde anlasilmasidir. Genel anlamiyla bir metnin
anlagilmas1 ise onu ¢evreleyen yakin ve uzak baglamin goz Oniinde
bulundurulmast ile alakalidir.® Biz bu ¢alismada Farabi’nin keldm ilmi ile
ilgili ifadelerini merkeze alarak onun diger metinlerinde gelistirdigi teoriler

ile kelam ilmi ile ilgili yaklasimlar1 arasindaki irtibati tespit etmeye ¢alistik.

Bu baglamsal arastirmada tarihsel bir yontem de takip edilebilirdi. Fakat
Farabi felsefesinin kavramsal karakteri boyle bir tarihsel arastirmayi zor
hatta imkansiz hale getirmektedir. Cilinkii Farabi mille ya da kelamdan
bahsederken tarihsel gergeklik ile ilgili bir tasvir yapsa dahi bu tasvir belirli
bir zihinsel arka plan dahilinde gergeklesmektedir. Diger taraftan Farabi’nin
kelam ile ilgili tasvirleri, biiylik oranda, belirli bir kelamc1 yahut kelam
ekoliine dair degildir. Farabi kelam ilminin kendi Aristoteles ve Eflatun
felsefesine dair yorumu cergevesinde sekillenen sistematigi dahilinde bir
incelemesini yapmaktadir ve bu nedenle de onun kelam yaklasiminin tespiti
icin diisiince sistematigini olusturan ana unsurlarin belirlenmesi

gerekmektedir.

Bu ¢alismada yorumlanan metinlerin nasil incelendigi ile ilgili 4 temel kural
bulunmaktadir. Ik olarak yaklasimmmizi belirleyen, metinler iizerinden

yapilan yorumlarin Farabi felsefesinin geneli dahilinde bir baglamsal

1 Nicholas Rescher, “The Interpretation of Philosophical Texts,” Interpretation: Ways of
Thinking about Sciences and Arts (Pittsburgh: The University of Pittsburgh, 2010), 91-
97.

Rescher, “The Interpretation of Philosophical Texts”, 91.

Macmaher, “Some Cogitations on Interpretations”, 10; Rescher, “The Interpretation of
Philosophical Texts”, 95
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tutarliliga sahip olup olmadiginin gdsterilmesidir. Diger bir deyisle belirli
bir metin ile ilgili olarak farkli miimkiin yorumlar igerisinde neden
sectigimiz yorumun daha dogru oldugu gosterilmektedir. Ikinci olarak ise
kapsayicilik ilkesi uyarinca belirli bir metin baglaminda Farabi’nin diger
teorilerini de kapsayan yorumun ne oldugu arastirilmakta ve
detaylandirilmaktadir. Burada yapilan yorumlarla ilgili olarak farkli
ihtimaller bulunabilir. Ornegin Farabi felsefesini faal akil baglaminda ve
suddir teorisi zaviyesinden degerlendiren ¢alismalar kelamin bu felsefedeki
konumu ile ilgili daha farkli neticelere ulasabilirler. Bu problem ileride
yapilacak calismalarla tespit edilecek konular arasinda yer almaktadir.!
Calismanin genel yontemi metin yorumu, fenomenolojik ve kismen
yapisalct bir yaklasimla sekillenmistir. Fakat bu genel yontemin Farabi

arastirmalart icerisinde nereye oturdugu ilizerinde de durmak gerekmektedir.

Farabi diisiincesi farkli kapsamlarda ve baglamlarda bir¢cok ¢alismaya konu
olmustur. Bu ¢alismalarin degerlendirmesi ayr1 bir projeyi gerektirdiginden
biz sadece burada arastirmamiz esnasinda tespit edebildigimiz genel
egilimleri tasvir edecegiz. Farabi diisiincesi, Farabi’nin eserlerinin nesrine
paralel olarak farkli sekillerde degerlendirilmistir. Farabi felsefesi ile ilgili
yapilan g¢aligmalarin bir kismi1 Farabi’yi Aristoteles lizerinden okumaya
doniiktiir.? Bunun yaninda Farabi felsefesini din-felsefe ¢atismasi iizerinden

yorumlayan miistakil ¢alismalara da rastlanmaktadir.®

Diger taraftan Leo Strauss tarafindan gelistiren metodolojiyi takip ederek
Farabi’yi siyaset felsefesi lizerinden okuyan ¢alismalar vardir.* Literatiirdeki
bu egilimlerin yaninda son donemde yapilan ¢alismalari iki kisma ayirmak

miumkindiir.

Bu ilkeler ve uygulamasi i¢in Rescher, “The Interpretation of Philosophical Texts”, 95.
F. W. Zimmermann, al-Farabi’s Commentary and Short Treatise on Aristotle’s De
Interpretatione, ed. F. W. Zimmermann (New York: The British Academy by Oxford
University Press, 1981). al-Farabt on The Perfect State, ed. Richard Walzer (Oxford:
Clarendon Press, 1985); Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect
(Oxford University Press, 1992); Joep Lameer, al-Farabi and Aristotelian Syllogistics:
Greek Theory & Islamic Practice, ed. H.Daiber and D.Pingree (Leiden: E.J.Brill, 1994).
Mehmet Ulukiitiik, “Geg¢misteki Farabi’yi Anlama Usulii Cagdas Farabi’yi Yorumlama
Sorunu,” Diyanet Ilmi Dergi 1/52 (2016), 131.

Bu calismalarin ayrintili bir incelemesi icin bk. Ali Sertan Beser, Leo Strauss 'un Islam
Felsefesi Yorumu ve Etkileri (istanbul Universitesi, 2015), 175-253.
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[k olarak Farabi felsefesinin genel sistematigi baglaminda ciiz’1 konularla
ilgili olarak Farabi’nin yaklasimini tespit eden ¢alismalar vardir.! Diger
taraftan felsefi problemlerle ilgili olarak Farabi’nin yaklasimini irdeleyen

caligmalar da son yillarda giderek artmaktadir.?

Bu calismada tespit edebildigimiz kadariyla 6zellikle son yillarda yapilan
caligmalarda Farabi’nin yetkinlesme teorisinin giderek Onem kazandigi
goriinmektedir.® Diger bir deyisle Farabi felsefesinde yetkinlesme
konusunun temel unsur oldugu farkli arastirmacilar tarafindan kabul
edilmektedir. Bizim bu ¢alismada ulagtigimiz sonuglar da bu durumu
onaylamaktadir. Fakat aynt durumu Farabi’nin anlam teorisi ile ilgili kesin

olarak sdylemek miimkiin degildir.

Her ne kadar Farabi’nin anlam teorisi ve mantik ile ilgili ge¢mis yillarda ve
son donemde yapilan ¢alismalar Farabi’nin s6z ve anlam arasinda birbirini
tamamlayan bir iliski kurdugunu gésterse de* bu konunun Farabi mantiginda
nasil tezahiir ettiginin tam olarak ortaya ¢iktigini sdylemek zordur.
Calismamizin ikinci boliimiinde Farabi mantigini biitlinciil bir yaklasimla

degerlendirerek Farabi’nin kiyas teorisi agiklanmaktadir.

Calismanin Farabi literatiirii ile ilgili yerinin tespitinde diger bir temel konu
da Farabi eserlerinin nasil tasnif edildigidir. Bu konuyla ilgili olarak da

literatiirde ortak bir fikre ulasildigini sdylemek zordur. Ornegin Farabi’nin

v Majid Fakhry, al-Farabi: Founder of Islamic Neoplatonism (Oxford: Oneworld
Publications, 2002).Yasar Aydmli, Farabi (Istanbul: Isam Yaymlari, 2019); Fdirabi’de
Tanrt Insan Iligkisi (istanbul: iz Yaymecilik, 2014); Janos, Method, Structure and
Development in al-Farabi’s Cosmology; Ibrahim Aksu, Fdrdbi'de Temel Erdemler
(Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).

2 Nadja Germann, “al-Farabi’s Philosophy of Society and Religion,” Standford

Enyclopedia of Philosophy, 2021; Cengiz Alaca, Fdrdbi Diistincesinde Ruh-Beden

Iliskisi ve Medd Problemi (Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2020).

Yetkinlesme konusunun Strauss¢u bir yaklagimla incelenisi igin Miriam Galston,

Politics and Excellence: Political Philosophy of Alfarabi (Oxford: Princeton University

Press, 1990); siyaset felsefesi baglaminda yetkinlesme konusu i¢in Germann, “al-

Farabt’s Philosophy of Society and Religion.” Yetkinlesme konusunun Farabi’nin nefs

teorisi baglaminda ve ruhun O6limsiizliigli meselesiyle ilgili olarak irdelenmesi igin

Alaca, Fardbi Diisiincesinde Ruh-Beden Iliskisi ve Medd Problemi.

Harun Kuslu, “Ebf Bisr Metta’dan Ibn Sini’ya Mantigm Konusu: S6z ve Lafizlar Mi

Yoksa Ikinci Makul Anlamlar M1?”, Isldm Arastirmalart Dergisi 42 (2019), 1-28;

Sadik Tiirker, Fdrabi'de Dil ve Mantik Iliskisi (Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 1997); Mirpeng Aksit, Fdrdbi’de Mantigin Dili ve Dilin

Mantigi Uzerine Bir Anlam Arayisi (Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2017).

17



Tahsilii’s-sa ‘dde ve Kitdbii’l-Hurif eserlerinin Farabi felsefesi dahilinde
nasil tasnif edilecegi ile ilgili farkli yaklasimlar bulunmaktadir.! Orneklerini
cogaltabilecegimiz bu yaklasim farklarinin nedeni, Farabi felsefesini
olusturan eserlerin teoriler planinda degerlendirilmemesidir. Diger taraftan
literatiirde Farabi’nin bazi eserleri ile ilgili olarak siiregelen bir otantiklik
tartismas1  bulunmaktadir.? Otantiklik tartismasi ile ilgili olarak bazi
calismalar Farabi felsefesinin geneli ile ilgili teorik 6n yargilardan hareket

etmektedir.®

Bizim bu problemler baglamindaki 6nerimiz ise Farabi’nin yetkinlesme ve
anlam teorilerinin dikkate alinarak eserlerinin tasnif edilmesidir. Bu konu da
ayr1 bir calismay1 gerektirecek derece karmasik oldugu icin bu calismada
Farabi eserleri {izerinden yeni bir tasnif denemesi ana hatlariyla
gosterilmektedir. Yetkinlesme ve anlam teorilerinin kapsamina girmeyen
caligsmalar dahi bu genel ¢erceve dahilinde diisiiniildiiklerinde daha farkli bir
anlam kazanmaktadirlar. Bizim bu ¢alismadaki metodumuz acisindan
Farabi’nin felsefi diislincesini olusturan eserleri asagidaki gibi tasnif
edilmistir. Asagidaki tasnif Farabi’nin biitiin eserlerini degil; sadece onun
felsefi sistemini olusturan eserlerini kapsamaktadir. Bu konuyla ilgili daha

ayrintili caligsmalara ihtiyag vardir.

1- Farabi felsefesinin temelini olusturan Aristotelesgi tasnif disindaki
eserler: el-Medinetii’l-fazila, es-Siydsetii’l-medeniyye, Tahsilii’s-
sa ‘dde, et-Tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, Fusiiliin miinteze ‘a, Ihsd i’l-
‘ulim. Bu eserlerin nasil tasnif edildigi ¢alismanin icerisinde yeri
geldikce agiklanmistir. Genel cergeve olarak yetkinlesme teorisi
baglaminda bu eserler tasnif edilmektedir.

2- Aristoteles ve Eflatun felsefesinin yorumu ile ilgili eserler: Felsefetii

Aristotalis, Felsefetii Eflatin. Ozellikle bu iki eser Farabi’nin bakis

1 Ulrich Rudolph, “Abu Nasr al-Farabi,” Philosophy in the Islamic World (Leiden: Brill,
2017), 547; Stephen Menn, “al-Farabi’s Kitab al-Hurtif and His Analysis of the Senses
of Being,” Arabic Sciences and Philosophy 18 (2008), 61. Damien Janos, “al-Farabi,”
Encyclopaedia of Islam (Brill, 2015).

M. Ciineyt Kaya, “Sukik ‘ala ‘Uytn: ‘Uyanii’l-Mes4il’in Farabi’ye Aidiyeti Uzerine,”
Islam Arastrmalart Dergisi 27 (2012), 29-67. Bu ¢alismada bu eserin Farabi’ye ait
olmadig1 kuvvetli delillerle gosterilmektedir.

Damien Janos, “al-Farabi, Creation Ex Nihilo, and the Cosmological Doctrine of K. al-
Jam* and Jawabat,” Journal of the American Oriental Society, (2009), 1-17.
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acisinin yetkinlesme teorisi baglaminda nasil gelistigini agik bir
sekilde gostermektedir. Farabi’nin  Aristoteles ve Eflatun
felsefelerini  birlikte degerlendirdigi  el-Cem* beyne re’yeyi’l-
hakimeyn, ve Eflatun’un kanunlar ile ilgili dialogunu yorumladig:
Telhisu Nevamisi Eflatin eseri.

3- Farkli konular1 ele almakla birlikte temelde felsefi anlam ile dilsel
anlam iligkisinin kuruldugu ve mantiktaki kiyas sanatlarinin
birlestirilmesi  yaklasiminin insa edildigi eserler: el-Elfdzii’l-
miista ‘mele fi’l-mantik, Mantiga Giris Metinleri (et-Tavti'e, el-
Medhal, el-Fusiilii’[-hamse), Kitdbii’[-Hurif, Farabi Organonuna ait
mantik kitaplari.

4- Farabi’nin Aristoteles mantigina serhleri

5- Belirli bir felsefe probleminin ¢oziimiine yonelik eserler: Risale fi’l-
hala’, el-Vahid ve’l-vahde, Risdletun [i’l Fardbi fi'l-Red ‘ald
Caliniis fi mda Ndakaza fihi Aristatalis li ‘ddadi’l-insdan, Risdle fi’l-

‘akl, Kesinligin Sartlari, el-Ibdne.

Netice itibariyle caligsmada Farabi felsefesinin geneline dair farkli bir okuma
Onerisi yapilmakta ve bu Oneri ¢ergcevesinde Farabi diislincesinde kelam
ilminin nereye tekabiil ettigi gosterilmektedir. Islam  felsefesi
calismalarindaki metodolojik problemlerle ilgili olarak da c¢alismada
uygulanan yontem farkli bir bakis acis1 katmayr amaglamaktadir. Konuyla
ilgili olarak yapilan caligmalarda ifade edildigi iizere Islam felsefesi
caligmalar oryantalist, siyasi ve israki yaklasimlarin etkisi dahilinde farkl

sekillerde yorumlanmaktadir.*

Bu c¢aligmada uygulanan yontem, yukarida da isaret edildigi {tzere
fenomenolojik metin yorumuna dayali bir yontemdir. Bu yontemin temelde
iki dayanagi vardir. Birincisi incelenen problemin filozofun kendi felsefi
diisiincesi dahilinden ¢ikartilmasidir. Bu durum filozofun incelemedigi

felsefe problemlerinin onun diisiincesi dahilinde incelenemeyecegi

! M. Ciineyt Kaya, “Islam Felsefesinin Mahiyeti Uzerine,” Isldm Felsefesi: Tarih ve

Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Isam Yayinlari, 2011), 16-20; Dimitri Gutas,
“The Study of Arabic Philosophy in the Twentieth Century: An Essay on the
Historiography of Arabic Philosophy,” British Journal of Middle Eastern Studies 29
(2002), 8-10. Ayrica Ulukiitiik, “Gegmisteki Farabi’yi Anlama Usulii Cagdas Farabi’yi
Yorumlama Sorunu.”
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neticesini dogurmamaktadir. Zira filozofun diisiince yapis1 kavrandiktan
sonra kavramlar baska problemlere uyarlanabilir. Ikincisi ise filozofun
diistincelerinin fenomenolojik yontem geregi tiiketilemeyecek bir saha

olarak alinmasi1 ve kendisini agia vurmasina izin verilmesidir.

C. Arastirmanin Kapsami, Sinirlar, Onemi ve Amaci

Farabi felsefesi agisindan keldm ilminin incelendigi bu calisma, bu felsefe
dahilinde keldm ve kelamcilara dair atiflarin Farabi felsefesinin genelini
dikkate alarak fenomenolojik bir okumasin1 yapmaktadir. Bu nedenle de
Farabi ve kelam arasinda mukayeseli bir arastirma degildir. Diger taraftan
bu caligma Farabi’nin keldm ilmi ile ilgili tasvir ve tenkitlerinin kelam
ilminin tarihsel siireci dikkate alinarak yapilan bir incelemesi de degildir. Bu
konu son donemde yapilan bazi c¢aligmalarda irdelenmis olmakla birlikte

halen incelenmeye deger bir konudur.

Farabi ve kelam iligkisi baglaminda bu ¢alismada Farabi felsefesi dahilinde
irdelenen bazi teorilerin Farabi donemi kelaminda nasil islendigi ve Farabi
felsefesi karsisinda hangi zithiklarin bulundugu gésterilmektedir. Ornegin
birinci boliimde Farabi’nin nefs ve akil teorilerinin incelenmesinin akabinde
Farabi psikolojisinin geneli dahilinde Farabi’nin kelamcilarin akil anlayisi
ile ilgili elestirisi incelenmekte ve kelamcilarin akil tanimini ile Farabi’nin

akil anlayis1 arasindaki zitliklar gosterilmektedir.

Ikinci olarak zithklarin gosterildigi konu ise gaibin sahide kiyasidir. Tkinci
boliimiin ilgili kisminda gaibin sahide kiyasi ile ilgili Farabi’nin gorisleri
yine onun mantik ve kiyas teorisi baglaminda incelenmektedir. Akabinde de
Farabi donemi kelamcilarinin gaibin sahide kiyasi ile ilgili diisiinceleri ve

konu ile ilgili ikincil literatiirdeki gorisler tartigilmaktadir.

Diger taraftan calismada Farabi felsefesinin Aristoteles ve sarihler ile
iligkisine yer yer temas edilmistir. Bu bakimdan ¢alisma Farabi felsefesinin
kaynaklart ile ilgili problem ve konulara temas etmemektedir. Yontemsel
olarak Farabi felsefesi dahilinde kalmaya 6zen gosterilmistir. Zira filozoflar
arasindaki benzerlikler {izerinden yapilan kiyaslamalarin esasinda
anlasilmas1 hedeflenen filozofun fikirlerini tam olarak tespit etmeye imkan

vermedigi goriilmektedir. Ayrica Farabi’nin sarihler ve Aristoteles felsefesi
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ile iliskisinin nasil gergeklestiginin tespit edilmesi Yunanca ve Siiryanice
bilgisinin yaninda Farabi’nin inceledigi metinlerin elimizde olmasini
gerektirmektedir ki bu konuda da yapilacak calismalara ihtiya¢ vardir. Bu
nedenlerle ¢aligmanin kapsami Farabi’nin matbu ve nesredilmis eserleri ve
Farabi felsefesinin yorumu ile ilgili ikincil literatiirle sinirlt tutulmus gerekli

yerlerde de Farabi donemi kelamcilarinin eserlerine miiracaat edilmistir.

Bu calisma erken dénem Islam felsefesi calismalara dair farkli bir bakis
acis1 kazandirmay1 amaglamasi nedeniyle de 6nem arz etmektedir. Her ne
kadar Farabi felsefesi iizerine ¢ok sayida ¢alisma yapilmis olsa da gerek
filozofun diisiince sisteminin geneli gerekse tikel problemler baglaminda
yeni yaklasimlarla yapilacak ¢aligmalara ihtiya¢ vardir. Elinizdeki calisma
fenomenolojik islam felsefesi okumalar1 baglaminda Farabi felsefesi

0zelinde bir baslangi¢ yapmay1 amaclamaktadir.

Daha &zel olarak ise bu calisma Islam diisiincesi ve felsefesinin énemli bir
gerilim alan1 olan kelam-felsefe iliskileri ile ilgili olarak da 6nem arz
etmektedir. Son donemlerde yapilan bazi ¢alismalar Ibn Sina felsefesinin
kelamdan etkilenisi ve kelamin Ibn Sina felsefesinden etkilenisi iizerinde
durmaktadir.! Diger Islam filozoflarimin kelam ilmine bakis1 ile ilgili olarak
da cesitli ¢alismalar yapilmistir.2 Bu arastirma Islam felsefesi acisindan
kelam ilmi ile ilgili yapilan ¢aligmalara da katki sunmay1 amaglamaktadir.
Ayrica arastirma belirli bir yontemden hareket ederek bir Islam filozofunun
nasil anlasilabilecegi ve bunun neticesinde de filozofun kelam, fikih vb. dini
diisiinceye tekabiil eden sahalarla 1ilgili degerlendirmelerinin nasil

yorumlanacagi ile ilgili bir bakis a¢is1 sunmaktadir.

Calismanin amaci ise en genel anlamiyla Islam felsefesi ¢aligmalarinda

fenomenolojik  yaklasimin yeni bir perspektif kazandirabilecegini

! ibn Sina’nin kelama bakis: etkisi ile ilgili olarak Veysel Kaya, /bn Sind mn Keldma
Etkisi (istanbul: Otto Yayinlari, 2015), 31-71 ve 71-107. Erken donem kelamdaki
metafizik tartigmalarin ibn Sina felsefesine etkisi ile ilgili olarak Robert Wisnovsky,
Avicenna’s Metaphysics in Context (New York: Cornell University Press, 2003), 227-
239.

2 Dimitri Gutas, “Ibn Sind’ya Gore Kelamin Mantig1,” M.U. Ilahiyat Fakiiltesi, ¢ev. M.
Ciineyt Kaya, 1/247-258 (2008); Ahmet Erkol, /bn Riisd’iin Keldam Elestirisi (istanbul:
Divan, 2018). Esref Altas, “Kelamin Metafizik Olarak Insasi Miimkiin Miidiir?
Gazzali’nin Kelam Tasavvuru,” Uluslararasi Modern Cag ve Gazzdli Sempozyumu
(Isparta: SDU Ilahiyat Fakiiltesi, 2014).
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gostermektir. Diger taraftan Farabi c¢alismalar1 6zelinde filozofun
gorlislerinin  kendi diisiincesi dahilinde nasil anlamli hale geldigini
gostermek calismada amaglanmaktadir. Bu baglamda Farabi kelam ile ilgili
tasvirlerini belirli bir sistematik dahilinde yapmaktadir ve c¢alismada bu
sistematigin ne oldugu incelenmektedir. Diger taraftan yukarida isaret
edildigi lizere calismada Farabi’nin eserlerinin tasnifi ile ilgili olarak da bazi

Onerilerde bulunulmaktadir.

D. Arastirmanin Konuyla ilgili Literatiirdeki Yeri

Farabi’nin keldm anlayis1 literatiirde farkli kapsamlarda incelenmistir. Tlk
olarak Farabi felsefesi ile ilgili genel bir tanitimi1 amaglayan eserlerin alt
basgliklarinda Farabi’nin kelam anlayis1 ile ilgili degerlendirmelere yer
verildigi goriilmektedir ki bu kapsamdaki fikirlere tezimizin ilgili
kisimlarinda deginilmistir. Diger taraftan Farabi’nin kelam anlayist ile ilgili
olarak doktora, yiiksek lisans ve makale seviyesinde olmak iizere bazi

aragtirmalar da yapilmistir.

Yunus Oztiitk, Keldm-Metafizik Iliskisi: Farabi Eksenli Bir Inceleme,
bashikli calismasinda! Farabi dénemine kadar ki keldmin yapisini
inceledikten sonra Farabi’nin kelam ile ilgili degerlendirmelerinin Farabi

donemindeki kelama hangi oranda tekabiil ettigini incelemektedir.

Bu ¢alismada Farabi’nin 6zellikle mille teorisi dahilinde kelamin konumu
ve kelamin neden bir metafizik olamadig ile ilgili problemlere
odaklanilmaktadir. Bu ¢aligmanin temel ilgisi Farabi’nin kelam ile ilgili
degerlendirmelerinin Farabi donemindeki kelam ekollerini dikkate alarak bir
degerlendirmesini yapmaktir. Bu bakimdan bizim ¢alismamizdan farklilik
arz etmektedir. Zira bu ¢alisma Farabi felsefesi dahilinde kelamin analiz

edilmesini amaglamamaktadir.

Konuyla ilgili olarak Said el-Humeysi’nin Tiirk¢e’ye Farabi'ye Gére Kelam

Ilminin ~ Anlami  olarak ¢evrilen muhtasar bir makale c¢alismast

v Yunus Oztiirk, Keldm-Metafizik Iliskisi: Fardbi Eksenli Bir Inceleme (Istanbul: Litera
Yaymecilik, 2021).
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bulunmaktadir.! Bu ¢alismada yazar Farabi’nin kelam ile ilgili tasvirlerinin
bir araya getirilerek toplu bir degerlendirme yapmakla birlikte Farabi
felsefesinin ~ biitlinline  keldmin  nasil  intibak  ettigi  problemini

incelememektedir.

Konuyla ilgili genis kapsamli sayilabilecek diger bir calisma da Senol
Korkut’un, Farabi'nin Felsefi Sisteminde Iim-i Medeni, Kelim ve Fikih
Iliskisi, bashkli calismasidir.’? Bu calismada Farabi’nin medeni ilim
diisiincesi baglaminda keldm ilmi ile 1ilgili degerlendirmeleri konu
edilmektedir. Bu calisma ozellikle siyaset felsefesi ile ilgili olarak
Farabi’nin yetkinlesme ve anlam teorilerini dikkate alan bir ¢aligma olmakla
birlikte daha ¢ok kelamin millede icra ettigi savunmaci roliin nasil

anlasilmasi gerektigini agiklamaktadir.

Diger taraftan Yasar Aydinli’nin, Fdrdbi’de lim-i Kelam ve Fikih, bashkli
sempozyum bildirisi de Farabi diisiincesinde keldm ilminin konumunu
inceleyen c¢alismalardan birisidir.> Bu ¢alismada keldmin medeni ilimler
baglhig1 altinda tasnif edilmesinin yeni bir yaklasim oldugu iizerinde
durulmakta ve Farabi’nin kelami sehirdeki insanlarin ortak bir anlam
olusturma ¢abasina doniik olarak kurguladigi iizerinde durulmaktadir.
Korkut’un g¢alismasi ile birlikte bu ¢alisma ele aldigimiz konu bakimindan
onemli tespitler barindirmalari nedeniyle tezde ilgili yerlerde inceleme

konusu yapilmaistir.

Konuyla ilgili olarak Bati dillerinde Farabi acisindan kelam ilmi ile ilgili
miistakil bir calismaya rastlayamadik. Fakat yukarida ifade edildigi iizere
Farabi hakkindaki caligmalarin alt basliklarinda Farabi’nin kelam anlayisina
dair baz tespitlere yer verilmektedir. Bu duruma ragmen Ulrich Rudolph’un

Farabi ve kelam iligkisini inceleyen iki makalesi vardir.

Said Humeysi, “Farabi’ye Gére Kelam [lminin Anlami,” gev. Mehmet Sasa Kilis 7
Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 4/3 (2016).
2 Senol Korkut, “Farabi’nin Felsefi Sisteminde Ilm-i Medeni, Kelam ve Fikih Iliskisi,”
Eskiyeni 28 (2014).
Yasar Aydinli, “Farabi’de [lm-i Kelam ve Fikih,” Fardbi Sempozyumu Bildirileri, ed.
Senol Korkut, Fehrullah Terkan (Ankara: Elis Yayinlari, 2005).
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Rudolph, Farabi’nin el-Medinetii’l-fazila eserinin yakin bir okumasini
yaptig1 makalesinde’ Farabi’nin bu eserinin donemindeki kelami goriislere
karsit olarak gelistigi tezini savunur. Fakat bu yaklagim eserin Farabi
felsefesindeki konumunu bakimindan temellendirilebilir goriinmemektedir.
Zira Farabi’nin el-Medinetii’l-fazila ve es-Siyasetii’l-medeniyye eserleri
Farabi felsefesinin biitiiniiyle iliskilidir. Farabi’nin Fusiliin miinteze ‘a
Tahsilii’s-sa ‘ade ve et-Tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, eserleri Dbirlikte
diisiiniildiigiinde yetkinlesme teorisinin igerik olarak bu iki esere niifuz ettigi

goriilmektedir.

Rudolph’un Farabi’nin keldm anlayis1 lizerinde durdugu al-Farabi und
Mu ‘tazila isimli? calismasinda ise Farabi’nin muhtemel muhataplarinin
hangi kelamcilar olabilecegi iizerinde durulmaktadir. Yazar bu ¢alismasinda
Farabi’nin keldma karsi tavrinin elestirel bir tavir oldugu iizerinde
durmaktadir. Bu calismada da Farabi felsefesi dahilinde keldmin hangi
teoriler iizerinden degerlendirildigi incelenmemekte daha ¢ok din ve felsefe
catismasi baglaminda keldamin rolii tizerinde durulmaktadir. Elinizdeki
calismada ise yukarida zikredilen ¢alismalardaki bulgular da dikkate
aliarak Farabi felsefesinin geneli dahilinde keldm ilmi ile ilgili elestiri,

tasvir ve tespitlerin bir degerlendirilmesi yapilmaktadir.

Dominique Mallet’nin cedel baglaminda Farabi’nin kelam ilmine bakisin
inceledigi ¢alismas1 ise Farabi ile Ibn Riisd’ii kiyaslamakta ve Farabi’nin
cedel teorisini diger ilgili diisiincelerinden yalitarak ele almaktadir.® Bu
duruma ragmen yazarin caligmada ulastig1 sonuglar haddizatinda 6nem arz
etmektedir. Zira Mallet, Farabi’nin cedel ve burhan arasinda karmasik bir
iliski kurdugunu ifade eder. Bu karmasik iliski dahilinde kelamin biitiiniiyle

cedel ya da retorige baglanmadigini Farabi’nin kelama yaklagiminin birlesik

! Ulrich Rudolph, “Reflections on al-Farabi’s Mabadi’ Ara’ Ahl al-Madina al-Fadila,” In
the Age of al-Farabi: Arabic Philosophy in the Fourth/Tenth Century, ed. Peter
Adamson (London-Turin: The Warburg Institute- Nino Aragno Editore, 2008), 1-15.
Bu ¢alisma Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. Rudolph Ulrich,“Farabi ve Mu‘tezile,” Din Felsefesi
Acisindan Mu tezile Gelenek-i, der. Recep Alpyagil (istanbul: iz Yaymcilik, 2018), 1.
Cilt.

Dominique Mallet, “Kalam et Dialectique: Dans Le Commentaire Des ‘Topiques’
D’ Alfarabi,” Bulletin d’études Orientales, (1996), 165-182.
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bir metot dahilinde gercgeklestigini ileri siirer. Calismamizin 6zellikle ikinci

boéliimiinde ulastigimiz neticeler yazarin bu yaklasimini desteklemektedir.

Calismada ilk olarak Farabi’nin kelam ile ilgili ifadelerini biitiinciil bir
sekilde goz Oniine almaya gayret edilmistir. Akabinde Farabi’nin konuyla
ilgili eserleri Farabi’nin kelam ile ilgili tasvirleri dikkate alinarak
taranmistir. Bu siirecte Farabi’nin ifadelerini birlestiren ana temalarin ne
oldugu tespit edilmis ve ilgili pasajlarla alakali olarak ikincil literatiirdeki

yorumlar da miimkiin mertebe tartismaya dahil edilmistir.

Ayrica ¢alismada Farabi felsefesinin kelam ile ilgili degerlendirmelerine
arka plan tegkil eden diisiincelerinde gerceklesen kavramsal doniisiimler de
yetkinlesme ve anlam teorisi ile iligkileri ¢ercevesinde irdelenmistir. Bu
iddianin temellendirilebilmesi i¢in Farabi ile ilgili belirli bir yorum 6neren

calismalar da dikkate alinarak incelenmistir.

Genel olarak bakildiginda literatiirdeki ¢caligmalar Farabi felsefesinin biitiinii
ve kelamin bu felsefe dahilindeki yerini irdelememektedir. Bunun yerine
siyaset teorisi, ilimler tasnifi baglaminda keldm ilminin konumuna
deginilmektedir. Bu ¢calismada ise Farabi’nin felsefesi biitiinciil bir okumaya
tabi tutularak kelam ilminin bu felsefedeki teoriler planinda nereye tekabiil

ettigi gosterilmektedir.

Calismada Farabi’nin eserlerinden yapilan alintilar numaralandiralarak
gosterilmekte ve metinlerdeki onemli yerler vurgulanmaktadir. Sahis, eser
ve ekol isimlerinin yazziminda ve Arapca kavramlarin yaziminda Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin kullandigi usuller kullanilmistir.
Calismada atiflarin diizenlenmesinde ve diger sekilsel konularda ISNAD
atif sisteminin 2. Versiyonu kullamilmustir. Tiirkge yaziminda, Tiirk Dil

Kurumu imla kilavuzuna uyulmustur.
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BIiRINCi BOLUM: FARABI FELSEFESININ TEMELI
OLARAK YETKINLESME TEORISI

Bu boliimdeki temel soru Farabi’nin kelam ile ilgili degerlendirmelerini
kusatan merkezi diisiincenin ne oldugudur. Farabi’nin kelam ile ilgili
tasvirlerinin arka planinda bir felsefi biitiinlik var midir? Eger varsa bu
felsefi biitiinliigli olusturan ana teoriler nelerdir? Bu sorularin
cevaplanabilmesi Farabi’nin bilimler tasnifini, akil ve nefs teorilerini
birlestiren ana unsurlarin neler oldugunu gostermeyi gerekli kilmaktadir. Bu
boliimde bu amacla Farabi’nin nefs teorisinden baglayarak anlam teorisine

kadar tutarl1 bir biitiin olusturan yetkinlesme teorisi incelenmektedir.

Yetkinlesme teorisi Farabi’nin bu boliimde konu edilen biitiin eserlerinde
karsimiza ¢ikan bir temadir. Farabi felsefesi ile ilgili olarak bu zamana
kadar yapilan ¢alismalarda tespit edebildigimiz kadariyla Farabi felsefesinin
bu yoniine deginilmekle birlikte, Farabi felsefesi yetkinlesme teorisi
baglaminda biitiinciil bir sekilde incelenmemistir. Diger taraftan Farabi’nin
kelam ile ilgili degerlendirmeleri de yetkinlesme ve anlam teorisi ile iligkisi
icerisinde irdelenmemistir. Bu nedenle de Farabi’nin kelam ile ilgili
gorlislerinin - onun felsefesinin  biitlinliigli  icerisinde  gosterilmedigi
goriilmektedir. Bu boliimde Farabi felsefesinin temelini olusturan
yetkinlesme, akil ve anlam konular birbirleriyle iligkisi icerisinde ele
almmistir.  Bu inceleme neticesinde Farabi’nin Akil Risalesi eserinde

kelamin akil anlayisina elestirisinin ilk bilgiler problemi ile alakali oldugu
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goriilmiistiir. Farabi’nin bu elestirisi onun akil teorisi baglaminda anlam
kazanmaktadir. Ilgili baslikta FArabi nin bu elestirisi konuyla ilgili yorumlar

da dikkate alinarak incelenmektedir.

1.1. Yetkinlesmenin Temeli Olarak Nefs, Akil ve Cevherlesme

(Tecevhiir).
1.1.1. Yetkinlesmenin Temeli Olarak Nefs ve Akil

Farabi nefsin varlik tiirli ve ispatiyla ilgili olarak Aristoteles’in De Anima’da
insa ettigi kurgusunu dikkate alir. Fakat o bu kurgunun yetkinlesme teorisi
ile yeniden insasini yapar.! Genel hatlariyla ifade edilirse, ‘nefsin bedenin
bir sureti mi yoksa ayrik bir cevher mi?’ olduguna dair tartigmalar
Farabi’nin nefs teorisinin arka planim olusturmaktadir.? Soyut nefs teorisi
karsisinda ozellikle Iskender Afrodisias ve Themistius gibi De Anima
yorumcularinin ‘bedenin sureti olarak nefs’ teorisi vardir. Nitekim bu
tartismanin Islam felsefesinde de devam ettigi konuyla ilgili yapilan

arastirmalarda tespit edilmistir.®

! Hatice Umut, “Farabi Felsefesinde Insanlik Mahiyetinin Tastyic1 Tikelinden Ahlak ve

Siyasetin Oznesi Olan Insana Gegisin Seriiveni” Insan Nedir?, ed. Omer Tiirker -
Ibrahim Halil Uger (istanbul: llem Yayinlari, 2019). Yazar bu galismada insan nedir
sorusu ¢ercevesinde Farabi'nin tiirsel olarak insan ile bireysel olarak insan arasindaki
iliskiyi nasil kurduguna dair agiklamalar yapmaktadir. Bu calismada da Farabi’nin
yetkinlesme teorisi ve nefs teorisi arasindaki iliski iizerinde durulmaktadir. Farabi’nin
nefs teorisi ile ilgili olarak Roger Arnaldez, “Farabi’nin Felsefi Sisteminde Nefs ve
Alem,” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23(1978): 349-358; Luis Xavier
Lopez-Farjeat, “al-Farab1’s Psychology and Epistemology,” Standford Enyclopedia of
Philosophy, 2020.
Bu konuyla ilgili olarak Farabi felsefesinin arka plan1 hakkinda yorumlar i¢in Peter
Adamson, Arabic Plotinus: A Philosophical Study of the Theology of Aristotle
(Duckworth, 2003), 88. Adamson, Usﬁlﬁcyd’da nefsin bedenle iliskili olmakla birlikte
ayrik bir varlik oldugu tezinin merkezde oldugunu bunun da Arisoteles’in De Anima
414a 26’daki “bedenin sureti olarak nefs” tanimindan farklilik arz ettigini ifade eder.
Farabi felsefesindeki Yeni Platoncu unsurlar hakkinda bir degerlendirme i¢in Burhan
Koroglu, “Farabi Felsefesindeki Yeni Platoncu Unsurlar Hakkinda Bir Degerlendirme,”
10. Yiizyildan 21. Yiizyila Farabi, ed. Ejder Okumus (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019).
Bu tartigmanin Islam felsefesindeki serencami ile ilgili olarak Deborah L Black,
“Psikoloji: Nefs ve Akil,” Islam Felsefesine Giris, ¢ev. M.Ciineyt Kaya (istanbul:
2005), 339- 340. Farabi, nefsin maddi mi maddi olmayan bir cevher mi oldugu
konusunun felsefenin tartigma alani igerisinde oldugu ifade eder. Farabi, Felsefetii
Aristotalis, thk. Muhsin Mahdi (Beyrut: Daru’l-Mecelleti’s-Si‘r, 1961), 114.
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Bu baglamda Farabi oncesindeki Yeni Eflatunculuk’ta nefsin ontolojik bir
ilke olarak tanimlamasini da dikkate almak gerekir.! Zira Farabi felsefesinde
nefs madde ve cisim olmadan varligini devam ettiremez. Fakat nefs ayrik
semavi akillar seviyesine yiikselme imkanina da sahiptir. Asagidaki pasajda
nefsin mahiyeti ve kisimlar1 ile ilgili olarak Farabi kendi teorisini
Ozetlemektedir. Bu boliimdeki kavramlar ve felsefi teoriler, bu pasaj

merkeze alinarak tartisilacaktir.

Farabi Fusuliin miinteze ‘a isimli eserinde nefs konusundaki goriisiinii su

sekilde aciklar:
Metin 1.

“Cisimlerin bir kismi1 yapay bir kismi ise dogaldir. Yapay olan cisimlere
ornek, yatak, kilic ve cam vb. cisimlerdir. Tabii cisimler ise, insan ve
hayvan gibi cisimlerdir. Yapay ve dogal cisimlerin her birisinde madde ve
suret bulunur. Madde yapay cisim icin, odun yatak icin ne islev goriiyorsa
o iglevi goriir. Suret ise yatak igin sekil gibidir ki, dortgen veya dairevi
olabilir. Madde yani odun potansiyel olarak yataktir; sureti almasiyla
birlikte fiil olarak yatak haline gelir. Dogal cisim i¢in madde, dort temel
elementtir. Suret ise o seyi o sey yapandir. Dogal cismin cinsleri maddeye;
suretleri ise fasillara benzetilebilir. Nefsin parcalar1 (eczd) ve basta gelen
giicleri 5 tanedir. Bunlar beslenme, duyumsama, miitehayyile, istek ve akil
giicleridir. Beslenme, besinler iizerinde faaliyet icra eden giictir...
Duyumsama ise insanlar arasinda bes duyu olarak bilinen duyularla idrak
eden giictiir. Miitehayyile, duyumsanan seylerin izlenimlerini, duyumsanan
seylerin kaybolmasindan sonra, koruyan ve bu izlenimleri bir kism1 dogru
bir kismu yanlis olacak sekilde birlestiren ve ayiran giictiir. Istek giicii ise,
canlinin bir seye yonelmesini saglar; bir seye yonelik sevk veya kerahet
durumunu meydana getirir; istek (talep), kacinma (hereb), etkileme (isar),
uzaklagsma (tecenniib), 6fke, riza, korku, yonelim, kasvet, rahmet, sevgi,
nefret, heva, sehvet ve nefsin diger arazlar1 bu gii¢ sayesinde meydana
gelir.

Natik gii¢ ise, insanin akletme fiilinin temelini olusturur. Bu gii¢
araciligtyla, reviyye (pratik akil yiiriitme) meydana gelir ve ilimler ve
sanatlar elde edilir. Bu giic araciligiyla fiillerin iyi ve kotii olanlan
birbirinden ayirt edilir. Natik giiciin pratik ve teorik olmak {izere iki kismi1
vardir. Pratik giiciin ise miheni (liretimsel) ve fikri olmak {iizere iki kismi1
vardir. Nazari gii¢, davranisla ilgisi olmayan varliklarin bilinmesini, ti¢lin
tek say1 dordiin ¢ift say1 oldugunun bilinmesi gibi bilgileri saglayan giictiir.
Pratik gii¢ ise durumdan duruma goére degisebilen varliklarin bilinmesini
saglar. Miheni gili¢, marangozluk, cifteilik, tip gibi pratik sanatlarin

Y Usilicya: Aristoteles’in  Teolojisi ¢ev. Cahid Senel (Ankara: Tiirkiye Bilimler

Akademisi, 2017), 88.
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bilinmesini saglar. Fikr1 gii¢ ise bir sey istendigi zaman onun yapilmasinin

miimkiin olup olmadig1 ve nasil yapilabilecegi iizerinde diisiinen giigtiir.””?
Yukaridaki pasajda da goriildiigii lizere, Farabi, nefsin maddi yapisindan
baslar ardindan aklin fiillerine gecer. Bu alintida Farabi genel bir nefs tasviri
yapar. Bu tasvir Farabi’nin dinamik nefs teorisinin anlagilabilmesi i¢in

onemlidir.?

Farabi’ye gore nefs, baslangici itibariyle maddeye bagimh
olmasina ragmen cisimden ayrilma ve cisimsel varligi agma kabiliyetine
sahiptir.® Madde ve suret arasindaki iliski nefs ve beden arasindaki iliskinin
temelini olusturur. Insani nefs hayvani nefsten farklilik arz eder. Baslangig
itibariyle insani ve hayvani nefslerin timii maddeye bagimli olmalar
bakimindan ortaktirlar. Bu ortakliga karsin insani nefsi hayvani nefsten

ayiran natika giiclinlin varhigi, semavi giicler ve faal akil mertebesine

yaklasabilmesidir.*

Bu ¢ergevede nefsin varlik tiirtiyle ilgili temel problem insani nefsin nasil
olup da hem ayrik bir varlik hem de maddeye bagimli bir varlik olarak
goriildiigidiir. Bu ayrim Farabi’nin yetkinlesme teorisinin biitliniinii
etkileyen Onemli bir ayrimdir. Zira ‘dinamik nefs teorisi’ olarak
isimlendirdigimiz Farabi’nin nefs teorisi, maddi olandan maddi olmayana;
cisimsel olandan cisimsel olmayana gecisi miimkiin goérmesi nedeniyle

insani yetkinlesmeyi temellendirme imkanina sahiptir.®> Nefsin varlik zemini

L Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, thk. Fevzi Mitrl en-Neccar (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1971),
26- 30.

2 Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect (Oxford University
Press, 1992), 5. Davidson, Farabi’nin yontemiyle alakali olarak gelistirdigi teorisinde,
Féarabi’nin Aristoteles’in veya yorumcularin goriislerinden farklilasti§i noktalarin
“kay1p bir yorum geleneginden” kaynaklandigini ifade etmektedir. Halbuki Cabiri gibi
aragtirmacilar, Farabi’nin Aristoteles¢i diinya goriisiine bagli olmakla birlikte bu diinya
goriisiinii yeni bir kiiltiirel ve felsefi baglamda insa ettigini, hakli olarak, ileri
siirmektedir. Cabiri’nin Farabi ile ilgili degerlendirmeleri icin Muhammed Abid el-
Cabiri, Arap- Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Koéroglu vd. (istanbul:
Kitabevi, 2001), 523; Cabiri’nin yaklasimina benzer bir yontem i¢in Janos, “al-Farabi.”

3 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, cev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yayimcilik, 2019), 214.
Yer yer MF olarak kisaltilacaktir.

*  Farabi, es-Siydsetii'I-medeniyye, thk. Ali Bi Mulhim (Mektebetii’l-Hilal, 1994), 23-25.
Yer yer SM olarak kisaltilacaktir.

S Yasar Aydml, Farabi’de Tanri Insan Iliskisi (Istanbul: 1z Yaymecilik, 2014), 79- 80.
Aydmli, Farabi’de insani varlik sahasinin maddi yapiya dayanmakla birlikte, farkl
faktorlerin etkisi altinda biling diizeyinin ortaya ¢ikmasiyla meydana geldigini ileri
siirer. Aydinli, insanda tabii olan ile akli olan arasinda farklilagmayi, tabiat varligi
olarak insan ve irade varlig1 olarak insan seklinde bir ayrim iizerinden incelemektedir.
Yetkinlesme konusunun Farabi felsefesindeki birlestirici rolii igin Fatih Aydm, “ideal
Insan Kimdir? Farabi Merkezli Bir Okuma” Din Bilimleri, 20/2 (2020): 991-1013.
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madde olsa da nefs ile maddenin etkilesiminde semavi gii¢lerin rolii vardir.
Nefs ve madde iliskisinin dinamik yapisi ve maddenin gii¢lerinin ortaya
cikisinda semavi giiclerin etkisi ile ilgili olarak Farabi asagidaki pasajda

ayrintili bir anlatim sunar.

Metin 2

“Boylece, dnce unsurlar ortaya gikar; sonra, onlarla ayni cinsten olup
onlara yakin olan buharlar ve bulut ve riizgar gibi bunlarin siniflari
arasinda yer alanlarla havada ortaya ¢ikan diger seyler ve yine onlarla ayn
cinsten olup yerin c¢evresinde, altinda, suda ve ateste bulunan seyler ortaya
¢ikar. Unsurlarda ve bu diger seylerin her birinde (a) 6zellikleri/ dogalart
harici bir muharrike ihtiyag duymaksizin kendileri igin ve kendileriyle var
olmak olan seylere dogru kendiliginden hareket etmelerini saglayan
birtakim giicler ve (b) bazisinin bazisinda etkide/ fiilde bulunmasini
saglayan birtakim giigler ve (c) bir kismimin diger bir kisminmn etkisini/
fiilini almasini/ kabul etmesini saglayan giicler ortaya ¢ikar. Sonra, semavi
cisimler onlara etki eder ve onlarin bazisi da bazisina etkide bulunur.
Sonugta s6z konusu fiillerin/etkilerin bu yonlerden bir araya gelmesiyle
(bir kism1 birbirinden) farkli ve birbirine zit olmayan ve (bir kismi ise
birbirinden) farkli ve birbirine zit olan pek ¢ok karisim ve imtizag sinifi ile
pek ¢ok biiyiikliik/ “mekadir” meydana gelir.””*

Pasajda irdelendigi lizere cisimsel olarak insanin da dahil oldugu ay alti
varlik 4leminde Oncelikli olarak unsurlar ve temel elementler var
olmaktadir. Temel elementleri takiben giicler ortaya ¢ikar. Maddi 6zelliklere
gore farklilasan gili¢lerin ardindan bu maddi etkilesim iizerinde, Semavi
cisimlerin etkisi s6z konusu olur.? Semavi cisimler maddeden farklidir. Bu
nedenle de semavi cisimlerin etkisi maddede farklilik yaratir.® Diger taraftan
‘imtizac’, insani nefsin olusumunu ilgilendirmesi bakimindan yukaridaki
pasajdan hareketle iizerinde durulmasi gereken bir kavramdir. Imtizag,

maddi unsurlar arasindaki niteliklerin belirli bir karigimindan meydana

L Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 114.

Davidson, Alfarabi, Avicenna and Averroes on Intellect, 48.

3 Damien Janos, Method, Structure and Development in al-Farabi (Leiden: Brill, 2012),
116- 119. Ay alt1 alem ile ay {istii alem arasindaki iligki Farabi’nin insani nefs teorisinde
de kendisini gosteren bir iliski olmakla birlikte daha cok Farabi metafizigini
ilgilendirmesi nedeniyle burada iizerinde durulmamaktadir.
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gelir; maddidir ve farkli giiclerin olusumuna etki eder.! Imtiza¢ ve tabiat,

nefsin cevherlesme (tecevhiir) siirecinin zeminidir.?

Boylece Farabi’ye gore nefsin bir suret olarak maddeyle iliskisinin nasil
meydana geldigi ortaya ¢ikmaktadir. Ozet olarak madde ve cisim nefsin
yetkinlesme siirecinin zeminini teskil etmesi bakimindan birinci basamaktir.
Insani nefsin olusumu, diger canlilarin nefslerinin olusumundan farkl
olarak baglangici itibariyle daha karmasik bir yap1 arz eder. Bu karmasik
yapi, baslangic bakimindan diisiintildiiglinde cisimden bagimsiz degildir.
Gerek insani gerekse de hayvani nefste fiil haline gelme suret araciligiyla
miimkiin olur. Hayvani nefsin fiil ve yetkinlik hali sadece hareket ve
duyulardan saglanan idrak ile miimkiindiir. insani nefsin fiil haline gelmesi,
insani nefsin suretlesmesini ve akabinde cevherlesmesini saglayan natika
giicii araciligiyla miimkiin olmaktadir. Diger taraftan natika giicii maddedeki

eksiklik sebebiyle yetkinlesmek i¢in faal aklin feyzine ihtiyac duyar.®

Aristoteles Felsefesi eserinde Farabi, yetkinlesme teorisini, insanin maddi
yapisi ve insani nefsin canliliktan gelen gereksinimlerini takiben ilimler,
sanat ve akli kabiliyetlerle gelisen natika giiciiniin varlig: ile temellendirir.*
Farabi Aristoteles Felsefesi’nin girisinde yetkinlesme teorisinin temel

zeminini su sekilde agiklar:
Metin 3

“Aristoteles, insanin kemalini, Platon’un gordiigii gibi gérmiis hatta daha
da oOtesine gitmistir. Zira bu konu, kendi kendisine acik olan bir sey
olmadig1 ve hakkinda kesinlik bildirecek bir burhan getirmek miimkiin

Umut, “Farabi Felsefesinde Insanlik Mahiyetinin Tasiyict Tikelinden Ahlak ve
Siyasetin Oznesi Olan Insana Gegisin Seriiveni”, 311- 312.

Umut, “Farabi Felsefesinde Insanlik Mahiyetinin Tastyici Tikelinden Ahlak ve
Siyasetin Oznesi Olan Insana Gegisin Seriiveni”, 313.

3 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 119-131; a.mlf., es-Siydsetii’I-medeniyye, 52-72; Davidson,
Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect, 68.

Farabi, Felsefetii Aristotalis, 59. Aristoteles ve Eflatun felsefesi metinlerinin Farabi
felsefesi dahilindeki Oonemi i¢in Muhsin S. Mahdi, Alfarabi and the Foundation of
Islamic Political Philosophy (Chicago: The University of Chicago Press, 2001), 4.
Yetkinlesme teorisi ve Aristoteles Felsefesi eseri arasindaki iligkinin bu eserde
bilimlerin anlatimi {izerinden kurulmasi ile ilgili olarak Charles Butterworth,
“Alfarabi’s Goal: Political Philosophy, Not Political Theology” Islam, the State, and
Political Authority: Medieval Issues and Modern Concerns (New York: Palgrave
Macmillan, 2011), 59.
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olmadig: icin Eflatun’un basladigi yerden baslamayir uygun goérmiistiir.
Bunun sonucunda da cogunlugun baslangictan beri arzulanan iyilikler
olarak gordiikleri ve baska taleplerin dncelemedigi ilk taleplerin (matlabat
el-uvel) dort kisma ayrildigmi disinmistir. (i) beden saghgi, (ii)
duyularin sagligi, (iii) bu ikisinin saglikli olmasmi saglayacak seylerin
ayrimina (temyiz) dair bilgi, (iv) bu iigliniin saglikli olmasini1 saglayacak
davraniglart meydana getirme giicii. Iste bilinmesi zorunlu olan faydali
bilgi budur. Her seyden 6nce tesvik edilen, zorunlu olan ve fayda veren
calisma da iste boyle bir ¢alismadir. Bu calisma, ister sozlii isterse de fiili
olsun insanin sadece kendisi i¢in olabilir ya da kendisi i¢in olan fakat
bagkasi tarafindan yapilan bir ¢aligma olabilir ya da kendisinin bagkasi i¢in
yaptig1 bir ¢alisma olabilir... diger taraftan insanda bu dort seyle alakasi
olmayan ve sadece bilinmekle meydana gelen bir durum vardir. Insan bu
tarz bilgilere ulastikga ve bunlar hakkinda kesinlige yaklastik¢a, haz ve
mutlulugu artar. Idrak ve bilgisine sahip oldugu seyin varhigi daha
miikemmel olduk¢a onun idrakinden alacagi lezzet ve haz da artar.”*
Bu agiklamalardan anlasildig1 kadariyla insani yetkinlesme insanin varligini
siirdiirmeye yonelik bilgilerin elde edilmesiyle miimkiin olur. Akabinde
insana en yetkin suretleri kazandiracak bilgiler gelir. Bu bilgiler Farabi’ye
gore nefsin bedensel yapisinin iizerine eklenerek kazandigi salt teorik ve

‘yasam iistii’ bilgilerdir ve yetkinlesmenin en 6nemli ayagim olustururlar.?

Farabi’ye gore insani nefsin diger nefs sahibi canlilardan ayrildigi nokta
akildir. Akil cevherlesme siirecinin sonunda nefsten bagimsiz hale gelir.® Bu
bagimsizlasma nasil gerceklesmektedir? Farabi acisindan diisiiniildiiglinde,
akil ve nefs iliskisi 6rnegin hayal giicliniin ya da arzu giicliniin nefs ile
iligkisi gibi midir? Bu sorunun cevaplanmasi, akil ve nefs arasindaki
iliskinin tespit edilebilmesi i¢in bazi temel kavramlarin agiklanmasi ve
Farabi felsefesinde biitiin ilimlerin ve sanatlarin akli yetkinlesme

baglaminda yorumlandiginin agiga ¢ikarilmasi gerekmektedir.

Akil ile nefs iligkisinin tespit edilebilmesi Farabi metinlerinin birlikte ele
alinmasi ile miimkiindiir. Ozellikle Farabi’nin Aristoteles Felsefesi ve
Mutlulugun Kazanilmasi ve Akil Risalesi eserlerinde temel olarak ve diger

ana eserlerinde de belirgin olarak goriildiigii lizere aklin ve dolayisiyla

1 Farabi, Felsefetii Aristotdlis, 56-59.
2 Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 158-164.
8 Farabi, Risdle fi’l- ‘akl, thk. Maurice Bouyges (Beyrut: Matha“atii’l Katolikiyye, 1937),
18-20.
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nefsin tecevhiir etmesi ve yetkinlesmesi nefste ilimlerin meydana gelmesi ve

nefsin salt suretsel bir yapi arz etmesiyle miimkiin olmaktadir.!

Bu siiregte her varlik fiil haline gelebilmek i¢in kendi yetkinligini
gerceklestirmek durumundadir. Diger taraftan, nefsteki yetkinlesmede her
giiciin kendisine gore bir yetkinlik durumu vardir. Ornegin, duyumsama
giiciiniin yetkinligi duyumsama fiilini icra etmektir. Insani nefsin yapist ile
hayvani nefsin yapisi, akil disindaki giliglerde ortaktir. Fakat akli
yetkinlesme insani nefsin  yetkinlesmesini diger canlilarin
yetkinlesmesinden farklilastiran kisimdir.?2 Bu cercevede nefs akil iliskisini
tespit etmek i¢in bagvurulacak kavramlar: heyet, giic (Kuwe) ve parc¢a (ctiiz)

ve ilke (mebde) kavramlaridir.®

Akil, Farabi’ye gore ilk asamada, bir heyet (yapi- yatkinlik) olarak
bulunmaktadir.* Bu yatkinhgin temelinde ve olusumunda insani nefsin
yukarida isaret edilen kendisine has imtizag durumu ve semavi nefslerin ay
alt1 alemdeki varliklara etkisi bulunmaktadir. Bir heyet olmasi bakimindan
insani akil, Fardbi’nin kullannminda aklin dis diinyadaki suretleri almaya
uygun bir yapiya sahip olmasi ve ilk makul bilgileri potansiyel olarak
barindirmas1 anlamlarina gelir.® Heyet kavramimin nefs teorisinde hangi
fonksiyonu icra ettigi ile ilgili olarak Farabi’nin Kategoriler kitabinda

acgiklamalar1 bulunmaktadir.

Metin 4

Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, thk. Ca’fer Al Yasin (Daru’l-Endeliis, 1983), 24-35.
2 Farabi, Felsefetii Aristotdalis, 62
3 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 138- 140; Farabi, Risdle fi’l-‘akl, 8-10; Farabi, Fusiiliin
Miinteze ‘a, thk. Fevzi Mitri en-Neccér (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1971), 50-51.
4 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 160; a.mlf., es-Siydsetii’l-medeniyye, 73- 74. Farabi
burada baslangi¢ asamasinda insan aklin ‘makullerin izlenimlerini almaya elverisli
maddede meydana gelen bir yap1 (heyet)’ olarak tanimlamaktadir. Heyet kavraminin
farkl1 bir degerlendirmesi i¢in Umut, “Farabi Felsefesinde Insanlik Mahiyetinin Tastyici
Tikelinden Ahlak ve Siyasetin Oznesi Olan Insana Gegisin Seriiveni”, 303; Davidson,
Farabi’nin heyet (disposition) kavramina yiikledigi anlamim onu Iskender Afrodisias’in
akil teorisine yaklastirdigini ifade eder. Davidson’a gore Farabi de Iskender gibi maddi
yonilyle akli bir zat olarak tamimlamamaktadir. Davidson, Theories of Intellect, 49.
Fakat Davidson’un bu yorumu Farabi’nin teorisinin farkli yonlerini dikkate almadigi
icin giiphe ile karsilanmalidir.
Insani aklin bu ilk durumunu bir tiir ‘yonelimsellik’ olarak tasvir eden bir yaklagim igin
Richard C. Taylor, “Abstraction in al-Farabi” Proceedings of the American Catholic
Philosophical Association 80 (2007): 151-168.
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“Meleke ve hal, nefsteki her bi¢im [durum- heyet] ve nefs sahibi varlik
olmasi bakimindan nefs sahibi varliktaki her bicimdir. Nefsteki
bigimlerden bazisi irade ve aligkanlikla elde edilen iken -ki bunlar bilimler,
sanatlar, huylar ve onlarin yolunu izleyenlerdir-, bazilar1 dogal olanlardir-
ki bunlar da 6rnegin ilk Onciillerin bilgisi ve insan ve ¢ogu hayvanin
fitraten sahip oldugu huylar gibi insanin fitratindaki dogal bilgilerdir-.
Aymi sekilde, bazi oriimcek tiirlerinde bulunan 6rgii sanati gibi, diger
hayvanlarin ¢ogunda bulunabilen dogal sanatlar da bdyledir. Nefs sahibi
varligin nefs sahibi varlik olmasi bakimindan sahip oldugu bigimler, saglik
ve hastalik gibi olanlardir. Bunlarin tiimiine ortadan kalkmalar1 zor olacak
kadar yer ettiklerinde “meleke”, yer etmeyip kalkmalari kolay oldugunda
“hal” denir. Aristoteles bilimlerde bazen yer etmis olanlar hakkinda da yer
etmemis olanlar hakkinda da “hal” ismini kullanir. Bu sanki onlar1
kapsayan bir cinstir ve cinsin iki tliriinden biri “meleke” ismi ile diger tiirii
ise cinsinin ismi ile isimlendirilmigtir.””
Yukaridaki pasajda da goriildiigii lizere, heyet kavrami insani nefsteki her
tiirlii yapiy: ifade etmek i¢in kullanildigi gibi nefsin degisim potansiyelini
barindirmasina da isaret etmektedir. Nefsin kabiliyet ve durumlari, iradi ve
tabii olmak iizere iki ana kategoride incelenmektedir. Burada tabii ve iradi
heyet arasindaki ayrima gore, insani yetkinlesmenin temelini olusturan ilk
bilgiler tabii heyetler arasinda degerlendirilmektedir.? Diger taraftan nefsin
dinamik yapisini ispat edecek sekilde Farabi, nefsin meleke ve hallerinin
temelinde de bu tabii heyetlerin bulundugunu ifade etmektedir. Bu
nedenlerden otiirli, heyet kavrami gz Oniine alindiginda, insan aklinin
nefste dogal bir yap1 olarak bulundugu ortaya ¢ikar. Bu dogal yapinin
iizerine iradi heyetler insa edilir ve insani yetkinlesme siireci devam eder.?
Bu insa siirecinin diger bir temel 6zelligi bilgi tizerine kurulmasidir. Her ne
kadar felsefi ve burhani ilimler yukarida iizerinde durulan tabii heyetlere
bagli olarak gelisse de tabii heyetlerin disaridan bir etki olmaksizin iradi
heyetlere doniismesi imkansizdir. Heyet kavrami bu durumda da agiklayici
bir rol istlenmektedir. Farabi, heyalani yahut bilkuvve (potansiyel) akil
olarak isimlendirilen aklin dis diinyadaki izlenimleri kendisinde toplama

kabiliyetine sahip olan akil oldugunu ifade eder.® Bu kabiliyet insani aklin

1 Farabi, Kategoriler ve Retorik, ¢ev. Ali Tekin (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 27.
Aydinh, Farabi’de Tanri Insan Iliskisi, 81- 82. Burada insani alanin temelde tabii ve
iradi olmak tizere iki kisma ayrildigi, tabii alanin nefse, iradi alanin ise akla tekabiil
ettigi tizerinde durulmaktadir.

3 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 160-168.

Heyilani aklin mahiyetine dair tartigmalar Farabi felsefesinde merkezi bir konum teskil
etmemektedir. Islam felsefesi dahilinde bu konuyla alakali olarak ayrintili tartismalar
Ibn Riisd tarafindan yapilmistir. Themistius ve Iskender bu konuyla ilgili olarak iKi
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tabii bir heyet olmasmin yaninda ayni zamanda iradi bir heyete
dontisebilmesiyle alakalidir. Faal aklin aydinlatmasi yardimiyla bu kabiliyet

fiil haline doniisiir.!

Insani yetkinlesmenin ilk basamagi, aklin, diger nefs yetilerinden farkli
olarak, maddi karisim ve semavi destegin de etkisiyle izlenimleri (rusiim)
kendisinde toplayabilme kabiliyetidir. Farabi’nin bu tasviri, arkasinda
bir¢ok siireci barindirmaktadir. Yukarida isaret edildigi iizere heytlani aklin
maddede meydana gelmesi nedeniyle aklin maddi bir varlik oldugu
izlenimine kapilmak mimkiin olabilir. Farabi’nin nefsin beden ile
iliskisinde one siirdiigii gibi, akil, nefsin diger giiglerinden farkli olarak
fonksiyonunu icra edebilmek i¢in herhangi bir yardimciya veya organa
intiyag duymaz.? Akil baslangig itibariyle maddede bulunmasina ragmen,
aklin madde ile olan iliskisinin bir yardimci veya yonlendirilme iligkisi
olmamast nedeniyle onun soyutlamanin ve cevherlesmenin temelini
olusturmasinda bir engel bulunmamaktadir. Bu durumda akil ile nefs
arasindaki iliski nasil gerceklesecektir? Ilk olarak nefsteki duyumsama,
tahayyiil vb. giicler araciligiyla gelen veriler insani nefste birikir. Aklin
doga itibari ile sahip oldugu fiiller araciligiyla bu verilerle karsilagmasi
sonucunda yetkinlesmenin ve akletmenin zemini olusur. Diger bir deyisle
Farabi’nin yukarida isaret edilen ‘akledilirlerin izlenimleri® (rusimu’l

ma ‘kulat) ifadesiyle kastettigi, heniiz suret haline gelmemis ve duyusal

farkli yorum geleneginin baslangicini temsil etmektedirler. Iskender bilkuvve akli insan
organizmasindaki bir potansiyel olarak gorme egilimindeyken, Themistius, bilkuvve
akl ayrik bir varlik olarak gormektedir. Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on
Intellect, 9. Bu konuyla ilgili olarak Farabi’nin faal akil teorisini Themistius ile
iligkilendirerek inceleyen bir c¢alisma i¢in William Craig Streetman, “al-Farabi’s
Interpretation of Aristotle’s Theory of Intellect” (University of Kentucky, Doktora Tezi,
2011).

Insani aklin yetkinlesmesinde faal aklin da bir rolii oldugu Farabi’nin ifadelerinde
goriilmektedir. Fakat faal aklin rolii insani aklin yapisi meselesiyle dogrudan alakali
degildir. Zira faal akil, Farabi sisteminde daha ¢ok dig diinyadaki nedensellik alanini
miimkiin kilan, Plotinos¢u kozmik ve ontolojik bir ilke olan aklin fonksiyonunu icra
etmektedir. Bu nedenle, Farabi sisteminde faal aklin ontolojik konumuna yiikselmek bir
ideal olarak gorilmesine ve faal aklin aklin ve dolayisiyla nefsin yetkinlesme
basamaklarinda aktif olarak rol almasina ragmen insani aklin mahiyeti konusundan ayri
olarak ele alinmasi gerekmektedir. Farabi’nin faal akil teorisinin, Aristoteles
yorumculari dahilinde bir degerlendirilmesi igin Davidson, Alfarabi, Avicenna,
Averroes on Intellect, 50- 53. Heyet kavraminin ‘yatkinlik’ olarak tasviri i¢in Aydinl,
Farabi’de Tanrt Insan Iliskisi, 82

2 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 136.
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eklentilerden ayrilmamis halde bulunan fakat aklin dogasinda bulunan fiiller
ve yatkinliklar araciligiyla islenmesi ve doniistiiriilmesi miimkiin olan

verilerdir.

Bu baglamda Farabi’ye gore, akil, duyumsama giiciinden farklidir.
Duyumsama giiciiniin bedensel yardimcilari, kullandigi organlar ve
yardimc1 oldugu daha st nefs giicleri bulunmaktadir. Fakat akilda boyle bir
durum s6z konusu degildir. Farabi kuvve kavraminin, imkan, giic yetirme
(istitd®), kudret kavramlariyla es anlamli olarak kullamldigini sdyler.!
Farabi’ye gore kuvve kavrami, nefsin fiil icra etmeye yonelik etkinliginin
ilkesi anlamina gelir.? Nefsin duyumsama, tahayyiil vb. kuvvelerinin hangi

fiillerin ilkesi oldugu, akil giiciine kiyasla daha agiktir.

Akil kendisindeki ilk bilgiler sayesinde duyumsama, tahayyiil vb. giiclerde
bulunmayan bir dogaya sahiptir. Tiim bu bilgilerden ¢ikan sonug, insani
aklin, ilk bilgilere sahip olmasi ve bu bilgilerin iradi bir doniisiimle bilimler
haline gelebilmesi bakimindan bir heyet; bilginin temelinde bulunan ilke ve
bilgi edinme kabiliyeti olmasi1 bakimindan kuvve olarak isimlendirildigidir.
Bu sonug, kuvve ve heyet kavramlar1 aklin nefs ile iliskisi bakimindan
incelendiginde ortaya ¢ikar. Fakat aklin yukarida da ifade edildigi iizere
nefsin diger kuvvelerinden bagimsiz bir dogas1 vardir. Bu doga, Farabi’nin
eserlerinde iki cihetle kendisini gosterir. Birinci cihet, yukarida da isaret
edilen biitiin bilgilerin temeli olmasi bakimindan aklin dogasidir. ikinci
cihet ise, Farabi’nin Mutlulugun Kazanilmasi ve Kitabii’lI-Burhan’da
iizerinde durdugu aklin kendisine mahsus fiillere sahip olmasidir.?

Farabi’nin akil teorisinin aklin fiileri ile alakali olarak daha genis bir

L Shukri Abed, llai Alon, al-Farabi’s Philosophical Lexicon, (Cambridge: Cambridge

University Press, 2007), 2/382.

Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 90. Buradaki ag¢iklamaya gore, kuvve heniiz suret

kazanmamig durumda olan maddeye isaret etmektedir. Kavramin nefsin kuvveleri

baglaminda kullanimt ise, cisimde meydana gelen ve kendisi i¢in meydana geldigi fiili
icra etme potansiyelini barindiran, fiilin ilkesi anlamindadir. Aristoteles Metafizik’te
kuvve kavramini su sekilde agiklar: “Giig, su anlamlara gelir: 1) Bir bagka varlikta veya
bir baska varlik olmak bakimindan ayni varlikta bulunan, hareket veya degismenin
ilkesi... Giig, genel olarak bir bagka varlikta veya bir baska varlik olmak bakimindan
ayni varlikta bulunan, degisme ve hareketin ilkesidir.” Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet

Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2010), 1019 a 15-30.

3 Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 65; a.mlf., Kitdbii’l-Burhdn, ¢cev. Omer Tiirker - Omer Mahir
Alper (Klasik Yayinlari, 2012), 6-7; a.mlf., Risdletii't-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, thk.
Sahban Halifit (Amman: Mensirat Camiatii’l-Urdiiniyye, 1987), 185
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kapsami vardir. Zira ozellikle ahlak ile ilgili eserlerinde Farabi bilgi ve
davranis olmaksizin ahlaki yetkinlesmenin gerceklesmeyecegini ifade eder.
Buradaki ahlaki yetkinlesme ayni zamanda insani nefsin yetkinlesmesi
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla insani nefsin yetkinlesebilmesi, aklin
kendi dogasindan getirdigi ve biitlin ilimlerin temeli olan ilk bilgilerin ve
aklin biitiin biligsel faaliyetlerinin kendilerine ayrilan sahada faaliyet icra
etmeleri yoluyla miimkiin olur. Aklin gercek dogasini ve insani varlik
alaninin temel biligsel fiillerini i¢eren, nutk, fikr, reviyye, temyiz fiilleri bir
sonraki baglik altinda ele alinacaktir. Bu kisimda aklin ontolojisi ve nefsle
iliskisi baglaminda yukarida da isaret edilen diger bir 6nemli kavram olan

parca kavraminin incelemesine gegebiliriz.

Farabi, Akil Risalesi isimli eserinde, aklin tanimlanmasi ve nefs ile iliskisi
hakkinda tespitler yapar ve akli, nefsin bir pargasi olarak isimlendirir.! Bu
isimlendirme, akil ve nefs arasindaki iliskinin yukaridaki kavramlar
disindaki bir yoniinii ifade eder. Zira akil, nefsin bir parcasi olmakla birlikte
aynm1 zamanda kendi dogasina sahiptir ve insani nefsin cisimsel olmayan
yapisini olusturur. Akil ve nefs arasindaki iligkinin parcga biitiin agisindan

nasil degerlendirilecegi problemi, Aristoteles tarafindan su sekilde tartigilir:

“Belli ki [nefsin] taniminin (logos) birligi, seklin tanimimin birligiyle ayn
tarzda. Zira 1tiggen ve tiirevlerinin disinda sekil olmadigi gibi
saydiklarimizin diginda da [nefs] yoktur. Sekillerin hepsine uyan ortak bir
tanim olsa, bu tanim hicbir sekle 6zgii olmaz, saydigimiz [nefsler] i¢in de
benzer bir durum séz konusudur. [Nefs] konusundaki durum sekiller
konusundaki durum ile olduk¢a yakindir. Sekillerde de [nefs] sahibi olan
varlikta da sonraki dncekini giiciil halde igerir, [nefsin] duyumsayan kismi
da beslenen kismu giiciil halde igerir.”?

Bu pasajda tlizerinde durulan konu, nefsin tanimi meselesidir. Fakat akil ve
nefs iliskisi® baglaminda pasajin yeri, biitiin canlilarin ilkesi olmasi
bakimindan nefsin nasil tanimlanacagindan ¢ok, insani nefsin tanimm ile
alakalidir. Zira insani nefsi diger canlilarin nefsinden ayiran Farabi’nin tipki

nefsin diger pargalar1 gibi bir parca olarak isimlendirdigi ‘akil’ giiciidiir. Bu

L Farabi, Risdle fi’l- ‘akl, 12

2 Aristoteles, Ruh Uzerine, ¢ev. Omer Aygiin, Y.Gurur Sev (Pinhan Yaymcilik, 2018),
414b19- 25. Ceviride ruh kavrami kullanigmis olmasma ragmen nefs seklindeki
diizeltme tarafimizdan yapilmistir.

3 Akil nefs iligkisi ile ilgili olarak Aristoteles, Ruh Uzerine 429a10.
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noktada, akil kavramiyla ayn1 veya yakin anlama gelecek sekilde kullanilan
‘natik gii¢’ vb. kavramlarin dikkate alinmasi da durumu degistirmemektedir.
Nefs akil iligkisinde parca kavraminin ne anlama geldigi ile ilgili olarak
Aristoteles’in agiklamalar1 gz oniinde bulundurulabilir. Aristoteles’e gore
parca kavrami dort farkli anlamda kullanir. (i) Bir niceligin herhangi bir
anlamda kendisine béliinebilecegi sey, drnegin iki ligiin bir pargasidir. (ii)
formun kendilerine boéliinebilecegi seyler onun pargalar1 olarak
adlandirilirlar. Bundan dolayi tiirler cinsin pargalar1 olarak adlandirilirlar.
(ii1)) Tung kiire ifadesinde form ve a¢i1 tun¢ kiirenin parcalaridirlar. (iv)

Tanimin 6geleri de biitiiniin parcalaridirlar.?

Farabi ise suretin varligini tice ayirir: duyusal suret, akli suret ve cisimsel
suret. Buradaki iiclii ayrim, aklin yapist ve bilginin olusumu agisindan
merkezi bir ayrimdir. Zira bilginin akilda meydana gelisi, cisimsel suretin
duyusal suret araciligiyla alinarak ortak duyu ve tahayyiilden gecerek
biitiiniiyle akli soyutlamanin yapildig1 natika giliciine ulagsmasiyla miimkiin

olmaktadir.?

Bu bilgiler ile nefsin tanimiyla ilgili yukaridaki ifadeler ve nefsin bir suret
oldugu birlikte diisiiniildiiglinde, akil ile nefs arasindaki iligki, nefs ve nefsin
diger giicleri arasindaki iligkinin aksine, tipki suretlerin kendilerine
boliinebilecekleri parcalar arasindaki iligki gibidir. Zira yorumcular arasinda
da tartismalara yol acan, “tabii cismin ilk yetkinligi”® veya “bedenin
formu™ tanimlamalari, her ne kadar bedene bagli olsa da nefsin bir suret
oldugunu ifade etmektedir. Nefsin bu formel yapist Farabi diisiincesi

acisindan nefs- akil iliskisinde daha belirgin hale gelmektedir.

L Aristoteles, Metafizik, 1023b 10- 25.

2 Farabi, Mesail suile ‘anha, Resdil Farabi. thk. F. Dietrici. Leiden, 1890, 97

3 Aristoteles, Ruh Uzerine, 412al1 19. Farabi bu tanimi Aristoteles felsefesini kendi
felsefi sistemi acgisindan yorumladigi, Aristoteles Felsefesi isimli  eserinde
zikretmektedir. Farabi, Felsefetii Aristotdlis, 112- 113. Ayrica bu eserinde Farabi nefsin
(1) Suret, (ii) Gaye, (iii) Fail olmak bakimindan ‘ilke’ kavramiyla tasvir edilebilecegini
ifade eder.

4 Avristoteles, Ruh Uzerine, 412b9 6.
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1.1.2. Aklin Maddi ve Formel Yapisinin Cevherlesme Siireci

Farabi diisiincesinde yetkinlesme tabii ve iradi olmak {izere iki alanda
gerceklesir. Tabii alan hem maddi hem de insan dogasindan gelen ilk
makulleri kapsarken, iradi alan salt akli bir alandir ve biitiin felsefe
miifredati tabii alanin ilkelerinin kesfi ve iradi alanda bu ilkelere uygun
fiillerin icra edilmesine yonelik olarak kurgulanir. Farabi’nin tabii ve iradi
alan ayrimindan hareketle insa etttigi cevherlesme teorisi, onun Aristoteles
Felsefesi isimli eserinin temel yapisimi olusturmaktadir. Diger taraftan
Farabi Eflatun Felsefesi eserinde de yetkinlesme konusu gergevesinde
Eflatun felsefesini ele almaktadir.! Nitekim Farabi Aristoteles Felsefesi
eseriyle Eflatun felsefesi eserine ayni problematikle baglar ve yetkinlesme
konusunun hem Aristoteles’in hem de Eflatun’un temel problemi oldugunu
ifade eder.? Farabi’nin bu eseri, Aristoteles’in felsefi sisteminin yetkinlesme
kavrami baglaminda bir yorumudur. Nitekim Farabi’nin Yeni Eflatuncu
felsefe ile bagimi inceleyen, Galston’a gore, Farabi bu eserinde metafizik

bilgiyi insani yetkinlesme alaninda faydasi bakimindan ele almaktadir.®

1 Farabi, “Felsefetii Eflatin,” Efldtin fi’l-Islam, thk. Abdurrahman Bedevi (Tahran:
Institute of Islamic Studies McGill University Tehran Branch, 1974), 5-7.

2 Farabi, Felsefetii Aristotdlis, 59

3 Miriam Galston, “A Re-Examination of al-Farabi’s Neoplatonism,” Journal of the
History of Philosophy 15/1 (1977). Galston bu ¢alismasinda Farabi’nin mezk{r eserde
Aristoteles’in felsefi goriislerini 6zetledigi ve bu 6zetinin Farabi’nin el-Cem ‘ eserinde
Aristoteles’e atfettigi Usilicyd’dan farklilik arz ettigi iizerinde durur. Fakat biz
Farabi’nin Aristoteles Felsefesi isimli eserindeki temel yaklagimmin, Aristoteles
felsefesinin bir 6zetini yapmak degil Aristoteles’in felsefi bilgelikle neyi amagladigini
ortaya koymak oldugu kanaatini tasimaktayiz. Isldm filozoflarmin genel olarak
Aristoteles felsefesine bakisiyla ilgili olarak bk. Omer Mahir Alper, “al-Farabi’s
Interpretation of Aristotle as an Authority in Philosophy,” Istanbul Universitesi llahiyat
Falkiiltesi Dergisi 15 (2007): 131-152. Bu ¢aligmada Farabi’nin Aristoteles felsefesini
kendi felsefesi baglaminda nasil yorumladig: iizerinde durulmaktadir. Farabi’nin bu
eserini farkli bir Aristoteles yorumu olarak okuyan bir ¢alisma i¢in Shawn Welnak,
“Alfarabi’s Reestablishment of Philosophy in The Philosophy of Aristotle,” Science et
Esprit 72/1-2 (2020). Butterworh ise Farabi’nin bu eserini Fardbi’nin Aristoteles
felsefesine yonelik elestirilere kars1 yazdigini ifade etmektedir. Charles E. Butterworth,
“Ethical and Political Philosophy,” The Cambridge Companion to Arabic Philosophy
(Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 275. Daha yakin tarihli bir
caligmasinda ise Butterworth Farabi’nin Aristoteles ve Eflatun Felsefesi eserlerinin
Farabi felsefesinin genelini etkileyen bir yaklagima sahip olduklarini ifade eder. Fakat
Butterworth, bu iki eseri yetkinlesme teorisi ¢ergevesinde birbirinden farkli yaklagimlari
benimseyen eserler olarak goriir. Butterworth, “Alfarabi’s Goal: Political Philosophy,
Not Political Theology”, 54-56. Diger taraftan J. Parens Farabi’nin Aristoteles Felsefesi
eserinde yetkinlesmeye yaptigi vurguyu Aristoteles’in siyaset diigiincesi ¢ergevesinde
ele alarak Aristotelesci sistemin insanin toplumsal bir canli oldugu diisiincesi ile
iligkilendirir. Ayrica yazar yetkinlesme diigiincesine isaret etmekle birlikte, Farabi’nin
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Farabi felsefesinde yetkinlesme ile ilgili birden ¢ok kavram bulunmasina
ragmen siireci en net anlatan kavram ‘tecevhiir’ kavramidir.! Farabi bu
kavrami sadece insani yetkinlesme baglaminda kullanmaz. Ona gore ay iistii
ve ay alt1 dlemdeki Tann haricindeki biitiin varliklar i¢in bir cevherlesme
siireci vardir.? Bu cevherlesme siireci, madde i¢in kendi karisimina en
uygun sureti almak; goksel varliklar i¢in iistiindeki akli akil etmek yoluyla
meydana gelir. Insan i¢in bu cevherlesme diisiince giiciiniin (kuvve-i ndtika)
yetkinlesmesi araciligiyla olur. Farabil felsefesinde diisiince giiciiniin
yetkinlesmesi genis anlamhdir. Zira Farabi, akil aracilifiyla gergeklesen
insani yetkinlesmeyi, biitlin bilgilerin nihai amaci haline getirir. Bu sadece

ahlaki bir siire¢ olmaktan te ayn1 zamanda epistemik bir siiregtir.®

Insani yetkinlesmenin epistemik, ahlaki ve felsefi bir siire¢ olmasi, Farabi
acisindan, biitiin felsefi disiplinlerin insani yetkinlesme ve cevherlesme
kapsaminda yorumlanmasi sonucunu dogurur.* Yukarida iizerinde durulan
tabii ve iradi varlik zeminleri de burada devreye girer. Zira insan Farabi
acisindan hem iradi hem de tabii boyutu birlikte tasir. Yetkinlesme, bu iki

5

boyutun uyumu sonucunda gerceklesir.® Burada ele alinan problem

baglaminda birincil 6neme sahip boyut, iradi alandaki yetkinlesmedir.

Diger taraftan mantik Farabi’ye gore insani yetkinlesmenin temel aracidir.

Mantigin nihai amaci, kesinliktir. Bu nedenle burada mantik ile kastedilen

bu metindeki analizlerini bilginin smirlari ile ilgili olarak degerendirir. Joshua Parens,
An Islamic Philosophy of Virtuous Religions: Introducing Alfarabi (New York: State
University of New York, 2006), 104 ve 109.
Farabi’nin yetkinlesme ve tecevhiir diigiincesini bilginin elde edilmesi neticesinde
nefsin yetkinlesmesi tizerinden kurgulayan bir ¢aligma i¢in Philippe Vallat, “L’intellect
Selon al-Farabi La Transformation Du Connaitre En Etre,” Noétique et Théorie De La
Connaissance Dans La Philosophie Arabe Du IXe Au Xlle Siécles Des Traductions
Greco Arabes Aux Disciples D avicenne, ed. Meryem Sebti ve Daniel De Smet (Paris:
Librairie Philosophique J. Vrin, 2019), 193-243.
2 Farabi, Felsefetii Aristotdlis, 59 ve 115; amlf., el-Medinetii’l-fazila, 102. Davidson’un
analizlerinde de yetkinlesme diislincesi 6n plana ¢ikmakla birlikte yetkinlesme daha ¢ok
faal akilla ittisal ile birlikte ele alinmaktadir. Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on
Intellect, 64.
Farabi, Fusiuliin miinteze ‘a, 96.
Konuyla ilgili calismasinda Vallat Farabi’nin tecevhiir anlayis1 ile Iskenderci gelenek
tizerinden bir Aristoteles yorumu yaptigini ifade eder. Vallat, Fardbi’nin ana ilgisinin
insani varligin miimkiin varliklar kategorisinden zaruri varliklar kategorisine nasil
yiikseldigini gostermek oldugunu digiiniir. Vallat, “L’intellect Selon al-Farabi La
Transformation Du Connaitre En Etre”, 238.
5 Farabi, Felsefetii Aristotdlis, 87- 88.
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retorik ve cedeli disarida birakacak sekilde burhan sanatidir.! Zira mantigin
bu alt dallarinin kesinlik idealine ve dolayisiyla insani yetkinlesmeye
katkilar1, simirl ve anzidir.? Cedel metodunda kesine yakin bir bilgi olussa
da kesin bilginin olugsmamasinin nedeni, kesinligin zihinde meydana gelen
degismez bir suret olmasidir. Cedel metodunda zihinde meydana gelen
soyut bir suret olussa da bu soyut suret, karsit goriise gore diizenlenmesi

nedeniyle burhan metodu sonucunda meydana gelen kesinlige ulastirmaz.®

Yetkinlesmenin epistemik yoOniine ek olarak, iki boyutu daha vardir: (1)
Yetkinlesme bireysel bir siiregtir fakat (ii) hicbir yetkinlesme insanin
toplumsal var olusundan ayr1 degildir.* Farabi agisindan yetkinlesmenin
bireysel insani nefs i¢in gerceklesmesi, nefsin temyiz, nutk fiillerinin mantik
araciligiyla yetkinlesmesi ve temel erdemlerin elde edilmesi araciligiyla
olur. Burada bireysel nefsin yetkinlesmesi ve epistemik anlamda nefsin
nihai amaci olan kesinlik (burhan) seviyesine ulasabilmesi igin mantik ilmi
devreye girerken, ayn1 zamanda kesinlik sonucunda ortaya ¢ikan zihinsel
durumun insanlara dogru bir sekilde aktarilabilmesi i¢in mantigin cedel,
retorik gibi diger metotlar1 kullanilir. Diger taraftan biitlin mantiksal
sanatlarin burhan sanatina ve diger biitiin ilimlerin felsefeye yardimci
olmasi, felsefede ve burhan sanatinda elde edilen hakikati ve kesinlik
durumunu destekleyecek sekilde diger ilimlerin kurgulanmasi anlamina
gelir.> Farabi yetkinlesme siirecinin ¢ok boyutlu yapisini asagidaki pasajda

ayrintili bir sekilde inceler:

1 Farabi, Risdletii’t-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 220 ve 226; a.mlf., Felsefetii Aristotalis,
59.

Cedel sanatinda kesinligin neden saglanamadigiyla alakali olarak Farabi’nin nefs teorisi
baglamindaki tespitleri igin bk. Farabi, “Kitabii’l-Cedel,” el-Mantik ‘inde’l-Fardbi
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 18.

Cedel sanatinin burhani ilimlere katkist ile ilgili olarak Deborah Black, “Farabi,” Isldam
Felsefesi Tarihi: I-11l, ed. Oliver Leaman - Seyyid Hiiseyn Nasr, (Istanbul: Acilim
Kitap, 2007), 1/217-227. Farabi’nin kesinlik teorisinin nefs teorisi baglaminda
degerlendirilmesi i¢in Deborah L. Black, “Knowledge and Certitude in al-Farabi’s
Epistemology,” Arabic Sciences and Philosophy 16 (2006), 21.

4 Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 70; a.mlf., Tahsilii’s-sa ‘dde, 61-62; a.mlf., el-Medinetii’I-
fazila, 186.

Farabi felsefesinde mantik ve nefs teorisi arasindaki iliski i¢in Black, “Farabi”, 222.
Black burada, tahayyiil ve niibiivvet arasindaki iliskiyi inceler. Yetkinlesme, saadet
kavrami baglaminda degerlendirildiginde, Farabi agisindan kesin bilgi elde etmenin en
son saadeti tegkil ettigi sonucu ¢ikar. Miibahat Tiirker-Kiiyel, Aristoteles ve Farabi nin
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Metin 5

“Canlilarin  ilkelerine muttali olduktan sonra, nefsin ilkelerinin
aragtirilmasina gegilir ve nefsin ilkeleri kesfedilir. Sonrasinda ise buradan,
nutk sahibi canlinin incelenmesine gecilir. Nutk sahibi canlinin ilkelerini
aragtirdiktan sonra, bu canlinin ne oldugu, maddesinin ne oldugu, suretinin
ne oldugu ve gayesinin ne oldugunu arastirilir. Bu durumda cisim olmayan
ve cisimde bulunmayan akli ve akli varliklari kesfeder. Burada akli
varliklar alanindaki arastirma, semavi varliklar hakkinda arastirmaya
benzer sekilde son bulur. Bu aragtirma sonucunda cismani olmayan
ilkelerin ne oldugu ag¢iga ¢ikar. Bu cismani olmayan ilkelerin semavi
olmayan varliklara nispeti, tipki bu cismani ilkelerin semavi cisimlere
nispeti gibidir. Nefs ve aklin durumundan hareketle insanin kendisi igin
meydana getirildigi ilkeler ve insanin amaci ve yetkinligi kesfedilir.
Insanda meydana gelen, tabii ilkeler ve matematigin ilkelerinin, insanin
kendisini i¢in yaratildig:1 yetkinlige (kemal) ulasmasinda yeterli olmadigi
goriilir ve sonrasinda insanin kendileri aracilifiyla bu yetkinlige
yonelecegi diisiinsel (nutkiyye) ilkelere ihtiyag duydugu anlasilir. Iste bu
durumda arastiran kisi i¢in tabii ilmin diginda bagka bir cins daha meydana
gelir. Bu cinsi arastiran insanin takip edecegi yol insanin kendisinde
bulunan akli ilkelerden meydana gelen, diisiince yetisidir. Iste bu yetiyle
insan tabii ilimde meydana gelen yetkinlige ulagir. Bununla birlikte bu
diistinsel ilkelerin (mebddi nutkiyye) tek baslarina insanin kendisi igin var
oldugu yetkinligi gerceklestirmeye yeterli olmadiklar ortaya ¢ikar. Bunun
sonucunda da insan bu akli, diisiinsel ilkelerin, tabii varliklarin bizatihi
kendilerinin meydana getirdigi ilkelerin disinda, birgok tabii varligin ilkesi
oldugunu bilir. Dolayistyla, insan, kendisiyle ger¢ek anlamda tecevhiir
edecegi en son yetkinlige, bu ilkelerden bu yetkinlige dogru gitmeye
cabalamasi sonucunda ulasir. Bu yetkinlige ulagsmak da tabii varliklardan
bir¢ok seyin kullanilmasiyla miimkiin olur. Bunun yaninda bu yetkinlige
ulagmak igin, bu tabii varliklarin insanin kendisi i¢in var oldugu yetkinlige
ulagsmasinda faydali olacak sekilde doniigmesini saglayacak fiillerin icra
edilmesi gerekir. Ayrica arastiran kisi i¢in bu ilimde her insanin bu
yetkinlikten payia diiseni alacagi, bu payin da az ya da ¢ok, fazla veya
eksik olabilecegi ortaya cikar. Zira yetkinliklerin biitiinline bir¢ok insanin
yardimi olmadan ulagilmasi miimkiin degildir.””

Bu pasajda Farabi, nefsin bireysel ve toplumsal yetkinlesmesinin birlikte

meydana gelecegini agikca belirtir. Bireysel yetkinlesme nazari ve ameli

boyutlariyla birlikte diisiinsel alanda meydana gelir. Bu c¢ergevede

Farabi’nin yetkinlesme teorisinin diger bir unsuru olan mertebe teorisine

gecebiliriz.

1

Varhik ve Diisiince Ogretileri (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih- Cografya
Fakiiltesi Yayinlari, 1959), 68.
Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 61- 62.
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1.1.3. Yetkinlesme Baglaminda Mertebe Teorisi

Mertebe teorisi Farabi’nin eserlerinin hemen hemen hepsinde goriliir. Bu
teorinin ¢esitli yonlerden ve miistakil olarak incelenmesi miimkiin olmakla
birlikte benim buradaki ilgim daha ¢ok mertebe teorisinin Farabi’nin nefs ve
akil teorisine etkisi lizerinedir. Yetkinlesme teorisi baglaminda mertebe
diisiincesinin ortaya cikardigi bir dizi problem vardir. Bu problemleri su
sekilde siralayabilirizz (i) Varlikta mertebe ve diizen neye gore
olugmaktadir? (ii) Varlikta statik bir diizenin varlig1 kabul edilirse dinamik
bir yetkinlesme, nefs ve akil teorisi miimkiin miidiir? (iii) Farabi’nin varlik,
nefs ve toplum arasinda kurdugu izomorfik iliskide mertebe teorisinin rolii

nedir?

Mertebe teorisi ilimler tasnifinden nefs teorisine, varlik anlayisindan bilgi
teorisine kadar uzanan c¢ok yonlii bir dislincedir. Zira Aristoteles
diisiincesinde Farabi diislincesindekine benzer bir mertebe teorisinden
bahsetmek miimkiin olmamakla birlikte 6zellikle Plotinus’un eserlerinde bir
mertebe ve hiyerarsi teorisi vardir. Farabi bu kaynaklardan yararlanarak
Aristoteles felsefesinin mertebe teorisi baglaminda bir yeniden okumasini

yapmaktadir.

Farabi’de mertebe diisiincesini dort ayr1 baglik altinda incelemek
miimkiindiir. Buna gore, farkli mertebelerde varliklarin meydana ¢iktigt
alanlar: (1) varlik ve evren, (ii) insan nefsi, (ii1) akil ve bilgi, (iv) toplumdur.
Mertebe, bir varligin veya durumun baska bir durum ile iliskisinde ortaya
cikar. En altta madde alani, en istte ise salt akil alan1 ve Tanrisal askin alem

bulunur. Bu iki ucun ortasinda ise insani nefs alani bulunur.t

Farabi diisiincesinde bu ii¢ kategori icerisinde, en list alan diger iki alani
belirler ve etkiler. Bu varlik alani, ilk aklin ve dolayisiyla Tanri’nin varlik
alanidir. Diger taraftan ilk aklin varlik alan1 evrenin, diizen ve devaminin da

giivencesini olusturur. ilk akil alaninin altinda on birinci akla kadar devam

L Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 78; Vallat, “L’intellect Selon al-Farabi La Transformation

Du Connaitre En Etre”, 223-226.
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eden kozmik varliklar bulunur. Bu alanin en alt mertebesinde ise ay kiiresi

ve faal akil bulunur ve bundan sonra ay alt1 leme gegis yapilir.

Nefs, akil vasitasiyla, yetkinlesme siireci igerisindeyken bu siirecin kendisi
de mertebe teorisi baglaminda gergeklesir. Zira nefsin yetkinlesmesinin
cesitli basamaklar1 vardir. Ornegin nefs, bilgi edinme siirecleri sonucunda
soyut bilgiye ulasirken ayn1 zamanda da eylemlerini bu edinilen bilgiye gore
diizenleyerek pratik sahada yetkinlesir. Diger taraftan, bireysel anlamiyla
insan Farabi’ye gore, icerisinde yasadigi toplum ile uyum icerisinde
bulunmak zorundadir. Aksi takdirde yetkinlesmeden bahsetmek miimkiin

degildir.2

Mertebe teorisi igerisinde degerlendirilmesi gereken diger bir kavram doga
(tabiat) kavramudir. Zira Fardbi’ye gore, her varligin dogasi ve tabiati
itibariyle bir mertebesi vardir. Diger varliklar dogalarin1 en yiice varliktan
alirlar. En yiice varligin adaleti biitiin diger varliklara dogalarimi kazandirir.®
Diger taraftan her varlik, kendi dogasinda bulunan en {ist kemal ve
yetkinligi arar. Bu durum da yine o varhigin genel varlik icerisindeki
mertebe ve konumu ile alakalidir* Farabi’ye gére bir varligin varlik
sahasindaki yetkinlesmesi de yine ilk varliga gére konumunda belirgin hale
gelir. Varliktaki yetkinlesme arzusu ve yonelimi dolayli olarak da olsa ilk

varliga dayanir.®

Farabi’nin mertebe teorisini degerlendiren Osman Bakar, yetkinlesme
teorisinin yerine varligin askin birligi teorisini merkeze alarak mertebe
konusunu incelemistir. Ona gore Farabi, vahiy gelenegini dikkate almasi ve
Misliiman  bir diisiiniir olmasi1 nedeniyle varlikta birlik fikrini
benimsemistir. Bakar’in yorumuna gore Farabi’nin varliktaki mertebe
fikrinin tevhit diisiincesi baglaminda degerlendirilmesi gerekir.® Diger

taraftan Bakar, Farabi’nin mertebe fikri ile ilimler tasnifi arasinda bir iligki

Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, 21-28; a.mlf., el-Medinetii’I-fdzila, 69-84.

Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 100.

Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 63-65.

Farabi, el-Medinetii 'I-fazila, 63; Aydinh, Fdrdbi’de Tanr Insan Iligkisi, 79.

Farabi, ed-De ‘dva’l-kalbiyye (Haydarabad, 1926), 9.

Osman Bakar, Classification of Knowledge in Islam (Cambridge: Islamic Text Society,
1998), 43.

o g B W NP

44



kurarak, ilimler tasnifinin de mertebe teorisi ve hakikatin agkin birligi

diisiincesi etrafinda sekillendigini ileri siirmiistiir.*

Her ne kadar Farabi’nin ilimler tasnifinin arka planinda bir mertebe
disiincesi bulmak miimkiinse de oOzellikle Tahsilii’s-sa ‘dde’de ilimlerin
yetkinlesme teorisi ¢ercevesinde konumlandirildig1 gériiliir.? Diger taraftan
Ihsa ti’l- ‘uliim’daki ilimler tasnifinde de bir mertebe diisiincesini bulmak
olduk¢a zordur. Farabi’nin ikinci eserdeki ana 1ilgisi, ilimlerin yine
Tahsilii’s-sa ‘dde eserindeki ¢erceveye goOre yorumlanmasidir. Zira
Farabi’nin [hsd ii’l- ‘uliim’un basindaki ifadelerine bakildiginda, burada
ilimlerin 6grencilerin zihinsel gelisime fayda saglamasi i¢in amag, konu ve
sthhat bakimindan incelemeye tabi tutulacagim ifade etmektedir.® Sonug
itibariyle Farabi’ye gore mertebe diisiincesi ile bilimler tasnifi arasinda bir

iliski varsa da bu iliski zati degildir.

Mertebe fikrinin akil baglaminda degerlendirilmesine donecek olursak,
Farabi, aklin asamalarini bilgideki mertebeye gore konumlandirir. Buna
gore heyllani akil, heniiz salt bir yap1 halinde bulunur. Akabinde akil,
maddi varlik mertebesinden daha yiiksek bir konumdaki maddi suretleri
alarak yikselisin ilk basamagma gecer ve bu yiikselis miistefad akil
seviyesine kadar devam eder. Nefsin cevherlesmesi ve maddi mertebeden
maddi olmayan mertebeye yiikselmesi de bu cergevede olusur. Diger
taraftan nefsin giicleri arasinda da mertebe bakimindan bir iligki
bulunmaktadir. Buna gore duyusal giliclerden baslayarak natik giice kadar
biitiin giigler arasinda bir mertebe vardir. Farabi bu noktay1 el-Medinetii’l-

fdzila’da ayrintili bir sekilde agiklar.?

Farabi’nin mertebe teorisi ile dinamik nefs teorisi arasinda bir uzlasmazlik
ilk etapta goze carpmaktadir. Eger varlikta statik bir hiyerarsi varsa,

dinamik bir nefs teorisinden bahsetmek nasil mimkiin olmaktadir?

1 Bakar, Classification of Knowledge in Islam, 44. Bakar bu diisiincesini su sekilde dile
getirir: “Ilimler bir birlik meydana getirirler. Zira onlarin kaynaklari birdir ve bu kaynak
da Tanrisal Akildir.” Bakar’in burada Tanrisal akil ifadesiyle faal akli m1 yoksa ilk Akh
m1 kastettigi tam olarak acik degildir.

2 Farabi, Tahsili’s-sa ‘dde, 28.

3 Farabi, Ihsd ii’I- ‘ulim, thk. Osman Emin (Daru’l-Fikr el-Arabi, 1949), 43-44.

4 Farabi, el-Medinetii'I-fazila, 87, 91; a.mlf., Risdle fi 'I- ‘akl, 15-22.
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Farabi’ye gore dis diinyadaki ve alemdeki miikemmellik ve yetkinlik, tek
parcali bir yetkinlik degildir. Ornegin, alemin bir parcasi olmasi itibariyle
madde de zimni bir yetkinlige sahiptir fakat bu var olan mertebeler
icerisinde en diisiik mertebedir. Dolayisiyla alemdeki yetkinlik ¢esitliligi
irade ve ihtiyar ozelliklerine sahip olan insana da yansir. Burada insan
nefsinin tek farklilig1 irade ve ihtiyarin eslik ettigi akil slirecinin sonunda
secimli ve hiir iradeye dayanan bir yetkinlesmeye sahip olmasidir. Ne var ki
bu yetkinlesme de biitiiniiyle doga ve tabiattan bagimsiz degildir. Zira
Farabi’ye gore beden ve nefs birlikte insan tabiatini teskil ederler.!
Farabi’nin nefsin giicleri ve bedenle iligkisine dair anlatis1i da bu genel
cerceve igerisinde gergeklesir.? Irade ve ihtiyar ile birlikte bedensel dogayi
da dikkate alarak bilgi araciligiyla yetkinlesen nefs ve akil varliktaki
miikemmellige yaklasir (ittisal).® Bu siire¢ yukaridaki bashklarda da ifade
etmeye calistigimiz iizere, dinamik ve degisken bir siirectir.* Faal aklm bu
stirecteki rolii de insan nefsinden daha miikemmel bir ilkenin yetkinlesme

siirecine katkisidir.®

1.1.4. Nefsin Giicleri ve Yetkinlesme

Yukaridaki basliklarda sirasiyla nefsin varlik tiirii, yetkinlesme ile iliskisi,
aklin konumu, maddeden soyutlanma siireci ve mertebe teorisi konu edildi.
Bu baslik altinda ise nefsin gligleri ve bu giiclerin icra ettikleri fonksiyonlar
tizerinde durulacaktir. Buradaki amag¢ Farabi’nin aklin mahiyetine dair

teorisinin genel gergevesini tespit etmektir.

Bu baglik altinda Farabi’nin nefsin giiclerine iliskin teorisini yukaridaki
bagliklarda  temellendirilen  ‘dinamik nefs teorisi’ ¢ercevesinde

degerlendirmeye ¢alisacagim. Farabi’nin nefs teorisi en ayrintili sekliyle el-

1 Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 89.

2 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 92, 101.

Féarabi’nin ittisal kavramini kullanmasi bu baglamda o©nemlidir. Nitekim bazi
caligmalarda ittisal birlesme (union) bazilarinda ise bitisme (conjuction) olarak
cevrilmektedir. Bakar, Classification of Knowledge in Islam, 64. Davidson, Alfarabi,
Avicenna, Averroes on Intellect, 10.

Davidson Farabi’nin ittisl diisiincesinin Themistius ve Iskender’de bulunmadig
tizerinde durur. Davidson, Theories of Intellect, 54.

Aristoteles’in De Anima’daki faal akil (active intellect) konusuyla ilgili olarak tartisma
icin Erick Raphael Jimenez, Aristotle’s Concept of Mind (Oxford: Cambridge
University Press, 2017).
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Medinetii’l-fazila’da agiklanir. Farabi’ye gore nefsin temelde bes ayr1 giicti
vardir. Bu giicler sirasiyla beslenme (gaziye), duyu (hasse), itki-arzu
(nuzi‘?), tahayyiil ve natika giicleridir. Bu bes temel giiciin yaninda tireme
(miivellide) giiciinii de saymak miimkiindiir. Duyu giicleri igerisinde yap1 ve

islev bakimindan maddeye en yakin olan gii¢, beslenme giiciidiir:

Besin giicii, besini ¢esitli kisimlarda isler. Besin islenme kisimlarina gore
iice ayrilir: ilk, orta ve son. Ilk kisimda besin ekmek ve et gibi heniiz nefse
intikal etmemis halde bulunur. ikinci kisimda yani orta kistmda ise besin
viicuda giris yapmis ve sindirilmis olarak bulunur. Ugiincii ve son kisimda
besin artik bedenin bir organ1 gibi olmus ve biitiiniiyle kana karismustir.?
Dikkat edilirse bu anlatinin genel c¢ercevesini de Farabi’nin nefs ve beden

arasinda kurdugu dinamik iliski olusturmaktadir.®

Bu iligkinin nefsin biitin giicleri baglaminda anlatimi el-Medinetii’l-
fazila’da da goriilmektedir. Bu teoriye genel bir yaklasimla bakildiginda
nefsin gii¢leri, yardimcilar1 ve bu yardimer giiclerin bedendeki organlarla
iligkileri incelenir. Tipk1 bir sehirdeki yonetim gibi, nefsin islevlerinde de
bir yoneten ve yonetilen miinasebeti sz konusudur. Bu miinasebette kalp ve
beyin nefsin giigleri ve beden arasindaki geg¢isliligi ve dinamizmi saglayan
iki onemli organdir. Farabi, bedenin yonetici organinin kalp oldugunu ileri
stirer. Beyin kalbe hizmet eder ve viicudun organlan ile kalp arasindaki
dengeyi saglar. Diger taraftan beyin sinirlerin 1sinma ve sogumasinda da

gorev alir.

Tekrardan besin giiciiniin incelenmesine donecek olursak, besin giiclinde
oncelikli olarak hazim kabiliyeti vardir. Hazim giiciinii takiben biiylime
kabiliyeti gelir. Farabi biliylime kabiliyetine miinmiye ismini verir. Bu
kabiliyet, sindirilen besinin organlarda biiylimeye yol agmasini saglar.
Cazibe kabiliyeti ise beslenme giiclinlin besini bir yerden baska bir yere

intikal ettirmesini saglar. Bu intikalin sonrasinda beslenme giiciiniin tutma

! Buayrim ve agiklamalar igin bk. Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 29.

Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 29; a.mlf., el-Medinetii’I-fazila, 87.

Farabi’nin nefs teorisinde maddi yapi ile nefsin giicleri ile iliskiyi Germann, Farabi
antropolojisi olarak isimlendirdigi insani ilim (‘i/m el-insdni) gergevesinde
degerlendirir. Diger taraftan Germann, Farabi’nin insanin maddi yapist ile ilgili
goriislerini Galen tibbi ile iligskilendirir. Nadja Germann, “al-Farabi’s Philosophy of
Society and Religion,” Standford Enyclopedia of Philosophy, 2021.
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kabiliyeti (masike) ile besinler besin 6zelliklerini yitirmeden besin gliciinde
tutulurlar. Beslenme giicliniin miimeyyize kabiliyeti ile besinler farkl
organlara faydali olmalan i¢in ayrigtirilir. Dafia (itme) kabiliyetinde ise
bedende meydana gelen fazlaliklar digar1 atilir.' Beslenme giicii madde,
cisim ve beden tabiatinin varligini devam ettirmesini saglar. Bu nedenle de
tabii bir cisim olan insan bedeninin ilk basamagim teskil eder. Son olarak
beslenme giiclinde miivellide kabiliyeti vardir. Bu kabiliyet tireme giiciliniin

maddi temelini saglamas1 bakimindan beslenme giiciiniin ifa ettigi roldiir.

Farabi’nin dinamik nefs teorisinin belki de en 6énemli ve tamamlayici kismi
nuzi‘? giicle ilgili fikirleridir.? Bu gii¢ nefsin biitiin giicleriyle iliskilidir.
Diger taraftan nuz(‘i giig, sinirler, damarlar ve kaslar araciligiyla ayni
zamanda bedenle de irtibathidir. Bu irtibat bir taraftan bedenin hareketini
saglarken diger taraftan nefsin beden iizerinde icra ettigi etkiyi de belirgin
hale getirir. Yukarida farkli bir baglamda temas ettigimiz irade ve ihtiyar
kabiliyetlerinin de nuz(‘i giic ile baglantis1 vardir. Bu giiciin y0neticisi
kalpte bulunur. Nuzi‘? gii¢ temelde ii¢ fonksiyon icra etmektedir. Ilk olarak,
bir seyin fiil ve idrakine yonelik egilim temelini bu giigte bulur. Ikinci
olarak ise kaginma ve uzaklasma gibi ¢esitli nefsani durumlar da bu giigle

ortaya ¢ikar. Diger bir deyisle nefsteki duygusal farkliliklarin karsiligi bu

giicte yasanan degisimlerdir.

Bu bilgilerden anlasilacagi iizere, bu giig, hem nefsin giigleri arasindaki
irtibat ve koordinasyonu saglamasi hem de nefsin giicleri ile beden
arasindaki miinasebeti saglamasi bakimindan dinamik nefs teorisinin 6nemli
unsurlarindan bir tanesidir. Irade ve ihtiyar da birer nuzii‘ yani arzu olarak
karsimiza ¢ikar. Bu giic ayrica, natik giliciin ve miitehayyile giiciiniin
idrakinin de baglangicin1 olusturur. Zira bir seyin ister miitehayyile ister
duyumsama isterse de natika giicii ile olsun bilinmesi ilk etapta bilmeye

yonelik bir arzunun olmastyla miimkiindiir.*

Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 28

Aydmli, konuyla ilgili calismasinda bu kavrami ‘arzu’ giicii olarak karsilamistir.
Aydinh, Farabi’de Tanr Insan Iliskisi, 82.

8 Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 29; a.mlf., el-Medinetii’l-fazila, 89

4 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 137.
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Nuzi* giiciine dair bu degerlendirmelerin ardindan duyu giiciine gegebiliriz.
Farabi’ye gore algi bir fiil olarak nefse aittir.! Zira Farabi bes duyudan gelen
verilerin bir alg1 haline doniisebilmesi i¢in Oncelikli olarak duyu giiciliniin
yoneticisi durumundaki giicte toplanmasi gerektigini ifade eder.
Duyumsamanin algiya doniisebilmesi i¢in bu toplanma da yeterli degildir.

Bu toplanmanin ardindan duyumlarin miitehayyileye aktarilmasi gerekir.

Miitehayyile giicii, duyumsama, beslenme ve itki giiciiniin yonetici
kisimlarina benzer olarak kalpte bulunur. Fakat miitehayyile giicliniin diger
giiclerin aksine bedene dagilmis ve organlarda bulunan yardimcilart yoktur.
Bu gii¢ tek basma bir yonetici giictiir ve duyumsama giicii miitehayyile
giicline veri saglar. Bu verilerin alinmasindan sonra miitehayyile ii¢ temel

fonksiyon icra eder. Bu fonksiyonlar1 su sekilde siralayabiliriz:

0] Miitehayyile duyular tizerinde yoneticidir ve natika giiciine veri

saglar.

(i) Duyulardan gelen veriyi ve suretleri ayristirir (tafsil).

(iii)  Duyulardan gelen veriyi ve suretleri birlestirir (terkib).?
Farabi’nin nefs teorisinin beden ve nefs arasindaki iligkisi miitehayyilede
sona erer. Natik gii¢ ile birlikte duyular, alg1 ve miitehayyileden damitilarak
gelen maddi izlenimler farkli bir boyut kazanir. Natik giic ile birlikte artik
duyulurlar (mahsiisdt) alanindan akledilirler (ma ‘kiildt) alanina gegis sz
konusudur. Netice itibariyle Farabi’nin nefs teorisinin dinamik bir mahiyet
arz ettigini nefsin gilicleri ve bedenle iliskileri baglaminda da gorebiliriz. En
genel anlamiyla nefsin giicleri arasinda da bir madde suret miinasebeti
vardir. Maddeye en yakin olan gii¢ bir iistteki gilice maddenin surete
baglandig1 gibi baglamir.® Bu durum natik giice kadar devam eder. Natik

giigte artik biitiiniiyle bir stiret olma durumu s6z konusudur.

Farabi’nin bu dinamik nefs teorisi, temelde yetkinlesmenin de dinamik bir
siire¢ oldugunu gosterir. Zira bedenden bagimsiz bir yetkinlesmenin

olmadig1 6zellikle beslenme giiciine dair ayrintili analizlerden ¢ikarilabilir.

L Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 188. “Ihsas fi‘lun nefsani”. “Algi nefse ait bir fiildir”.
Tahayyiil kavrammin ayrmtili bir analizi icin bk. M. Zahit Tiryaki, Ibn Sind
Felsefesinde Miitehayyile (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2015).

3 Bakar, Classification of Knowledge in Islam, 50

49



Diger taraftan 6zellikle nuzii‘1 giiciin biitiin nefs giicleriyle, bedenle ve natik
giicle kurulan irtibat1 nefs teorisinin dinamik boyutunun diger bir énemli

yoniinii teskil etmektedir.

1.1.5. Kuvve Kavramm ve Farabi’nin Yetkinlesme Teorisindeki
Yeri

Yukarida Farabi’nin nefs ve insan anlayisi agisindan kuvve kavraminin nasil
bedensel ve beden {istii olarak iki yonlii bir kavram olduguna deginilmisti.
Ayrica bu kavram dinamik nefs teorisinin de onemli bir ayagini teskil
etmekteydi. Farabi’nin kuvve ve fiil arasindaki zithg kurus sekli onun
yetkinlesme teorisinin dnemli bir yOniinii teskil eder. Bu baslik altinda
Farabi’nin Aristoteles’in kuvve kavramini yetkinlesme teorisine nasil
entegre ettigi ve insani nefsin fiili ile diger cisimlerin fiilleri arasindaki

ayrimin Farabi diisiincesinde nasil yapildig1 gosterilecektir.

Ozelde Aristoteles felsefesinin ve genelde Ilk¢ag felsefesinin temel
problemlerinden bir tanesi degisim ve siireklilik problemidir.! Aristoteles
Metafizik eserinde Megara okulunun degisimi agiklamakta yetersiz kalan
yaklagimini elestirmektedir. Aristoteles’e gore, tabiattaki fiiller anlaminda
yokluk ile varliga doniik yokluk arasinda bir ayrim yapilmamasi durumunda
ornegin bir binanin nasil yapildigi, bir tohumun nasil aga¢ haline geldigi
gibi en basit konular dahi aciklanamaz. Ilk bakista her ne kadar
Aristoteles’in yaklagimi sagduyuya uygun goriinse de Megaralilara atfedilen
goriisiin meydana ¢ikardigi felsefi problem de olduk¢a esasli bir felsefi
problemdir. Buna gdére A’nin potansiyel olarak var olmasi onun var
olmasima m1 yok olmasina mi delalet etmektedir? Aristoteles’in kuvve ve
fiil arasindaki ayrimi, kismen, bu sorunu ¢d6zmeye yoOneliktir. Fakat Farabi
farkli bir baglamda Parmenides¢i yaklagimin varlik ile olus arasinda
uyumsuzluga yol agan teorisinin kuvve kavrami iizerinden degil, varlik
kavraminin anlam alanm {izerinden ¢6ziilmesi gerektigini ifade eder. Farabi

Kitabii’l-Hurif’’da bu konuyu su sekilde ele alir:

Metin 6

L Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yaynlari, 2010), 1046 b 30-
35; M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkan: Aristoteles’ten Ibn Sina’ya Imkamn Tarihi
(Istanbul: Klasik Yayinlar, 2011), 51.
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“Sey bazen her nasil olursa olsun — nefsin diginda olsun veya herhangi bir
yonden tasavvur edilsin, boliinsiin veya béliinmesin fark etmez- bir
mahiyete sahip olanlarin hepsine denir. Biz “bu seydir” dedigimizde
onunla bir mahiyeti bulunani kastederiz. Kuskusuz mevcut, ancak nefsin
disinda bir mahiyete sahip olana sdylenir ve yalnizca tasavvur edilen bir
mahiyete sOylenmez. Mevcut dogru Onermeye soOylenir, ama sey ona
sOylenmez. Ciinkii biz, “bu Onerme bir seydir” deyip de bununla
onermenin dogru oldugunu kastetmeyiz, aksine onun bir mahiyeti
oldugunu kastederiz. “Zeyd, adil olarak mevcuttur” deriz ama “Zeyd adil
olarak seydir” demeyiz. imkansiza sey denir; ona mevcut denmez. Oyleyse
sey, mevcudun soylendiklerinin ¢oguna ve mevcudun sdylenmedigi seylere
sOylenir. Ayni1 sekilde mevcut da seyin sOylendiklerinin ¢oguna sdylenir ve
sey denilmeyenlere sdylenir.

“Sey degildir” soziiyle gerek nefsin disinda gerekse nefste kesinlikle
mahiyeti bulunmayan kastedilir. Bu anlam, Parmenides’in “gayr-1
mevcut’tan anladigi anlamdir. Parmenides soyle demistir: “Hicbir gayr-1
mevcut sey degildir”. O, mevcudu esit anlamlilikla séylenen olarak ve
mevcut olmayani1 da kesinlikle hicbir sekilde bir mahiyeti bulunmayana da
delalet eden olarak almistir. Bundan dolayr onun sey olmadigina
hiikmetmistir. Bu sozden “mevcudun disindaki, sey degildir ve onun
kesinlikle mahiyeti yoktur” sonucunu ¢ikaran kimse, bu sayede
mevcutlarin ¢oklugunu iptal ederek mevcudu yalnizca bir yapmuistir.
Parmenides’in kendisi ise isin basinda “Gyleyse mevcut birdir” sonucunu
cikarmustir. Iste bunlar, sey denilenin anlamlaridir.”!

Farabi varlik yokluk meselesiyle ilgili olarak problemin sey kavraminin
zihinsel varlik alanina ait bir kavram olarak goriilmesiyle ¢oziilebilecegini
diisiinmektedir. Farabi’nin ¢oziimiini su sekilde 6zetleyebiliriz: ‘var olan’
ifadesi sadece zihinsel bir sureti degil ayn1 zamanda dis diinyada isaret
edilebilen bir biinyeyi gerekli kilar. Sey ifadesi ise bundan daha genel bir
ifadedir ve zihinsel varlik alanin1 da kapsar. Dolayisiyla potansiyel halinde

var olan bir sey, mevcut anlaminda var degildir ama bir ‘sey’dir.

Bu ¢ikarima ek olarak Farabi diistincesinde kuvve kavraminin metafizik bir
mahiyet arz etmekten ¢ok yetkinlesme teorisi ve insani varlik alanina dair
bir kavram oldugu goriliir. Aklin kuvvelikten fiillige ¢ikis asamalari bunun
bir delilidir.? Zira her ne kadar Aristoteles felsefesinde dynamis - energeia
ayrimi insani fiillere uygulanmis bir ayrim olsa da Farabi’nin dinamik nefs
teorisinde bu ayrimin daha islevsel hale getirildigi gortliir. Nitekim
Aristoteles’in dynamis — energeia ayrimui, siireklilik ve degisim problemini

hatta daha genel anlamiyla varlik problemini ¢6zmeye yonelik bir ayrimdir.

Farabi, Kitdbii 'I-Hurif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008), 66.
2 Farabi, Risdle fi’l- ‘ak, 21-27.
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Bunun bir tazammunu olarak heniiz varlik sahasina gelmemis fiillerin

mahiyeti ile ilgili olarak kullanmustir.*

Yetkinlesme siirecinde kuvve kavramiyla 6zsel olarak irtibatli bir kavram da
entelekhia (istikmal) kavramidir. Entelekhia kavrami ayni zamanda
Aristoteles¢i nefs taniminda? da kullamlmaktadir. Bu kavramin anlami,
dynamis — energeia ikilisi birlikte diisiiniildigiinde daha net ortaya gikar.
Genel bir tasvirle ifade edilecek olursa, energeia Farabi terminolojisinde
‘bilfiil” kavramim ifade ederken, entelekhia kavrami ise ‘yetkinlik’ (kemal)
kavramini ifade eder.® Entelekhia ve energeia kavramlan arasindaki iliskide
temel sorun sudur: bazi fiil durumlan diger fiil durumlarindan farklilik arz
eder. Ornegin, diisiinme fiili ile bina yapma fiili arasinda yetkinliklerini
kendi igerisinde barindirmak bakimindan fark vardir.* Diger taraftan
Aristoteles cansiz varliklarda ve cisimlerde meydana gelen hareket ile canli
varliklarda meydana gelen fiil arasinda da bir ayrim yapar. Hem Metafizik

isimli eserinde hem de Yorum Uzerine’de Aristoteles bu ayrimi kullanir.

Cansiz varliklarin meydana getirdigi hareket kinesis olarak ifade edilirken
canli varliklarin yaptigi fiil ve hareketler ise hem Kinesis hem de energeia
olarak kavramsallastirilir.> Fakat insani ve iradi fiiller kinesisi icerisinde
barindirmakla birlikte farkli bir anlam kazanirlar. Dolayisiyla kuvve,
Aristoteles — Farabi ¢izgisi agisindan canli varliklar ve cansiz varliklarin
barindirdigr kuvve olmak iizere iki kisma ayirilir. Bu anlamda Farabi
Aristoteles’in hem Metafizik’te hem de Yorum Uzerine’deki analizlerini
gelistirir.  Ornek  olarak  Farabi’nin  Serhu  Kitabi'l-‘[bdre’de  ve

Kategoriler’de konuyla ilgili tespitleri vardir.®

1" John J. Clearly, ““Powers That Be’: The Concept of Potency in Plato and Aristotle,”
Méthexis 11 (1998).

2 Avristoteles, Ruh Uzerine, ¢ev. Omer Aygiin-Y.Gurur Sev, 412b5-6.

3 Farabi, Risdle fi’l-‘akl, 24-25; kemal kavranm ile ilgili olarak a.mlf., Felsefetii
Aristotalis, 59.

4 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, 1048 b 23-35; Clearly, ““Powers that be’:
The Concept of Potency in Plato and Aristotle”, 26.

°  Aristoteles, Metafizik, 1048 a 0-25.

6 Farabi, “Serhu’l-‘Ibare,” el-Mantikiyydt li’l-Farabi, thk. Muhammed Taki Danispezih
(Kum: Menstirdt Mektebe Ayetullah el-'Uzma el-Ma'rasi el-Necefi, 2012), 2/208-210.
Kuvve’den fiile degisimin cansiz varliklarda nasil meydana geldigi ile ilgili olarak
a.mlf., Kategoriler ve Retorik (istanbul: Klasik Yaynlari, 2019), 27-28. Ayrica kuvve
kavraminin nefs teorisi baglamindaki islenisi i¢in bk. a.mlf., el-Medinetii’l-fazila, 133-
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Farabi’ye gore kuvveden fiile dogru degisim degisimin sadece bir yoniidiir
ve bu nedenle de diger degisim tiirlerinden ayrilmasi gerekir. Hareketin
tirleri, olusum (tekevviin), bozulma (fesad), biiyiime (numuv), azalma
(izmihlal), hal degisimi (istihdle) ve nakildir.! Farabi bu hareket tiirlerini
aciklar. Bu tiirler, cisimlerin maruz kaldiklar1 degisimi ifade eder ve kismen
de olsa insanda da bu degisimler goriiliir. Fakat Farabi’nin yetkinlesme

teorisi acisindan asil soru, yetkinlesmenin nasil bir degisim oldugudur.

Farabi’nin Aristoteles’in dynamis ve energeia kavramlari arasinda yapmis
oldugu ayrimi ve dynamis kavramindan hareketle energeia kavramina
yiikledigi anlamin Farabi felsefesindeki doniistimii bu soru baglaminda
degerlendirilebilir. Zira Farabi’nin insan nefsinde meydana gelen degisimi
kinesis tarzinda maddi bir degisim olarak gormedigini 6zellikle Kitabii'l-
‘Ibdre serhindeki ifadelerinde goriiyoruz. Farabi bu konudaki yaklasimini su

sekilde aktarir:
Metin 7

“Avristoteles soyle der: miimkiin denilen her seyin bir sekilde ya da baska
bir sekilde bulunmasi s6z konusu olmayabilir. Bu durumda imkanda bir
birine mukabil durumlar vardir. Zira bazi seyler igin bir durumda
bulunmasi miimkiindiir denilir fakat baska bir durumda bulunmamasi
miimkiindiir denilemez. Bu durumda olan seyler ¢cok sayidadir.

Bu durumda olan seylerin ilki kendisinde diisiinme kabiliyeti ya da
diistinme ile alakali herhangi bir kabiliyet bulunmayan seylerdir. Buna
ornek olarak ates verilebilir. Zira onda yakma kuvvesi vardir. Bu kuvve
(gli¢) araciligiyla onun i¢in yakmasi miimkiindiir denir. Cisimlerin sahip
oldugu giiclerde baskasina etki etmesi ya da baskasinin etkisini alma giicii
vardir. Bu fiil ve infial gii¢leri nedeniyle onlar i¢in bir seyi yapmasi
miimkiindiir ya da degildir denir.

Cisimlerin etki ya da edilgi icra ettigi giigler igerisinde nutk giicii olanlar
yahut nutk giicii ile alakali olanlar vardir. Ayni sekilde nutk olmayanlar ya
da nutk ile alakali da olmayanlar da vardir. Burada nutk yahut nutk ile
alakal1 olarak diyorum c¢iinkii insanlarin ¢ogunlugu nutku, bagka bir giicii
degil, insanin basat fiili olarak goriir. Fakat onlar iradeyi bir ¢esit nutk
olarak anlarlar. Diger bir kisim ise iradeyi nutk olarak gdrmezler. Fakat
nutk ile alakali ya da ona ilisen bir gii¢c olarak goriirler. Burada bu konu
iizerinde ¢ok fazla diisiinmeye gerek yoktur. Zira insanin iradi olarak
fiillerini icra ettigi gii¢lere nutk ya da nutk ile alakali denir. Bu giiclerin
tiimii ile de baz1 seyler yapilir bazi seylerden de etkilenim s6z konusu olur.
Aristoteles burada ilk 6rnegi nutk olmayan, nutk ile iliskili de olmayan bir
seyden almistir. Bunun Ornegi atestir zira ates bitistigi her seyi 1sitir ve

136. Farabi’nin bilkuvve ve bilfiil ayrim ile ilgili degerlendirmeleri igin a.mlf.,
Kitabii’I-Hurif, 57-58.
1 Farabi, Kategoriler ve Retorik, 43.
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onun kuvvesi nutk ile alakali degildir. Burada atesin ya da atese benzeyen
diger cisimlerin ‘kuvve’si ifadesinden anlamamiz gereken, bunlarin esya
icin sadece belirli bir yonde bir fiili yapmayir miimkiin kilan giicler
olmasidir (miiste‘idd). Ya da ziddi1 olmaksizin belirli bir yonde bir fiili
kabul eden seyler olmasidir.”?

Bu pasajdaki ana fikir, giiclerin (kuvve) ikiye ayrildig1 tizerine kuruludur.
Aristoteles akil sahibi olan varliklar ile akil sahibi olmayan varliklarin
giiclerinin birbirinden nasil farklhilik arz ettigini atesin yakma giicii
tizerinden anlatir. Farabi’nin Medinetii’[-fdzila’daki yorumlar1 dikkate
alindiginda ise nutk giicii ile irade arasinda 6zsel bir bag kurdugu ve bu bagi

da nefs teorisinde nuzi* giicii iizerinden ifade ettigi goriiliir.?

Farabi’nin yetkinlesme teorisini ahlak ile iligkisi baglaminda inceledigi
Tahsilii’s-sa ‘ade eserine ve diger eserlerinin ilgili kisimlarina bakildiginda
insan nefsinde meydana gelen degisimin maddi bir degisim olmadigi bir
yoniiyle epistemik bir degisim oldugu acikca goriiliir.® Fakat Farabi’nin
buradaki en Onemli ve belirgin katkist natika giiclinlin ilimlerle olan
iligkisini tespit etmesi ve natika giiciiniin, dolayisiyla da aklin
yetkinlesmesini ilimlerin elde edilmesine baglamasidir.* Esasinda bu genel
cerceve gz Oniinde bulundurularak Fardbi’nin yukaridaki yorumlarina
bakilirsa onun Aristoteles yorumunun vechesi daha iyi anlasilir. Zira
Aristoteles’in  dynamis-energeia ayriminin ahlak felsefesinde ve nefsin
degisiminde nasil bir sonu¢ dogurdugunu Farabi’nin bu ¢dziimiiyle daha net

gormek miimkiindiir.

Buraya kadar anlatilanlardan Farabi’de kuvve kavraminin Aristoteles’in
cisimsel kuvve ve akli kuvve arasinda yaptigt ayrim iizerinden
temellendirildigini gérmiis olduk. Akli kuvvenin Farabi diisiincesinde nasil
isledigi de Medinetii’l-fazila’nin ilgili kisimlarindan hareketle anlagilabilir.
Farabi’nin dinamik nefs teorisinde nefs bir kuvveler toplulugudur fakat
kuvve nefsin hareketinin baslangic ilkesidir.> Bu bakimdan sadece natika

giicli tek basina maddi yapidan bagimsiz bir giigtiir. Fakat onun cisim ve

Farabi, “Serhu’l-‘Tbare”, 207-208.

Farabi, el-Medinetii’I-fdzila, 164.

Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 60-64.

Farabi, Risdletii’t-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 230; a.mlf., el-Medinetii’l-fizila, 164
Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 133-138.
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bedenle iliskisini de nuz(‘ giicii saglamaktadir. Bu zaviyeden bakinca
aslinda natika giiciinde de top yekiin bir kopustan bahsetmek miimkiin
degildir. Bu kuvveler akli yetkinlesmede top yekiin bir fiil durumuna
gecerler ve yonelmis olduklar1 en yiice gayenin elde edilmesine zemin
hazirlarlar. Bu nedenle Farabi natika giiclin haricindeki diger giiglerin fiil
durumlarindan bahsetmez. Sadece onlarin herhangi bir engellenme
olmadiginda fiillerini siirekli olarak icra edeceklerini ifade eder. Fakat bu
yukaridaki ates orneginde goriildiigii gibi bir zorunluluk hali de degildir.
Zira nuz(‘ giicii biitiin diger giiclerle natika giicii arasindaki iletisim ve
iliskiyi sagladigi i¢in iradi bir se¢cim vardir. Bu nedenle de insan
diistintildiigiinde beslenme, tireme vb. fiillerin hepsi iradi bir boyuta sahiptir
ve yetkinlesme siirecine dahildirler. Ancak asil olan biitlin bu fiillerin gayesi
olan akli yetkinlesme ve natika giiciiniin dogru kullanilmasi sonucu

1 Bu nedenle

gerceklesecek olan miistefad akil seviyesine ulasmaktir.
Farabi’nin yetkinlesme teorisinde kuvve kavraminin rolii (i) insandaki biitiin
nefs kuvvelerinin yetkinlesmenin ilkesini olusturmasi (ii) kuvve fiil
ayriminin nefsin tecevhiir etme siirecinin agiklanmasinda, ilimler ve natika

giicliniin roliiniin dikkate alarak genisletilmesinde goriiliir.

1.2. Farabi’nin Akil ve Anlam Teorisi

Bu basliktan 6nceki kisimda Farabi’nin nefs teorisini g¢esitli yonleriyle ve
dinamik nefs teorisi olarak ele aldik. Bu bashik altinda ise insani
yetkinlesmenin ana unsurunu olusturan akil ve natika giigleri {lizerinde
durulacaktir. Zira Farabi’nin natika giicli ve nutk kavramiyla ilgili teorisi
kelam ilmini de igerisine alan ilimler tasnifinin arka planin1 olusturur. Bu
nedenle birinci baglik altinda nefsin yapisinin akla delalet eden yoniinii ele
almaya gayret ettik. Bu baslik altinda ise nutk ve kavl ayrimiin sonuglarini

Farabi’nin temel mantik eserlerindeki karsiliklarini gosterecegim.? Nutk,

Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 162; a.mlf., Risdle fi’l- ‘akl, 27-28.

Farabi’nin nutk ve kavl arasinda yaptig1 ayrimin mantik ve dil ile ilgili tikel meselelere
nasil sirayet ettigi konusu farkli bir calismaya konu teskil edebilecek derecede karmasik
ve ayrintili bir konudur. Bu nedenle bu konu sadece nutk ve kavl ayrimimnin sonuglari
baglaminda incelenecektir. Konunun Farabi mantig1 dahilindeki yeri ise ikinci boliimde
ele alinmaktadir. Farabi’nin mantik ve dil arasindaki iligkiyi nasil kurduguna dair
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kavl ayriminin incelenmesinin ardindan ise aklin fiili olarak nutk ile iliski
igcerisinde siralanan pratik ve teorik fiillerin incelemesi yapilmaktadir. Bu
incelemeyi takiben de ilk bilgiler problemi ve Farabi’nin kelamimn akil

anlayisina elestirisi incelenmektedir.

1.2.1. Nutk Teorisi ve Nutk- Kavl Ayrimmnin Unsurlari

Farabi’ye gore nutk, nefsin bir giiclidiir. Bu gii¢ akledilirler (ma ‘kil) ile is
goriirken ayni zamanda akledilirlerin elde edilmesiyle kendi yetkinlesmesini
saglar! Bu vyetkinlesme sadece zihin alaninda olmaz. Zira Farabi
diisiincesinin dayandigi temel ilkelerden bir tanesi de insani planda her tiir
yetkinlesmenin toplumsal bir etkilesim igerisinde gergeklesmesidir. Farabi
nutk kavramini nefsin bir giicii olarak Medinetii’l-fazila isimli eserinde
inceler. 2 Buradaki anlatida natik giiciin akledilirlerle iliskisi iizerinde
durulmaktadir. Natik giiciin nefste icra ettigi fonksiyon tahayyiile gelen ve
tahayyiil tarafindan aktarilan duyusal suretleri akli suretlere doniistiirmektir.
Farabi akledilirler ve natika giicii arasinda bilimler araciligiyla gerg¢eklesen

yetkinlesme baglaminda irtibat kurar.

Farabi nutk kavraminin kadim filozoflar tarafindan {i¢ farkli anlamda
kullanildig1 ifade eder. Buna gore (i) nutk kavramiyla dista sesle meydana
gelen s6z ve icteki anlamin dildeki ibare ve ifade ile sdylenmesi kastedilir.
(i1) Nefste bulunan (merk(iz) sozler. Farabi bu sozleri lafizlarin delalet ettigi
akledilirler olarak isimlendirir (iii) Ugiincii ve son olarak ise insan fitratinda
bulunan nefsin akli kullanma giicii. Farabi burada ikili bir temyiz durumu
oldugunu belirtir. Buna gore insan nutk giiciiyle kendisine has olan temyizi
temyiz eder. Diger bir deyisle kendisinin ve dis diinyanin farkinda
oldugunun farkina varir. Yine nutk kavraminin delalet ettigi bu anlam,

insanin teorik ve pratik ilimleri elde ettigi giicii ifade eder.*

miistakil bir ¢aligma i¢in bk. Shukri Abed, Aristotelian Logic and the Arabic Language
in Alfarabi (Albany: State University of New York Press, 1991).
L Farabi, el-Medinetii’l-fazila,162; a.mlf., Risdle fi’l-‘akl, 29-31; amlf., Fusiliin
miinteze ‘a, 30.
2 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 158-164.
8 Farabi, Ihsa ii’I- ‘uliim, 62-64; Bakar, Classification of Knowledge in Islam, 55; Fatma
Dore, “Farabi’nin Gramer- Mantik Analojisinde Nutk,” Ethos: Felsefe ve Toplumsal
Bilimlerde Diyaloglar 1/12 (2019).
Farabi, Ihsa i’l- ‘ulim, 60; Bu anlatinmn farkli versiyonlari icin a.mlf., Mantiga Giris
Risaleleri, ¢ev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 24. Nutk giiciiniin
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Farabi bu temel anlatinin ardindan yetkinlesme teorisi baglaminda 6nem arz
eden bir 6rnek verir. Farabi’ye gore nutk giicli artmayan veya eksilmeyen
bir gli¢ degildir. Bilakis bu giic kullanildik¢a ve bilimlerle donatildik¢a
yetkinlesir ve gelisir. Bu baglamda nutk giicli, Farabi’nin verdigi ornekte,
bir ¢ocugun yiiriimesinin geligmesi gibi adim adim ve zaman igerisinde
geligir. Natika giicliniin bu gelisimsel boyutu ve ilimlerle iliskisi Tahsilii’s-
sa ‘dde eserinde daha net bir sekilde goriiliir. Farabi burada nutk giicliniin
insani yetkinlesmeyi saglayan yeti oldugunu ifade eder. Buna goére nutk
giicliniin kemal ve yetkinligi bizatihi insan aklinin kendisi i¢cin meydana
geldigi amaclarin ve ilkelerin bilgisine sahip olmaktir. Bu ilkeler “diisiinsel
ilkeler” (mebddi nutkiyye) olarak tasvir edilir! Natika giiciiniin teorik
ilimler araciligiyla yetkinlesmesi aym1 zamanda nazari gliclin

yetkinlesmesidir.

Nutk kavramimin ikinci anlami ise yukarida da ifade edildigi lizere i¢
konusma (nutk dahili) olarak tasvir edilir. Asagidaki basliklarda ayrintili bir
sekilde ele alinacagi iizere i¢ konusma alani, akledilirler alanidir. Farabi i¢
konusma alaninin mantik aracilifiyla yetkinlestigini ve nutk giiciliniin
calisma alani oldugunu ifade eder.? Hatta FArabi mantigin nutk giiciinii en

kamil dereceye kadar gelistirdigini ileri stirer.

Bu bilgilerden anlagilacagi iizere ister dis konugsma ister i¢c konusma alani
olsun, nutk fiilinin icra edildigi biitiin alanlar yetkinlesmeye katki saglar.
Mantigin katkisin1 da bu baglamda degerlendirmek dogrudur. Zira mantigin
hem salt akledilirler aracilig1 ile bireysel yetkinlesmeye hem de lafizlarin ve
ibarelerin dogru anlagilmas1 suretiyle toplumsal yetkinlesmeye katkisi

vardir.® Zira Farabi llimlerin Sayimi eserinde mantik ilminin faydasi ile ilgili

mantik ilminin kanunlaryla iligkisi bu anlatida da zikredilir. Bu konu ilerleyen
basliklarda ele alinacaktir. Nutk kavramu ile ilgili olarak tarihsel degerlendirmeler i¢in J.
B. Fischer, “The Origin of Tripartite Division of Speech in Semitic Grammar: 1,” The
Jewish Quarterly Review 53 (1962), 1-21. Harun Kuslu, “Ebi Bisr Metta’dan Ibn
Sina’ya Mantigin Konusu: S6z ve Lafizlar m1 Yoksa Ikinci Makul Anlamlar mi?” Isldm
Arastirmalart Dergisi 42 (2019), 4.

L Farabi, Tahsilii’s-sa ‘ade, 60.

2 Farabi, Ihsa ii’l- ‘ulim, 62-64.

8 Farabi, Ihsd ii’l- ‘uliim, 60; Nadja Germann, “Logic as the Path to Happiness: al-Farabi
and the Division of the Sciences,” Quaestio 15 (2015), 15-30. Bu ¢alismada yazar,
mantik ve yetkinlesme iliskisinden ziyade mantik ve mutluluk (saadet) kavrami arasinda
Mutlulugun Kazanilmas: eseri lizerinden bir irtibat kurmaktadir.
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kisimda bu noktay1 agiklar. Mantik hem bireyler arasi i¢ konugmay1 hem de
bireylerin dis konusmalar1 araciligiyla toplumsal iletisime katki saglar. Dig
konugma ise salt sdzel alandir. Bu alan daha ¢ok goriisler ve diisiincelerin
ifade edildigi alan olmas1 miinasebetiyle, kelam ilminin Farabi agisindan yer

buldugu alandir.

Bu durumun en bariz delili Farabi’nin keldamin fonksiyonlar: ile ilgili
tasvirlerinde kelam ilmini s6zler (ekavil) ile hareket eden bir disiplin olarak
tammlamasidir.! ikinci béliimde ayrintili bir sekilde irdelenecegi iizere
Farabi sozleri de mantik disiplini baglaminda degerlendirir. Hatta bu konu
Farabi mantiginin siklikla iizerinde durdugu konulardan bir tanesidir. Ancak
sOz alani ile felsefi anlam alanm1 arasinda niteliksel farklar da vardir. Farabi
acisindan kelamin felsefeye eklemlenmesi retorik, cedel ve safsata gibi s6z
sanatlarin1  kullanarak felsefenin yetkinlesme idealine ve milledeki
goriiglerin savunmasina katki saglamasidir. Bu genel cergevenin nasil
kurgulandig1 tezimizin ilerleyen boliimlerinde daha net bir sekilde
gosterilmektedir. Dis konusma alani aym1 zamanda mantik ve nahiv
arasindaki ortakligin da gergeklestigi zemindir. Bu bakimdan dis konugma

sahas1 Farabi tarafindan kapsayici bir sekilde kurgulanmistir.

1.2.2. Anlam Teorisi ve Kitdbu’l-Huriif, Serhu’l-‘Ibire ve Mantikta
Kullanilan Lafizlar

Farabi’ye gore yetkinlesmenin natika giicliniin bilimler aracilifiyla
gelismesi oldugu tizerinde durulmustu. Farabi agisindan bilimlerin elde
edilmesi zihinde anlamin olusmasi neticesinde miimkiin olmaktadir. Bu
nedenle de anlamin zihinde nasil kurulduguna dair Farabi’nin tasvirlerinin
bir biitiin olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Mantik biliminin konusu
ile ilgili ¢aligmasinda Harun Kuslu da Farabi’nin mantik ve dil arasindaki
iliskiyi bir dislama iliskisi degil bir tekabiil iligkisi olarak gordiigii tizerinde
durmaktadir.? Yazar bu tespitini detaylandirma sadedinde Farabi’nin ikinci
akledilirler ile ilgili gorligleri iizerinde durmaktadir. Bizim buradaki

okumamiz ag¢isindan ise Farabi’nin Kitabii’l-Hurif daki ikinci akledilirler

Farabi, Thsd i ’l- ‘uliim, 108. .
Kuslu, “Ebl Bisr Metta’dan Ibn Sind’ya Mantigin Konusu: S6z ve Lafizlar m1 Yoksa
Ikinci Makul Anlamlar m1?”, 10.
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ile ilgili tasvirleri mantigin konusu ile ilgili olmakla birlikte ayn1 zamanda
zihinde anlamin nasil olustugu ile ilgilidir.! Bize gore ikinci akledilirler
konusunun Farabi felsefesindeki yerinin tespiti onun yetkinlesme ve anlam
teorilerinin birlikte ele alinmasi ile miimkiindiir. Asagidaki satirlarda

konuyu bu sekilde cesitli yonleriyle ele almaya ¢alisacagiz.

Farabi’nin eserlerinde felsefede kullamlan merkezi kavramlarin nasil
incelendigine bakilirsa Farabi’nin anlam teorisini tespit etmek kolaylasir.
Ornegin Akil Risalesi’nde aklin anlamiyla ilgili olarak yapilan ayrimlarin,
Kitabii’l-Hurif da cevher, araz, sey vb. kavramlarin analiziyle nasil ortak
bir zeminde yiiriidiigii goriildiigiinde Farabi’nin anlam teorisi de daha acgik
ve net ortaya c¢ikmaktadir.? Farabi’nin ilgili metinlerinden hareketle bu

anlam teorisini asagidaki tabloya gore izah etmek *miimkiindiir:

7\

Anlam Alanlari

ane

N AN

Nutk Alani Kavl Alani Islevsel (Lafiz)
Alani
Burhan, Felsefi Tabii ve ikinci Keldm, Dini :39]“[“ |,JAIr i Kullanim Alan Terminoloji Digi
Terminoloji Akledilirler ilimler Top uAuliil it Di ullani ani Alan
N4 N4 N4 N4 N4 N4

Tablo 1. Farabi’ye Gore Anlam Alanlar

1 Omer Mahir Alper, “Akledileni Akletmek: Islim Mantik Geleneginde ‘Ikinci
Akledilirler’in Yorumu ve Osmanli’da Alimlanmasi Uzerine Bir Inceleme,” Nazariyat
2/1 (2015), 37.

2 Farabi, Risdle fi'l- ‘akl, 3-4; a.mlf., Kitabii’I-Hurif, 38; a.mlf., Fusiliin miinteze ‘a, 89.

3 Farabi, Kitabii I-Hurif, 9.
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Bu ayrimlar olusturan ana fikir, Farabi’ye gore, akilda anlamlarin bir izafet
neticesinde meydana gelmesidir. Kitabii’'l-Huriif un 6zellikle ilk kismindaki
tasvirler akilda nutk seviyesinde anlamin nasil olustuguna dairdir. Ik olarak
insan zihninin Farabi’nin “miisar ileyh” olarak kavramsallastirdigi dis
diinyadaki varlik alaniyla miinasebeti gelir. Farabi bu siireci su sekilde

agiklar:
Metin 8

“Bir lafzin delalet ettigi ve igaret edilen bu seylerden birinin nitelendigi her
akli anlama kategori adin1 veriyoruz. (Kategorilerin bir kismi) isaret edilen
bu seyin ne oldugunu (mahiyetini), bir kismi1 niceligini, bir kismi niteligini,
bir kismi ne zaman oldugunu veya gecmiste oldugunu ya da gelecekte
olacagini (zaman), bir kismu goreli oldugunu, bir kismi onun
konumlandirildigini belirtir.”?

Bu pasaj Farabi’nin eserin devaminda insa edecegi kategori diislincesinin bir
baslangicidir. Bu baslangi¢ pasajin ilk ciimlesinde kendisini ihsas ettirir.
Zira ilk ciimlede ti¢ temel unsur vardir: (i) Misar ileyh, (i1) Akledilirler (iii)
Lafizlar.?2 Bu ii¢ ayr1 unsur Kitdbii’l-Huriif un basindan ikinci boliimiine
kadar ki tahlilleri sekillendiren ana unsurlardir. Bu ana unsurlar ayni
zamanda akilda anlamin nasil olustugunu ve hangi anlam alanlarinin var
oldugunu gostermektedir. Yukaridaki tabloda {i¢lii bir ayrim yapilmis olsa
da Farabi agisindan bu alanlar birbirleriyle irtibat halindedir. Bu irtibatin
bariz 6rnegini yine Kitdbii’l-Huriif un cevher kavramiyla ilgili tahlillerinde
gormek miimkiindiir. Akil Risalesi’nde akil kavraminin anlamlariyla ilgili
tahlillerinde oldugu gibi Farabi cevher kavramini da temelde ii¢ alanda
inceler.? ilk olarak halk nezdindeki anlam dedigi alanda, cevher kavramiin
salt islevsel bir anlam verme cabasindan hareketle degerli olan varliklar
hakkinda sdylendigini ileri siirer ve bu ¢ercevede bir dizi antropolojik analiz

de yapar.*

Ikinci olarak ise Farabi kavramm felsefedeki anlamina geger. Burada da o

felsefede cevher kavramina yakin anlamli olan ‘zat’, ‘miisar ileyh’,

L Farabi, Kitabii'I-Hurif, 4.
Farabi felsefesinde lafiz, anlam ve soz arasindaki iliskileri inceleyen bir ¢alisma igin
Fuad Said Haddad, Alfarabi’s Theory of Communication (Beyrut: The American
University of Beirut, 1989).
3 Farabi, Risdle fi'l- ‘akl, 4-5.
4 Farabi, Kitabii'I-Hurif, 38-46.
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‘mahiyet’ vb. kavramlarin analizini yapar. Ayrica cevher kavraminin
kullanimindaki yanlis felsefi anlamlar1 da siralar. Farabi’ye gore bu anlam
alanlar1 birbirinden ayri degildir. Farabi bu anlam alanlar1 arasindaki
iligkinin varligin1 kabul eder ve bu irtibati da ¢oziimler. Zaten Farabi’nin
anlam teorisinde ti¢lincili anlam alan1 yani kavl alaninin igerigi de bu sekilde
meydana gelir. Felsefi anlam alanindan, salt islevsel anlam alaninda gegisler
her zaman tam manasiyla meydana gelmez. Dolayisiyla lafizlarda anlam

karmasalar1 ve ¢okluklar1 meydana gelir.

Bu da felsefi kavramlarin aktarildiklart topluluklarda farkli anlamlara
gelmeleri sonucunu dogurabilir.* Bu Kitdbii 'I-Hurif un ilk kismu ile ikinci
kismi arasindaki irtibatin kuruldugu temellerden bir tanesidir. Mamafih
Kitabii’I-Hurif hakkindaki ikincil ¢alismalarda Farabi’nin teorisindeki bu
siireklilik goze carpmamaktadir.? Hatta Menn, Farabi’nin bu eserini bir
“bilmece” olarak tasnif etmekte ve kendi bakis agisim1 Hurif’daki varlik
kavramina dair analizlerin Aristoteles’in Metafizik eserinin ilgili kisimlarina
dair bir yorum oldugu iizerine kurgulamaktadir. Yazar Farabi’nin cevher
kavramiyla ilgili olarak yorumlarinin bu kavrami ikinci akledilirler
seviyesine ¢ikarma amacina matuf oldugunu soyleyerek Farabi’nin genel
teorileriyle uyumlu bir sonuca varmaktadir. Farabi’nin birinci ve ikinci
akledilirler arasinda yaptigi ayrim sadece varlik kavramina yiikledigi
anlamla yahut bu kavram baglaminda gelistirdigi Aristoteles yorumu ile
alakali olarak degil ayni zamanda Hurif’da ¢oziimlenen bircok felsefe
problemiyle de irtibathh olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu cerceveden
bakildiginda akledilirler, lafiz ve anlam konular1 Farabi’nin Hurif daki

degerlendirmelerinin ana unsurlaridir.

Bu baglamda agiklanmasi gereken nokta bu ii¢ unsurun birbirleriyle nasil bir
miinasebet igerisinde oldugudur. Farabi’ye gore anlamin nefste meydana
gelebilmesi i¢in Oncelikle nefsin dis diinyadaki varligin tikel akledilirlerini
ardindan da bunlara ilisen eklentileri (levahik) elde etmesi gerekir.®

Ardindan bu ilk akledilirlere nefste olmalar1 bakimindan bazi 6zellikler

1 Farabi, Kitabii'I-Hurif, 72-79
Stephen Menn, “al-Farabi’s Kitab al-Huriif and His Analysis of the Senses of Being,”
Arabic Sciences and Philosophy 18 (2008), 60.
3 Farabi, Kitabii'I-Hurif, 5-6.
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ilisir. Bu 0Ozellikler biitiinliyle dis diinyadaki ilk suretlerden bagimsiz
degildirler fakat artik ‘akil alani’ olarak nitelendirilmesi miimkiin olan bir

alan meydana gelmistir.

Farabi Hurif un ilerleyen kisimlarinda daha net bir sekilde goriilecek olan
bir analoji kurar. Buna gore ikinci akledilirlerin durumu tipki nahivde
kullanilan irap isaretleri gibidir.! Bu analoji aslinda Farabi’nin anlam
teorisinin mahiyetini de gdstermektedir. Ikinci akledilirler tipki irap lafizlari
gibi (ref, nasb vb.) anlamin sinirlandirilmasi ve belirgin hale getirilmesini
saglarlar. Diger taraftan bu benzetme Farabi’nin nahve atfettigi role dair de
bir ima icermektedir. Farabi anlamin akli ve dilsel planda meydana geldigini

diistiniir ve bunu da kategorilerle ilgili analizlerinde gosterir.

Akli ve dilsel olanin irtibat1 Farabi’nin mantik teorisinin ana omurgasini
teskil eder. Zira lafiz ve akledilir iliskisini ¢esitli yonlerden inceledigi
Serhu’l-‘Ibdre’de  Farabi Huriif daki ayrimlarinin  benzerlerini  yapar.
Buradaki ayrimlar ayn1 zamanda Farabi’nin Aristoteles’in anlam teorisini de
nasil yorumladigini gostermektedir. Fardbi’nin mantik kitaplarindaki
yorumlarinda Aristoteles’i gesitli agilardan yorumladig: goriiliir. Ornegin,
Farabi’ye gore Aristoteles’in Kitdbii’l- ‘Ibdre’deki temel maksatlarindan bir
tanesi diislince ile lafiz arasindaki iligkiyi gostermek ve lafizlar1 akledilirlere
delaleti acisindan incelemektir. Bu yorumlamalar igerisinde Farabi’nin
kendi yaklasimi da belirgin hale gelir.? Farabi, gerek mantikla ilgili gerekse
manti@in kapsaminin disina ¢ikan diger eserlerinde lafiz ile akledilir

arasindaki iligkiye diger konulara kiyasla daha fazla egilir.

Bununla birlikte buradaki temel mesele, akildaki anlamin birinci ve ikinci
akledilirler araciligiyla kurulmasinin ardindan lafizlarin bu kurulumda nasil
rol alacag ile ilgilidir. Iste bu noktada yukarida da temas edildigi {izere
Farabi’nin kategorilerle ilgili yorumlamalar1 girmektedir. Kategoriler hem
akli anlamin olugsmasini saglayan temel unsurlardir hem de dilin olusumunu

saglarlar. Farabi burada akli kategorilerin nasil dilsel alandaki anlamin

Farabi, Kitdbii'I-Hurif, 6; Cabiri, Arap-Isldm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 523-524.
2 Farabi, “Serhu’l-‘Ibare”, 2.
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olusmasin1 ve de@ismesini sagladigim gdstermektedir.® Ornegin izafet
kategorisine dair yorumlamalarinda Farabi, temel kategorinin izafet
oldugunu ve diger kategorilere dair durumlarin zihinde olusabilmesinin

izafet araciligiyla miimkiin oldugunu soyler. 2

Bu iddiay1 agiklama sadedinde Farabi, dildeki izafeti de devreye sokar ve
aslinda dildeki izafetin temelinin de mantiksal bir kategori olarak izafet
oldugunu ileri siirer.®> Aslinda ona gére biitiin bir diisiinme siireci, nesnelere
ve akla ilisen durumlarin (levdhik) ve izafetlerin incelenmesidir. Ciinkii ister
cevher ister araz kategorisinde olsun higbir varlik iligkisellikten bagimsiz
olarak var olamaz. Bu nedenle de Fardbi’ye gore cevher kategorisinin
disinda diger kategorilerin igerisinde temel olanlar nispet ve izafettir.*
Dolayisiyla anlam, kategorilerle birlikte meydana gelir fakat diger taraftan
da bu kategorilerin insanlarin ortak tecriibelerinin sonucunda meydana gelen
diller icerisinde de bir karsilig1 vardir. Dolayisiyla bu iki alan birbirine zit
degildir. Aksine nutk ve kavl alan1 birbirine gegisli alanlardir.> Bu nedenle
de Farabi felsefesinde dil ve mantik birbirini tamamlayan iki alandir.®
Kavramlarin anlamlar1 da bu sekilde ortaya ¢ikar. Kullanim alaninda ve
belirli bir topluluk nazarinda meydana gelen anlamlar ile salt felsefi anlam

arasindaki iligkiler sonucunda kavl alaninda da bir gesitlilik ortaya ¢ikar.

Farabi’ye gore salt akli anlam alani ile s6zel alan arasindaki iliski o kadar
Ozseldir ki, o bu iki alan arasindaki iliskiden hareketle dildeki tiireme
(istikdk) konusuna dair bir agiklama getirir.” Mastar tipk1 akilda bulunan ilk

akledilire benzer ve heniiz kategorik bir degisime ugramamis anlami ifade

Farabi, Kitdbii'I-Hurif, 12; Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 526.
Akledilirler ve kategoriler arasindaki iliskiye dair ayrica Farabi, Risdle fi’l- ‘akl, 16.
Farabi, Kitdbii'I-Hurif, 29-32.
Farabi, Kitabii'I-Hurif, 24-25. Burada Farabi izafet ve nispet kavramlarinin nahivciler
nazarindaki kullanimini1 gostermektedir.
Mantigin konusu problemiyle ilgili olmakla birlikte benzer bir sonug i¢in bk. Kuslu,
“Eb0 Bisr Mettd’dan Ibn Sind’ya Mantigin Konusu: Séz ve Lafizlar m1 Yoksa kinci
Makul Anlamlar m1?”, 12.
Korkut konuyla ilgili ¢alismasinda dil ve mantik arasindaki iliskiyi birbirini destekleyici
olarak tasvir eder. Senol Korkut, “Farabi’de Dil ve Diisiincenin Gelisim Asamalari,”
Kutadgubilig, 28 (2015), 28.
" Farabi, Kitabii’l-Hurif, 16-22. Makul ve lafiz iliskisi ile ilgili olarak ayrica Farabi,
“Serhu’l-‘Ibare”, 11-15; a.mlf., Mantikta Kullanilan Lafizlar, ¢ev. Yasar Aydinh
(istanbul: Litera Yaymncilik, 2017), 19. Istikak konusunun mantik ¢ercevesinde ele
alinigt ile ilgili olarak Farabi, “Kitabii’t-Tahlil,” el-Mantik ‘inde’l Fardbi, thk. Refik el-
Acem (Beyrut: Daru’l- Mesrik, 1987), 2/120.
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eder. Herhangi bir lafzin ¢ekimi Arapcada farkli kaliplara gore olsa da
aslinda arka planda bir lafzin doniisiimii kategorilere gére meydana gelir.
Ornegin zaman, mekan, izafet vb. kategorilerin dilde de ortaya cikan
sekilleri vardir. Farabi acisindan her dilde bu durumlar farklilik arz edebilir

fakat dillerin akli alanla mutlaka bir tiir iligkisi vardir.

Anlamin Farabi diigiincesinde nasil kuruldugu ve isledigi agiga c¢iktigina
gore anlamin olusumuyla ilgili teorilerin sonuglari tizerinde durabiliriz.
Farabi’ye gore anlam, miisar ileyhten baslayarak izafet ve nispet kategorileri
temelinde ilerleyen bir siiregte meydana gelmektedir. Fakat ayn1 zamanda
da yetkinlesmenin epistemik temeli anlamin olugmasiyla miimkiin olur. Zira
Farabi mantik sanatini bir yontem olarak ortaya koyarken® biitiin ilimlerin
aslinda natik giiciin yetkinlesmesine doniik oldugunu ifade eder.? Farabi’nin

mantig1 konumlandirdig: yer, akli yetkinlesmenin garantisi olmasidir.

Diger taraftan aklin yetkinlesmesi tek basina olup bitmez. Zira Farabi’ye
gore akil nefsin doniisiim imkanini saglayan bir parcasidir. Iste Farabi’nin
yetkinlesme temelli bakis agisinin ilimlerle iligkisi akledilir kavrami
iizerinden yine Hurif’’da kurulur. Faradbi’ye gore soyutlama teorisinin
cikmaz noktasini Antisthenes tarafindan isaret edilen sonsuzluk problemi
olusturmaktadir. Bu problem ¢oziilmedigi takdirde bilginin imkani ile ilgili
ciddi bir sorun teskil etmektedir. Antistenes’in itiraz1 sudur: eger akilda
anlam ve bilgi birlesme ve izafet yoluyla olusuyorsa bu durumda bu
birlesmeler, izafetler ve dolayistyla tanimlar sonsuza dek gidecek ve bunlar
arasinda birbirine eklemlenme gibi bir durum olmayacaktir. Bunun

sonucunda da bir tanimin tanim olarak ispatt miimkiin olmayacaktir.

Farabi’nin bu problem karsisindaki ¢6ziimii, akildaki bilgilerin tek bir cihet
tizere idrak edilmesi iizerinden gerceklesir. Buna gore akil bilgileri ya da
izafetleri farkli sekillerde olustursa da bu izafetleri ve tanimlar bilgi haline
getiren bir cihet vardir. Dolayistyla bir tanim1 temellendirmek i¢in sonsuza

kadar gitmeden onun tanim oldugu anlasilabilir. ®

Farabi, [hsd ii’I- ‘uliim, 57-59;
Farabi, Fusuliin miinteze ‘a, 30.
3 Farabi, Kitabii’'I-Hurif, 6.
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Farabi’nin bu ¢dziimlemenin ardindan ilimlerin ilk konulari meselesine
gecmesi tesadiifi degildir. Zira Farabi burada tanimin gegerliligini ispat
ederken ayni zamanda bilginin ispatini ve imkanini da kabul etmis
olmaktadir. Ilk akledilirlerin olusmast igin bu tarz bir birlik cihetine ihtiyag
vardir. Bu birlik ciheti ispat edildikten sonra artik ilimlerin ilk ilkeleri,

kategoriler, kategorilerin dil alam ile iliskisi ispat edilir.

Farabi bu durumu su sekilde a¢iklar:

Metin 9

“Bu akledilirler [ilimlerin ilkelerini olusturan ilk bilinenler], s6z konusu
ikincilerin tamamina nispetle birincidirler. (A)ilk lafizlar, evvela bunlara
ve bunlardan bilesenlere delalet etmek iizere vazedilmistir. Bunlar
mantik sanati, doga ilmi, medeni ilim, matematik ve metafizigin ilk
konulanidir.

Bu akledilirler, lafizlarla delalet ediliyor olmalari, tiimel olmalari, yiiklem
ve konu olmalari, birbiriyle tarif edilmeleri, kendilerinden sorulmasi,
kendileri hakkinda sorulan sorulara cevap olmalar1 bakimmdan
mantikidirler. (B)Mantik¢t bunlar1 alir, zikredilen bu durumlarin
onlara ilismesi bakimindan onlarin birbiriyle bilesim simiflarim ve
bilestikten sonra onlardan olusan bilesiklerin hallerini inceler. Cilinkii
onlardan olusan bilesikler, bu bilesikleri olusturan tekiller sz konusu
hallerde alindiginda, akli, akledilirlerde dogruya yonelten araclar haline
gelir ve akli, hata yapmaktan emin olmadig: akledilirlerde, hatadan korur.

(C)Diger ilimlerde ise, kendilerine delalet eden lafizlardan ve zihinde
onlara ilisen zikredilen arazlardan soyutlanmis olarak, zihin disindaki
seylerin akledilirleri olmalar1 bakimindan ahnirlar. Fakat insan, o
haller sayesinde bilinir hale gelmeleri i¢in bunlari o hallerle almaya
mecbur kalir. Bunlar bilindiklerinde ise o hallerden soyutlanmig olarak alir.
Bunlari o hallerle almaya mecbur kalir ve bunlardan bilmeyi istedikleri, o
haller sayesinde sonuglar haline gelirler ki bunlar1 6grendiginde o haller
bunlardan soyutlanir... (D)Kategorilerin icerdigi seylerin bir Kkismi,
insan iradesiyle var olur ve bir kismi da insan iradesinden bagimsiz
olarak var olur. Bunlar icinde insan iradesiyle var olanlar1 medeni
ilim inceler ve insan iradesinden bagimsiz olarak var olanlari ise doga
ilmi inceler.”!

Filozofun bu pasajdaki ¢éziimlemeleri daha ayrintili ve farkli kavramlarla
irtibathi olacak sekilde Tahsilii’s-sa‘dde ve Fiisul Miintezea“ eserlerinde
goriilebilir. Farabi’nin bu pasajdaki ¢éziimlemelerinde 6ne ¢ikan unsurlari
numaralandirilmis ciimlelerde bulmak miimkiindiir. (A)’da Farabi lafiz ve
ilk anlamlar arasindaki iliskinin nasil kuruldugunu agikga tasvir etmektedir.

Buna gore zihinde bir bilgiyi yahut tanimi digerinden ayirmayr miimkiin

1 Farabi, Kitdbii'l-Hurif, 8-9.
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kilan birlik ciheti sonucunda meydana gelen ilk bilgilerin ardindan bu
bilgiler ‘kavl’ (tabloda ikinci kisim) alaninda yani nutkun konusmaya
tekabiil eden yoOniinde lafizlar olarak dile getirilir. (A) climlesinin bulundugu
pasajda Farabi’nin mantiga atfettigi roliin tekrarlandigi goriiliir. Bu vurgu da
onemlidir ¢iinkii Farabi’ye gore akli yetkinlesmenin temelini mantik
olusturur. Fakat bu iddia zorunlu olarak su soruyu giindeme getirmektedir:
mantik ve akil arasindaki iliski nasil kurulmaktadir ki mantik
yetkinlesmenin temelini olusturmaktadir? Farabi bu soruya (B) ciimlesinde

cevap verir.

Buna gore ilimleri miimkiin kilan ilk bilgilerin meydana gelmesi neticesinde
ortaya c¢ikan ve ilimlerin sdylem alanlarini teskil eden lafizlarin ve
akledilirlerin incelemesi mantik araciligiyla yapilir. Farabi’nin yine Huriif’ta
birinci ve ikinci akledilirler arasinda yaptigi ayrim burada devreye
girmektedir. Akil igeriginin olusumu dis diinyada akledilirlere ilisen
eklentilerin diizenlenmesi ve siralanmasi ile meydana gelir. Iste mantik da
bu diizenleme ve siralamanin nasil olmasi gerektigini denetleyen arag olarak
belirginlesir. Dolayisiyla ister ameli ister nazari olsun her tiirlii
yetkinlesmenin temelinde akli diizenlemeyi yoneten ve kontrol eden mantik
ilmi bulunur! Burada nutk fiilinin ve dolayisiyla yetkinlesmenin
gerceklesebilmesi i¢in mantik ilminin ifa ettigi diger rol, dis diinyadan
eklenen hallerin dikkate alinmast ve miimkiin mertebe ortadan
kaldirilmasidir. Farabi’nin burada kastettigi ile ilgili sdyle bir ornek
verilebilir: insan kavramini olusturan fertler dig diinyada belirli hallerde
bulunur. Soyutlama esnasinda bu fertlerden hareketle alinan ilk suret akilda
olusur. Fakat bu ilk suret fertlerin tasidigi ozellikler ve eklentilerden
bagimsiz degildir. Dolayisiyla akilda kavramin yahut dis diinyadaki varligin
ne olduguna dair farkli bir siire¢ daha baslar. Iste bu siiregte yine dis
diinyadan alinmakla birlikte insan kavramindan daha farkli suretler bulunur.
Ornegin bir insan i¢in ‘o erdemlidir’ sdziinii diisiinebiliriz. Erdem insan
kavramindan ayr1 olarak bulunsa da insana ilisebilir. Bu ilismeler ve
birlesmeler Kitdbu'I- ‘[bdre’nin konusudur fakat epistemolojik olarak

bakilirsa mantigin akilda anlamin olusumunda katkisini1 da gosterir.

L Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 28; a.mlf., Risdletii’t-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 230.
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Yukaridaki pasajda ilimlerin irtibat1 ile ilgili olarak (C) ciimlesinde Farabi
mantik disindaki diger ilimlerin dogrudan dis diinyadaki varlikla alakal
olduklarini sdyler. Akil burada mantik aracilifiyla da olsa farkli bir alanda
islevsel hale gelmektedir. Bu alan (dis diinya) kategorilere gore var olur.
Fakat burada da temel fark, (D)’de aklin idrak ettigi alanin insan iradesi
yahut insan iradesi disinda meydana gelmesidir. Farabi’nin bundan sonraki
anlatis1 Aristoteles Felsefesi isimli eserindeki aklin ilimlerde yiikselisi ile
ilgili anlatisini takip eder. Bu baglamda yetkinlesme teorisi ile ilgili olarak
birka¢ sayfa devam eden bir argliman zincirinin son halkasini olusturan

asagidaki pasaj ozellikle 6nemlidir. Farabi soyle der:

Metin 10

“[Doga ilmi ve doga ilmi araciligiyla akil] mahiyetin parcalarindan her
birinin ne oldugunu vermeyi isteyip de onlarin mahiyetlerinde bulunmasi
miimkiin olan en uzak seyi verdiginde onun kategorilerin disinda kalan akli
sebeplerine ve mabhiyetinin pargalar1 arasinda kategorilerin diginda
kalanlara yonelir. Bu nedenle kategorilerin diginda kalan ve bununla
birlikte kategorilerdeki seylerin mahiyetlerinin parcalar1 olan seylere
yonelir.”

Farabi, bu pasajda, aklin bilimler arasindaki hareketini tasvir etmektedir.
Doga ilimlerinden baslayarak metafizik arastirmaya giden siirecin nasil
meydana geldigi bu pasajda aciklanir. Burada ilimler tasnifinin temeli ile
ilgili agiklamalar yapilirken iki unsur Farabi tarafindan 6ne ¢ikarilmaktadir.
[k olarak metne daha yakindan bakildiginda ilimler arasinda hiyerarsi fikri
gbze carpar. Bu hiyerarsi fikri her ne kadar Plotinusgu bir kdkene sahip olsa
Farabi bunu epistemik yetkinlesmeye entegre etmektedir. Diger taraftan
soyutlama siirecinin yetkinlesmeye nasil doniistiigliniin tasviri de bu pasajda
goriiliir. Zira neden arastirmasi, Aristotelesci sistemde dort nedene dairdir.
Fakat Farabi burada aklin doga ilimlerindeki neden aragtirmasindan
metafizik neden arastirmasina nasil yiikseldigini gdsterir. Buna gore ilimleri
elde etmeye baslayan ve artik ilimler araciligiyla yetkinlesen akil, doga
ilimlerinin gaye ve fail nedenleri iizerinde diisiinmeye yoneldigi zaman

metafizige dogru bir yiikselme gergeklesir.

Sonu¢ olarak Farabi’nin ilimler tasnifini olusturan arka planin belirleyici

unsuru onun anlam teorisidir. Zira akli herhangi bir anlam olmadan akli

1 Farabi, Kitabii'l-Hurif, 10.
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yetkinlesmenin meydana gelmesi miimkiin degildir. Fakat anlam tek bir
sekilde meydana gelmez. S6z ve anlam, dil ve diisiince, mantik ve nahiv
arasinda bir izomorfizm (es bi¢imlilik) bulunur. Nahivdeki ve Arap

dilindeki anlam degisimleri de kategoriler iizerinden izah edilir.

1.2.3. Aklin Yetkinlesme Mekanizmasi

1.2.3.1. Teorik Akhn Yetkinligi

Farabi’ye gore aklin bir varlik olarak meydana gelisinin anlam planinda
incelenmesi yapildigina gore sorulmasi gereken soru sudur: akil anlamlar
tizerinde hangi farkli islemleri yapmakta ve hangi fiillere sahip olmaktadir.
Diger bir deyisle nutk fiilinin daha spesifik olarak icerdigi kavramlar neler
olabilir? Burada Farabi epistemolojisinin temel kavramlarini nutk teorisi
cercevesinde inceleyerek bu soruya cevap vermeye ¢alisacagim. Asagidaki

tablo nutk fiili ile iligkili diger zihinsel fiilleri gostermektedir:

VRN
Nutk Guciundeki
Nazari Fiiller

\r/
= N = =N

Soy u'FIzirlT\a Taksim Terkib Tertib
(Intiza")
N N S N S N

Tablo 2. Nutk Fiili ve Diger Nazari Zihinsel Fiiller.

Yukaridaki tabloyu agiklamaya baslamadan oOnce, nutk giicliniin ve
dolayistyla aklin fiillerinin irtibatim1 saglayan kavram olarak gordiigiimiiz

‘zat’ kavramu lizerinde durmak gerekir. Akil Farabi’ye gore, biitiin diger
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tanimlamalar ve tasvirlerden dnce “zat” kavramiyla agiklanir.! Bu kavramin
Farabi’nin akil tanimlamasindaki merkezi roliine Davidson ve Vallat dikkat
cekmektedirler.? Fakat bu kavramin Farabi’nin yetkinlesme teorisi
icerisindeki yeri tespit edilmedigi i¢in kavramin Farabi’nin akil teorisinde
tam olarak nereye oturdugu aciklik kazanmamaktadir. Zat kavraminin
anlaminm1 Farabi Kitabii’l-Huruf eserinde verir. Farabi’nin buradaki tasvirine
gore zat kavramina en yakin anlamli kavram, cevherdir. Fakat Farabi cevher
ile zat arasindaki farki su sekilde kurar: zat cevherden daha geneldir ve
dolayisiyla da ister maddi ister maddi olmayan olsun daha fazla nesne igin

kullanilabilir.?

Farabi’nin bu ayrimimin ve aklin tanimlanmas: ile ilgili olarak zat kavramini
kullanma tercihinin Onemi, Kindi’nin Aki/ Risalesi’nde ve Tammlar
Kitabr’ndaki akil tasviri ile diisiiniildiigiinde daha dogru anlasilabilir. Zira
Kindi akli “varligin hakikatini kavrayan basit cevher” olarak
tammlamaktadir.* Farabi aklin tanimlanmasi ile ilgili olarak basit cevher
tanimini tercih etmez. Diger bir deyisle Farabi’ye aidiyeti sahih olan
eserlerde akli ‘basit cevher’ olarak tarif eden tanima rastlanmaz. Bu durum,
Farabi’'nin nefs teorisi ve bu nefs teorisi ilizerine insa ettigi yetkinlesme
(tecevhiir) diisiincesiyle alakalidir. Ciinkii Farabi aklin baslangici itibariyle
maddi bir varlik olup olmadigi ile ilgili tartismaya her ne kadar katilmamis
olsa da bu konuda felsefi tutumu agiktir. Farabi aklin maddi bir boyuta sahip
oldugunu bunun da aklin duyulardan aldig: suretlerde goriiniir hale geldigini
tespit eder. Diger taraftan nefs hiyerarsisi icerisinde de akil insanin maddi

yoniiyle irtibatli olarak aciklanir.®

1 Farabi, Risdle fi’l- ‘akl, thk. Maurice Bouyges (Beyrut: Matbaatii’l-Katolikiyye, 1937),
12-13.

2 Philippe Vallat, Epitre Sur L’intellect (Paris: Les Belles Lettres, 2012), LXIV; Herbert
A. Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect (Oxford University Press, 1992);
Davidson, tarihsel yaklasimimi bu kavram ile ilgili analizlerinde de devam ettirerek
Farabi’nin akli zat olarak tanimlamasini Themistius¢u pozisyona doniis olarak tasvir
eder. Davidson’a gore Farabi MF ve SM’de Iskenderci bir tanimlama yaparak bilkuvve
akli bir heyet olarak tanimlarken Aki/ Risalesi eserinde Themistiusgu bir yaklasim
igerisindedir. Halbuki Farabi bu kavrami aklin akledilirleri elde etme ve degisme
potansiyelini aciklayacak sekilde kullanmaktadir.

3 Farabi, Kitabii'I-Hurif, 45.

4 Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risaleler (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2006), 187.

5 Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 132-141.
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Farabi’ye gore nutk giiciiniin insani yetkinlesmenin dinamosu oldugu
tekraren ifade edilmisti. Fakat Farabi’nin felsefi teorisinin omurgasin teskil
eden bu kavrami ac¢iklamak i¢in Farabi hangi kavramlari kullanmis ve hangi
teorileri gelistirmistir? Bu soru Farabi’nin akil teorisini (noetics) incelemeyi
gerekli kilar. Farabi’nin Akil Risalesi eserini bu ydntemle inceleyen
Philippe Vallat’ya gore Akl Risalesi tutarli bir kavram agina sahiptir. Her
ne kadar heniiz kemale ermemis olsa da Farabi burada akil teorisinin

(noetic) ilk unsurlarini insicaml bir sekilde gostermektedir.t

Farabi’nin akil teorisinin ayrintili bir incelemesinin yapilabilmesi i¢in bu
konunun Ozilinlii olusturan nutk ve nutkun alakali oldugu diger fiillerin
inceleme konusu yapilmasi gerekir. Bu incelemenin de iki ayag: vardir: (i)
Farabi’nin mantik ve mantiga giris eserlerinin bu goézle incelenmesi, (ii)
Farabi’nin kendi felsefesini insa ettigi eserler ve bu eserlerindeki kurgunun
Farabi’nin Aristoteles yorumu ile alakasinin kurulmasi. Farabi’nin
eserlerine bu gozle bakildiginda ilk olarak Tahsilii’s-sa ‘dde isimli eserinin
basindaki ayrim dikkat ceker. Zira Farabi burada nazari erdemlerden
bahseder. Nazari erdemler (fezdil nazariyye) ifadesi ahlak felsefesi ile
alakali olarak diisiiniilebilir fakat bu ilk bakista akla gelen diisiince
yaml‘[lcldlr.2 Farabi’nin Tahsil’in basindaki erdem tasnifi aslinda
yetkinlesme teorisinin baslangicidir. Zira Farabi nazari erdemlerin insan
zihnindeki ilk bilgiler ve bu ilk bilgiler araciligiyla aklin diger fiilleri
(istinbat, fikir, arastirma) neticesinde elde edilen miiktesep bilgiler ile
meydana gelecegini sdyler.® Netice itibariyle de Farabi’ye gore, yetkinlesme
ve akli gelisimin ancak ilimlerin elde edilmesini miimkiin kilan akli

faaliyetle meydana geldigi ortaya ¢ikar.

Fakat burada asil soru sudur: ilimleri elde eden nutk giicli bu kazanimi nasil
saglamaktadir? Nazari ilimlerin temelini teskil eden bu ylikselis ilk olarak
varliktaki her cinste bulunan ilk durumlari, zihindeki ilk bilgiler olarak elde
etmeyi gerektirir. Sonrasinda bu idrakin sonucunda zihinde meydana gelen

akledilirlerin dis diinyadaki sekilleri ve dis diinyadaki sekillerin farklh

Vallat, Epitre Sur L intellect, 68
Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 43.
8 Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 43.
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durumlar iizerinde diisiiniiliir. Bu gecis siireci mantiksal ve akli yontemler

sonucunda meydana gelir.!

Iste Farabi’nin isaret ettigi ydntemler nutk giiciiniin gelismesini ve gergek
Ozilinli bulmasini saglayan ozelliklerdir. Farabi nazari gii¢, natika giicli ve
ilimler arasindaki gegislik durumunu Fusiliin miinteze‘a isimli eserinin
konuyla ilgili pasajlarinda agiklar. Buna gore natika giiclinliin nazari ve
ameli olmak iizere iki yetkinligi ve erdemi (faZilet) vardir. Nazari kismin
yetkinligi nazari aklin yetkinligidir. Diger bir deyisle aklin bir zat olarak
icra ettigi diisinme etkinligi nutk giiciiniin nazari kisminin yetkinligini

olusturur.?

Diger taraftan Farabi nazari aklin natika giiclinlin sonucunda meydana
gelmesi nedeniyle bir kuvve oldugunu da belirtir. Nazari bilgileri edinmeyi
saglayan natika giicii insanda dogusundan itibaren tabii olarak bulunur. Bu
giiciin temelinde herhangi bir duyusal idrake indirgenemeyen ve kiyas
sonucu meydana gelmeyen bilgiler bulunur ki bunlar ayn1 zamanda ilimlerin
de temelini olusturmaktadir. Bilfiil akil bilkuvve akil ayrimi da insanda ilk
bilgilerin hazir ve kullanilabilir olmasi iizerinden yapilir. Diger bir deyisle
akilda onun tabiatinda var olan bilgiler aktif hale geldiginde bilfiil aklin
ortaya ¢ikis1 baslamaktadir.’

Ayrica nutk giiclinlin mantikla olan miinasebeti de Farabi tarafindan
tartigtlir. Farabl mantigin aklin bilgiye ulasma yontemi oldugunu ve bu
nedenle de “cevdetii’t-temyiz” yani dogru-yanlis arasinda ayrim
yapabilmeyi miimkiin kilan ilim oldugunu ifade eder. Dogru yanlis arasinda
ayrim yapabilme kabiliyeti nutk giiciinlin yetkinlik baglamindaki
vasiflarindan bir tanesidir.* FArabi’nin pratik akil baglaminda da inceledigi
“cevdetii’t-temyiz”, burada teorik yoniiyle anlatilmaktadir. Farabi nutk
giicliniin bu 6zelligini gercege ulasma olarak tasvir eder. Bu tasviri nihai bir

aciklama olarak gormemek gerekir. Zira gergegin bilgisine ulasma ideali

Farabi, Tahsilii’s-sa ‘ade, 78.

Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 50.

Farabi, Fusuliin miinteze ‘a, 51.

Farabi, Risdletii’t-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 226.
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Farabi diislincesi acgisindan biitiin kognitif siire¢lerin katildigi dinamik ve

cok boyutlu bir siirectir.

Buna ek olarak Farabi, mantik ile zihnin ve nutk giiciiniin gelismesi
arasindaki iliskiyi Fusiliin miinteze ‘a eserinin ilgili pasajlarinda da kurar.
Ay sekilde Siydasetii’l-medeniyye eserinde de nutk giiciiniin vasiflart
incelenir. Buna gore sanatlar ve ilimler nutk giicii aracihigiyla elde edilir.
[limler, nutk giicii iliskisi ve nutk giiciiniin nazari yetkinlesmenin temeli
oldugu bu sekilde aciga cikar. Fakat ilimlerin elde edilmesini saglayan ve
yine nutk giliciiniin 6zsel olarak farklilagmasini saglayan fiiller vardir. Bu

fiillerin basinda soyutlama gelmektedir.

Farabi’nin Akil Risalesi’nde soyutlama siirecini anlatimi, iki yOnden
onemlidir. Ik olarak Farabi’nin bu anlatisinin, Aristoteles ve serh gelenegi
acisindan sdyle kayda deger bir tarafi vardir: Fardbi’den once yazilan akil
meselesine  hasredilmis risalelere bakildiginda, soyutlama konusu
Aristoteles’in  De  Anima eseri {lizerinden incelenmektedir. Ayrica
soyutlamanin aklin mertebeleri arasindaki gecisi saglayan bir fiil olmasi
konusu Farabi’nin tasvirlerindeki kadar agik degildir.? Farabi De Anima’da
sarihler tarafindan tasnif edilen akil kisimlarim1 soyutlama teorisi iizerinden
aktarmaktadir. Farabi’nin Aristoteles’e dair yorumunun nasil sekillendigi de
burada kendisini gosterir. Nitekim Philippe Vallat, Farabi’nin Akil Risalesi
eserinin Aristoteles Felsefesi ile okunmasi gerektigini soyler.> Bu genel
hiikkme Kitabii’l-Huruf'un da eklenmesi gerekir. Zira zat kavraminda
goriildiigii gibi Akil Risalesi’nde ayrmtili olarak ele alinmayan bazi

konularin Kitabii’l-Hurif’ da incelendigi goriiliir.

Farabi’nin soyutlama teorisinde baslangic itibariyle akil, maddede bulunan
sureti duyular vasitasiyla kendisine alir. Duyusal idrakta meydana gelen
soyutlama maddi arazlardan heniiz ayrilmamistir. Bu nedenle de aklin bilfiil

hale gelisinin baslangi¢c asamasini temsil etmektedir. Aklin bir seviyeden

1 Farabi, es-Siydsetii'I-medeniyye, 84-85.

Two Greek Aristotelian Commentators on the Intellect, ¢ev. Frederic M. Schroeder;
Robert B. Todd (Wetteren: Pontifical Institute of Medieval Studies, 1990), 46.

3 Vallat, Epitre Sur L' intellect, 67.
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digerine intikalini ydnlendiren ana etken soyutlamadir.! Ancak soyutlamaya
stirekli olarak eslik eden aklin bir zat olarak sahip oldugu ilk bilgiler vardir.
Zaten Farabi’nin ifadeleri ilizerine diisiiniildiigiinde akletme ve diisiinme
slireclerinin insan zihninde g¢akili olarak bulunan ilk bilgiler ile soyutlama

arasinda gidip geldigi goriiliir.?

Bu ilk ayristirma sonucunda akilda suretler meydana gelir. Suretlerin akilda
maddi arazlarin soyutlanarak bulunmasi bir anda gergceklesmez. Zira
Farabi’nin Kitabii’l-Huruf’ da ifade ettigi lizere akil her ne kadar soyutlama
yapmigsa da bir anda biitlinliiyle maddi arazlar ve eklentilerden ayr1 bir
sekilde akledilirleri kavrayamaz.®  Soyutlama aym1 zamanda bir tiir
ayristirmadir. Farabi maddi suretlerin elde edilmesini takiben meydana
gelen suretlerin nutk giiciinde ikinci bir ayristirmaya tabi tutuldugunu ifade
eder. Farabi bu ayristirmay1 dis diinyada bulunan ve idrake konu olan
varligin ayristiritlmasi olarak goriir. Dis diinyadaki varlikta bulunan ve
duyusal idrak araciligiyla elde edilen verilerin ikinci ayristirma sonucunda
tiimel kavramlara doniismesi saglanir. Burada beyazlik 6rnek verilebilir.
Beyaz olma dis diinyadaki varliklarda (miisar ileyh) bulunan bir 6zellik
olmakla birlikte nutk giiclinde soyutlama sonucunda tiimel bir kavram

olarak var olur.

Bu aynistirmanin diger bir unsuru kategorilerdir. Yukarida Farabi’nin
soyutlama teorisini Aristoteles’in akil konusundaki goriislerini yorumlama
baglaminda nasil kullandigina deginilmisti. Farabi soyutlama vb. akli
fiillerin nasil gergeklestigi ile ilgili olarak kategoriler konusunu tartismaya
dahil eder. Bu cercevede Fardbl mantiga giris tarzinda eserlerinde nutk
kavramimi tartigir.’ Zira 6zellikle maddi planda nutk, kategoriler {izerinden
gerceklesir. Soyutlama da akildaki maddi suretin maddi eklentilerden

ayrilmasi ile miimkiin olur. Farabi bu siireci su sekilde tasvir eder:

Taylor, “Abstraction in al-Farabi”, 155. Taylor bu calismasinda Farabi’nin akilda
meydana gelen gegisleri tasvir etmek i¢in ‘nakl’ kavramini kullandigina dikkat
¢cekmektedir.

Farabi, Risdle fi’l- ‘akl, 12-18.

Farabi, Kitabii’'I-Hurif, 8.

Farabi, Kitdbii'l-Hurif, 14.

Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, 24.
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Metin 11

“O akledendir soziimiiz onda [akilda] [dis diinyadan alinan] suretlerin akil
icin suretler haline gelmesinden baska bir sey degildir. [akildaki]
akledilirler [bu durumda] o suretler haline gelir. Bu durumda bilfiil olarak
akleden akil, bilfiil akil ve bilfiil akledilir ayn1 anlama gelir. Bilkuvve olan
akledilirler bilfiil olmadan 6nce maddede bulunan ve zihnin haricindeki
suretlerdir. Bu akledilirler bilfiil hale geldikleri zaman varliklar
bakimindan maddede bulunan suretler degildirler. Maddede bulunan
akledilirlerin varliklar1 onlara ilisen seylere tabidir. Bu ilisen seyler de
bazen mekan, zaman, konum, nicelik, nitelik, fiil, infial gibi cismani
keyfiyetlerdir.  Akledilirler bilfiil hale geldikleri zaman bu [cismani
keyfiyetlerden- dis diinyada bulunmalar1 bakimindan kategorilerden] daha
ist bir duruma gegerler [irtefea‘]. Bunun sonucunda da bu makullerin
varlig1 kategoriler alaninin varligindan daha farkli bir varlik haline gelir.
Dolayisiyla bu [cisimlerden soyutlanan] kategorilerin anlamlart [dis
diinyada] bulunmalar1 bakimidan kategorilerin anlamlarindan daha farkli
bir sekilde [zihinde] olusur. Buna O6rnek olarak mekan Kkategorisi
verilebilir. [Zihinde bulunan] mekan kategorisi ile [dis diinyada bulunan]
mekan kategorisini birlikte diisiindiigiinde zihindeki mekan kategorisinde
[bir yerden sonra] dis diinyadakinden her hangi bir sey bulunmadigin
goriirsiin. Ya da mekan isminden farkli seyler anlasildigini goriirsiin.”

Bu pasajdan soyle bir sonug c¢ikarilabilir: Farabi kullandigi ‘ytlikselme’
ifadesi zihnin dis diinyadaki kategorilerden farkli olarak kendi igerisinde
meydana getirdigi kategorileri ifade eder. Buna gore akilda kategoriler dis
diinyaya bagiml olarak olusurken, ikinci soyutlama evresinde bu kategoriler
bizatihi aklin kendi kategorileri haline gelir. Bu durum sonucunda da anlam
akilda olusur. Anlam akilda bir seviyeden sonra dis diinyadan bagimsiz
olarak olusur. Mantik ilmi biitiin bu siirecin denetleyicisi durumundadir.
Nitekim Farabi’nin ikinci akledilirlerle ilgili teorisini de bu cergevede
anlamak gerekir. Zira ilk akledilirlerden farkli olarak ikinci akledirlerde

yeni varlik belirgin hale gelir.

Bu pasajda Farabi insa ettigi teorinin izlerini Kategoriler ve Kitabii'l-
Huruf’da gormek miimkiindir. Farabi Aristoteles’ten farkli olarak kendi
yazdigi Kategoriler eserine isimlendirme konusuyla degil, killiler
konusuyla baslar.?2 Farabi kategorileri kiilliler konusuyla birlikte diisiiniir.
Soyutlamanin temelinde tikelden tiimele gecis vardir. Farabi tikelden tiimele

gecis siirecini hem Kitdbii’I-Burhdn’da hem de Huriif'da inceler.® Farabi

1 Farabi, Risdle fi’l- ‘akl, 16-17.
2 Aristotle, Categories, ed. Jonathan Barnes (Princeton/Bollingen Series: Princeton
University Press, 1984), Cilt 1/ 3; Farabi, Kategoriler ve Retorik, 17.
3 Farabi, Kitabii'I-Hurif, 8; a.mlf., Kitabii’l-Burhan, 6.
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miistefad akil seviyesinin soyutlanmis suretlere dair bir idrak ile meydana
geldigini ifade eder.! Iste bu soyutlanmis suretler ikinci akledilirleri

olusturmaktadir.

Nutk giicii bir taraftan soyutlama aracilifiyla dis diinyadaki maddi suretleri
zihinsel birer varliga doniistiiriirken diger taraftan kendi igerisinde bolme ve
terkip fiillerini gergeklestirmektir. Farabi yontem konusunu da kapsayan bu
iki kavramui aciklarken onlar fiil olarak tasvir eder.? Burada fiil ifadesi nutk
giciiyle ilgilidir. Zira Farabi felsefesinde mantigin nutk giiciiniin
kullanilmast olarak tasvir edildigi sabittir. Farabi bolme fiilini su sekilde
aciklar: “Ne zaman, bir tlimel aliir ve ona bu tiimele mutlak olmayan
yiiklemle yiiklenen birtakim karsilikli/seyler bitistirilirse ve bunlardan ikisi
arasina, ‘Hayvan ya yiirliyendir ya da yiiriiyen degildir’ soziimiizde oldugu
iizere ‘ya ... ya da’ harfi yerlestirilirse bu islem bélme olarak adlandirilir.”?
Farabi terkip fiilini ise su sekilde aciklar: “Karsilikli ayrimlarin olusturdugu
en son tiirleri aldigimizda ve onlarin cinslerinden ve ayrimlarindan olusan
biitlinii, isimlerinin yerine ikame ettigimizde, sonra da ayrimlar1 diisiiriip
sadece cinsleri aldigimizda, bu islem terkip olarak adlandirilir.”* Bu
aciklamalarin Farabi felsefesi acisindan ne anlama geldiginin tespiti
Kitabii’l-Hurif’da islenen ‘miisar ileyh’ kavramiyla ilgilidir. Zira terkip ve
taksim fiilleri ile ilgili olarak sorulmasi gereken soru bu fiillerin neticesinde
ne olacag1 ve zihinde yani natika gilicliinde hangi degisimin yasanacagidir.
Farabi’nin tahlillerinden anlasilmaktadir ki aklin dis diinya ile iliskisi bu
fiilller araciligiyla meydana gelmektedir. Farabi bu durumu Kitabii’l-

Hurif’da su sekilde aciklamaktadir:

Farabi, Risdle fi’l-‘akl, 13. Davidson, Farabi’nin miistefad akil ile ilgili tasvirlerinin
problemli oldugunu sdyler. Bu iddiasim kazamlmis akil kavraminin Iskender ve
Plotinus’ta Farabi’den farkli kullanildig1 diisiincesinden hareketle degerlendirir
Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect, 50. Farabi’nin akli yetkinlesme
teorisi agisindan bakilirsa burada iki yonlii bir siireg var. Insan akli bilimler ve bilgiler
araciligiyla yetkinlesirken ayni zamanda disaridan faal aklin etkisiyle bu yetkinlesme
tamamlanmaktadir.

2 Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, 58-59.

3 Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, 56.

4 Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, 56.
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Metin 12

“Diistinen gii¢ [kuvve-i ndtika], bu seyleri [aklik ve ak gibi] birbirinden
ayristirdiktan sonra doner ve onlar birbirleriyle ¢esitli tarzlarda bilesime
sokarak bu bilesim tarzlariyla nefsin disinda bulunan bilesimi taklit etmeye
calisir. Boylece diisiinen giiciin bu seylerden olusturdugu bilesimlerin bir
kismi O6nermelerin bilesimi olur ve bu sayede olumlu Onermeler ile
olumsuz Onermeler meydana gelir. Bir kismi kayitlama ve sart kosma
bilesimi bir kismi1 emir ve yasak gibi gerektirme bilesimi ve bagka bilesim
siniflarindan olusur. Bu asamada lafizlar olusur ve bu lafizlar 6lgiiliip
derinlemesine distiniiliir, 1slah edilir ve onlarla akledilirlerin taklidi
tamamlanir. Bu sayede lafizlarin smiflar olusur ve her bir sinifla bir makul
sinifina delalet edilir...”*

Farabi’nin burada iizerinde durdugu birlesim salt mantiksal terkip fiilini
asmakla birlikte onu da kapsamaktadir. Fakat burada natika giiclinlin nasil
dis diinyadaki anlamin zihinde bir kopyasint olusturdugu ve ardindan da
bunun iizerinden sdylem diinyasini insa ettigi lizerinde durulmaktadir. Bu
faaliyet akilda bilginin tasnifi, kiyaslarin ayrilmasi vb. siireclerle yapilir. Bu
nedenle de mantik ilmi igerisinde kiyaslarin burhani, cedeli, hatabi olarak
ayrilmasi da natika giicliniin fiiliyat1 kapsamindadir. Diger taraftan bu pasaj
iizerinde duruldugunda onceki boliimlerde tizerinde duruldugu iizere natika
giiciinden baglayarak salt lafzi anlam alanina dogru inen siirecin de nasil
gerceklestigi goriiliir. Zira akil hem dis diinyadaki anlam1 kendi igerisinde
olusturur hem de dis diinyaya kendi igerisinde olusturdugu anlami belirli bir
formatta (herhangi bir toplulugun kullandig1 dil) aktarir. Kiyas sanatlar1 bu
zihinsel siireglerin neticesinde meydana gelir. Bu nedenle Farabi kiyas
sanatlarini biitiin sanatlarin temelinde gormektedir. Diger bir deyisle
manti@in biitlin  sanatlarin ortaklasa kullandiklar1 yonlendirici ilkeleri
olusturabilmesi ancak natika giicliniin bu sekilde yorumlanmasi ve natika
giicii ile mantiksal metotlarin eslesmesi ile miimkiin olmustur. Farabi’nin
Mantikta Kullanilan Lafizlar eserinin ilerleyen kisimlarinda zihnin
baglanmasi®> (inkiyddii’z-zihn) konusunu incelemesini de bu cercevede

degerlendirmek gerekir. Zira burada zihin kavramiyla kastedilen natika

Farabi, Kitabii’l-Hurif, 17.

Bu kavramin farkli sekillerde cevirisi yapilabilir. Kavramin literal ¢evirisi “baglanma”
anlamina sahiptir. Aydinli kavrami “inanma” olarak c¢evirmektedir. Farabi, Mantikta
Kullanilan Lafizlar, 71. Fakat siirecin geneline bakildiginda Farabi’nin buradaki kasti
zihinde meydana gelen epistemik degisimdir. Diger bir deyisle mantik sanatlari sifir
noktasindaki bir zihni farkli kesinlik seviyelerine dogru degisime tabi tutmaktadir. Eger
burhanti bir siireg isliyorsa bu durumda zihinlik kesin bir duruma kavusmaktadir.
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giiciidiir. Faradbl natika giiclinde herhangi bir degisimin nasil meydana
geldigini 6nce yontemleri ve bu degisiklige yol agmasi muhtemel fiilleri
aktararak ardindan da degisimin smiflarim gostererek agiklamaktadir.! Zihni
degistirmeye yonelik biitiin yontemler aslinda nutk giiciinlin ve dolayisiyla

nefsin yetkinlesmesine yonelik olarak kurgulanmaktadir.

Iste bu nedenledir ki Farabi kiyasin aslinda lafizla degil anlamla meydana
gelen bir telif oldugunu ileri siirer. Burada kiyas: telif eden natika giictlidiir.
Farabi’ye gore kiyasin tanimi bilgilerin bilinenden bilinmeyene ulastiracak
sekilde tertip edilmesidir.? Burada tertibi yani diizenlemeyi yapan yine
natika giiclidiir. Zaten sonug itibariyle de ister burhani olsun ister olmasin
kiyasin amaci natika giiciinde bir degisim veya baglanma (inkiyad) meydana
getirmektir. Diger bir deyisle kiyas bilgilerin natika giicli tarafindan
kurallara uygun olarak tertip edilmesidir. Birinci ve Ikinci Analitikler bu
tertip kurallarimi verirler. Fakat nihayetinde bu tertip natika giicii tarafindan

meydana getirilir.

Farabi mantig1 bu sekilde kurgularken sadece netice bakimindan degil aynm
zamanda herhangi bir kiyasin olusumu ve baslangic1 bakimindan da natika
giicii ile kiyasin olusumu arasinda bir irtibat kurmaktadir. Bu durumu en
bariz bir sekilde Farabi’nin Kitdbii't-Tahlil’in girisindeki su ciimlelerinde

gormek miimkiindiir:

Metin 13

“[Onermelerin yahut kiyaslarin] yerleri bizde [zihnimizde] hazir hale
geldiginde igerisinde bulundugu yer [ya da durum] dahilinde [ulagilmak
istenen] farzedilen sonucu iki zit pargaya ayiririz. Bu iki ziddi kendi
durumlan igerisinde yiiklemleme yapariz veya (i) bu yiiklemlemenin
kendisini sonug¢ verecek sekilde ispat1 hedefleriz ya da (ii) karsitin1 sonug
verecek sekilde iptalini hedefleriz. Sonra zihimizde bunlar1 kargi karsiya
getiririz sonra bu yerlerden her birisini ona ylikledigimiz seyleri buluncaya
degin arastiririz. Bu farz edilen yiliklemleme de yahut onun parcalarinda
bizde bulunan yiiklemlemelerle [yiiklemeleri ortaya ¢ikaran yerler] tasvir
edilen bir sey varsa bu durumda ispat edecegimiz yahut iptal edecegimiz
kiyast bulmus oluruz. Burada taksim yoluyla elde edilmis yiiklemleme
yerleri bulunmaktadir.”?

Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, 70-72.
Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, 73.
8 Farabi, “Kitabii’t-Tahlil”, 95.
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Dikkat edilirse bu pasajda Farabi, cedell yontemi de kapsayacak sekilde,
b6lme fiilinin kiyasin olusumundaki roliinii incelemektedir. Zihinde ilk
onctller belirli bir dolulugun meydana gelmesiyle olusur. Burada bdlme
soyutlamaya yakin bir anlamda ayristirma gibi de diisiiniilebilir. Zira bolme
ve terkip natika giiciiniin asli fonksiyonlarini ve zihindeki kavramlari igleyis

sekillerini gostermektedir.

Bu baslik altinda teorik sanatlarda natika giiclinlin nasil yetkinlestigi, bu
yetkinlesme mekanizmasinin nasil ¢alistigi incelenmistir. Bir sonraki
baslikta natika giiciiniin ve aklin diger kism1 olan pratik akli ve fiillerini

dikkate alarak yetkinlesme diisiincesi ¢ercevesinde incelemeye calisacagim.

1.2.3.2. Pratik Akhn Yetkinligi

VRN
Nutk Guclindeki
Ameli Fiiller

—
BN N N =

Taakkul Reviyye Temyiz irade-ihtiyar

Tablo 3: Nutk Giiciindeki Ameli Fiiller

Farabi’nin yetkinlesme kurami iki ana unsura ayirilir. Bu iki unsur natika
giicliniin pratik ve teorik yetkinlesmesidir.! Bir onceki bashkta teorik
yetkinlesmenin Farabi disiincesindeki konumu natika gliciiniin nazari
yetkinlesmesi ile alakali fiilleri baglaminda konu edildi. Bu baslikta ise

natitka giliclinlin pratik yetkinlesmesinin mekanizmasi incelenecektir.

L Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 30-32; 50-55.
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Konuyla ilgili olarak makalesinde Gutas da Farabi’nin hem epistemolojik
hem de ahlaki olarak aklin teorik ve pratik yetkinlesmesi {izerinde

durdugunu ifade eder.!

Farabi’nin Akil Risalesi eserinde aklin anlamlar: ile alakali olarak yaptigi
siniflandirmalardan bir tanesi de Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik isimli
eserinin 6. Babr ile alakalidir.?2 FArabi’nin buradaki ifadeleri onun pratik akil
ile ilgili disiincelerini anlamak igin Onemlidir. Zira bu ifadelere
bakildiginda Farabi’nin Aristoteles’in NE’nin 6. Babinda isledigi aklin
nefsin bir parcasi ya da kuvvesi oldugu iddiasinda bulundugu goriiliir. Diger
taraftan Farabi buradaki tasvirinde pratik aklin gelisimsel 6zelligini de 6n
plana cikarir. Buna gore aklin Aristoteles tarafindan NE 6. Bab’da ele alinan
kismi olaylarla birlikte gelismekte ve tecriibe sonucunda yetkinlesmektedir.
Dolayisiyla pratik aklin tecriibe sonucunda yetkinlesmesi ile akil kisi,
burhani seviyeye yiikselecek bir bilgiye sahip olur.® Netice itibariyle de
Farabi, aklin pratik yonii ile ilgili olarak yetkinlesme ve dinamik nefs teorisi

igcerisinde konumlandirabilecek bir yorum yapmaktadir.

Farabi’nin yaklasiminin temelinde bulunan ve Aki/ Risalesi eserinde One
cikan diger bir kavram da taakkuldiir. Konuyla ilgili yapilan ¢aligsmalarda
taakkul kavraminin nasil anlamlandiracag: ile ilgili baz1 yaklagimlar ileri
stiriilmiistiir. Ornegin Ozturan’a gore taakkul, Aristoteles’teki phronesis
kavrammin Farabi felsefesindeki karsiligidir.* Phronesis ise huy olarak

tasvir edilir.®

Bu kavram ile ilgili temel soru sudur: taakkul pratik aklin bir eylemi midir
yoksa insanda pratik akil yiirlitme ve diger karmasik siireclerin sonucunda
olusan fikri fazilet midir? Konuyla ilgili olarak Farabi’nin Akil Risalesi ve

diger eserlerindeki tasvirleri diisliniildiigiinde soyle bir sonuca varmak

Dimitri Gutas, “The Meaning of Madani in al-Farabi’s ‘Political’ Philosophy,”

Melanges de I’Unviversite Saint Joseph LVl (2004), 273.

2 Farabi, Risdle fi'l- ‘akl, 9-10.

3 Farabi, Risdle fi'l- ‘akl, 10-11.

4 Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlik: Aristoteles ve Fardbi’de Ahlakin Kaynag: (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2013), 123.

5 Ozturan, Akil ve Ahldk: Aristoteles ve Farabi’de Ahldkin Kaynag, 125.
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miimkiindiir'; taakkul natika giiciiniin iradi konularda ve insani eylemlerle
alakal1 olarak islemesi, bu alanda fiil icra etmesidir. Diger taraftan Akil
Risalesi eserinde Farabi’nin taakkul ile ilgili tasvirleri sunu da
gostermektedir: bu kavram insan eylemlerinde menfaat ve fayda
diisiincesinin yaninda iyi ve kotii diislincesinin bulunmasini miimkiin kilan
zihinsel siireci tasvir etmektedir. Farabi’nin anlam teorisi agisindan taakkul
kavramimin salt pratik ve sdzel alana tekabiil eden bir yonii de vardir.?
Farabi ‘akil sahibi kisi’ vb. dilsel kullanimlarda aklin fayda zarar diislincesi

baglamindaki etkinliginin kastedildigini ileri siirer.’

Fakat bununla birlikte fikr kavrami taakkul kavramini igerir. Zira Farabi’nin
ozellikle Tahsil ve Tenbih’teki ifadeleri yetkinlesme problemi baglaminda
tikel eylemlerden bireysel ve toplumsal yetkinlesmeye gecisin dile
getirilmesi olarak gorilebilir. Farabi’ye gore bireysel planda bu siire¢ su
sekilde isler: fikri gii¢ aracililigiyla yapilan ¢ikarimlarda iki unsur bulunur:
(1) faydalh ya da zararli olmak (ii) bir amaca doniik olmak. Fikrl giicii
kullanan 6nce sonucu zihninde canlandirir sonrasinda ise bu sonucu elde
etmeye yarayacak araglari arastinir.* Fikir giicii, ayrica irade, akil ve eylem
arasinda da aract bir rol dustlenir. Farabi bu araci roli natika giici
baglaminda su sekilde anlatir: bir seye yonelik istek gergeklestiginde
oncelikli olarak bu sey natika giicii araciligiyla idrak edilir fakat bu idrakin
akabinde zuhur eden fiil natika giiciindeki baska bir gii¢ tarafindan yapilir.
Bu gii¢ fikri giigtiir ve igerisinde diistinme (fikre), reviyye, teemmiil ve

istinbat bulunur.®

Buradan anlagilmaktadir ki reviyye, teemmiil vb. fiiller fikri gii¢ altinda
konumlandiriimaktadir. Aslinda Farabi fikri giic derken natika giiciiniin

nazari konularla da iligkili olmakla birlikte daha ¢ok ameli konularla ilgili

1 Farabi, Risdle fi’l-‘akl, 9-10; a.mlf., Tahsili’s-sa ‘Gde, 63; a.mlf., Fusiiliin miinteze a,
53-55.
Farabi, Risdle fi’l- ‘akl, 5.
Farabi, Risdle fi’l- ‘akl, 5.
Farabi, Tahsilii’s-Sa ‘dde, 67-68.
Bu tasvir Medinetii’l-fazila’nin Elbir Nasri Nadir tarafindan yapilan daha eski tarihli
nesrinde bulunmaktadir. Aydinl’nin gevirisinde bulunan metinde ‘fikri gii¢’ yerine
‘mervi gii¢’ ifadesi gegmektedir. Fakat Farabi’nin Fusilun miinteze ‘a da ve Tahsil’de
fikri giic ile ilgili ifadeleri, burada da mervi gii¢ yerine fikri giic okumasinin daha dogru
oldugunu diistindiirmektedir. Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, 167; a.mlf., el-Medinetii’l-
fdzila, thk. Elbir Nasri Nadir (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 2002), 90.
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olan kismm kastetmektedir. Farabi bu giicli akil teorisi lizerinden tasvir
ettiginde akli nazari ve ameli olarak ikiye ayirmaktadir. Fakat fikri giiciin
natika giicii ile iliskisi disinda Farabi’nin toplum ve ahlak teorisine de temel
olusturan bir boyutu vardir. Farabi fikri giicii bireysel ve toplumsal fiilleri

konu edinmesi bakimimdan ayrima tabi tutar.

Buna gore fikri gii¢ reviyye ve temyiz fiillerini tikel ya da tiimel biitiin
pratik konulara eslik eden genel fiiller olarak kullanir. Buna ek olarak fikri
giic, medeni, menzili, cihddi, misveri, miheni ve sind ‘T olmak tizere ¢esitli
fonksiyonlara ayrilir.? Fikri gii¢ yetkinleserek erdemleri elde ettiginde tiim
bu alanlarda iyi ve giizel olan fiilleri gergeklestirir. Bu ayrimlar Farabi’nin
nutk teorisi ile ahlak ve siyaset teorisi arasindaki gecisin kurulmasinda
onem arz eder. Zira ‘erdemli sehir’ diisiincesinde natika giiciiniin rolii
‘erdem’ kavrami tlizerinde goriilebilir. Bu kavramin (fazilet) agiklamasi ve
faziletin nasil gerceklesecegi ile ilgili problemlerin ¢oziimlenmesi ise
Tahsil’de yapilir. Farabi’de aklin pratik yoniiniin en genel iki kavrami fikri

giic ve taakkuldiir. Bu kavramlarla ile asagida incelenecek olan diger

kavramlar arasindaki iliskiyi su sekilde kurabiliriz:

@

Farabi, Fusuliin miinteze ‘a, 29-30.
2 Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 29-30; a.mlf., Tahsilii’s-sa ‘dde, 69; Ozturan, Akil ve Ahldk:
Aristoteles ve Farabi’de Ahldkin Kaynagi, 124-125.
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Tablo 4. Fikri Gii¢ ve Diger Fiiller

Farabi fikri giiclin islerligi baglaminda iki kavrama 6zel bir 6nem verir.
Bunlar reviyye ve temyiz kavramlarndir. Farabi diisiincesinde reviyye natika
giliciiniin pratik akil yliriitme mekanizmasin1 agiklayan daha nétr bir
kavramdir.! Reviyye, fikri giiciin herhangi bir ahlaki yarg: ile tavsif
edilmeksizin amaclar ve sonuglar arasindaki dengeyi kurmasini miimkiin
kilan fiilidir. Diger taraftan reviyye zihnin tiimellerle ilgili kismiyla natika
giiciiniin pratik kismindaki diger fiillere kiyasla daha az alakalidir. Ciinkii
reviyye fiilinde siirekli bir degisim alani olarak faydali ve zararliy1 hesap
etme kabiliyeti soz konusudur. Bu bakimdan temyiz ile reviyye arasindaki
fark da daha net goriilebilir. Farabi temyiz kavramini natika giiciiniin bir fiili
olarak Tenbih ald sebili’s-sa ‘Gde eserinde aciklar.? Temyizin reviyyeden
daha genel olarak deger yiiklii ve normatif bir kavram olusundan 6nce onun
da reviyye gibi insan dogasindan gelen bir yonii vardir. Farabi pratik
akildaki temyiz fiilinin diger fikri erdemleri 6nceledigini Fusil/ Miinteze ‘a

da fikri giicii acikladig1 pasajda ifade eder.?

Saadetin elde edilmesinde temyiz giicii aktiftir. Temyiz, ilk olarak, iyi ile
kotiiniin ayirt edilmesidir. Iyi ile kotiiniin ayirt edilmesinin de iki boyutu
vardir (i) var olan durumun idrak edilmesi, (ii) iyiye gotiirecek araclarin
idrak edilmesi. Temyiz giicii bu idraki iki kaynaktan beslenerek yapar.* ilk
etapta temyiz giicli fitrattaki kabiliyetten gelir. Bu yetenek vasitasiyla
yapilmas1 ya da kagimilmasi gereken durumlar belirlenir. ikinci olarak ise
tecriibe devreye girer. Zira fitratta bulunan temyiz kabiliyetinin
gelisebilmesi i¢in tecriibenin ve yasanmisligin olmasi gerekir. Burada Farabi
temyizin iktisabi olarak gelisecegini ileri siirer.” Temyiz fiili ayrica giizel ve
iyi olanin tespit edilip yapilmasi ile gerceklesir ve ‘cevdetii t-temyiz’ haline

gelir. Eger kotli olan ya da 1yi oldugu zannedilip de gergekte kotii olan

1 Farabi, Risdle fi’I-‘akl, 5. Miriam Galston, Politics and Excellence: Political Philosophy
of Alfarabi (Oxford: Princeton University Press, 1990), 77.

Farabi, Risdletii t-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 184-186.

Farabi, Fusiuliin miinteze ‘a, 29.

Farabi, Risdletii t-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 184.

Farabi, Risdletii 't-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 186.
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seylere yonelirse bu durumda da ‘reddetii’t-temyiz’ yani temyiz fiilinin

kotiiye kullanilmasi s6z konusu olur.?

Farabi’nin bu tasvirlerini birlikte diisiiniirsek soyle bir sonug ¢ikar: insan
davraniglarini yonlendiren ilkelerin tespit edilmesi nazari bir eylemdir.
Farabi bu sonuca Tahsil’de ulasir ve fikri erdemin dolayisiyla fikri giiciin
nazari erdeme ve giice tabi olmas1 gerektigini sdyler.? Diger taraftan sdyle
bir problem de vardir: nazari giic davranisa etki etmedigi takdirde hikmet
(sophia) erdeminden bahsetmek miimkiin olmaz. Dolayisiyla nihayetinde
temyiz giicii yani reviyyeden daha genis kapsamli olarak fayda-zarar
durumunu asarak iyi-kotii idrakine yonelen pratik giic yetkinlesmenin en
onemli ayagini olusturmaktadir. iste bu nedenle temyiz biitiin sanatlarin
temelini olusturur.® Farabi temyizi zihin kuvveti ile iliskilendirir. Zira Farabi
diisiincesi acisindan 1iyi kotii idraki olmaksizin elde edilen ilimler de
yetkinlesmeyi saglayamaz. Burada yetkinlesme bireysel ve daha ziyade
toplumsal vurgusuyla dikkate alinmalidir. Ciinkii Farabi acisindan
Aristoteles felsefesinden gelen bir zorunlulukla insanin toplumsal yapisini

dikkate almayan biitiin yaklagimlar bir yoniiyle eksiktir.

Taakkul ise hem nazari hem de ameli bir yone sahiptir ve sonug itibariyle
insan1 pratik akil sahibi yapan siirece igaret eder. Tikel olaylarda faydali ve
zararll olan reviyye giicii ile tespit edildikten sonra, temyiz bu tespitin
lizerine daha normatif bir ylikleme yapar. Pratik alanda taakkul ise fayda
zarar ve 1yl koti dislincesinin daha genel olarak nazari anlam ile
birlikteligini saglar. Tim bu siirece isaret eden diger iki kavram ise fikri gii¢

ve ameli akildir.

Farabi’nin yetkinlesme teorisinin pratik kismi ile alakali diger 6nemli giigler
ise irade ve ihtiyardir.* FArabi’nin dinamik nefs teorisinin yetkinlesmeye
nasil zemin olusturdugunu ilk baglikta incelemistik. Bu ¢ercevede irade ve
thtiyar iki yonlii bir rol ifa eder: (i) natika giicliniin istek giicliyle

baglantisin1 gerceklestirmek, (i1) natika giicliniin fiill ve davranis ile

Farabi, Risdletii t-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 220.
Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 73.
Farabi, Risdletii’'t-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 187.
Aydinh, Féarabi’de Tanri Insan Iliskisi, 125.
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baglantisin1 gerceklestirmek. Farabi’ye gore biitiin canlilarda irade vardir
fakat natik olan canlida yani insanda hem irade hem de ihtiyar vardir.
Iradeye giden siire¢ hem maddi hem de maddi olmayan yé&nleriyle

organizmanin biitiiniine tekabiil eder.

Irade bir yoniiyle nefsin canlilik kismina dahil olurken bir yoniiyle de natika
kismina dahil olur. Nefsin canlilik kismina dahil olmasi durumunda nuzi*
giicli irade haline gelir. Diger bir deyisle canlida yasamini ve biyolojik
ithtiyaclarimi karsilamaya dontik bir istek (arzu) dogar. Fakat Farabi bunu
biitiinliyle irrasyonel bir siire¢ olarak gérmemektedir. Zira ona gore insan
ozelinde arzu ve istegin ortaya ¢ikabilmesi i¢in ilk akledilirlerin bulunmasi
gerekir.? Burada ilk akledilirlerden kasit bilginin biitiin tiirlerinin temelini
teskil eden yasamsal idraklerdir. Natika giiciine sahip insanin 6zelligi bu
bilgilere sahip oldugunun farkinda olmasidir fakat diger canlilarda boyle bir
farkindalik mevcut degildir. irade araciligiyla natika giiciiniin nazari ve
soyut yapisi, nefsin diger parcalart ile irtibata gecer ve pratik eylem alaninin
kognitif tasviri tamamlanir. Natika giicii iradeye ayn1 zamanda bir se¢me
rolii de yiikler ve bunun da ad1 ‘ihtiyar’dir. Thtiyar, zararli-yararl, iyi-kotii,
giizel-¢irkin gibi davranislara ilisebilecek ozelliklerin ayrimini yapmayi

saglar ve bu ayrimin sonucunda da nefsi davranisa yoneltir.®

Sonug olarak Farabi diisiincesinde natika giiciiniin pratik yetkinlesmesinin
farkli fiiller tizerinden gergeklestigi ve bu fiillerin bir birleriyle yakindan
iliskili oldugu ortaya ¢ikmistir. Genel olarak Farabi felsefesinin ic tutarlilig
taakkul, reviyye ve temyiz gibi kavramlar lizerinden goriilebilir. Her ne
kadar kavramlar bazen bir birileri yerine kullanilsa da dikkatle bakildiginda
ayrim yapmak miimkiindiir. Ozellikle Farabi’nin yetkinlesme teorisi dikkate
alindiginda ve nefs teorisi ile ahlak ve siyaset kurami arasindaki iliskiler g6z

oniinde bulundurularak okundugunda bu durum daha agik hale gelmektedir.

Bu noktada Farabi’nin mutluluk (saadet) ile ilgili diisiincelerine de isaret
etmek gerekir. Zira Farabi agisindan yetkinlesme siirecinin son noktasi

mutluluktur. Yetkinlesme siireci, ilimlerin elde edilmesi, teorik ve pratik

L Farabi, el-Medinetii’I-fazila, 164.
Farabi, el-Medinetii I-fdzila, 163-164.
3 Farabi, el-Medinetii’l-fazila, 164.
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yetkinlesme ile gergeklesmekle birlikte siirecin en son noktasinda mutluluk

bulunur.t

Fakat mutluluk Farabi agisindan siirecin en son noktasi ve gayesidir. Bu
bakimdan Farabi’nin ilimleri birlestiren yaklasgimi mutluluk diistincesi
iizerinden degil yetkinlesme tizerinden ger¢eklesmektedir. Mutluluk konusu
ile ilgili olarak Farabi felsefesine dair ¢ok sayida calisma yapilmakla birlikte
konunun yetkinlesme siirecinin nasil isledigine ve hangi teorilerle iligkili
olduguna dair c¢alismalar son yillarda ortaya c¢ikmaya baslamistir.
Calismamizda Farabi’nin mutluluk disiincesi ayr1 bir c¢aligmaya konu
olacak derecede ayrintili bir konu olmasi ve ilimler tasnifi ve ilimler
aracilifiyla gergeklesen yiikselme ve yetkinlesme konulariyla dogrudan
baglantili olmamasi nedeniyle disarida birakilmis; gerekli yerlerde temas

edilmistir.

1.2.4. Farabi’nin Ilk Bilgiler ile Ilgili Goriisii ve Kelamm Akil
Tanimina Elestirisi

Farabi’nin yetkinlesme teorisi ve bu teori igerisinde akil anlayisinin yerini
gosterdikten sonra Farabi’nin kelamin akil anlayisina elestirisine gecebiliriz.
Farabi’nin kelamin akil anlayisina yonelik Akil Risalesi eserindeki elestirisi
cesitli aragtirmacilar tarafindan incelenmistir. Bu baslik altinda konuyla
ilgili yorumlar1 da dikkate alarak Farabi’nin elestirisinin Farabi felsefesi
acisindan bir degerlendirmesi yapilmaktadir. Bu degerlendirme Féarabi’nin
elestirisinin  ilk  bilgiler problemi ile 1ilgili oldugu diislincesine

dayanmaktadir.

Farabi’nin kelamimn akil anlayisi ile ilgili tasvirleri Akil Risalesi ve Fusiil
Miinteze ‘a eserlerinde bulunmaktadir. Asagidaki pasajlarda Farabi kelamin

akil anlayisini su sekilde tasvir etmektedir:
Metin 14.

“Kelamecilarin dillerine dolaylp durduklar1 akil [kavramina] gelince,
onlarin [kastettikleri] bir sey hakkinda akil bunu zorunlu kilar yahut
imkansiz goriir (yenfl) ya da kabul eder ya da kabul etmez dedikleri seydir.
Onlar bununla topluluk nazarinda ilk  goriislerdeki  meshtru
kastetmektedirler. Topluluk ya da gogunluk nazarindaki ilk goriisleri akil

L Farabi, el-Medinetii'I-fazila, 211 ve 214; a.mlf., Tahsili’s-Sa ‘dde, 49.
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olarak isimlendirmektedirler. Onlarmm hitaplarindan meydana gelen
sozlerini ya da kitaplarinda yazdiklarini aragtirirsan [akil lafzini] bu sekilde
kullandiklarimni goriirsiin.”™

Metin 15.

“Kelamcilar  kendi aralarinda  tekrarladiklart  aklin  [anlaminin]
Aristoteles’in Kitabii’l Burhdn’da bahsettigi akil oldugunu zannederler ve
bu dogrultuda inanirlar. Fakat onlarin ilk onciiller (mukaddimdt uvel)
olarak kullandiklar1 seylerin tiimiine bakarsan istisnasiz tiimiiniin agik
ortak goriisten alindigmn goriirsiin. Iste bu nedenle onlar bir seyi kabul edip
baska bir sey kullanmaktadirlar.”?

Metin 16.

Cedelcilerin  (Cedeliyytin) ‘aklin zorunlu kildigi yahut nefyettigi
seylerdendir’ dediklerinde kastettikleri ise topluluk nazarindaki acgik goriis
icerisinde meshlir olandir. Onlar topluluk nazarinda yahut cogunluk
nazarindaki agik goriisti akil olarak isimlendirirler”.?

Farabi’nin buradaki tespitlerini iki kisma ayirarak degerlendirmek gerekir.
Ik olarak Farabi keldmcilarin temel aldiklari ilk bilgilerin topluluk
nazarindaki acik goriislerden meydana gelen meshurlar oldugunu ifade
etmektedir. Konuyla ilgili olarak J. Jolivet’ye gore Farabi kelami milleye
yardimer bir ilim olarak goriir ve millenin de felsefi hakikatleri meghtrat
iizerinden topluma yaydigi kanaatindedir. Diger bir deyisle Farabi
felsefesinde mille, akildaki ilk zaruri bilgilerden degil herkes ya da
cogunluk tarafindan kabul edilen yaygin bilgilerden olusur. Milleye dayanan
kelam ilmi de millenin sagladigi verileri Onciil olarak alir ve kullanir.
Jolivet’ye gore bu nedenle Farabi’nin buradaki elestirisinin mille teorisi ile
diisiiniilmesi gerekir.* D. Mallet ise Farabi’nin buradaki elestirisinin
Kitabii’l-Burhdn’daki taniklig1 kesin bilgi olarak gorenlere dair elestirisi ile

eslestirilmesi gerektigini ileri siirer.

Deborah Black ise Farabi’nin buradaki elestirisinin onun retorikteki
tasvirleri dahilinde ele alinmasi gerektigi kanaatindedir. Zira Farabi topluluk

nazarindaki agik goriis olarak meshirat konusunu retorikte ele almaktadir ve

Farabi, Risale fi'l- ‘akl, 8.

Farabi, Risdle fi’l- ‘akl, 12.

Farabi, Fusiliin miinteze ‘a, 89

Jean Jolivet, “L’intellect Selon al-Farabi: Quelques Remarques,” Bulletin d’etudes
Orientales (1977), 258-259.

Mallet, “Kalam et Dialectique: Dans Le Commentaire Des ‘Topiques’ D’ Alfarabi”, 175.
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ayrica kelamin metodunu hitabet, amacimi da ikna olarak gormektedir. P.
Vallat ise daha farkli bir yorumla Farabi’nin buradaki yaklagiminin onun
genel olarak islam dinine yénelik elestirel tutumu ile iliskili oldugunu ileri
siirmektedir. Buna delil olarak da Farabi’nin Serhu l- Ihdre’de millenin tek
bir kisinin olusturdugu goriislerden olustuguna dair fikirlerini

gostermektedir.’

Bu yorumlar cergevesinde yukaridaki pasajlar gozden gecirildiginde
konunun Farabi’nin mille teorisi ve retorik kitabindaki analizleri ile alakali
olmakla birlikte esas itibariyle ilk bilgiler problemine dayandigi
goriilmektedir. Zira Farabi kelamcilarin akla, Aristoteles’in Kitabii’l-
Burhan’da kastettigi akil ile ayni1 anlami verdiklerini iddia ettiklerini ifade
etmektedir. Farabi’nin anladig1 sekliyle Aristoteles’in Ikinci Analitiklerde
kastettigi akil ise ilk bilgiler manasina gelmektedir. Asagidaki pasajda
Farabi K. Burhan’daki anlamiyla akil kavrami ile kastedilen manay1 su

sekilde agiklar:
Metin 17.

“Aristoteles Kitabii’l-Burhdn’da akil kavramu ile insandaki killi, dogru,
zaruri olarak bilinen oOnciillere dair kesinligi saglayan nefsin giiciinii
kastetmektedir. Bu bilgiler kiyastan ya da herhangi bir fikirden meydana
gelmez. Aksine bu bilgiler fitrat ve tabiattan ya da ¢ocukluktan nasil ve
nereden hasil olduklar1 hissedilmeksizin meydana gelirler. Iste nefsin bu
giicli [natik gii¢] nefsin bir parcasidir ve burada ilk bilgiler herhangi bir
fikir ya da teemmiil olmaksizin olusurlar. [Ayn1 sekilde] bu giicte
zikredilen 6zellikteki 6nciillere dair kesinlik de olusur. Bu 6nciiller nazari
ilimlerin ilkeleridir.”2

Farabi bu pasajda akilda biitiin diger bilgilere ve bilimlere temel olusturan
ilk bilgiler ile ilgili bir tasvir yapar. Farabi’ye gore Aristoteles’in ilk bilgiler
ile kastettigi, “biitlin par¢asindan biiyiiktiir” gibi zaruri, tiimel, apacik, kesin
bilgilerdir.® Farabi bu bilgilerin veri olarak duyulardan geldigini fakat
sonrasinda aklin tiimellestirme fonksiyonu neticesinde zaruri, tiimel ve
degismez bilgiler olarak akilda kurulduklarini ifade etmektedir.* Dolayisiyla
Farabi’ye gore Kitabii’l-Burhan’daki ilk bilgiler hem duyusal bir yapiya

Vallat, Epitre Sur L intellect, 18.

Farabi, Risdle fi'l- ‘akl, 9.

Farabi, Fusuliin miinteze ‘a, 50.

Farabi, Kitdbii'I-Burhdn, 6; a.mlf., el-Medinetii 'I-fizila, 163.
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sahiptirler hem de aklin miidahalesi ve faal aklin feyzi ile tiimel hale
gelirler! Netice itibariyle Farabi, nazari ilimlere ve biitiin bilgilere temel
olusturan ilk bilgilerin {i¢ unsur neticesinde meydana geldigini disiiniir:
duyulardan gerilen veriler, aklin ilk bilgileri tiimel hale getiren fiilleri ve

faal aklin feyzi.2

Farabi’ye gore kelamin kullandigr ilk bilgiler ise topluluk nazarindaki ilk
goriise dayanan meshur goriislerdir. Burada Farabi’nin kasti sudur: kelamin
kullandig1 ilk bilgiler “arkadasa iyilik yapmak iyidir” ya da “kar en
beyazdir” tarzindaki zorunlu kesinlik tasimayan bilgilerdir.®> Bu bakimdan
D. Black’in de ifade ettigi gibi Farabi’nin Kitdbii'l-Hatabe eserindeki
analizleri agiklayicidir. Zira Farabi bu eserinde topluluk nazarindaki agik
goriislerden olusan meshirat ile ilgili ayrtili agiklamalar yapmaktadir. Bu
aciklamalar 1ki noktaya odaklanmaktadir: birincisi bu tarz bilgilerin
dogruluk degil yaygmlik cihetinden degerlendirilmesidir. Ikincisi ise bu
bilgilerin Farabi’nin Kesinligin Sartlari eserinde konu edindigi zorunlu

kesinlik seviyesine ulasamamasidir.*

Diger taraftan Farabi donemi kelamcilarmin ilk bilgiler ile ilgili goriisleri
gbozden gegirildiginde akil tanimlamalarinin = Kitdbii'I-Burhdn’daki ilk,
zaruri, degigsmez ve kesin bilgiler ile ortlistiigli goriiliir. Zira Ciibbailerden

baslayarak Ciiveyni’ye kadar uzanan siiregte her ne kadar farkliliklar olsa da

1 Therese Anne Druart, “al-Farabi, Ethics and First Intelligibles,” Documenti e Studi
Sulla Tradizione Filosofica Medievale 8 (1997), 422-423. Farabi’ye gore ilk bilgiler
aklin fiili ve faal aklin feyzi ile bilfiil hale gelir. Ilgili pasajlar icin bk. a.mlf., es-
Siydsetii’l-medeniyye, 72; a.mlf., Felsefetii Aristotdlis, 127. Faal aklin feyzi ile ilk
bilgilerin nasil olustuguna dair Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect, 51.
Farabi felsefesinde ilk bilgiler problemi ile alakali olarak Fevzi Yigit, “Farabi’de Akil
ve Ilk Bilgilerin Mahiyeti: Akil Bilkuvve Olur mu?” Isldm Arastirmalart Dergisi 32/2
(2021), 335-347. Yazar bu galigmada zihin ve akil arasinda bir ayrim yaparak, ilk
bilgilerin aklin kurulusunu olusturdugunu zihnin ise ilk bilgiler araciligiyla aklin
kurulmasindan sonraki asamaya isaret ettigi lizerinde durmaktadir. Davidson’a goére
Farabi bu pasajda (Metin 17) bilinmeyen bir kaynaga dayanmakta ya da Aristoteles’in
Ikinci Analitikler II. 19°daki ifadelerini farkli bir sekilde okumaktadir. Davidson,
Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect, 68-69. Davidson’a gore Farabi’nin buradaki
analizinde celigki vardir ¢linkii Farabi’ye gore ilk bilgiler, sadece, faal akildan
gelmektedir. Bize gore ilk bilgilerin olusumunda {i¢ faktor etkindir ve Farabi’nin bu
konudaki goriisliniin anlasilabilmesi i¢in bu ii¢ faktoriin de hesaba katilmasi
gerekmektedir. ¢
Farabi’nin meshdrat ile ilgili degerlendirmeleri bir sonraki boliimiin ilgili bagliginda ele
alinmaktadir. Farabi, “Kitabii’l-Cedel,” el-Mantik ‘inde’l Fdrdbi (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1986), 76.
4 Farabi, Kitabii'I-Hatdbe (Misir: Matba‘tii’l-Daru’l-Kitab, 1976), 9.
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kelamcilarin akli “zaruri bilgilerin toplami1” olarak tamimladiklart ve bu
tanimin kelami diisiincenin bir kabulii oldugu goriiliir. * Kelamcilar zaruri
bilgileri de tipk1 Kitdbii’l-Burhan’daki gibi degismesi miimkiin olmayan ve
biitiin diger bilgilere temel olusturan ilk bilgiler olarak gériirler.? Kelamcilar
akli, Farabi’nin aksine nefsin bir giicli olarak gérmek yerine, zaruri
bilgilerin toplami olarak goriirler. Bununla ilgili olarak getirilen delil
insanda eger bazi bilgilerin yoklugu s6z konusu olursa ona akil sahibi

denilmesinin imkansiz olmasidir.

Onlara gore akli meydana getiren seyler, bazi zaruri bilgilerdir. Duyu
bilgilerinin ilk bilgilerin bir kismin1 olugturmasi bakimindan keldmcilar ile
Farabi arasinda herhangi bir farklihlk s6z konusu degildir. Ancak
kelamcilarin taniminda ilk bilgilerin olusumunda nefsin bir giicii olarak
aklin bir tesiri yoktur. Zira onlarin filozoflara benzer bir nefs teorisi yoktur.®
Fakat Farabi agisindan akildaki biitiin bilgilere temel olusturan ilk bilgiler
duyu verilerinden ve faal aklin feyzinden gelmekle birlikte aklin tesiri ile
zaruri, kesin ve degismez bir hiiviyet kazanirlar. Buradaki farklilik
Farabi’nin yukarida konu edilen akil teorisine dayanmaktadir. Zira Farabi
acisindan akil bir zattir ve kendisine ait bir dogas1 vardir. Akil faal aklin
feyzi ve ilimlerin elde edilmesiyle cevherlesir (tecevhiir). Fakat kelamcilarin
kahir ekseriyeti agisindan akil teklif siirecinin temelindeki bilgilerden fazla
bir sey degildir ve kendi basina ayr1 bir varligi yoktur. Diger taraftan
kelamcilarin ilk bilgiler ile ilgili goriislerinde faal aklin etkisinden de

bahsetmek miimkiin degildir. Farabi’ye gore ilk bilgilerin olusumunda faal

! Ebi’l Hasan el-Es‘ari, Makdaldtii’l Islamiyyin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanlig1 Yaymlari, 2019), 672; Ibn Farek, Miicerredu Makalat (Kahire: Mektebetii’l
Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 29; Ciiveyni, el-frsdd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Iimiyye,
2016), 12; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi t-tevhid, thk. Muhammed Ali Neccar-
Abdulhalim Neccar (Daru’l Misriyye li’t-te’lif ve’t-terceme) 11/375-378; Fahreddin
Razi, el-Muhassal, cev. Esref Altas (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 88; Ciircani,
Serhu’l-Mevékif cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 2/436-438; Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l Funiin (Beyrut:
Mektebetu Liibnan, 1996), 1/1200.

2 ibn Farek, Miicerredu Makaldt, 29-30; Bakillani, Temhidii’l-evdil, thk. Tmaduddin
Ahmed Haydar (Liibnan: Muessesetii’l Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 26-27; Hilmi Demir,
Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi: Ilk Dénem Siinni Kelam Ornegi (istanbul: Isam
Yaymlari, 2012), 26-28; Hiisnii Zeyne, el-‘Akl ‘inde’l Mu tezile (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1978), 31.

8 (Cabiri, Arap-Isiam Kiiltiiriiniin Akl Yapist, 273-275
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aklin feyzinin etkisi varken; kelamcilar agisindan bu bilgiler duyu

verilerinden, siiphe edilemeyen bilgilerden olusurlar.’

Bu noktada Farabi’nin elestirisinin diger kismini dikkate almak gerekir.
Farabi kelamcilarin akil tamiminda Kitabii'l-Burhan’daki ilk bilgileri
kastettiklerini fakat kullanim itibariyle topluluk nazarindaki ilk goriislerden
olusan meshirata dayandiklarini ifade etmektedir. Bu baglamda da J.
Jolivet’in yorumunun haklilik payr vardir. Zira Farabi kelamin milleye
yardimci bir ilim olmasi nedeniyle milledeki kabullerden hareket ettigini
diistintir. Fakat bu durumun da tashih edilmesi gerekir. Ciinkii Farabi
acisindan topluluk nazarindaki agik goriislerden olusan meshiiratin genis bir
anlam sahas1 vardir. Farabi’ye gore bu tarz bilgiler mantiki, nazari ve ameli
konularda olabilirler? Bu nedenle Farabi’nin keldmin akil anlayisina
yonelik elestirisini biitiiniiyle olumsuz bir elestiri olarak ele almamak
gerekir. Bu elestiriye gore kelamin kullandig ilk dnciiller, burhani kesinlige
sahip degildir. Ancak bu Onciiller meshGratin sahip oldugu bilgi degerine

ulasabilirler.

Netice itibariyle Farabi’nin Akil Risalesi eserindeki kelamin akil anlayisi ile
ilgili tasvirleri iki farkli konuyla irtibathidir. Birincisi, Farabi’nin ilk
bilgilerin akilda nasil olustugu ve ilk bilgilerin mahiyeti ile ilgili
goriisleridir. Buna gore akildaki ilk bilgiler duyu verilerden alinmakla
birlikte aklin tiimellestirmesi ve faal aklin feyzi neticesinde tiimel, zaruri ve
degismez hale gelirler. Fakat kelamcilar agisindan aklin kendi basina bir
dogas1 olmadig i¢in akil, sadece bu zorunlu bilgilerin bir araya gelmesinden
ibarettir. Fakat Farabi kelamcilarin bu tanimlamalar ile kullandiklari ilk
bilgiler arasinda bir uyumsuzlugun oldugunu disiiniir. Ona gore
kelamcilarin kullandiklar1 ilk bilgiler zaruri kesinlik barindirmaz fakat

meshiratin sahip oldugu epistemik degere sahip olabilir.

1.3. NETICE

Bu boluimde Farabi felsefesinin tiimiine etki eden bir teori olarak

yetkinlesme (kemal) konusu incelenmistir. Yetkinlesme Farabi’nin nefs

1 ibn Farek, Miicerredu Makalat, 29; amlf., el-Hudid fi’l-usiil (Beyrut: Daru’l-Garbi’l
Islami, 1999), 77.
2 Farabi, “Kitabii’l-Cedel”, 20
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teorisinden baglayarak mantik ve bilimlerin elde edilmesi konularina kadar
uzanan kapsayici ve ¢ok yonlii bir teoridir. Bu siirece isaret eden en 6nemli
kavram ise tecevhiir (cevherlesme) kavramidir. Bu boliimde yetkinlesme
teorisinin alt basliklarimin bu teori dahilinde nasil anlamli hale geldigi
iizerinde durulmustur. Bu alt basliklardan ilki nefs ve akil konusudur.
Farabi’ye gore akil nefsin bir pargasidir. Insani nefs hem maddi hem de
maddi olmayan saha ile ilgilidir. Insani nefsin yetkinlesmesi de aklin ve

natika giiciiniin yetkinlesmesi ile olur.

Farabi’ye gore aklin yetkinlesmesi ise mantik araciligiyla saglanir. Bu
bakimdan Farabi mantig1 aklin yetkinlesmesini saglayan kurallar biitiinii
olarak gormektedir. Yukaridaki satirlarda Farabi’nin Kitabii l-Hurif’ daki
analizlerinin bir kismi1 bu cer¢evede degerlendirilmektedir. Farabi’nin nutk
kavramma dair aciklamalart ve Kitdbu I-Huriif, Serhii’l-‘Ibdre, Elféz,
Tahsil, Tenbih eserlerinin birlikte degerlendirilmesi neticesinde anlami
felsefi ve sozel olmak fiizere iki alanla irtibath olarak degerlendirdigi
sonucuna ulagilmistir. Bu ayrimin sadece Farabi’nin akil ve anlam teorisine
tekabiil eden yoni bu boliimde incelenmistir. Konunun mantik biliminin

daha detay meselelerine tekabiil eden yonii ikinci boliimde incelenmektedir.

Diger taraftan, bu bdliimde Farabi’nin yetkinlesme ve akil teorisi
cergevesinde Akil Risalesi eserinde kelamin akil anlayisina elestirisi konu
edilmis ve konuyla ilgili alternatif yaklasimlar g6z oniinde bulundurularak
bu elestirinin ilk bilgiler konusu ile irtibathh oldugu gdsterilmistir. Bu
cercevede Farabi donemi kelami gozden gecirildiginde kelamecilarin ortak
bir akil tanimina sahip olduklar1 goriilmiis ve bu tanim ile Farabi’'nin tasviri

arasindaki zitliklara isaret edilmistir.

Bu bodliimde incelenen yetkinlesme, akil ve anlam konulart diger
boliimlerdeki degerlendirmelere de temel olusturmaktadir. Ornegin ikinci
boliimde anlamin akli-felsefi ve sozel yonlerinin Farabi mantiginda nasil
incelendigi gosterilmis ve felsefi ve sbzel yonleri ile anlam teorisinin
Farabi’nin keldmcilarin gaibin sahide kiyasi yontemine dair agiklamalarinin
cercevesini olusturdugu gosterilmistir. Uciincii boliimde ise Farabi’nin

metafizik anlayisinin yetkinlesme teorisi baglaminda gerceklestigi ve
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kelamin metafizik ile sadece bir konu birlikteligine sahip oldugu iizerinde
durulmustur. Dordiincii boliimde ise Farabi’nin mille teorisinin yetkinlesme
ve anlam teorisi ile iligkisi konu edilmis ve keldmin mille dahilindeki

konumu iizerinde durulmustur.
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IKINCi BOLUM: FARABI’NIN MANTIK VE BILGI
TEORISi ACISINDAN KELAM

Bu boliimde Farabi’nin Kiydsii’s- sagir a‘la tarikati’l-miitekellimin isimli
eseri merkeze alinarak Farabi’nin yontem teorisi ve kelami kiyaslara dair
disiinceleri  incelenmektedir. Bu boliimiin - birinci  kisminda Farabi
mantiZinin genel hususiyetleri ele alinmakta ve Farabi mantiginin anlam ve
sO0z arasindaki zithig bu iki alani birbirine yaklastirarak nasil ¢oziimledigi
ornekleriyle gosterilmektedir. Diger taraftan Farabi’nin kiyas kavraminin
anlamini nasil genislettigi ve kelami kiyaslar1 Aristoteles¢i kiyas teorisi
dahilinde nasil inceledigi iizerinde durulmaktadir. Akabinde Farabi’nin
gaibin sahide kiyasi ile ilgili tasvirleri ile bu konuyla ilgili Farabi donemi
kelamcilarimin agiklamalar1 incelenmektedir. Farabi’nin keldmi yontemi
kendi mantik kurgusu igerisinde ele alis1 gosterildikten sonra Farabi’nin
kelamin kullandig1 dnciillerin ve ilk bilgilerin meshtirat seviyesinde oldugu
iddiasinin Farabi’nin meshirat kavrami ile ilgili goriisleri cergevesinde

degerlendirmesi yapilmaktadir.

2.1. Farabi Mantigina Dair Ikincil Literatiir ve Farabi
Organonunda Kitabii’l-Kiydsi’s-sagir’in Y eri

Birinci boliimde Farabi’ye gore mantigin insani yetkinlesme ile iliskisi
iizerinde durulmustu. Zira Farabi natika giiclinlin gelisiminin mantik
kurallarina uygun diisiince ve ifadelerin olusturulmasiyla miimkiin oldugunu
diisiiniir.! Bu nedenle Farabi’ye gore insani yetkinlesmenin dinamosunu
mantik ve mantik kurallarinin dogru bir sekilde uygulanmasi olusturur. Bu
durum Farabi’nin Aristoteles Felsefesi isimli eserinde acgikga goriiliir.
Oradaki kurguya gére mantik disiplinleri kategorilerden baslayarak Ihdre,
Cedel, Retorik ve Safsata sanatlarina kadar bir diizen igerisinde meydana
gelmistir.? Farabi’nin Aristoteles Felsefesi eserindeki anlatisi bir Aristoteles
O0zeti olmaktan ziyade Aristoteles’in felsefi aragtirmalarinin temel

dinamiklerini aciklamaya yoneliktir. Zira Farabi Aristoteles’in hangi alanda

L Farabi, Risdletii 't-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 228.

Farabi, Felsefetii Aristotalis, 70-71. Bu baglamda Farabi mantiginda kiyas sanatlarinin
yerlerinin tespit edilmesi i¢in Aristoteles Felsefesi ve Kitdbii’l-Hurifun ikinci kismi
birlikte diisliniilebilir.
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neden arastirma yaptigim1 ve arastirmalarinda ulastigi sonuclarin nereye
tekabiil ettigini incelemektedir. Buna gore Aristoteles iradi ve tabii ilimler
alanindaki arastirmalarini tamamlayict sekilde kesin bilginin ne olduguna
dair bir aragtirmaya girismistir. Bu aragtirma sonucunda da kesin bilgi veren
ya da kesin bilgiye yakin bilgi veren yollar ile ilgili bilgiler vermistir.®
Farabi buradaki anlatida mantik ilminin kiyas sanatlarini incelemeye
gecmeden Once Aristoteles’in epistemolojik bir yaklagimla hareket ettigini

ifade eder.

Farabi mantigiin genel 6zelligine bakildiginda burhan ve kesin bilgiye gore
kiyas sanatlarmin tasnif edildigi goriiliir.? Farabi’nin Kitdbii’l-Burhdn ve
Serditu’l-yakin ¢alismalarinda felsefi olarak yaptiginin bir yonii de budur.
Farabi mantiginin genel karakteristigi igerisinde kiyas sanatlarinin her
birisinin tekabiil ettigi ayr1 bir yer vardir. Farabi bunu mantik eserlerinde
farkli baglamlarda agiklamaktadir. Farabi’nin biitiin kiyas sanatlarim
birbirine baglayan bir yap1 olusturdugu goriiliir. Bu cercevede Farabi ile
baslayarak Islam felsefesinde retorik sanatinin  doniisiimii inceleyen
Deborah Black, Farabi’nin retorigin mantik igerisindeki yeri ile ilgili
analizlerini yorumlar. Black’e gore Farabi kategoriler ve retorik gibi diger
kiyas sanatlarina kiyasla gorece daha tikel konular1 ele alan kiyas sanatlarini

insanlarin cogunlugu i¢in kullanilan sanatlar olarak konumlandirmistir.®

Fakat Black’in analizinde de yetkinlesme teorisine ve Farabi mantiginin
yetkinlesme baglamindaki yerine deginilmekle birlikte bu konu merkezde
degildir. Halbuki Farabi’nin anlatis1 retorigi genel bir kiyas sanati haline
getirirken ona burhani hakikatlerin 6gretilmesi baglaminda tamamlayici bir
rol yiiklemektedir. Retorik burhan ve cedel gibi bir kiyas sanati haline
geldiginde kendi epistemik sahasinda islev goren bir kiyas sanat1 ve yontemi
haline gelmektedir.* Bu nedenle de biitiin sanatlarda kullanilan ve hatta bazi
durumlarda kiilli bilgiler veren bir sanat haline doniismektedir. Sonug olarak

Farabi mantiginin genel yapisini onun yetkinlesme teorisi ve kiyas

L Farabi, Felsefetii Aristotalis, 70.
2 Farabi, Kitabii’l-Burhdn, 1-2; a.mlf., Kitabii'I-Hurif, 85-87.
3 Black, Logic and Aristotle’s Rhetoric and Poetics in Medieval Arabic Philosophy, 120-
121 ve 125.
4 Farabi, Kitdbii’'l-Hatdbe, 6.
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sanatlarinin bu teori icerisindeki yeri ile kiyas sanatlarina atfettigi epistemik

fonksiyonu dikkate alarak ¢6ziimlemek daha dogru goériinmektedir.

Farabi mantiginin yetkinlesme teorisi baglamindaki yerine ek olarak bu
mantigin genel karakteristiginin anlagilmas1 Farabi’nin mantik ilminde nasil
bir doniisiim yaptig: ile ilgilidir. Konuyla ilgili olarak Ibnii’1-Kifti (v. 1248)
Farabi’nin Aristoteles’in mantik kiilliyatini isleyisini su sekilde agiklar:
“Farabi mantik kitaplarmi serh etti, onlarin kapali yonlerini agikladi, gizli
yonlerini a¢iga ¢ikardi ve igeriklerini yaklastirdi [karrabe mutenavileha] ve
mantik sanatinda ihtiya¢ duyulan seyleri yetkin bir tslupla [sahihatii’l
‘ibare] ve ince noktalara dikkat ederek [latifetii’l-isare] belirli bir yontem
cergevesinde Kindi'nin ihmal ettiginin aksine bir araya getirdi. [Farabi] bes
mantik metoduna [bes sanat] dair sozii agikladi ve onlaridan istifade
sekillerini gosterdi. Farabi [nin mantik eserleri] olmaksizin kategorilerin

anlami1 ve biitin ilimlerin ilk konularinin nasil meydana geldigi
anlasilamaz.”!

Bu pasajda Ibnii’l-Kifti Farabi’nin mantik sanatinda yaptig1 degisimleri bazi
basliklar altinda siniflandirmaktadir. Buna gére Farabi’nin mantik sanatinda
yaptiklar1 su sekilde Ozetlenebilir: (i) Farabi Aristoteles’in  mantik
metinlerinin serh etmis (i) mantik sanatindaki problemlere dair yorumlar
getirmis (ii1) bes sanatin nasil kullanilacagina dair tespitler yapmistir. Bu
ana cerceve Farabi’nin mantik eserlerinin hem igeriginde hem de giinlimiize
ulasan mantik eserlerinin tasnifinde goriilebilir. Diger taraftan Farabi’nin
mantid1 bir yontem olarak kurgulayisi mantigin iceriginde yapilan bazi
degisikliklerde de goriilebilir. Farabi’nin Aristoteles mantiginin formel
yapisina dair eserleri (Kitdbii’l-Kiyds, Kitdabii't-Tahlil ve Kiyds es-sagir)
gozden gecirildiginde iki ana unsurun 6n plana ¢iktig1 goriliir. (i) Farabi bu
caligmalarinda kiyasin yapisi ile ilgili konular1 bir sistematik igerisinde ele
alir. (ii) Farabi kiyasin gesitleri ve istikrd, temsil vb. yontemleri ayrintili
olarak inceler. Kifti’nin yukarndaki pasajda isaret ettigi hususlarin
yansimasini Farabi’nin mantik eserlerine dair bir tasnif tizerinden gormek
miimkiindiir. Aydinli Farabi’nin mantik eserlerine dair tasnifi su sekilde

yapmaktadir:

“Farabi’nin mantikla ilgili ¢aligmalarini iki ana kategoriye ayirabiliriz.
Bunlardan birincisi Aristoteles’in  kaleme aldigi sekiz mantik kitabi

Y el-Mantik ‘inde’l-Farabi, 1121 nesredeni.n girisi; Ibni’1-Kufti, Ihbdrii’l- ulemad’ bi-
ahbari’l-hiikemd (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiye, 2005), 210.
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ekseninde yapilmis serh, 6zet, uyarlama ve yeniden degerlendirme tarzinda
calismalardir. ikincisi ise bunlarmn disinda kalan ¢alismalardir ki, bunlar da
yine iki grup altinda toplanabilir. Ilki, mantik sanatinin amacini, énemini,
faydasini, konusunu, pargalarini, ilim tahsilindeki yerini ve biitiin bilimler
icin gerekliligini belirten ve bu alanin tanitimini amaglayan caligmalardir.
Thsa ii’l- ‘uliim™un ikinci bolimi ile et-Tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde’nin son
kismi bu dogrultuda yazilmis metinlerdir. Felsefetii Aristotdlis ve
Tahsilii’s-sa ‘dde’nin mantikla ilgili kisimlar1 da buraya dahil edilebilir.
Ikinci grupta ise, mantik sanatina giris veya mantik &grenimine hazirhik
sadedinde telif edilmis olan Tavfi’e/Mantiga Hazwrlik, el-Fusilii’l-
hamse/Bes Fasil ve Kitibu Isagiici ey el-Medhal/Giris adli eserler
bulunmaktadir. el-Elfdzii’[-miista ‘mele fi’l-mantik da bu grubun igindedir
fakat onun bu eserler arasindaki yerini/sirasini tam olarak tespit etmek i¢in
heniiz yeterli veriye sahip degiliz. Simdi, sunu tespit edebiliriz ki, Farabi
bu ¢aligmalariyla, Porphyrios’un Eisagoge adli eserini Kategoriler’e veya
genel olarak mantiga giris ¢alismasi olarak goren geleneksel yaklasima
yeni bir boyut kazandirmistir. Buna gore, Farabi’nin mantiga iligkin egitim
miifredatinda sirastyla Tavti e, el-Fugsiilii |-hamse e ve Isdgiic’yi igine alan
bir hazirlik agamasi s6z konusudur ki, 6nceki donemlerde bunun bildigimiz
bir 6rnegi mevcut degildir.”?

Farabi’nin mantik eserleri ile ilgili biitlinciil bir bakis a¢is1 vermesi ve bu
konuyla ilgili gilincel yorumlari barindirmasi agisindan Aydmli’nin bu
tespitleri 6nemli olmakla birlikte Farabi mantiginin igerik ve yapisal
bakimdan nasil tasnif edilebilecegi ile ilgili olarak bu tasnife baz
eklemelerin yapilmas: gerekir. Ik olarak Aydinli’nin yukarida isaret ettigi
Farabi’nin mantik ilmine giris formatinda yazdig: eserler ile ilgili olarak bu
eserleri mantik sanatina giris veya mantik 6grenimine hazirlik sadedinde
eserler olarak degerlendirmek dogru olmakla birlikte bu eserlerde Farabi’nin
inga ettigi yaklasim sadece Ogretici fonksiyonu olmaktan ziyade aym
zamanda mantigin bir metot ve yontem olarak nasil anlasilmasi gerektigi ile
ilgilidir. Zira Farabl mantiga giris formatinda yazdig1 eserlerinde sadece
mantik sanatinin 0gretimi lizerinde durmaz. Ayni zamanda mantik ve dil
arasindaki iligkiye dair kendi arastirmalarinda ulastig1 sonuglar1 da aktarir.
Bu nedenle bu eserler el-Elfdzii’I-miista ‘mele fi’l-mantik ve Kitdbii’l-Hurif
ile zirveye ¢ikan Fardbi’nin mantik ve anlam projesinin temelini olusturan

metinlerdir.

Diger taraftan filozofun Tahsilii’s-sa ‘dde ve et-Tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘ade

eserlerinin mantik ilmi ile irtibatlar1 da didaktik olmaktan ziyade Farabi’nin

! Yasar Aydmnli, “Farabi’nin ‘el-Fugsilii-hamse’ Adl Eseri: Tahlil ve Ceviri,” Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/1 (2018), 18.
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yaklagimini tamamlayict niteliktedir.! Zira bu iki eser gézden gegirildiginde
gorilir ki Farabi mutlulugun kazanilmasini mantigin pratik ve giindelik
alanda isler hale getirilmesiyle miimkiin gérmektedir. Farabi’ye gore pratik
ve teorik alandaki yetkinlesme dogru ve mantiksal agidan tutarli bir bilgi
olmaksizin miimkiin degildir. Bu nedenle de Tahsil’in 6zellikle baslangi¢
kismi ve et-Tenbih’in bliylikk boliimii bilginin yapist ile ilgili analizlere
ayrilmustir.? Bu tespitlere ek olarak Aydinli’nin tasnifinde Kiydsi’s-sagir’'in®

nereye dahil edilecegi ile ilgili olarak herhangi bir yorum yoktur.

Bu durum Farabi’nin mantik kiilliyati i¢erisinde FElfdzii’[-miista ‘mele’nin
yerini tespit etmeye ¢alisgan Muhsin Mehdi’nin degerlendirilmelerinde de
goriiliir.* Mehdi buradaki analizlerinde Elfaz’in hangi kategoride
degerlendirilebilecegine dair muhtemel senaryolar1 siralar. Mahdi Elfdz’1
Farabi’nin mantiga giris eserleri kapsaminda degerlendirir. Yazar bu teori
karsisinda Elfdz’in tek basina ayr bir eser olup olamayacagi sorusunu da
sorar. Farkli ihtimalleri inceleme sadedinde Farabi eserlerinin yazma eser
koleksiyonlar igerisindeki yerini sorgulayan Mehdi, sonug¢ olarak Elfdz’in
tamami1 gilinlimiize ulasmamis bir koleksiyonun parcasi oldugu yorumunu
yapar.® Yine Mehdi’ye gore KS de daha farkli ve kayip bir koleksiyonun bir
pargasi olabilir. Yazara gore eserin ismindeki sagir ifadesi Farabi’nin farkli
biiyiikliikteki Aristoteles serhlerine atifta bulunmaktadir.’ Mehdi’nin bu
yorumunun bir devami Nicholas Rescher’e ait KS’nin ingilizce g¢evirisinde
de goriilmektedir. Rescher’e gore Farabi bu eserde Aristoteles’in Birinci
Analitikler eserinin bir muhtasarint vermektedir. Rescher bu iddiasini
Farabi’nin bu eserde tartistigi konular ile Aristoteles’in ilgili eserindeki

konular arasindaki benzerlik iizerinden temellendirmektedir.” Rescher’in

1 Bu konuyla ilgili olarak Muhsin Mehdi daha radikal bir yorum yaparak Tahsil’i
Farabi’nin mantik eserleri arasinda siralar. Farabi, Elfdzii’l-miista ‘mele fi’l-mantik, thk.
Muhsin Mahdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1968), nesredenin girisi, 25.

2 Farabi, Tahsilii’s-sa ‘dde, 24-32; a.mlf., Risdletii 't-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘Gde, 182, 220.

Burada Farabi mutluluk ve dogru diistinme (temyiz) arasindaki iliskiyi ele alir.

Buradan sonra yer yer KS olarak kisaltilacaktir.

Farabi, Elfdazii’l-miista ‘mele fi’l-mantik, nesredenin girisi 23.

Farabi, Elfazii’l-miista ‘mele fi’l-mantik, nesredenin girisi, 28.

Farabi, Elfazii’l-miista ‘mele fi’l-mantik, nesredenin girisi, 20-21.

Nicholas Rescher, al-Farabi’s Short Commentary on Aristotle’s Prior Analytics

(Pittsburgh: University of Pittsburgh Press, 1963), 37-38. Rescher’in bu gevirisi ile ilgili

bir tenkit icin A.L. Sabra, “al-Farabi’s Short Commentary on Aristotle’s Prior Analytics

by Nicholas Rescher,” Journal of the American Oriental Society 85/2 (1965), 241-243.
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buradaki genel yaklagimi KS eserini Aristoteles’in Birinci Analitikler eseri
iizerine yaptiklar1 serhler c¢ercevesinde ele almaktir. Tarihsel olarak
benzerlikler iizerinden temellendirilmesi miimkiin olan bu yaklagimin en
onemli eksigi ise sudur: eger Farabi’nin Kiydsii’s-sagir’i Rescher’in iddia
ettigi gibi Aristoteles’in Birinci Analitiklerinin bir muhtasari ise o zaman
Farabi’nin Kitabii'l-Kiyds, Kitabii't-Tahlil’inin maksadi nedir? Soyle bir
argiiman ileri stiriilebilir: Kiydsii’s-sagir Mehdi’nin isaret ettigi Farabi’nin
kiiciik Aristoteles serhlerine Kitabii’l-Kiyas’da daha farkli boyuttaki

Aristoteles serhleri kismina aittir.

Bu yorumda da eksik nokta Farabi’nin diger mantik eserlerinin dikkate
aliarak siniflandirma yapilmamasidir. Buradaki temel problem Farabi’nin
Aristoteles mantig1 ilizerine yazmasi ya da Aristoteles’i temel almasindan
ziyade eserlerinin igerigi ile alakalidir. Igerik agisindan bakildiginda Farabi,
formel olarak Rescher’in iddia ettigi gibi! Iskenderiye ekoliiniin tasnifini
esas aliyor olsa da mantik eserlerindeki goriis ve yorumlart bir arada
degerlendirildiginde kendisine ait bir felsefi projesi oldugu goriiliir. Nitekim
bazi arastirmacilar Farabi'nin felsefi projesini yansitacak sekilde Farabi
organonunun tek bir kitap olarak diizenlendigini ifade etmektedirler.? Her ne
kadar Hodges, bu tespitin dogru olmadigin1 diisiinse de bu varsayim Farabi
metinlerinden  hareketle  temellendirilebilir  bir  varsayim  olarak
gozilkkmektedir. Bu calismada Chatti ve Hodges, Kiydsii’s-sagir’in de
Rescher’in yaklagimimi devam ettirecek sekilde Aristoteles’in  Birinci

Analitikler eserinin kisaltmasinin (Kitabii'l-Kiyds) bir 0Ozeti oldugunu

Sabra bu tenkidinde Rescher’in g¢alismasina verdigi bashigin Farabi’nin metninin
maksadini gizledigi ifade etmektedir.

Rescher, al-Farabi’s Short Commentary on Aristotle’s Prior Analytics, 12. Rescher
soyle bir ilging yorum yapmaktadir: “ilk Arap mantik¢ilarinin Siiryani hiristiyan
mantik¢ilarin mantikla ilgili eserlerinin takipgileri olarak degerlendirilmeleri gerekir.
Hatta bir dereceye kadar Arap yazarlarin Siiryani onciillerinin mirasin1 basit bir sekilde
Arapgaya aktaran aktaricilar olarak goriilmesi gerekir. Bu durum Farabi’nin orjinalligini
ortadan kaldirmaktan ziyade, bu kat1 bir sekilde bagimsizligin olmayisi [sik1 baglilik]
onun iddialarin1 Yunan Ogretimine baglayan ve ona muallim sani {invanini veren
seydir”. a.mlf., al-Farabi’s Short Commentary on Aristotle’s Prior Analytics, 20. Bu
bakis acis1 daha sonra yapilan ¢alismalarda kismen ortadan kalksa da yine de varligin
sirdiirmiistiir.

2 al-Farabi, Syllogism: An Abridgement of Aristotle’s Prior Analytics, ed. Wilfrid

Hodges-Saloua Chatti (London- New York: Bloomsbury Academy, 2020), 16.
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diisiinmektedirler.® Chatti ve Hodges’in ¢alismalarinda da asagidaki tabloda

gosterilen Hurif, Elfaz ve mantiga giris eserleri dikkate alinmamaktadir.

Diger taraftan Kiydsii’s-sagir’in igerigi ile ilgili tartismalar da bu ¢alismanin
tam maksadini yansitmamaktadir. Miibahat Tiirker Kiiyel’in aktardigina
gore Farabi’nin bu calismasi ile ilgili Nihat Keklik “miitekellimler nokta-i
nazarindan yazmissa da o bir Aristocudur” yorumunu yapar. M. Tiirker
Kiiyel ise Kiydsii’s-sagir ile ilgili olarak Keklik’in bu hiikmiinii elestirerek
eserin didaktik bir ¢alisma oldugu {lizerinde durur. Kiiyel’in bu tespiti de
yine Farabi’nin genel mantik projesinin Kiydsii’s-sagir ile iliski icerisinde
diisiiniilmemesi ve Farabi organonu ile bu eser arasindaki miinasebet

lizerinde durulmamasindan kaynaklanmaktadir.

Farabi’nin bilgi teorisi ile ilgili caligmasinda Galston, KS ile Kitabii’'l-Kiyas
arasindaki iliskiyi inceler.® Galston da Rescher ile ayn1 gizgide bu iki eserin
birincisinin kisa serh, ikincisinin ise orta serh oldugunu diisiiniir. Bu
varsayim {izerine Galston, birinci eserin daha ¢ok yaygin 6rnekleri kullanan;
ikincisinin ise daha teknik bir terminoloji kullanan eserler oldugu sonucuna
varir.* Galston’un yaklasiminda da KS ile Kitdbii’l-Kiyds arasindaki konu
benzerliginden hareket edilmektedir. Farabi bu iki eserde de kiyasin bir
yontem olarak incelemesini yapmakta ve yontem ile ilgili konular1 6n plana

¢ikarmaktadir.

Farabi’nin Kitdbii't-Tahlil isimli eseri iizerine yapilan arastirmalarda bu
calismanin Farabi mantig1 icerisinde nasil konumlandirilacagi belirginlik
kazanmamustir. Galston, Kitdbii't-Tahlil eserinin de kiyas kitabinin bir
boliimii oldugunu one siirer.> Lameer’e gore bu eser Aristoteles’in Topica

isimli eserinin muhtevasini barindirmaktadir. Lameer bu nedenle Farabi’nin

1 al-Farabi, Syllogism: An Abridgement of Aristotle’s Prior Analytics, 22-21.

2 Miibahat Tiirker Kiiyel, Fdrdbi nin Bazi Mantik Eserleri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1958), 176.

3 Miriam Galston, Opinion and Knowledge in al-Farabi’s Understanding of Aristotle’s
Philosophy (Chicago University, Doktora Tezi, 1973).

4 Galston, Opinion and Knowledge in al-Farabi’s Understanding of Aristotle’s

Philosophy, 298.

Farabi Elfdz’da “tahlilaf” ifadesini “analutika 014”nin ¢evirisi olarak tasvir eder. Farabi,

Mantikta Kullanilan Lafizlar, 79. Lameer ise bu eserin cedelin konulan ile ilgili

oldugunu o6ne siirer. Joep Lameer, al-Farabi and Aristotelian Syllogistics: Greek

Theory&Islamic Practice, (Leiden: E.J.Brill, 1994), 19.
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kiyas teorisini ele aldig1 calismasinda 7ahlil kitabina yer vermedigini ifade
etmektedir.! Ulrich Rudolph da Lameer’in bu tespitini kabul ederek Tahlil’i
“cedelin konularm genis bir sekilde inceleyen bir cedel dzeti (epitome)”?
olarak tasvir eder. Lameer ve Rudolph’un yaklasimindan farkli olarak ise
Farabi’nin Kitdbii't-Tahlil eseri hakkindaki aragtirmasinda Dominique
Mallet ise bu eserin cedel ile alakali olmakla birlikte biitiintiyle klasik
manada cedelin konulartyla ilgili olmadigini ileri siirer. Mallet’ye gore bu
eser Onclillerin elde edilmesiyle alakali Aristoteles’in Birinci Analitikler

3

eserine ek olarak tasarlanmis bir g¢alismadir.® Farabi’nin bu eserdeki

metoduyla ilgili olarak ise Kaya, Farabi’nin buradaki metodunun metafizik

€

bir perspektif igerisinde gelistigini ifade eder ve Tahlil’in “mevazi*” (yerler)
ile ilgili analizlerini Farabi’nin sebeplilik teorisiyle ilgili goriislerini dikkate
alarak inceler.* Bizim tespitlerimize gére de Kitdbii't-Tahlil eseri de kiyas
ile ilgili olmakla birlikte Farabi’nin burada iizerinde durdugu husus kiyasin

onciillerinin nasil kullanilacagi meselesidir.

Diger taraftan Farabi’nin kiyas teorisi ile ilgili metinlerin igerisinde
Kitdbii’l-Kiyds da Farabi iizerine yapilan arastirmalarda yeri tam olarak
belirginlesmemis metinlerdendir. Ornegin Lameer, Kitdbii’l-Kiyds ismi
yerine eserin adiyla alakali bazi yazmalardaki farkliliklara dayanarak
Medhal ild kiyds ismini tercih etmektedir. Lameer, Farabi’nin Kitdbii’l-
Kiyas eserinin bir Aristoteles serhi olmadigimi kabul eder. Zira Farabi’nin
Serhu’l-Kiyds isimli Aristoteles’in kiyas kitabina yazdigi bir serh caligsmast
vardir. Lameer, Kitabii’l-Kiyds’in Aristoteles’in kiyas kitabinin bir 6zeti
oldugunu ve Kiydsii’s-sagir’in Kitabii’l-Kiyds in degistirilmis bir versiyonu
oldugunu ileri siirer. Galston ise Kitabii’l-Kiyas’1 Farabi’nin Aristoteles’in

Birinci Analitikler eserinin orta serhi olarak kabul eder.’ Bu iki metin

L Lameer, al-Farabi and Aristotelian Syllogistics: Greek Theory&Islamic Practice, 19.

2 Ulrich Rudolf, “Abu Nasr al-Farabi,” in Philosophy in the Islamic World (Leiden: Brill,
2017), 560.

®  Dominique Mallet, “Le Kitab al-Tahlil d’Alfarabi,” Arabic Sciences and Philosophy 4

(1994): 317-336.

Haci Kaya, “Farabi’nin Bolme ve Sentez Teknikleriyle Kanik Kaynagi Yerler (Mevaz1’)

Analizinde Metafizik Perspektiften Insa Ettigi Mantiksal ilkeler Kurami,” Kutadgubilig

Felsefe-Bilim Arastrmalar: 40 (2019): 63-91.

5 Lameer, al-Farabi and Aristotelian Syllogistics: Greek Theory&Islamic Practice, 39,
Galston, Opinion and Knowledge in al-Farabi’s Understanding of Aristotle’s
Philosophy, 286.
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arasindaki iliski de diger bir problem de Refik el-Acem nesri ile Miibahat
Tirker Kiiyel nesri arasindaki farkliliktir. Miibahat Tiirker Kiiyel nesrinde
Kuyasii’s-sagir metni kelamcilarin ve fakihlerin kiyaslarini igeriyorken bu

kisimlar Refik el-Acem nesrinde Kitdbii’'l-Kiyds’a kaydirilnustir.!

Bu calismada uygulanan yontem agisindan ise bu iki metin birbirini
tamamlayict karakterdedir. Zira gerek Kitabii’l-Kiyds’ta gerekse de
Kuydsii’s-sagir’de dort baslik 6n plana ¢ikmaktadir. (i) Genel olarak kiyasin
tanimi1, yapist ve unsurlari. (i1) kiyaslarmm ve onciillerin en gecerli kiyas
formlarina indirgenmesi. (iii) kiyasin dilsel unsurlarla iligkisi. (iv)
timevarim ve benzerlik yontemiyle kurulan kiyaslar. Bu igerikler farkl
formatlarda iki eserde de incelenmektedir. Bu konular sadece Farabi’nin bu
iki eserini degil cedel ve burhani da kapsayan konulardir. Diger taraftan
Farabi’nin anlam ve s6z iliskisi ¢ergevesinde gelisen yontemini sadece bu
eserlerde degil Kitabii’l-Muglata isimli safsataya dair eserinde de gérmek
miimkiindiir. Farabi bu eserinin girisinde akil yiirlitme ve kiyaslardaki
yaniltmanin (i) anlam (ii) lafiz ve sdz planinda oldugunu soyler.? Zira bu
Farabi agisindan mantigin iki ana damarini olusturmaktadir. Kiyas ile ilgili

konularda da bu yontem gecerliligini siirdirmektedir.

Kitabii’l-Kiyds, Elfaz ve Kuyasii’s-sagir ile ilgili olarak yorumlarda gézden
kagan temel husus Farabi’nin mantik kiilliyatinin biitiinciil bir sekilde,
anlam ve igerik merkezli olarak ele alinmamasidir. Halbuki Farabi’nin
mantik kiilliyatinin amaci bu kiilliyattan elimize ulasan eserlerin bir arada
diisiiniilmesiyle tespit edilebilir. Ornegin Farabi’nin Kiydsii’s-sagir de dahil
olmak iizere hemen hemen her miistakil ¢calismasina dil ve mantik iliskisini
inceleyerek baslamasi tesadiifi degildir. Farabi mantiga giris eserlerinde bir
taraftan mantigin ilimler icerisindeki yerini tespit ederken diger taraftan da
mantigin dil ile olan iligkisini dilsel anlam alani ile akli anlam alanini
inceleyerek ele almaktadir. Elfdz eserini de bu genel g¢erceve igerisinde
degerlendirmek gerekir. Farabi Elfaz’in girisinde bu eserindeki yontemini

acgiklar. Farabi buradaki yonteminin dil ile mantik arasinda ortak olan

1 Farabi, “Kiigiik Kiyas Kitabr”; a.mlf.,, “Kiyasii’s-sagir”, el-Mantik ‘inde’l-Fardabi
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986) 2.
2 Farabi, “Kitabii’l-Emkineti’l-muglata,” el-Mantik ‘inde’l-Farabi, thk. Refik EI-Acem
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 2/131-132.
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hususlarin mantik bakimindan ele alinmasi oldugunu ifade eder.! Farabi’nin
bu yaklasimi da anlam alani ile s6z alan1 arasindaki ayrim ve ge¢isligin bir
neticesidir. Zira mantik bu iki alan ile de iligkilidir. Dil, felsefi anlam ile
sadece sz alaninin yapisini incelemesi ve belirli bir topluluk nazarindaki
anlamin kurulumu bakimindan iliskili olmasina ragmen mantik biitiin
ilimlerin yontemi olmasi bakimindan dildeki anlamin olusumuna dair

kurallar1 da verir.

Bu genel ¢ergeveyi Farabi’nin anlam teorisi, akil teorisi baglaminda birinci
boliimde incelemistik. Burada Farabi mantiginin genel cergevesini tespit
etmek icin Farabi’nin glinlimiize ulagan mantik eserlerine dair asagidaki

tablo verilebilir:

-
Farabi'nin Dil ve Mantik Yetkinlesme
iliskisini Teorisinin
. . iskisinin .
Aristoteles Kendi Kuruldus Mantiga Giris Gelistirildigi
Serhleri Organonuna uruidusu Eserleri Mantiktan
Ait Eserler Mustakil Felsefeye Gegis
Eserler Eserleri

Serhu Kitabi’l-Kiyas

Serhu‘ibare

[

Kategoriler

Kitabi'|-ibare

Kitabi’|-Kiyas

Kiyasi’s-sagir

Kitabd’'t-Tahlil

Kitdbi'l-Burhdn

Serditu'l-Yakin

Kitabi'l-Cedel

Kitabi'l-Hatabe

|

Kitdbu'l-Muglata

Elfazi’l-musta‘'mele fi'l-
mantik

Kitabd'l-HurGf

Tavtr'e

Fus@li’-hamse

isagct

Tahsili’'s-sa‘ade

Tenbih 'ala sebili's-
Saa'de

Tablo 5. Farabi’nin Mevcut Mantik Calismalarimin Bir Tasnifi

Tabloda gosterildigi ilizere eger Farabi’nin mantik eserleri igerikleri
acisindan bir arada degerlendirilirse onun felsefi projesinin kapsami
hakkinda bir fikir sahibi olmak miimkiin olabilir. Aksi takdirde Farabi’nin
eserlerini mevzi yorumlarla konumlandirmak gibi bir problemle karsi
karstya kalinmaktadir. Bu tasnif sadece Farabi’nin giiniimiize ulasan eserleri

iizerinden yapilmistir. Konuyla ilgili olarak Farabi kaynakcalar1 gozden

L Farabi, Mantikta Kullamlan Lafizlar, 17, a.mlf., “Tavt1’e”, 60.
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gecirildiginde Farabi’nin felsefi projesinin farkli yonlerine dair ipuclarina
rastlamak miimkiinse de eserler elimizde olmadigindan kesin bir sonuca
varmak mimkiin degildir. Fakat bu Farabi’nin giiniimiize ulasan
eserlerinden hareketle bir felsefi projeye sahip oldugu sonucunun

¢ikarilmasina engel degildir.!

Farabi’nin mantik kiilliyatinin mevzi bir sekilde yorumlanmas: ile ilgili
ornek olarak verilebilecek baska calismalar da vardir. Bu ¢alismalardan bir
kismi1 Farabi’nin mantik eserlerini dogru konumlandirma noktasinda
problemler barindirmakla birlikte bir kism1 da Farabi mantigina farkli teorik
gozliiklerle yaklastiklart i¢in tam olarak bu mantigin hususiyetlerini
aktaramamaktadirlar. Ornegin Farabi’nin Serhiil- ‘Ibdre eserine genis bir
giris yazan ve eserdeki goriisler1 Farabi oncesindeki teorilerle kiyaslayan
Zimmermann da mesaisini ¢ogunlukla Farabi’nin Serhii’'l- ‘[bdre’de ve diger
eserlerindeki goriislerinde Farabi’nin dogrudan atiflarinin olmadig: yerlerde

dahi Iskenderiye ekolii sarihleriyle kiyaslamaya ayirmustir.

Zimmermann’imn yontemi Rescher’e kiyasla Farabi mantigim kendi ig
dinamikleri igerisinde anlama konusuna Onem atfetmekle birlikte Farabi
mantiginin dil ve mantik iliskisi iizerinden kurdugu sentezin tarihsel
kokenlerini arastirmaya yogunlagsmasi nedeniyle Farabi mantiginin

mekanizmalarini tam olarak ¢ézlimleyememektedir.

Nitekim Zimmermann’a gore Farabi her ne kadar Iskenderiye felsefe
ekollinlin mantik teorisini devam ettiriyor olsa da nihayetinde kendi mantik
ekoliinii kuran bir diisiiniirdiir.® Fakat Zimmermann da bazi yorumlariyla bu
tespitini nakzeden sonuglara ulasmaktadir. Ornegin Zimmermann Farabi’nin

Kitabii’I-Hurif ve Kitabii'l-‘[bdre’de siklikla iizerinde durdugu “misal

! Ornegin Ahmet Ates Farabi’ye ait [hsd el- kiydsat kazdyad ve’l-kiydsat elleti tusta ‘melu

fi cemi’ sandyi” el- kiyasiyye isimli bir ¢alismadan bahseder. Bu ¢alismanin basligindan
hareketle Farabi’nin kiyas yontemini biitiin ilimleri kapsayan bir yontem haline
getirmeyi amaglayan kurgusu ile uyum igerisinde oldugu sdylenebilir. Ahmet Ates,
“Farabi Eserlerinin Bibliyografyasi,” TTK Belleten 15/57 (1951), 183. Sadik Tiirker,
“The Arabico-Islamic Background of al-Farabi’s Logic,” History and Philosophy of
Logic 3/28 (2007), 183-255.

2 Zimmermann, al-Farabi’s Commentary and Short Treatise on Aristotle’s De

Interpretatione, (New York: The British Academy by Oxford University Press, 1981),

XXII.

Zimmermann, al-Farabi’s Commentary, ayni yer.
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evvel” kavraminin Yunanca “prototip” kavraminin Arapga’ya uyarlanmig
sekli oldugunu ileri slirer. Zimmermann’a gore Farabi bu kavrama dair

teorisini Dionysus Thrax’m Ars Grammatica’sindan almistir.

Serhii’l- ‘Ibdre’ye yazdig1 genis Onsdzde Zimmermann’in bu yorumuna
benzer yorumlariyla sik¢a karsilagilir. Burada sadece felsefi agidan degil
ayni zamanda tarihsel olarak da problemli bir yaklagim vardir. Zira
Farabi’nin teorisi ile Farabi’nin metinlerinde atif yapmadigi Dionysus
Thrax’in teorisi arasinda benzerlikten hareketle bir tarihsel iliski kurmak
temellendirilmesi giic bir yaklagimdir. Farabi metinlerinde tarihsel olarak
kokenleri bulunamayan her teoriyi belirli bir tarihsel arka plana atfetmek bir
varsayim olarak miimkiindiir. Fakat burada asil yapilmasi gereken Farabi
metinlerini kendi i¢ tutarhiligi ya da i¢ iliskileri igerisinde anlamaktir.
Zimmermann Farabi’nin Serhii’l-‘Ibdresi ile Kitdbii’l-‘Ibdre arasinda
teoriler baglaminda bir mukayese yapar ve Kitdbii’'l-‘Ibdre’yi Farabi’nin
kendi organonuna ait bir eser olarak tasvir eder.? Fakat Kitabii'l-Ibdre’de
Farabi’nin teorilerine dair bakis acis1 yazarin bu tespitini gegersiz
kilmaktadir. Zira ona gore Farabi Kitabii’l-Ibdre’de Aristoteles’in Yorum
Uzerine eserinden “6zgiir bir sekilde seckiler yapar”.® Halbuki Farabi gerek
Kitabii’l- ‘Ibdre’de gerekse de kendi organonuna dair diger eserlerinde
Aristoteles secgkisi degil bir Aristoteles yorumu yapmaktadir. Yani
Aristoteles mantigin1 yeni bir ¢ergevede ve nahiv gelenegini de dikkate

alarak yeniden yorumlamakta ve bazi teorileri 6n plana ¢ikarmaktadir.

Rescher ve Zimmermann gibi arastirmacilarin yaklagimi kendi igerisinde
farkliliklar barindirmasina ragmen Farabi’yi tarihsel bir tarzda okumalar
bakimindan ortaktirlar. Fardbi hakkindaki ikincil literatiirde bu ve benzeri
yaklasimlarin daha radikal formlarma rastlamak miimkiindiir.* Bu ve
benzeri ¢alismalarda 6ne ¢ikan husus Farabi’nin mantik teorilerinin kendi

mantik eserleri igerisinde incelenmemesi ve tarihsel olarak okunmasidir.

L Zimmermann, al-Farabi’s Commentary, XXX-XXXi.

2 Zimmermann, al-Farabi’s Commentary and Short Treatise on Aristotle’s De
Interpretatione, xxiii.

3 Zimmermann, al-Farabi’s Commentary and Short Treatise on Aristotle’s De

Interpretatione, ayn yer.

Farabi’nin Aristoteles Felsefesi eseri baglaminda benzer yorumlarin bir elestirisi i¢in

Welnak, “Alfarabi’s Reestablishment of Philosophy in The Philosophy of Aristotle.”
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Farabi mantig: ile ilgili olarak tarihsel bir yaklasim benimsemeyen fakat
Kiyasii’s-sagir’e temas etmeyen caligmalara 6rnek olarak Fatma Dore’nin
Farabi’nin Dil ve Anlam Kurami isimli ¢alismasi da verilebilir. Yazar bu
calismasinda Farabi’nin klasik felsefede ilk defa bir anlam kurami insa eden
filozof oldugunu ileri siirer* fakat Kiydsii s-sagir’in Farabi’nin genel anlam
projesi icerisindeki yerine temas etmez. Farabi’nin dil ve anlam kuramim
dilin mantigt ve mantigin dili olarak anlam ve séz arasindaki gecisi
irdeleyerek inceleyen Mirpeng Aksit’in ¢alismasit da zikredilebilir. Bu
calismada yazar s6z ve anlam alaninin gegisligine temas etmekle birlikte bu
gecisligin yoruma dayali bir yeniden insasini yapar.? Netice itibariyle bize
gore, Kiyasii’'s-sagir ile birlikte ilk olarak diisiinliilmesi gereken metinler
Farabi’'nin Kitabii’l-Kiyas, Serhu’l-Kiyds, Kitabii't-Tahlil, Burhdn ve
Kitdbii’l- ‘Ibdre metinleridir. Bu metinler birlikte degerlendirildiginde
Farabi’nin kiyas sanatlari ile ilgili teorisinin kiyasi biitiin fikri sanatlarin bir

yontemi haline getirmek oldugu goriliir.

Farabi’nin mantik caligmalar ile ilgili olarak Kifti’nin aktarimina donecek
olursak, netice itibariyle Farabi’nin felsefi projesi sadece Aristoteles’i
aciklamaktan ziyade yeni bir Aristoteles yorumu yapmaya yoneliktir ve bu
nedenle de diger Aristoteles yorumcular: geleneginde degerlendirilmesi
miimkiin olmakla birlikte Farabi’nin yorumunun kendi i¢ dinamikleri
acisindan ele alinmasi gerekmektedir. Asagidaki satirlarda bu cercevede

Farabi mantigini incelemeye calisacagim.

2.2. Farabi Mantiginin Genel Yapisi icerisinde Kitdbii’l-
Kuwydsi’s-sagir
Farabi’ye gore ilmi ve fikri arastirmanin ydntemi mantiktir.?> Farabi

Aristoteles’in peripatetik felsefede organon (alet) olarak! yorumlanan

L Fatma Dore, Fdrdbi’nin Dil ve Anlam Kurami (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011).

Mirpeng Aksit, Fardbi’de Mantigin Dili ve Dilin Mantig1 Uzerine Bir Anlam Arayist

(Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 106.

3 Farabi, “Kitabi’l-Kiyas,” el-Mannik ‘inde’l-Farabi (Beyrut, 1986) 2/11; a.mlf.,
“Tavti’e,” el-Manpik ‘inde’l-Fardabi (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986) 1/56. Farabi’nin
kiyas sanatlart arasinda kurdugu birlesimi ge¢ antik donemde gelistirilen ‘baglam
teorisine’ baglayan bir ¢alisma icin Kamran Karimullah, “Alfarabi on Conditionals,”
Arabic Sciences and Philosophy 24 (2014), 214.
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mantik eserleri lizerine ayrintili agiklamalar yazmistir. Diger taraftan Farabi
peripatetik tasnifin disina ¢ikan ve kendi mantik ve yontem teorisini inga
ettigi eserler de yazmistir. Bu iki tiirdeki eserler incelendiginde goriiliir ki
Farabi mantig1 bir biitlin olarak ele almakta ve hem kendi 6zgiin eserlerinde
hem de Aristoteles serhlerindeki yorumlarini sekillendiren bir yontem
ortaya koymaktadir. Iste FArabi’nin mantig1 biitiin ilimlerin bir ydntemi
haline getirmesi mantik ilmini kiyas sanatlarinin yerlerini belirleyerek tutarl

bir biitiin olarak incelemesi dahilinde ger¢eklesmistir.?

Farabi kiyas sanatlarinin yerlerini belirledigi calismalarinda kiyas sanatlarini
en gecerli felsefi metot olarak gordiigii burhan metoduna izafetle ele alir.?
Burada Farabi’nin yaptig1 cedelde ve retorikte kullanilan kiyaslardaki
dogruluk ve yanlighk durumlarinin burhani kiyas sekillerine gore gézden
gecirilmesidir. Dolayisiyla Farabi acisindan bakildiginda mantiktaki gecerli
yontemin uygulandigi yer burhandir. Diger kiyas sanatlari genel kiyas
sekillerini uygulamakla birlikte epistemik degerlendirme bakimindan

burhandaki kiyaslarin gegerlilik durumlarina gore ele alinirlar.

Fakat Farabi’nin mantik ve yontem teorisinin diger bir hususiyeti de burhan
disindaki kiyas sanatlarin1 gegersiz yontemler olarak gérmek yerine insan
zihninin epistemik insasinda cedel, retorik ve safsata sanatlarina da 6nemli
bir yer atfetmesidir. Bu durumun ispat1 Farabi’nin cedel sanatini bir yontem
olarak tasvirinde goriiliir. Farabi’nin cedel tanimini su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir: cedelde bir konu iizerinde tartisan iki kisi vardir. Bu iki kisiye
X ve Y diyelim. Farabi’ye gore cedel 6rnegin X’in kabul ettigi bir yargiy1
Y’nin kiyas formatinda ele alarak X’in kiyasinin biiyiik ve kiiclik

onciillerine yine X’in de kabul edebilecegi bir karsit onciil ya da kiyas ile

1 Aristoteles’in mantik kiilliyatinin peripatetik yorumcularda ve Farabi’den baslayarak

Islam Felsefesindeki déniisiimii i¢in Deborah L. Black, Logic and Aristotle’s Rhetoric
and Poetics in Medieval Arabic Philosophy (Leiden: Brill, 1990), 1-13.

2 Karimullah, “Alfarabi on Conditionals”, 215.

3 Ornekler i¢in Farabi, “Kiiciik Kiyas Kitab1”, Fdrdbi’'nin Bazi Mantik Eserleri (Ankara:
Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1958), 219-221; a.mlf., “Kitabi’t-Tahlil”, 120-123.
Farabi’nin burhan kitabimin felsefedeki seriivenine dair ifadeleri igin bk. ibn Ebi
Usaybia, Upyinii’l-enbd’ fi tabakati’l-etibbd’, thk. Nizar Riza (Beyrut: Daru’l-
Mektebeti’l-Hayat), 603-609 .
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itiraz edebilmesidir.! Farabi bu tasvirinin ardindan cedelin bir ydntem
(tartk) oldugunu ve bu yontem araciligryla rasyonel bir diizlemde herhangi

bir kiyasa kars1 argliman getirilebilecegini 6ne stirer.

Farabi burada yontem ifadesi ile ilgili de bir agiklamada bulunur. Yontem
insanin belirli bir amaca yonelik olarak fiillerini tertip edebilmesini saglayan
aliskanlikla meydana gelen melekedir. Farabi burada biitiin kiyas sanatlarin
yontem baslig1 altina dahil ederek yontem kavraminin biitiin kiyas
sanatlari1 kapsayan bir cins oldugunu ifade eder.? Farabi ayrica kiyas
sanatlarinin psikolojik ve epistemolojik yoniine vurgu yapmaktadir. Zira
cedel Orneginde goriildiigii lizere herhangi bir kiyas sanati zihindeki tertip
sonucunda olusur. Burada Farabi’nin kast1 belirli kanun ve ilkelere gore
bilgilerin ve zihindeki suretlerin siraya dizilmesi ve dizilimin sonucunda da

dizilime uygun neticelerin meydana gelmesidir.

Farabi yontem kavramina dair yukaridaki tasvirinde tarik kelimesinin
aciklamasi sadedinde mezhep kelimesini kullanir. Mezhep kavrami
Farabi’nin kanun kavramina dair agiklamasinda da kullanilan bir kavramdr.
Asagidaki pasaj Farabi’de mantigin bir yontem olarak kurgulanisi ile
ilgilidir:

Metin 1

“Mantik sanati kiyas sanatlarinin tiimiinde onlarin her birine uygun olan
ozel kanunlar1 verir. Ayrica hiikiimlerin® belirli bir sanattaki uygulamaya
(mezheb) gore temyiz edilmesi ve denetlenmesini saglayan kanunlari verir.
Bununla birlikte bu olusturulan kiyasin, kiyasin yontemiyle uyumlu olup
olmadig1 bilinir. Bunlar bes kitapta [bes sanat] verilen kanunlardir. Biitiin
kiyas sanatlar1 i¢in ortak olan kanunlar [bilgiler] ise diger ii¢ kitapta
[Kategoriler, ‘Ibdre ve Kiyas] verilir.”*

Bu pasajdan anlasildigi lizere mantigin fonksiyonlarindan birisi, kiyas
sanatlarina ait genel ilkeleri vermesi ve bu ilkelerin kiyas sanatlarinda ne

kadar uygulandigin1 denetlemesidir. Farabi’ye gore kiyas sanatlarini

1 Farabi, “Kitabii’l-Cedel”, 13. Ilgili pasajin ingilizce cevirisi ve Farabi’nin cedel teorisi

hakkinda yorumlar i¢in bk. David M. Dipasquale, Alfarabi’s Book of Dialectic
(Cambridge: Cambridge University Press, 2019), 11.

2 Farabi, “Kitabii’l-Cedel”, 14.

% Farabi burada vaz‘ kavramimi kullanmaktadir. Vaz‘ kavrami Farabi’nin mantik
metinlerinde tam olarak ne anlama geldigi tespit edilmesi zor kavramlardan biridir.
Farabi mantikla ilgili ¢aligmalarinin gesitli yerlerinde bu kavramla ilgili agiklamalar
yapmustir. Konu ile ilgili gelecek basliklarda bilgi verilecektir.

4 Farabi, “Tavtr’e”, 58.
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kapsayacak sekilde mantigin fonksiyonlarindan bir tanesi de zihindeki
anlamin ve lafizlarin tertibinin kurallarini ve kanunlarini vermesidir. Bu
nedenle de mantik aslinda diisiinmenin kanunlarini veren bir ilimdir.
Farabi’nin kanun ve ilke kavramlarina dair agiklamasi g6z Onilinde
bulunduruldugunda bir yontem olarak mantigin rolii ve fonksiyonu daha net

AAAAA

tanimlar;

Metin 2

“Tek ve ¢ok olan [akli] varliklar kanunlar [genel ilkeler] kapsamina
girdiklerinde sanat haline gelirler. Kanunlar da insan nefsinde belirli bir
tertip iizere meydana gelir. Kitabet, tip, ¢iftcilik, marangozluk ve ister
nazari ister ameli olsun [biitiin] sanatlarda durum budur. Herhangi bir
sanatta kanun olan biitiin sozler (kavl), kanun [genel ilke] olmalar
bakimindan [yukarida zikredilen] sanatlarin tiimiine ya da bir kismina
yardimer olurlar. Iste bu nedenle eskiler (kudemd) bir cismin niteligi ve
niceligi ile ilgili olarak duyularin yanilsama ihtimali olan durumlar tespit
edip diizenleyen biitiin aletleri kavdnin [Kurallar1 diizenleyen aletler] olarak
isimlendirmislerdir.”*

Bu pasajda da genel ilkeler anlaminda kanunlarin insan zihninde bulunusu
iizerinde durulmaktadir. Yukaridaki pasajlarin birlikte diistiniilmesinden
¢ikan sonug ise sudur: Farabi’ye gore kiyas sanatlarinin tiimii belirli ilkelere
gore insan zihninde degisimler meydana getirirler. Bu degisimlerin hangi
kiyas sanatlarinda nasil olustugunun kanunlarina dair bilgi de mantik
sanatin1 meydana getirir. Dolayisiyla bir biitiin olarak ele alindiginda mantik
diistinmenin genel ilkelerini vermekle birlikte kiyas sanatlart anlaminda da
diisiinmenin nasil gerceklesecegini yani yontemi teskil etmektedir. Bu da
kiyaslarin ve Onciillerin zihinde bir tertip lizere olusmasi neticesinde olur.
Bu tertiplerin nasil kuruldugu da yine kiyas sanatlarimin konusudur.
Asagidaki basliklarda bir yontem teorisi olarak Farabi mantigmin ana

unsurlar1 incelenecektir.

2.2.1. Farabi Mantigimn Hususiyetleri

L Farabi, Ihsd ii’l- ‘ulim, 45.

108



Farabi mantiginin iki dnemli yénii vardir. Ilk olarak Farabi anlamin zihinde
meydana gelisini inceler. ikinci olarak ise anlamin ifade edilmesi yani s6ze
doniismesini inceler. Farabi mantig1 bu iki alanin iligkisinin tahlili iizerine
kurulmustur.! Bu béliimde anlam ile soz iliskisinin yapis1 Farabi mantiginin
genel hususiyetini olusturmasi bakimindan incelenecektir. Fardbl mantigina
genel bir yaklagimla bakildiginda bazi konular 6n plana ¢ikmaktadir.
Birincisi yukarida da deginilen Farabi mantiginin biitiin bilimlerin yontemi
haline getirilmesidir. Mantik Farabi agisindan miistakil bir bilimdir. Daha
dogrusu Farabi mantig: biitlin fikri sanatlarin yontemi olarak kurgulamistir.
Farabi bu kurgusunu Elfdz’da mantigin diger sanatlarla iligkisi baglaminda

su sekilde yapar:

Metin 3

“Mantik sanatinin nispetine [digeri ilimlerle iliskisine] gelince, bu sanatin
felsefe sanatinin bir pargasi olduguna dair fikirlere kapilmak miimkiin
olabilir. Zira bu sanatin kapsadig1 seyler de var olanlar arasindadir. Fakat
bu [sanatin kapsadigi] seyler, var olan seylerden biri olsalar da mantik
sanati onlar1 var olmalari bakimindan incelemez ve tarif etmez. Mantik
sanati [mantigin konusunu olusturan bu akli varliklar1] insanin mevcudati
bilme [¢abasmi] destekleyecek bir alet olarak inceler. Bu da tipki nahiv
sanatinin lafizlar1 incelemesi gibidir. Nahiv sanat1 lafizlar1 kapsar. Lafizlar
akledilen varliklardan birisidir. Ancak nahiv sanati lafizlar1 akledilir
varliklar olmalar1 bakimindan incelemez. Eger 6yle olsaydi bu durumda
nahiv sanati ve biitiiniiyle dil ilmi (ilmu’l-luga) akledilir anlamlar1 incelerdi
ki durum boyle degildir. Zira nahiv sanati lafizlart akledilir anlamlar
olmalar1 yoniinden degil akledilir anlamlara delalet etmeleri yoniinden
inceler ve onlar1 akledilirlerin haricinde ele alir. Zira nahiv lafizlara bu
acidan yaklasmaz. Iste aymi sekilde mantik sanati da her ne kadar
inceledigi seyler var olan varliklardan olsa da onlarn var olmalan
bakimindan incelemez. Fakat mantik [akli varliklari] mevcudatin bilgisine
ulagtiran araglar olarak inceler ve bu akli varliklar1 varligin haricindeymis
gibi ele alir. Bununla birlikte mantik varliklarin bilgisinin aletidir. Iste tiim
bu nedenlerden oOtiirli mantik sanatinin felsefenin bir pargasi oldugunu
diisiinmek dogru degildir. Mantik sanati1 kendi kendine kaim bir sanattir ve
diger sanatlarin pargasi ya da aleti degildir.”?

L Farabi, Ihsd i’l- uliim, 53-54. Farabi Ihsd’daki anlatisinda mantik ve dil arasmdaki
gecisligi acikca gosterir. Diger taraftan s6z ve anlam arasindaki iligki ve bunun kiyas
teorisine yansimalar1 da Jhsd’da goriilir. Bu boliimde benimsedigimiz yontem
Farabi’nin /hsa’daki genel ifadelerinin onun mantik eserleri baglaminda bir agiklamasi
olarak kurgulanmustir. Farabi’nin [isd’da mantik sanatlariyla ilgili analizleri igin
Muhsin Mahdi, “Science, Philosophy and Religion in Alfarabi’s Enumeration of
Sciences,” The Cultural Context of Medieval Learning, ed. John Emery vd. (Dordrecht:
D. Reidel Publishing Company, 1975), 121-122.

2 Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, 80-81.
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Farabi’nin mantigin diger ilimlerle iligskisine dair yorumlari mantigin bir
metot olarak kurgulanigi ile ilgilidir. Zira Farabi buradaki anlatida mantigi
bir hazirlik ilmi degildir. Farabi’ye gére mantik varligin bilgisine ulagmada
bir ara¢ yani bir yontemdir. Diger taraftan mantik, ona gore miistakil bir
ilimdir. Ona gére mantik diger eserlerinde de sik¢a ve tekraren bahsettigi
lizere natika gilicliniin ¢alismasii saglayan kurallar biitiiniidiir. Buna ek
olarak yukaridaki pasajda dikkat ¢eken hususlardan bir tanesi de Farabi’nin
mantigin diger sanatlarin bir parcasi ya da araci olmadigim delillendirme
yontemidir. Farabi burada yine diger eserlerinde karsilasilan bir benzerlik
kurarak mantik ve nahiv benzerligini giindeme getirir. Fakat Farabi burada
mantik ve nahiv arasindaki benzerligi bir argiimanin parcasi olarak kurgular.
Buna gore nasil ki nahivde lafizlar akledilir anlamlara delalet etmeleri
bakimindan inceleniyorsa mantikta da mantigin konusu olusturan onciillerin
durumlari, kiyasin sekilleri, gegerli ya da gegersiz kiyaslar vb. akli konular
varligin bilinmesine matuf olarak incelenir. Farabi’nin bu argiimaninda 6ne
¢ikan hususlardan bir tanesi sudur: Farabi burada Huriif da siklikla tizerinde
durdugu mantigin akledilirle iligskisi konusunu giindeme getirir. Aslinda
Farabi’nin sonu¢ ciimlesi yani “mantigin kendi basina bir ilim” olduguna
dair ¢ikarimina temel olusturan asli unsur mantik ve akledilirler arasindaki
iligki de goriliir. Burada Farabi mantigin zihnin ¢alisma yontemi olduguna
dair disiincesini temellendirmektedir. Ciinkii eger mantik igerdigi akli
konular1 akli olmalar1 ya da var olmalart bakimindan degil de varligin
bilgisine iletmesi yoniinden ele aliyorsa bu durumda mantik natika giiciiniin

onciillerden sonuglara gitmesini saglayan mekanizma haline gelmektedir.

Dolayisiyla Farabi’nin buradaki argiimaninda iizerinde durulmasi gereken
husus mantik nahiv benzerliginden ziyade mantigin akledilirlerle olan
iligkisidir. Farabi mantigin miistakil bir ilim oldugu diislincesini mantigin
diistinmenin yontemi oldugu varsaymmu iizerine temellendirmektedir. Diger
taraftan bu pasajda Farabi felsefe ile mantik arasinda da kesin bir ayrim
yapar. Mantik bir metot olarak goriilmekle birlikte felsefe biitiiniiyle
mantigin kullanimina indirgenmez. Farabi yine Elfdz’da akledilir ve mantik
iligkisi lizerinden kurdugu arglimaninin neticesi olarak mantik sanatinin

felsefe ve diger ilimlere kiyasla konumunu su sekilde aciklar:
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Metin 4

“Bu sanatin diger sanatlara kiyasla konumuna gelince, mantik sanati
felsefe sanatin1 olusturan biitiin sanatlardan 6nce gelir. Ezciimle mantik
sanati soz (kavl) ile Ogrenilen biitiin sanatlar icin [Oncelikle
ogrenilmesi gereken| sanattir. Bir sanatin konumu ise kendisi ve diger
sanatlar arasindaki mukayese neticesinde ve o sanati dgrenenlere kiyasla
belirlenir. Mantik sanati1 diger sanatlara kiyasla fikir araciligiyla is goren
biitiin sanatlar1 6nceler. Ogrenenlere kiyasla [farkli] sanatlarin konumlar
neredeyse sinirsizmig gibi gorlinlir. Bir sanat diger bir sanatla
kiyaslandiginda birinin digerinden &ncelikli olmasi imkansiz degildir.
Ogrenene kiyasla incelendiginde ise sonra gelen dnce gelene nazaran
6grenen icin daha kolaydir. Bu nedenle de bir grup mantik sanatinin hangi
konumda bulundugu ve felsefenin kisimlarmin konumlar ile ilgili siipheye
diismiigtiir. Onlar [mantik ve felsefenin] konumlan ile ilgili olarak farkl
diisiinceler (zuntin) igerisindedirler. Onlarin diisiinceleri mantik sanatinin
diger felsefi sanatlarla iligkisi igerisinde degil mantigin 6grenen kisilere
kiyasla konumu agisindan olusturulmustur. Bundan dolay1 da onlardan bir
grup felsefenin diger kisimlarina kiyasla mantik sanatini1 daha sonra gelen
bir sanat olarak gormiislerdir. Bunun 6rnegi geometriyi mantik sanatindan
once gorenlerdir.”*

Farabi bu pasajda yine bazi argiimanlar lizerinden sonuglara varmaktadir.
Farabi’nin bu yontemi Elfdz’in 6zellikle son kisminda sik¢a goriilen bir
yontemdir. ilk olarak Farabi burada mantigi fikri sanatlarin tiimiiniin
kullandig1 bir yontem olarak goriirken ayrica “soz ile 6grenilen sanatlar”
seklinde bir agiklama yapar. Kavl kavraminin anlamu ile iligkisi baglaminda
diisiiniilmesi gereken bu climlenin manasit Farabi’nin kavl kavramina dair
ayrintili agiklamalarinda bulunur. Simdilik bu konuyu ilgili basliga
birakarak Farabi’nin buradaki argiimaninin diger hususiyetlerine donelim.
Farabi mantigin yontem olmasi hasebiyle biitiin fikri sanatlara Oncelik
kesbettigini ifade ederken de aslinda fikir ve mantik arasinda agik bir irtibat
On goriir. Bu irtibatin en bariz 6rnegi Farabi’nin temyiz giicii ile mantik

arasinda kurdugu iliskide goriiliir.2

Bu nokta birinci boliimde de iizerinde duruldugu tlizere Farabi’nin mantik,
felsefe, yetkinlesme ve netice olarak da mutluluk arasinda kurdugu iliskinin
merkezindedir. Fakat burada Farabi mantigin fikir yetisi ile olan iligkisini
manti@in diger ilimlere Oncelikli olmasi tezini destekleyen bir argiiman
olarak kullanmaktadir. Farabi’'nin buradaki yaklagimi sudur: insanda natika

giicii ve fikir yetisi olmaksizin herhangi bir diisiincenin olugsmasi miimkiin

Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, 82.
2 Farabi, Risdletii 't-tenbih ‘ald sebili’s-sa ‘dde, 186-187.
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degildir. Ozellikle kiyasa dayanan ilimler bu yetiye dayanirlar. Mantik fikir
yetisinin yetkinlesmesini saglayan kurallar biitliniidiir. O halde mantik biitiin
kiyas sanatlarin1 kapsamak ve kiyas yontemini kullanan biitiin ilimleri
oncelemek durumundadir. Bu noktanin daha sarih bir sekilde anlasilabilmesi
icin Farabi’nin kiyasi ve kiyasi olmayan sanatlar arasinda yaptig1 ayrim géz

Ontine alinabilir.

Farabi’ye gore sanatlar kiyasi olan ve olmayan olarak ikiye ayrilirlar. Kiyasi
sanatlar belirli bilgilerden baska bilgileri ¢ikarsama yontemiyle hareket eden
ilimlerdir. Kiyasi olmayan sanatlar ise igerisinde soz ile alakali bir yon
bulunmayan ilimlerdir. Farabi kiyasi olmayan sanatlara tip, ciftgilik,
marangozluk gibi sadece fiile yonelik sanatlar1 érnek verir.! Dolayisiyla
kiyas sanatlarin1 kapsayan mantik sadece fiili amaglayan ilimler disindaki
biitiin ilimlerin yontemidir. Farabi burada kiyas sanatlarim1 kullanmayan
ilimlerde dahi kiyasin kismen gegerli olabilecegini de ekler. Bu yontem
olma durumunun da iki yonii vardir. Birincisi kiyasin anlam araciligiyla
kurulumu ile ilgilidir. Ikincisi ise Farabi’nin burada isaret ettigi kiyasi
kullanan ilimlerin s6z araciligiyla kurulmas: ile ilgilidir. Zira Farabi’ye gore
kiyas telif edilmis bir sdzdiir? ve biitiin ilimler bir anlam meydana
getirebilmek i¢in s6z ile is gdrmek durumundadirlar. Dolayisiyla Farabi’nin
buradaki argiimani da aslinda s6z ve anlam arasindaki farkli bir deyisle kavl

alani ile nutk alan1 arasindaki ayrima dayanan bir argiimandir.

Yukarida Elfdz’dan yapilan alintida Farabi’nin mantigin bir yontem olusunu
onun akledilirle iligkisi lizerinden temellendirdigi goriilmiistii. Bu konu
Farabi’nin Kategoriler ve Kitdbii’l-Hurif da lizerinde durdugu konulardan
birisidir. Bu teori Farabi’nin mantiin yapisi ve isleyisi ile ilgili teorilerine
temel olusturur. Zira Farabi, mantig1 yukarida da iizerinde duruldugu iizere
hem lafizlarla hem de anlam ile ilgili bir disiplin olarak konumlandirir.
Fakat nihayetinde mantik icerik bakimindan akledilirlerle is goren bir

ilimdir. Bu nedenle de onun akledilirlerle iliskisinin diger ilimlerin

L Farabi, “Tavtr’e”, 56; a.mlf., [hsd i l- ‘uliim, 60, 64 Farabi’nin buradaki ayrimi ile ilgili
kelam ilminin bu ayrim bakimindan nereye tekabiil edecegi meselesi de diisiiniilebilir.
Zira Farabi’nin ilimler tasnifi agisindan kelam ilmi medeni ilimler altinda siniflandirilsa
da onun kiyasi bir yonii de vardir. Bu problem Farabi agisindan kelami yontemi
inceleyecegimiz kisimda tartisilacaktir.

2 Farabi, “Kitabii’l-Kiyas”, 12.
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akledilirlerle olan iliskisinden ayrilmasi gerekir. Asagidaki pasajda Farabi

kategoriler baglaminda mantigin, akledilirlerle iliskisini su sekilde agiklar:

Metin 5

“Iste bunlar [on kategori] biitiin duyumsanan seyleri kapsayan en genel
cinslerdir. Onlar duyumsanan seylerin en genel akledilirleridir. Bu cinsler
[kategoriler] ve onlarin altindaki tiirler var olan mahsus seylerin
akledilirleri olarak ve var olan seylerin nefsteki misalleri olarak alinirlar.
Bu sekilde alindiklarinda akledilir varliklardir ve mantiki olmazlar.
[Kategoriler] duyumsanan seyleri tarif eden kiilli akledilirler olarak ve
lafizlarin onlara delalet etmesi baglaminda alindiklarinda ise mantiksal
olurlar ve kategoriler olarak isimlendirilirler. Bu durumda kategorilerin iki
nispeti olur. Birincisi dig diinyadaki varliklara nispetidir. Digeri ise
lafizlara nispetidir. Kategoriler bu iki nispet bakimindan mantiksal olurlar.
Ayn sekilde kategoriler hangisinin daha genel ya da hangisinin daha dzel
ya da yiiklem ve konu ya da hangisinin tarif eden veya hangisinin tariflerin
hangi kisimlarimda yer aldiklar1 bakimindan ele alindiklarinda mantiksal
olurlar. Bu tariflerden miicerret olarak var olan seylerin akledilirleri olarak
ele alindiklarinda ise tabii ya da hendesi ilimlerin ya da diger nazari
ilimlerin konusu olurlar ve kategoriler olarak isimlendirilmezler.”?

Farabi’ye gore mantigin maddesini kategoriler; formunu ise kiyas

olusturur.?

Bu nedenle mantigin biitiin ilimler i¢in en genel yapilar
olusturan kategorilerle iliskisi onun ayni zamanda bir yontem olarak diger
biitiin ilimlerle iliskisini de sekillendirmektedir. Farabi’nin bu konuyu
Kitabii’I-Hurif daki isleyisi kategorilerin akledilirlerle iligkisini incelemesi
bakimindan benzer olmakla birlikte Farabi burada kategoriler iizerinden
mantigin  akledilirlerle iliskisine ge¢mektedir.® Yukaridaki pasaj ve
Farabi’nin Hurif’taki tasvirleri birlikte diisiiniildiigiinde mantigin

akledilirlerle iliskisi ile ilgili baz1 noktalar agiga ¢ikar.

Ik olarak Farabi mantiginin anlam ve séz arasinda yaptig1 ayrima uygun
olacak sekilde mantik, akledilirleri akledilir olmalar1 bakimindan ele almaz
fakat onlar lafizlara delalet etmesi bakimindan ele alir. Zira Farabi’nin
mantik tanimindan hatirlanacagi izere mantigin fonksiyonlarindan bir tanesi

lafizlardan kaynaklanan hatalarin éniine gecilmesidir.* Bu bilgi géz &niine

1 Farabi, “Kitabii’l-Makiilat,” el-Mantik ‘inde’l-Féardbi (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1985).
1/116. Lafiz, varlik ve akledilir iliskisi icin bk. a.mlf., “Serhu’l-Ibare” 2/10-13.

2 Zimmermann, al-Farabi’s Commentary and Short Treatise on Aristotle’s De
Interpretatione, xxxiv; Farabi, “Serhu’l-‘Ibare”, 5. Zimmermann Farabi’nin mantigin
maddesi ve formu arasinda yapti1 ayrimin Farabi’nin Serhu’l- ‘[bdre’deki yonteminin
arka plan1 oldugunu ileri siirer.

8 Farabi, Kitabii'l-Hurif, 8.

4 Farabi, “1ségﬁci”, 1/75-76; , a.mlf.,“Tavt1’e”, 55.
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alindiginda Farabi’nin mantik teorisi ile ilgili olarak su netice ¢ikarilabilir:
mantik lafizlardaki hatalari lafizlarin akledilirler ile iliskisini tespit ederek
engellemektedir. Zira dikkat edilirse yukanidaki pasajda mantik

kategorilerin hem akli hem de lafzi alanla iligkisini diizenlemektedir.

Ikinci olarak ise Farabi mantigin kategorilerin ve lafizlarin kiyas ve soz
ierisindeki yerini diizenledigini ifade eder. Ornegin bir tekil lafiz dnciil
olarak kullanildiginda konu ve yiiklem igerisinde nasil bulunmalidir
sorusuna mantik cevap verir. Bu bakimdan da akledilirlerin lafza
doniisimiine ve dildeki siralanisina ve terkibine mantik karar verir.!
Dolayistyla mantik ilminde akledilirler dildeki formlarinin dogru bir sekilde
kurgulanmas1 ve diisiincedeki siralaniglar1 bakimindan incelenirler. Bu
durum biitiin ilimler i¢in gecerlidir ve mantigin diger biitiin ilimlerin
yontemi olusuyla alakalidir. Dikkat edilirse Farabi mantik, akledilir
iligkisinde de s6z ve anlam arasindaki gecisligi g6z Oniinde

bulundurmaktadir.

Kiyas sanatlarini kullanan ilimlerin Farabi mantiginda séz araciligiyla
kurulmasi konusu ayrica ilizerinde durulmasi gereken bir konudur. Zira
Farabi bu konuyu mantiga giris eserlerinde ve 6zellikle burhan kitabinin
ikinci kisminda ayrintili olarak ele almaktadir. Hatta Farabi’nin kendi
organonuna ait eserlerinde ve miistakil mantik eserlerinde soz araciligiyla
kurulan mantiksal sdylem konusunun 6nemli bir yer isgal ettigi goriiliir.
Asagidaki pasajda Farabi biitiin kiyas sanatlarinin soz araciliiyla nasil bir

s0ylem meydana getirdigini su sekilde agiklar:
Metin 6

“Felsefi konusma (muhataba) burhan olarak isimlendirilir ve onunla
dogrunun Ggretilmesi ve kesinligi saglayan bilgiyi veren seylerin
aciklanmasi hedeflenir. Cedeli konusma ile meshur ve bilinen seyler
araciligryla muhataba galip gelinmesi kastedilir. Safsata konusmasi ile
muhatabin 6yle olmadigi halde zahiren meshur olarak goriilen seylerle
zanni bir galibiyetle alt edilmesi amaglanir. Bununla da muhatap ve
dinleyicinin kafasmin karigtirllmasi amagclanir. Safsata ile yaniltma ve
aldatma ve karsidaki kiside konusanin dyle olmadigi halde hikmet ve ilim
sahibi oldugu diisiincesi uyandirilir. Hatabi (retorik) sdylem ise kesinlik
olmaksizin kisiyi siikiin-i nefse ulastiracak tarzda dinleyenin ikna edilmesi

L Farabi, Kitabii’l-Hurif, 8.
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amaclanir. Siirsel konusmada ise benzerlik ve s6z araciligiyla tahyil
amaglanir.”?

Farabi bu pasajda mantiktaki kiyas sanatlarmin her birisinin bir sdylem
yonii oldugu iizerinde durmaktadir. ilk bakista bu iddia Farabi mantig
acisindan temellendirilmesi zor gorlinebilir. Fakat Farabi’nin mantik
kurgusu yukaridaki ifadeler ile birlikte diisiiniildiigiinde Farabi’nin biitiin
mantik sanatlarinin bir yontemsel bir de sozel tarafi oldugunu diisiindiigii
goriiliir. Burada retorik sanat1 zaten kendisi biitiiniiyle bir sylemsel bir yap1
arz etmesi nedeniyle bir istisna olarak goriilebilir. Ancak Farabi’nin burhan
ve cedel ile ilgili caligsmalarina bakilinca burhani ve cedeli sdylemin 6gretim
ve anlamin iletilmesi ile ilgili kisimlarmmin ciddi bir yekiin kapladig
goriiliir.> Bu durumun nedeni olarak Farabi’nin bu pasajdaki kurgusunu
dikkate almak miimkiindiir. Diger taraftan bu pasaj Farabi’nin mantiga giris
formatinda yazilan eserlerinin sadece didaktik bir amaca matuf olmadigi
ayn1 zamanda Farabi’nin elinde doniisen mantik kurgusunun temellerinin

atildig1 yerler olarak goriilmesine de bir delil olusturmaktadir.

Tekrardan yukaridaki iki pasajin iliskisine donecek olursak, Farabi’nin
mantig1 akledilirler ile olan iliskisi lizerinden ve fikri sanatlarin tlimiini
kapsayan bir yontem olarak kurgulamasi kiyas sanatlarinin mantik
igerisindeki yerlerinin de belirginlesmesine yol agmistir. Zira mantik hiikiim
cikarmanin ve hiikiimlerden ¢ikan sdzlerin bir araya getirilmesinin yontemi
haline gelince bu durumda hiikiimlerdeki ve sozlerdeki farkliliklarin
arastirilmasi ve mantigin da buna gore tasnif edilmesi durumu s6z konusu

olmustur.

Farabi mantiginin genel yapisi igerisinde Kitabii’l-Burhdn’in kurgusu
dikkate alindiginda bu ¢aligmanin iki kisma ayrildig1 goriiliir. Birinci kisim
burhani bilginin elde edilmesi ve elde edilen bilginin uygun kiyas
formlarinda ifade edilmesini kapsar. ikinci kistm ise burhani bilginin
aktarilmasi ile ilgilidir. Bu genel ayrim Farabi’nin mantik projesine isaret
etmesi bakimindan da ayrica 6nem arz eder. Ciinkii ilk boliimde tizerinde

duruldugu vechiyle Farabi mantig1 anlam ve soz ile ilgilenen bir disiplin

Farabi, “Tavt1’e”, 56-57.
2 Farabi, “Kitabu’l-Burhan,” el-Mantik ‘inde’l-Farabi, thk. Macid Fahri (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1987), 52-67; a.mlf., “Kitabii’l-Cedel.”, 39-69
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olarak kurgular. Farabi’ye gore insan zihninde meydana gelen her tiirlii
degisim anlam planinda olmakla birlikte anlam ve s6z arasinda tamamlayict
bir iliski vardir. Bu iligkinin bir neticesi olarak Farabi en yiiksek bilgiyi
teskil eden burhani bilginin nasil burhani tarzda aktarilmasi gerektigini

Kitdbii’I-Burhdn’m ilgili fasillarinda incelemektedir.

Kitabii’l-Burhan’m ilgili fasillart bu yaklagimla okundugunda ilk goze
carpan husus Farabi’nin ilimlerin ilkeleri ile Onciilleri birbirine
esitlemesidir. Farabi’ye gore ilimler problem (mesdil), konu (mevzi‘) ve
ilkeler (mebadi) ile meydana gelirler.? Ilimlerin birbiriyle irtibatlar1 ve
iligkileri de bu ii¢ unsur iizerinden gergeklesir. Bu ii¢ unsurun igerisinde
ilkeler kiyasin Onciillerine tekabiil ederler. Diger bir deyisle ilkeler dnciil
formatinda meydana gelirler. Farabi’ye gore biitlin ilimleri kapsayan genel
ilkeler bulunmakla birlikte bu genel ilkelerin tikel olarak ilimlerde
tezahiirleri farkhidir. Filozofa gore burhani olarak kurulan ilimler aym
zamanda burhani olarak ogretilir ve aktarilir. Fardbi bu aktarima
“muhdraba” ismini verir.® Burhani konusma dort kisma ayrilir: (i) 6grenme
ve Ogretmeye yoOnelik konusma, (ii) burhani itirazlar (‘inad) konusmalari,
(ii1) ¢ikarimdaki ortak durumlarla ilgili konugma, (iii) ilmi imtihana dair

konusma.*

Farabi burhani konugmanin tasnifini yaptiktan sonra onun
burhani 6gretimle olan iliskisine geger. Bu tasvirlerden anlasildigi kadariyla
Farabi burhani egitimi iki kisimda diisiinmektedir: (i) burhani bilginin
burhani bilgiye ulasma seviyesinden olmayan bir kisiye aktarilmasi, (ii)
burhani bilginin kesinlik kriterlerine uygun olarak burhani tasavvur ve
tasdikin olusturulmasi. Farabi’nin Kitdbii'[-Burhan eserininde burhani

Ogretim metotlarina iligkin tasvirler genis bir yer tutmaktadir.

Deborah Black Farabi’nin retorik ve burhan arasinda kurdugu benzerligi Farabi’de

mantigin ikili karakterine baglar. Bu ikili karakter, mantigin anlam ve soz ile olan

iliskisidir. Black, Logic and Aristotle’s Rhetoric and Poetics in Medieval Arabic

Philosophy, 104.

2 Farabi, “Kitabu’l-Burhan”, 59.

3 Farabi, “Kitabu’l-Burhan”, 77. “muhbdtaba” kavrami Kitdbii’l-Burhdn’m Tirkce
cevirisinde diyalog olarak cevrilmistir a.mlf., Kitabii’l-Burhdn, 52. Bu kavram diyalog
anlamini igermekle birlikte burhani yontemle elde edilen bilginin aktarilmasi ve buna
uygun bir sOylemin olusturulmasi manasini da kapsamaktadir. Fakat en genel ve
mithmel anlamiyla “konugma” olarak ¢evrilebilir. Bu nedenle burada ‘“konusma”
cevirisi kullanilmagtir.

4 Farabi, “Kitabu’l-Burhan”, 77.

116



Diger taraftan Farabi ilimlere dair ayrimmi da sozel anlamin ilimlerde
kullanilmast baglaminda genisletir. Farabi’ye gore ilimler nazari ve ameli
olmak iizere iki kisma ayrilir. Bu Farabi’nin genel tasviridir. Fakat Farabi
Kitabii’l-Burhan’in ilgili kisminda ilimleri s6z ile Ogretilen ve soz ile
ogretilmeyen olarak ikiye ayirir.! Bu da yine Farabi s6z ve anlam iliskisi

baglaminda ilimlere yaklastigina dair bir kanittir.

Farabi burhanin sozel alana aktarilmasi baglaminda tasdik kavramina dair
bazi agiklamalar da yapar. Tasdik burada anlamin olusum ve aktarim siireci
ile ilgili genel bir kavram olarak goze carpar. Burhanin yukarida isaret
edilen iki yonlii fonksiyonu diisiiniildiigiinde Farabi tasdikin yanina bir de
“‘ikd ‘u’t-tasdik” kavrammm koyar. Tasdik iki yonlii bir kavramdir. ik olarak
tasdik biitiin bir kiyas siirecinin neticesinde zihinde bir hiikkmiin meydana
gelmesidir. Diger taraftan ise burhani bilginin baska bir kisiye aktarilmasi

esnasinda onun zihninde tasdikin olusturulmasi anlaminda “ ‘ikd ‘u ’t-tasdik”

kavrami kullanilmustir.?

Farabi’nin buradaki anlatisinda dikkat ¢eken hususlardan bir tanesi de
burhani 6gretimin nasil yapilacagina dairdir. Farabi’ye gore burhani
ogretimin temel ilkeleri sunlardir: (i) kesin bilgiler, (i1) tanimlar, (ii1)
olusturulmus asillar (iv) miisidere (itiraz).> Burhani bilginin baska bir
kisiye aktarilmasinda sozlerin nasil incelecegi de bu tasnifte goriilebilir.
Oncelikli olarak kesin bilgilerin kesinliklerinin dinleyici ya da &grenenin
zihninde olusturulmas1 gerekir. Farabi bu noktada meshliratin da
kullanilabilecegini ifade etmektedir. Diger taraftan hem burhani bilginin
olusumunda hem de s6ze doniisiinde 6nemli bir unsur olan tanimlamalar
gelir. Tanimlamalarda burhani aktarim yapilan kisinin zihninin burhani
tanima yakinlastirilmasi i¢in burhani olmayan metotlarin kullanilmasi
miimkiindiir. Ugiincii maddede asillarin gdsterilmesi araciligiyla 6gretim
yapilir. Miisadere ise burhani konugmada Ogreticiye yapilan itiraz ile
ilgilidir. Farabi ayrica burhani itiraz ( ‘inddii’l-burhdni) konusuna da yer

VErir.

Farabi, “Kitdbu’l-Burhan”, 72.

Farabi, “Kitabu’l-Burhan”, 84.

3 Farabi, “Kitdbu’l-Burhan”, 87.
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Genel bir ifade ile sdylenecek olursa, Fardbi mantiginin anlamin elde
edilmesi ve anlamin aktarilmasi olmak {izere ikiye ayrilabilecegi goriiliir.
Burada dikkat edilmesi gereken hususlardan bir tanesi, Farabi mantiginin
yapisi itibariyle burhani bilgiyi bir ideal olarak gormesidir. Farabi’nin cedel
eserinde de goriildiigii lizere burhana en yakin olan kiyas sanati olarak tasnif
edilen cedel dahi burhana bir hazirlik olarak incelenir. Cedelin birgok
faydasi ve fonksiyonu olmasina ragmen Farabi agisindan asil olan burhani
bilginin sinmanmasi ve savunulmasi baglaminda cedelin bir aligkanlik
saglamasidir.’ Genel bir yaklasimla bakildiginda Farabi manti§min anlam
alaninda burhani metot ile is gordiigii, burhani metodun akabinde de sizel

alana giren cedel, retorik sanatlariyla isledigi goriiliir.

Farabi mantiginin anlam ve s6z merkezli yapist mantigin konulan ile ilgili
Farabi’nin tercihlerine nasil sirayet etmistir? Bu soru Farabi mantiginin
hususiyetlerinin tespit edilmesi noktasinda énem arz eder. Zi