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OZET
ANLATI VE MUZiGIN TOPLUMSAL HAFIZA VE KiMLIiK INSASI:
CERRAHILIK UZERINE NITEL BiR ARASTIRMA
Ciire, Iskender
Yiiksek Lisans Tezi, Sosyoloji Anabilim Dali
Danisman: Prof. Dr. Mahmut Hakki Akin
Agustos, 2021, 136 Sayfa.

Bu arastirmanin konusunu; Osmanli cografyasinda en yaygin tarikat konumunda olan
Halvetilik ekoliiniin, 6zellikle Istanbul’da temsil edilen bir alt kolu olan Cerrahilik
tarikatt olusturmaktadir. Arastirma; gliniimiizde aktif konumda olan bir Cerrahi
tekkesi lizerinden, tarikat mensuplarinin toplumsal hafizasinin ve kimliginin; anlat1 ve
miizik aracilifiyla ingasi siirecine odaklanmaktadir. Tarikat ve tekke icerisinde,
“dervislik” lizerinden insa edilen ortak kimligin ve bu kimligin olusumunda 6ncii rol
iistlenen toplumsal hafizanin insasinda, anlati; seyhin sohbetlerini ve tekke igerisinde
anlatilan kissa, menkibe ve hikayeleri, miizik; tekkedeki zikirlerde ve megsklerde icra
edilen farkli miizikal formlardaki tekke musikisi Orneklerini ifade etmektedir.
Aragtirma, tarikatlar1 bu yoniiyle inceleyen ve tarikatin merkezi konumundaki
Karagiimriik Cerrahi Tekkesi haricinde Cerrahilik tarikatin1 temsil eden bagka bir
tekke lizerinde yapilan ilk ¢alisma 6zelligini tasimaktadir. Veri toplama siirecinde
arastirmaci, Agustos 2019-Mart 2020 tarihleri arasinda Cerrahi Tekkesi’nde haftada 2
kere diizenlenen mesklerin ve zikirlerin tamamina katilmis, arastirmada nitel yontem
tercih edilmis ve katilarak gozlem yoluyla elde edilen veriler igerik analizine tabi
tutulmustur. Alan arastirmasindan elde edilen verileri derinlestirmek amaciyla, 10
farkli tekke mensubu ile yar1 yapilandirilmis miilakatlar gergeklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Hafiza, Kimlik, Anlati, Miizik, Cerrahilik



ABSTRACT

THE CONSTRUCTION OF NARRATIVE AND MUSIC IN COLLECTIVE
MEMORY AND IDENTITY: A QUALITATIVE RESEARCH ON JERRAHIS
Ciire, Iskender
Master’s Thesis, Department of Sociology
Advisor: Prof. Dr. Mahmut Hakki Akin
August, 2021, 136 Pages.
Jerrahis constitute the subject of the research. This research focuses on the process of
construction through narrative and music in collective memory and identity, starting
from an active tekke in modern Turkey. In the construction of the common identity
built through “dervishness” within the tariqat and tekke and the social memory that
plays a leading role in the formation of this identity, narrative; talks of the sheikh and
legends and stories told in the tekke, music; it refers to the examples of tekke music
performed in dhikr and mesks in tekke. This research is the first study conducted on
another tekke representing the Jerrahis, apart from the Karagtimriik which is the center
of the tariqat. The researcher regularly participated in the mesk and dhikr held twice a
week at the Jerrahi lodge between August 2019 and March 2020, and the qualitative
method was preferred in our research. Content analysis was performed on the data
obtained through observation by participating. In order to deepen the data obtained
from the field research, semi-structured interviews were conducted with 10 different
dervishes.

Keywords: Collective Memory, Identity, Narrative, Music, Jerrahis
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GIRIS

Tasavvuf ve tarikatlar tarihsel seyirleri icerisinde dini hayatin yani sira toplumsal
hayata da etki etmis ve tekkeler araciligiyla goriiniirliiklerini saglamislardir. Yiizlerce
tekkenin  bulundugu  Osmanli  Imparatorlugu’nun  yikilmasmin  ardindan,
Cumbhuriyet’in ilan1 ile birlikte baglayan degisimler dizisinin neticesinde,
seyhiilislamlik kurumu ilga edilmis, medreseler kapatilmis ve 1925 yilinda hayata
gecirilen kanun ile tekke, zaviye ve tlirbelerin de kapatilmasina hilkkmedilmistir (Kara,
2011). Kurumsal anlamda dinin temsil alanlarinin tamamai bu siiregten etkilenmis ve

din hizmetlerinin tamami Diyanet Isleri Baskanlig1 catis1 altinda toplanmistir

(Karakus, 2018; Toprak, 2019).

Dini kimliginin yani sira sivil topluma bakan yoniiyle de genis bir etki agina sahip olan
tekkelerin kapatilmasina dair kanun biiyiik 6l¢iide caydirict olmus ve bu donemden
itibaren bazi tarikatlarin faaliyetlerine rastlanmamistir (Giinay, 2010). Faaliyetlerin
yasakli olmasindan etkilenen tarikatlar arasinda Bayramilik, Celvetilik, Bedevilik,
Giilsenilik gibi cesitli ekollerin, lilkemizde mensubu kalmamistir. Faaliyetlerine
devam eden tarikatlarda ise kii¢iik gruplar halinde, tasrada, 6zel miilklerde gizli bir
sekilde veya grubun formunu degistirerek tarikatin yasatildigir goriilmiistiir (Kara,

2014).

Bu siiregte, gorece biiylik gruplar halinde Naksibendilerin ve daha kiiciik capta
Kadirilerin, 6zellikle Tiirkiye’nin dogusunda faal durumda kaldiklar1 ve “yer alt1”
medrese ag1 olarak tanimlanabilecek bir sistemle dini 6gretimi siirdiirdiikleri, ailelere
ekonomik destek verdikleri, is ve toplumsal hareketlilik sagladiklar1 sdylenebilir
(Tapper, 1994). Cumhuriyet sonrasinda Mehmet Zahit Kotku, Siilleyman Hilmi
Tunahan gibi temsilcileriyle cok sayida mensup edinen Naksibendilik tarikatinin farkli
cemaatlerinin, 6zellikle 1925-1950 arasindaki donemde varliklarini camiler vasitasiyla

stirdiirdiikleri de tespit edilmistir (Zarcone, 1993).

Tarikat faaliyetlerinin yasaklanmasinin ardindan, sayis1 ¢cok siirli olmakla birlikte,
kendi tekkesinde tarikat faaliyetlerini devam ettirebilen kii¢iik gruplardan da soz
etmek miimkiindiir. Alan arastirmalarimdan da edindigim bilgiler 1s181nda; Istanbul’da

Tophane Kadirihane Tekkesi, Kasimpasa Ayni Ali Baba Tekkesi ve Karagiimriik



Cerrahi Tekkesi’nin yasaktan sonra kontrollii bir sekilde faaliyetlerini geleneksel

yapilarina uygun sekilde devam ettiren tekkeler oldugu tespit edilmistir.

1. BOLUM 1
1.1. ARASTIRMA KONUSU VE AMACI

Bu arastirmanin konusunu; Osmanli cografyasinda en yaygin tarikat konumunda olan
Halvetilik ekoliiniin, 6zellikle Istanbul’da temsil edilen bir alt kolu olan Cerrahilik
tarikat1 olusturmaktadir. Ileride detaylandirilacag1 sekilde, tekke ve zaviyelerin
kapatilmas1 hakkindaki yasagin ¢iktig1 donemde Karagiimriik Cerrahi Tekkesi seyhi
olan Fahreddin Efendi’nin, tekkesinin kapatilmamasi i¢in yiiriittiigii ¢aligmalarin
sonucunda, Cumhuriyet’ten sonra da Cerrahilik tarikati Karaglimriik’teki tekkede
faaliyetlerine devam etmis; o donemde varligin siirdiiren tarikat, zamanla yurti¢i ve

yurtdisinda farkli bolgelerde faaliyet alanlarini1 genisletmistir.

Aragtirma konusunun belirlenme siirecinde, arastirmacinin Cumhuriyet doneminde
farkli sekillerde hayatta kalan iki tarikata ait iki tekke olan Tophane Kadirihane
Tekkesi ve Kasimpasa Ussaki Tekkesi tizerinde yaptig1 ¢calisma dnemli rol oynamistir
(Ciire, 2020). Bu arastirmadan elde edilen sonuglara gore, kuruluslar1 benzer
donemlerde olan s6z konusu iki tekke, Cumhuriyet doneminde farkli iki durumu temsil

etmektedir.

Her iki tekke de mensubu olduklari tarikatlarin tarihsel siirecte ana merkezleri
konumundadir. Benzer yillarda insa edilen tekkelerden Tophane Kadirihane Tekkesi,
Uskiidar Celveti Tekkesi gibi Osmanli cografyasinin en 6nde gelen tekkelerinden biri
iken, onun kadar etkin bir konumda bulunmayan Kasimpasa Ussaki Tekkesi de
Ussakilik ekoliiniin en 6nemli merkezidir. Tekkenin o donemki seyhinin kisisel
cabalar1 neticesinde, Cumhuriyet doneminde kapatilmayan Tophane Kadirihane
Tekkesi, bu siirecte faaliyet alanini sinirlandirarak ve biiyiik oranda kendi geleneksel
yapisint korumay1 Onceleyerek; tarikat faaliyetlerine agirlik veren bir forma
biirinmiistiir. Cumhuriyet doneminde yikilan fakat sonradan yeniden insa edilen
Kasimpasa Ussaki Tekkesi ise, 1925 ile 1980’11 yillarin basi arasindaki déonemde
kapali kalmis, bu siirecte tekke binasi biiylik oranda yikilmistir. 1980’lerden sonra
tekke binasinin yeniden insa edilmesi ile tarikat faaliyetleri anlaminda da tekrar aktif

hale gelen Kasimpasa Ussaki Tekkesi; tarikatin merkez tekkesinin kapatildigi donem



olmasi1 dolayistyla tarikat mensuplar1 tarafindan “Inkita Dénemi” olarak adlandirilan
donemde, tasrada faaliyetlerini siirdiiren bir grubun onciiliigiinde giiniimiize kadar
gelmistir.

Cumhuriyet doneminde faaliyet sahasi kiiciilen Kadirihane Tekkesi’nin bu yeni
durumunun olusmasinda, diger tekkeler gibi tekkeye ait miilklerin ve gelirlerin
neredeyse tamaminin el degistirmesi de etkili olmus ve faaliyetler seyhler ile
miridlerinin bireysel imkanlariyla devam ettirilebilmistir. Ussaki Tekkesi ise “Ussaki
Vakfi” catis1 altinda ozellikle halka yonelik faaliyetler yiiriiten bir organizasyon
kabiliyetine sahiptir ve Istanbul disindaki illerde de sivil toplum faaliyetlerini

surdirmektedir.

Iki tekkenin de giiniimiizdeki durumunda 1925 yilinda ¢ikarilan kanun belirleyici rol
oynamistir. Bu siirecte Kadirihane Tekkesi Tophane semti igerisindeki bilinirligini
korusa da etki alanini yitirmistir. Ozellikle tekke binasinin yanmasi, zaten biiyiik
oranda i¢e kapanik olan tekke faaliyetlerinin neredeyse tamamen i¢ce kapanmasina
neden olmustur. Ussaki Tekkesi ise maddi imkanlariin daha genis olmasi ve disa
doniik faaliyetler yiirlitmesine ragmen bulundugu semtin profili dolayisiyla semt

halkina ulagamamis ve tekke semtte karsilik bulmamastir.

Kadirilik ve Ussakilik hakkinda yiiriitilen bu arastirmadan elde edilen sonuglar,
Cumhuriyet doneminde faaliyetlerine kesintili veya kesintisiz devam eden tekkelerin
kendilerine 6zgii baglamlar1 oldugunu gostermis ve bu oOrneklerden yola ¢ikilarak
arastirmada Oncelikle, tekke ve =zaviyelerin kapatilmasindan etkilenmeyerek
faaliyetlerine devam eden bir diger tekke olan Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’nin ve
Cerrahilik tarikatinin, Cumhuriyet donemindeki seyrinin incelenmesi 6n goriilmiistiir.
Tasavvuf ve tarikatlarla alakali ¢calismalar tarandiktan sonra, Cerrahilik hakkindaki az
sayidaki aragtirmanin kismen degindigi Cumhuriyet doneminde Cerrahilik boliimiinii
de igerecek sekilde ancak bu konuyla smirli kalmayarak, tarikatin ritiiellerinin

etnografik bir yapida ele alinmasi kararlagtirilmistir.

Bu calisma; giliniimiizde aktif konumda olan bir Cerrahi tekkesi lizerinden, tarikat
mensuplarinin toplumsal hafizasinin ve kimliginin; anlat1 ve miizik araciliiyla insas1
siirecine odaklanmay1r amaclamaktadir. Tarikat ve tekke icerisinde, “dervislik”

iizerinden inga edilen ortak kimligin ve bu kimligin olusumunda 6ncii rol iistlenen



toplumsal hafizanin insasinda, anlati, seyhin sohbetlerini ve tekke igerisinde anlatilan
kissa, menkibe ve hikayeleri; miizik, tekkedeki zikirlerde ve mesklerde icra edilen
ilahi, sugul, tevsih, kaside, durak gibi farkli miizikal formlardaki tekke musikisi
orneklerini ifade etmektedir. Ileride daha detayli ele alinacag: sekilde, bu calisma

Cerrahilik tarikatin1 bu yoniiyle inceleyen ilk ¢alisma niteligindedir.

Hakkinda az sayida arastirma bulunan Cerrahilik, gliniimiize kadar Karagiimriik
Cerrahi Tekkesi tlizerinden farkli donemlerde ¢alisilmistir (Atacan, 1990; Buckley,
1992; Karaath, 2006). S6z konusu arastirmalar, Karagiimriik Cerrahi Tekkesi
iizerinden tarikatin yapisini, ritiiellerini, ayinlerini ve kismen de mensuplarinin farkl
konulara bakis acilarini ele almaktadir. Yine Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’nde yapilan
bir baska arastirma da seyh-dervis iliskisini “gii¢” baglaminda incelemektedir
(Demiroglu, 2016). Bu aragtirma, tarikatin merkezi konumundaki Karagtimriik Cerrahi
Tekkesi haricinde Cerrahilik tarikatini temsil eden baska bir tekke tizerinde yapilan ilk

caligma Ozelligini de tasimaktadir.

Arastirma konusu i¢in Cerrahilik tarikatinin secilmesinin farkli nedenleri
bulunmaktadir. Bunlardan ilki yukarida da bahsedildigi tizere Karagiimriik Cerrahi
Tekkesi’nin Cumhuriyet doneminde de faaliyetlerini tamamen sonlandirmamasi ve
tarikatin kesintiye ugramamasidir. Bu siiregte ortaya c¢ikan ve Cerrahilik tarikatinin
secilmesine neden olan ikinci sebep ise; tasavvuf muhitinin o donemdeki son
temsilcilerinin, kapanmayan birka¢ tekkeden biri olan Karagiimriik Cerrahi Tekkesi
ve Fahreddin Efendi’nin ¢evresinde kiimelenmesidir (Dal, 2006). O yillarda yapilan
meskler ve zikirlerin yan1 sira bazi ses kayitlarinin da olusturulmasiyla; tarikatin

ritiielleri ve miizikal hafizas1 korunmustur ve devamlilik saglanmistir.

Fahreddin Efendi’nin dervisleri olan ve ondan sonra sirasityla Karaglimriik Cerrahi
Tekkesi seyhi olan Muzaffer Efendi’nin ve Safer Efendi’nin donemlerinde ise, hem
yeni bestelerin yapilmasi hem de 6nceki donemin bestelerinin nota altina alinmasiyla,
tekke musikisi repertuarinin genisledigi goriilmiistiir (Cakir, 2014; Kahtali, 2007). Bu
donemlerde Muzaffer Efendi ve Safer Efendi siirler yazmis, besteler yapmis ve

cevrelerindeki miizisyenleri de bu yonde tesvik etmislerdir.

Tekke musikisinin farkli 6rneklerinin notaya alinmasi yoniinde uzun siiren bir ¢alisma

yuriiten Safer Efendi doneminde, Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’ndeki mesklerin



diizenli bir hale gelmesiyle, ilahiler kalabalik bir grup tarafindan stirekli olarak tekrar
edilmis ve bu durum bir gelenek halini almistir (Karaatli, 2006). Cerrahilik tarikatinin
secilmesinde rol oynayan bir diger etmen de zikirlerde miizigin kullanilmasinin yani
sira diizenli olarak mesk yapmanin Karaglimriik Cerrahi Tekkesi’nde bir ritiiel haline
gelmesidir. Bu yillarda olusan gelenek, arastirmaya konu olan Cerrahi Tekkesi’nde de

yasatilmaktadir.
1.2. ARASTIRMA SAHASI VE SORUNLARI

Arastirma sahasini bilmenin ve o sahanin i¢ dinamiklerine hakim olmanin; bir
arastirmanin yiritiilmesi i¢in en temel gerekliliklerden oldugu sdylenebilir. Diger
alanlarda oldugu gibi tasavvufu, tarikatlar1 ve dini gruplar c¢alisirken, oncelikle o
grubun neligine dair nitelikli bir degerlendirme yapmanin gerekli oldugu ifade
edilebilir. Ozellikle tasavvuf ve tarikatlar s6z konusu oldugunda, kisisel yorumlarin
coklugunun da etkisiyle temel konularda dahi eksik-hatali yorumlarla karsilagsmak
miimkiindiir. Birazdan Orneklendirecegim sekilde, medyadaki ve popiiler dildeki
sorunlar1 bir kenara birakirsak, tasavvuf ve tarikatlarla alakali akademik
caligmalardaki bazi kullanimlar problemli oldugu gibi, bu arastirmalar1 referans alan

diger arastirmalar da yeni problemleri liretmektedir.

Tasavvuf ve tarikatlar hakkindaki ¢aligmalarda asagidaki benzer yaklagim sorunlariyla

karsilasmak miimkiindiir:

-Cok sayida mensubu olan Naksibendilik tarikatina yogunlasilarak diger
tarikatlarin aktif olmadigmin diisiiniilmesi veya etki alanlarinin kisitliligt

dolayistyla gérmezden gelinmesi (Kirman, 2000; Sézer, 2018).

-Naksibendilik ekoliiniin Menzil, Erenkdy gibi biiylik cemaatlerinin,
merkezden uzaktaki kiiclik temsilciliklerinden yola ¢ikilarak tiim yapinin

genellenmesi (Aksoy, 2016; Karatag, 2019).

-1925 sonras1 sehirlerde mensubu kalmayan tarikatlarin, tasra temsilciliklerinin
zaman igerisinde kdyden kente transfer edilmesiyle, o tarikatin tagra kokenli

temsilinin tarikatin tamamiyla 6zdeslestirilmesi.



-Ozellikle Mevlevilik sdéz konusu oldugunda, Mevlana’nin 6gretilerini
baglamindan koparan, askin-spiritiiel sOyleme sahip marjinal gruplarin

tasavvuf temsilcisi olarak kabul edilmesi (Sahin, 2016).

Bu alanda karsilasilan ve birkagi ifade edilen farkli sorunlarin temelinde; alanin
bilinmemesi ve toptanci yaklasimin yani sira birazdan detaylandirilacagi sekilde
tarikat, tarikat kokenli cemaat ve cemaat ayrimlarinin yapilamamasi da énemli rol
oynamaktadir. Bu sebeple arastirma kapsaminda yeni bir tipoloji Onerisi de

yapilacaktir.

Dini gruplarin siniflandirilmasina dair din sosyolojisi alaninda farkli ¢aligmalar vardir.
Dogal dini gruplar-6zdes dini gruplar ve surf dini gruplar-dinden dogan gruplar
ayrimlari, bu alanda sik¢a kabul géormektedir (Kinsiin, 2016). S6z konusu ayrimlara
ek olarak yapilan tipolojiler de farkli agilardan bazi gruplari temsil etmektedir (Glinay,
2010; Kilig, 2007). Bununla beraber, Tiirkiye 6zelinde ele alindiginda, yapilar1 ve
isleyisleri itibariyle birbirine karistirilan gruplarin oldugu goriildiigiinden (Atacan,
1990; Giinay, 2010) alandaki tiim gruplar1 kapsadig: varsayilarak gelistirilen yeni bir

siniflandirma tercih edilecektir.

Mevcut haliyle giiniimiizde Tiirkiye’deki dini gruplar Miisliimanlar 6zelinde ele
alindiginda, yaygin bigimde karsimiza ¢ikan 3 farkli tipte dini yapilanma tiiriinden s6z

etmek mumkundiir:

- Tarikat kokenli cemaatler
- Cemaatler

- Tarikatlar

S6z konusu 3 tip dini yapilanmanin ilki, ortaya ¢ikisi itibariyle tarikat kokenli olup
zamanla biiyiik dini cemaatler haline gelen ve “tarikat kokenli cemaatler” olarak
adlandirilmasi tercih edilen gruplardir. Naksibendi tarikatindan olan Mehmet Zahit
Kotku (Iskender Pasa Cemaati), Siileyman Hilmi Tunahan (Siileymancilar), Mahmut
Sami Ramazanoglu (Erenkdy Cemaati), Hiiseyin Hilmi Isik (Isikg¢ilar), Mahmut
Ustaosmanoglu (Ismail Aga Cemaati) gibi, tarikat seyhi kimliginin yan1 sira kitlesel
etkiye de sahip isimlerin, kendi yasadiklar1 donemlerde dinin anlatilmasi ve
yasatilmasi yoniinde baslattiklar1 farkli boyutlardaki faaliyetler, zaman igerisinde

biliyiimiis ve etraflarindaki gruplar kalabaliklagmiglardir.



Osmanli’da 19. yiizyila kadar kitlesel etkiye sahip olmayan ve Halidilik ile
gorliniirliigli  artan Naksibendilik ekoliiniin, 6zellikle Cumhuriyet doneminde
kitleselleserek yayilmasinda farkli faktorler rol oynamistir. Bunlardan en onemlisi
tarikatin ritiellerini yerine getirme bi¢imidir. Naksibendilik, hafi yani sessiz zikir
ekoliinden gelen bir tarikattir (Algar, 2006). Mevlevilik’te sema’, Halvetilik’te devran
gibi agiktan yapilan tarikat ayinleri, farkli kollar1 olan Naksibendi tarikatinin biiyiik
kisminda yoktur (Efendi, 2021a). Tarikatin en yaygin ritiieli olan “Hatm-1 Haceganin
sessizce yapilabilmesi sayesinde, yasakli donemde ritiiellerini yasatarak devam
ettirmesi miimkiin olmus (Kirman, 2000) ve cehri yani aciktan zikir yapan tarikatlarin
bazi mensuplar1 da Cumhuriyet doneminde Naksibendi tarikatina girmis, boylelikle

mensuplar1 artmistir.

Tarikatin zikir biciminin yasakli donemde tarikat faaliyetlerini yiiriitmeye elverisli
olmasinin yani sira, yukarida bahsi gegen oncii isimlerin kendilerine has 6zelliklerinin
de bu tarikatin yayilmasinda biiyiik etkisi vardir. Benzer donemlerde hayatta olan ve
faaliyetlerini siirdiiren Kotku (Cosan, 2002), Tunahan (Ongoren, 2012), Ramazanoglu
(Tosun, 2007) ve Isik (Algar, 2016) isimlerinin 6zellikle camilerde kalabalik gruplara
verdikleri vaazlar, farkl biiyiikliikteki gruplara yaptiklar1 6zel sohbetler, yayinciligin
cesitli alanlarinda bulunmalari, Kur’an kursu, yurt gibi Islami egitim veren kurumlari
acmalart ve etraflarinda olusan topluluklart yeni faaliyetler alanlarina
yonlendirmeleriyle, kendi donemlerinde ve/veya sonrasinda takipgilerinin sayisini
arttirmistir. Biiylimeyle birlikte tarikat kdkenli cemaatlerin faaliyetlerinin yurtici ve
yurtdist ayaklari olusmus, yeni temsilciler-temsilcilikler ortaya c¢ikmustir.
Kitlesellesme sonucunda; tarikat faaliyetleri de yeni doneme uygun sekilde degisiklige
ugramis; dini egitim, dinin anlatilmasi, dini yayincilik gibi daha genis kitlelere hitap
eden faaliyetler 6n planda kalirken, tarikat faaliyetleri de gorece kisitli bir ¢evrede

yuritilmustiir.

Naksi-Halidi ekoliinden gelen bu isimlerden bir digeri olan Mahmut
Ustaosmanoglu’nun, erkekleri sakal birakmaya, ciibbe ve sarik giymeye, kadinlar
carsaf giymeye tesvik etmesi, kadin-erkek bir arada 6rgiin egitimi tasvip etmemesi gibi
kat1 geleneksel 6zellikleri (Isik, 2020), onu ve takipgilerini diger 6rneklerden nispeten
farkli kilmis, cemaat uzun bir siire Istanbul Fatih’teki Ismail Aga Camii gevresinde

siirli kalmistir. Sonraki yillarda Ciibbeli Ahmet Hoca gibi vaazlariyla etkili isimlerin



on plana ¢ikmasi ve farkli bolgelerde klasik usulde medrese egitimi veren
temsilciliklerin artmastyla, Ismail Aga Cemaati olarak bilinen cemaat de kitlesel hale
gelmistir. Kitlesellesmenin etkisiyle dergi-kitap yayinciliginin yani sira radyo ve
televizyon yayimncilifina da dahil olan cemaat igerisinde, 6zellikle cemaatin lideri
konumundaki Mahmut Ustaosmanoglu’nun ilerleyen yast ve saglik sorunlari

dolayistyla inzivaya c¢ekilmesiyle, farkli gruplar da olusmustur.

S6z edecegimiz ikinci tip dini yapilanma ise tarikat kokenli olmayan ve “cemaatler”
olarak adlandirdigimiz, bir veya birden ¢ok ismin etrafinda kiimelenen dini gruplardir.
Bu tip yapilanmaya iilkemizden verilebilecek en iyi 6rneklerden biri Said Nursi’nin
takipgileridir. Doneminin dini figiirlerine gore farkli bir imaj ¢izen ve aktif bir kisilige
sahip olan, ayn1 zamanda ¢ok sayida kitap yazan Said Nursi’nin baglattig1 hareket,
Cumhuriyet doneminde Nurculuk adi altinda tesekkiil etmistir (Acikgeng, 2018).
Takipgileri tarafindan “listdd” olarak adlandirilan ve kitaplarimin orijinal haliyle
dikkatle okunmasina biiyiik 6nem verdigi Said Nursi’nin takipgileri arasinda Yazicilar,

Okuyucular gibi farkli isimlerle anilan cemaatler de vardir (Yargi, 2020).

Tarikat kokenli olmayan dini cemaatlerin “Haydar Bas Cemaati” gibi siyasi uzantil
ornekleri oldugu gibi (Oz, 2019) bir dernek, vakif, arastirma merkezi vb. farkl catilar
altinda caligmalarini yiiriiten ¢ok sayida Ornekleri de vardir. Bu ornekler icerisinde
Nurettin Yildiz (Sosyal Doku Vakfi), Thsan Senocak (IFAM), Muhammed Emin
Yildirim (Siyer Vakf1) gibi dini egitimi 6n plana ¢ikaranlar oldugu gibi, 6zellikle Selefi
gruplarin dini icerikli siyasi sdylemle farklilastiklar1 da dikkat ¢ekmektedir.

Ucgiincii tip yapilanma ise irili ufakli temsilcileri tarafindan yiizyillar boyunca biiyiik
bir etki agina sahip olan ancak 1925°te tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla faaliyetleri
durma noktasina gelen, bununla birlikte o yillardan sonra da miirid-miirsid iligkisine
dayali 6zgiin yapisinit korumaya c¢alisarak faaliyetlerine devam eden “tarikatlar’dir.
Tarikat kokenli olup biiylik dini cemaatler haline gelen Naksibendi gruplarin etki
aginin giinlimiizde milyonlarla ifade edilebildigini soylemek miimkiindiir. Bahsedilen
iiclincii tip yapilanma ise tarihteki 6rneklerine benzer sekilde genellikle az sayida
mensubu olan ve nadiren binlerle ifade edilebilen, miirid-miirsid iligkisi, tarikat
ayinleri, tarikat kiiltiirli gibi 6zgilin yonlerini geleneksel yapiya uygun sekilde koruyan

gruplar1 kapsamaktadir. Bir seyhe bagh bir veya birka¢ tekkede olusan bu gruplara



Tiirkiye’de Kadirilik ve Rifalik tarikatlarinin mensuplari ile Cerrahilik, Ussakilik ve
Sabanilik gibi farkli alt kollar1 olan Halvetilik mensuplar1 dahil edilebilir. Bu arastirma

da geleneksel yapisini koruyan bir Cerrahi tekkesini konu edinmektedir.
1.3. ARASTIRMA YONTEMI VE VERI TOPLAMA SURECI

Alan arastirmasi i¢in nitel yontemi tercih ettim ve bu yontemi uygularken etnografik
arastirma desenini benimsedim. Etnografi, ayn1 kiiltiirii paylasan grubun tiimiine
odaklanarak o grubun degerleri, davranislar1 ve inang¢larin1 tanimlar ve yorumlar
(Creswell, 2013). Kendine 6zgii degerleri, davraniglari, gelenekleri ve ritiielleri olan

bir dini grubun anlasilmasinda, etnografik aragtirma deseni yol gosterici oldu.

Alan aragtirmasinda en ¢ok kullandigim veri toplama yontemi “katilarak gézlem” ve
“igerik analizi” oldu. G6zlem siirecinin 6ncesinde, Cerrahilik hakkindaki caligmalari
ve ilgili literatiirii tarayarak inceledim. Sonrasinda ge¢mis ¢alismalarimdan edindigim
kaynak kisilerle iletisime gecerek, Cerrahi tekkesine gittim. Onceki tekkelerde
yaptigim sekilde; tekkedeki hiyerarsinin en iistiinde yer alan, belirleyici konuma sahip
olan ve topluluk icerisinde “Efendi” olarak anilan tekke seyhi ile goriisme talep ettim.
Goriisme esnasinda yapilmasi planlanan arastirmayi ana hatlariyla anlattim ve seyhin

etik iznini aldiktan sonra veri toplama siirecine basladim.

Bu c¢alisma kapsamindaki alan arastirmasimi Agustos 2019-Mart 2020 tarihleri
arasinda gerceklestirdim ve Cerrahi tekkesinde haftada 2 kere diizenlenen mesklerin
ve zikirlerin tamamina katildim. “Lokma” olarak adlandirilan aksam yemeklerine
yakin bir zamanda tekkeye giderek, o giinlin sonunda tekke mensuplarinin dagildigi
vakte kadar tekkede bulundum. Covid-19 pandemisi dolayisiyla Mart 2020°de tekke

toplantilarina ara verilmesiyle bu tarihte alan aragtirmasini sonlandirdim.

Alan arastirmasindan elde ettigim verileri derinlestirmek amaciyla, 10 farkli tekke
mensubu ile yar1 yapilandirilmis miilakatlar gergeklestirdim. Tamami {iniversite
mezunu olan ve 6zel sektorde iicretli calisan bu katilimcilarin kimliklerini agiga
cikarmamak i¢in gergek isimleri yerine kisaltmalar kullandim. Miilakatlara katilim
gosteren tekke mensuplarinin arastirma icerisinde kullanilan kisaltmalarini ve yas

bilgilerini gdsteren tablo su sekildedir:



Tablo 1. Katilimci Tablosu

Katilimci Kisaltmasi Yas
K1 25
K2 26
K3 25
K4 29
K5 25
K6 31
K7 31
K8 24
K9 28

K10 24

Sosyoloji disiplini igerisinden bakildiginda tasavvuf ve tarikatlar; “i¢ine” girebilmenin
zor olabilecegi, kendilerine 6zgii bir kiiltiire sahip olan ve Tiirkiye 6zelinde kanunen
aciklik-kapaliliklar1 tartismali oldugu icin calisilmasi zor alanlardir. S6z konusu
zorlugu olusturan faktorlerin basinda, tarikat mensubu olmayan kisilerin tarikatin
faaliyetlerine katilmasi siireci yer almaktadir. Biiylik dini cemaatlere gére daha
korunakli bir yapida olan kiiciik ¢apl1 geleneksel tarikat yapilanmalarinin faaliyetlerine

katilmak, genellikle bir referans kisi araciligiyla gerceklesebilmektedir.

Bu calisma kapsaminda benim de bu arastirmayi gerceklestirebilmemde kaynak kisiye
ulagmam kilit bir rol oynadi. Kadirilik ve Ussakilik hakkinda yaptigim ¢alismada farkl
tarikatlarin mensuplarini tanima imkani buldum. Sonrasinda da Mevlevi ayinlerine
katilarak bu kisilerle irtibatimi devam ettirdim ve tasavvuf muhitindeki ¢evremi de
geniglettim. Cerrahi Tekkesi’nde bu arastirmayi ylriitmemde bu siirecteki

tanigikliklarim biiytlik kolaylik sagladi.

Kaynak kisi ile tekkeye dahil olduktan sonraki diger bir zorluk ise arastirmaci kimligi
ile tekke mensuplarinin arasinda bulunmaktir zira farkli caligmalarda da goriildigi
sekilde (Atay, 2011; Karaath, 2006) arastirmaci kimligiyle tarikat mensuplarinin
icerisinde bulunan kisi, tekkenin seyhi veya tekke mensuplari tarafindan kuskuyla

karsilanmak, dislanmak gibi sorunlarla karsilasabilmekte ve bu cercevede alan
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arastirmasi siirecinde arastirmacinin konumundan dogan farkli problemler ortaya

cikabilmektedir.

Bu zorluklarin yanmi sira, alanda yapilan ve literatiir degerlendirmesi kisminda
detaylandiracagim farkli caligmalar da gostermektedir ki, alani bilmemek, alanda
tecriibe sahibi olmamak ve bunlara benzer sorunlar, arastirmacinin arastirma sahasina
dahil olamamasi, verileri eksik-yanlis analiz etmesi veya anlayamamasi gibi sonuglar
dogurmaktadir. Ornegin tarikatlarn kendine has bir terminolojisi vardir ve giindelik
hayatta da kullanilan “dede”, “baba”, “hala”, “vekil” gibi terimler o tarikat igerisinde
farkli karsiliklara sahiptir. Bunun yani sira tarikat, seyh, ihvan gibi kavramlarin her
biri o tarikatin mensuplari i¢in farkli anlamlar igermektedir. Bu alanda yeterli birikime
sahip olmayan arastirmacilar, bu kavramlari ele alirken bazilarin1 1skalayabilmekte
bazilarini da bulunduklar1 baglamdan koparabilmektedir. Bu tiir problemlerin 6niine
geemek ve aragtirmanin gecerliligini saglamak icin ilgili yazili kaynaklar1 okuyarak ve
alan arastirmasi boyunca, kullanilan tabirlerin yerel anlamlarina dikkat ederek onlara
0zgii dili kullanmaya 6zen gosterdim. Hem uzun siiredir farkli tasavvuf temsilcileriyle
tanismam hem de geleneksel tekkelerin yapilarimi bilmem, alan arastirmasinin

gergeklestirilmesini biiylik 6l¢tide kolaylastirdi.
1.4. TURKIYE’DE TASAVVUF VE TARIKAT CALISMALARI

Aragtirma kapsaminda tasavvuf ve tarikat calismalar1 taranirken; makaleler, yiiksek
lisans tezleri, doktora tezleri ve kitaplar incelenmistir. Oncelikle “tasavvuf”, “tarikat”
ve “tekke” anahtar kelimelerinin yani sira, tarikat-cemaat konusundaki ayrimin her
arastirmaci tarafindan yapilmamasi dolayisiyla “cemaat” kelimesi de taranmistir. Bu
asamadan sonra ise tasavvuf tarihi literatiiriinden faydalanilarak Osmanli’da faaliyet
gosteren tarikatlarin isimleriyle yeniden bir tarama yapilmistir. Buna gore
Naksibendiyye, Kadiriyye, Rifaiyye, Mevleviyye, Bayramiyye, Sadiyye, Bektasiyye
ve Halvetiyye tarikatlar1 ele alinmis, bunlarin yani sira Halvetiyye’nin kollar1 olan
Siinbiiliyye, Cerahiyye, Ussakiyye, Sabaniyye, Giilseniyye, Misriyye, Sinaniyye gibi

tarikatlar da taranmastir.

Bu taramada karsilasilan bir sorun ise tarikatlarin isimlerinin yazilmasi ile alakalidir.
Sozgelimi Naksibendilik ele alindiginda Naksibendiye, Naksibendiyye, Naksi,
Naksilik, Naksibendilik gibi farkli kullanimlar bulunmaktadir. Buradan yola ¢ikarak,
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tarama sirasinda tiim kullanimlara basvurulmus, ornegin Mevlevilik taranirken
Mevlevi, Mevlevilik, Mevleviye, Mevleviyye kelimelerinin tamami taranmistir. Buna
ek olarak Ornegin Rifailik’ten bahsedilirken “Rifai” ve “Rufai” yazimlarimin
kullanilmasindan dolay1, her iki yazim sekliyle de inceleme yapilmistir.
Naksibendiligin Menzil, Ismailaga, Iskenderpasa, Isik, Erenkdy gibi farkli biiyiik
cemaatleri olmas1 dolayisiyla bu isimler de ayrica ele alinmis, 6rnegin Isik Cemaati
taranirken Isik, Isikgilar, Istk Cemaati, Hiiseyin Hilmi Isik, Thlas Cemaati, hlas Grubu

gibi kelimelerin tamamiyla arama yapilmastir.

Tasavvuf ve tarikatlarla alakali akademik literatiir incelendiginde, genis yelpazeli bir
alandan bahsetmek miimkiindiir. Tasavvuf ve tarikatlara dair ¢alismalarin tekke
mimarisi, tekke musikisi, tekke edebiyati ve tasavvuf tarihi gibi farkli alanlarda
yapildig1 goriilmektedir. Bu alanda sayica on plana ¢ikan ilahiyat fakiiltelerinin
lisansiistli diizeyde egitim veren “tasavvuf” boliimlerindeki ¢aligsmalar; biiyiik oranda
geemis donemde yasamis bir tasavvuf temsilcisinin (genellikle seyhlerin) hayati,
eserleri ve gorigleri veya farkli tasavvufi eserler hakkindaki degerlendirme
caligmalarina yogunlagsmakta, bu boliimler daha cok tasavvuf tarihinin farkh

dilimlerine odaklanmaktadir.

Ozellikle son yillarda sayisi artan sosyal bilimler alanindaki ¢alismalarda “tarikat
kokenli cemaatler” ve “tarikatlar” farkli arastirmacilar tarafindan ele alinmistir (Aktas,
2014; Boliikbasi, 2011; Ceylan, 2014; Demiroglu, 2016; Denkg¢i, 2018; Giir, 2018;
Karatas, 2019; Ozelce, 2017; Parlamis, 2012; Sozer, 2018; Sahin, 2016). Bu
calismalarin arastirma konularinda tarikatin yapist, i¢ iliskileri, seyh-miirid iliskisi gibi

basliklarla birlikte tarikatin ritiiellerine dair aragtirmalar da yer almaktadir.

Genellikle s6z konusu grubun yapisini ortaya koyan bu calismalarin biiyiik bolimii
ilahiyat fakiiltelerinde bulunan “din sosyolojisi” boliimlerinde yiiriitiilmiistiir. Bunun
yani sira antropoloji, etnoloji ve kiiltiirel ¢alismalar gibi boliimlerde de az sayida
caligma bulunmaktadir. Sosyoloji anabilim dalina bakildiginda ise diger boliimlerde
literatlirde artan Orneklerine ragmen tasavvuf ve tarikatlarin arastirmacilarca ilgi
gormedigi ortadadir ve alandaki 6rnekler (Giir, 2018; Karatas, 2019; Sahin, 2016) son

derece sinirhdir.
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Bu alandaki ¢aligmalarin azhiginda, 1925 sonrasinda tekke ve zaviyelerin
kapatilmasiyla tarikat faaliyetlerinin tamamen sonlandiginin diistiniilmesinin ve aktif
konumda kalan gruplarin da i¢ giivenlik mekanizmalariyla goriiniirliikten
uzaklagmasinin belirleyici bir rol oynadigini sdylemek miimkiindiir. Bunun yani sira
yukarida bahsi gecen, arastirma sahasinin kendine 6zgili zorluklar1 da bu alanda

calismay1 zorlastirmaktadir.

Asagida “tarikat kokenli cemaatler” ve “tarikatlar” hakkinda farkli disiplinlerden
calismalar ele alinacaktir. Bu kapsamda oncelikle Cerrahilik hakkindaki az sayidaki
caligmanin detayl1 bir degerlendirmesi yapilacaktir. Sonrasinda aragtirma alanimizda
sayica On plana c¢ikan ve yontemi itibariyle bu c¢alismayla benzerlik gosteren
Naksibendilik, Mevlevilik ve Rifailik hakkindaki ¢alismalar 6zet halinde
incelenecektir. Boylelikle bu arastirmanin diger ¢alismalarla benzerlik ve farkliliklar:

ortaya koyulmaya ve 6zgiin degeri ifade edilmeye caligilacaktir.
1.4.1. Cerrahilik Calismalar

Cerrahilik hakkindaki akademik caligmalar incelendiginde sosyal bilimler alaninda
nitel arastirma yontemi kullanilarak yiiriitiilen ¢aligmalarin yani sira tasavvuf tarihi ve
edebiyat alanlarinda da farkl diizeylerde hazirlanan tezlerle karsilasilmaktadir. Kisaca
deginilecek bu calismalardan ilki Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’nin seyhlerinden Safer
Efendi’nin oglu M. Fahrettin Dal tarafindan hazirlanan “Fahreddin Erenden’in
Tasavvufi Gortisleri” baglikli yiiksek lisans tezidir (Dal, 2006). Karaglimriik Cerrahi
Tekkesi’nin Cumhuriyet donemindeki seyhi Fahreddin Efendi’nin hayatina odaklanan
bu calisma, ayn1 zamanda Cerrahilik tarihi hakkindaki farkli kitaplara kaynaklik
etmesi (Ozdamar, 2011; Oztiirk, 2018) ve Fahreddin Efendi tarafindan yazilan “Envar-
1 Hazret-1 Pir Nureddin Cerrahi ve Tabakat-1 Cerrahiyye” isimli eserin tamamin

incelemesi agisindan onemlidir.

Bu caligmanin yam sira Fahreddin Efendi’den sonra tekkeye seyh olan Muzaffer
Efendi hakkinda tasavvuf tarihi boliimiinde hazirlanan “Muzaffer Ozak’in Hayati,
Sahsiyeti, Eserleri ve Tesirleri” baslikl bir yiiksek lisans tezi (Kahtali, 2007) ve Tiirk
Halkbilimi boliimiinde hazirlanarak Cerrahiligin edebiyattaki yansimalarini konu alan
“Cerrahi Akimmin Dayandig Kiiltiir Birikimi ve Edebiyat iliskisi” baslikl1 bir doktora
caligmas1 bulunmaktadir (Sipahioglu, 1996).
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Cerrahilik hakkinda sosyal bilimler alaninda nitel arastirma yontemi kullanilarak
yiiriitiillen ilk calisma, 1989 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’'nde Fulya Atacan tarafindan hazirlanan ve 1990 yilinda kitap haline getirilen
“Sosyal Degisme ve Tarikat: Cerrahiler” baslikli arastirmadir (Atacan, 1990).
Arastirmanin amac1 “genel toplumsal degisme perspektifinden Tiirkiye’de dinin
tarikat diizeyinde gecirdigi degisimi incelemek” olarak agiklanmistir (Atacan, 1990:
9). Arastirma, Muzaffer Efendi’nin tekkenin seyhi oldugu son donemleri ve Safer
Efendi’nin seyhliginin ilk donemini kapsayan 1980°li yillarin ortalarinda
yuriitiilmustiir. Bu yillarda Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’ne giden arastirmaci,
katilmec1 gozlem yoOnteminin yani sira ¢esitli miilakatlar da gerceklestirmis ve

arastirmasini tamamlamistir.

Atacan’in ¢aligmasi, Cumhuriyet sonrasinda aktif kalan bir tekke hakkinda yapilan ilk
caligmalardan birisi (tespit edebildigim kadariyla ilki) olmasi ve tekkenin o donemdeki
yapisint farkli boyutlartyla yansitmasi agisindan Onemlidir. Atacan c¢alismasinda
sirastyla tarikatin yapisini, tarikatin ritiiellerini, tarikatta seyh-miirid iligkisini, tarikat
icerisindeki miirid hiyerarsisini, sosyal giivenlik mekanizmasi olarak tarikati, basta
seyh olmak {izere farkli katilimcilardan alintilarla tekke mensuplarinin kadercilik,
egitim, kadinin ortiinmesi, kadinin konumu, miizik gibi konular hakkindaki goriislerini

ve toplumsal, ekonomik, siyasal boyutlariyla tarikatin diinya goriisiinii aktarmaktadir.

Atacan, tarikatin yapisini anlatirken mekansal yap1 ve tekke ile alakali evler, diikkanlar
ve tekkenin resmi goriintiisiinii saglayan vakif konusuna kisaca deginmekte, ritiieller
boliimiinde de kendi katildig zikir, mesk ve kadinlar toplantis1 gibi toplantilar1 6zet
halinde anlatmaktadir. Bu anlatida siklikla saha ¢alismasi esnasinda yasadigi
tecriibelere de yer veren Atacan’in bu Orneklemeleri, alanda calisanlar i¢in yol

gosterici niteliktedir.

Seyh-miirid iligkisi boliimiinde ise Atacan, seyhin otoritesinin kaynagini aramakta ve
seyhin dayandigi silsilenin, kerametlerin ve seyhin batin bilgisinin otoritenin
kaynaklar1 oldugunu sdylemektedir. Miibeccel Kiray’in “tampon mekanizma” (Kiray,
2000) kavramsallagtirmasina yer verdigi ve c¢alismanin ana omurgasini olusturan

boliimde ise tarikati is bulma, sosyal yardim saglama gibi 6rnekler tizerinden bir sosyal
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giivenlik mekanizmas1 olarak tanimlamakta ve hizli toplumsal degisim siirecinde

tarikatin, mensuplarina kente uyum saglama imkani tanidigini ifade etmektedir.

Atacan’in calismasi alana 6nemli bir katki saglamakla birlikte giiniimiizde de siklikla
referans verilen bu arastirma kapsaminda yapilan gézlem, tespit ve degerlendirmelerin
bir kisminda bazi temel sorunlar mevcuttur. Bu sorunlardan biri, Tiirkiye’deki mevcut
dini gruplarin siniflandirilmasina dairdir. Bu konuda siiflandirilma yapilirken 6rnegin
“Stileymancilar” olarak bilinen grup Naksibendilerden ayri ele alinmistir. Oysa bu
grup da Naksibendi tarikatinin mensuplarindan olusmaktadir. Benzer tasnif sorunlari

Nurcular, Aleviler ve Bektasiler hakkinda da bulunmaktadir.

Tasnif sorunundan daha 6nemli bir problem ise arastirmacinin tarikatin tarihi,
terminolojisi ve buna ek olarak dini terminolojideki eksikliklerinin arastirma
bulgularina yansimasidir. Ornegin Cerrahilik s6z konusu oldugunda Atacan
“1960’larin sonuna dogru tarikatin yok olma noktasina geldigini” sdylemektedir
(Atacan, 1990: 9). Halbuki ileride de detaylandirilacagi sekilde donemin seyhi
Fahreddin Efendi, tarikatin 6zgilin yapisini biiylik 6lclide korumus, sonrasinda seyh
olan Muzaffer Efendi ile Cerrahilik yeniden genislemeye baslamis ve Cumhuriyet
sonrasinda ¢ok sayida tarikatta goriilen “yok olma” durumu Cerrahilik i¢in tam gegerli
olmamustir. Buna benzer sekilde calismada; tarikatin pirinin “Muhammed Nureddin”
yerine “Mehmed Nureddin” olarak yazilmasi (Atacan, 1990: 40), tarikata 0zgii
haydariyye, arakiyye gibi kiyafetlerin isimlerinin ve &zelliklerinin bilinmemesi
(Atacan, 1990: 55), kuud zikri, kiyam zikri, devran zikri gibi farkl zikir sekillerinin
anlagilmamas1 (Atacan, 1990: 56), “vaaz vermek” yerine “vaiz vermek” denilmesi
(Atacan, 1990: 63), mucize ile keramet arasindaki farkin (Atacan, 1990: 75)
bilinmemesi gibi alana dair bilgi eksikliginden kaynaklanan eksikler ve hatalar géze

carpmaktadir.

Cerrahilik hakkinda 6nemli baska bir calisma Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Halkbilim (Etnoloji) Anabilim Dali’nda Pinar Karaatl tarafindan hazirlanan
“Modernlesen Bir Gelenek: Cerrahilik” baslikli yiiksek lisans tezidir (Karaatli, 2006).
Atacan’dan yaklasik 20 yil sonra yine Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’nde benzer
arastirma yontemiyle, 7 ay siiren alan arastirmasiyla yiiriitiilen bu ¢alismanin amaci

“bir topluluk olarak Cerrahilerin tarihsel arka planiyla birlikte {iyelerinin bir aradalik
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ve ¢atisma dinamikleriyle, kendilerine 6zgili kavramlariyla, ayinleri ve 6zel giinleriyle

bir biitiin olarak degerlendirilmesi” olarak ifade edilmistir (Karaatli, 2006: 5).

Bir dini grup s6z konusu oldugunda akla ilk gelen calisma konusu, Karaatli’nin da
yaptig1 sekilde o toplulugun yapisina dair bir ¢ergeve sunmaktir. Bu anlamda benzer
ozelliklere sahip olan ve yine bir kadin arastirmaci tarafindan ytriitiilen bu ¢alisma,
konusu itibariyle benzerlik gosterse de bir dnceki ¢alismaya gore daha kapsamli bir
tablo sunmaktadir. Tarikatin kendine ait ritiiellerinin neredeyse tamamini1 igermesinin
yan1 stra, arastirmacinin kadin olmasi ve tekkenin yapisi dolayisiyla erkeklerin girdigi
her ortama girememesine ragmen, oOzellikle seyh ile yaptigi detayli ve uzun
goriigmelerin sonucunda tarikatin ayinleri, ritiielleri, yapist gibi konularda genis
bulgulara ulastigini sdylemek miimkiindiir. Bu kapsamda aragtirmada biat merasimi,
dervislerin ortak dili, mesk, sema, zikir, kandil geceleri, bayram giinleri gibi tarikati

yansitan farkli unsurlar ele alinmstir.

Tarikata dair ritiieller, tarikatin yapist ve bunlara benzer temel tanimlayic1 dgelerle
alakal1 bilgilerin ¢esitliligini iceren ¢alisma, ayn1 zamanda aradan gecen 20 senelik
sirecte tarikatin yapisinda degisiklik olup olmadigini gbézlemleme imkani da
sunmaktadir. Buradan hareket ederek yabanci miiridlerin olusu, medyatik bazi
isimlerin tekkeye gelisi, tekke hizmetinde bulunan ailelerin bulunusu gibi pek ¢ok
unsurun bu zaman diliminde halen yerini korudugu ve tekkenin i¢ yapisiin biiyiik

degisiklige ugramadig: goriilmektedir.

Klasik tarikat yapisini koruyan diger gruplarda da gorildiigii sekilde, tarikatlarda
“geleneksel yap1” son derece Onemlidir. “Tarikatlar” olarak adlandirdigim farkh
gruplarin 6zgiin yapilarim1 korumaya verdikleri 6nem, bu gruplarin radikal yapisal
degisikliklere ugramasinin da oniine gegmektedir. Tarikata giriste ve sonrasinda farkl
boyutlarda sorumluluklar1 beraberinde getiren bu yapilarin geleneksel tavirlari, bu
gruplara dahil olmay1 da zorlastirmakta ve sayica genislemelerini sinirlandirmaktadir.
Buna ek olarak toplumsal degisme hizla gerceklesirken, tarikatlarin geleneksel

yapilariin degisimlerinin farklilagtigini1 sdylemek de miimkiindiir.

Karaatli’nin ¢alismast 6nemli bir katki olmakla beraber bazi sorunlar da soz
konusudur. Arastirmaci, arastirma siirecinin basinda “Islami yasam tarzina iliskin

bilgisinin smirliligint ve bu konudaki onyargilarinin oldugunu” acikca ifade
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etmektedir (Karaatli, 2006: 11) Bu sorunlarin, arastirmacinin gozlem siirecinden
ziyade tasavvufun tarihsel seyrine dair aktarimlarina yansidig: belirtilebilir. Ornegin
arastirmacinin aktardifma gore; tasavvufun Islam diisiincesine girisi Siilik ile
ger¢eklesmekte (Karaath, 2006: 14), peygamberler Allah’tan ancak bir melek
araciligiyla bilgi alabilirken veliler dogrudan, aracisiz bilgi alabilmektedir (Karaatli,
2006: 19). Bunlara kabri kendi adiyla anilan tekkede bulunan Merkez Efendi’nin
kabrinin, Siinbiil Efendi ile karistirilarak Kocamustafapasa’da oldugunun séylenmesi
(Karaatli, 2006: 31), “Copatlamaz” lakabiyla taninan Cerrahi seyhi Atif Efendi icin
“Copatmaz” denilmesi (Karaath, 2006: 39), “ceragcilik” yerine “ceragacilik”
yazilmasi (Karaatli, 2006: 41), Piri Mehmet Pasa Tekkesi’nin son seyhi Siinbiili
Nurullah Kili¢ i¢in Siinbiil Efendi Tekkesi’nin son seyhi denilmesi (Karaatli, 2006:
44), “asitane” yerine “asithane” (Karaatl, 2006: 121), “salat-1 vitr” yerine “talat-1 vitr”

(Karaatli, 2006: 126) yazilmasi gibi ¢esitli 6rnekler gosterilebilir.

Dini gruplar ve 6zellikle tarikatlar s6z konusu oldugunda en ¢ok ilgi ¢eken konulardan
biri de seyh-miirid iliskisine odaklanan, bu iliskideki otoritenin nasil saglandigina ve
boyutlarinin neler olduguna yonelik sorunlar1 ele alan c¢aligsmalardir. Cerrahilik
hakkindaki bir diger arastirma da Karagiimriik Cerrahi Tekkesi 6rnegi 6zelinde seyh-
mirid iligskisini inceleyen ve Saadet Demiroglu tarafindan gerceklestirilen
“Foucauldian Analysis of Power in Halveti-Cerrahi Tekke in Karagiimrik —
Foucault’cu Bir Anlayis ile Halveti-Cerrahi Tekkesi Igerisindeki Gii¢ Kavraminin
Analizi” baglikli yiiksek lisans tezidir (Demiroglu, 2016). Katilimc1 gozlem ve yari-
yapilandirilmis miilakatlardan yola ¢ikan bu g¢alismada, oncelikle tekkedeki zikir,
bayram, kandil gibi ritiiellerle biat, evlilik, siinnet gibi merasimler anlatilmais,
sonrasinda da seyh ile dervisler arasindaki gii¢ iliskisi incelenmistir. Cerrahilik
hakkindaki diger ¢alismalarda da anlatilan ritiieller baglaminda benzer basliklar

iceren ¢alisma, Cerrahilik’te gii¢ iliskisini incelemesiyle 6zgiin bir yone sahiptir.

Ileride de detaylandirilacag iizere, 6zellikle Muzaffer Efendi’nin seyh oldugu
donemde yapilan yurtdisi seyahatlerinin de etkisiyle, Cerrahilik s6z konusu oldugunda
On plana ¢ikan ilk unsurlardan biri, yabanci miiridlerin ve ¢esitli iilkelerdeki tekkelerin
varligidir. Bu unsurun etkili oldugunu diisiindiigiim bir arastirma, Durham Universitesi
Felsefe Anabilim Dali’nda “The Halveti-Jerrahi: A Sufi Order in Modern Turkey”
bashigiyla yiiriitilen doktora g¢alismasidir (Buckley, 1992). S6z konusu calisma,
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ozellikle Miisliiman olmayanlarin da tarikati anlamasini kolaylastiracak sekilde
hazirlanmistir. Bu kapsamda tasavvufun, Halvetilik ve Cerrahilik tarikatlarinin tarihsel
boyutunun yani sira ritiiellere detayli bir sekilde yer verilmis, Ornegin namaz
anlatilirken ka¢ vakit namaz oldugu, Cuma namazinin ne oldugu, ezanin anlami,
namazdaki surelerin anlamlar1 gibi olduk¢a temel bir c¢er¢eveden konuya
yaklasilmistir. Ritlieller igerisinde zikir gibi ritiieller de detaylandirildiktan sonra,
ilerleyen boliimlerde ¢esitli konulardan orneklerle aile, kadin, Batililar, politika gibi
farkli konulara dair Cerrahilik mensuplarinin (6zellikle seyhin) yaklagimlarina yer
verilmis, genel bir perspektifte bir sufi grubun diinyaya bakisi ele alinmistir. Cerrahilik
hakkkinda diger ¢alismalara benzer sekilde bir dini gruba dair panorama ¢izmesi,
Tiirkge literatiirde var olan bilgilerin disinda yeni bilgiler icermemesi ve bu sebeple
katkisinin sinirlt olmastyla birlikte, bu ¢alisma gorece kiiciik bir sufi grubun yurtdis
faaliyetlerinin ne tlirden c¢iktilara sebep olabilecegini gostermesi bakimindan

Onemlidir.

Cerrahilik konusunda bahsi gegen ¢alismalar incelendiginde, Tiirkiye’de hazirlanan {i¢
caligmanin (Atacan, 1990; Demiroglu, 2016; Karaatli, 2006) birbirine benzeyen ve
ayrisan yonleri bulunmaktadir. S6z konusu ¢alismalarin hepsi tarikatin ritiiellerini ve
yapisini anlatmakta, Karaatlhi daha ziyade bu alana odaklanirken; Atacan toplumsal
degisime, Demiroglu ise seyh-miirid iliskisine ilgi gostermektedir. Netice itibariyle {i¢
farkli kadin arastirmaci tarafindan yiiriitiilen bu arastirmalardan Karaatli’ya ait olan
(etnoloji dalinda hazirlanmasinin da muhtemel etkisiyle) daha etnografik bir yapiya
sahipken, digerleri daha sosyolojik bir zeminde tarikati incelemektedir. Bu calisma,
diger caligmalardan farkli olarak tarikati toplumsal hafiza ve kimlik baglaminda ele
almakta ve derinlemesine bir etnografik cercevede tekkedeki ritiiellerin detayh
incelenmesini gerceklestirmektedir. Karagiimrilk Cerrahi Tekkesi haricindeki bir
Cerrahi Tekkesi’nde yapilan ilk arastirma olan bu arastirma; tasavvuf geleneginin ve
kiiltiirtintin;  zikir, mesk, sohbet gibi 0gelerine sosyal bilimler disiplininden

yaklagsmasiyla ayrica onemlidir.
1.4.2. Naksibendilik Calismalar

Tirkiye’de farkli temsilcileri vasitasiyla biiyiik bir mensup kitlesine sahip olan

Naksibendilik, tarikat kokenli cemaatler ve tarikatlar igerisinde en c¢ok c¢alisilan
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gruplardandir. Yukarida da belirtildigi tizere, 6zellikle Cumhuriyet doneminde
belirgin bir mensup kitlesi artis1 ve cografi yayilima ulasan Naksibendiligin,
Tirkiye’deki dini gruplar igerisinde sayica da en blyiigii oldugunu sodylemek
mimkiindiir. Bu gruplar ¢cogunlukla Tiirkiye’de ortaya cikip genislerken, birazdan
bahsedecegim Nazim Kibrisi ve takipgileri gibi yurtdisinda daha aktif konumda

bulunan 6rneklere de rastlamak mumkiindir.

Naksibendilik hakkinda ele alacagim ilk ¢alisma, diger Naksibendi gruplara gore;
yurtdist menseili olmasi, miirid yapisi, siyasal rejimi hedef alan aciktan sdylemleri ve
bunlara benzer ayristirict 6zelikleri dolayisiyla farkli bir konumda bulunan Nazim
Kibrisi ve takipgilerine dairdir (Atay, 2011). Atacan’in (1990) caligmasi ile birlikte
literatiirde On plana ¢ikan iki arastirmadan biri olan ¢alisma, Tayfun Atay tarafindan
yiiriitiilmiis ve farkl1 y1llarda “Bat1’da Bir Naksi Cemaati: Seyh Nazim Kibrisi Ornegi”
adiyla kitaplagtirilmistir.

Atay, 1990’larin ortalarinda yiiriittiigii saha arastirmasi kapsaminda Nazim Kibrisi’nin
yurtdigindaki takipgileriyle uzun siire farkli ortamlarda bulunmus, grubun igerisine
dahil olmak i¢in sarik sarmak, sakal birakmak gibi uygulamalara bagvurmus hatta
“olayin yasandigr mekanda bulunanlarin beklentisine uygun bir sekilde davranmaya
zorlandigin1” (Atay, 2011: 14) ifade ettigi bir ortamda, goriiniiste tarikata girmistir.
Ozellikle Nazim Kibrisi tarafindan baslangigta acikea tepkiyle karsilasan ve hakkinda
“ajan” oldugu gibi c¢esitli siipheler bulunan Atay, kendi ifadesiyle zaman igerisinde
bunlar1 agsmaya c¢alismis, arastirmanin basinda “Fatiha” okumay1 dahi bilmezken,
arastirmanin ilerleyen asamalarinda namaz dncesi kamet getirecek duruma geldigini

ifade etmistir (Atay, 2011: 16).

Atay’in topluluk icerisinde kabul gérmesinde toplulugun halka acik camilerde de
faaliyet gostermesi, farkli iilkelerden miiridler barindirmasi, yeni Miisliiman olan
miiridlerin Islami gelenegin disindaki davranislarina miisamaha gosterilmesi gibi
farkli dinamiklerin rol oynadigini sdylemek miimkiindiir. Toplulugun ¢ok sayida farkl
iiye barindiran disa agik yapisi, topluluk hakkinda arastirma yiiriiten Atay’in grup

icerisine girmesini ve varligini stirdiirmesini kolaylagtirmistir.

Atay’in da ifade ettigi sekilde, sol-sosyalist bir ¢izgide bulunmasi ve dini birikiminin

olmamasina ragmen, grubu “anlama” c¢abasindan yola ¢ikarak ortaya koydugu
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calisma, alandaki nitelikli calismalardan biri konumundadir. Ilerleyen yillarda énceki
boliimde de bahsedilen Karaatli'nin (2006) Cerrahilik hakkindaki calismasina da
danmismanlik yapan Atay’in, Ozellikle saha c¢alismasinin ilerleyisine dair detayh

anlatimi, bu alanda ¢alisanlar i¢in yol gosterici niteliktedir.

Atay, caligmasinda toplulugun yapisini genel olarak ortaya koydugu gibi buna ek
olarak toplulugun bazi konulardaki goriislerine de odaklanmaktadir. Bu kapsamda
oncelikle Nazim Kibrisi’nin hayatini, sonrasinda parcali bir yapiya sahip olan
toplulukta 6n plana ¢ikan gruplar olan Tirk, Giliney Asyali ve Batili miiridleri
anlatmaktadir. Toplulugun biat, intisab, zikir, rabita, hatm-i hacegan gibi ritiiellerine
yer verdikten sonra toplulugun nefs, disaridaki hayat, mehdilik, siyasal rejim ve

Vahhabilik ¢esitli konulardaki farkli goriislerine egilmektedir.

Atay, calismasinda “Tarikat I¢i iktidar/Giic iliskileri ve Catisma Siiregleri” bashg
altinda tarikat igerisinde farkli sebeplerden kaynaklanan catigmalara da deginmektedir.
Burada kisaca bahsedilecek konu ise, Karaatli’'nin Atay’a referansla, tarikatlara

bakisini yansitan bagka bir ¢calismasindaki su pasajdir:

Tiirkiye’de “din” {izerine, Ozellikle de bir tarikat s6z konusuysa, ¢alisanlardan
temel beklenti, en genel deyisle bu tarikatin “rejimin altin1 oyma stratejileri’ni ya
da “hangi ser giiclerinden beslendigi”ni yansitmaktir. Halbuki, bu g¢evrenin
kendini tanimlama bigimleri, topluluk i¢i rekabet-¢atisma siiregleri gibi konulari
yansitmak “antropolojik” bir aragtirma metni sz konusu oldugunda gegerli olan
hareket noktasidir. Atay, bu tiirde ¢aligmalar yapmanin bir sosyal bilimciye daha

“yakisir” oldugunu séylemektedir (Atay, 2004).

Benzer ¢alismalarda da goriildiigii lizere, tarikat kokenli dini cemaatler ve tarikatlar
hakkinda en yaygin arastirma bi¢imi o toplulugun genel yapisini yansitmaktir. Bu
caligmalarin bazi boliimlerinde yer aldig1 gibi tek basina arastirma konusu yapilabilen
bir diger konu da topluluk igerisindeki iktidar miicadelesi, seyh-miirid iliskisindeki
otoritenin kabuliiniin kaynaklari, bu otoritenin mesruiyeti, topluluk i¢indeki ¢atigsmalar
vb. basliklardir. Ozetle ifade etmek gerekirse, dini gruplar hakkindaki ¢alismalar
genellikle ya toplulugun yapisini yansitmakta (bazilar1 bu kapsamda seyh-miirid
iligkisinin kaynaklarina da deginmektedir) yahut topluluk icerisindeki gii¢ iliskisine

odaklanmaktadir.
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Atay da tasavvuf ve tarikatlar1 bir rekabet-¢atisma alan1 olarak konumlandirmakta ve
bu konudaki arastirmalara odaklanilmasi gerektigini ifade etmektedir. Atay’in bu
gorlisiiniin  olugsmasinda, Nazim Kibrisi ve takipgileri hakkindaki calismasimin
belirleyici oldugunu sdylemek miimkiindiir. S6z konusu grupta Tiirkiye’deki
orneklerden farkli olarak hem Tiirk miiridler arasinda (Kibris Tiirkleri-Tiirkiyeliler)
hem de Tiirk miiridlerle diger miiridler arasinda etnik kokenli bir catisma ortami
bulunmakta, buna ek olarak da toplulugun etkin oldugu camilerin formel Islam’a
yatkin din gorevlileri ile camilerin cemaatlerinin biiylik kismini olusturan miiridler
arasinda da sorunlar dogmaktadir. Buradaki temel gerilim noktasi, tarikat mensuplari
ile din gorevlileri arasindaki anlagsmazliklardan dogan sorunlardir. Buradan hareketle
cami cemaatinin vakit namazi, kandil gibi zamanlarda bir araya gelisleri, tarikat

mensuplarinin faaliyet alanlari ile kesismekte ve karsilikli anlagsmazliklar ¢ikmaktadir.

S6z konusu ¢atisma ortamlar1 dolayisiyla, taraflar farkli sekillerde sikga karsi karsiya
gelmekte ve kavga-dayak boyutuna varan durumlar olusmaktadir (Atay, 2011: 297).
Disa agik, yeni Miisliiman olanlarin ve kadinlarin alisilmisin disinda yaklasimlar
benimseyebildigi ve etnik ¢esitlilik basta olmak iizere pek ¢ok farkliligi igerisinde
barindiran bu grupta, bu nevi catismalara rastlanmakla birlikte, benim c¢alistigim,
geleneksel yapidaki tarikatlarda benzer bir durumdan s6z etmek miimkiin degildir. Bu
gruplarda da 6zellikle Atacan’in “i¢ elit” olarak bahsettigi, tekkelerin i¢ kademelerinde
farklh diizeylerde sz sahibi olan miiridler ile diger miiridler arasinda yahut i¢ elitin
kendi arasinda catisma alanlar1 vardir ancak Kibrisi’nin takipgilerine benzer boyuttaki
etnik catigmalarla karsilagilmadigi gibi, tartisma, kavga vb. olaylarin topluluk 6niinde
gergeklestigine alan c¢alismalarim siiresince hi¢ rastlamadim veya herhangi bir

kimseden duymadim.

Catisma ortami; Nazim Kibrisi Orneginde goriildiigli gibi, seyhin her zaman
miiridleriyle bir arada olmadigi, otoritesini farkli gorevlilere paylastirdigi ve etnik
koken basta olmak iizere farkli catisma unsurlarini kendi igerisinde barindiran
gruplarda goriilebilmekle birlikte, geleneksel tarikat yapisini devam ettiren, seyhin
otoritesinin agikca hissedildigi, homojen yapiya sahip ve genellikle tarikatin zikir
zamanlarinda tekkeye gelerek bir arada bulunan, tekke gilinleri haricinde goriismeyen
gruplar i¢in gecerli degildir. Dolayisiyla grup igerisindeki gii¢ iligkileri ve catisma

stireclerinin aciktan goriilebildigi Nazim Kibrisi ve takipgilerini bu anlamda ele almak
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sO0z konusu grup i¢in miimkiin olabilir ancak tiim gruplarda ¢atismanin
parametrelerinin benzer oldugunu veya gruplarin catigma iizerine kuruldugunu

varsaymak “hatal1” olacaktir.

Ozellikle 2000 dncesinde siyasal Islam’1n yiikselisiyle medyada da sik¢a yer verilen,
Naksibendilik ekoliiniin, tarikat kokenli olup zamanla kalabaliklagan farkl
biiyiikliikteki gruplar1 akademik alanda da karsilik bulmustur. Bu gruplar hakkinda ele
aliacak ilk ¢aligma, kendilerini “Siileyman Efendi’nin talebeleri” veya “Siileymanli”
olarak ifade eden ancak kamuoyunda “Siileymancilar” olarak bilinen grup hakkindadir

(Kirman, 2000).

Kirman’in doktora ¢aligsmasi, basta Siileyman Hilmi Tunahan’in hayati olmak iizere,
toplulugun tarihsel seyri, i¢ organizasyon, mekansal yapi, faaliyetlerin yurti¢i ve
yurtdisinda resmi gerceve icerisinde yiiriitiilmesi, toplulugun tarikat boyutu gibi farkl
konularda kapsamli bir cerceve sunmaktadir. Biiyiik oranda katilimci gbzleme
dayanan ve yapilandirilmamis miilakatlarla da desteklenen aragtirma, veri toplama
stirecinin 28 Subat siirecine denk gelmesinin etkisiyle oldugu tahmin edilebilecek,
Cumbhuriyet inkilaplariyla “fazla barisik™ bazi pasajlar icerse de, genel itibariyle kapali

bir goriintii sergileyen bu grubun anlasilmasinda énemli bir kaynak konumundadir.

Biiyiik Naksibendi gruplardan, Mehmed Zahid Kotku’nun Iskenderpasa Camii’ndeki
gorevi siiresinde kalabaliklasmasi dolayisiyla “Iskenderpasa Cemaati” olarak bilinen
gruba dair de bir doktora ¢alismasi yapilmistir (Sozer, 2018). Sozer, uzun yillar s6z
konusu cemaatin igerisinde bulunarak zaman igerisindeki degisimleri kendi
gozlemledigi gibi, toplamda 58 kisi ile yaptigi miilakatlar ve odak grup
goriismelerinden yola ¢ikarak cemaatin doniisiimiinii konu edinmistir. Sozer
kendisinin cemaat ile iliskisini “yillarca cemaat miintesipleriyle yakin bir iliski
icerisinde bulunmus ama psikolojik olarak kendisini fanatik bir aidiyet icerisinde

hissetmemis” olarak tanimlamaktadir (Sozer, 2018: IX).

Iskenderpasa Cemaati’'ne dair bu calisma, tarikat kdkenli olan bu cemaatin ilk
temsilcileri ile Cumhuriyet déoneminde 6n plana ¢ikan Mehmed Zahid Kotku’yu
anlatmakta, sonrasinda cemaatin lideri konumunda olan, Kotku’nun damadi Esad
Cosan donemindeki “legal” faaliyetlerle ortaya cikan kitlesellesmeyi ve Cosan’in

Avustralya’da trafik kazas1 sonucu hayatin1 kaybetmesiyle lider konumuna gelen oglu
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Nureddin Cosan donemindeki farklilasmayi ortaya koymaktadir. Arastirmacinin
cemaatle kurdugu duygusal bagdan kaynaklandig1 diisiiniilebilecek sekilde, bazi
degisimlere dair sahsi goriislerini yansitan ifadeleri ve siibjektif unsurlar1 siklikla
iceren “sorunlu” yazim dili dolayisiyla farkli handikaplar1 olan arastirma, bunlarin

yan1 sira cemaate dair nitel veriye dayanan genis kapsami dolayisiyla dnemlidir.

Biiytik gruplarin merkezlerinden uzaktaki kiigiik temsilciliklerinden yola ¢ikilarak
yapilan arastirmalar da bulunmaktadir. Burada 6rneklendirilecek iki arastirmadan ilki
Menzil Cemaati’ne dair yiiksek lisans calismasidir (Karatas, 2019). Ozellikle son
yillarda sikca gilindeme gelen, aslen Adiyaman’in Kahta ilgesindeki bir dergihta
biiyiiyerek genisleyen bu cemaate dair, Kocaeli ilindeki bazi temsilciliklerle katilimc1
gozlem ve miilakat yoluyla yiiriitiilen bu ¢aligma; hem 6rnekleminin kiigiikliiglinden
hem de merkezden uzak olmasindan; grubun doniisiimiinii, biiylimesini ve stratejilerini
son derece genel hatlarla ele almakta, gruba derinlemesine niifuz etme konusunda

eksiklikler barindirmakta ve dar bir ¢erceve ile sinirl kalmaktadir.

Benzeri bir diger calisma ise Erenkdy Cemaati hakkindaki yiiksek lisans tezidir
(Aksoy, 2016). Cumhuriyet doneminin etkili sufilerinden olan Esad Erbili’nin halifesi
Mahmut Sami Ramazanoglu’nun faaliyetleriyle biiyiiyen Istanbul merkezli bu grup,
zaman icerisinde farkli bolgelere de yayilmistir. Naksibendi kokenli olan Erenkdy
Cemaati’nin Kayseri’deki temsilcileriyle yapilan arastirma, 6zelde “cemaate katilimi
etkileyen sosyal faktorler ve etkilerini” konu edinmekte, buna ragmen séz konusu
cemaatin anlasilmasinda son derece 6nemli olan kurucu isimlerden bahsetmemektedir.
Cemaatin giiniimiizdeki lideri konumundaki Osman Nuri Topbas’tan da genel
cercevede bahseden c¢alisma, Erenkdy Cemaati’nin karakteristik yanlarim

yansitmamakta ve grubun anlasilmasini saglama 6zelligini tagimamaktadir.

Hiiseyin Hilmi Isik isminin etrafinda biiyiiyen, TGRT, Tiirkiye Gazetesi, Thlas Holding
gibi biiyiik ticari faaliyetleriyle bir donem 6n plana ¢ikan ve “Isik Cemaati” olarak
bilinen gruba dair bir makale yayinlanmistir (Tekin, 2017). Cemaati ana hatlariyla,
daha ziyade ticari yoniiniin 6n plana ¢ikmasiyla birlikte doniistim siirecine odaklanarak
anlatan bu calismanin haricinde, literatiir taramasinda grup hakkinda kapsamli bir

arastirmaya rastlanmamustir.
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Aym sekilde “Ismailaga Cemaati” olarak bilinen cemaat hakkinda da benzeri
caligmalara rastlanilmamasi sasirticidir. Tarikat kokenli cemaatler ve tarikatlar
hakkindaki kapsamli ¢aligmalarda arastirmacilar, cemaat mensuplarindan destek ve
yardim gordiiklerini agikca ifade etmislerdir. Bu durum, s6z konusu cemaatlerin bu

yonde bir ¢alismay1 desteklememeleri ya da istememeleri ile aciklanabilir.
1.4.3. Mevlevilik Calismalar:

Naksibendilik ekoliiniin farkli biiyiikliiklerdeki temsilcilerinin yami sira diger
tarikatlardan gruplar hakkinda da yiiriitiilen akademik ¢alismalar mevcuttur. Sayisi az
olan bu ¢aligmalar i¢erisinde Mevlevilik hakkindaki ¢alismalarin ayr1 bir yeri vardir.
Mevlevi ayinleri repertuari dolayisiyla Mevlevi musikisi, Mevlana’nin ve ondan
sonraki Mevlevilerin eserleri dolayisiyla Mevlevi edebiyati, Mevlevihaneler
dolayisiyla Mevlevi mimarisi hatta Mevlevi mutfag1 gibi farkli ¢alismalara bu

kapsamda rastlamak miimkiindiir.

Aslen bir tarikat ayini olan Mevlevi mukabelesinin yani semanin, 1950’lerden sonra
devlet eliyle serbest birakilisinin ardindan yayginlasmasi, bu alandaki popiiler
yayinlarin da etkisiyle, Mevlana’y1 hosgorii-sevgi boyutunda ele alan birtakim askin-
spiritiie]l sdyleme sahip gruplarin ortaya ¢ikmasi ve kendilerini “Mevlevi” olarak
tanimlamalar1 gibi farkli 6zellikleri, Mevlevileri yapisal olarak diger gruplardan
ayirdig1 gibi Mevlevilere dair ¢aligmalarin sonuglari da bu baglamda farklilasmaktadir.
Bu kapsamda ele alinabilecek bir gruba dair yapilan yiiksek lisans g¢alismasinda
arastirma grubu “Yeni Mevleviler” olarak tanimlanmistir (Giir, 2018). Kendisi de yoga
egitmeni olan Giir, yiiriittiigli saha arastirmasinda daha ¢ok orta ve iist kesime mensup,
iyl egitimli, manevi olarak arayis igerisinde bulunan kisilerle goriismeler yaparak
caligmasin1 tamamlamistir. Arastirma, bir tarikat olarak geleneksel anlamda
Mevleviligi temsil etmese de yeni bir dini anlayisa sahip ve kendini Mevlevi olarak
ifade eden bir dini grubu tamitmakta, ayrica Mevleviligin tarikattan kiiltiire

dontlistimiinii yansitmaya da 6rnek olusturmaktadir.

Mevleviligin farkli kesimlerce sahiplenilmesinin yani sira “semazen” figiirii basta
olmak tizere, Mevleviligin bilinen temsilcileri {izerinden popiiler kiiltiir unsuru haline
getirildigi belirtilebilir. Ozellikle Konya basta olmak iizere farkli bolgelerde Mevlana
Pide, Mevlana Corba, Mevlana Sekeri, Sems Otel, Semazen Kafe gibi farklh
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isimlendirmelere konu olan bu figiirlerin tiikketimi, aslen dini bir ritiieli icra eden
semazenlerin; kafelerde, diigiinlerde, kutlamalarda ve hatta pop miizige ait kliplerde
dahi kullanilmasiyla da karsimiza g¢ikmaktadir. S6z konusu popiilerlesme siireci,
Mevlevilik hakkindaki akademik caligmalara da konu olmustur. Mevleviligin popiiler
kiiltiire entegre edilmesini ele alan iki caligmadan ilki, nitel bir aragtirma yiiriiterek
Mevlevi ayinleri ve miizik lizerinden konuyu inceleyen doktora ¢alismasidir (Sahin,
2016). Calismaya konu olan grup icerisinde, yukarida bahsi gegen gruba benzer
sekilde, Mevleviligin Islami hiiviyetinden koparilarak hippiler, “Eski Dostlar” sarkisi
esliginde sema edenler gibi farkli 6rneklerle bagdastirildigi goriilmiistiir. Bu ¢alismada
miizisyenlerin hakim oldugu bir Mevlevi grubunun, miizigi aragsallastirarak ve
Mevleviligi 6zgiin baglamindan kopararak farkli sekilde ele aldiklar1 goriilmektedir.
Popiiler kiiltir ve Mevlevilik hakkindaki diger calisma da, igerik analizine dayali
olarak Mevlevilik baglantili romanlar ve kisisel gelisim kitaplarin1 inceleyen bir

yliksek lisans tezidir (Boliikbasi, 2011).

Mevleviligin yeni yorumlarinin yani sira geleneksel formlara daha bagli goriinen
Mevlevi gruplari inceleyen ¢alismalar da vardir. Bunlardan biri Ankara’daki Mevlevi
toplulugunu konu edinen doktora ¢alismasidir (Cezayirli, 1996). Yaklasik 150 kisiden
olusan gruba dair yiiriitiilen arastirma siirecinde, grup liderinin etkisiyle grubun
iiyelerinden sadece yas, cinsiyet, meslek gibi temel bilgiler anket formu araciligryla
toplanmis, buna ek olarak grup lideriyle uzun bir miilakat yapilmistir. Netice itibariyle
arastirma biiylik oranda grup liderinin kisisel goriislerinin dokiimiinden olusan ve

grubun yapisindan ziyade liderinin fikirlerini yansitan bir incelemedir.

Mevlevilik hakkindaki yakin tarihli bir ¢galisma da Konya’da faaliyet gosteren Konya
Tiirk Tasavvuf Miizigi Toplulugu, Uluslararas1t Mevlana Vakfi, Dlinya Mevlana Saglik
ve Egitim Vakfi ile Mevlevi-Der ilizerinden Mevleviligin giinlimiizdeki durumunu
inceleyen doktora tezidir (Kaygusuz, 2019). Bu gruplarin temsilcilerine ek olarak
Istanbul’da faaliyet gdsteren gruplarin temsilcileri ile yapilan toplam 15 miilakattan
elde edilen verileri sunan g¢alisma, Mevleviligin Cumbhuriyet sonrasindaki genel

seyrine odaklanmakta ve Mevlevi gruplar arasindaki baglantilara da de§inmektedir.
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1.4.4. Rifailik Calismalari

Farkli caligmalara konu olan bir grup da aslen seyh-miirid iliskisine dayal klasik
tarikat yapisinda ortaya ¢ikan fakat Cumhuriyet sonrasinda modern goriinlimii ve
entelektiiel-akademik boyutuyla farklilasan Kenan Rifai ve takipgileridir. Gorece
kiigiik bir grup olmalarina ragmen, grubun entelektiiel uzantilarinin da etkisiyle
Rifailer hakkinda yiiksek lisans diizeyinde Ingilizce (Akman, 2007) ve doktora
diizeyinde Fransizca (Neubauer, 2009) calismalar mevcut oldugu gibi Tiirkce

calismalar da vardir.

Tiirkge ¢alismalardan biri; Kenan Rifai’nin vefatindan sonra, Samiha Ayverdi ve
Cemalnur Sargut gibi kadin liderleriyle temsil edilen bu grubu; ilgili yazili kaynaklar
referans alarak tarihsel siireci icinde inceleyen yliksek lisans tezidir (Atik, 2007). S6z
konusu tez; grubun ana hatlariyla anlasilmasini saglamakla birlikte yalmizca yazil
kaynaklardan yola ¢ikilmasi dolayisiyla derinlemesine incelemeleri yansitmamakta ve

saha ¢alismasini igermemektedir.

Tiirkce bir diger caligma ise Kenan Rifai ve takipgilerine dair en kapsamli gerceveyi
sunan doktora tezidir (Ceylan, 2014). Arastirmacinin uzun yillar boyunca bu gruba
yakinligi, arastirma oncesinde ve sirasinda grup tarafindan desteklenmesi ve esinin de
toplulugun  gilintimiizdeki lideri konumundaki Cemalnur Sargut’un basin
danigsmanligin1 yapmasi gibi avantajlarinin yani sira, gézlem ve miilakat da igeren
arastirma, grubu tanitmasi agisindan zengin bir igerige sahiptir. Bu caligma tiim
avantajlarina ragmen, muhtemelen arastirmacinin gruba kisisel yakinlig1 dolayisiyla
siklikla 6znellesmektedir. Ornegin aragtirmaci gruba dair siklikla yoneltilen
elestirilerden biri olan “basortiisii sorunsalinin” (Ceylan, 2014: 142-145) tartisildig
boliimde savunmaci, Cemalnur Sargut’un anlatildigi bir boliimde ise neredeyse

propagandaci (Ceylan, 2014: 239-249) bir tavir takinmstir.

Kenan Rifai’nin takipgileri arasinda Cumhuriyet doneminde ortaya ¢ikan “kadin lider”
profilinin bir benzeri de Sefik Can’in vefatindan sonra karsilasilan Hayat Nur Artiran
ornegidir. Rifailik 6zelinde Cemalnur Sargut ve Mevlevilik 6zelinde Hayat Nur
Artiran’a ve takipgilerine dair, s6z konusu iki ismin de arastirma orneklemine dahil
oldugu bir doktora calismasi yapilmistir (Ozelce, 2017). Sargut, Artiran ve

takipcilerinin goriislerini merkeze alan arastirma, biliyiilk oranda bagortiisiiniin
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gerekliligi ve yeri ile kadin miirsid olgusunun var olup olamayacagi konularina
odaklanmaktadir. Gruba dair kapsamli bir ¢erceve sunmamakla birlikte s6z konusu
arastirma, bahsi gecen basliklarda gruplarin liderlerinin ve mensuplarinin bakis
acilarini yansitmasi ve kisith cergevede olsa da farkli imajlartyla faaliyet gosteren iki

grubu incelemesi agisindan 6nemlidir.
1.5. ARASTIRMANIN OZGUN DEGERI VE ALANA KATKISI

Aragtirma sahasindaki yukarida deginilen caligmalar genel olarak tekrar
degerlendirilecek ve 6zetlenecek olursa; tarikat kokenli cemaatler ve tarikatlarla ilgili

caligmalarda su sorunlar mevcuttur:

Nicelik boyutundan ele alindiginda, Naksibendilik ekoliinden Isik Cemaati, Ismailaga
Cemaati gibi bliyiik gruplara dair kapsamli ¢calismalar olmadigi gibi Tiirkiye’ nin farkl
bolgelerinde kiiclik gruplarla temsil edilen klasik tarikat yapilanmalarma dair
calismalarin sayis1 da ¢ok azdir. Bunlarin yani sira bir grup hakkinda 6rnegin yirmi yil
once bir ¢alisma yapilmisken s6z konusu grubun daha sonra ¢alisilmadigi ve bu gruba

bilgilerin giincellenmedigi de goriilmektedir.

Nitelik boyutunda ise, arastirma sahasinin sorunlar1 daha da ¢esitli bir hal almaktadir.
Biiytik gruplar s6z konusu oldugunda, bu konuda bahsedilebilecek en temel sorun
caligilan grubun tarikat kokenli cemaatin tamamini yansitmaktan uzak kalmasidir.
Sonug itibariyle bu cemaatler yurt i¢i ve yurt disinda genis bir organizasyon agina
sahiptir ve organizasyon biiyiidiik¢e korunan geleneklerin ve degisimlerin ele alinmasi
dahi bagli basina bir arastirma konusudur. Tarikat kokenli cemaatlerin kendi i¢erisinde
tarikat yapisini siirdiiriirken disa doniik olarak farkli faaliyet kollarina uzanmasi da
konunun bir bagka boyutunu olusturmaktadir. Tiim bu handikaplara ragmen s6z
konusu gruplarin genis bir 6rneklem dahilinde ¢alisilmasinin gerekli oldugunu da ifade

etmek gerekir.

Aragtirma kapsaminda incelenen c¢alismalarin, arastirmacidan kaynaklanan
sorunlarima bakildiginda ise bunlara aragtirmacinin arastirma sahasina dahil
olamamasi, alandaki bilgi eksikligi ve gruba dair duygusal baginin anlatimina
yansimasi gibi basliklar ornek verilebilir. Her alanda oldugu gibi tasavvuf ve
tarikatlara dair caligmalar da aragtirma konusunda bilgi birikimini gerektirmektedir ve

bu alanda ¢alisan bir arastirmacinin Islam tarihi, tasavvuf tarihi gibi alanlarin yani sira
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dini bilgilere de sahip olmasi1 beklenmektedir. Buna ragmen bazi arastirmacilarin
ozellikle bu konularda eksik oldugu ve bu sebeple tarikatlara dair temel konulari

anlamada ve yorumlamada giicliik ¢ektigi goriilmektedir.

Ayni sebeplerden; arastirma sahasina da dahil olamayan arastirmacilarin ¢alismalari;
bu alanda yeni bir bakis ortaya koymaktan ziyade mevcut literatiiriin sorunlarini
yeniden liretmektedir. Bu arastirmanin avantaji; arastirmacinin hem bu alanda gerekli
bilgilere sahip olmasi hem de tasavvuf muhitinin temsilcileriyle uzun siiredir yakin bir
iligki icerisinde bulunmasidir. Boylelikle ilgili kaynaklara ve kaynak kisilere
ulasilmasi kolaylastig1 gibi arastirma kapsaminda ele alinan konularin incelenmesinde
de arastirma sahasinin ruhuna uygun hareket edilmis ve olaylarin, kisilerin, eserlerin

baglamindan koparilmasinin 6niine gecilmistir.

Bu noktada ise diger aragtirmalarda da goriilen “gruba dair duygusal bagin anlatima
yansimas1’” sorunundan bahsetmek gerekir. Alandaki bazi aragtirmalarda da gorildigi
gibi arastirmaci ele aldigi grubun mensubudur ya da mensuplariyla yakin bir iligki
icerisindedir. Bu sebeple de ele aldig1 arastirma sorusuna beklenen elestirel yaklagimi
sergileyememektedir. Agikca ifade etmek gerekirse; bu arastirma agisindan benzer bir
handikapla karsilagilmas1 endisesiyle, arastirma konusunun se¢iminde uzun siiren ve
titiz bir ¢aligma yiiriitiilmistiir. Sonug olarak tarikatin i¢ iliskileri vb. konular yerine
ritiiellerin derinlemesine incelenmesi tercih edilerek; tarikat i¢erisinde sohbet, kissa,
hikaye, menkibeler ve 6zellikle ilahiler araciligiyla verilen mesajin temel 6gelerine
odaklanilmistir. Boylelikle uzun siireli saha tecriibesinin pozitif etkisi 6n plana
cikarilarak, tarikatlarin yapisina ve ritiiellerine dair temel sorunlar tekrarlanmadigi gibi

derviglik kimligi lizerinden insa edilen toplumsal hafiza ana eksene oturtulmustur.

Bu kapsamda diisiiniildiigiinde, bu calisma klasik tarikat yapisini barindiran bir grubu
nitel arastirma yontemiyle ve etnografik bir yapida derinlemesine ele almasiyla,
ornekleri sinirli olan arastirma sahasina nicelik boyutunda katki sunmaktadir. Bunun
yani sira, Cerrahilik hakkindaki az sayidaki ¢alismaya 6rnek teskil etmekte ve daha da
onemlisi Cerrahilik hakkinda Karaglimriik Cerrahi Tekkesi disinda bir tekke

hakkindaki ilk ¢aligma olma 6zelligini tasimaktadir.

Nitelik boyutundan ele alindiginda ise, dnceki ¢alismalarin biiylik oranda ¢alisilan

gruplarin yapisin1 yansittigini, bazilarmin da seyh-miirid iliskisi gibi disaridan
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bakildiginda tarikatlara dair ilk etapta akla gelecek konulari ele aldig1 goriilmektedir.
Bu calisma bir tekkeyi; anlatt ve miizigin toplumsal hafiza ve kimligi insasi
baglaminda ele alarak tekkedeki ritiielleri detayli bir sekilde incelemesiyle 6zgiin bir
konumdadir. Bu 06zgiin konumun, arastirmanin alana en 6nemli katkisi olmasi

beklenmektedir.

Arastirma konusunun 6zgiinliigiiniin yani sira ¢alisma, yontemi itibariyle de diger
caligmalardan ayrigsmaktadir. Alandaki benzer ¢calismalar ya sadece saha aragtirmasina
ya da sadece yazili kaynaklarin incelenmesine dayanmaktadir. Bu arastirma ise uzun
streli bir gézlem siirecini igerdigi gibi, tekke igerisinde seyh tarafindan yapilan
sohbetlerle birlikte siirekli tekrarlanan yazili kaynaklar olarak ilahileri incelemektedir.
Tekke icerisindeki hem yazili hem s6zlii kaynaklari ele alan ¢aligma; bu anlamda da

0zgiin degerini ortaya koymaktadir.

1.6. KAVRAMSAL CERCEVE

Aslen Arapca bir kelime olan “hafiza” kisaca duyulan ve goriilenleri zihinde saklayan
kuvveti ifade eder (Devellioglu, 2004a: 310). “Hafiza” ile es anlaml1 olarak kullanilan
“bellek” kelimesi ise TDK’ya gore yasanilanlari, 6grenilenleri ve gecmisle iliskilerini
zihinde tutma giicii anlamini tasimaktadir (Bellek ne demek? TDK Sozliik Anlama, t.y.).
Her iki tanim da ele alindi§inda, hafiza/bellek tanimlamalar1 yapilirken duyu
organlariyla algilanan seylerin hatirlanmasindan bahsedildigini ve hafizanin/bellegin

toplumsal yanindan ¢ok bireysel yaninin 6n plana ¢ikarildigini sdylemek miimkiindiir.

Hafiza ile ilgili sosyal bilimler literatiiriine bakildiginda hafiza kavraminin 6ncelikle
psikoloji bilimi igerisinde ve bireysel boyutuyla incelendigi goriilmektedir ancak
hafiza salt bireysel olarak ele alinabilecek bir olgu degildir. Hafizanin toplumsal
boyutunun 6n plana cikarilarak sosyoloji disiplini igerisinde ele alinmasi Emile
Durkheim’in “kolektif biling” kavramsallastirmasina kadar uzanmaktadir. Ona gore
bireyden bagimsiz, kendine 6zgii, insani olan her seyin kaynaginda bulunan ve her
bireye kendisini zorla kabul ettiren bir biling tiirti vardir ve bu da toplum iginde
yasayanlarin ortak inan¢ ve duygularinin biitiiniinii ifade eden kolektif bilingtir
(Durkheim, 2006: 49).

Durkheim’in 6grencisi olan Maurice Halbwachs ise hafizanin toplumsal boyutuna

daha da odaklanarak “toplumsal hafiza” kavramini literatiire kazandiran bu alandaki
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kurucu isim olmustur. Durkheim’in hafizanin bireysel olmaktan ¢ok sosyal oldugu
vurgusu, Halbwachs’in hafiza teorisinin sekillenmesinde etkili olmustur (Karaarslan,
2019: 38). Halbwachs, Tiirk¢eye Hafizanin Toplumsal Cergeveleri olarak ¢evrilen
calismasinda riiyalar, anilar, aile baglar1 ve toplumsal gruplar gibi farkli baglamlarla
hafiza kavramini toplumsal boyutuyla ele almaktadir. 20. yiizyilin baslarinda
Halbwachs’in “toplumsal hafiza” kavramsallastirmasi ile, hafizanin bireysel olmaktan
cok toplumsal olanla iligkili oldugu, hafizanin bireye ait olsa da toplumsal olarak
belirlendigi ve topluluklarin ortak hafizalar1 oldugu ifade edilmistir (Delibalta, 2020).
Halbwachs, sosyal gruplarin hafiza iizerinden nasil kimlik insa ettigini ortaya koymaya
calisir ve hafizanin da kimligin de insa edildigini ve kimligin insa edilmesinde
hafizanin belirleyici rol oynadigini ifade eder. Ona gore her grup belirli bir mekana ve
ritmik olarak belirli ritiiellerini gergeklestirdigi belirli bir zamana paralel olarak
toplumsal hafizay1 barindirir ve tagir (Karaarslan, 2019: 66).

Stirekli olarak yenilenen toplumsal hafizanin insa edilmesinde farkli faktorler etkili
olmakla birlikte anilarin belirleyici rolii oldugunu séylemek miimkiindiir. Toplumsal
gruplarda, hafizanin yeniden insa edilmesini saglayan kolektif anilardir (Halbwachs,
2019: 13). Bir grup tarafindan ortak bicimde hatirlanan anilar, o grubun hafizasinin
olusmasinda, korunmasinda ve aktarilmasinda etkili olmaktadir.

Bu cercevede Halbwachs toplumsal hafiza taniminda da anilar1 temele koyar ve ona
gore toplumsal hafiza; bir toplumun ¢ok sayida {iyesinin anilarinin toplanmasidir
(Aktin, 2020: 5). Bu tamimdan yola ¢ikarak toplumsal hafizay1r kisaca bir
toplumun/toplulugun zaman igerisinde olusan ve aktarilan ortak hafizas1 olarak
tanimlamak miimkiindiir.

Burada temel sorulardan biri gruplarla makro dlgekteki toplumun hafizasi arasindaki
iliskidir. Russell’a gore her grubun kendine 6zgii bir hafizas1 vardir ve bu da o grubu
digerlerinden ayiran bir etkendir (Russell, 2006: 796). O grubu diger gruplardan ayiran
ortak hafiza, ortak kimligin belirlenmesinde ve diger gruplardan ayrismada biiyiik
oneme sahiptir. Bir sosyal grubun/toplulugun ortak anilarinda, o grup/topluluk icin
tanimlayict 6neme sahip ortak olaylarin da farkli boyutlarda etkisinden sz edilebilir.
S6z konusu olaylarin hatirlanma ve hatirlatilmasinin siklig1 ve bicimleri de o olaylarin
topluluk i¢in 6nemine gore degiskenlik gdsterebilmekte, zaman icerisinde bazi olaylar

grup icin kritik 6neme sahip hal alirken bazilar1 unutulmaktadir. Toplumsal hafiza,
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geemis ile bugiin arasindaki iliskiyi hatirlatir ve olaylarin animsanmasini, 6n plana
cikarilmasini, yeniden {iretilmesini veya unutulmasini beraberinde getirir (Tiirkoglu,
2004).

Toplumsal hafiza s6z konusu oldugunda, diger topluluklar gibi dini topluluklardan da
bahsedilebilir (Karaarslan, 2019: 22). Bu calismaya konu olan ve geleneksel
yapilanmaya sahip olan tarikatlar da hem ortak hatirlama bigimleri hem de ritiielleri
anlaminda c¢ok sayida toplumsal hafiza 6gesini biinyesinde barindirmaktadir.
Geleneksel tarikat yapilanmalarinda tarikatlarin  geleneklerinin  korunmasi,
stirdiiriilmesi ve tasimmast i¢in farkli yollara basvurulmaktadir. Bu kapsamda biat
merasimi, hilafet merasimi, zikir, mesk gibi ¢ok sayida ritiielden bahsedilebilecegi gibi
peygamberlerin, sahabelerin, evliyalarin, gegmis tarikat biiyiiklerinin, tarikatin pirinin
ve tarikatin biiyiliklerinin hayatlarindan orneklerle siirekli olarak anlatilan kissa,
menkibe ve hikayelerin yani sira onlarin siirleriyle bezenen anlatidan sz edilebilir.
S6z konusu anlatilarin grubun ortak anilarini hatirlatmakta ve hafiza ile kimligi insa
etmedeki rolleri kapsamli olarak incelenmesi gereken konulardir.

Halbwachs’a gore gelenegi tasimak i¢in en iyi yol ortak bir bicimde hatirlamaktir
(Halbwachs, 2019: 258). Tarikatlarin kendilerine has, onlar1 diger gruplardan ayiran
ve silirekli olarak tekrarlanan ortak hatirlama araclari, tarikatlarin geleneklerinin
tasinmasinda da basat rol iistlenmektedir.

Tarikatlarda gelenegin korunmasi1 6n planda tutulmakla birlikte, gecmis donemde
yasananlarin giinlimiize aktarilmasinda birtakim degisikliklerin oldugundan ve
hafizanin yeniden insa edilmesinden bahsedilebilir. Bu durumun da gosterdigi gibi
gecmis, yasandigi donemden sonra yeniden ortaya c¢ikarken degisime ugramakta,
korunmaktan daha ¢ok igerisinde bulunulan zamandan hareketle yeniden insa
edilmektedir (Halbwachs, 2019: 277). Bu kapsamda, ileride de orneklendirilecegi
sekilde, anlat1 unsurlarinin aktariminda bazi olaylarin baglamindan koparildigina ya
da degisiklige ugradigina rastlamak miimkiin olmaktadir.

Halbwachs’in ¢alismasinda dinsel kolektif hafizadan bahsedilmekle birlikte bu konu
daha ziyade Hiristiyanligin dogusu baglaminda ele alinmis ve Yahudiligin mevcut
oldugu bir ortamda Hiristiyanligin nasil sistemlestigi anlatilmistir ancak onun
toplumsal hafiza ¢oziimlemesinin odak noktast din degildir. Toplumsal hafiza-din

iliskisini daha detayli ele alan Hervieu-Leger ise Halbwachs’in kolektif hafiza
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yorumunu dine uyarlamistir (Seving, 2012: 123) ve din {lizerine topluluk silsilesi ve
gelenek-kolektif hafiza merkezli bir analiz yapmaktadir (Hervieu-Leger, 2000). O,
dinin varhigint siirdiirmesinde hafizaya hayati bir rol atfetmektedir. Hafiza ile din
arasindaki iligkide Leger, dini “hafiza zinciri” olarak degerlendirir ve dinden
uzaklagmanin hafiza kayb1 oldugunu ifade eder (Seving, 2012: 124).

Gruplarin, hafizalarim1 koruyarak varlik alanlarinin miicadelesini verdiklerini
s0ylemek miimkiindiir (Karaarslan, 2019: 19). Arastirmanin konusu olan tarikatlar
baglaminda diisiiniildiigiinde, Seving’in (2012) belirttigi lizere tarikatlarda ve benzeri
topluluklarda, insanlar1 birbirine baglayan bir tarikat silsilesi bulunmakta, aradaki bagi
sirdiiren gelenek olarak da tasavvuf miras1 kolektif hafizayr temsil etmektedir.
Tasavvuf geleneginden aktarilarak gelen ortak miras tarikatlarda yasatilmakta,
ozellikle geleneksel tarikatlarda gegmisten gelen birikimin korunmasina biiyiik 6nem
verilmektedir.

Sosyal bilimlerde hafiza konusuna dair literatiirde, toplumsal hafiza/bellek kavraminin
yani sira On plana ¢ikan bir diger kavram da Assman tarafindan gelistirilen “kiiltiirel
hafiza/bellek” kavramidir. Ona gore iletisimsel bellek; olusan ve kaybolan, gegici
bellegi ifade ederken, kiiltlirel hafiza/bellek, giindelik olmayan olaylar1 hatirlatan,
kutsal ile yakindan iliskili ve torensel Ozellikler de barindiran hafiza bigimidir
(Assman, 2005: 61). Duragan olmayan kiiltiirel hafiza/bellek, toplumun kiiltiiriinti
korur ve boylelikle kiiltiirel siireklilik kazandirir (Assman, 2001). S6z konusu
stireklilik de insanlarin bagdagmalarina yardimeir olur. Kiltliriin biitiinlestirici
yoOniinden bakilirsa, ortak deneyim; sembolik bir anlam diinyas1 olusturarak insanlar1
birbirine baglar ve 6nemli deneyimleri canli tutarak diinle bugiinii birlestirir (Borekei
& Ulkii, 2020: 5).

Assman da Halbwachs gibi gecmise dair anlatiya ve anilara biiyiik 6nem vermektedir.
Ona gore Oykiiler anlatilarak anilarin canlandirilmasi, gegmisle bugiinii birlestirerek
ortak kimlik ve aidiyetin temellerini atar (Ozgelik, 2020: 269). Onlara gére hafiza da
kimlik de duragan degildir ve insa edilmektedir ve s6z konusu insa siireci farkl
fonksiyonlar1 icerir. Onceki kusaktan aktarilarak gelen bilgi, sonraki kusak icin
kiiltiirel kimligi yeniden yapilandirdig1 gibi (Davies, 2009: 1), kimligin ingasinda rol
oynayan kiltiirel hafiza/bellek sadece gecmise ait olanlar1 hatirlatmaz, kimligi

stirdiirme islevini de tstlenir (Temur, 2017: 174).
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Hafizada bireysel hafiza ve toplumsal hafizadan bahsedildigi gibi kimlik konusunda
da hem bireysel kimlikten hem de sosyal kimlikten s6z edilmektedir. Bireysel kimlik,
kisinin kendine has 0Ozelliklerini ve onu diger bireylerden ayiran niteliklerinin
tamamini ifade derken, sosyal kimlik bireyin dini, siyasi, etnik vb. gruplara tiye olmasi
ile ortaya ¢ikan ve ayni1 grup icerisinde yer aldig1 diger liyelerle paylastigi ortak kimligi
temsil etmektedir (Yapici, 2016: 41).

Ortak kimlik, bir grubun iiyelerine kendilerini o kimlige referansla ifade edebilme
imkan1 sunmaktadir (Assman, 2001). Sosyal gruba dahil olan bireylerin ortak
kimliklerinin yogunlugu, zaman igerisinde o grup icerisinde bireysel kimliklerin geri
planda kalmasina da yol agabilmektedir. Bir grubun iiyeleri arasindaki benzerliklerin
artmasi, grup iyelerinin homojenlesmesine ve bireysel kimlikten sosyal kimlige
gecme yani ortak kimlikte birleserek kimliksizlesme (depersonalisation) yasamalarina
neden olmaktadir (Yapici, 2016: 47). Tarikatin ortak kimligi s6z konusu oldugunda,
bireysel kimliklerin geri planda kaldig1 ve ortak kimlik olarak dervisligin birlestirici
payda oldugu da goriilmektedir.

Kimlik konusunu din baglaminda ele alarak “dini kimlik’ten de s6z edilebilir. Zira
din; insanlarin kimligiyle ve onlarin gercekte kim olduklariyla siki bir bag igerisindedir
(Greil & Davidman, 2016: 3) ve dini kimlikler, sosyal diinyamizda aktif bir bicimde
insa edilmektedir (Peek, 2016: 295). Dini grup igerisinde insa edilen kimlik, grubu
tanimlamanin yani sira farkli fonksiyonlar da iistlenmektedir. Greil ve Davidman’a
gore gecmise dair anlatinin sik¢a tekrarlandigi geleneksel dini gruplar, korumaya
calistiklar1 ortak kimlikleriyle; modern ve postmodern donemin akiskan, gecici,
dinamik, bireysel ve farklilagmis kimlikleri 6n plana ¢ikartan yapisina cevap niteligi
de tagimaktadir (Greil & Davidman, 2016: 22).

Hafiza odakli diisiiniildiiglinde, kimlik insasinda hafizanin rolii bireysel kimlikte
oldugu gibi sosyal kimlikte de kendini gostermektedir. Paylagilan hafizanin bilinci,
hem bireysel hem de sosyal kimlik icin gereklidir (Davie, 2005: 38). Tarikatlar
0zelinde; tasavvuf gelenegi ve tasavvuf kiiltiirii farkl sekillerde hafizayi insa etmekte,
bu da kimligi insa etmektedir.

Bu kavramsal analitik ¢ergeveyi su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Hafiza ve kimlik bireysel olmaktan ¢ok toplumsaldir ve dini topluluklar dahil sosyal

topluluklarin ortak hafizalar1 ve ortak kimlikleri vardir. Bu ortak hafiza topluluklar
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bir arada tuttugu gibi yeniden insa ederek devamliligi miimkiin kilmaktadir. Hafiza ve
kimlik bu a¢idan degismeyen, sabit olgular degil dinamik insa siire¢lerini barindiran
toplumsal olgulardir. Bu ¢alismada; toplumsal hafizanin ve kimligin anlat1 ve miizik
araciligiyla insa edilmesi Cerrahilik tarikatina bagl bir tekke tizerinden ele alinacaktir.
1.7. TOPLUMSAL HAFIZA, ANLATI VE MUZIK
Sozli kiiltiir; topluluk/cemaat yapilarinda daha 6n planda iken yazili kiiltiir daha ¢ok
toplum/cemiyet yapilarinda gecerlidir (Nalgaogul, 2004; Seving, 2012). Toplumsal
hafizanin ve ortak kimligin insasinda, geleneksel cemaat yapilanmasina sahip olan
tarikatlarda da sozlIi kiiltiiriin etkisi bliytiiktiir. Tasavvuf ve tarikatlar, calismanin ilgili
boliimlerinde de ifade edildigi sekilde, sozlii kiiltiirden beslenen ve sozlii kiiltiirle insa
edilen yapilardir. SozIli kiiltiir 6gelerinin bir kismi yazili hale getirilmis olmakla
birlikte, tarikatlarin hafizasinin insasinda ve siireklili§inde ana unsurun daima sozlii
kiiltiir oldugunu s6ylemek miimkiindiir.
Hafiza ve kimlik gibi kiiltiir de duragan degildir. Kolektif kimligin 6gelerinden biri
olan kiiltiir, yapiy1 olusturmada rol oynadig1 gibi kendini de siirekli yenilemektedir
(Ozcan & Pasaoglu Yondem, 2020) ve kiiltiir, ortak deneyimlerden sembolik bir anlam
diinyasi olusturarak, toplulugun iiyelerini birbirlerine baglamaktadir (Tasmurat, 2020).
Tarikat mensuplarinin so6zlii kiiltlirle insa edilen ortak duygu ve diisiince diinyasinin
olusumunda da Kkiiltiirin bu yoniiniin 6n plana ciktig1 ifade edilebilir. Anlati
ogelerinden de beslenen sozlii kiiltiir, benzer olaylara benzer referanslarla karsilik
vermeyi beraberinde getirmekte, boylelikle toplulugun tiyelerinde dil birligi olustugu
gibi duygu ve diisiince birligi de olugsmaktadir.
Tarikatlarin sozli kiiltiirlinlin yasatilmasinda ve siirdiiriilmesinde temel 6gelerden biri
olarak dini anlatilardan bahsedilebilir. S6zl1i kiiltiirle tasinan sohbet geleneginin yan
sira dini hikayelerin anlatilagelmesi, tarihsel siirecte farkli dinlerde de karsilasilan bir
durumdur. Insanlar ortaya c¢ikislarindan itibaren dini kahramanlarmn anilarini
korumuslar, onlarin tarihlerini anlatmiglar ve bir kiilt araciligiyla anmislardir
(Halbwachs, 2019: 239). Tarihsel siire¢ igerisinde bazi kahramanlar ve hikayeler
siliklesirken bazilar1 da giinlimiize kadar ulagsmistir. Bu durum da kiiltiirtin ve hafizanin
dinamik yapisini ortaya koyar niteliktedir.
Dini anlatilar, ge¢misteki din biiyiiklerine referansla, muhataplarina 6rnek almalari

gereken yasamlar1 siirekli olarak hatirlatmakta ve dini gruplarin hafizalarindaki
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streklilik dini anlatilar araciligiyla da saglanmaktadir. Tarihin amaci; ge¢misi
anlatirken gilinlimiizdeki insanlarin kendi konumlarin1 anlamalarina yardime1 olmak
seklinde de ifade edilmistir (Carr & Fontana, 1991). Bu baglamda diisiiniildiigiinde
dine ve tasavvufa dair tarihsel anlati, grubun ortak kimliginin olusmasinda da etkili
olmaktadir.

Dini anlatilar, inananlara da dini farkli yonleriyle anlatmay1 saglamaktadir. Dine
inanan kisi, o dinin Ogretisinin inananlarma O&grettigi, dini pratikler iizerinden
dikkatinin siirekli olarak yogunlastigi bazi Onemli olaylar1 hafizasinda tutar
(Halbwachs, 2019: 253). Tasavvuf literatiiriinde ve kiiltiiriinde de 6zellikle kissalar ve
menkibelerle kendini gdsteren anlati unsurlarina tasavvuf tarihi kaynaklarinda sikca
rastlanmaktadir. Bu alanda tarikat Dbiiyiiklerinin  hayatlarinin  anlatildig
“menakibname” isimli bir edebi tiir de olusmus, sozlii kiiltiirden gelen anlati gelenegi
yazih kiiltiirde de karsilik bulmustur.

Sozlii kiiltiir, kaliplagsmis ifadeler haline gelen hikayeler araciligiyla yasatildigi gibi
miizik de sozlii kiiltiirle birlikte hafizanin insasinda ve siirekliligin saglanmasinda
belirleyici rol oynamaktadir. Dilin birlestirici bagini1 yansitan 6gelerden olan miizik,
ayni zamanda toplumsal bellegin olusumunda rol oynayan s6zli kiiltiiriin de temel
unsurlarindandir (Tagmurat, 2020: 325). S6zli kiiltiirtin miizik araciligiyla ifade edilisi
farkli miizik tiirlerinde kendisini gostermekte, 6rnegin Tiirk Halk Miizigi Anadolu’nun
sOzli kiiltiirtinlin ¢esitli unsurlarint yansittigi gibi asiklik gelenegi kiiltiirel bellegin
tastyrciligl roliinii iistlenmekte (Arslan, 2015), farkli etnik gruplarin kiiltiiriiniin
yasatilmasiyla etnik miizik tiirleri de ortaya ¢ikmaktadir (Ata, 2021). Bu tiirler
icerisinde; 6rnegin dini igerikli olmayan ve Yahudilere ait bir miizik tiirii olan Klezmer
miizigine benzer sekilde, sozlerden c¢ok enstriimantal yapisiyla belli gruplarla
0zdeslesen miizik tiirlerinden de bahsetmek miimkiindiir (Feldman, 2016: 61).
Melodik ve ritmik yapist sayesinde tekrarlanmasi, ezberlenmesi ve aktarilmasi
kolaylasan miizik 6geleriyle miizikal unsurlar dolasima girdigi gibi sdzel anlat1 6geleri
de miizik araciligiyla ifade edilmektedir. Ezgiler baglaminda diisiiniildiigiinde
ozellikle Bat1 miizigindeki senfonilerin yani sira evlilik toérenleri, cenaze torenleri ve
cesitli kutlamalarla 6zdeslesmis miizik dgelerine rastlanmaktadir (Onal, 2012: 14).
Tiirk miiziginde de medhal, pesrev, semai, sirto, longa gibi sozlii unsur icermeyen

ogeler bulunmakla birlikte anlat1 halk miiziginde ve 6zellikle dini musikide 6n plana
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cikmakta, ilahi, kaside, na’t, miinacat, temcid, mersiye, mevlid, sugul gibi tiirlerin
tamaminda anlati 6geleri yer almaktadir (Pelikoglu & Ozsen, 2015). Bu agidan
bakildiginda, 1a-dini musikinin sanatsal degeri 6n planda iken dini musikide miizigin
ve sanatsal degerin aragsallagtigindan ve anlatinin miizik araciligiyla ifadesinin 6n
plana ¢iktigindan bahsetmek miimkiindiir.

Hafiza ve kimlik baglaminda ele alindiginda miizik; kimligin ve toplumsal hafizanin
tanimlandig1 temel alanlardan biri olarak ifade edilmektedir (Romero, 2001: 11).
Miizik-anlat1 iliskisi 6zelinde diisiiniirsek; melodik yap1 ve ritim kisa siireli hafizada
daha etkili olurken, sozler daha biiyiik zaman 6lc¢eklerindeki olaylar1 anlatmakta ve
ifade etmekte araci rol listlenmekte, miizik anlat1 6gelerini boylelikle barindirmaktadir
(Snyder, 2000: 161). Sozlii ifadelerle tarihi kisi ve olaylarin anlatiminin yani sira
ogiitler verilmesi, tanimlar yapilmasi ve bunlara benzer c¢esitli yontemlerle, miizikal
yapilar araciligiyla miizik 6gelerinin yani sira dil 6geleri de aktarilmakta, miizik
ogelerinin sdzleri tiirlere gore farklilasma gostermektedir. Ornegin geleneksel miizik
ogelerinde o gelenegin temsilcilerinden tarihi sahsiyetlerin siirlerinin bestelenmesi 6n
plana ¢ikarken, diger miizik tiirlerindeki caligmalariyla 6zdeslesen s6z yazarlari ve
bestekarlardan da bahsedilebilir. Bu duruma ¢esitli siyasi goriislerle 6zdeslesen isimler
ornek teskil ettigi gibi (Pagaci, 2019) ikonik temsilcilerle 6zdeslesen popiiler miizik
tiirlerinin ve alt tiirlerinin de toplumsal hafizada kalic1 hale geldigine dair ¢alismalar
bulunmaktadir (Strong, 2011: 142). Bu kapsamda ele alindiginda, geriye bakisin
nostaljiden daha fazlasi olabileceginden ve hafizanin kiiltiirii yeniden yaratabilme
potansiyelinden s6z etmek miimkiindiir (Filene, 2000: 236) .

Tiirk miizigi 6zelinde diisiiniildiigiinde, geleneksel miizigimizde hem dini musikide
hem de la-dini musikide sozli kiiltiiriin biiyiik bir yeri vardir. Osmanli’da yazili
iletisimin yayginlastigi donemlerde dahi miizik egitiminin s6zlii yapilmasinin devam
ettigi ve dini miizik gibi dini olmayan miizigin de bu sekilde 6gretildigi goriilmiistiir
(Behar, 2015). Basitge tarif edilecek olursa, alanda yetkin bir hocadan duyulani aynen
tekrarlama ve hafizasinda tutma usuliine uygun sekilde musiki egitimi verilmesine
“mesk™ denilmektedir (Savct & Kaplan, 2020). S6z konusu mesk usulii, musiki
haricinde hat gibi baska geleneksel sanatlarda da kendisini gostermektedir (Memis,
2018). Temel olarak mesk usulii, hocanin yaptigini taklit etme, hafizada tutma ve

aynen yapmaya dayanmakta, bu oOgretme sekline de mesk usulii denilmektedir.
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Ezberleme ve hafizada tutma olgusuyla, yazili notadan icraya dayanmasina ragmen
Bati miiziginde de karsilasilmakta, ezberden c¢almanin icracinin miizigi
i¢sellestirmesinde ve ezberledigi eser lizerinde yorum yapabilmesine avantaj sagladigi
ifade edilmektedir (Kudatgobilik, 2019).

Miizigin pragmatik yonii kendisini dini topluluklarin ritiiellerinde gdostermektedir ve
dini topluluklarin 6gretici yOniiniin topluluk iiyelerine yansimasinda, dinin ifade
edilmesinde, tarihi olaylarin anlatilmasinda, grup tiyelerinin ortak dilinin olusmasinda
miizik rol oynamaktadir (Karaburun Dogan vd., 2020). Tarikatin periyodik olarak
diizenlenen iki temel ritiieli; tekke musikisi meskleri ve tekke musikisi esliginde
yapilan zikirlerdir. Bu 6rnekte de goriildiigii tizere; hafizanin insasinda ve aktariminda
miizik, ritliellerin siirdiiriilebilirligine katkida bulundugu gibi insa siirecinde ritiieller
kadar etkili olabilmektedir (Akin, 2018).

Mesk usulii, bir hocadan gorerek veya dinleyerek aynen tekrarlamak iizerine kurulu
oldugu gibi, zikir de kelime anlam1 olarak “anma, hatirlama” manalarini tasimakta ve
zikir bi¢imleri tarikat mensuplarina sozlii uygulamalarin  tekrarlanmasiyla
ogretilmektedir. Bu agidan ele alindiginda; s6z konusu iki ritiiel de hafiza ile direkt
olarak iligkilidir. Mesk usuliiyle 6grenilen tekke musikisi araciligryla hem tarikatin
ritliellerinin icra edildigi hem de miizik araciligiyla ortak hafiza ve ortak kimlik insa
edildigini s0ylemek miimkiindiir. Hafizanin tasinmasinda ve topluluklarin
kimliklerinin ingasinda ritiiellerin iglevi vardir (Karaburun Dogan vd., 2020; Sahin,
2019) ve ritiiel-hafiza-kimlik iliskisinden diisiiniildiigiinde, tdorensel yeniden
canlandirma, topluluk belleginin/hafizasinin  olusmasinda 6nemli bir rol
istlenmektedir (Connerton, 1989). Toplulugun {iyelerinin ritiieller araciligiyla
periyodik olarak bir araya gelmeleri; onlarin aidiyetlerini pekistirmekte ve lyeleri
grupla 6zdeslestirmektedir.

Ritiiellerin yasatilmasinda miizigin melodik yapisiyla etkili olmasmin yani sira
icerdigi anlat1 6geleriyle de farkli fonksiyonlar iistlendigini sdylemek miimkiindiir.
Dini ritiiellerde miizigin kullanimiyla toplulugun kimligi sekillenir ve ritiiellerde
kullanilan miizigin icerigi araciligiyla toplulugun kimligi siirekli olarak oOgretilir
(Hirabayashi, 2009). Bu ritiiellerde tekrarlanan ilahi, kaside, durak gibi tekke
musikisinin farkli 6geleri ¢esitli konulari, kisileri ve olaylar1 anlattiklari gibi, tasavvuf

0zelinde diisiintildiiglinde ge¢misten giinlimiize 6n plana ¢ikan tasavvuf temsilcilerine
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ait siirlerin farkli formlarda okunmasiyla; ortak hafizanin ve kimligin olusumuna
zemin saglamaktadir. Hafizanin siirekliliginde rol oynayan siirsel bicimlendirme,
kimligi koruyan bilginin devamlilig1 i¢in bir hafiza koruma teknigi olarak da ifade
edilmekte, siirsel bicimlendirme ile kiiltiirel bellege islenen bilginin aktarilmasinda
yaygin yontemler olarak ritiiel ve miizik kullanilmaktadir (Akm, 2018).

Miizigin hafiza ve kimlik insasindaki rolii ve anlatiy1 destekleyen konumu sadece
geleneksel tarikatlar igin s6z konusu degildir. Ornegin, Anadolu Aleviliginde de miizik
araciligiyla topluluk tiyelerinin hafizalar siirekli olarak yenilenmekte, dini duygular
harekete gecirilmekte ve miizik topluluk iiyelerinin birbirlerine kaynagmasinda rol
oynamaktadir (Erdogan, 2020). Benzer bir yap1 ile Anadolu Arap Alevileri yani
Nusayriler’de de karsilasilmaktadir (Bagl & Karahasanoglu, 2015). Bu o6rneklere
benzer 6rnekleri bagka dinlerdeki ve dini gruplardaki tiirevlerinin yani sira gesitli etnik
gruplarla ¢ogaltmak da miimkiindiir. Miizigin nihai olarak yaptig1 sey; hafizanin
sinirlarindaki elementleri harekete gegirerek duyusal bir deneyim saglamak ve miizikal

yap1 aracilifiyla bir dizi hafiza unsuru haline doniismektir (Snyder, 2000: 207)
1.8.TOPLUMSAL HAFIZA VE TARIKATLAR

Tasavvuf ve tarikatlar, ortaya ciktiklar1 donemlerden giliniimiize kadar toplumsal
hayatin farkli noktalarina temas etmis yapilardir. Tarikatlarin toplumsal hafizasi, s6zli
kiiltiirden beslendigi gibi sozli kiiltiir 6gelerinin bir kismi yazili kiiltiire de
aktarilmistir. Tarikatlarin kendi i¢erisindeki serencamina tarihi nitelikteki olaylarin da
eklemlenmesiyle tarikatlarin hafizasinin sekil aldigim1 sdylemek miimkiindiir. Bu
boliimde oncelikle “Tarikatlarin Yakin Doénem Hafizas1” baghigi altinda, Milli
Miicadele Donemi ve sonrasinda yasanan tarihi hadiseler, tarikatlara yansiyan
boyutuyla ele alinacaktir. Sonrasinda “Cerrahiligin Hafizas1i” baghginda ise

Cerrahiligin seriiveni tarikatin hafizasi ile baglantili olarak anlatilacaktir.

1.8.1. Tarikatlarin Yakin Donem Hafizas1

Osmanl1 Imparatorlugu’nun genislemesinin durmasi, sonrasindaki siyasi belirsizlikler
ve toprak kayiplarinin baslamasiyla igerisine girilen siireg, 6zellikle 19. yiizyilda etkili
olan Batililasma dalgasi ile bir dizi yenilikleri beraberinde getirmis ve doniisiim hiz
kazanmistir. Bu yenilik hareketlerinden tarikatlarin etkilenmesinin en bilinen 6rnegi
ise Bektasilik olmustur. Yeniceri Ocagi’nin tamamen kapatilmasiyla birlikte ocakla

iltisakli olan Bektasilik tarikati da bir siireligine yasaklanmistir. 17. yilizyildaki
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Kadizadeler-Sivasiler olayinda (Cavusoglu, 2001) Osmanli’da ilk kez kitlesel yasaga
tabi olan tarikat faaliyetleri, Bektasilik tarikatinin 19. yilizyilin basinda ilgasiyla devlet
ve tarikat arasinda ikinci biiyiilk miidahale 6rnegini gosterir. Tarikatin bu déonemde
yasaklanmasinin, Bektasiligin hafizasinin siirekliligi anlaminda da énemli bir kopusu

temsil ettigini sOylemek miimkiindiir.

19. yiizyi1l boyunca devletin tarikatlar1 diizenleme faaliyetleri devam etmistir ve
Yenicgeri Ocagi ile birlikte Bektasiligin ilgasi ile baglayan donemin ardindan, tarikatlar
sivil yapisin1 kaybetmeye baslamis, tarikatlar devletle idari anlamda daha dogrudan
iligkiler igerisinde olmustur. Osmanli’nin son doéneminde farkli kurumlarda ortaya
cikan problemlere tekkelerde de rastlanmis ve tasavvuf ve tarikat geleneginin
“bozulma” olarak s6z edilen ¢Oziilme siirecinin igerisine siiriiklenmis olmasi, bu
yillarda ciddi tartigmalara yol agmistir. Bazi gruplar tekkelerin diizenlenmesini ve 1slah
edilmesini savunurken, bazilari da gelinen noktada islahin miimkiin olmadiginm ve
tekkelerin kapatilmasi gerektigini, 1925 yilindaki kanunun ¢ikarilmasindan ¢ok 6nce

dile getirmislerdir (Kara, 2014).

Bu donemlerin onde gelen isimlerinin, tarikatlarin kapatilmasi konusundaki
yaklagimlarinin tarikatlarin yakin donem hafizasinda 6nemli bir yer tuttugunu
sOylemek miimkiindiir. S6zgelimi tarikatlarin insanlar1 tembellige tesvik ettigi,
toplumsal hayattan kopardigi gibi itirazlardan yola ¢ikarak tarikatlarin gereksiz
oldugunu veya devrinin kapandigimi o6ne stlirenler bulundugu gibi, tekkelerin
kapatilmast  sonrasinda  “zaten  kapaliydi”  diislincesini  tasiyanlara da
rastlanabilmektedir. Tasavvuf muhiti icerisinde, tekke ve zaviyelerin kapatilmasin
yeni bir baslangic olarak yorumlayip sevingle karsilayanlarin da oldugu
diisiiniildiiglinde, tarikatlarin yakin donem hafizasinda, tekkelerin gelecegine dair

gorislerin pargali bir yapiya sahip oldugu ifade edilebilir.

Devletin igerisine girdigi biirokratiklesme siirecinin de etkisiyle, 1866’da tarikatlarin
ve tekkelerin denetlenmesi amaciyla Meclis-1i Mesayih kurulmustur (Aydin, 2003).
Osmanl biinyesindeki tekkelerin bagli oldugu ve farkl tarikatlardan seyhlerin gorev
yaptig1 bu kurulus vasitasiyla tekkeler kontrol edildigi gibi, tekkelerde ¢ikan sorunlara
dair miiracaatlar bu kuruma havale edilmekte, mecliste tartisilan konular karara

baglanmakta ve tekkelere seyh tayinleri de meclisin kontroliinde yiiriitiilen sinav
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mekanizmasiyla gerceklesmektedir (Ari, 2005). Arsivdeki orijinal niishalarim
inceledigim Meclis-1i Mesayih kayitlarinda; tekkelerin bircogunun ismi kaydedilmis,
seyhleri, vakfiyeleri, saraydan verilecek yardimlar gibi bilgiler yazili hale getirilmistir.
Kayaitlarin biiyiik kismini ise Meclis-1 Mesayih’e yapilan bagvurular ve bunlara verilen

cevaplar olusturmaktadir.

Tekkelerdeki bozulma siirecinde, 6zellikle seyhligin babadan ogula gegmesiyle
baslayan ve zamanla yayginlasan “besik seyhligi” uygulamasinin etkili oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Tarikatlarin tarihleriyle birlikte temsilcilerinin hayatlarini da
anlatan genis capl kitaplar yazan son donem seyhlerinden Halveti-Ussaki seyhi
Hiiseyin Vassaf (Vassaf, 2015) ve Halveti-Siinbiili seyhi Nurullah Kili¢ (Kilig, 1922)
gibi tarikat mensuplari dahi, tarikat seyhliginin babadan ogula ge¢mesinin avantajlar

oldugu gibi dezavantajlar1 oldugunu ifade etmektedir.

Sozli kiiltiire dayanan tarikatlarin ortak miraslarinin yani sira kendilerine has
geleneklerinin yasatilmasinda ve tarikatlarin hafizasindaki siirekliligin saglanmasinda,
seyhin tekke hayatinin yani sira ev hayatini da bilen kendi ¢ocugunun seyh olmasinin
avantaj sagladig1 ifade edilmektedir. Bununla birlikte babadan ogula gecen seyhlik,
zaman igerisinde ehil olmayan kisilerin sadece akrabalik baglar1 sayesinde tekkelere
seyh olmasina sebep olmustur. Bu uygulamanin yayginlagsmasinda; ozellikle bir
tekkedeki seyhin vefatindan sonra, tekkede yasayan seyh ailesinin disaridan gelen seyh
tarafindan tekkeden uzaklastirilmas: ve muhtag hale gelmesi gibi 6rneklerden yola
cikarak takinilan korumaci tavir etkili olmustur. Ailelerin magdur olmamasi ve
tekkenin malvarliginin dagilmamasi1 gibi sebeplerle siklikla bagvurulan “besik
seyhligi” uygulamasi, tekkelerin kapatilmasinin Cumhuriyet 6ncesinde 19. yiizyildan

itibaren tartisilir hale gelmesini de beraberinde getirmistir.

Barindirdig1 sorunlara ragmen, varliginmi devam ettiren tekkelerle Milli Miicadele
Doénemi’nde Cumhuriyet’in kurucu figiirlerinin iligki icinde oldugu goriilmektedir.
Halk nezdinde halen etkili olan seyhlerin destegini almak, “kamuoyu olusturmak”™ ve
sivil toplumu harekete gegirmek i¢in; M. Kemal Atatiirk’iin ¢esitli goriismeler yaptig
ve mektuplar yolladig1 bilinmektedir. Bu destek ¢agris1 karsiliksiz kalmamis, bazi
tekkeler Milli Miicadele’yi desteklemis ve ilk mecliste de seyhlerden mebus olarak

gorev yapanlar olmustur. Ilk meclisin baskan vekillerinden Abdiilhalim Celebi Konya
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Mevlana Dergahi seyhi, Cemaleddin Efendi Haci Bektas-1 Veli Dergahi seyhidir.
Meclis-1 Mesayih reisi Seyh Saffet Efendi de 1923’te kurulan ikinci mecliste Urfa
mebusudur (Kara, 2011).

Burada énemli bir noktaya temas etmek gerekir. iki meclis arasinda din adamlarinin
temsiliyeti anlaminda biiyiik bir farklilik s6z konusudur ve Milli Miicadele’nin
kazanilmasindan sonra kurulan ikinci mecliste, ilk meclise gore cok az sayida din
adamina rastlanmaktadir. Ikinci mecliste gérev alan din adamlari igerisinde siklikla
dile getirilen Seyh Saffet ise bambagska bir 6rnegi temsil etmektedir. Meclis-1 Mesayih
reisligi de yapan Mustafa Saffet Yetkin (Ulker, 2013) ayn1 zamanda tekkeler ve
zaviyelerin kapatilmasi ve hilafetin kaldirilmasi kanunlarinin ¢ikarilmasina onciiliik
eden isimdir. Unvaninin seyh olmasi dolayisiyla ikinci mecliste din adamlarinin
dislanmadigina 6rnek verilen Seyh Saffet’in daha sonra tarikatlara kars1 ¢ikan bu yont

fazla incelenmemistir.

M. Kemal Atatiirk’iin seyhlerle kurdugu iliski sadece Milli Miicadele’ye destek
cagrisindan ibaret kalmamistir. Osmanli’da seferlere ordu seyhi olarak bir seyhin tayin
edilmesi adeti vardir. Ordu seyhi seferde orduya refakat eder ve gerekli zamanlarda
dini vazifeleri yerine getirirdi. Buna benzer sekilde, Atatiirk seyhlerden bazi isimlerin
ordunun zafere ulagsmasi i¢in Dolmabahge Sarayi’nda dua ve zikirle mesgul olmasini
emretmis, Karagiimriik Cerrahi Tekkesi seyhi Fahreddin Efendi, Istanbul’dan alt1 seyh
ile beraber kendilerine tahsis edilen bir odada zikir ve dua ile mesgul olmustur (Citlak,
2012). Tarikatlarin yakin donem hafizasinda yer edinen bu olay, Cerrahiligin
hafizasinda da 6nemli kabul edilmekte ve ordunun muzafferiyeti i¢in secilen az sayida
seyhten birinin Karagiimriik Cerrahi Tekkesi seyhi Fahreddin Efendi olmasi, tarikat
mensuplarinca onun son donem seyhleri arasindaki seckin konumunu ortaya

koymaktadir.

M. Kemal Atatiirk’iin 6zellikle Milli Miicadele Donemi’nde din adamlar ile kurdugu
iliskiler ve Islam dini hakkinda Cumhuriyet dncesinde beyan ettigi olumlu gériislerine
ragmen, Cumhuriyet sonrasindaki uygulamalarmin farklilagmasi c¢esitli ¢aligmalara
konu olmustur (Kara, 2014; Karakus, 2018; Toprak, 2019). Erken donem
Cumhuriyet’te aragsal bir rol atfedilen din ve din adamlari, daha sonra toplumsal

goriintirliikten uzak, 6zel bir role indirgenmistir. Halifeligin kaldirilmasi, seriyye
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mahkemelerinin kapatilmasi, Tevhid-i Tedrisat kanunu, sapka kanunu, harf devrimi,
lakap ve unvanlarin kaldirilmasi gibi bir dizi degisikligin hayata gectigi Cumhuriyet’in
ilanindan kisa bir siire sonra, 1924°te medreselerin, 1925’te tekke, zaviye ve tiirbelerin
kapatilmasina karar verilmistir. Bu kanuni diizenlemelerle gerekcelerini detaylica

incelemek bu ¢alismanin kapsami disindadir.

Tekkeler 6zelinde diisiintildiiglinde; ahlaki sorunlarin goriilebilmesi, ehil olmayan
kisilerin seyhlik yapabilmesi ve bazi tekkelerin siyasetle yakin temas igerisinde
olmasi; tekkelerin kapatilmasinin olas1t sebepleri arasinda gosterilebilir ancak bu
sebepleri ve kapatmanin amaglarinit da tam irdelemek bu ¢alismanin temel konusu
degildir. Bu kapatmanin gegici bir uygulamama mi yoksa ileride gelecek olan ve dinin
devletin tam kontroliine gecisini hedefleyen uygulamalarin onciilii mii oldugu da ayr

bir caligmanin konusudur.

Tiirkiye’de modernlesmenin en azindan belirli dénemlerde islam’in toplumsal
goriintirliigiinii azaltan hatta dislayan bir yapida hayata gecirildigini sdylemek
miimkiindiir. Sonradan Bati-dis1 modernlik olarak da adlandirilan bu siire¢, Bati’da
oldugu gibi farklilasma ve ¢ogulculuk gibi esaslara dayanan bir sivil toplum giicti
iizerinde yilikselmemistir. Gole’nin de ifade ettigi sekilde Tiirk modernlesmesi; bunun
tersine, yerel Oriintiilerin ve geleneksel degerlerin dislandig1 bir medeniyet projesidir
ve pozitivist degerlere yabanci kalan yerel Islam, bu medeniyet ger¢evesinin disinda

birakilmistir (Goéle, 2001).

Sonug olarak, sivil yapisindan yar1 sivil bir yapiya biirlinen tarikatlar da bu degisim
stirecinden etkilenmis ve tarikat faaliyetleri tamamen yasaklanmistir. Genis ¢ergevede
bakildiginda ise Kur’an kursu agmak, padisah tiirbeleri dahil tiirbe ziyaret etmek gibi
faaliyetlerin yasaklandigi bir donem yasanmis, dinin sivil goriiniimleri neredeyse
tamamen kisitlanmis ve Diyanet Isleri Baskanligi aracilifiyla devlet eliyle
sekillendirilip miidahale edilebilecek standart bir din anlayis1 ortaya konulmak

istenmistir.

Dini hafiza zincirinin kopmasinin yani sira, tarikatlarin hafizasindaki siirekliligin
kesintiye ugramasinda Cumhuriyet’le birlikte yasan degisimler dizisi biiyiik etkiye
sahiptir. Tekke, zaviye ve tlrbelerin kapatilmasina dair kanunun ¢ikarilmasiyla

tekkeler bosaltilmis, tekke mallaria el konulmus, tekke binalar1 da satig, devir vb.
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yontemlerle baska amaglarla kullanilmaya baslanmis yahut bosaltilarak kendi haline
birakilmistir. Faal halde oldugu donemde de mescid gorevini goren binalarin bazilar
camiye cevrilmis, bos kalan binalarin biiyiik kismi ise zaman igerisinde yikilmistir
(Kara, 2014; Késeoglu, 2016; Oztiirk, 2018). Yikilan binalardan bazilar1 restorasyon
caligmalariyla yeniden tekke kimligine kavusturulurken bazi binalar ya tamamen
kaybolmus yahut farkli amaglarla kullanilir hale gelmistir. Tim bu siirecte son donem
tekke mensuplar1 toplumsal goriiniirliiklerini kaybettikleri gibi, tarikat faaliyetleri
biliyiik oranda kesintiye ugramis, tarikatlar mensuplariyla birlikte hafizalarin1 da

yitirmeye baglamistir.

Cumbhuriyet doneminde tasavvuf ve tarikatlarin anlagilmasinda biiyiik 6neme sahip
olan bu siirecte, alternatif yontemlere basvuruldugundan ve yeni tip olusumlarin
dogusuna sahit olundugundan da sdz edilebilir. Diyanet Isleri Baskanligi altinda dini
faaliyetlerin en azindan ilk donemlerde tamamiyla kontrol altina alinmasi
hedeflenmekle birlikte; din egitimi, medrese tahsili ve tarikat faaliyetleri farkl
sekillerde devam ettirilmistir. Bu donemde 6n plana ¢ikan Siileyman Hilmi Tunahan,
Gonenli Mehmet Efendi gibi isimler ozellikle Kur’an egitimini kisisel c¢abalariyla
stirdiirmiis, Dogu Karadeniz ve Dogu Anadolu Boélgesi’ndeki licra yerlerde medrese
egitimi yapilmis ve kisith da olsa bazi tekkelerle 6zel miilklerde tarikat faaliyetleri
ylriitilmistir. “Oflu Hocalar” olarak bilinen hocalar, bu dénemdeki din egitimi

faaliyetleri ile 6n plana ¢ikmiglardir (Clayer, 2016).

Yasaklanmasina ragmen varliklarini siirdiiren sivil dini inisiyatiflerin yeniden giin
ylziine ¢ikmasi, ¢cok partili donem ve sonrasina denk gelmektedir. Demokrat Parti
iktidariin ilk donemlerinde Tiirk¢e ezan uygulamasinin kaldirilmasinin sonrasinda
baslayan rahatlama donemiyle, dini gruplar yeni bir siirece girmislerdir. Bu donemde
ornegin 1954 yilinda Mevlevilik tarikatina ait bir ritiiel olan sema ayininin
Cumhuriyet’in ilaninin ardindan ilk kez resmen diizenlenmesine devlet tarafindan izin
verilmistir (Saglam, 2017). O yillarda yeniden yasatilmaya baslayan Mevlevi
mukabelesi icrasi, zaman igerisinde T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 biinyesinde
Mevlevi mukabelesini diizenli olarak icra eden topluluklarin kurulmasi ve kadrolu
semazenlerin bakanlik bilinyesine dahil edilmesi gibi sonuglar1 olan bir siirecin
baslangici niteligindedir. Bu siirecte Mevleviligin hafizas1 yeniden canlandigi gibi

Mevlevi Mukabelesinin devlet himayesine alinmasi ile siireklilik de saglanmistir.
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Zikir yapma bicimlerine gore tarikatlar cehri (sesli) ve hafi (sessiz) zikir yapanlar
olarak iki ana gruba ayrilmaktadir. Osmanlh cografyasinda yayginlasan Kadirilik,
Halvetilik, Rifailik gibi tarikatlar cehri zikir yapmaktadir fakat tekke ve zaviyelerin
kapatilmasindan sonra bu durumun degistigi soylenebilir. Ozellikle 19. yiizyilda
Halidilik ile Osmanli cografyasinda yayilmaya baslayan Naksibendilik (Uludag,

1997), Cumhuriyet sonrasinda en biiyiik tarikat haline gelmistir.

Cumhuriyet 6ncesi Istanbul’'un tasavvufi hayatin canlihigi baglaminda en ¢ok
cesitlilige sahip sehir oldugu goriilmektedir. Giinlimiizde pek cok tarikat pirinin yani
kurucusunun tiirbelerinin bulundugu Istanbul’da yiizlerce tekke mevcuttur. Meclis-i
Mesayih kayitlarina goére de 500’iin iizerinde tekkenin Istanbul’da, Cumhuriyet
sonrasinda faaliyetlerini devam ettirebilen, cehri yani agiktan zikir yapan tarikat

orneklerinden biri olan Cerrahilik, arastirma konusunu olusturmaktadir.

1.8.2. Cerrahiligin Hafizas:
Bu béliimde Cerrahilik tarikatinin tarihsel seyri agiklanirken; dncelikle tarikatin piri
Muhammed Nureddin Cerrahi’nin hayat1 ve Karaglimriik Cerrahi Tekkesi’nin ortaya
cikist anlatilacaktir. Ardindan, bugiin de tarikatin mensuplari tarafindan sik¢a anilan
yakin donem seyhleri olan Fahreddin Efendi, Muzaffer Efendi ve Safer Efendi’nin
hayatlar1 ile onlarin donemlerinde tarikatin ugradigi degisimlere deginilecektir.
Boylelikle ortaya cikisindan itibaren Cerrahilik tarikatinin tarihsel seyri tarikatin

hafizasi ile baglantili olarak ele alinmis olacaktir.

1.8.2.1. Hafizanin Kurulusu: Pir Muhammed Nureddin Cerrahi

Cerrahilik tarikatinin  piri yani kurucusu Muhammed Nureddin Cerrahi’dir.
Muhammed Nureddin Cerrahi, 1678 yilinda Istanbul Cerrahpasa’da dogmustur.
Muhammed Nureddin Cerrahi’nin Istanbul Surici’nde dogmus olmasi, tarikatin
hafizasinda &nemli bir yer teskil etmektedir. Istanbul’da dogan ve Istanbul’da vefat
eden Muhammed Nureddin Cerrahi’nin bu 6zellikleri, tarikat mensuplar1 tarafindan
Cerrahiligin, “pirinin dogumu ve vefati Istanbul Surigi’nde olan tek tarikat” olarak
ifade edilmesini saglamaktadir. Tarikatin bu 6zelliginin yani sira tarihsel siirecte de
biiyiik oranda Istanbul’da kalmasi Istanbul menseili ve sehirli bir tarikat olarak

anilmasini da beraberinde getirmektedir (Karaatli, 2006: 39).

44



Muhammed Nureddin Cerrahi’nin dogdugu, Cerrahpasa Camii’nin karsisinda bulunan
Yagcizade Konagi’nin akibeti ise tarikatin hafizasinda bir kopusu ortaya koyar
niteliktedir. Uzun yillar muhafaza edilen konak, Cumhuriyet déneminde yanmis,
sonrasinda ise konagin da bulundugu arazi doniisiime ugramistir. Giiniimiizde agik
otopark olarak kullanilan arazi hakkinda, tekkedeki sohbetlerde “gerekli ilgi
gosterilmedigi i¢in bu sonucun dogdugu” ifade edilmekte ve tarikatin hafizasinda

kay1p bir halka olarak duran bu olaydan {iziintiiyle bahsedilmektedir.

Kiiciik yaslarindan itibaren Islami ilimler ve Islam sanati egitimlerine baslayan
Muhammed Nureddin Cerrahi, Yusuf Efendi’den hiisn-i hat dersleri almistir (Ozer,
2012). Hiisn-1 hat derslerinin yan1 sira edebiyatla da ilgilenen Muhammed Nureddin
Cerrahi, edebiyat derslerini ayn1 zamanda hattat olan sair Nabi’den almistir (Citlak,
2012). Muhammed Nureddin Cerrahi’nin hattat olmasi, Cerrahiligin hafizasinda hat,
tezhib, ebru gibi sanatlarin desteklenmesini beraberinde getirmektedir. Osmanh
Donemi’nin en 6nemli sairlerinden biri olan Nabi’den edebiyat dersleri almasina
ragmen, bilinen tek siirinin tekkede de farkli besteleriyle sik¢ca okunan “Dil Beytini
Pak Iden” olmasi, sohbetlerde de dile getirilmekte, buna ek olarak bu nutkun
ezberlenmesi tesvik edilmektedir. Buna ek olarak Mevlevi seyhi Azmi Dede’ye
riyasinda yazdirdig: ifade edilen, “Hakk’a temkin-i rizada hamd eden mesrur olur”

beyti ile baslayan bir siir daha bulunmaktadir (Ozer, 2012).

Osmanli’da medreseler hocalarin kalitesi, Ogrenci seviyesi, vakfiyeleri ve
bulunduklar1 yerlere gore siniflandirmalara tabi tutulmaktaydi. Bu anlamda Islami
ilimlerin en yiiksek seviyede tahsil edildigi medreseler; Fatih Camii Kiilliyesi’ndeki
Sahn-1 Seman medreseleri ve bu medreselerden sonra kurulan Siileymaniye
Kiilliyesi’ndeki medreselerdi (ipsirli, 2003). Muhammed Nureddin Cerrahi Islami
ilimler egitimini Siileymaniye Medresesi’nde tamamlamistir. Sanat egitiminin yan
sira Islami ilimler egitimini, dénemin en iist diizey medresesinde tamamlamasi,
tarikatin hafizasinda 6nemli bir yer tutmakta, tasavvuftaki mertebesinin yani sira
Islami ilimlerdeki mertebesinin de yiiksekligi; tekke icerisinde Islami ilimlerin

ogrenilmesinin gerekliliginin vurgulanmasina zemin olusturmaktadir.

Muhammed Nureddin Cerrahi; medrese tahsilini tamamladiktan sonra, heniiz 20

yasindan kiiclik olmasina ragmen, 6rnegine az rastlanan bir basar1 gostererek, 1696
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tarihinde Misir Kahire Mevleviyeti’ne yani Baskadiligi’na atanmistir (Ozdamar,
2011). Muhammed Nureddin Cerrahi’nin tarikata girisi de bu tayinden sonra
gerceklesmistir. Kahire’deki gorevine gitmeden dnce Uskiidar’da Halveti tarikatinin
Ramazanilik kolunun seyhlerinden Kostendilli Ali Alaaeddin Efendi ile tanigsmistir.
Bu tanismanin ardindan Ali Alaaeddin Efendi’nin miiridi olmus ve Kahire Mevleviyeti
gorevinden vazgegerek istifa etmistir (Oztiirk, 2018). Tarikatin hafizasinin baslangici
niteligindeki bu olay, Cerrahilik ile alakali yazili kaynaklarda yer aldig1 gibi tekke

icerisinde de anlatilmaktadir.

Muhammed Nureddin Cerrahi, Ali Alaeddin Efendi’nin yaninda tarikat egitimini
tamamladiktan sonra, seyhinin goérevlendirmesiyle; Karagiimriik’te 15 Kasim 1703’te
ingaat1 tamamlanan (Tanman, 2007) ve bugiin de Karagiimriik Cerrahi Tekkesi olarak
bilinen tekkenin ilk seyhi olmustur. Cerrahilik tarikatinin kurucusu Muhammed
Nureddin Cerrahi’nin kabrinin bulundugu ve tarikatin asitanesi olan tekke, Fatih
ilgesinin Karagiimriik semtinde, Dervis Ali Mahallesi, Nureddin Tekke Sokagi 13
numarada bulunmaktadir (Koseoglu, 2016). Muhammed Nureddin Cerrahi’nin
1721°de vefat etmesinin ardindan tekkeye onun halifesi Siileyman Veliyliddin Efendi
seyh olmus ve Karagiimriik Cerrahi Tekkesi, kuruldugu donemden giiniimiize kadar
Cerrahilik tarikatinin merkezi olarak 6nemini korudugu gibi tarikatin hafizasinin insasi

baglaminda da kritik 6neme sahip olmustur.

Tarihsel seyir icerisinde bazi tarikatlarin mensubu kalmadigindan, bazi tarikatlar
arasinda benzerlik oldugundan yahut siyasi iradenin karariyla; tekkelerin tarikatlar
arasinda el degistirdigi goriilmektedir. Ornegin Halveti tarikatinin bir kolu olan
Ramazanilik tarikatinin asitanesi yani merkezi konumundaki tekke, zaman igerisinde
Halvetilik tarikatinin bir bagka kolu olan Siinbiili tarikatina gecmistir (Kilig, 1922).
Bektasiligin Yeniceri Ocagi’yla birlikte ilga edilmesinden sonra, Bektasi tekkelerinin
onemli bir kism1 da Naksibendi tarikatina mensup seyhlere verilmistir (Kara, 2008).
Bu Orneklerin yan1 sira Mevlevilik, Sinbiililik ve Cerrahilik gibi tarikatlarin
asitaneleri, kuruluslarindan tekke ve =zaviyelerin kapatilisina kadar o tarikatin

mensuplari tarafindan idare edilmislerdir (Vassaf, 2015).

Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’nin, kuruldugu giinden itibaren faaliyetlerine kesintisiz

olarak devam etmesi, tarikatin hafizasinin insa edildigi ve tretildigi mekéan olarak
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onem kazanmasinda biiyiik rol oynamistir. Tekkelerin kapatildig1 1925 yilindan 6nce,
yaklasik 200 sene kadar tarikatin ritiiellerinin ve hafizasinin canli olarak yasatildig:
tekke, Cumhuriyet’in ilanindan sonra yeni bir silirece girmis, tekke, zaviye ve
tiirbelerin kapatilmasina dair kanunun c¢ikarilmasinin ardindan tekkede birazdan

detaylandirilacak donemler yasanmistir.

Bu donemlerin kendi iclerinde 6n plana ¢ikan Ozellikleri ile ii¢ boliim halinde
incelenmesi ve isimlendirilmesi miimkiindiir. Buna gore s6z konusu dénemlerin ilki;
kanunun c¢ikarildig: yillarda seyh olan Fahreddin Efendi’nin idaresindeki 1912-1966
yillarin1 kapsayan “Miicadele Donemi”, ikincisi Fahreddin Efendi’den sonra seyh olan
Muzaffer Efendi’nin idaresindeki 1966-1985 yillarimi kapsayan “Yayilma Donemi”,
ticlinciisii de bir sonraki seyh olan Safer Efendi’nin idaresindeki 1985-1999 yillarini
kapsayan “Koruma Dénemi”dir. Tarikatin Cumhuriyet donemindeki seyrine 151k tutan
bu donemler anlatildiktan sonra, kisaca giincel duruma deginilecek, Safer Efendi’den
sonra seyh olan “Mevcut Efendi” halen hayatta oldugu ve kendisinden bu arastirma

kapsaminda izin alinmadig1 icin, ismine ve biyografik bilgilerine yer verilmeyecektir.
1.8.2.2. Miicadele Donemi: Fahreddin Efendi (1912-1966)

Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’nin Cumhuriyet 6ncesinde ve Cumhuriyet donemindeki
seyhi olan ve tekkenin yasaklamaya ragmen edindigi istisnai konumda biiyiik rol
oynayan Fahreddin Efendi, 1885 yilinda Istanbul’da dogmustur. Karagiimriik Cerrahi
Tekkesi’nde biiyiiyen ve kiiclik yaslarindan itibaren tarikat egitimi baslayan Fahreddin
Efendi, Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’nin dnceki donem seyhlerinden Rizaeddin Yasar
Efendi’nin oglu, Abdiilaziz Zihni Efendi’nin de torunudur (Azamat, 1995). Tekkenin
seyhlerinden Yahya Galib Efendi de Fahreddin Efendi’nin amcasidir. Fahreddin
Efendi’nin tekkede seyh olmasinin oncesinde sirasiyla dedesi, amcasi ve babasi

tekkenin seyhligini yapmustir.

Tarikatin hafizasinin devamlilig1 baglaminda diisiintildiiglinde, Fahreddin Efendi’nin
tekkede dogup biiylimesi ve kendisinden once dedesi, amcasi ve babasimin tekkede
seyhlik yapmasi Cerrahiligin hafizasinda stirekliligi saglamaktadir. Fahreddin
Efendi’den sonra tekkeye seyh olan Muzaffer Efendi ve Safer Efendi’nin de Fahreddin

Efendi doneminde tarikata dahil olduklar diisiiniildiigtinde, Cerrahiligin yakin donem
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hafizasinin olusumunda Fahreddin Efendi’nin kritik bir 6neme sahip oldugu

sOylenebilir.

Cok yonlii ve 1yi egitimli biri olan Fahreddin Efendi, tarikatin piri Muhammed
Nureddin Cerrahi gibi klasik Islami ilimlerin yani sira Islam sanatiyla da ilgilenmis ve
bu alanlarda egitim almistir. Fahreddin Efendi, 6zellikle son donemde aktif olan
tarikatlarin kendilerine 6zel uygulamalar1 konusunda “uzman” olarak bilinen bir
isimdir. Doneminin seyhleri arasindaki se¢kin konumu dolayistyla “fahrii’l-mesayih”
yani “seyhlerin Oviing kaynag1” olarak da anilan Fahreddin Efendi, Cumhuriyet
doneminde ilk kez resmi olarak yapilan Mevlevi ayininin icrasinda da rol oynamistir
(Dal, 2006). Anlatilanlara gore; tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra ilk kez
1954 yilinda Mevlevi ayini icra edileceginde, yaklasik 30 senedir ayin yapilmadig:
icin, son derece teferruatli bir yapiya sahip olan Mevlevi ayininin nasil yapildigim
bilen kalmamis, bu konuda Fahreddin Efendi’ye basvurulmus ve kendisi ayinin nasil

yapilacagini gorevli kisiye tarif etmistir (Citlak, 2012; Dal, 2006).

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasinin {izerinden uzun bir zaman gegmemesine ragmen,
Mevlevi ayinini icra edecek kisilerin yok olmaya yiliz tutmasi, tekkelerin
kapatilmasiyla tarikatlarin hafizasinda nasil bir kopus yasandigini 6rnekler niteliktedir.
Cerrahiligin hafizasi1 ve Cerrahilerin bu olaya bakis1 baglaminda ele alindiginda ise,
Mevlevi ayininin tarifini Fahreddin Efendi’nin yapmasi; onun se¢kin konumunu
pekistirmekte ve farkli tarikatlarin usullerine dair bilgisinin genisligini ortaya

koymaktadir.

Klasik Islami ilimler ve tasavvuf alanlarindaki birikimini yazdig1 eserlerle de gdsteren
Fahreddin Efendi farkli alanlarda calismalar yiriitmiistiir. Kendisi Tiirkiye Anitlar
Dernegi Istanbul Subesi’nin kurucularindandir ve 1941-1945 yillar1 arasinda Tiirk
Tarih Kurumu-Tiirk ve Islam Devri Kitabelerinin Tetkik ve Derleme Heyeti’nin
Istanbul Subesi’nde ¢alismalara katilmistir (Dal, 2006). Bunlarin yani sira, dini musiki
ve tekke musikisi alanlarinda da birikime sahip olan Fahreddin Efendi’nin bu ¢ok
yonli kimligi, 6zellikle tekkelerin kapatilmasindan sonra farkli alanlardan uzman
isimlerin kendisine bagvurmasina sebep olmustur. Boylelikle Cerrahiligin hafizasinin
yani sira yakin donem tasavvuf mubhitinin hafizas1 da Karagiimriik Cerrahi Tekkesi

etrafinda yogunlasmistir.
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Cumbhuriyet’ten sonra “Erenden” soy ismini alan Fahreddin Efendi’nin elinde tasavvuf
musikisi adina ¢ok 6nemli bir arsiv vardir ve donemin onde gelen miizik adamlari
Fahreddin Efendi’nin c¢evresinde toplanmistir (Karaatli, 2006). Tekke musikisi
mesklerinin yapilmasi, yeni ilahilerin bestelenmesi ve onceden bestelenmis farkl
formlardaki eserlerin kayit altina alinmasi silirecinde, bu dénemde Karagiimriik
Cerrahi Tekkesi’nde kiimelenen grubun 6neminden bahsedilebilir. Miizik bu yillarda
birlestirici bir unsur olarak yer almis, tarikatin ritiiellerini koruyarak hafizay1 ve
kimligi insa eden siiregte Gnemli rol oynamis ve hafizada siireklilik miizik araciligiyla

saglanmustir.

Tarikat faaliyetlerinin yasaklanmasina ragmen Karagiimrilk Cerrahi Tekkesi’nin
kapatilmasin1 engelleyen, sonrasinda da resmi yollardan tekkenin korunmasi ig¢in
cesitli yollar1 deneyerek biiyiik bir miicadele sergileyen Fahreddin Efendi, sonug
olarak kanunen ara bir formiiliin bulunmasin1 saglamistir. Fahreddin Efendi’nin bu
miicadelesi, tarikatin hafizasinin siirekliligi anlaminda 6nem tasidig: gibi, Cerrahiligin

giinlimiizdeki hafizasi i¢in de temel noktalardan birini olusturmaktadir.

Tekkesinin kapatilmamas: i¢in ugragan Fahreddin Efendi’nin miicadelesi bir siire
sonra karsiligin1 bulur. Tekkenin ve tiirbenin Evkaf Miidiirliigii tarafindan atolye
olarak sahislara kiraya verilmesi tesebbiisiinden sonra, bes yil ugrasarak tekkenin
Miizeler Midiirliigii’ne ge¢mesini saglar (Azamat, 1995). Karagiimriik Cerrahi
Tekkesi’nin Evkaf Miidiirliigii'nden Miizeler Midiirliigii'ne gecisi, Fahreddin
Efendi’nin 6nderligindeki miicadelenin sonug¢ alinma asamasini olusturur. Uzun siiren
cabalarin ardindan Fahreddin Efendi, Miizeler Idaresi’nden dergahmn “kiiltiir evi”
olarak kabul edildigini beyan eden resmi belgenin cikarilmasini saglar (Karaatl,

2006).

Sonug olarak, Karaglimriik Cerrahi Tekkesi diger tekkeler gibi bos birakilmamis,
satilmamis ya da kiraya verilmemis ve tekke devlet tarafindan resmen “kiiltiir evi”
olarak taninmistir. Bu ara formiiliin ardindan, nihai ¢6ziim yolu olarak tekke, Nureddin
Camii ve Tiirbesini Korumu Dernegi’ne donligmiistiir (Karaath, 2006). Fahreddin
Efendi’nin miicadelesi olumlu sonuglanmis ve Fahreddin Efendi vefatindan kisa bir

stire 6nce yerine bir sonraki seyh olan Muzaffer Efendi’yi tayin etmistir. 1966 yilinda
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vefat eden Fahreddin Efendi, alinan 06zel izinle tekkenin tirbe bolimiine

defnedilmistir.
1.8.2.3. Yayilma Donemi: Muzaffer Efendi (1966-1985)

19. yiizyilin son ¢eyreginde dogan Fahreddin Efendi, 1. Diinya Savasi, Osmanl
Imparatorlugu’nun yikilisi, medreselerin kapatilmasi, tekke, zaviye ve tiirbelerin
kapatilmasi, 1929 ekonomik buhrani, 2. Diinya Savasi, ¢cok partili hayata gecis ve 27
Mayis 1960 askeri darbesi gibi farkli tarihsel stiregleri iceren donemlerde seyhlik
yapmis ve tekke bu donemlerde varligim1 korudugu gibi, Cerrahiligin hafizas1 da
korunmustur. Fahreddin Efendi’nin déneminde verilen miicadele ile faaliyetlerine
devam eden Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’nde, bir sonraki seyh olan Muzaffer Efendi

ile yeni bir donem baglamistir.

Muzaffer Efendi, 1916 yilinda Istanbul’da dogmustur. Babasi prestijli bir alim ve anne
tarafi Halvetilik mensubu olan Muzaffer Efendi, kii¢iik yasta babasini kaybetmistir.
Babasmnin arkadaslari tarafindan egitimiyle ilgilenilmis ve iyi derecede klasik Islami
ilimleri tahsil etmistir. Egitimini tamamladiktan sonra Istanbul’da 30 y1l siireyle 42
farkli camide miiezzinlik, imamlik, hatiplik ve vaizlik yapmustir (Ozdamar, 2011).
Anlatilanlara gore hazir cevap bir kisilige sahip ve hitabeti kuvvetli olan Muzaffer
Efendi’nin camilerdeki sohbetleri halk tarafindan biiyiik ilgi gérmiis, 6zellikle uzun
stire Beyazit Camii’nde yaptig1 sohbetler; etrafinda genis bir takipgi kitlesi olugsmasina

sebep olmustur.

Babasimi kii¢iik yasta kaybetmesi dolayisiyla genclik yillarindan itibaren ticaretle
ugrasan ve kitap alip satarak ge¢imini saglayan Muzaffer Efendi, Beyazit Camii’nin
bitisigindeki Sahaflar Carsisi’'nda agtig1 diikkkanda uzun yillar sahaflik yapmustir
(Topuzoglu, 2007). Sahaflar Carsisi’nda da “Sahaflar Seyhi” olarak bilinen Muzaffer
Efendi’nin tekke hayati ve cami sohbetlerinin yani sira sahaf diikkaninda insanlarla
kurdugu iligkiler ve oradaki sohbetleri, farkli cevreler tarafindan taninmasini

saglamistir.

Muzaffer Efendi Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’nde Fahreddin Efendi ile tanismadan
once, baska Halveti seyhlerinden tarikat egitimi almistir. Fahreddin Efendi ile
tanistiktan sonra kendisine tarikattaki tabirle ifade edilirse “biat eden” Muzaffer

Efendi, Fahreddin Efendi’den hilafet almis ve Fahreddin Efendi, hayatta iken
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Muzaffer Efendi’yi tekkeye seyh tayin etmistir. Muzaffer Efendi’nin Karagiimriik
Cerrahi Tekkesi’ne seyh olmasi ile tekkede farkli bir donem baglamistir. “Yayilma
Doénemi” olarak adlandirilabilecek bu yillarda Cerrahilik kendine has tarikat catisi
altinda ama tamamen yeni bir nitelikte kendini yeniden iiretmis ve dnem kazanmistir
(Atacan, 1990). Bu donemde Cerrahiligin hafizas1 ¢esitlendigi gibi faaliyet alani da

genislemistir.

Muzaffer Efendi’nin tekkeye seyh oldugu donem ayni zamanda Tiirkiye’ nin siyasi
anlamda ¢atismalara ve ¢alkantilara sahit oldugu yillar1 kapsamaktadir. Islami ilimler
birikiminin ve aktif kisiliginin yani sira dini musiki alaninda da donanimli bir isim
olan Muzaffer Efendi’nin etrafinda toplanan onemli musikisinaslarin varligi, bu
donemde belirleyici bir role sahiptir. Sag-sol catigmalarinin oldugu, 12 Mart 1971 ve
12 Eyliil 1980 askeri miidahalelerinin yasandig: yillarda, tarikat ayininin icra edildigi
zikirler ile ilahilerin icra edildigi tekke musikisi megskleri vasitasiyla Cerrahilik

yurtdigina agilmis, miizigin aragsal rolii bu siirecte onem kazanmustir.

Miizik bu yillarda da tarikat faaliyetlerinin yiiriitiilmesinde belirleyici bir rol oynamus,
Muzaffer Efendi, kendi dervisleri ve ¢esitli miizisyenlerle birlikte; diinyanin pek ¢ok
farkli yerini gezerek bu faaliyetleri gerceklestirmistir. Kudiis, Bagdat, Sam ve Kahire
gibi sehirlerde yaptig1 tasavvuf sohbetlerini Amerika Birlesik Devletleri, Almanya,
Ingiltere, Hollanda, Belgika ve Fransa gibi iilkelerde de devam ettirmistir. Bu sekilde
Islam’1n ve tasavvufun Miisliiman olan ve olmayan insanlara anlatilmasinin yan1 sira
tarikat ayinlerinden ornekler sergilenmesi, kiiltiir-sanat festivalleri diizenleyen resmi
ve Ozel kuruluslardan davetler almasina sebep olmus ve o6zellikle 1970’1 yillarin

sonlarindan itibaren bu davetlere katilmiglardir (Topuzoglu, 2007).

Muzaffer Efendi doneminde Onemli miizisyenler tarikata katilmis, 0Ozellikle
Amerika’dan ¢ok sayida isim, din degistirerek Miisliiman olmus, bu isimlerden
bazilar1 ayn1 zamanda tarikata da mensup olmuslardir. Amerika’da takipei kitlesinin
olusmastyla, Muzaffer Efendi New York Universitesi ile Columbia Universitesi’nde
konferanslar vermis ve tarikat ayinlerini icra etmis, New York Katedrali’nde de zikir
yaptirmistir (Kahtali, 2007). Sohbetleri de ilgi géren Muzaffer Efendi, yaninda
bulunan tercimanlar aracigiyla Amerika’da radyo ve televizyon programlaria da

katilarak Islam’1 ve tasavvufu anlatmistir. Tiim bu siiregte Cerrahiligin hafizasinda
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biiylik bir canlilik ortaya ¢iktig1 gibi tarikatin ritiiellerinin bir kism1 da kayit altina

alimastir.

Bu faaliyetlerin yani sira, Muzaffer Efendi, hafizanin yazili hale getirilmesine katkida
bulunmus; “Aski” mahlasiyla tasavvufi siirler yazmis, Tirkce yazdigi kitaplarin

bazilar1 yabanci dillere cevrilmis, bazi kitaplar1 da Ingilizce hazirlanmistir:
- Irsad (C. 1) (Ozak, 1969)
- Ask Yolu Vuslat Tariki (Ozak, 1970)
- Ziynetii'l-Kulub (Ozak, 1973)
- Envarii’lI-Kulub (C. 1) (Ozak, 1975)
- Envarii’lI-Kulub (C. 2) (Ozak, 1977)
- Irsad (C. 2) (Ozak, 1978)
- Envarii’l-Kulub (C. 3) (Ozak, 1979)
- Irsad (C. 3) (Ozak, 1981)
- Blessed Virgin Mary (Ozak, 1992a)
- The Garden of Dervishes (Ozak, 1992b)

Tasavvufa dair boliimler igerdigi gibi bir kismi1 da tasavvufi neseyle dinin anlatimina
ornek olusturan bu kitaplardan, Ozellikle Ziynetii’l-Kulub tarikat mensuplari
tarafindan giinlimiizde de okunmakta, bahsi gegen kitapta tasavvufun ve tarikatlarin

mahiyetine dair agiklamalar getirilmektedir.

Muzaffer Efendi doneminin bir diger 6zelligi de tekkenin ve tiirbenin yasal statiisiine
dair Fahreddin Efendi doneminde baglatilan ¢alismalarin son halini almasidir. Bu
kapsamda, dernek statiisiinde olan Karaglimriik Cerrahi Tekkesi’ nin statiisii degismis,
1981yilinda “Nureddin Camii ve Tiirbesini Yasatma Dernegi” vakif olmus ve “Tiirk
Tasavvuf Musikisini ve Folklorunu Koruma ve Yasatma Vakfi” adimi almistir
(Karaatli, 2006). Dernege gore faaliyet alanlar1 ve ayricaliklar1 daha fazla olan vakif

catis1 altinda resmiyet kazanilmasi ile tekkenin konumu giiclenmistir. Karagiimriik

Cerrahi Tekkesi giiniimiizde de vakif statiislinii korumaktadir.
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Yakin tarthin zorlu siyasi donemlerinin yasandig: yillarda, etrafindaki seckin kitle ile
tarikatt yurtdisina genisleten Muzaffer Efendi doneminde yurt icinde de miirid
sayisinda artis yasanmistir. Geleneksel tarikat yapisini koruyan Cerrahilik, onun
doneminde giiniimiizde c¢ok biiyiik kitlelere sahip olan dini cemaatler gibi devasa bir
mirid sayisina ulagsmamistir ancak geleneksel bir tarikata gore dikkat ¢ekici bir
sekilde, sayis1 1000’leri bulabilecek bir miirid kitlesinin bu yillarda olustugunu

s0ylemek miimkiindiir.
1.8.2.4.Koruma Donemi: Safer Efendi (1985-1999)

Safer Efendi de Fahreddin Efendi ve Muzaffer Efendi gibi Istanbul’da dogmustur.
1926 yilinda diinyaya gelen Safer Efendi, ortaokulu okudugu yillarda Ikinci Diinya
Savasi basglayinca ailesinin ekonomik durumu kotiilesmis, babasinin yaninda ¢alismak
durumunda kalan Safer Efendi’nin egitimi yarim kalmistir. Resmi egitimini
tamamlayamayan Safer Efendi, Osmanli tarihi, istanbul’da tasavvufi hayat, tekkeler
ve tasavvuf kiiltlirii konusundaki c¢aligmalar1 ile bu alanda yakin tarihin en 6nemli
isimlerinden biri olan Cemalettin Server Revnakoglu'ndan (Yiicel, 2008) istifade
etmis ve calismalarinda bulunarak kendisine yardim etmistir (Cakir, 2014). Bu
calismalarinin da etkisiyle tarikatlarin yakin donem hafizasini tagiyan Safer Efendi,

hafizanin kayit altina alinmas1 yoniinde de ¢aligmalar yapmustir.

Tersane isciligi ve pastanecilik gibi farkli mesleklerle ugrasan Safer Efendi, 1950’1i
yillarda Fahreddin Efendi’ye intisab ederek Cerrahilik tarikatina mensup olmus ve
vefatina kadar Fahreddin Efendi’nin en yakin dervislerinden biri olarak kendisine
hizmet etmistir. Muzaffer Efendi’nin seyh olmasindan 6nce bir sonraki seyh olarak da
ismi gecen Safer Efendi, o donemde Muzaffer Efendi’nin seyh olmasiyla kendisiyle
birlikte hareket etmis ve Muzaffer Efendi’nin hayatta oldugu yillardaki yurti¢i ve
yurtdis faaliyetlerine katilmistir. Muzaffer Efendi’nin vefatiyla Karagiimriik Cerrahi

Tekkesi’nin seyhi olan Safer Efendi, ayn1 zamanda vakif bagkanligini da tistlenmistir.

Fahreddin Efendi’den farkli tarikatlarin ve Ozellikle Cerrahilik tarikatinin tarihine,
ritliellerine ve kiiltlirline dair biiyiik bir birikimi miras alan Safer Efendi donemine
“Koruma Dénemi” adi verilebilir. Safer Efendi mensubu oldugu tarikatin hafizasinin

korunmas1 ve yazili hale getirilmesi yoniinde yogun bir c¢abaya girismistir. Safer

53



Efendi’nin bu yondeki ¢aligmalarinda, yurtici ve yurtdisindan tarikata olan katilimin

artmasinin da etkili oldugu sdylenebilir.

Farkli tarikatlara ait zikir usulleri, tarikat kiyafetlerinin ozellikleri, tarikatlarin
kendilerine has uygulamalar1 gibi cesitli alanlarda bilgi sahibi olan Safer Efendi
doneminde, ozellikle tekke musiki kiilliyatinin korunmasi ve kayit altina alinmasi
konusunda kapsamli bir ¢alisma yiiriitiilmiistiir. Bu ¢alismaya 6nciiliik eden Safer
Efendi, donemin 6nde gelen tekke musikisi tistatlariyla tanigmis, onlarin kendi
bestelerini ve sozli kiiltiirle yasattiklar1 ilahileri makara teyplere kaydetmis,
arsivledigi ses kayitlarini da tekke musikisindeki pek ¢ok eseri notaya alan miizisyen,
bestekar, kanuni Ciineyt Kosal ve yine miizisyen ve bestekar kimligi olan Metin
Alkanl’ya vererek tiim bu kiilliyatin yazili hale getirilerek korunmasini saglamistir
(Cakir, 2014). Safer Efendi’nin yiiriittigli bu faaliyetler neticesinde tekke musikisi
adina biiylik bir birikimin kaybolmasi engellenmis ve tekke musikisi araciligiyla
“hafiza zinciri” kurulmustur. Bu koruma caligmalarini siirdiirmesinin yani1 sira, Safer
Efendi etrafindaki musikisinaslar1 yeni ilahiler bestelemeleri konusunda tesvik etmis,
kendi yazdig: siirlerden besteler yapildig1 gibi kendisi de bazi ilahileri besteleyerek

repertuara kazandirmistir.

Fahreddin Efendi, Muzaffer Efendi ve Safer Efendi donemlerinde de goriildiigii iizere,
tarikatin ritiiellerinin korunmasi ve tarikat mensuplarinin hafizasi ile kimliginin
ingasinda “miizik” belirleyici rol oynamistir. Giliniimiizde de hem Karagiimriik Cerrahi
Tekkesi hem de bu arastirmaya konu olan Cerrahi Tekkesi’nde okunan ilahilerin
neredeyse tamami, bu yillarda ses kaydina alinmis, notaya aktarilmig veya
bestelenmistir. Miizigin bu sliregte; tarikat faaliyetlerinin siirdiiriilmesi, ritiiellerin
korunmasi, hafizanin insasi, ortak kimligin ingas1 gibi farkli fonksiyonlar
istlendiginden bahsedilebilir. Bu sebeple bu arastirmada seyhin sohbetleri ile kissa,

menkibe ve hikayelerin yani sira 6zellikle tekke musikisi 6rneklerine odaklanilmstir.

Fahreddin Efendi ve Muzaffer Efendi gibi tasavvufi siirler yazan Safer Efendi’nin
“Muhibbi” mahlasiyla yazdig siirler vefatindan sonra kitaplastirilmistir (Dal, 2009).
Ayrica tasavvuf terimlerine dair yiiriittiigli s6zliik ¢alismasinin bir kismi da vefatindan
sonra kitap haline getirilmistir (Dal, 2013). Tekke musikisi alanindaki ¢alismalarinin

yani sira, Safer Efendi Cerrahilik tarikatinin tarihi, 6nceki donem Cerrahi seyhleri, son
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donemde yasayan diger tarikat seyhleri ve one ¢ikan bazi sahsiyetler hakkinda notlar
tutturmus, bu notlarin bir kismu iki farkli kitap halinde yaymlanmistir (Citlak, 2012,
2017). Safer Efendi’nin bazi sohbetlerinin desifrelerinden olusan bir kitap da
okuyucuyla bulusmustur (Cakir, 2014).

Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’ne seyh olduktan bir siire sonra, tekke mensuplariyla
yakin bir sekilde ilgilenmek i¢in emekli olan Safer Efendi doneminde, Karagiimriik
Cerrahi Tekkesi kendi adina Cumhuriyet doneminde bir ilki de yasamistir. Onun
doneminde tarikatin merkezi konumundaki asitane disinda, yurtiginde tekke acgilmasi
s6z konusu olmus ve Istanbul’a yakin olan Bursa ve Balikesir’de faaliyet gdsteren
Cerrahi tekkeleri acilmistir (Karaatli, 2006). Cumhuriyet sonrasinda tek partili
hayattan ¢ok partili hayata gecis, 27 Mayis 1960, 12 Mart 1971, 12 Eyliil 1980 askeri
miidahalelerini atlatan Karaglimriik Cerrahi Tekkesi, Safer Efendi doneminde de 28
Subat siirecini gecirmis, 1999 senesinde Safer Efendi vefat etmis ve yerine

giiniimiizdeki “Efendi” seyh olmustur.
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2. BOLUMII
2.1. CERRAHI TEKKESI

Alan arastirmasi ve bulgularinin ele alinacagi bu boliimde, Cerrahi Tekkesi hakkinda
toplanan bilgilerin yani sira, arastirmanin temelini olusturan; anlati ve miizigin
toplumsal hafiza ve kimlik insasina katkis1 orneklerle agiklanacaktir. Aragtirmanin
ylriitiilmesi i¢in saglanan karsilikli mutabakata binaen, arastirma konusunu olusturan
tekkenin ve tekke mensuplarinin kimliklerini agiga ¢ikaracak bilgilere yer
verilmeyecektir. Bu durumun tek istisnasi, tekkenin seyhinin ismi sik¢a gegeceginden,

kendisinden gercek ismi yerine “Mehmet Efendi” ismiyle bahsedilecek olmasidir.

Ilerleyen boliimlerde &ncelikle tekke binasi, tekke mensuplarinin demografik
ozellikleri, Mehmet Efendi’nin biyografisi, tekke mensuplari arasindaki farkl: statiiler
ve denk geldikleri konumlar, son olarak da tekke icerisinde kullanilan ortak dil
anlatilacaktir. Anlat1 6gelerinin toplumsal hafiza ve kimlik insasinin agiklanacagi,
“Anlatinin Toplumsal Hafiza ve Kimlik insas1” boliimiinde; sozlii kiiltiiriin tekkedeki
onemi agiklandiktan sonra Mehmet Efendi’nin sohbetlerinin arasgtirma konusunu
ilgilendiren boliimlerine yer verilecek, ardindan sohbetlerde anlatilan kissa, menkibe
ve hikayelerin toplumsal hafizay1 ve kimligi insasina 6rnekler getirilecektir. “Miizigin
Toplumsal Hafiza ve Kimlik Insas1” béliimiinde ise, alan arastirmasi siiresince tekkede
katildigim mesklerde ve zikirlerde sOylenen ilahilerin; ortak temalari, zamansallik

unsurlar1 ve dervigligi anlatma bigimleri, 6rneklerle ifade edilecektir.

Toplumsal hafiza kavramsallastirmasinin sahibi Halbwachs’in (2019) toplumsal
hafizanin ve kimligin insasinda anilara verdigi temel rolden yola ¢ikarak, tekke
mensuplarinin toplumsal hafizasinin, anlat1 ve miizik araciligiyla insa edilmesine dair
aciklamalarin nirengi noktasini, bu perspektif olusturacaktir. Buna ek olarak, s6z
konusu insa siirecinde etkiye sahip oldugu diisiiniilen diger 6gelere de ilgili boliimlerde

deginilecektir.

Assman’in (2001) gruplarin ortak anilarina 6nem atfetmesinin yani sira, toplumsal
hafizanin ve kimligin insasinda rol oynayan farkli unsurlardan da s6z edilebilir. Her
iki ismin toplumsal hafiza yaklagimlarindan yola ¢ikan Karaarslan’a (2019) gore;
toplumsal hafizayr hem insa eden hem de aktarilmasini saglayan dort 6geden

bahsetmek mimkiindiir:
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-Mekan

-Beden ve bedensel pratik
-Tarih anlayis1

-Dil diinyas1

Toplumsal hafiza literatiiriinden ele alinan Cerrahi Tekkesi’nde; mekan unsuru, tarikat
faaliyetlerinin tamaminin gergeklestirildigi tekke binasi ile, beden ve bedensel pratik;
zikir ve mesk ritiielleriyle, tarih anlayisi; kissa, menkibe ve hikayelerin yani sira tekke
musikisi formlarinin igcerdigi anlat1 6geleriyle yani anilarla kendisini gostermektedir.
Tasavvuf terminolojisi terimlerinin ve diger terminolojik kullanimlarin hem tekkenin
seyhi hem de tekkenin mensuplari tarafindan sikg¢a tekrarlanmasiyla olusan ortak dil
diinyasiin da eklemlenmesiyle, toplumsal hafizanin insasinda ve aktarilmasinda s6z
edilen dort temel unsurun tamamina Cerrahi Tekkesi’nde rastlanmaktadir. Ileride
detaylandirilacag: sekilde; tiim bu 6gelerin i¢ ice gegmesiyle tarikatin mensuplarimin
toplumsal hafizasi ve ortak kimliginin insa edildigini ve bu siiregte anlat1 ve miizik ile
sirekli olarak tekrarlanan ve ezberlenen kaliplarin ana unsur oldugunu sdylemek

miimkiin goriinmektedir.

2.1.1. Tekke Binasi

Son donem kayitlaria gore Istanbul’da 300’iin {izerinde tekke bulunmaktadir (Ataer,
2019). Istanbul Fatih’teki tekkelerden biri olan Cerrahi Tekkesi de kurulusundan
Cumhuriyet donemine kadar yaklasik 400 yildir faaliyette olan fakat Cumhuriyet’ten
sonra bosaltilan, 2000’li yillarda kismen geride kalan tekke binasinin restore
edilmesiyle tekrar faal hale gelen bir binadir. Tekke binasinda, tarikat faaliyetlerinin
olmadig1r zaman dilimlerinde, dernek catis1 altinda halka agik olarak geleneksel
sanatlarin farkli alanlarinda egitimler verilmektedir.

Ug katli olan tekke binasinin en ist kati, zikir ve mesklerin yapildigi, tiim tekkelerde
ana bolimi olusturan “meydan” (Tanman & Parlak, 2011) bdliimiini
barindirmaktadir. Meydan boliimiiniin kalem isi siislemelerle bezeli duvarlarinda;
geleneksel sanatlardan hat, ebru ve tezhib sanatlarmin Ornekleri yer almaktadir.
Tekkenin restorasyonundan sonra {iretilen bu levhalar igerisinde, Allah, Muhammed,
Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali, Hasan ve Hiiseyin isimlerinin yazili oldugu levhalarin

yani sira, mihrap boliimiinde de mihrap ayeti yer almaktadir. Bu yazilara ek olarak bir
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adet kelime-1 tevhid yazisi, bir adet de tarikatin piri olan Muhammen Nureddin
Cerrahi’nin isminin yazili oldugu hat levhas1 meydanda asilidir.
Tekkedeki zikirlerin, mesklerin ve sohbetlerin yapilmasinin yani sira, namazlarin da
birlikte kilindigi1 meydanda, hat levhalarinin giiniimiizde de camilerde kullanilan
sekilde; Allah, Muhammed, Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali, Hasan ve Hiiseyin isimleri
ve mihrap ayetini barindirarak yerlestirilmesini, meydanin mescid fonksiyonunu
gbstermesinin yani sira, tekke icerisindeki ehl-i slinnet vurgusunun yansimasi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Basta Bektasilik olmak iizere baz1 tarikatlara da hilafetin
Hz. Ali’nin hakki oldugu ve ondan Onceki halifelerin mesru olmadigi yoniinde
yansiyan diisiincenin aksine, Cerrahi Tekkesi’nde yapilan dualarda dahi Hz.
Muhammed’den sonra sirasiyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
isimleri sayilmakta, 12 Imam, 14 Masum gibi konularda da ehl-i siinnet akidesinin
yaklasimma uygun aciklamalar getirilmektedir. Onceki dénem seyhleri Muzaffer
Efendi, Safer Efendi ve Fahreddin Efendi’de de goriildiigii sekilde, ehl-i siinnet ¢izgisi
Cerrahilik’te acik¢a vurgulanan bir unsurdur.
Tekkede yer alan az sayida levha icerisinde, camilerdeki 6rneklerin haricinde bulunan
iki 6rnegin se¢imi de onemlidir. Bu levhalardan ilkinde, tarikatin pirinin yer almasi;
dervislerin mensup olduklar tarikatin pirini siirekli olarak hatirlattigi gibi, bu tarikatin
pirinin, ismi en basta yazan, Allah’in dostu oldugunu ve duvarlarda ismi yazan diger
isimlerin (Hz. Muhammed, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Hasan,
Hz. Hiiseyin) yolunda oldugunu da hatirlatir niteliktedir.
Meydanda bulunan diger levhada ise; Muhammed Suresi 19. ayette gecen ve “Bil ki
Allah’tan baska ilah yoktur.” anlamina gelen “Fa’lem ennehu 1a ilahe illallah.” yazis
bulunmaktadir. Sohbetlerde sik¢a vurgulanan kelime-i tevhid yani “La ilahe illallah”
zikrinin 6nemini anlamak i¢in, Mehmet Efendi’ye miiracaat ettiimde, kendisinden
yazili olarak baz1 bilgileri aldim. Ilgili metnin bdliimlerine yer verirken, agiklamalar
da getirecegim:

“Tasavvuf mesreplerinin hepsinin mukabelelerinde, zikirlerinde ve evradinda

kelime-i tevhid vardir. Bazi mesreptekiler ‘La ildhe illallah zikvi yapmayiz. Allah

zikri hepsine kdfidir.” derler ancak boyle olmamak gerekir zira kelime-i tevhid

zikri bizzat Efendimiz (sas) tarafindan tavsiye edilmistir. Hiilasa ciimle tariklerde

kelime-i tevhid bas tact edilmistir.”
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Bu agiklamaya gore, tarikatlarin tamaminda muhakkak bulundugu ifade edilen kelime-
1 tevhid zikri, Hz. Muhammed tarafindan da hadislerde yapilmasi tavsiye edilen bir
zikir tiirtidiir. Bu zikri tarikatta gerekli gérmeyen kisilere de karsi ¢ikan Mehmet
Efendi, kelime-i tevhid zikrinin 6nemini vurgularken, Hz. Muhammed’in bu zikri
tavsiye ettigini ifade ederek, bu zikri reddedenlerin, Hz. Muhammed’in siinnetini
reddettiklerine de isaret etmektedir.

“Dervisler ism-i Celal de ¢ekseler ism-i Hu da ¢cekseler kelime-i tevhid zikrinden

uzaklasmamahdwr. La ilahe illallah zikrinin feyziyle diger esmalar zikredilir.

Ciimle esmayi ¢ektiginde dervisin kelime-i tevhid idraki artar, dervisin omrii

tevhidi ogrenmekle geger.”
“La ilahe illallah™ zikri, dervislerin tarikata girislerinde ilk olarak yaptiklar1 zikirdir.
Buna gore tarikata giren dervis, kendisine sdylenen adette “La ilahe illallah™ zikrini
her giin ¢cekmektedir. Mehmet Efendi’nin ifade ettigi bu konuya ek olarak, dervisin
omriiniin tevhidi 6grenmekle gectigini sdylemesi, bu zikrin 6nemini agik¢a ortaya
koymaktadir.
Meydanda yer alan levhalarin haricinde, tekke binasinin baska bdliimlerinde de hat,
ebru ve tezhib sanatinin 6rnekleri bulunmaktadir. Bunlardan en dikkat ¢ekeni ise,
tekkenin girisi ve ¢ikisindaki iki yazidir. “Ciimle kapis1” yani ana giris kapisindan
girildiginde, tam karsida “Edeb ya hu” yazis1 yer alirken, tekkeden c¢ikarken, aym
kapinin iizerinde “Hi¢” yazis1 bulunmaktadir. Bu yazilarin neden bu sekilde se¢ildigini
arastirdigimda ise su cevabi aldim:

“Edebe riayet tekkede ¢cok miihimdir. Edeple hareket edilmesini hatirlatmak igin,

tekkenin girisinde bu yazi yer almaktadir. Tekkede sohbet dinleyen, zikre katilan
kiginin, bu yaptiklar: dolayistyla nefsine pay bicmemesi icin de ¢ikista ‘hi¢’ yazisi

bl

bulunmaktadir.”

2

Simdiye kadar verilen Orneklerin yami sira, farkli tarikatlara ait “tac” olarak
adlandirilan basliklar da tekkenin meydaninda sergilenmektedir. Bu taclar arasinda
Cerrahililigin yan1 sira Kadirilik, Rifailik, Mevlevilik, Bektasilik gibi ekoller
tarafindan kullanilan 6rneklere de yer verilmektedir. Taclar arasinda eski donemlere
ait bazi taclar bulunmakla birlikte, iclerinde levhalarda oldugu gibi yeni iretilmis
taclar da yer almaktadir.

Meydanda sergilenen tarikat taclarina dair ise iki farkli agiklama getirmek

mimkiindiir. Bunlardan ilki, sohbetlerde, hikayelerde ve ilahilerde de anlatilan
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“birlik” yani “tevhid” vurgusudur. Onlara gore tarikatlar cok olsa da gayeleri birdir ve
hak yolda olan tiim tarikatlar, diger tarikat mensuplar1 i¢in makbul goriilmektedir. Bu
diistincenin bir neticesi olarak gelisen bakis agis1 uyarinca, herkesin kendi mesrebine
gore mensubu oldugu bir tarikat olmakla birlikte bir mesrebe mensup olmak, digerini
kiiciik veya faydasiz gérmeye yol agmamalidir. Cerrahilik digindaki tarikatlarin
taclarinin tekke meydaninda sergilenmesi bu birlik vurgusunun bir yansimasidir.
Tekkede rast makaminda okunan ve gectigimiz ylizyila ait bir ilahi, bu birlik
vurgusunu tekrarlamaktadir. Onlara gore kaplar yani tarikatlar ¢esitli olsa da su yani
beslendikleri kaynak aynidir:

Ey ogul birdir, kap degigse su,

Varhk bir golge, benlik bir pusu,

Ne diyelim ki Rabbin duygusu,

Sizde bir tiirlii, bizde bir tiirlii.

Ibrahim Yurtoren

Taclarin gesitliliginin birlik vurgusunun yani sira 6n plana ¢ikarabilecegimiz diger
unsur da tarikat taclariin tasidiklar: sembolik degerdir. Bir tacin tepesinin dilimli veya
dalli olmasi, sariginin rengi, iizerindeki isleme, tepesindeki diigme veya giil, o taci
giyen kisinin mensubu oldugu tarikat1 ve tarikattaki mertebesini ifade etmektedir
(Atasoy, 2016; Islamboli, 2006). Tarikatlarin sembolleri de iceren yapisim gesitli
orneklerle gosteren tarikat kiyafetleri, “az sézle ¢ok sey anlatmanin” gelenek haline
geldigi bir ortamda, tasidiklar1 sembolik degerle ait olduklar1 tarikatin ¢esitli
ozelliklerini de ifade etmektedir.

Tekke binasindaki somut gdostergelerin verdigi mesajlarin  yan1 sira, seyhin
sohbetlerinde de bulunduklar1 binanin 6neminden bahsedilmektedir. Cumhuriyet
oncesinde Halvetilik tarikatinin baska bir koluna mensup olan tekke hakkinda
dervislere; tarih boyunca tarikatlarin 6nemli isimlerinin burada bulundugu ve tekke
igerisinde bu bilingle hareket edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Tekkede yapilan
bu vurguya gore tekke; yiizyillar boyunca hakiki seyhlerin ve dervislerin yasadig bir
yerdir ancak giliniimiizde tasavvuf muhitinin temsilcilerinin yok denecek kadar az
olmasindan, eskiye nazaran tarikata girmek de tarikatta ilerlemek de daha kolaydir.
Onlar eski seyhler ve dervisler gibi olmasalar da onlara benzemeye ¢alismalidir ve bu

sebeple ozellikle tekke igerisinde ¢ok dikkatli hareket etmelidir. Onlarin ifadelerine
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gore bu tekke emanet edilmistir ve su an hayatta olmayan manevi biiyiikler, tekkenin
gidisatin1 takip etmekte, zaman zaman da Ozellikle riiyalar araciligiyla uyarida
bulunmaktadir. Tekkede tekrarlanan buna benzer uyarilarla; tekke mensuplarina
kendilerine verilen emanete riayet etmemeleri halinde, kendilerinin yerine

baskalarinin getirilebilecegi anlatilmaktadir.

2.1.2. Demografik Ozellikler
Tekke mensuplarinin demografik yapisina dair detayl bilgiler tutulmamakla birlikte,
cinsiyet, milliyet, yas, is, ikamet vb. temel bilgiler gorevli kisiler tarafindan
alimmaktadir. Bu boliimde verecegim bilgilerde; tekkede bu konuda gorevli kisilerin
yani sira tekkenin ilk zamanlarindan bu yana mesklere ve zikirlere katilan kisilerle
yaptigim gorlismelerden aldigim bilgilerden yola ¢ikarak, genel yapiy1 yansitan
basliklara deginecegim.
Tekkenin ihvaninin yani tiim mensuplarinin sayisi tam olarak bilinmemekle birlikte,
tekkede diizenlenen mesk ve zikirlere katilimci sayis1 da zamana gore degismektedir.
Ortalama say1 ele alindiginda 50-100 arasinda diizenli katilimcinin megsklere ve
zikirlere katildig1 goriilmektedir. Kandil ve bayram geceleri gibi 6zel gilinlerde ise bu
saymin arttifi gozlemlenmistir. Genel itibariyle bakildiginda; mesklere katilim
zikirlere gore daha az sayida olmakta, en yiiksek katilim sayisina da kandillerde
ulasilmaktadir.
Mesklere ve zikirlere katilanlarin tamami erkeklerden olusmakta olup zaman zaman
az sayida kadin, meydanin arkasinda kalan bir odadan dinleyici olarak katilim
saglayabilmektedir. Cinsiyet dagilimi anlaminda bakildiginda, tiim mensuplar
icerisinde kadin-erkek sayis1 benzer olmakla birlikte, geleneksel yapiya uygun sekilde
zikirler ve meskler erkekler tarafindan yapilmaktadir. Baz1 tekkelerde bulunan ve
kafes arkasindan kadinlarin seyirci olarak katilmasini saglayan boliimiin Cerrahi
Tekkesi’nde olmamasi dolayisiyla, kadinlar karanlik bir odadan mesk, zikir ve
sohbetleri dinlemektedir. Kadinlarin tekkeye gelisleri, rutin mesk ve zikirlerde nadiren
olmakla birlikte, 6zellikle kandil gecelerinde bu say1 artmaktadir.
Tekke ithvaninin tamamina yakini Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasidir. Nadiren misafir
olarak, kiyafetlerinden ve konusmalarindan anlasildigi sekilde, farkli Arap
iilkelerinden katilimcilar goriilmekle birlikte, Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’ne dair

farkli caligmalarda yer verilen, Bati iilkelerinden gelen katilimci profiline burada
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rastlanmamaktadir. Yine Karaglimriik Cerrahi Tekkesi’nden farkli olarak, mesklere ve
zikirlere katilanlarin tamamina yakini tekkenin ithvanindan olusmaktadir. Bunun en
belirgin gostergelerinden biri Cerrahi arakiyyesi (tarikat mensuplarinin rengi, dikisleri
vb. Ozellikleriyle hangi tarikattan olduklarini gosteren baslik) olarak bilinen ve tarikat
mensuplar tarafindan takilan takkedir. Seyhe biat edenlere biat merasiminde verilen
bu takke, tekkenin ihvaninin tamami tarafindan giyilmektedir. Tarikata mensup
olmayan katilimcilar daha ziyade megklere katilan bazi ses ve sanat¢ilarindan yani
miizisyenlerden ibaret kalmakta ve disaridan katilim sinirli olmaktadir.
Tekke mensuplarinin yas dagiliminin 30-45 yas arasinda yogunlastigi goriilmektedir.
Bu yas grubunun disinda da mensuplar1 bulunan tekke ihvaninin biiytik kismi 6zel
sektorde maasli calisan olarak is hayatinda yer almaktadir. Gelir diizeyi olarak alt-orta
ve orta sinifin 6n plana ciktigr katilimcilarin egitim diizeylerinde de {iiniversite
mezunlar1 agirhiktadir. Yas, gelir ve e8itim dagilimlarinda; 30 yasin altinda veya 45
yasin Ustlinde olanlar, igverenler veya memur olanlar ve lisansiistii egitimini
tamamlamis olanlar diger gruplara gore oldukga azdir.
Hem gorevli kisilerden aldigim bilgiler hem de alan arastirmam boyunca yaptigim
goriismeler gostermektedir ki tekke mensuplarmin tamamma yakimni Istanbul’da
ikamet etmektedir. Ikamet edilen ilgeler arasinda homojen bir dagilimdan sdz etmek
miimkiin degildir. Bunlara ek olarak az sayida Yalova, Kocaeli, Bursa gibi Istanbul’a
yakin illerden gelenler de vardir.

2.1.3. Mehmet Efendi
Tekkenin seyhi olan ve tarikat hiyerarsisinde en iist sirada yer alan, tarikat
mensuplarinca “Efendi” olarak ¢agrilan Mehmet Efendi’nin biyografisini, kendisinden
ve tekke mensuplarindan aldigim bilgilerden yola ¢ikarak kisaca soyle ifade etmek
miimkiindiir:
Mehmet Efendi istanbul’da dogmustur. Ailesinin de Islami ilimler ve geleneksel
sanatlarla yakindan ilgilendigini ifade eden Mehmet Efendi’nin, iki alandaki egitimi
de kiiciik yaglardan itibaren baslamistir. Klasik usulde aldig1 dini egitimin yani sira,
erken yaslarinda tarikat egitimi de baglamistir. Ailesinin dénemin 6nde gelen hocalari,
seyhleri ve sanatgilartyla irtibatli olmasi sayesinde farkli isimlerle tanigma imkani

bulmustur.
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50’11 yaglarinda ve iiniversite mezunu olan Mehmet Efendi, evlidir ve ¢ocuklar1 vardir.
Uzun siiredir ticaretle ugrasmaktadir ancak ticaretin hangi kollariyla ugrastig: tekke
mensuplari tarafindan bilinmemektedir. Bu durumu tekke igerisinde genel olarak tekke
mensuplarinin da disaridaki hayatlarindan ¢okg¢a bahsetmemesinin bir sonucu olarak
yorumlamak miimkiindir. Tekkedeki en belirgin kimlikler; dervislik ve tekke
icerisindeki diger statiilerdir. Bu sebeple mensuplarin 6zel hayatlar1 hakkindaki
bilgiler kisith kalmaktadir.
Mehmet Efendi, gengliginde Muzaffer Efendi ile tanigmig, Cerrahilik tarikatina
girmesi ve hilafet almasi ise Safer Efendi ile olmustur. Karaglimriikk Cerrahi
Tekkesi’nde seyh olmasindan vefatina kadar Safer Efendi ile yakin bir iligki i¢erisinde
olan Mehmet Efendi’nin, tekke mensuplari tarafindan 6n plana ¢ikarilan 6zellikleri;
dini bilgisinin genisligi, giliclii hitabeti ve tekke musikisi ile farkli zikir sekilleri
hakkindaki yetkinligidir. Zikir ¢esitlerinin uygulamalar1 konusu, bu anlamda ayr1 bir
oneme sahiptir zira her ne kadar baz1 kaynaklarda zikir bi¢cimleri yazili olarak aktarilsa
da bu alanda “uygulama” 6nem kazanmaktadir. Bu sebeple temsilcisi yok denecek
kadar az olan zikir ¢esitlerinin Mehmet Efendi tarafindan tekke mensuplarina
anlatilmas1 ve uygulatilmasi, mensuplar arasinda Mehmet Efendi’yi diger seyhlerden
ayirdig gibi yetkin konumunu da pekistirmektedir.
Cerrahilik haricinde Kadirilik, Rifailik gibi farkli tarikatlardan da icazeli olan Mehmet
Efendi, mesklerde ve zikirlerde Cerrahilik haricindeki bazi tarikatlarin zikir
bicimlerini tarif etmekte, uygulamali olarak gostermekte ve tekkelerin
kapatilmasindan once uygulanan fakat son temsilcilerin vefatiyla unutulmaya yiiz
tutan bazi ritiielleri aktararak yasatilmasina calismaktadir. Farkli tarikatlara ait
kiyafetlerin orijinal haliyle yeniden {iretilmesi yoniinde de ¢aligmalar1 olan Mehmet
Efendi, tarikatlarin kiiltiirlerinin ve geleneklerinin korunmasi ve yasatilmasina dair
faaliyetler yiiriitmekte ve tekke mensuplarini da bu alanlarda tesvik etmektedir.

2.1.4. Tekke ve Statiiler
Tekkenin seyhi, tekke icerisindeki hiyerarsinin en iistiinde yer almaktadir ancak seyhin
haricinde, tekke icerisinde farkli statiileri saglayan unvanlara da rastlanmaktadir. Bu
unvanlar icerisinde, tekke seyhinden sonra en Onde gelenler seyhin halifeleridir.

Tekkenin seyhi tarafindan “seyhlik™ icazesi verilerek, tarikata ait tac ve hirkanin
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“hilafet merasimi” ile giydirildigi kisiler halife unvanini almakta (Efendi, 2021a),
tekke i¢erisinde de halifeler “baba’ olarak anilmaktadir.
Tekke igerisindeki bir diger statii grubu da hizmetnisinlerdir. “Hizmet eden” manasina
gelen hizmetnisin, tekke icerisindeki farkli gorevleri listlenen kisilerin genel adidir.
Halifelerin yani sira halife olmayanlarin da i¢inde bulundugu bu gruptaki farkh
unvanlardaki kisilerin farkli gérevleri vardir. Sertarik, As¢1 Dede, Zakirbasi, Imam,
Tiirbedar, Meydanci, Nakib, Ferras, Saki, Ceragci, Pazarci, Asadar, Kapici/Pagsmake1
unvanlaria sahip bu kisilerden 6rnegin zakirbasi; mutrib olarak da adlandirilan, ilahi
okuyan grubun idaresini yiirlitmek, imam; namaz kildirmak, meydanci; tekke
meydanindaki diizeni saglamak, ferras zikir 6ncesinde postlar1 sermek gibi gorevleri
gormektedir.
Halife ve hizmetnisin statiilerine ek olarak bahsedebilecegimiz diger unvanlar da
“hoca” ve “hafiz” unvanlaridir. Ozellikle Islami ilimlerde hoca seviyesinde olanlar,
buna ek olarak tekke musikisinde yetkinlige erisenler ve Kur’an-1 Kerim hafizi olanlar
tekke icerisinde ayricalikli bir konumdadir. Bu konumun olusmasinda, kendisi de ¢ok
sayida hafiz ve hocanin yaninda yetisen Mehmet Efendi’nin, hafizliga ve hocaliga
verdigi Onemin rolii biiyiiktiir. Mehmet Efendi, tekke mensuplarindan olan veya
misafir olarak meske/zikire katilan hafizlara ve hocalara hiirmetle yaklagsmakta, bu
durum da hafizligin ve hocaligin tekke icerisinde benzer bir saygiyla karsilanmasini
beraberinde getirmektedir.
Hafizlara ve hocalara saglanan bu ayricalikli konumda, Safer Efendi’nin benzer
tavrindan siklikla bahsedilmektedir. Mehmet Efendi’nin anlattigina gore; Safer
Efendi, Islami ilimler egitimini ileri diizeyde alamasa da hafizlara ve hocalara 6zel
muamele gosteren, tekkede diizenlenen mesklerde kendisi yerde otururken hafizlar
kendisinden yiiksege oturtan biridir. Safer Efendi’nin hafizlara gosterdigi saygiya
ornek olarak ise su hikaye anlatilmaktadir:
Safer Efendi ihvaniyla birlikte hacca gitmis ancak rahatsizlanmigtir. Agir bir
hastalik  geciren Safer Efendi, gii¢siiz diismekte ve zorlukla hareket
edebilmektedir. Safer Efendi istirahatte iken kendisini ziyarete bir hafizin
gelecegi  haber verilir. Hastaligi agir olmasina ragmen Safer Efendi
yamndakilerin yardimiyla abdest almak ister. Kendisine agir hasta oldugu ve

yorulmamasi gerektigi yoniinde tavsiyede bulunulunca, Safer Efendi “Gelen kigi

hafiz-1 Kur’an’dir. Ona abdestsiz dokunamam.” der.
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Bahsi gecen unvanlarin yani sira 6nemli bir gésterge de “kidemli” olmaktir. Tarikata
digerlerinden 6nce giren eden kisi, kendisinden sonra girenlere gore “kidemli” olarak
kabul edilmektedir. Ozellikle zikir ve mesk haricindeki zamanlarda, tekke mensuplart
arasindaki iliskilerde kendisini daha agiktan gosteren bu statliniin Onemi tekke

icerisinde de sik¢a vurgulanmaktadir.

2.1.5. Ortak Dil
Bir toplulugun tiyelerinin ortak kimliginin olugsmasinda, toplulugun tiyeleri tarafindan
kullanilan “ortak dil”in etkisinden bahsetmek gerekir. Kulaktan kulaga dolasan sdylem
kaliplari, bellege de destek olurlar (Ong, 1995). Tekke mensuplari tarafindan siirekli
olarak tekrarlanan kavramlar, grubun ortak kimliginin olugsmasini da saglamaktadir.
Bu kapsamda tekke igerisindeki ortak dilin olusumunu 6rneklemek ve tekkedeki ortak

dil diinyasini ifade etmek icin bazi temel kavramlardan bahsedecegim:

Tarikatlar ylizyillardan beri faaliyetlerini tekkelerde ylriitmektedir. Asitane, dergah,
hankah, zaviye gibi farkli isimlerle de anilan tekkelerin idaresini, tarikatta yetkinlige
ulagmis ve bu konuda ehil bir kisiden hilafet/icazet almis seyh yiiriitmektedir. Kelime
kokeni itibariyle “seyh” yasca biiyiikk kisi anlamimi tasimaktadir (Avci, 2010).
Tasavvuftaki kullanimi ile manevi anlamda biiyiikliige, olgunluga ulasmis kisiyi ifade
eder (Dal, 2013). Bir seyh bir tekke ile ilgilendigi gibi birden ¢ok tekkenin seyhligini
yapabilir yahut kendi belirledigi kisileri bir tekkenin seyhligi i¢in gorevlendirebilir.
Benzer sekilde bir seyh bir tarikattan icazeli oldugu gibi birden ¢ok tarikattan da icaze

sahibi olabilir (Kara, 2008).

Seyhe baglanan, tasavvuf terminolojisiyle intisab eden/biat eden kisiye dervis,
miintesib veya miirid denilmektedir (Uludag, 2006b; Yazici, 1994). Bu kisilerin yani
seyhin miiridlerinin tamamina “kardesler” anlamina gelen “ihvan” ismi verilmektedir
(Uludag, 2000). Bir seyhe intisab etmemis ancak o seyhe yakinlik, muhabbet gosteren
kisi de “muhib” olarak adlandirilmaktadir (Uludag, 2006a). Seyhin hilafet verdiklerine

“halife”, hilafet vermeden vekalet verdiklerine de “vekil” denilmektedir.

Tarikata dahil olanlar i¢in tekke igerisinde ve disarisinda tiim hayati kapsayan daimi
bir egitim siireci vardir. Bu siirece “seyr i siiluk™ ismi verilmektedir. Seyh, ithvanina
Islam dininin, tasavvufun ve mensubu oldugu tarikatin temel prensiplerini 6gretmenin

yani sira diinyevi ve ahlaki davraniglarinda da yol gosterir (Atay, 2011; Citlak, 2010;
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Kara, 2008). Bu yol gostermeye “irsad” denilmektedir. Seyh i¢in kullanilan bir baska

unvan olan “miirsid” de “irsad eden” anlamini tasir.

Bahsi gegen kullanimlarin yani sira, tasavvuf terminolojisinde giindelik hayattaki bazi
kullanimlarin da farklilastigi goriilmektedir. Seyr i siiluk olarak adlandirilan ve
tarikata giren kisinin hayatinin tamaminmi kapsayan siirecte, sozlii kiiltiiriin ¢ok
onemsendigi tekkede, insanin lisaninin da diizglin olmast ve olumsuz ¢agrisimlari
barindiracak kullanimlardan uzak durulmasi gerektigi ifade edilmektedir. Bu sebeple
giindelik hayattaki dilin disinda, tekkeye 6zgii ve tekke mensuplari tarafindan siirekli
olarak tekrarlanan, ortak hafizanin ve kimligin insa edilmesini saglayan ifade kaliplar

bulunmaktadir.

Bu kaliplara 6rnek olarak uyumak yerine “mihman (misafir) olmak”; kilitlemek,
kapamak, 6rtmek yerine “cevirmek” veya “sirlamak”; topraga vermek yerine “topraga
sirlamak™; 6lmek yerine “gd¢cmek’; yakmak yerine “uyandirmak”, sondiirmek yerine
“dindirmek”, yok, kalmadi yerine “bereketlendi” terimleri kullanilmaktadir. Bu
konuda en ¢ok rastlanan kullanim ise nefsi ve benligi cagristirdig: gerekcesiyle “ben”
yerine “bendeniz” veya “fakir” kelimelerinin tercih edilmesidir. Bahsi gecen kaliplarin
neden kullanildiklarina ve hangi anlamlari tasidiklarina dair aciklamalarin getirildigi
de olmaktadir. Ornegin uyumak yerine mihman olmak tabirinin kullanilmasi, uykunun
6liimiin kardesi oldugu hadisini hatirlatmakta, topraga sirlamak tabiri 6lenin yalnizca

beden oldugunu ve ruhun 6lmedigini ifade etmektedir.

Tekke icerisinde kullanilan ortak dil, tekke mensuplarinin ortak duygu diinyasim
yansitmakta ve ortak hafiza ile kimligin olusumuna katki saglamaktadir. Tim
mensuplar tarafindan seyhin “Efendi” olarak tanimlanmasi, kendisiyle konusulurken
“Efendicigim” denilmesi ve onun olmadig1 ortamlarda bahsedilirken “Efendi bdyle
buyurmustu.”, “Efendi tesrif etti.” gibi kullanimlar, onun topluluk igerisindeki
konumunu dil diinyas1 araciligiyla da pekistirmektedir. Benzer sekilde; tekke
icerisinde baba, hoca gibi unvanlara sahip kisilerden bahsedilirken, isimlerinin yanina
sirekli olarak bu unvanlarin eklenmesiyle diger statiilerin de pekistirilmesi
saglanmaktadir. Unvanlarin pekistirilmesinin yan1 sira, bendeniz, fakir, gd¢mek,
sirlanmak gibi tekke igerisinde ortak kullanimda olan tabirlerin tekrari, tekke

mensuplarinda aidiyet hissi olusturmakta ve dervislik kimligini hatirlatmaktadir.
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Tekkedekilerin ortak kimligi olan dervislik, yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii gibi
dil diinyas1 araciligiyla da hafizada yer edinmekte ve ortak dil dervislik kimliginin

insasina etki etmektedir.

2.1.6. Ritiieller
Tekrar, zaman, mekan gibi kavramlarla yakin bir iliski igerisinde oldugundan
bahsedebilecegimiz hatirlama ve unutma, hafizanin en Onemli islevleri olarak
gosterilebilir (Karaarslan, 2019). Cerrahi Tekkesi’nde belirli zamanlarda tekrarlanan
ritiieller olarak; haftada bir kez zikir, yine haftada bir kez mesk i¢in tekke mensuplari
bir araya gelmekte ve tarikatin ritiiellerini icra etmektedir. Bu kapsamda zikirlerin ve
mesklerin genel yapisi ele alinacaktir.
2.1.6.1. Zikir

Kelime kokeni itibariyle “anma, hatirlama, yad etme” anlamlarini tasiyan zikir, tarikat
terminolojisinde ‘“hi¢ unutmamak” anlamimi tagimaktadir (Dal, 2013). Erken
donemlerinden bu yana tarikatlarda goriilen zikir big¢imleri, tarikatlarin kendi
usullerine gore farklilagmaktadir (Efendi, 2021a). Ana hatlariyla ifade etmek
gerekirse; oturarak yapilan zikirlere “kuud zikri”, ayakta yapilan zikirlere “kiyam
zikri”, ayakta ve ylriiyerek yapilan zikirlere de “devran zikri” denilmektedir
(Ongéren, 2013; Uludag, 1994). Kuud ve kiyam zikri de yapilmakla birlikte, Halvetilik
tarikati ile 6zdeslesen zikir bi¢imi devran zikridir (Uludag, 1994).

Cerrahi Tekkesi’'nde “mukabele gecesi” olarak adlandirilan zikir gecelerinde,
oncelikle birlikte yemek yenilmektedir. Tekke mensuplarinin tamamina yakinin
katildig1 yemeklerde, zaman zaman seyh de bulunmaktadir. Corba, ana yemek ve
pilavdan olusan menii belirlenirken, sohbetlerle birlikte birkag¢ saat siiren, zikirde ve
meskte viicuda rahatsizlik vermemesi ig¢in, yagli veya baharath yemeklerden
kaciilmakta, genellikle sade bir ¢corba ve bir sulu yemegin yanina sade piring veya
bulgur pilavi verilmekte, yemekler de dort kisinin bir tabaktan yiyecegi sekilde,
tekkenin hizmetlileri tarafindan servis edilmektedir. Tekkeye giristen itibaren, ayn
kaptan yemek yemekle ortak paylasim baslamakta, namazda, sohbette, meskte ve
zikirde, tekkenin diger mensuplariyla kurulan yakin fiziki temas, onlara gore
birliktelik duygusunu pekistirmektedir. Bununla birlikte 6zellikle tekke mensuplarinin
birbirlerinin tekke disindaki hayatlar1 hakkindaki bilgilerinin kisithligini diisiintirsek,

tanisikligin ve birlikteligin tekke igerisiyle smirlandigina c¢okga rastlandigindan
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bahsedilebilir. Bu durum tekke mensuplar1 arasinda, tekke igerisinde ¢ok yakin, tekke
disarisinda ise ¢ok uzak bir iliskiyi dogurmakta ve kendi igerisinde ikilik
barindirmaktadir.
Yemegin ardindan, vakit namazi kilindiktan sonra tekke meydani zikir ig¢in
hazirlanmaktadir. Oncelikle kuuden yani oturarak “kelime-i tevhid (la ilahe illallah)”
zikri yapilacagi i¢in, kible tarafina kirmizi renkli seyh postu gelecek sekilde, seyh
postunun sagina ve soluna esit sayida beyaz post serilmektedir. Tekke mensuplari
oturmak i¢in seyhin selamlamasini beklemekte, seyh selam verdikten sonra postuna
oturmakta, sonrasinda da tekkenin onde gelenleri beyaz postlara oturmaktadir.
Postlarin haricinde kalan diger mensuplar da halka seklini olusturarak, postlarin
arkasinda oturmaktadir.
Kelime-i tevhid zikri; rast, suzinak, ussak veya saba makamlarinda baslamaktadir.
Mehmet Efendi’den aldigim bilgilere gore, kelime-i tevhid zikrinin bu makamlarda
yapilmasi, ozellikle Istanbul’da eski dénemlerde yaygin bir uygulamadir. Bir siire
makamli olarak kelime-i tevhid zikri yapildiktan sonra, hizli bir sekilde zikre devam
edilmekte, bu sirada zikir esnasinda ilahi ve kasideleri okuyan grup yani “zakiran”
igerisinden bir kisi, ses perdelerinin degistirilmesinden dolay1 “perdeli tevhid” olarak
adlandirilan uygulamayi, kaside okuyarak yapmaktadir. Bu boliimde okunan kasidenin
sOzleri, tevhid zikrini veya zikri oven siirlerden se¢ilmektedir. Alan aragtirmam
boyunca katildigim zikirlerde okunan kasidelerden biri s0yle baglamaktadir:

Buyrugun tut Rahman i,

Tevhide gel tevhide,

Tazelensin imanin,

Tevhide gel tevhide.

Aziz Mahmud Hiidayi
Zikre davet eden bu kasidelerle tamamlanan kelime-i tevhidin ardindan, Kur’an
okunmasi ve dua ile, kuud zikri yani oturularak yapilan zikir tamamlanir. Kuud zikrini
ve sonrasindaki devran zikrinin baslangicini, Mehmet Efendi sdyle anlatmaktadir:
“Kuud zikrine ‘kuud tevhidi’ denir ve yapmasi ¢ok zordur. Kelime-i tevhid ve
zikir meydaninda manevi ameliyat vardir. Bu ameliyatta soylenen ilahiler narkoz

gibidir, ilahi soylemek asil maksat degildir ancak nagmelerle dervisler manevi
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ameliyat icin adeta uyutulur. Sadece nagmelere dalmak da iyi degildir, aslolan

zikirdir.”
Kuud zikri yapilirken, uzun stire (yaklasik bir saat) diziistii oturulmakta, bir yandan da
zikrin sekline gore viicut hareketleri yapilmaktadir. Fiziki efor da isteyen bu zikir
bi¢imin zorlugu, Mehmet Efendi tarafindan da dile getirilmektedir. Ancak sonrasinda
manevi hastaliklara iyi gelecegi belirtilerek, bu zorluklara dervislerin kendi iyilikleri
icin katlanmalar1 6giitlenmektedir. Zikir sirasinda ilahilerin okunmasinin sebebine dair
aciklama ise, neden zikirde olduklarin1 unutmamalar1 gerektigini ve asil gayelerinin
Allah’1 zikretmek oldugunu hatirlatmakla birlikte miizigin aragsal roliinii de ortaya
koymaktadir.

“Meydan terbiyesinde zikir usulii ve esma degistirilirken araya bir agr-1 serif,

dua, salat ii selam koymak adaptandir. Ornegin kuuddan kalkmadan evvel ya

vaaz edilir ya bir hadis okunur, Fatiha verilir, salat ii selam edilir, asir okunur.

Kuud zikrinden sonra aswr okundugu gibi ayet tefsiri de yapilabilir. Istanbul

Surici’'nde kuud zikrinden sonra ‘durak’ okunmasi da adet olmustur. Durak

sonrasinda darb-1 celal ile ayaga kalkilir, bu da kiyamette ayaga kalkmanin

isaretidir.”
Tekke icerisindeki egitim siireci, isaretlerin ve sembollerin yogun oldugu, kendine has
bir yapidadir ve bu siire¢ “meydan terbiyesi” olarak da tekke igerisinde ifade
edilmektedir. Mehmet Efendi’nin de ifade ettigi gibi; kuud zikrinden sonra, darb-1
celal yani ellerin yere vurulmasiyla ayaga kalkmanin kiyamette yeniden dirilmeye
isaret etmesi gibi, Mevlevi ayini (Kiling, 2011) ve diger tarikatlarin zikir bigimlerinde
farkli sembolik anlatimlar s6z konusudur (Efendi, 2021a).
“dyaga kalkildiginda 400 yildir uygulanan usule gére hep birlikte ‘Usul Ilahisi’
okunur. Usul ilahisinin bilhassa Anadolu’da miictehidi Semseddin-i Sivasi

Hazretleri’dir. Usul ilahisinden sonra salat ii selam edilir, ardindan ism-i Hu ile

’

devran baslar ve kalbi olarak zikredilen ism-i Hayy ile icra edilir.’
Kuud zikrinden sonra ayaga kalkildiginda okunan ve usul ilahisi olarak adlandirilan
ilahilere dair 6rnekte de goriildiigii iizere, tarikatlar silsile halinde geldikleri gibi,
ritiieller1 de tarikatlarin ge¢cmis donemlerdeki 6nemli isimlerine atfedilmektedir.
Mehmet Efendi’nin de bahsettigi usul ilahisi olarak bilinen ilahiler, devran zikri

oncesinde herkes tarafindan topluca okunmaktadir.
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Usul ilahisi hep birlikte okunduktan sonra, el ele tutusularak ve i¢ i¢e halkalar halinde
ylriiyerek, devran zikri yapilmaktadir. Zikir esnasinda yakin fiziki temas kuruldugu
gibi, zikir yapan dervisler devran boyunca Oncelikle Allah’in isimlerinden “Hu”,
sonrasinda da “Hayy” ismini siirekli olarak tekrar etmektedir. Aynm1 anda yapilan
hareketler ve ayn1 anda yapilan zikirlerle, tekke icerisindeki ortak kimlik ve bir olma
duygusu yogun bir bi¢imde yasanmaktadir.

Gecenin zikir boliimii, genellikle ilahiler ve kasideler esliginde yapilan devran zikri ile
tamamlanirken, bazen devran sonrasinda kiyam zikrinin yani sira Vefa Devri, Tavaf
Tevhidi, Dalga Tevhidi gibi farkli zikir bigimlerinin icrasina da rastlanmaktadir. Bu
zikirlerden Vefa Devri, devrana benzer sekilde el ele tutusularak yapilmakta ve tiirbesi
Vefa semtinde bulunan Ebu’l-Vefa’ya nispet edilmekte, Tavaf Tevhidi Kabe’deki
tavafi andirdig1 icin bu isimle anilmakta ve Muhammed Nureddin Cerrahi’ye nispet
edilmekte, Dalga Tevhidi ise zikir esnasinda dalgalanmaya benzer sekilde ileri geri
yliriindiigii i¢in bu isimle anilmakta ve Siinbiil Efendi’ye nispet edilmektedir. Ilahilerin
yaptiklari uygulamalar tekrar edilmekte ve gegmisten giiniimiize kurulan hafiza zinciri

korunmaktadir.

2.1.6.2. Mesk

Tasavvuf tarihi literatiiri incelendiginde, mukabele yani zikir gecelerinin tekkelerde
belirli olduguna ve bu gecelerde tarikatlara ait zikirlerin icra edildigine rastlanmaktadir
ancak hususi olarak tekke musikisi mesk etmek i¢in diizenli bir sekilde bir araya gelme
adeti yoktur. Tekke musikisi 6grenmek i¢in mesk metodu benimsenmekte, zikirlerde
ilahiler okunmakta yahut serbest olarak ilahiler sdylenmektedir ancak diizenli zikir
giinleri gibi periyodik bir mesk uygulamasindan bahsetmek miimkiin degildir.
Periyodik tekke musikisi meskleri, 6zellikle Cumhuriyet donemi sonrasinda, tekke
musikisi kiilliyatinin kaybolmamasi ve zikir gecelerinde yapilan zikirlerin ve sdylenen
ilahilerin 6gretilmesi amaciyla diizenlenmis olabilir. Bu dénemde ilahilerin nota altina
alinmasi1 da mesklerin diizenlenmesini kolaylastirmistir.

Cerrahi Tekkesi’nde haftada bir kere diizenlenen mesklerde, birlikte yemek
yenildikten ve vakit namazi kilindiktan sonra meydana gecilmektedir. Seyh ve
miizisyenler yiiksekce bir sedirde oturmakta, geriye kalan tekke mensuplar1 da miizik

ve zikir bilgilerine gore sirayla meydanda yerlerini almaktadir. Boylelikle repertuara
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hakim olan ve ilahileri dogru okuyan isimler onciiliigiinde ilahiler séylenmekte, onlar
kadar bilgili olmayan kisiler de hem dinleyerek ve hem de mesk oncesinde dagitilan
veya projeksiyon araciligiyla yansitilan ilahileri takip ederek Ogrenmeye
calismaktadir.

Tekkedeki megklerde farkli makamlarda ve igeriklerde ilahiler toplu sekilde
sOylenmektedir. Toplu icralarin oldugu ritiiellerde miizik, ezberlemeyi kolaylastirdig:
gibi tek bir agizdan okuyabilme imkan1 da saglamakta, bdylelikle hafizaya ait bilginin
tekrarlanmasiyla aktarilmasi ve canli tutulmasi miimkiin olabilmektedir (Akm, 2018).
Genellikle 6rnekleri de ¢ok olan hicaz, rast, hiiseyni, hiizzam, ussak, nihavend gibi
toplu sekilde sdylemeye miisait makamlarda ilahiler tercih edilmesi de bir arada olma
ve ortak hareket etme imkani saglamakta, boylelikle hafizanin tiim katilimcilara
aktarilmasina miisait bir zemin olusmaktadir. Bunlara ek olarak az sayida sehnaz,
neveser, karciar, neva, evi¢, mahur gibi gérece zor makamlarda ilahilere de yer
verilmektedir.

[lahilerin igerikleri, bulunulan hicri aya gore degiskenlik gosterebilmektedir. Ornegin
Muharrem ayinda Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Ehl-1 Beyt ve Kerbela
hadisesinden bahseden ilahiler okunurken, Mevlid Kandili’ni igerisinde barindiran
Rebiulevvel ayinda Hz. Muhammed’den bahseden ilahiler, Ramazan ayinda Ramazan
ilahileri, Kurban Bayrami ve hac donemini i¢inde barindiran Zilhicce ayinda ise hac
ilahileri okunmaktadir.

Meskin idaresini seyh yiiriitmektedir. Meskten once seyh tarafindan ilahiler secilmekte
yahut gorevlendirdigi kisiler tarafindan hazirlanan ilahiler seyhe gosterilmekte, seyh
de ekleme, ¢ikarma, diizenleme vs. yapmaktadir. Mesk sirasinda seyh, bazen ilahi
okunurken meski durdurmakta, okunan ilahinin 6nemi, bestesi ve ozellikle s6zleri ile
alakali aciklamalar yapmakta, bunun yani sira farkl zikir bicimleri de megsklerde prova
edilmektedir. Ana hatlariyla boyle 6zetlenebilecek ve ilerleyen boliimlerde detayl
incelenecek meskler, zikir geceleri gibi; hem tekke musikisinin aktarilmasi, hem zikir
bicimlerinin 6grenilmesi hem de anlati1 ve miizik ile toplumsal hafizanin ve kimligin

insasinda 6nemli rol oynamaktadir.
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2.2. ANLATININ TOPLUMSAL HAFIZA VE KIMLIK INSASI
2.2.1. Sézlii Kiiltiir

Erken donemlerinden bu yana tasavvufun yazili kaynaklarina rastlanmakla birlikte, bir
yasam bi¢imi olarak da yorumlanabilecek tasavvufun hayata gecirilmesinde sozlii
kiiltiir biiylik onem tasimaktadir. Sozlii kiiltiir; kolektif hafizanin ana zeminini
olusturmakta (Seving, 2012) ve kiiltiiriin anlatisal, yonlendirici ve nakledici boyutlar
da bireylerde kimlik ve aidiyet temelleri yaratmaktadir (Bérekei & Ulkii, 2020).
Sozli kiltlirtin hakim oldugu tasavvuf ekollerinin “nefs terbiyesi” metodolojisi
incelendiginde, bazi genellemelerle ve tariflerle karsilasiimakla birlikte, seyh-miirid
arasindaki iliskinin kisiselligi de vurgulanmaktadir. Buna gore; seyh miiridinin hal ve
hareketleri ile riiyalarina, ozetle ifade etmek gerekirse maddi ve manevi, goriinen ve
goriinmeyen durumlarina bakarak dervisinin manevi egitimini takip etmektedir. Bu
sebeple de kendi basina “s6z” kavraminin tarikatlarda ayricalikli bir yeri vardir.
Araf suresi 172. ayette anlatilan kalu bela hadisesi, Allah’a ona kul olunacagina dair
verilen sozii ifade etmektedir. Allah’in “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna
kullarin “Evet sahit olduk ki Rabbimizsin!” demesi, Celvetilik tarikatinin piri Aziz
Mahmud Hiidayi’ye ait olan ve Cerrahi Tekkesi’nde acemasiran makamindaki
bestesiyle okunan su nutukta da siklikla hatirlatilmaktadir:
Yar ile ettigin ahdi unutma,
Gel goniil, dost ellerine gidelim,
Sakin bu viran yerde vatan tutma,

Gel goniil, dost ellerine gidelim.

Aziz Mahmud Hiidayi

Bu nutukta kalu belada verilen kul olma soziiniin unutulmamasi1 vurgulanirken, viran
yer oldugu ifade edilen diinya ile sinirli kalinmamasi, buranin asil ikamet yeri olarak
bilinmemesi ve masivadan yani Allah’tan gayrisindan yiiz ¢evirerek, gercek, hakiki
dost olan Allah’in razi oldugu sekilde, diinya yerine ahiretin tercih edilmesi
ogiitlenmektedir.

Allah’a verilen vaat gergevesinde; s6z kavramina verilen onem, tarikatin i¢erisinde
kendisini sik¢ca gostermektedir. Tarikata girmek icin kullanilan “biat” kelimesi i¢in
“ahitlesmek™ yani “sézlesmek” tabirinin de sOylendigi tekkede; tarikata girerken

verilen bu sdze binaen, dervis seyhini miirsidi olarak tanidigini ve ona uyacagini kabul
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etmektedir. “Gassal elinde meyyit gibi olmak.” yani 6lii yikayan kisinin karsisindaki
olii gibi kendisini teslim etmek deyisiyle de ifade edilen bu karsilikli sézlesmenin bir
yansimasi da dervisin seyhinin onun i¢in sOyledigi sozleri dinlemesi ve tatbik
etmesidir.

Seyr ii siiluk boyunca gerceklesmesi beklenen bu durum; “s6z tutmak” veya o s6ziin
gerekliligini yerine getirmek manasina gelen “nutuk haklamak™ ifadesiyle karsilik
bulmaktadir. Seyh ve ihvan tarafindan da miitemadiyen tekrarlanan bu kavramlar, bazi
0zlii deyislerle de ifade edilmektedir:

“Bu yol ¢ok kolaydir séz dinleyene, bu yol ¢ok zordur séz dinlemeyene...”

Sohbetlerde de anlatildig1 sekilde seyr 1 siiluk giinliik tesbihat gibi farkli
sorumluluklar1 beraberinde getirdigi gibi “nefs ile miicadele” kullaniminda da
gorildiigii tizere bir miicadele siirecidir. Bu sebeple zorlu bir siire¢ oldugu ifade edilen
tarikat yolculugunun, bu deyisle aslinda kolay oldugu ve s6z dinlemeyenlerin zorluk
cektigi vurgulanmaktadir.

bl

“Soz tutmamin yarart vardir, tutmayana zavart vardir...’
“Soylenmemis soz yok, tutabilene ask olsun!”

Yolun so6z dinleyenlere kolay gelmesi gibi, so6z dinlememeleri halinde zarara
ugrayacaklarini ifade eden deyisin yani sira yine séz tutmanin onemini vurgulayan
diger ifade de gostermektedir ki bahsi gecen “s6z tutmak”™ tabiri dervisler i¢in hayati
oneme sahiptir. Bu deyisler de gostermektedir ki hem tarikat yolunda ilerlemek hem
de zarar gormemek icin dervislere s6z dinlemeleri ifade edilmekte ve dolayl1 da olsa
bu durumun bir se¢enek degil gereklilik oldugu vurgulanmaktadir.

Sozlii kiiltiirtiin tekke igerisinde toplumsal hafizayr ve kimligi insasinda tasavvuf,
tarikat, Cerrahilik ve dervislik basliklar1 sik¢a tekrarlanmaktadir. Bununla birlikte
tekke mensuplari; tasavvuf ehli, tarikat miintesibi, dervis ve Cerrahi sifatlarinin
tamamini tagidiklari i¢in, aragtirmanin bulgularini sunarken s6z konusu kavramlarin i¢
ice gecmis yapist da gbz onilinde bulundurularak bu temalar arasinda keskin bir ayrim
yapilmayacaktir. Bu sebeple tekke mensuplarinin ortak kimligi olan “dervislik”
iizerinden dervisligin tariflerinin ve niteliklerinin yapildigi anlatimlara agirlhik
verilecektir. Bu noktadan yola ¢ikarak, tekkedeki sohbetlerde, anlatilan kissalar,
menkibeler ve hikayeler ile mesk edilen ilahilerde; anlati ve miizik araciligiyla
toplumsal hafiza ve kimlik ingasini, alan arastirmam boyunca katildigim meskler ve

zikirlerde aldigim notlardan yola ¢ikarak drneklerle ele alacagim.
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2.2.2. Sohbet
Tekke igerisindeki sozlii kiiltiiriin olusmasinda ve yasatilmasinda en 6nemli 6gelerden
biri seyh tarafindan irticalen yani herhangi bir miifredata bagli kalmadan, serbest bir
sekilde yapilan sohbetlerdir. Tekkedeki anlatinin temel kaynagi olan seyhin
sohbetlerinde anlatilanlar; tekke mensuplari tarafindan dikkatle dinlenmekte, bazilari
tarafindan ses kaydina alinmakta, bazilar1 tarafindan da not defteriyle takip
edilmektedir. Yaptigim goriismelerden edindigim bilgilere gore, ses kayitlarini tekke
mensuplar1 kendi aralarinda paylasmaktadir. Ses kayitlarinin paylagilmasinin da
etkisiyle, seyhin sohbetlerinde anlatilanlar, sohbetlerin sonrasinda tekke mensuplari
arasinda da tekrarlanmaktadir. Boylelikle sohbetlerde 6ne ¢ikan mesajlar ve ileride
bahsedecegim kissa, menkibe ve hikayeler; siirekli olarak dolasima sokulmakta ve
hafizanin insasinda rol oynamaktadir.
Tekkedeki sohbetlerde seyh bir sedirde otururken; tekke mensuplart seyhe yiizleri
dontik sekilde, yan yana ve diziistii, yasc¢a ileri olan bazilar1 da tekkenin meydanina
yerlestirilmis sandalyelere oturmaktadir. Muhtelif zamanlarda yapilan sohbetler;
zikirlerin 6ncesinde, zikirlerin sonrasinda, mesklerin dncesinde, mesk sirasinda ve
mesk sonrasinda ger¢eklesebilmekte ve ortalama bir saat ile iki saat arasi siirmektedir.
Ileride de bahsedecegim iizere 6zellikle mesk sirasindaki sohbetlerde; okunan ilahiler
acgiklanmakta ve bazi konular ilahiler lizerinden anlatilmaktadir.
Seyh sohbet ederken yemek vaktinden birka¢ saat geg¢misse, muhakkak tekke
mensuplarinin tamamina meydanda cay ikram edilmekte, bunun yani sira kurabiye,
meyve gibi ikramlarda da bulunulmaktadir. Bu ikramlarin ne zaman yapilacagini da
genellikle seyh veya tekkede bu konuda gorevli kisi belirlemekte, eger sohbette
boliinmemesi gerektigi diisiiniilen bir konu anlatiliyorsa; yiyecek icecek ikraminin
durdurulmasi veya bekletilmesi soylenmektedir.
Tekkedeki sohbetlerde genis bir icerik agindan bahsetmek miimkiindiir. Seyhin Islami
ilimler birikiminin de etkisiyle Kur’an ayetlerinin aciklamalar1 ve hadislerin
aciklamalarina sohbetlerde sik¢a deginilmektedir. Bunun yani sira Hz. Muhammed’in
ve sahabenin hayatlarindan 6rnekler verilmekte ve bu olaylardan anlasilmas1 gereken
bazi noktalar da agiklanmaktadir. Benzer sekilde ge¢mis donemlerde yasamis
evliyalardan ve 0Ozellikle tarikat biiyiiklerinin hayatlarindan da sohbetlerde s6z

edilmektedir.

74



Sohbetlerde bu konulardan bahsedildigi gibi tekke mensuplarina cesitli nasihatler de
verilmektedir. Tekke mensuplarina verilen o6glitler hem seriata yani dinin yazili
emirlerine hem de tarikata dair olmaktadir. ibadet boyutundan ele alindiginda
“Namazmiza dikkat edin, namazi giizel kilin, kaza namazlarmizi tamamlayin,
tehecciid kilmaya gayret edin, Kur’an’in manasini 6grenin.” gibi 6giitlerin yan1 sira
bazi kitaplarin okunmasi da sohbetlerde tavsiye edilmektedir. Bunlar igerisinde
ozellikle Hz. Muhammed’in hayatini1 anlatan siyer kitaplarindan en az birka¢ farkh
cesidin okunmasi sikca tekrarlanirken, Kimya-i Saadet gibi Islam ahlakini anlatan
kitaplarin okunmasindan da bahsedilmektedir.

Tarikat boyutundan ele alindiginda ise, tasavvufun mabhiyeti, tasavvufun tarihi,
tarikatlarin farkli kollar1 ve etkileri gibi konularin 6n plana ¢iktigr goriilmektedir.
Onlara gore tasavvuf, Ozetle dinin 6giitledigi 6rnek ahlakin yasatilmasi anlamina
gelmekte olup, dervislere lazim olan; ehl-1 siinnet ¢izgisi igerisinde kalip ibadetlerini
aksatmamak, kendilerine verilen tesbihati yapmak, zikre devam etmek ve bu ahlaki
yasamaya caligmaktir.

Seyh tarafindan yapilan “ehl-i siinnet” vurgusunun arka planinda ise, 6zellikle 19.
ylizyilda tekkelerde yasanan bozulmalar ve Cumhuriyet doneminin de etkisiyle, bazi
tasavvuf temsilcilerinin seriat vurgusunu arka plana atmalarinin yer aldigi sdylenebilir.
Mehmet Efendi giliniimiizde seyh unvanina sahip bazi kimselerin de tekrarladig1 ve
seriat1 Oteleyen sdyleme kesin bir sekilde kars1 ¢ikmakta ve siralamanin seriat, tarikat,
hakikat, marifet seklinde oldugunu ve seriatsiz tarikat olmayacagimi agikca ifade
etmektedir.

Mehmet Efendi’ye gore Ozellikle son donemde, dine mesafeli olan insanlarin
“tasavvuf nesesiyle” yani ilahi, zikir gibi araglarla dine 1sindirilmasi igin tarikata kabul
edildigi olmustur. Bununla birlikte ibadetler olmadan tarikatin yasanamayacagini ifade
eden Mehmet Efendi, bunu da tasavvuf metinlerinden Orneklerle agiklamaktadir.
Buna gore tasavvuf metinleri incelendiginde nafile ibadetlerin tavsiye edildigi
goriilmektedir. Bunun sebebi, tarikata giren kisilerin zaten farzlari, vacipleri ve
stinnetleri yerine getirmesi, buna ek olarak nafilelerin tesvik edilmesidir. Buradan yola
cikarak ehl-1 slinnet vurgusu tekrarlanmakta ve ibadetlerin asli konumunun 6nemi

pekistirilmektedir.
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Tasavvufun niteligini aciklayan tariflerin yani sira sohbetlerde tarikatlarin niteligine
dair acgiklamalar da getirilmektedir. Tarikatlarin ¢oklugunun Miisliimanlar arasinda
ayriliklar dogurdugu iddiasinin aksine, tarikatlarin hepsinin ayni kaynaktan beslendigi
ve ortak gayesinin insan yetistirmek oldugu vurgulanmaktadir. Allah’a ulasan yol
sayisinin kullarin sayis1 kadar oldugu ve insanlar tiirlii tiirlii olduklar1 i¢in, farkh
tarikatlar her insana uygun olacak sekilde terbiye metotlar1 gelistirmislerdir. Kimisi
hafi zikirle, kimisi sema etmekle, kimisi halvet yapmakla kimisi seyahate géndermekle
seyr i siiluk yaptirmaktadir.

Sohbetlerde dikkat ¢eken bir diger husus; tekkenin mensup oldugu Cerrahilik
tarikatinin piri Pir Muhammed Nureddin Cerrahi’nin “hatemii’l-miictehidin” yani
tarikat pirlerinin sonuncusu oldugu vurgusudur. Yazili kaynaklarda, tarikat pirlerinin
sonuncusu olmasi dolayisiyla farkli tarikatlarin pirlerinden kendisine farkl: tarikatlarin
kendilerine ait uygulamalarinin Cerrahilik’te yapilmasina yonelik “hediyeler” geldigi
ifade edildigi gibi, tekkedeki sohbetlerde de bu konudan bahsedilmektedir. Ornek
vermek gerekirse Abdiilkadir Geylani’den sag¢ tekbiri, Ahmed er-Rifai’den biirhan,
Ahmed el-Bedevi’den Bedevi topu, Ibrahim Diissuki’den celal, Bahaeddin-i
Naksibendi’den asir, Mevlana Celaleddin-i Rumi’den sikke, Hac1 Bektas-1 Veli’den
teber, Hac1 Bayram-1 Veli’den elif lambend, Ebu’l-Vefa’dan Vefa devri, Yusuf Siinbiil
Sinan’dan dalga tevhidi, Aziz Mahmud Hiidayi’den mavi post hediye edilmistir.
Tarikat tarihi acisindan da son derece 6nemli olan bu isimler tarafindan hediyeler
verildiginin ifade edilmesi; Cerrahilik tarikatinin tarithine dair hafizayi insa ettigi gibi,
tarikatlar arasindaki birlik ve beraberlige boylelikle vurgu yapildigindan da
bahsedilebilir.

Pir Muhammed Nureddin Cerrahi’nin hatemii’l-miictehidin unvaninin yani sira sikca
tekrarlanan bir diger unvani da “ebu’l-fiiyuzat” yani “feyiz babas1” unvanidir. Kendi
yolunda olan dervislerini, sadik bir sekilde yoluna hiirmet edenleri ¢ok ¢abuk feyzine
ulastirdig1 icin kendisine boyle denildigi ifade edilmektedir. Buna gore; baska
tarikatlarda yillar alan manevi mertebelere, Cerrahilik mensuplari tarafindan kisa bir
siirede ulasilabilmektedir.

Sohbetlerde; dervislik konusundan bahsedilirken tekke igerisinde zikir, mesk ve
sohbetle mesgul olan dervislerin, disaridaki hayata katilmalarinda nasil bir yol

izleyecekleri sik¢a giindeme gelmektedir. Bu konuda semazenlerin bir ayagi yerde
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sabit iken, diger ayagmin hareket etmesinden yola ¢ikarak, “sabitkadem” olmak
orneklenmektedir. Onlara gore dervis; olmasi gereken noktay1 iyi bilmeli, 6rnegin para
kazansa dahi “El karda, goniil yarda.” olmalidir. Ne yaparsa yapsin Allah’1
unutmamali, nazargah-1 ilahi yani Allah’in nazar ettigi yer olan kalbini, gonliinii

kirletmemelidir.

2.2.3. Kissa, Menkibe ve Hikaye Gelenegi
Farkli inanglarda da kendisini gosteren, ge¢cmis donemdeki onemli kisilerin ve
olaylarin anlatilmas1 gelenegi Islamiyet’te de goriilmektedir. Bu kapsamda farkli
ozellikler barindiran kissa, menkibe ve hikayelerin anlatimiyla dinin mensuplarina
etkili bir sekilde aktarildigini s6ylemek miimkiindiir. Kissalar, menkibeler ve hikayeler
zamanla topluluklar arasinda yayilmakta, bazilar1 da yazili hale getirilmektedir.
“Onemli, yararl1 ve biiyiik haber” manasina gelen nebe, enba gibi kelimelerin yani sira
hikaye, mesel gibi farkli kullanimlarin hepsini icerecek sekilde kullanilan kissa
kavrami, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kisiler ve olaylara dair anlatimlarin tamamina
verilen ortak isimdir (Sengiil, 2002). Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalara Hz.
Adem’in ogullari, Hz. Nuh, Hz, Yusuf, Hz. Musa gibi peygamberlerin, Ad, Semud
gibi kavimlerin ve Hz. Muhammed’in hayatinda yasanan mirag, hicret hadiseleri ile
Bedir, Uhud gibi savaslarin anlatimlar1 6rnek verilebilir.
Sahabelerin faziletlerine dair hadisleri igeren kitaplarin ortak adi olarak kullanilmaya
baslanan, tasavvufun yayginlagmasiyla birlikte 6n plana ¢ikan “menkibe” kavrami ise
sufilerin 6rnek alinacak davraniglarin1 ve hikmetli davraniglarini ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Tekke edebiyati icerisinde bir tiir haline de gelen ve tezkire,
velayetname gibi isimler de alan menakibnameler, tarikatlarin onceki dénemde
yasamis biiyliklerinin kerametlerini igermekle birlikte tarihi sahsiyetlerin hayatlari igin
de “menakib” kelimesinin kullanildig1 gériilmektedir (Sahin, 2004).
Yasanmis olaylar1 nakleden kissa ve menkibelerden farkli olarak ise hikayeler
kurgusal ozellikler tasimakta, bununla birlikte tasavvufu konu edinen hikayeler de
bulunmaktadir (Kavruk & Pala, 1999). Mevlana’nin Mesnevi’si gibi hem yasanmis
olaylar1 hem de kurgusal hikayeleri iceren orneklere de bu kapsamda rastlamak
miimkiindiir.
Teknik olarak farkliliklar barindirmakla birlikte, bu ii¢ kavramin zaman igerisinde

birbirinin yerine de kullanilageldigi goriilmektedir. Ornegin kissa kavrami Kur’an-1
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Kerim’deki kissalar i¢in kullanildig1 gibi ibret alinacak baska olaylar icin de kissa
adlandirilmasi yapilmakta, benzer 6zellikleri barindiran olaylar i¢in kissa, menkibe ve
hikaye tabirleri birbirlerinin yerine kullanilmaktadir.

Genel olarak tekkelerde ve arastirma kapsaminda ele alinan Cerrahi Tekkesi’nde kissa,
menkibe ve hikayelere sikca yer verilmektedir. Anlatimlarda kissa, menkibe ve
hikayelerin tercih edilmesinde; 6zlii ifadeleri, ezberlenmesinin kolaylig1 ve icerdigi
kafiye sayesinde anlatiyr olusturan tekke siirleri gibi; ilgi cekici yanlari, akilda
kalicihig1 ve tekrarlanmasinin kolayliginin etkili oldugu sdylenebilir. Cerrahi
Tekkesi’nde sik¢a anlatilan kissa, menkibe ve hikayeler; bazen isimlerin, bazen
yerlerin, bazen de tarihlerin degistirilmesiyle farkli kaynaklarda yazili olarak da yer
almaktadir. Kissa, menkibe ve hikayelerin anlatiminda benzer olaylarin farkh
versiyonlarin da anlatildigi goriilmektedir. Burada dikkat cekilen nokta; anlatilan
kissa, menkibe ve hikayelerin mesajidir.

Tekkedeki sohbetlerde anlatilan ve tekke mensuplar1 arasinda da tekrarlanan kissa,
menkibe ve hikdyelerin birbirlerinden farkli ozellikleri bulunmaktadir. Ilerleyen
boliimlerde; alan arastirmasi siiresince katildigim mesklerde ve zikirlerde seyhin
sohbetlerinden tuttugum notlardan yola ¢ikarak tasavvuf, tarikat, dervislik ve
Cerrahilik konulariin ayr1 ayr1 ve/veya bir arada tarikat mensuplarina aktariminda
sikca kullanilan farkli anlatimlara yer verecegim. Bunun yani sira, yine alan
arastirmam kapsaminda aldigim notlardan ve yaptigim goriismelerden faydalanarak
hikayelerin arka planindaki anlati unsurlarini ve metinlerin igerdigi mesajlar

aktaracagim.

2.2.4. Kissa, Menkibe ve Hikayelerin Degerlendirilmesi
Tekkede anlatilan ve dervisligi farkli yonleriyle ifade eden hikayelerden biri Hz.
Siileyman doneminde yasandigi sdylenen ve bir kus ile bir dervis arasindaki
anlasmazlik sonucunda, Hz. Siileyman’a basvurulan kissadir. Hikayeye gore Hz.
Siileyman doneminde yasayan dervis, kusu avlamak isterken kanadini kirmis, bu
sebeple de tarikat kiyafetlerinden menedilmistir. Tekke icerisinde bulundugum siire
icerisinde de gozlemledigim lizere, tarikat kiyafetleri tasidiklar1 sembolik degerler
anlaminda 6nemli olduklart gibi tarikatin mensuplarindan da {izerlerine giydikleri
dervis kisvesine uygun olarak hareket etmeleri beklenmektedir. Tarikat mensuplarinin,

renkleri, islemeleri vb. 6zellikleri ile hangi tarikattan oldugunu da belli eden haydariye,
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arakiye, cilibbe, kemer, asa, teslim tas1 gibi farkl kiyafetleri vardir ve bu kiyafetlerden
bazilar1 ortak olarak kullanildig: gibi bazilar1 seyhlere mahsus, bazilar1 da sadece belli
tarikatlara mahsus kiyafetlerdir.

Farkli oOzellikteki tarikat kiyafetleri, o kiyafetleri ilk olarak kullanan isimlerin
anlatilmasi aracilifiyla hafizada stirekliligi sagladiklar1 gibi, tekke icerisinde benzer
kiyafetlerin giyilmesi de ortak kimligi ve aidiyeti pekistirmektedir. “Evliya kisvesi”
olarak da ifade edilen tarikat kiyafetlerinden 6rnegin haydariyenin ilk olarak Hz. Ali
tarafindan giyildigi anlatilmakta, buna benzer Ornekler tennure, ciibbe gibi diger
kiyafetlerle de cesitlenmektedir. Bunlara benzer ornekler zikir bigimleri gibi
tarikatlarin kendilerine has ritiiellerinin anlatimina da yansimakta, hafizanin siirekliligi
farkli sekillerde kendi gostermektedir.

Hz. Siileyman, dervis ve ondan sikayetci olan kus arasinda gecen bu hikayenin
hafizanin stirekliligi baglaminda 6n plana ¢ikan bir yonii de tasavvuf tarihi kitaplarinda
genellikle Hz. Muhammed donemi ve sonrasinda ortaya ¢iktigi ifade edilen
tasavvufun, onceki peygamberler doneminde de var oldugu iddiasidir. Buna gore
ozellikle 12. yiizyilda kurumsallasan tarikatlardan 6nceki donemlerdeki gibi, kurumsal
bir tarikat catis1 altinda olmasa da dervisler toplum igerisinde Hz. Muhammed
doneminden once de kendilerini gostermektedir. Bu konuda tasavvuf ifadesinin s6z
konusu donemlerde ge¢cmemesine yonelik itirazlar olusmakta, bu itirazlara cevap
olarak da “O donemde ad1 yoktu, kendisi vardi...” ifadesiyle yanit verilmektedir.
Tasavvufun tarihsel arka planina dair ¢esitli yazili kiiltiir 6geleri bulunmakla birlikte,
sOzlii kiiltirden beslenen tasavvufun hem erken donemlerine hem de yakin
donemlerine dair farkli anlatilardan bahsetmek miimkiindiir. Ornek verilen hikayeye
benzer tarihsel anlat1 6geleri, tasavvufun tarihsel siirekliligini uzun bir doneme yaydigi
gibi tasavvufi yasantiy1 kadim bir gelenek olarak da hafizalarda insa etmektedir. Buna
ek olarak, kadim bir yolun takipgileri olarak dervislerin takip ettikleri yolun
mesruiyetinin saglanmasindan da s6z etmek miimkiindiir.

Tekkede anlatilan kissa, menkibe ve hikayelerde; dervislerin digsaridan herhangi bir
hakaretle karsilastiklarinda nasil davranmalar1 gerektigini veya hakaret eden kisilerin
“ibretlik” degisimlerini ya da sonlarini anlatan 6rnekler bulunmaktadir. Buna gore
dervislere karsi iken karsilastig1 olagantistii bir durumla dervis olanlar bulundugu gibi

derviglere hakaret ederek kotii bir sonla karsilaganlar da vardir. Genel itibariyle
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bakildiginda da tekke igerisindeki tiim anlatilarda, iki ayakli bir dagilimdan bahsetmek
miimkiindiir. Bunlar igerisinde tasavvufun kapsayici dilini kullanan 6rnekler oldugu
gibi son derece keskin ifadeleri igeren 6rnekler de bulunmaktadir. Gézlem siirecinde
siklikla karsilagtigim ve hem tekke igerisindeki davranislarda hem de sohbetlerde
kendini agik¢a gOsteren bu ikili anlati, “cemal-celal” dengesi ile ifade edilmekte, bazen
cemalin bazen celalin gerektigi vurgulanmaktadir.

Bu konuyu ifade eden bir hikayeye gore, camide sohbet dinlemeye gelen seyhe, vaiz
sOzll taarruzda bulunmus, seyh namazdan sonra kendisiyle konusmus ve sonunda
molla kotii bir sekilde can vermistir. Tasavvufun ortaya ¢iktigi donemlerden bu yana
tasavvuf ehli olmayan bazi alimlerin tasavvuf ehline kars1 tavirlar igerisinde olduklari
goriilmistiir. Erken donemlerde tasavvufun ilim olup olmadigi noktasindan ¢ikan
tartismalar, zaman icerisinde tasavvuf ehlinin ritiiellerinin ve uygulamalariin dinen
mesru olmadigina dair goriislerle farkli bir boyut almis, tasavvufa karsi tavir, mollalari
temsil eden ve Kadizadeler olarak bilinen grup ile tasavvuf ehlini temsil eden ve
Sivasiler olarak bilinen grup arasinda gegen olaylar silsilesinde de kendini agik¢a
gostermistir. Bu donemde iki grup arasinda farkli boyutlarda tartismalar ¢ikmis ve
devlet tarafindan gerceklesen miidahalelerle olaylar yatistirilmistir.

Dervisler icerisinde farkli derecelerde medrese tahsil eden ve medreselerde hocalik
derecesine yiikselen, sonrasinda medreseden ayrilip tasavvufa girerek tekke
yasantisini tercih edenler vardir. Bununla birlikte, anlatilan hikayede goriilen molla-
dervis catismasini gosteren hikayelerin ve siirlerin farkli tiirevlerinden bahsetmek
miimkiindiir. Netice itibariyle bu alanda sozlii kiiltiirden gelen 6gelerin yani1 sira yazili
kiiltiire yansiyan unsurlar da ortaya ¢ikmis ve tarikatlarin hafizasi baglaminda
distintildiiglinde molla-dervis anlagsmazligin1 farkli sekillerde ifade eden Ornekler
kalic1 hale gelmistir. iki grubun kendi i¢ine kapanarak nasil refleksler iirettigi ve
hafizalarim1 hem kendilerini hem de otekilerini tanimlama anlaminda nasil insa
ettikleri ise ayri1 bir aragtirmanin konusudur.

Bahsi gegen molla-dervis hikadyesi, zaman, mekan ve kisi 6gelerini anonim bir sekilde
yansitmasiyla, hafizanin insas1 siirecinde belli 6gelerin siliklesmesine ve kimliklerin
kalic1 hale gelmesine 6rnek olusturmaktadir. Hikayenin kahramanlar1 bir molla ve bir
seyh, mekan1 bir cami olarak anlatildig1 gibi ve zamani da Osmanli dénemi gibi genis

bir skalada ifade edilmektedir. Gozlem siirecimde de rastladigim buna benzer
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hikayeler, mesajlar1 ile kalic1 hale gelmekte ve kimlikleri tasiyan kisilerin tutumlar1 6n
plana ¢ikarilmaktadir.

Tekke icerisinde anlatilan bazi hikayeler, tarihsel 6geler de igcermekte ve gecmis
donemlerin padisahlari, vezirleri, pasalar1 gibi farkli gorevlerdeki kisilerin de dahil
oldugu hikayeler anlatilmaktadir. Padisahlar 6zelinde diisiiniildiigiinde, tasavvuf ehli
ile yakin iligkiler igerisinde bulunan II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan
Stileyman, I. Ahmed, III. Selim, II. Mahmud, II. Abdiilhamid gibi farkli padisahlardan
bahsedilmekte, 6zellikle Istanbul’un fethi ile alakali hadisteki miijdeye nail olan bir
veli padisah olarak Fatih Sultan Mehmet’e ayr1 bir 6nem verilmektedir. Anlatilan bir
hikdyeye gore Fatih Sultan Mehmet Istanbul’un fethinin kalici olmasi icin
Aksemseddin ile konusmus, bu konuda beraberce basvurduklari kisiler her aksam
Istanbul semalarina 70.000 kelime-i tevhid yiikselmesi halinde Istanbul’un
korunacagini ifade etmislerdir.

Padisah olmasmin yam sira Istanbul’da kabri bulunan kisiler igerisinde de manevi
makamiyla ayr1 bir yeri oldugu sdylenen Fatih Sultan Mehmet’in, seyhi olarak bilinen
Aksemseddin, Hac1 Bayram-1 Veli’nin kurucusu oldugu Bayramilik tarikatinin
Semsiyye kolunun da piri kabul edilmektedir. Tasavvuf tarihi i¢in de 6nemli bir
sahsiyet olan Aksemseddin’in Fatih Sultan Mehmet’e olan manevi destegi, bu
hikayede gbze ¢arpan unsurlardandir. Buna gore Fatih Sultan Mehmet padisah da olsa
islerinde tasavvuf ehline danigsmakta ve madde ile mana birlikte yliriimektedir.
Tarikatlarin hafizasinda 6nemli bir yer teskil eden madde-mana dengesi, tekkedeki
sohbetlerde de ana konulardan birini olusturmakta, tekke disindaki hayatin igleyisinde
de bu dengeyi gozetmenin Onemi vurgulanmaktadir. Maddi saltanati elinde
bulundurmakla birlikte manevi saltanata miiracaat eden padisahlarin hikayeleri ise
Osmanli padisahlarinin maneviyata verdikleri 6nemi hafizalarda pekistirdigi gibi
onlarin tasavvuf ehline desteklerini de mesrulastirmaktadir.

Tasavvuf anlatisina gore; madde ile mana birlikteliginin farkli bir 6rnegi olarak,
sehirler goriinen askerler tarafindan korundugu gibi “manevi askerler” tarafindan da
korunmaktadir. Buna benzer hikayelerin 6rnekleri dyle farkli boyutlara ulagmistir ki,
Osmanli’nin kurulusunda oldugu gibi, gerilemesinde, baz1 savaslar1 kaybetmesinde ve
hatta yikilmasinda manevi gorevlilerin etkisinin oldugu da anlatilmaktadir. Tiim bu

anlat1 6gelerinden yola ¢ikildiginda, tarikatlarin hafizasinda madde-mana dengesinin
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kurulmasinin gerekliliginin insa edildigini ve gézlem siirecinde de ¢okga karsilastigim
sekilde goriinen alem kadar goériinmeyen alemin de neminin vurgulandigini sdylemek
miimkiindiir.

Hikayenin iceriginde 6n plana ¢ikan bir diger unsur da kelime-i tevhid zikrinin
onemine dair vurgudur. Tasavvuf kaynaklarinda hafi yani sessiz zikir yapan
tarikatlarin baslangici olarak Hz. Muhammed’in Hz. Ebu Bekir’e kelime-i tevhid
zikrini sessiz bir sekilde yaptirmasi tarif edilmekte, cehri yani sesli zikir yapan
tarikatlarin baglangici olarak da Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye kelime-i tevhid zikrini
sesli olarak yaptirmasi delil olarak gosterilmektedir. Tekkede bulundugum siire
icerisinde sozlii olarak da ifade edilen bu o6rnekler, tarikatlarin hafizasinin siirekliligi
baglaminda 6nemli bir noktay1 olusturmaktadir.

Hadislerde de yapilmasi tavsiye edilen kelime-i tevhid zikri, ¢cok sayida tarikatin
ayinlerinde vardir ve burada da gorildiigii gibi, tekkelerde ve camilerde yapilan
zikirlerin bulunduklar1 sehir i¢in manevi koruma kalkan1 oldugu pek cok tarikat ehli
tarafindan ifade edilmektedir. Hikayede kelime-i tevhid zikrinin giinde 70.000 kere
yapilmasmim manevi kalkan seklinde ifadesi, Istanbul’da ¢ok sayida bulunan
tekkelerin sayisinin neden bu kadar ¢ok olduguna da cevap niteligi tasir sekilde
sunulmaktadir. Buna benzer hikadyeler ve ilahilerle; tarikatlarin kendilerine has
uygulamalarimin gerekliligi ortaya konulmakta, bunun yanmi sira zikrin 6nemi ve
etkileri de anlatilmaktadir.

Miirid-miirsid iligkisi; tekkedeki sohbetlerde anlatilmasinin yani sira 6zellikle seyh ile
yakin iliskide bulunan dervisler i¢in genis kapsamli ve kisiden kisiye degistigi ifade
edilen bir konudur. Tasavvuf ve tarikatlarin sozli kiiltiirle yagatilmasina da etkide
bulunan miirid-miirsid iligkisinin kisiselligine dair anlatiya gore; seyhler dervislerinin
mesreplerine gore egitim vermekte ve kisiye 6zgii olan bu egitim tekkedeki ifade edilis
sekline gore “regete” haline getirilememektedir. Tarikat mensuplarinin hafizasinda;
seyhligin ihtisas isteyen bir unvan oldugunu da vurgulayan bu anlati tekkedeki
hikayelere de cokca yansimaktadir. Bu konuda da hem miirid-miirsid hikayesinin
kisiselligini 6rnekleyen hem de 6rnegin riiya konusu gibi uzmanlik gerektirdigi ifade
edilen hikayeler anlatilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde de 6rnekleri bulunan dini hikayelerin anlatimi, Asr-1

Saadet’ten sonra da basvurulmaya devam edilen bir anlatim tiirii oldugu gibi diger
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dinlerde de dini hikayelerin anlatimina rastlanmaktadir. Bir dinin ge¢miste yasamis
seckin temsilcilerinin hikayelerinin dini grup igerisinde anlatilmasinin; seckin temsilci
ile ayn1 inanca sahip olan kisilerin, inanglarina olan bagliliklarin1 giiclendirdiginden
ve ortak aidiyetlerini arttirdigindan sz edilebilir. Dinin seckin temsilcilerinin 6rnek
hayatlar1; o inancin mensuplarinda bir 6viing kaynagi olusturarak inanglarinin dogru
oldugu hissiyatini pekistirdigi gibi, dinin nasil yasanmasi gerektigine dair drnekleri de
hafizalarinda kalic1 hale getirmektedir.

Tasavvuf literatiirlinde yer alan kissa, menkibe ve hikayeler; ilgi ¢ekici yonleriyle
hafizada yer etmelerinin yani sira, bir hikdye ile birden ¢ok konu bashiginin ifade
edilebilmesiyle de 6nem kazanmakta ve dini hikayeler dini gruplarin ortak hafizasim
canli tutmaktadir. Hikayeler cok farkli konulara deginebildigi gibi, zaman igerisinde
isim, yer ve tarih degisiklikleri oldugundan ve bazi hikayelerin farkh tiirevleriyle
anlatilabildiginden s6z etmek miimkiindiir. Hikayelerin anlatimindaki bu degisim,
hafizanin nasil inga edildigine 6rnek olusturdugu gibi, zaman igerisinde birtakim
hikayelerin unutularak digerlerinin 6n plana ¢ikarilmasina benzer sekilde, zaman
igerisinde kisi, zaman ve mekan 6gelerinin siliklesmesi ve hikayelerin mesajinin kalic
hale gelmesine de oOrnek teskil etmektedir. Boylelikle zaman igerisinde “Dervis
Mehmet Hikayeleri”, “Molla Hikayeleri”, “Bektasi Fikralar1” gibi farkli anlati tiirleri
olugmakta, dervislik, mollalik, Bektasilik gibi kimlikleri farkli yonleriyle yansitan
hikaye bi¢imleri kaliplagmaktadir. Bu kaliplarin tekrarlanmasiyla kimliklerin tarifleri
de pekismekte ve o kimligi yansitan ana unsurlar belirgin hale gelmektedir.
Aragtirma kapsaminda ele alinan ve yukarida agiklanmaya caligilan kissa, menkibe ve
hikayeler; tekke mensuplarinin ortak hafizasini insa etmesinin yani sira onlarin ortak
kimligi olan dervislik kimligini de ¢esitli yonleriyle anlatmaktadir. Tasavvuf tarihinin
yani sira tasavvufun mahiyetine de atiflar bulunan hikayeler, tekke mensuplarinin
goriinmeyen alem olarak maneviyatla iligkisini vurguladig gibi tasavvuf adabi da bu
hikayeler araciligiyla anlatilabilmektedir.

Tarihsel boyutuyla bakildiginda, Hz. Siilleyman, dervis ve dervisten sikayetci olan kus
hikayesi; tasavvufun Hz. Muhammed donemi Oncesinde de var oldugu iddiasini
tasimaktadir. Fatih Sultan Mehmet ve Istanbul’da tekkelerin agilmasiyla alakali hikaye
ise maddi alemde goriinen tarihi bir gelisme olan tekkelerin agilisini; manevi alemle

irtibatlandirdig1 gibi dervislere “manevi koruyucu” payesini de vermektedir. Molla ile
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seyh arasindaki kissa ise tarihi bir gergeklik olan medrese-tekke arasindaki
anlagsmazliklarin yansimasi niteligindedir.
Ornek olarak secilen hikayelerde de goriildiigii iizere, tekke icerisinde anlatilan kissa,
menkibe ve hikayeler, tekke mensuplarinin takipgisi olduklari tasavvuf yolunu ¢esitli
sekillerde anlatmakta, baz1 hikayeler menkibevi yonleriyle gecmis tarikat biiytiklerinin
kerametlerini ifade ederek dinleyenler iizerinde etkili oldugu gibi bazi1 hikayeler de
ibretlik yonleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Netice itibariyle; seyhin sohbetlerinin yani
sira sohbetlerin disinda kalan zamanlarda, tekke mensuplarinin kendi aralarindaki
konusmalarinda da anlatilan hikayelerin tekrarlanmasiyla grubun ortak hafizasi
olugsmaktadir. Buna ek olarak ayni hikayelerin grubun mensuplar1 tarafindan
paylasilmasiyla; grup igerisinde aidiyet duygusunun pekistiginden de s6z etmek
miimkiindiir.

2.3. MUZiGIN TOPLUMSAL HAFIZA VE KiMLIiK INSASI
Arastirma kapsaminda yiiriitiilen alan arastirmasinda, anlati ve miizik toplumsal
hafizay1 ve kimligi insas1 baglaminda ele alinmistir. Bu kapsamda elde edilen bulgular
da gostermektedir ki, miizik tarikatin ritliellerinin icrasi1 ve siirekliliginin
saglanmasinda etkili oldugu gibi miizikal unsurlar, igerdikleri anlati 6geleriyle de
hafizada kalic1 hale gelmektedir. Oyle ki tekke igerisinde de anlatildig1 sekilde miizik
bu siirecte aragsal bir rol {iistlenmekte yani tasavvufi siirlerde anlatilanlarin
aktariminda rol oynamasiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Bu sebeple bu boliimde tekkede
sOylenen ilahilerin i¢erdikleri anlat1 unsurlar farkli bagliklar altinda ele alinacaktir.
Tekkenin temel ritiiellerinden olan meskler ve zikirlerde miizikal 6geler yani ilahi,
kaside, durak gibi farkli miizikal formlardaki eserler ana unsurlardan biri
konumundadir. Meskler ilahilerin bir arada sdylenmesiyle hayata gegirilirken zikir
esnasinda da siirekli olarak ilahiler okunmakta, zaman zaman da durak ve kaside gibi
ornekler sergilenmektedir. Tekkedeki mesklerde ve zikirlerde sdylenen ilahiler, zikir
esnasinda zakiran veya mutrib olarak adlandirilan grup tarafindan icra edilirken,
mesklerde ise bu grubun onciiliiglinde toplu sekilde séylenmektedir. Her iki durumda
da notalardan yararlanilmakla birlikte ilahilerin nota altina alinmasi o6zellikle
Cumhuriyet doneminde gerceklesmistir ve seyh tarafindan da ilahilerin ezberlenmesi
gerekliligi, sozlii kiiltire dayanan megsk gelenegi ile baglantili olarak

vurgulanmaktadir. Tekkede sik¢a karsilastigim bu vurgu, ilahilerle birlikte ilahilerin
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icerdigi anlati unsurlariin hafizada kalic1 hale getirilmesine yonelik bir ¢agr1 oldugu
gibi nota altina alinmis olsa da ilahilerin ezberden okunabilmesinin talep edilmesi,
tasavvufun sozli kiiltiire dayanan anlatisini tekrarlamaktadir.

Alan arastirmam boyunca katildigim zikirlerde ve mesklerdeki notalari temin
ettigimde, toplamda 362 ilahinin icra edildigini gérdiim. Bu ilahilerin makamlarina
gore dagilimi su sekildedir:

Tablo 2. Meskler ve Zikirlerde Séylenen ilahilerin Makamlari ve Adetleri
Makam Adet
Hicaz 83
Rast 66

Hiiseyni 65

Hiizzam 26
Ussak 19
Nihavend 15
Saba 11

—_—
—_—

Segah

Bayati
Nikriz

Muhayyer

Acem

Acemagiran

Bestenigar

Mahur

Suzinak

Evig

Bayatiaraban

Buselik

Gerdaniye

Karcigar

Muhayyerkiirdi

D[ N N N NN W K™ B R B N Q| OO O

Sehnaz
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Cargah 1
Ferahnak 1
Huzi 1
Neveser 1
Neva 1
Toplam 362

Cogunlugu hicaz, rast ve hiiseyni makamlarinda olan ilahiler icra edilirken, ilahilerin
bestelendigi siirlerin tamami okunmamaktadir. Buna ek olarak siirlerin bazilarinda
besteye uygun sekilde degisiklikler yapildig1 gibi bazi beyitler ve kitalar da farkl
siirlerde tekraren yer almaktadir. Benzer boliimlerin farkli siirlerde yer almasi ve
siirlerde besteye uygun degisiklikler yapilabilmesi, sozlii kiiltiiriin 6nemini ayrica
ortaya koymakta, yazili kiiltliriin 6geleri zaman igerisinde sozlii kiiltiirlin etkisiyle,
birbirlerinin yerini alabilmektedir.

Seyhin ilahileri serh ettigi ve agikladigi sohbetlerinde o siirin ilahi olarak okunmayan
kisimlarina da ara ara deginilmektedir ancak ilahi olarak okunan bdliimler 6n plana
cikarilmaktadir. Tekkede okunan ilahilerin icra edildigi sekilde ezberlenmesi ve
tekrarlanmasi1 dolayisiyla, incelemede siirlerin antoloji ve divanlarda yer alan
niishalarina yer verilmeyecek, siirler notalarda yer aldigi ve tekke icerisinde sozlii
olarak ifade edildikleri sekilleriyle incelenecektir.

Tekke musikisi repertuarinda yiizlerce kayith ilahi vardir ancak bazi ilahilerin hem
sOzlerinin anlamlar1 hem de bestelerinin ezberlenmeye ve tekrarlanmaya uygunlugu
dolayistyla 6n plana ¢iktig1 ve zikirlerle mesklerde sikca tekrarlandigi goriilmektedir.
[lahilerin sdzlerini olusturan siirler igin “dervislerce biiyiik bilinen kisilerin manzum
sozleri” (Devellioglu, 2004b: 846) anlamma gelen “nutuk” tanimlamasi
kullanilmaktadir. Sohbetlerde de tekrarlandig1 sekilde, tekke erbabi tarafindan ¢okga
nutuk séylenmistir ancak onlara gére bu nutuklarin sdylenmesinin sebebi “sair” unvan
almak degildir. Nutuklar; ayetleri tefsir eden, hadisleri agiklayan, ilahi aski ifade eden
0zIi anlatimlardir ve mananin insanlara kisa yoldan, kolayca aktarilmasi icin
sOylenmistir. Tasavvuf icin sozlii kiiltiiriin 6nemini vurgulayan bu ifadelerde, nutuklar
i¢in “yazilmistir” yerine “sdylenmistir” denilmesi ve nutuk kelimesinin “sdylenen s6z”

anlamlarin1 taginmasi da ayrica 6nemlidir. Bu anlati, miizige arag¢sallik atfedilmesinin
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yani sira siire de aragsal bir rol bi¢ildigini ortaya koymakta, siir yazilmasinda da temel
gayenin dinin anlatim1 oldugunu yansitmaktadir.
Bestelenerek tekkede icra edilen nutuklar icerisinde 6zellikle Yunus Emre, Niyazi-i
Misri ve Aziz Mahmud Hiidayi isimleri 6n plana ¢ikmakla birlikte duru Tiirkgesi ve
etkili anlatimiyla Yunus Emre’nin ayr1 bir yeri vardir ve sayica en ¢cok Yunus Emre’nin
nutuklar tekrarlanmaktadir. Bununla birlikte, Yunus Emre’ye atfedilen bu 6nemin de
etkisiyle, baska kisiler tarafindan sdylenen nutuklarin Yunus Emre ismiyle anilma
thtimalini de g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Buna ek olarak, ilahi notalarinda nutuk
sahibinin kim olduguyla alakali bilgiler sikca yer alirken, bestekar1 bilinmeyen ilahi
sayisinin ¢okca olusu da soziin ve sozlii kiiltiiriin 6n planda olusunun baska bir
gostergesidir.
Hafizanin stirekliligi agisinda da 6nemli buldugum bu 6rnekler, tasavvuf tarihinin
gecmisteki bliyiiklerine ait nutuklarin giintimiizde de siirekli olarak tekrarlanmasiyla,
tasavvufun giinlimiizdeki temsilcileriyle ge¢mis temsilcileri arasinda irtibat kurmakta
ve bu irtibatla tasavvufun stirekliligi ritiieller araciligiyla kalici hale gelmektedir.
Bestekarlardan daha ¢ok nutuk sahiplerinin hatirlanmasi ise miizige atfedilen aragsal
roliin gostergesi niteliginde oldugu gibi miizikal birikimin de sozlii kiiltiirle tagindigini
ortaya koyar niteliktedir.
Tekkede sOylenen ilahileri farkli boyutlariyla ele almak miimkiindiir. Buna gore
ilahiler ~makamlarma, usullerine ve formlarina goére miizikal bakimdan
incelenebilecegi gibi ilahilere konu olan nutuklarin formlari, edebi tiirleri ve 6lciileri
acisindan da degerlendirmeler yapilabilir. Bu aragtirma toplumsal hafiza ve kimlik
ingas1 baglaminda anlatiya odaklandig1 i¢in, ilahilerin igerikleri merkeze alinacak, bu
kapsamda ilahilerin tekkedeki anlatiyr olusturan ve besleyen diger ozelliklerinin
anlasilmasi i¢in; Oncelikle sikca tekrarlanan temalardan ve zamansallik 6gelerinden
bahsedilecek, sonrasinda ise ortak kimlik olarak dervislikten bahseden ilahiler
incelenecektir. Ilahilerin anlati &gelerini farkli sekillerde yansitan tiim bu
orneklendirmelerde; ilahilerin tamami yerine ilgili boliimlerine yer verilecek ve
anlatim dili daha sade olan ilahilerin kullanilmasi tercih edilecektir.

2.3.1. ilahilerde Tekrarlanan Temalar
Tekkede okunan ilahilere igerik itibariyle bakildiginda genis bir konu ¢esitliliginden

bahsetmek miimkiin olmakla birlikte tekrarlanan temalar da gbéze c¢arpmaktadir.

87



Dervisligi tanimlayan ve niteleyen ilahilerin yani sira, 6zellikle Allah’a dua, Hz.
Muhammed’e 6vgi ve hitap, Ehl-1 Beyt’e ve tarikat biliyiiklerine 6vgii temalarinin yani
sira “ilahi agk™ basliginin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Tiim bu 6rneklerin, tekkedeki
tasavvuf anlatisinin ana hatlarini olusturdugunu séylemek miimkiindiir zira tekkedeki
sohbetlerde de bu basliklar tekraren konu edilmekte ve hafizada kalici hale
gelmektedir.

Hz. Muhammed’e 6vgii ve hitap igeren ilahiler, Mevlid Kandili olarak bilinen Hz.
Muhammed’in dogdugu Rebiulevvel ayinda yogun bir sekilde okunmakla birlikte,
diger aylardaki her meskte ve zikirde okundugu icin, bu ilahilere zamansallik
basliginda ayrica yer verilmeyecektir. Ehl-1i Beyt ile alakali ilahiler o6zellikle
Muharrem ayinda okunan ilahilerde yogunlastig1 i¢in, bu kapsamdaki ilahiler ise
“Ilahiler ve Zamansallik” béliimiinde ele almacaktir.

Ik olarak bahsedecegim, dua kaliplar1 igeren ilahiler; gozlem siirecinde de
karsilastigim sekilde dervislerin dua etmeye alismalarini tesvik eden, bunun yani sira
nasil dua etmeleri gerektigini de ortaya koyan nitelikteki ilahilerdir. Ilahilerin
okunmasi sirasinda da dua kaliplar1 gegtiginde bazilari ellerini agarak dua kaliplarina
eslik etmektedir. Buna benzer 6rnekler, miizikal 6gelerin ritmik ve melodik yapisina
kapilarak igeriklerinin unutulmamasina ve anlatinin 6n plana ¢ikarilmasina da 6rnek
olusturmaktadir.

Nasil dua edildigine bakilacak olursa, ilahilerde 6zellikle Allah’tan ayr1 diisme
korkusundan bahsedilmekte ve Allah’tan ayrilmamak i¢in duada bulunulmaktadir.
Allah zikrinden, ibadetten, Allah’a ulasma yolundan ayrilmama gibi genis anlamlar da
barindiran ilahiler ve benzerlerinde goriildiigii gibi, dua kaliplarinda 6n plana ¢ikan
konu Allah’tan ayr1 diisme endisesidir. S6z konusu ilahilerde cehennemde yanmamalk,
diinyada zengin olmak gibi dualardan ziyade, Allah’tan ve sevgisinden mahrum
kalmama talebinin 6n plana ¢ikmasi; tasavvuf diisiincesinin Allah korkusu yerine
Allah sevgisi iizerine inga edildigi savim destekler niteliktedir (Oztiirk, 1966). Bunlara
ek olarak tekkedeki mesklerin ve zikirlerin ardindan da dua edilmekte, ilahilere benzer
sekilde bu dualarda Allah’tan gafil olmamak, Allah’tan ve sevdiklerin ayr1 kalmamak,
Allah’tan raz1 olmak gibi basliklar 6n plana ¢ikmakta ve nasil dua edilmesi gerektigi

hafizada farkl sekillerde kalic1 hale gelmektedir.
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[lahilerde sikca tekrarlanan ilahi ask temasi tasavvufta temel konulardan biri oldugu
gibi tekkelerde soylenen ilahilere de Allah sevgisinin ileri bir boyutu olarak “ask”
temast farkl sekillerde yansimaktadir. Bu ilahilerde Allah’a duyulan askin yani sira
Hz. Muhammed’e duyulan agk anlatildig1 gibi, askin mahiyeti ve etkilerine de yer
verilmektedir. Buna gore asik; agkla yanan, agktan hasta diismiis, asktan ne yapacagini
sasirmig gibi farkli bi¢imlerde anlatilmaktadir. Tekkedeki sohbetlere ve konugmalara
da yansiyan “ask™ ve “asik” ifadeleri, sohbetlerde “Allah ve Resul asi1g1” olarak bir
ovgliye karsilik gelmekte, tekkedeki konusmalarda da iltifat olarak “asik” hitabi
kullanilmaktadir.

Ask temasini farkli sekillerde isleyen ilahilerde Yunus Emre 6n plana ¢ikmakla birlikte
bu ornekleri bagka isimlerle de arttirmak miimkiindiir. Ask temasinin 6zellikle Yunus
Emre araciligiyla ifade edilmesi, hafizanin siirekliligi baglaminda 6nem
kazanmaktadir. Sanatsal yoniinden ziyade sade ve duru ifadeleriyle 6n plana ¢ikan
Yunus Emre siirinin, agk gibi temel bir konuyu etkili bir sekilde anlatmasi ve farkl
siirlerde bu konuyu islemesi, tasavvuf siirinin en 6nemli temsilcilerinden olan Yunus
Emre araciligiyla tarikat mensuplarinin  hafizasinda ask konusunun ©Onemini
pekistirmektedir.

[lahi askin siirlere yansiyan bir diger boyutu da Hz. Muhammed’e duyulan askin
yansitildigi 6rneklerdir. Hz. Muhammed’e duyulan ask da yine hem Yunus Emre hem
de farkli isimler tarafindan ifade edilmistir. Daha 6nce de ifade ettigim sekilde, Hz.
Muhammed’den bahseden ilahiler tiim megsklerde ve zikirlerde yer almakta, O’na
duyulan muhabbetin gerekliligi tekke icerisinde ¢cok¢a vurgulanmaktadir. Peygamber
muhabbetinin yansimasi olarak da yukaridaki 6rneklere benzer siirler yazildig: gibi bu
siirler, yapilan bestelerle tekke mensuplarinin hafizasinda kalic1 yer edinmektedir.
Rebiulevvel ayinda ve diger zamanlarda da okunan yukaridaki drneklerin yani sira,
Hz. Muhammed’e 6vgii ve hitap iceren ¢ok sayida ilahi vardir ve bu ilahilerin 6rnekleri
farkli formlarda da kendisini gostermektedir. Hz. Muhammed’i konu alan ve
genellikle devr-i kebir, evsat gibi biiyiik zamanli usullerle bestelenen ilahilere tevsih
(Ozcan, 2012) denildigi gibi Hz. Muhammed’e 6vgii igeren siirlere na’t ismi
verilmektedir (Ozcan, 2006). Nutuk sahipleri Hz. Muhammed’den bahsederken, bunu
en giizel ve sanatl sekilde yapmay1 istedikleri i¢in, bu ilahilerin dili digerlerine gore

nispeten agirdir. Arapca ve Farsca ifadeler igeren bu ilahilerin yani sira sozleri Arapga
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olan ve Tiirk bir bestekar tarafindan bestelenen sugul (Ates, 2010) formunda da benzer
icerikli ilahiler bulunmaktadir. Bahsi geg¢en Orneklerin haricinde, sayist daha az
olmakla birlikte Hz. Muhammed’e 6vgii ve hitabi sade bir sekilde anlatan 6rnekler de
bulunmaktadir.

[lahiler igerisinde igerikleri itibariyle on plana ¢ikan bir diger tema olan tarikat
biiyiiklerine 6vgii baghginda, “Aktab-1 Erbaa” olarak bilinen Abdiilkadir-i Geylani,
Ahmed er-Rifai, Ahmed el-Bedevi ve Ibrahim-i Diissuki isimlerine tekkede ayr1 bir
yer verilmekte ve ilahiler onlardan bahsetmese de tekrar iceren bdoliimlerde bu
isimlerden s6z edilmektedir. Tarikatlarin hafizasinin stirekliligi anlaminda da énem
arz eden bu Ornekler, tarikatlarin gecmis zamanlardaki biiyiiklerinin sik¢a anilmasini
saglamakta ve onlarin isimlerini hafizalarda kalic1 hale getirmektedir.

Tarikat biiyliklerini konu edinen ilahiler icerisinde, 6zellikle Halvetilik’ten sonra
Osmanli’da en yaygin tarikatlardan olan Kadirilik ve Rifailik tarikatlarinin pirlerinden
bahseden ilahilerin yani sira, arastirmaya konu olan tekke bir Cerrahi Tekkesi oldugu
icin Muhammed Nureddin Cerrahi’den bahseden ilahiler de bulunmaktadir.
Hafizanin siirekliligi baglaminda diisiintildiigiinde, tarikat biiyliklerini dven ilahilerin
tarikatlarin cografi yayilimindan etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Bu ilahiler
icerisinde, bahsi gecen isimlerin yam1 sira erken donemlerden itibaren Anadolu
tasavvuf muhitinde etkili olan Mevlana’dan ve Haci Bektas-1 Veli’den de s6z etmek
miimkiindiir ancak Pir Muhammed Nureddin Cerrahi’yi 6ven ilahilerin 6zellikle
Cerrahiler tarafindan okunmasina benzer sekilde, Mevlevi ayinlerinde Mevlana’dan
bahseden boliimler yer almakta, Bektasi nefesleri ve Alevi deyislerinde de Haci
Bektas-1 Veli’den sik¢a bahsedilmektedir.

Neredeyse tiim tarikatlar i¢in ortak kabul edilen Aktab-1 Erbaa icerisinde Abdiilkadir
Geylani ve Ahmed er-Rifai’nin 6n plana ¢ikmasinda ise, Ibrahim Diissuki’ye nispet
edilen tarikatin genis bir alana yayilmamasi, Ahmed el-Bedevi’ye nispet edilen
tarikatin ise Istanbul’a da ulasmakla birlikte daha ziyade Arap cografyasinda
kalmasinin etkisinden s6z edilebilir. Kadirilik ve Rifailik Anadolu ve Balkanlar’da da
etkili oldugu i¢in bu tarikatlarin pirlerinden bahseden Tiirk¢e nutuklar sdylendigi gibi
tiirbeleri Bagdat’ta olan bu iki isimden bahseden sugul yani Arapca sozlii olan ancak

Turkler tarafindan bestelenen ilahi 6rnekleri de bulunmaktadir.

90



2.3.2. ilahilerde Zamansalhk
Dini giin ve geceler hicri takvime gore belirlendigi icin, tekkedeki zikirlerde ve
mesklerdeki ilahiler hicri takvime gore degiskenlik gostermektedir. Gozlem stirecinde
de karsilasildigi sekilde, zaman kavrami; igerisinde bulunulan zamanin farkinda olmak
vurgusuyla 6n plana ¢ikmakta, hicri aylara gore tekkede okunan ilahiler, yapilan dualar
ve diger ritlieller farklilasabilmektedir. Tiim bu uygulamalarda hicri takvim temel
belirleyici olarak rol {istlenmektedir.
Hicri giinler ve aylar igerisinde; kandil geceleri ve bayramlarin yami sira, yukarida
bahsedilen Rebiulevvel ayinin haricinde Kerbela’nin yasandigi Muharrem ayi, farz
orucun tutuldugu Ramazan ay1 ve hac ibadetinin yerine getirildigi Zilhicce ayi ile
alakali 1ilahilerin farkli Orneklerine rastlanmaktadir. Ritiiellerin yani sira tekke
disindaki hayata yansimasi kapsaminda diisiiniildiigiinde ise Muharrem ayinin ayrica
onemli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Muharrem ay1 ile alakali bu degisimler,
hafizada kalici yer edinmekte ve bu aym oOnemi farkli sekillerde kendini
gostermektedir.
Muharrem ayinda yasanan, Hz. Hiiseyin’le birlikte beraberindekilerin katledildigi
Kerbela hadisesi, yalnizca Sii diinyasinda degil, tasavvuf ekollerinde de ayr1 bir matem
gelenegi olusturmustur. Giindelik hayata da farkli sekillerde yansiyan bu matem
geleneginde, tekkede anlatildigina gore Muharrem ay1 boyunca; Hz. Hiiseyin ve
beraberindekiler susuz birakildiklari i¢in seffaf bir kaptan su igmemek, suyu az icmek,
kana kana su igcmemek ogiitlendigi gibi gilizel kokuyu ¢ok siirmemek, fazla tiras
olmamak, diigiin vb. eglence yapmamak hatta bu ayda sakalagsmak, giilmek gibi
davraniglardan uzak durmak tavsiye edilmektedir. Bazi tekkelerde susuzlugu iyice
hissetmek i¢in tuz yenildiginden de bahsedilmektedir. Bunlara ek olarak, tekkedeki
mesklerde bu ayda enstriimanlara verilmemekte, meskler sadece ritim sazlari esliginde
yapilmakta, bu aya mahsus olan matem gelenegi siirekli olarak canli tutulmaktadir.
Islam tarihinde de énemli bir yeri olan Kerbela hadisesini yad etmek igin tekkelerde
asure pisirilerek halka dagitildig1 gibi, bu ay boyunca Kerbela’dan ve Ehl-i1 Beyt’ten
bahseden ilahiler de okunmaktadir. Ehl-i Beyt’in kimler oldugu konusunda farkli iki
goris olsa da, iki goriisiin ortak olarak kabul ettigi ve “al-i aba” yani “aba ehli” olarak
bilinen Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den (Oz, 1994) bahseden

ilahiler, zaman icerisinde Bektasilik’te ve Alevilik’te nefes adi1 verilen formda yer

91



almakla birlikte (Uludag, 2006c) Cerrahi Tekkesi’nde goriildiigii gibi farkli ekollerde
de benzer igerikte ilahiler bulunmaktadir. Ehl-1 Beyt’ten olmasinin yani sira,
tarikatlarin silsilelerinde de biiyiik yeri olan Hz. Ali, bu 0&zellikleri dolayisiyla
literatlirdeki 6rneklerinin sayist bakimindan, Dort Halife’nin diger liciinden ayrilmakta
ve pek cok ilahiye konu olmaktadir. Hz. Ali’nin tasavvuf ve tarikatlar agisindan
ayricalikli konumu, tekke igerisinde sik¢a vurgulanan unsurlardan olmasinin yani sira
tarikatlarin tarihselligini ve kadimligini tarikat mensuplarinin hafizasinda inga etmesi
bakimindan ayrica 6nemlidir.

Hicri aylar icerisinde Muharrem ayinin yani sira, 6zellikle “Enderun teravihi” olarak
bilinen usulde teravih namazinin aralarinda okunan ilahilerin bulunmasi ve bu usulde
teravih kilinmasinin tekkelerde halen devam ettirilmesinin etkisiyle, Ramazan ayindan
bahseden ilahiler de bulunmaktadir. Bu ilahiler arasinda Ramazan ayini nitelemesinin
yani sira Ramazan ayina merhaba denilen ilahiler Ramazan’in ilk giinlerinde, elveda
denilen ilahiler de son giinlerinde okunmaktadir.

Orug ibadetinin yerine getirildigi Ramazan ayinin etkileri diger Miisliiman iilkelerde
oldugu gibi Tiirkiye’de de farkli boyutlarda goriilmektedir. Teravih namazi, mukabele
gibi ibadetlerin yan1 sira mahya, Ramazan davulculugu gibi gelenekler yasatilmakta,
Ramazan ay1 dini hayatin yani sira toplumsal hayatin da cesitli noktalarina etki
etmektedir. Ramazan ayinin bu genis etki aginin olusumunda orug ibadetinin yaygin
bir sekilde yerine getirilmesinin etkisinden bahsedilebilir. Diyanet Isleri Baskanlhig
tarafindan 2014 yilinda yapilan Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi’nin sonuglarina
gore; katilimcilarin %57°4’ti Cuma namazlarina diizenli gidip, %42,5’1 vakit
namazlarinm diizenli kildigini1 ifade ederken, orug ibadetinde diizenlilik oran1 %83,4’e
ulagmaktadir (7lrkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 2014).

Gentis bir kitle tarafindan yerine getirilen ve bir ay boyunca devam eden bir ibadetin
olmasi, Ramazan ayimi diger Miisliimanlar gibi tekke mensuplart i¢in de Onemli
kilmakta, verilen 6rneklerdekine benzer ilahilerin okunmasinin yani sira, mukabele,
iftar, teravih ve sahur gibi bu aya has 6zellikleriyle Ramazan biiyiik bir cosku ve
sevingle karsilanmaktadir. Buna ek olarak tekkede tekke mensuplariyla birlikte iftar
yapildig1 zamanlar da olmakta, iftar sonrasinda kilinan Enderun usulii teravih ile

hafizanin siirekliligi ritiiellerle saglanmaktadir
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Muharrem, Rebiulevvel ve Ramazan aylarinin yani sira hac ve kurban ibadetlerinin
yerine getirildigi Zilhicce ayi, bu aym Onemini ifade eden ilahilerle kendisini
gostermektedir. Zilhicce ayinda okunan ilahilerde hac sirasinda Mekke ve Medine
ziyaret edilecegi icin, Kabe’nin yani sira Hz. Muhammed’den bahseden ornekler
bulunmaktadir.
Muharrem, Rebiulevvel, Ramazan ve Zilhicce aylarinin yani sira li¢ aylar olarak
bilinen aylardan bir 6nceki ay olan Cemaziyelahir ayinda, bu aylara tovbe ederek
girilmesi i¢in tovbe ile alakali ilahiler okunmaktadir. Dini giin ve geceler kapsaminda
ele alindiginda ise Mevlid Kandili’nin bulundugu Rebiulevvel aymin tamamina
yanstyan ve diger aylarda da sdylenen Hz. Muhammed ile alakali ilahilerin haricinde,
Regaib Kandili, Mira¢ Kandili, Berat Kandili ve Kadir Gecesi’ne 6zel ilahiler oldugu
gibi, bayramlarda okunan ilahiler de bulunmaktadir. Farkli miizikal formlardaki bu
ogeler; tekke igerisinde miizik araciligiyla anlati 6gelerinin aktarimina Ornek
olusturmakta, ilahiler aracilifiyla zamana dair farkindalik ve bulunulan zamanin
onemi cesitli sekillerde dile getirilerek hafizada kalic1 hale gelmektedir.
2.3.3. Usul lahileri
Ozellikle dervislik usuliinii anlattig1 i¢in bu sekilde adlandirildig1 tekke icerisinde
anlatilan usul ilahileri, az sayida ilahiden olugsmakta ve bu ilahiler sikca
tekrarlanmaktadir. Bunlara ek olarak Allah’a dua ve yakarisi, Hz. Muhammed’e
muhabbeti, zikrin 6nemini veya igerisinde bulunduklar1 hicri zamani anlatan ilahiler
de usul ilahisi olarak okunmaktadir. Bu ilahilerle tasavvufun ilahiler araciligiyla ifade
edilen konular1 hafizada kalic1 hale getirildigi gibi, bir 6nceki boliimde de ifade edilen
hicri giin ve aylarin 6nemi de boylelikle pekistirilmektedir.
[lahilerin dervislik kimligini anlatmasina bir sonraki béliimde de deginecegim ancak
usul ilahilerinin direkt olarak dervislik kimliginin farkli unsurlarini yansitmasindan ve
sirekli olarak tekrarlanmasiyla temel ilkeleri ortaya koyarak hafizayi insasindan
dolay1, usul ilahilerden bazilarini burada ayrica drnekleyecegim:
Behey kardes gel bu tevhide boyan,
Tevhiddir nefsinin kalesin bozan,

Hig kendi kendine kaynar mi kazan?

Cevre yanin ates eylemeyince.

Yunus Emre
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Kardegler anlamina gelen ihvan kelimesini de hatirlatan bu siir, kardese hitapla
baslamakta ve tevhide boyanmaya ¢agirmaktadir. Bu ¢agri; dervislerin tevhid yani
birlik olmasini 6ne cikarmakta ve nefs kalesini bozanin tevhid yani birlik olmak
oldugunu ifade etmektedir. Bunu pekistiren diger misralarda da goriildiigi iizere,
kazan kendi kendine kaynamamaktadir ve etrafinda ates olmalidir. Bunun i¢in de
dervis olan kisinin kardesleriyle birlikte olmasi ve kendi nefsini terbiye etmesi
gerekmektedir.
Tevhid vurgusu tekke mensuplari agisindan 6nemli bir bagliktir. Bu vurgu ile kelime-
1 tevhid zikrinin 6nemine farkl sekillerde deginildigi gibi, tekke mensuplarinin tevhid
olmalari, birbirlerini sevmeleri, kardes olduklar1 da cesitli anlati 6geleriyle ifade
edilmektedir. Buradan yola ¢ikarak ihvan kardeslerin birbirlerinin kusurlarim
gdrmemesi, birbirlerine yardimci olmasi, birbirlerinden sikayet etmemesi gibi 6giitler
verilmekte, hem tekke igerisinde hem de tekke disarisinda bu ilkelerden yola ¢ikarak
hareket edilmesi tavsiye edilmektedir.
Tekkede okunan dua kalib1 igeren ilahilerde ve edilen dualardaki Allah’tan ayr
kalmama konusunun bir uzantis1 da “gaflet” bashigidir. Olan biteni fark edememe,
gercegi gorememe gibi anlamlar1 olan gaflet durumu diger ilahilerde oldugu gibi usul
ilahilerinde de temel unsurlardan biridir. Allah’tan gafil olma, Allah zikrinden gafil
olma gibi durumlardan uzaklasilmasinin sik¢a vurgulandigi tekkede, asagidaki usul
ilahisinde de ifade edildigi sekilde Allah’a kendilerini gaflet uykusundan uyandirmasi
icin dua edilmektedir:

Kaldik gaflet icinde,

Allah bizi uyandir,

Bahr-i zulmet [karanlik denizi] icinde,
Allah bizi uyandir.

Yunus Emre
Bu usul ilahisinin devaminda ve bagka usul ilahilerinde 6n plana ¢ikan bir diger husus
da ehl-i slinnet vurgusudur. Sohbetlerde ve tekke icerisinde agik¢a yapilan bu
vurgunun bir yansimasi olarak, bazi siirlerde “¢ehar yar-i giizin” yani “dort seckin yar”
olarak da adlandirilan dort halifeden bahsedilmekte, bdylelikle gayr-i Siinnilerden

farkli olarak dort halifenin 6nemi tekrarlanmaktadir.
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Hafizanin siirekliliginin saglanmasi; Hz. Muhammed, Do6rt Halife ve Ehl-1 Beyt’in
yani sira geemis tarikat biiyliklerinden bahseden ilahiler aracilifiyla oldugu gibi
Cerrahiligin piri olan Muhammed Nureddin Cerrahi ve diger Cerrahi biiytiklerinin
nutuklariyla da tekke mensuplari i¢cin 6nemli isimler hafizada kalic1 hale gelmektedir.
Hicri zamanlara gore mesklerde ve zikirlerdeki ilahiler degiskenlik gosterdigi gibi usul
ilahilerinde de benzer sekilde degisimler olmaktadir. Zaman farkindaligini pekistiren
bu ornekler, kandil gecelerinde yapilan zikirlerden 6nce okunmakta ve o gecenin
onemini farkli boyutlariyla yansitmaktadir. Aymi gecelerde yapilan sohbetlerde de
igerisinde bulunulan hicri giin ve ayin 6nemi anlatilmakta, 6zellikle bu gecelerde cami
cemaatlerinin kalabaliklagsmasi gibi tekke de bu gecelerde en yiiksek katilimc1 sayisina
ulagsmaktadir. Kandil geceleri diger Miisliimanlar gibi tekke mensuplari i¢in de 6nem
kazanmakta, tekke icerisinde bu geceleri ihya etmenin affedilmek ve Allah’1in rizasim
kazanmak 6nemli firsatlar oldugu sikca ifade edilmektedir. Tiim bu etkenlerle, diger
onemli hicri aylarin yanm sira kandil geceleri; tekke mensuplarinin hafizasinda en
onemli zaman dilimlerinden biri haline gelmekte, bu 6nem ritiiellere de yansimaktadir.
2.3.4. Dervislik Ilahileri

Tekkede soOylenen ilahiler igerisinde, dervisligi anlatan 1ilahilerle ¢okca
karsilagilmaktadir. Bu ilahiler ¢esitli ahlaki 6giitleri barindirdiklarr gibi hem dervis
olanlara hem de dervis olmayanlara tavsiyeleri de igermektedir. Bu ilahilerin hem
kendinden olanlar1 hem de 6tekileri tanimlamada belirleyici etkiye sahip oldugundan
bahsedilebilir. Bu boliimde alan arastirmasi siiresince katildigim zikirler ve mesklerde
icra edilen ilahilerden, tekke mensuplarinin ortak kimligi olan dervisligi, farkh
yoOnleriyle anlatan 6rneklerin yani sira 6teki olanlara yonelik tanimlar1 ve mesajlari
iceren Orneklere de yer verecegim. Alan aragtirmasi siiresince goézlemledigim iizere;
nutuklarin serh edilmesi esnasinda o nutukla ortiisen ilgili diger nutuklar, 6zIi sozler
ve hikdyelere de atifta bulunuldugu i¢in bu aciklamalarda ben de benzer bir yolu
izleyecegim:

Dervislik bastadir tacda degildir,

Kizdirmak oddadwr sacda degildir,

Eger bir mii’'minin kalbin kirarsan,

Hakka eyledigin secde degildir.

Yunus Emre
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So6zleri Yunus Emre’ye ait olan, bestekar1 bilinmeyen ve segah makaminda icra edilen
nutkun bu boliimii, dervigligin niteligini ac¢iklamasi bakimindan ©6nemli kabul
edilmektedir. Dervisligin gostergesi olan tarikat kiyafetlerinden biri olan tac,
derviglikte ileri bir mertebeyi gostermektedir. Bununla birlikte, kissa, menkibe ve
hikayelerde de anlatildig1 gibi dervisin lizerindeki kiyafetin sorumlulugunu bilerek
hareket etmesi gerekliligi ifade edilmektedir. Buna gore dervislikte ilerledikg¢e kisinin
ayagint kaydirmak isteyen, goriinen ve goriinmeyen diismanlarin artabilecegi
distiniilmektedir. O sebeple dervise, dis goriiniimiindeki kiyafete aldanmamasi ve
surette kalmamasi 6glitlenmektedir.

Bu nutuk aciklanirken icerdigi anlami destekleyen su nutuklar da dile getirilmektedir:

Derviglik olaydi tac ile hirka,
Biz dahi alirdik otuza kirka.

Yunus Emre
&

Tac marifet tacidir,
Sanma gayri tac ola,
Taklit ile tok olan,
Hakikatte ac ola.

Sunullah Gaybi

IIki Yunus Emre’ye, ikincisi de Sunullah Gaybi’ye ait oldugu sdylenen ve Yunus
Emre’nin ilahi olarak bestelenen nutkundaki manayla 6rtiisen bu nutuklarin da ifade
ettigi sekilde; tac giymek dervislikte seyh mertebesine ulasmis olmak demektir ancak
bu yola girmekten gaye, tac ve hirka giymek degil, hakiki kul olarak Allah’a
ulagmaktir. “Eger bir miiminin kalbin kirarsan, Hakk’a eyledigin secde degildir.”
muisralarinda da ifade edildigi sekilde, hakiki kulluk ve kulluk bilinciyle yapilan secde,
insan1 bagka bir miiminin kalbini kirmaktan alikoymalidir. Buna gore bir kisi,
baskasinin kalbini kirityorsa hakkiyla kulluk etmiyordur ve kendisini go6zden
gecirmelidir.

Bu ilahiler ve benzer kapsamda 6rneklenen hikayeler, tasavvufi birikimin bir sonucu
olarak da ifade edilebilecek tarikat kiyafetlerini farkli bir boyutuyla anlatmasi

bakimindan énemlidir. Zira tekkedekiler tekkede bulunduklar siire i¢erisinde arakiye,
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haydariye ve kamargin gibi cesitli tarikat kiyafetlerini tasimaktadir ve onlarin ortak
kimligi, ortak olarak temsil ettikleri gorsel imgelerle de insa edilmektedir ancak diger
yandan kiyafete aldanilmamasina dair anlatilara da rastlanmaktadir. Madde-mana
birlikteligini de giindeme getiren bu 6rnek, tekke icerisinde “surete aldanmamak™ veya
“surette kalmamak” ifadeleriyle de karsilik bulmaktadir zira siirde de goriildigi
sekilde ahlaki niteliklerin giizelligi arka plana atilmamasi gereken temel ilkelerdendir.
Tekkede “Allah taklidimizi tahkike ¢evirsin.” duasinda da karsilagilan bu ikilik, tekke
mensuplarinin ge¢cmis biiyiiklerin ritiiellerini ve kiyafetlerini taklit ettiklerini ancak bu
taklidin amacinin hakikate erismek oldugu ve taklidin yani gorsel imgelerin tatbikiyle
nihai noktaya gelinmeyecegi mesajini hafizaya islemektedir.
Tarikat kiyafetlerinin yani sira, farkli yonleriyle de dervisligi niteleyen ilahi
orneklerinden bahsetmek miimkiindiir. S6zleri Mirati’ye ait, bestekar1 Hiiseyin Sebilci
olan ve ussak makaminda icra edilen bir nutuk da tasavvuf muhiti icerisinde
kaliplasmis bir ifadeden yola c¢ikarak, dervisligi temel baska bir yOniiyle
anlatmaktadir. Muamma olarak goriilebilecek fakat basiret sahiplerine agikc¢a goriinen
sozleri oldugunu sdyleyen Mirati’nin nutkunda; yaygin bir s6z olan “Eline, diline,
beline hakim olmak.” deyisi tekrarlanmaktadir. Bu nutuk; dervisin nefsiyle
miicadelesinde eline, diline ve beline sahip olmasint ve nefsine degil Allah’a kul
olmasini 6giitlemektedir zira onlara gore gercek erlik, erkeklik, mertlik; cinsiyetle
degil, nefsiyle cihat ederek Allah eri olmakladir.
Mirati’nin nutkunu agiklarken 6rneklenen, dervisligi niteleyen ve Yunus Emre’ye ait
nutkun ilgili boliimii de su sekildedir:

Dévene elsiz gerek,

Sovene dilsiz gerek,

Dervig goniilsiiz gerek,

Sen dervis olamazsin.

Yunus Emre
Elsiz, dilsiz, belsiz olmak tabirine “goniilsiiz” olmay1 ekleyen bu nutuk da dervisin kin
tutmamasini, kendisine yapilanlara incinmemesini, kirilmamasini ve kotiiliige karsi da
tyilik yapma gayretinde olmasini giitlemektedir. Tiim bu 6rnekler, tekke mensuplari
yani dervisler i¢in ahlaki 6gelerdeki temel ilkeleri ortaya koymakta, bu noktalardan

yola ¢ikarak davraniglarim1 diizenlemelerine yardimeci olmaktadir. Boylelikle
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dervislerin hafizalarinda hem tekke igerisinde hem de giindelik hayatlarinda
karsilastiklar1 zorluklarla nasil bas edebileceklerine dair ¢ikis noktalar1 yer
edinmektedir.

Tekkede okunan ilahilere, hikayelere benzer sekilde yansiyan bir temel unsur da dis
diinya yani otekiler ile olan iligkidir. Bu basligin kissa, menkibe ve hikayelerde oldugu
gibi nutuklarda sik¢a tekrarlanmasinda, tasavvufun ilk donemlerinden bu yana
taraftarlari, takipgileri olmakla birlikte atesli karsitlarinin da olmasinin etkili oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Tarihsel bir gercekligi hafizanin siirekliligiyle ortaya koyan bu
durumun varligindan yola ¢ikarak, hikayelerde oldugu gibi farkli nutuklarda da
tasavvuf yolunda olunmasa da dervislere diismanlik edilmemesi tekrarlanmis ve her
iki taraf icin de tavsiyelerde bulunulmustur. Bu tavsiyeler hikayelerde oldugu gibi
nutuklarda da cemal-celal tecellisini farkli sekillerde yansitan ogelerle karsilik
bulabilmektedir.

Erzurumlu Emrah’a ait, bestekar1 bilinmeyen ve hiiseyni makaminda okunan nutuk da
bu konuya deginmektedir. Dervislere hakaretle bakilmamasini tavsiye eden bu nutuk,
s0z konusu tavsiyenin sebeplerini de agiklamaktadir. Dervisler nutukta “k6éhne aba”
olarak adlandirilan, dervislik gdstergesi olan ve onlarin tasavvuf yolunda olduklarin
belli eden hirkay1 giyerler. Bu kiyafetle ayirt edilen dervigler, onlara gore
peygamberlerin yolunu takip ederler ve peygamberlik Hz. Muhammed ile
tamamlandig1 i¢in onlar bu yolu takip eden varislerdir.

Tarikat, kelime kokeni itibariyle bakildiginda “Hakk’a ulagsmak i¢in benimsenen usul,
tutulan yol.” anlaminm tasimaktadir (Ongoren, 2011) ve tasavvufun mesruiyetini
sagladig1 gibi hafizanin siirekliligini de olusturan buna benzer anlatimlara bakilarak,
kendilerini tanimlamalar1 baglaminda ele alinacak olunursa, onlar da dogru bir yolun
takipcileridir. Bu anlayis bazi tarikat mensuplarinca tarikatlarin ¢esitliligi agiklanirken
“Allah’a giden yollarin insanlarin sayisinca oldugu” seklinde karsilik buldugu gibi,
ozellikle ice kapanan gruplarda “tek hak yolun kendi yollar1” oldugu diisiincesini de
ortaya ¢ikarabilmektedir.

Orneklenen nutuktaki bir diger ifade olan “miirde goniilleri ihya etmek™ tabiri ise
ayrica onemlidir. Tekkede de anlatildigina gore; Allah’a ulasma yolunda nefsi ile cihad
eden dervislerin bu yolda olmaktaki gayelerinden biri de 6lii olan goniilleri ilahi ask

nesesiyle ihya etmek, diriltmektir. Buna benzer ifadeleri destekler nitelikte, zikirle
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mesgul olmanin kalbi dirilttigi tekke icerisinde farkli sekillerde karsilik bulmakta,
boylelikle zikrin gerekliligi ve faydalarina dair anlati hafizalarda siirekli olarak insa
edilmektedir. ilk zikir bigimlerinin Hz. Muhammed ve sahabe dénemlerine kadar
dayandirilmasiyla da tarihsel anlati araciligiyla hafizanin stirekliligi de
saglanmaktadir.
Bu nutukta gegen “varis-i enbiya” yani peygamberlerin varisi tabiri ise genis kapsamli
bagka bir tartigmay1 da giindeme getirmektedir. “Peygamberler miras olarak para
birakmadilar, onlarin miras1 ilimdir. O ilmi alanlar da peygamberlerin varisleridir.”
mealindeki hadiste; ilim ehli olanlar peygamberlerin varisleri olarak ifade
edilmektedir. Burada akla gelen ilk olarak Islami ilimleri tahsil edenler olsa da sufilere
gore ilim yalnizca seri ilimler yani tefsir, hadis, fikih gibi ilimlerden ibaret degildir.
Tasavvufun ilim olup olmadigi, ilim olarak kabul edilirse bu ilmin konusunun ve
metodunun ne oldugu tasavvufun erken donemlerinden bu yana karsilasilan bir
tartisma bashigidir. Ozellikle Imam Gazali ve Ibn Arabi’nin biiyiik etkisiyle bu yondeki
tartismalar tasavvuf lehine sonug¢lanmakla birlikte, tasavvuf tarihi acisindan kritik
oneme sahip bu tartisma nutuklarda da karsilik bulmustur.
Tasavvufu da bir ilim olarak goren diisiincenin yansimast da yine Yunus Emre’de
gorilmektedir:
Ilim ilim ilmekiir,
Ilim kendin bilmektir,

Sen kendini bilmezsen,

Bu nice okumaktir!

Yunus Emre

“Nefsini bilen Rabbini bilir.” hadisine de vurgu yapan bu nutukta; kendini bilmenin
yani nefsini bilmenin bir ilim oldugu ifade edilmektedir. Benzer igerige sahip,
bestekar1 bilinmeyen, tekkede rast makaminda okunan bir nutukta da Yunus Emre
sOyle demistir:

Danismendle alimin,

Medresede buldugun,

Ben harabat icinde,

Buldum ise ne oldu?
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Yunus Emre

Bu nutka gore; danismend ve alim ilmi medresede, Yunus Emre gibi dervisler de ilmi
harabat olarak adlandirdig: tekkelerde tahsil etmektedir ve bunda garip karsilanacak
bir durum yoktur. Yunus Emre’de karsilik bulan bu ilim vurgusu, giinlimiizde de
hafizalarda canliligin1 korumakta, ilmin ne oldugu, gercek ilmin ne oldugu, ilmin
onemi gibi konular farkl sekillerde tekke igerisinde giindeme gelmektedir. Seriat,
tarikat, hakikat, marifet sirasiyla ifade edilen mertebelerle de tasavvuf anlatisina
yanstyan bu konu, tarihsel bazi olaylara da aksetmis ve medrese ehli ile tasavvuf ehli
arasinda ¢esitli ¢gekismelere sahit olunmustur.

Bu anlagmazligin en somut 6rneklerinden biri olan, Kadizadelerle Sivasiler arasinda
gecen olaylarda Sivasiler tarafinin Onciilerinden olan Abdiilmecid Sivasi’nin, bu
olaylardan dnce yasayan amcas1 Semseddin-i Sivasi’ye ait olan ve farkli makamlarda
okunan nutku da Yunus Emre ile benzer bir bakis1 ifade etmektedir:

Mescid ile medreseyi, ismarladik zahidlere,

Haklk’a ibadet etmeye, yeter bize viraneler.

Semseddin-i Sivasi

Dervisligin tanimlarini yapan ve niteliklerini anlatan bu nutuklarin ve hikayelerin
orneklerini arttirmak miimkiindiir. Buraya kadar verilen 6rneklerde goriildiigii sekilde
bazi nutuklar kendi baslarina dervisligi anlattiklar1 gibi bazi nutuklar da anonim 6geler
veya bilinen isimler araciligiyla anlatilan hikayelerle desteklenmektedir. Tiim bu anlati
ag1 icerisinde anlati1 ve miizik i¢ ice gecmekte, miizige oldugu gibi siire de aragsal bir
rol bicilerek mesajlar 6n plana ¢ikmaktadir. Bu mesajlar dervisligi niteledikleri gibi
derviglere ve onlara karsi olanlara tavsiyeler de icermekte, boylelikle temel ilkeler
hafizada farkli yollarla kalic1 hale gelmektedir.

Bu calismanin gayesi, tasavvuf ehlini savunmak olmadig1 gibi onlar1 yargilamak da
degildir. Onlara gore dervislerin halini Allah bilmektedir ve onlardan olmayanlar da
dervislere taarruzda bulunmamalidir zira farkli anlatimlarda goriildiigii gibi bu nevi
saldirilarin bazilar karsiliksiz kalmamaktadir. Karsit olanlarin bir kismina gore ise
tasavvuf diye bir sey yokken diger kismina gore ise tasavvuf vardir ancak yanlis temsil
edilmektedir. Bu arastirma, ilgili boliimlerde de ifade edildigi sekilde, sozli kiiltiirle
yasayan tarikatlarda kalip halinde anlatilagelen kissa, menkibe, hikayelerle siirekli

olarak tekrarlanan ilahilerin igeriklerinden yola ¢ikarak, tekkedeki ortak kimlik olan
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dervislik ile dervislerin toplumsal hafizasinin insa edilmesini ifade etmeyi
amaclamaktadir. Simdiye kadar 6rneklenen hikayelerle siirlerin cok daha fazlasina
yer vermek mimkiindiir ancak arastirmanin sonuclarinin ifadesi icin yeterli
aciklamalarin getirildigi kanaatinin olusmasindan ve arastirmanin basli basma bir
menkibe kitab1 yahut tekke siirlerinden segmeler haline gelmemesi gerekliliginden, bu
kadariyla yetinilmistir.

Arastirmada konu edilen tekkenin, en sik tekrarlanan iki ritlieli olan zikir ve mesklere
bakildiginda, her iki ritiielde de tekke musikisinin farkli 6rneklerinin icra edildigine
rastlanmaktadir. Grup tarafindan tekrarlanan ritiieller grup aidiyetini pekistirdigi gibi,
ritiiellerde yer verilen ilahiler de toplumsal hafizanin ve kimligin insasinda rol
oynamaktadir. Tekkede okunan ilahiler, tekke mensuplarinin tamami tarafindan
okunmakta ve/veya dinlenmekte, zaman igerisinde tekrarlanan ilahiler ezberlenmekte,
kalic1 hale gelmekte ve aktarilabilmektedir.

[lahilerin miizikal formlariyla ezberlenmesinde miizigin aragsal bir rol iistlendiginden
bahsetmek miimkiindiir. Edebi anlamda sanat degeri tastyan siirlerin bestelenmesiyle
ilahiler miizikal anlamda da sanat degeri kazanmakta, miizik araciligiyla ilahilerin
sekilde, ilahilerin okunmasinin sebebi miizik icra etmek olarak degil ilahilerin igerdigi
manalar1 6grenmek oldugu ifade edilmektedir. Bu noktadan yola ¢ikarak arastirmada
ilahilerin miizikal yapilar1 yerine iceriklerine odaklanilmistir.

Aragtirma kapsaminda ele alinan ilahilere bakildiginda genis bir icerikten bahsetmek
miimkiindiir. ilahiler, Allah’a dua kaliplar1 igerdigi gibi Hz. Muhammed’e 6vgii
kaliplar1 iceren ilahiler de bulunmaktadir. Ilahi ask ve Hz. Muhammed’e ask konulu
ilahilerin de tekke mensuplar1 tarafindan tekrarlanmasiyla, dua ve 6vgii kaliplarinin
hafizada kalic1 yer edindiginden ve tekke disarisindaki yasantilarinda da bu kaliplar
benimsemelerinin 6giitlendiginden s6z edilebilir.

[lahilerin igerikleri itibariyle 6n plana ¢ikan bir ydnleri de kandil geceleri ve hicri
aylarin ilahilerde ifade edilmesidir. Bu aylara ve gecelere 6zel olarak bestelenen
formlar1 da iceren bu 6rnekler, tekke mensuplari igerisinde kandil geceleri ve hicri
aylara dair ortak ilgi uyandirmaktadir. Ortak zaman algisin1 da pekistiren bu 6rneklerin
bulunmasi; mekan, kiyafet vb. gibi somut 6gelerin yani1 sira zaman gibi soyut 6gelerin

de grup igerisinde etkili oldugunu gosterir niteliktedir.
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Arastirmanin odak noktasini olusturan, dervislikle alakali ilahiler ise yukarida da
orneklendigi gibi dervisligi farkli yonleriyle anlatmaktadir. Ilahilerin dervisligin ne
oldugunu anlatirken basvurdugu temalardan birisi hikayelere de konu olan tarikat
kiyafetleri ile alakalidir. Bir dervisin mensubu oldugu tarikati ve var ise tarikattaki
unvanint yansitan bu kiyafetlerden yola cikarak, ilahilerde kiyafetlere ve goriiniise
aldanilmamas1 o6giitlenmektedir. Buna ek olarak dervislikle alakali farkli ahlaki
ozellikler de ilahilerde ifade edilmektedir. Ilahilerde yine hikayelerle ortak bir sekilde
one ¢ikan bir diger yon de dervislerle dervis olmayanlar arasindaki iligkilerdir.
Sonug olarak ilahilerin tamamina bakilacak olunursa; ilahiler miizikal yapilariyla ve
sanat degerleriyle onem tasidiklar1 gibi, igerikleri itibariyle de 6n plana ¢ikmaktadir.
Tekkede siirekli olarak tekrar edilen ilahiler, tekke mensuplar1 tarafindan
ezberlenmekte, baz1 6rnekler ham halleriyle hafizada yer edindigi gibi bazi 6rneklerin
seyh tarafindan serh edilmesiyle ilahilerin agiklamalarina dair hafiza da insa
edilmektedir. Bu siiregte miizik; tekrar1 ve ezberi kolaylastirarak, hafizanin insasinda
ve aktarilmasinda aragsal bir rol tistlenmektedir.

2.4. ETNOGRAFIK BULGULARIN DEGERLENDIRILMESI
Arastirma kapsaminda, alan arastirmasi stirecinde katilimli gozlem ve igerik analizi
yoluyla elde edilen verilerin derinlestirilmesi amaciyla, 10 farkli tekke mensubu ile
yart yapilandirilmig miilakatlar gerceklestirilmistir. Katilimcilarin  tamami  6zel
sektorde iicretli calisan olarak is hayatinda yer alan {iniversite mezunlarindan se¢ilmis,
katilimcilarin kimliklerinin gizlenmesi esasina dayanarak, katilimcilardan yapilan
alintilarda isim ve meslek bilgisi verilmemis, katilimcilarin kisaltmalarina ve yas
bilgilerine yer verilmistir.
Miilakat sorular1 5 ana tema lizerinden katilimecilara yonlendirilmistir. Bu kapsamda
sirastyla, “Mekan, Ritiiel ve Dil”, “Sozli Kiiltiir ve Anlat1”, “Anlati, Hafiza ve Miizik”,
“Miizik, Hafiza ve Kimlik” ile “Pandemi ve Hafiza” ana temalar iizerinden miilakat
sorular1 sekillendirilmis, miilakatlardan elde edilen veriler, icerik analizine tabi
tutulmustur. Bu boliimde bahsi gegen ana temalar ve ileride deginilecek alt temalardan
yola ¢ikarak miilakatlardan elde edilen veriler ele alinacaktir.

2.4.1. Mekan, Ritiiel ve Dil
Arastirmanin ilgili boliimlerinde hafizay1 kuran temel unsurlardan bahsedilmis ve

mekan, ritiiel ve dil 6gelerinin dort temel unsurdan {i¢iinii olusturdugu, ortak tarih
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anlayisinin anlati ve miizik araciligiyla sekillenerek bu unsurlara eklendigi ve dort
temel unsurun da tekkede yer aldig1 agiklanmisti. Bu kapsamda yapilan miilakatlarda
periyodik olarak toplanilan mekan, periyodik olarak tekrarlanan ritiieller ve grup
mensuplarinin kullandig1 ortak dil unsurlarinin ele alindig1 “Mekan, Ritiiel ve Dil”
temast ilk temay1 olusturmustur. Bu ana temanin alt temalar1 ise “Mekén ve Hafiza”,
“Ritiiel ve Hafiza”, “Dil ve Hafiza” ve “Giindelik Hayatta Ortak Dilin Kullanimi1”
basliklar1 olmustur.
2.4.1.1. Mekan ve Hafiza
Aragtirma kapsaminda katilimcilarin mekan iizerinden ortak hafiza ve kimliklerinin
nasil sekillendigini 6grenmek amaciyla, tarihte de Halveti tekkesi olan kadim bir
mekanda bulunmanin onlarda nasil karsilik buldugu sorulmustur. Bu kapsamda verilen
cevaplarda, 10 katilimcidan 9’u boyle bir mekanda bulunmanin ortak hafizalarinda ve
kimliklerindeki etkisinden bahsetmistir.
9 katilimcidan 4’ bu kapsamda bir gelenegin igerisinde bulunmanin 6nemini
vurgulamistir:
Gegirdigim her vakitte o donemden giiniimiize kadar gelmis bir gelenegin
yansimasinin kopmadigimi hissediyorum. Oraya gelen insanlar tarafindan bu
gelenek yasatilryyor ve kendimizi dis diinyadan soyutlayarak o doneme gitmis
oluyoruz. O dénemde yasamuis gibi, o donemdeki insanlarla bir arada olmus gibi
hissediyorum (K1, 25).
Benim gecmisimle simdiki zamani bagliyor ve bu gelenegin icinde benim var
oldugumu hissettiriyor (K2, 26).
Tarihteki yasanmislikla beraber o mekdanin ruhunu hissetmek giizel bir sey.
Gegmigten bugiine devam eden bir gelenegin pargasi oldugumu ve ge¢misle bir
iletisim kurdugumu diigiiniiyorum (K4, 29).
Bir gelenegi devam ettirmekte basarili oldugumu hissettiriyor (K10, 24).
9 katilimcidan 5°1 ise, mekanin tarihle olan baglarina etkisinden bahsetmis ve bunun
onemini dile getirmistir:
Tarih suurunu daha iyi algilayabilmemi sagliyor ve bana bir vizyon c¢iziyor.
Orada daha once bulunanlar: diisiinerek ona gére hal ve hareketlerime diizen
vermeye c¢alistyorum (K3, 25).
Oncelikle beni tarihime daha bagl hale getiriyor. O havayi teneffiis etmek,

dedelerimiz diyebilecegimiz insanlarin oraya ayak basmis olmasi, orada ibadet
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etmeleri, orada yapilan sohbetlerden dolayr oraya giderken her halimize dikkat

edecek sekilde orada bulunuyoruz (K5, 25).

Binada duvardaki motiflerden, icerideki esyalardan kapt koluna kadar o tarihi

doku yer aldigi icin, sen de o tarihte yastyormussun gibi oluyor (K6, 31).

Kendimi tarihteymis gibi hissediyorum. Maddi-manevi beni olgunlastirdigin

diistintiyorum (K8, 24).

Eskiden beri orada yasamis olanlarin orvadaki duvarlara, taslara aksetmis olan

nefeslerini hissetmis oluyorum (K9, 28).
Katilimcilarin ifadelerinde de goriildiigii tizere, tekke icerisinde de vurgulanan ortak
hafizadaki siirekliligin saglanmasinda, tarihte de tekke olan bir mekanda bulunmak
onem kazanmaktadir. Boylelikle tekke mensuplari kadim bir gelenegi devam
ettirdiklerini daha kolay hatirlamakta ve mekanin kendisi, devam eden bir gelenegin
viicut bulmus hali olarak siirekli kendini hatirlatmaktadir. Tarithi dokusunun yani sira
uzun siiredir devam eden bir gelenegin giliniimiizdeki yansimasi olarak da ele
aliabilecek olan tekke binasi, tekke mensuplarinin hafiza zincirlerinde siirekliligi
saglamakta, gecmiste de tarikat biiyliklerinin tekke binasinda yasamis olmalari,

giinlimiizdeki mensuplarin diislince ve davraniglarini halen etkilemektedir.

2.4.1.2. Ritiiel ve Hafiza

Katilimcilarin ritiieller iizerinden ortak hafiza ve kimliklerinin nasil sekillendigini
ogrenmek amaciyla, farkli tarikatlar tarafindan yiizyillardir icra edilen tarikat
ayinlerine, zikirlere ve tekke musikisi mesklerine katilmanin tekke mensuplari i¢in
anlamina yonelik bir soru sorulmustur. Bu kapsamda verilen cevaplar, ortak hafiza ve
ortak kimlikle alakali oldugu gibi tekke mensuplarinin giindelik hayatlarindaki
yansimalarina dair cevaplar da gelmistir.
4 katilimen, ritiiellere katilarak tarihle ve gelenekle baglanti kurduklarini ve gecmisteki
tarikat biiytliklerinin yollarini takip ettiklerini vurgulamistir:

Zaman sanki aradan kalkmis ve gegmisten giiniimiize o insanlarla bir birliktelik

olusmus gibi hissediyorum (K4, 29).

Kendi basina kalmaktansa bu yolda daha once bulunmus insanlarin bize

biraktiklart mirasi takip ederek bu yolda bulunmak, bu sekilde ¢cabalamak benim

daha rahat bir sekilde bu yolda bulunmami saglyor (K5, 25).

Bu bizim atalarimizdan gelen bir miras, ata meslegi... Bunun bir par¢ast olmak

bizim icin biiyiik bir seref. Biz bunlart yapmazsak bunlar gelecek nesillere
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aktartlamayacak, bu dislinin bir ¢arki oldugum icin kendimi c¢cok sansl
hissediyorum (K7, 31).
Izlerini siirdiigiim, eskiden yasamis insanlarin yaptigi seyleri yapmakla onlarla
ayni yolda oldugumu hissediyorum (K10, 24).
2 katime1r ise, ortak kimligin Onemini Tirk-Miisliman kimligi {izerinden
vurgulamistir:
Kiiltiir kusaktan kusaga aktardarak var olur ve bu da insanlarin kimligini
olusturur. Bu zikirler Tiirk-Miisliiman kimligini olusturmast yéniinden bu
devamliligi ifade ediyor (K9, 28).
Manevi olarak nafile ibadet olmaswin yanit sira dini, milli ve iimmet suurunu
daha iyi algilayabilmemi ve bunu yiiriitebilmemi sagliyor (K3, 25).
Tekkede yapilan sohbetlerde, anlatilan hikayelerde ve sOylenen ilahilerde de
gorildiigi gibi, gecmiste yasamis biiylik isimleri anmak 6nemli bir konudur ve farkh
yollarla bu isimler siirekli olarak anilmaktadir. Katilimc1 cevaplarinda da gorildigi
iizere, gecmis tarikat biliyiiklerinin uygulamalarini devam ettirmek; ortak hafizay:1 ve
kimligi siirekli olarak beslemekte, boylelikle gegmisle canl bir irtibat kurulmaktadir.
Bu anlamda ritiieller, ortak hafizanin ve ortak kimligin insasinda 6nemli rol
oynamaktadir.
Bahsi gecen 6 katilimcinin disinda kalan 4 katilimcidan 2’si, hafizadaki devamliligin
yan sira ritliellerin giindelik hayatlarindaki yansimalarina da deginmistir:
Zikirler ve meskler gecmisteki biiyiiklerimizin igtihatlariyla ortaya ¢ikmis ve
Allah’a yakinlasma araci olarak gériilmiis. Giintimiizde de insanlart hayatin
karmagsasindan uzaklagtirmak igin bir arag olarak gériiyorum (K1, 25).
Belli ritiiellerin yapilarak toplumda aktarilmasi énemli ama tasavvuf 6zelindeki
ayinler kisinin de kendi icerisindeki manevi sevkini arttirryor. Bir yandan da
insanin yiikiinii altyor ve ertesi haftaya tazelenmis bir sekilde bashyorsun (K6,
31).
2 katilimer ise ritiiellerin kisisel hafizalarindaki 6nemini 6n plana ¢ikarmis ve giindelik
hayatlarina nasil yon verdigini ifade etmistir:
Bu diinyanmin icinde bir anda asil gercekligin icine girdigim ve ne yaptigimi
unutmamami saglayan bir sey benim icin (K2, 26).
Onlarda eksik yaptigim bir seyde kendimde bir eksiklik varmus gibi oluyorum.
Kendimden farkli gérmiiyorum, hayatim gibi oldu (K8, 24).
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Bu cevaplar ele alindiginda, ritiiellerin tekke mensuplarinin ortak hafiza ve
kimliklerine etki etmenin yani sira giindelik hayatlarinda da yansimalari oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda ele alindiginda ritiieller hafizada kalic1 bir yer edinmekte
ve tekke mensuplarina giindelik hayatlarinda da yol gostermektedir.
2.4.1.3. Dil ve Hafiza
Tekkede kullanilan ortak dilin tekke mensuplarinda nasil karsilik buldugunu 6grenmek
amaciyla katilimcilara tekkede kullanilan ortak dilin onlar i¢in ne ifade ettigine yonelik
bir soru sorulmustur. Bu kapsamda hem ortak hafizanin hem de kisisel hafizanin
olusumunda ortak dilin etkilerinden bahseden cevaplarla karsilagilmistir.
3 katilimei, ortak dil kullaniminin; hafizadaki siireklilik ve gelenekteki devamlilikta
oynadig1 roliin 6nemini vurgulamstir:
Benim igin kiiltiirii hatirlatiyor ¢iinkii kadim gelenekten gelmis bir usul ve kelime
dagarcigi vesilesiyle kendimi yetigmis hissediyorum (K8, 24).
Devamlilig ifade ediyor. Gegmigsten giintimiize gérev tanimlart bile degismeden,
belli kiiltiirel kodlar igerisinde kendini ifade eden bir var olma bi¢imini yansitiyor
(K9, 28).
Manevi biiyiiklerin diliyle konusmakla kendimizi onlara benzemis gibi
hissediyoruz. Bunun yani sira aidiyet duygumuzu pekistiriyor ve iletisimimizi
kolaylastirtyor (K10, 24).
3 katilimci, tekkeye mahsus olan dilin, ortak hafiza ve kimligin insasindaki 6neminin
yani sira bireysel hafizadaki yerine de deginmistir:
O tekkenin kendi icerisinde ayri bir edebi oldugunu bana gosteriyor ve ona tabi
olmam gerektigini bana hissettiriyor. Oradayken oraya uygun yasiyorum (K3,
25).
Bu dil insanlar: digaridaki hayattan ayri bir yere sokmus oluyor ve oraya has bir
iletisim kuruyor. Bu dili kullandigin insanlarla bos seyler konusamiyorsun,
bunun insam koruyan bir tarafi var (K4, 29).
Orada verilen terbiyenin ciddiyetini gosteriyor ve orada verilen egitime dikkat
cekiyor. Askerde yapilanlar gibi orada verilen egitimdeki terminoloji, oranin
manevi atmosferine sokuyor (K5, 25).
4 katilimcr ise ortak dilin bireysel hafizadaki etkisini ve davranislarina yansimalarini

on plana ¢ikarmistir:
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Tekkede kullanilan ortak dili ilk duydugumda da ¢ok hosuma gitmisti, ¢ok kibar
bir dil ve insanin hayatina da orada kullanilan dil yansiyor. Insan hayatinda da
buna gore hareket ediyor ve daha nazik davranmay: ogretiyor (K1, 25).
Oradaki dil menfi anlam iceren kelimelerin daha farkly yorumlanmasi gibi.
Giindelik hayattaki bir kelimenin farkli kullanimini gérmek insani ister istemez
diistinmeye sevk ediyor (K6, 31).
Olaylara ve durumlara farkli bakmamizi gerektiriyor. Sadece kelimeleri
diisiinerek bile olayin dis yiiziinde kalmamay: 6gretiyor. Biz yanlis bir seyi ifade
ettigimiz zaman bizi bambagska yerlere gétiirebilir, o yiizden bu tiir seyleri
o6grenmeye ¢alisiyoruz (K7, 31).
Zikir gibi, olmas1 gerektigi sekilde davranmadigim noktalarda, bana yapmam
gerekenleri hatirlatiyor (K2, 26).
Katilimc1 goriislerinde de ifade edildigi sekilde, tekkede kullanilan ortak dil tekkenin
disaridan farkli bir yer oldugunu siirekli olarak hatirlatmakta, ortak hafizay1 ve ortak
kimligi pekistirmesinin yani sira buradan hareketle tekke mensuplarinin davranislarin
diizenleme islevini de gormektedir. Bu anlamda ele alindiginda ortak dilin hem ortak

hafizaya hem de bireysel hafizaya etkisinden s6z edilebilir.

2.4.1.4. Giindelik Hayatta Ortak Dilin Kullanim

“Mekan, Ritiiel ve Dil” ana temas: kapsaminda son olarak katilimcilara, tekkede
kullanilan ortak dili giindelik hayatlarinda da kullanip kullanmadiklar1 sorulmustur.
Bu kapsamda 10 katilimcidan 9’u, bu kullanimda kendilerince bir ayrim giittiiklerini
belirterek bu dili kullanan tekke mensuplariyla beraber olduklarinda bu dili
kullandiklarini, sosyal hayatlarinin geriye kalan kisminda ise bu dili kullanmadiklarim
ifade etmistir. 2 katilimce1, bu ayrimin sebebini soyle aciklamistir:

Genellikle kullanmiyorum c¢iinkii su anda disarida kullandigim dille o dil

ortiismiiyor (K3, 25).

Tekkedeki insanlarla berabersem kullaniyyorum ama bu dili anlamayan, bilmeyen
insanlara bir sey ifade etmedigi i¢in onlarla beraberken kullanmiyorum (K4, 29).
Giindelik hayatta da tekkedeki dili kullandigin1 belirten 1 katilimci ise, goriislinii su

sekilde ifade etmistir:
Kullaniyorum, benimle aymi dili kullanmayan insanlarin yaminda da kullanarak

onlarin da bu kavramlarla tanismasin hedefliyorum (K10, 24).

107



2.4.2. Sézlii Kiiltiir ve Anlat1
Tekke igerisinde sozlii kiiltiiriin biiyiik 6nem tasidigindan ve pek ¢ok gelenegin sozli
kiiltiirle aktarilarak geldiginden bahsedilmisti. Bu kapsamda “Sozlii Kiiltiir ve Anlat1”
ana temasi olusturulmus, s6z kavraminin bizatihi kendisinin ve sozlii kiiltiiriin ana
Ogelerinden olan sohbetin tekke mensuplarindaki karsiligin1 anlamlandirmak amaciyla

alt temalar olarak “So6z”, “Sohbet” ve “Sohbet ve Hafiza” basliklar1 belirlenmistir.

2.4.2.1. Soz
“S0z” kavrami ile tekke icerisinde sikca karsilasilmakta ve hikayelerin yani sira 6zIi
ifadelerle de s6z tutmanin ve s6z dinlemenin 6nemine vurgulanmaktadir. Bu kapsamda
katilimcilara “s6z tutmak™ ve “s6z dinlemek™ kavramlarinin 6nemine dair bir soru
yoneltilmistir.
4 katilime1, s6z tutmanin ve s6z dinlemenin, bir gelenegin i¢inden gelmesinin 6nemini
vurgulayarak, bu gelenek i¢indeki konumlarina deginmis ve hafizada sagladigi
stireklilige dikkat ¢cekmistir:
Bu kavramlarin da muhafaza olunmayla bir alakasi var. Hayatinda kendi kafana
gore degil belli, muhafaza edilmig bir ¢ergeve igerisinde bulunup onun i¢erisinde
gitmekle alakali bir degeri var. Kendi basina degilsin, bir cemaatin
icerisindesin... Bu hem nefse muhalefetle alakalr hem de silsileyle gelen, kendi
basina olmamak, kendini bu silsile icerisinde bir yere dahil etmek anlamin da
tasiyor (K4, 29).
Insami diger canlilardan aywan oOzelligi senden once yapilanlari gériip ayni
hatalart tekrar etmemek. Boyle bir yolda séz tutmak daha kritik hale geliyor
¢clinkii senden evvel bu merhaleleri gecmis bir kisiyi takip ediyorsun (K6, 31).
Bu sézii soyleyen kisinin konumunu belirtiyor benim igin. Su an yasayan bir seyh
olmakla beraber o makamin gecmisten gelen bir makam oldugunu hatirlayarak
bu soziin tutulmasi gerektigini diistiniiyorum (K9, 28).
Bizden oncekilerin hayatlarina baktigimizda séz tutmakla islerinin yoluna
koyuldugunu duyuyoruz ve kendi hayatimizda bile séz tutmakla yasanan
degisimleri de gorebiliyoruz. Tekke kiiltiiriine mensup insanlar arasinda gegerli
olan yazili olmayan kurallar silsilesi var ve bunlar da yiizyillar boyu soz
tutmakla, sifahi olarak nesilden nesle aktarilmus bir yasam tarzinin érnekleri. Bu
kiiltiir oncelikle dinlemekle basliyor. Soz tutmak ve soz dinlemek tekkedeki kiginin

en onemli gorevleridir (K10, 24).

108



4 katilimcei, tekkede sOylenilen sozlerin kendileri i¢in 6nemini ve kendi hayatlarinda
buldugu karsilig1 6n plana ¢ikarmistir:

Bir biiyiigiimiiziin soziinii biz emir olarak algilayip hayata tatbik ettigimizde bu

s0z tutmak olur (K1, 25).

Eger soylenen soz benimle alakali ise bu soziin disina ¢ikilmamasina dikkat

ederim ve o soze uygun olacak bir davranig izlerim (K2, 26).

Tekkede soylenen soz herhangi birinin sozii olmuyor, senin orada tabi oldugun

biiyiigiiniin sozii oluyor. Onun soziinii dinlemek hem maddi hem manevi olarak

islerimi diizene sokmami saglayan gsey. Benim iyiye dogru bir ¢izgide

ilerleyebilmem igin sozii tutmam gerekiyor (K3, 25).

Benim i¢in yiiriidiigiim yolda gelecege yonelik bakig agcimi belirliyor (K8, 24).
2 katilimer ise s6z tutmak ve s6z dinlemenin kendileri i¢in 6nemini vurgulamakla
birlikte, bu sozlerin kendi iyilikleri i¢in sdylendiginden ayrica 6nem tasidigini
belirtmistir:

Sana verilen herhangi bir emrin veya tavsiyenin onlar icin degil, benim icin ne

kadar degerli ve onemli oldugunu anlamami saglyor (K35, 25).

Bunlar bizim i¢in ¢ok onemli ¢iinkii s6z soyleyen kisi kendi icin degil bizim icin

soyliiyor, bunlart yaparsak mesafe kat edebiliyoruz. Bunu dinlemezsek bu sézii

soyleyen kigiden degil bizden bir seyler eksiliyor (K7, 31).
S6z tutmak ve s6z dinlemek kavramlar etrafinda verilen cevaplar ele alindiinda, bu
kavramlarin tekke mensuplar1 i¢in hayati Oneme sahip oldugunu sodylemek
mimkiindiir. Hayatlarina yon veren bu kavramlarin varligi, hafizalarinda sozlerin
kalic1 hale gelmesini tesvik etmekte, bununla birlikte s6z tutmak ve s6z dinlemek
kavramlarinin 6nemi de tekke mensuplari tarafindan siirekli olarak tekrarlanmaktadir.
Giindelik hayatlarina yanstyan boyutu da diisiiniildiigiinde, s6z tutmak ve s6z
dinlemek kavramlar1 ayrica 6nem kazanmaktadir.

2.4.2.2. Sohbet

Tekkede icra edilen zikirler ve mesklerin oncesinde, sirasinda veya sonrasinda seyh
tarafindan yapilan sohbetler, tekke mensuplari tarafindan dikkatle takip edilmektedir.
Sohbetlerin tekke mensuplarindaki yansimalarimi  anlamlandirmak amaciyla
katilimcilara sohbet dinlemenin ve dinlememenin hayatlarini nasil etkiledigine yonelik
bir soru sorulmustur. Katilimcilarin tamami, konuyu farkli yonlerden ele almakla

birlikte sohbet dinlemenin kendileri i¢in 6nemini vurgulamiglardir.
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6 katilimci, sohbet dinlemenin 6nemini ve sohbet dinleyemediklerinde yasadiklar

eksiklikleri giindelik hayatlarindaki yansimalar1 tizerinden ifade etmislerdir:

Sohbetin icerisinde ayrt bir manevi hava var, o maneviyati alamadigin zaman

hayatta da bunun eksikligini hissediyorsun (K1, 25).

Sohbet dinledigim zaman yapmam gerekenleri hatirlamam daha kolay oluyor.

Diizenli bir sekilde sohbete gitmekte eksiklik oldugu zaman, o sohbet olmasa

baska bir sohbet oluyor ve beni olumsuz etkiliyor (K3, 25).

Bu sohbetlerde bulunmak insanin nasihat alma ihtiyacin gidermesine vesile

oluyor. Haftalik olarak insamin kendini kontrol etmesi ve ¢eki diizen vermesi

agisindan da onem tasiyor (K5, 25).

Ashinda hepsi zikir gibi... Giinliik hayatimda olmayi hedefledigim insan olmak
adna gerekli odevleri bir 6miir boyu devam ettirmem gerektigine inantyorum. Bu

sohbetler de ahlakimi olmasi gereken ahlaka ¢evirme yolunda, bana o hedeften

ayrilmama adina hatirlatici bir unsur oluyor (K2, 26).

Sohbet dinledigim zaman yaptigim hatalari, yanhgslart veya kusurlari gorme
firsatim oluyor. Sohbet dinlemedigim zaman da kendi hatalarima daha fazla

ragbet ettigimi ve bunlardan vazge¢me konusunda bir ornegin eksikligini

gortiyorum (K8, 24).

Sohbet dinleyememekten ¢ok mustaribim. Insanlarin neden psikologlara ihtiyag

duydugunu anlayabiliyorum. Sohbetsiz bir hayata alisamadim, sohbet benim i¢in

gida gibi bir sey, benim buna su gibi, hava gibi ihtiyacim varmis (K10, 24).

4 katilimci ise, sohbet dinlemenin bizatihi kendisinin 6nemini vurgulamistir:
Sohbet dinlemek insamin zihnini de acan, diisiincenin hareketlenmesini de

saglayan bir sey ama aslen o silsilenin, baglantimin, irtibatin icerisinde olmak

onemli (K4, 29).

Her yerin kendine gore bir jargonu var ve bir noktadan sonra tekrar etmeye
basliyor ama sohbette dyle degil. Insan sohbet dinledikge farkli baglantilar:

kurabiliyor, kelimelerin anlamlari tizerine diisiinme firsati buluyor. Bir kiginin

bunu yapabilmesinin sebebi senelerce dizini kiryp sohbet dinlemesi (K6, 31).

Bundan once farkina varamiyordum ama sézlerin, kelimelerin sadece seslerden

ibaret olmadigimi fark ettik ve bunun kalbimi besledigine inantyorum. O yiizden

sohbet bizim i¢in yemek gibi temel ihtiyaglardan (K7, 31).

Ne kadar okursan oku bir yere varmak istiyorsan sohbet olmak zorunda. Ruhani

yanindan bakarsak da tekkede nazarla irsdd vardwr, dervig icin bir seyhin

nazarint almak ¢ok énemli bir sey (K9, 28).
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Bu kapsamda verilen cevaplar ele alindiginda, s6z tutmak ve s6z dinlemek
kavramlarina benzer sekilde, sohbet dinlemenin kendisinin de tekke mensuplari i¢in
bliylik 6nem tasidigr goriilmektedir. Bazilar1 giindelik hayatlarina yansimalari
acisindan sohbetlerin Onemini 6n plana c¢ikarirken bazilar1 da sohbetin i¢

diinyalarindaki yansimalarina deginmektedir.

2.4.2.3. Sohbet ve Hafiza

Gentis bir icerik agina sahip olan sohbetlerde ayetler, hadisler, fikhi bilgiler agiklandig1
gibi nasihatler verilmekte, bunlarin yani sira arastirmanin ana akslarindan birini
olusturan hikayeler de anlatilmaktadir. Belli bir miifredata dayanmamasi ve uzun
siireli olmast dolayisiyla sohbetlerin tamami tekke mensuplar1 tarafindan
hatirlanmamakta, bu baglamda ortak hafizada yer eden belli boliimler daha belirgin
hale gelmektedir. Bu kapsamda katilimcilara sohbetlerden en ¢ok hangi boliimleri
hatirladiklarina yonelik bir soru sorulmustur.
8 katilimci, sohbetlerden en ¢ok hatirladig1 boliimler igerisinde hikayelerin oldugunu
ifade etmistir:

Ayet ve hadisler sohbette gectiginde onun manasini derinden anlamak beni

etkiliyor. Ayrica hikdyelesmis ve insamin dikkatini ¢eken béliimler daha ¢ok

aklimda kaliyor (K1, 25).

Daha ¢ok menkibeleri ve kissalart hatirlyyorum (K3, 25).

Aklimda kalan seyler genellikle kissalarla alakali oluyor. Su anda bir sohbette ne

anlatildigint belki anlatamam ama bir konudan bahsederken onunla alakal kissa

hemen aklima gelebiliyor. Bunlara ek olarak, slogan niteligindeki ciimlelerden

de bahsedebilirim (K4, 29).

Menkibeler ve hikdyeler tabii ki, bir de yasayan kigilerin hatiralari. Senden once

bunlart yasayan insanlarin varligini bilmek bile insani sevke getiriyor (K6, 31).

Menkibevi seyleri dinlemek daha ¢ok aklimda kaliyor ve ilgimi daha ¢ok ¢ekiyor.

Yolun biiyiikleri ile alakall bir sey gectigi zaman insan daha farkll dinliyor ve

onlar daha kalici oluyor (K7, 31).

Giindelik hayatimda beni ilgilendiren, nasihat béliimleri ve bu nasihatleri igeren,

tarihi sahsiyetlerin hayatlarindan kesitler ilgimi ¢ekiyor (K9, 28).

[k defa ogrendigim bilgiler ve bunun yam sira gegmis biiyiiklerin hayatlariyla

ilgili bilgiler daha ¢ok aklimda kaliyor (K10, 24).
Hikayeleri daha ¢ok hatirladigini belirten 8 katilimcidan 1°1, bunu nedeniyle birlikte

aciklamistir:
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Daha ¢ok  flissalart  hatwrliyorum  ¢iinkii  biraz  daha  kendimle

ozdeslestirebiliyorum. Oradaki anlatilan hikdyede ve kissada soylenen seyden

herkes kendine gore bir pay alabiliyor, ben de dinledigimde kendime ¢ikarttigim

ve dinledigimde daha ¢ok hosuma gittigi icin daha fazla aklimda kaliyor.

Kendime de yol belirlememde 6rnek olarak yardimct oluyor (K8, 24).
Katilimci ifadelerinde de gortildiigii tizere, tekkede yapilan sohbetlerde farkli boliimler
olmakla birlikte, kaliplasmis olmalari, etkili mesajlar1 ve aktarimlarinin kolayliginin
da etkili oldugu gozlemlenen hikayeler, ortak hafizada kalici hale gelmektedir.
Boylelikle anlati aginin icerisinde hikayeler siirekli olarak tekrar edilmekte, zaman
icerisinde mekan, kisi gibi 6geler siliklesse bile hikayelerin en azindan mesajlar
hafizada yer edinmektedir.

2.4.3. Anlati, Hafiza ve Kimlik
Alan arastirmasi ve miilakatlardan elde edilen bulgularda da goriildigii sekilde,
hafizanin ve kimligin insasinda anlati dnemli rol oynamakta, anlatinin temel 6gesi olan
sohbetlerde anlatilan hikayeler bu anlamda 6n plana g¢ikmaktadir. Bu kapsamda
“Anlat1, Hafiza ve Kimlik” ana temas1 olusturulmus, hikayeler ve etkileri “Hikaye ve
Anlat1”, “Hikaye ve Hafiza” ve “Giindelik Hayat ve Hikaye” alt temalariyla ele
alimmastir.
2.4.3.1. Hikaye ve Anlati

Tekkede hikayelerin anlatilmasinin, tekke mensuplarindaki yansimalarini 6grenmek
amaciyla katilimcilara tekkede hikayelerin anlatilmasi hakkindaki diistinceleri
sorulmustur. Katilimcilarin tamami tekkede hikayelerin anlatilmasinin 6nemine
deginmis ve devam etmesi gereken bir gelenek oldugu yoniindeki goriislerini ifade
etmislerdir.
6 katilimc1, hikayelerin 6nemini, anlatilanlarin kendilerine yol gosterici oldugunu dile
getirerek acgiklamistir:

Bu hikdyelerin ekserisi ahlak-1 Muhammedi'’yi anlatan hikdayeler. Bunlar devam

etmeli, 6rnegin bir fikih kitabim actigim zaman benim igin anlamasi zor oluyor

¢clinkii ben o liigate hakim degilim. Bunlari anlayabilmemiz igin hikdyelestirilmis

ornekler var Mesnevi gibi. Hikdyeler sayesinde seriati da ahlaki da daha kolay

anlyorum (K3, 25).
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Tasavvuf zaten hayata dinin tatbik edilmesi ile alakali oldugundan, hayatla
alakalr hikayeler var ve bunlar dinin tatbik edilmesinin farkli drnekleri, bize dinin
hayata nasil tatbik edildigini gésterdikleri icin de onemli (K4, 29).

Benim en ¢ok duydugum sézlerden birisi bu hikdyeler anlatilirken hikdye olarak
dinlemememiz gerekliligi hakkinda oldu. Bunlari bizim de yagayabilmemizin
miimkiin oldugu icin hikdyelerin anlatildigint biliyorum ve bu sekilde dinlemeye
calisiyorum. Fikra bile anlatilsa giilmeden, oradan alabilecegimiz dersleri
anlamaya ¢abaliyorum. Olmamiz gereken profili bize anlatmasi agisindan dnemli
buluyorum (K35, 25).

Tekkede bir terbiye var ve insan gittikce bu terbiyeyi istemeyen tarafint da
gortiyor. Sanki hikdyeler iizerinden insamin bu terbiye istemeyen tarafi bir
miiddet dinleniyor ve inat eden kisim sakinlesiyor. Bir giizel huyu o hikdye
tizerinden almig oluyor (K6, 31).

Bunlar yasanmis bitmis gibi goriinebilir ama bunlari dinleyip, oziimseyip kendi
hayatimiza uygulamamiz gerekiyor. Ya basimiza gelmistir orada anlatilan sey ya
da gelecektir, o yiizden anlatilryor. Bu anlatilanlar bize rehberlik ediyor (K7, 31).
Menkibe olmaksizin insan hayatinda birtakim kavramlar, kaideler oturmuyor.
Hikdye anlatmak Kur’an-1 Kerim’in de iislubudur ve onun igin hikdyelerin
anlatilmasinin yasatilmasi gerektigini diistintiyorum (K9, 28).

4 katilimci ise, hikayelerin anlatilmasinin énemini, hafizanin siirekliligi baglaminda

ele almistir:
Tekkede hikdyeler siirekli anlatiliyor. Bunlar da giiniimiize kadar silsile halinde
anlatilarak gelmis (K1, 25).
Anlatilan hikdyeler hem ornek teskil etmesi agisindan ve kissalardan yapilmast
gerekenler hakkinda sonuglar ¢ikmast agisindan ¢ok onemli. Bu bir egitim ve
daha énce bu egitimden gecen kisilerin yasadiklarini gérmemizi saglyorlar (K2,
26).
Bence ¢ok giizel bir sey hem akilda kalict oluyor hem de sozlii kiiltiir devam
ediyor. Bazi anlatilagelen seyler sozlii kiiltiirle yiizyillardr geldigi igin,
kitaplarda bulunamayacak seylerin hikdaye ile anlatiimasini dinlemek ve
hifzetmek bunlart daha énemli hale getiriyor (K8, 24).
Bunlarin anlatilmasi benim icin ¢ok onemli. Efendimiz’in ahlakina, yasayisina
ulasabilmem icin beni o donemle baglayan seylerin olmasi gerekiyor, beni de o
donemle baglayanlar ge¢mis biiyiiklerin hayatlart hakkinda hikdyeler oluyor. Bu

zatlarin hayatlarini 6grenmekle zamanda eskiye gitmekten ziyade gergek zamana
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yani Asr-1 Saadet’e gittigimi diistintiyorum. Bunlart égrenmekle tabir-i caizse

arkami saglama almig hissediyorum ¢iinkii onlart daha ¢ok tanimak onlarin da

beni tantyor olmalarindan farksiz geliyor (K10, 24).
Katilimcilarin tekkede hikayelerin anlatilmasi yoniindeki goriisleri ele alindiginda,
hikayelerin anlatilmasin1 6nemli bulduklar1 fakat bunu farkl sekillerde agikladiklar
goriilmektedir. Baz1 katilimcilar, hikayelerin “kissadan hisse” olarak da ifade edilen,
az sozle ¢cok sey ifade eden yoniine de deginerek hayatlarinda yol gosterici bir nitelikte
oldugunu soylemistir. Diger katilimcilar ise, bir gelenegin parcasi olan hikaye
anlatmanin 6nemini, hafizanin siirekliligi baglaminda ele almis ve tekke icerisindeki
egitimin kendine 6zgii yonleri acisindan degerlendirmistir. Sonug olarak, tekkede
hikayelerin anlatilmasinin tekke mensuplari i¢in 6nem tagidigi ve farkli fonksiyonlar

istlendigini sdylemek miimkiindiir.

2.4.3.2. Hikaye ve Hafiza

Tekkede anlatilan hikayelerin tamami diisiiniildiigiinde farkli tiirde hikayelerden
bahsetmek miimkiindiir. Bu hikdyeler icerisinde Asr-1 Saadet’te gecen hikayelerin yani
sira, gecmis tarikat pirlerinin ve biiyliklerinin yahut yakin donem tarikat mubhiti
temsilcilerinin hikayeleri yer almaktadir. Icerikleri baglaminda diisiiniildiigiinde ise
isimsiz karakterler yani dervis, molla gibi tiplemeler iizerinden anlatilan hikayelerden
bahsedilebilecegi gibi tarikat adabini, tasavvufun farkli konularini yahut Islam
ahlakini anlatan hikayeler de bulunmaktadir. Bu kapsamda katilimcilara en ¢ok hangi
hikayeleri hatirladiklarina dair bir soru yoneltilmistir.
7 katilimei, hikayeler icerisinde en ¢ok hatirladiklar: hikayelerin tarikat biiytiiklerinin
hikayeleri oldugunu ifade etmistir:

Beni en ¢ok etkileyenler keramet hususunda olanlar ¢iinkii insanin hayatinda bazi

kapilarin agilmasini da zahiren gosteren hikdyeler oluyor bu hikdyeler (K1, 25).

Yolumuzdan ve diger yollardan biiyiiklerin, pirlerin kerametlerine dair

hikdyelerin ayrt bir akilda kaliciligi da oluyor (K2, 26).

Bir biiyiik zatlarin kissalart ve hikdyelerinden, bir de isimsiz olarak anlatilan,

hikdyesi on plana ¢ikanlardan bahsedebilirim (K4, 29).

Menkibevi yénii olan hikdyeler ve Mesnevi’'dekilere benzer hikayeler dikkatimi

cekiyor (K7, 31).

Beni daha ¢ok tarikat biiyiiklerinin hikdyeleri daha ¢ok etkiliyor ¢iinkii onlarin

hikdyelerine baktigim zaman Efendimiz’den aldiklart ahlaki ve siinnet-i
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seniyyeye olan tabiyetlerini gérmek agisindan bana daha iyi ornek teskil
ettiklerini diistiniiyorum (K8, 24).
Tarikat biiyiiklerinin yasamlar: beni daha ¢ok etkiliyor (K9, 28).
Menkibevi yonii olan, biiyiiklerin kerametlerini anlatan hikdyeler beni ¢ok
etkiliyor (K10, 24).
2 katilimer ise farkli ahlaki konular1 ele alan hikayeleri daha c¢ok hatirladigim
belirtmistir:
Kendinden fedakarlik ederek bir Miisliiman ahlaki ortaya koymayr gosteren
hikdyeler, artik hangi zatin basindan ge¢misse bu hikdyeler benim daha ¢ok
hosuma gidiyor. Orada bir durus sergileniyor ve bu durusun hikdye olarak
anlatilmast beni etkiliyor (K5, 25).
Ozellikle insanlarin sevme ve sevgi iizerinde yaptiklar: hareketleri barindiran
hikdyeler etkiliyor (K6, 31).
1 katilimcr da sahabelerin hikayeleri ve savaslarinin daha ¢ok ilgisini ¢ektigini ifade
etmistir:
Ashab-1 Kiram in menkibeleri ve hayatlart beni daha ¢ok etkiliyor. Hulefa-yi
Rasidin’in seferleri benim en ¢ok ilgimi ¢ekenler oluyor (K3, 25).
Katilimcilarin en ¢ok hangi hikayeleri hatirladiklarini dair cevaplarina bakildiginda,
ilahilerde ve sohbetlerde sik¢a ismi anilan tarikat biiyliklerinin hikayelerini de daha
cok hatirladiklar1 goriilmektedir. Bu isimlerin farkli yollarla siirekli olarak
tekrarlanmasi, toplumsal hafizanin temel taslar1 olarak bu isimleri kalict hale getirdigi
gibi, s6z konusu isimlerin 6nemi de bodylelikle pekistirilmektedir. Netice itibariyle
gecmis tarikat bliyiiklerinin isimlerini, hayatlarini, hikayelerini ve onlarin kendi
yazdig1 yahut onlar hakkinda yazilan siirleri ezberlemek de 6nem kazanmakta ve
tarikatlarin hafizasinda bu isimler siirekli olarak yasatilmaktadir.
2.4.3.3. Giindelik Hayat ve Hikaye
Ortak dilin giindelik hayatta kullanimina benzer sekilde, tekkede dinledikleri
hikayeleri giindelik hayatlarinda baskalarina anlatip anlatmadiklarini 6grenmek
amaciyla katilimcilara bu yonde bir soru sorulmustur. Katilimcilarin tamami
hikayeleri gilindelik hayatlarinda anlattiklarin1 fakat karsisindaki kisinin durumuna
gore bir nevi filtre uyguladiklarini belirtmistir.

Bu katilimcilardan 4’1 goriislerini soyle ifade etmistir:

115



Eger bu alana yakin, ilgili insanlarsa anlatyyorum. Zaten uzak olan insanlara,
onlart daha ¢ok hararetlendirecegi diigiincesiyle anlatmiyorum (K1, 25).
Eger karsimdaki kigi biraz ilgiliyse Efendimiz den rivayetlerle gelen hikdyeleri
anlatmay tercih ediyorum, eger karsimdaki kisi bu yola daha meraklysa bu tarz
ornekler vermekten ¢ekinmiyorum (K2, 26).
Ailemle ve yakin ¢evremle paylastigim oluyor, kendime gore bir filtrem var,
herkese anlatilabilir hikdyeleri anlatmaya ¢alistyorum (K7, 31).
Aile ¢cevremde evet ama daha ¢ok segcerim, menkibevi tarafi daha agwr basanlar
daha az anlatirim (K9, 28).
Katilimcr goriislerinde de agiklandigi sekilde, tekke mensuplar1 hikayeleri kendi
iclerinde belirli bir slizgegten gecgirmekte, bulunduklar1 ortama veya muhataplarina
gore hikayelerin tiiriinii ve icerigini tayin etmekte secici davranmaktadir. Ozellikle
tarikat biiyiiklerinin menkibevi hikayelerini anlatirken dikkat etmekte, tasavvufa

mesafeli olan kisilere bunlara benzer hikayeler anlatmaktan kaginmaktadir.

2.4.4. Miizik, Hafiza ve Kimlik
Miizik, ilahiler ve tekke musikisinin farkli formlar araciligiyla tekkede icra edilen
ritiiellerin tamamina eslik eden bir unsurdur. Bu kapsamda “Miizik, Hafiza ve Kimlik”
ana temasinin alt temalar1 olarak “Miizik ve Anlat1”, “Miizik ve Hafiza” ve “Giindelik

Hayat ve Miizik” belirlenmistir.

2.4.4.1. Miizik ve Anlati
Miizigin tekke mensuplari i¢in oneminin anlasilmasi amaciyla katilimcilara, tekkedeki
mesklerde zikirlerde ilahilerin okunmasi hakkindaki diisiincelerine yonelik bir soru
sorulmustur. Bu kapsamda katilimcilarin tamami tekkede miizigin kullanilmasinin
onemine deginirken, konuya farkli agilardan yaklagmiglardir.
5 katilimc1, baska konular1 da eklemekle birlikte, ilahilerin s6ylenmesinde anlatiy1 6n
plana ¢ikararak ilahilerin sozlerinin 6nemini vurgulamstir:
Almamiz gereken bir¢cok manayr ve edebi hap seklinde ihtiva eden ornekler
oldugunu diistintiyorum (K2, 26).
Hikdye ile benzer gsekilde, almamiz gereken terbiyenin mesajlart ilahiler
araciligiyla insanlara daha kolay anlatiliyor ve daha ¢ok tesir ediyor (K6, 31).
Ilahiler nutk-i ehlullah olarak adlandiriliyor. Onlarda da hikdyelerdeki gibi
seriat, hadis gibi farkli konular: 6grenebiliyoruz. Bu égretimi daha kolay hale

getirdiklerini diigiiniiyorum (K3, 25).
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Ritimle ve miizikle ilahiler, birtakim kurallarin ve kaidelerin kolayca
ogretilebildigi ve aktarilabildigi bir alan oluyor, bu nedenle giizel ve onemli
oldugunu diistiintiyorum (K9, 28).

Biz musikiyi giiftedeki ifadelerin daha kolay aktariimast i¢in kullanyyoruz. Bunlar
bizim muhabbetimizi diri tutmaya yarayan unsurlar ve nefsi yolundan
ctkarmadan terbiye etmeye de yariyor, kotiiliikten uzak tutuyor (K10, 24).

3 katilimci, ilahilerin nefs terbiyesindeki Onemine ve kisisel diinyalarindaki

yansimalaria deginmistir:

Ilahiler zikrin yamnda bir ¢esni olarak var. Dini yolda nefsi de kandirip yola
getirmekte onemli bir islevi var (K4, 29).

Ruhumun dinlendigini ve nefsimin 1slah olma noktasinda olumlu etki
biraktiklarini diigiiniiyorum, bu da beni mutlu ediyor (K8, 24).

Ilahileri dinlemek belli bir siire sonra kiside yemek yemek gibi ihtiva¢ haline
geliyor ve bagka bir miizik dinlediginizde bu keyfi alamiyorsunuz. Bunun da
yansimasini insan hissediyor (K7, 31).

2 katilimci ise ilahilerin miizikal yapisina ve miizigin etkisine odaklanmistir:
Bestelenerek giiniimiize kadar gelmis, ¢ok eski eserler de var ama insanin vecde
gelmesinde ozellikle ritimli ilahiler daha on planda oluyor. Motamot siirlerin
okunmasindan ziyade besteler halinde okunmasi insant daha ¢ok etkiliyor,
insamin ayinler icra edilirken yasadigi hazzi arttirtyor (K1, 25).

Miizik bu isin icinde oldugu icin bana hitap ediyor. Miisliimanlarin bir ilim
olarak miizikte gosterdikleri basariyr gérmek, ruha hitap eden besteleri duymak
beni olumlu yonde etkiliyor (K5, 25).

Katilimcilarin tekkede miizigin kullanilmas1 yoniindeki goriisleri incelendiginde

hikayelerin anlatilmasina benzer sekilde miizigin kullanilmasina da 6nem verdikleri

goriilmektedir. Katilimcilarin yaris1 anlati 6gelerini 6n plana c¢ikararak ilahilerin
mesajlarin  aktarilmasindaki etkisini vurgularken, diger katilimcilar ise kisisel
diinyalarindaki yansimalarina ve miizikal degerlerine deginmistir. Sonu¢ olarak
miizigin tekkede icras1 farkli acilardan da olsa Onemli goriilmekte ve hafizanin
stirekliligin saglanmasinda miizik rol oynamaktadir.

2.4.4.2. Miizik ve Hafiza
Hikayelere benzer sekilde, ilgili boliimlerde de anlatildigi iizre ilahiler de farkh

tirlerden olugsmaktadir. Belli hicri zamanlar1 anlatan ilahiler oldugu gibi Yunus Emre
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gibi tekke edebiyatinin 6nde gelen temsilcilerinin siirlerinden bestelenen ilahiler

bulunmakta, buna ek olarak konular1 itibariyle bakildiginda; Hz. Muhammed’1 6ven,

tarikat biiyiiklerini 6ven, dervisligi anlatan gibi cesitli tiirlerde ilahiler de vardir.

Makamlari, besteleri ve usullerine gore de ilahiler cesitlilik gdstermektedir. Bu

kapsamda katilimcilara hangi ilahilerin kendilerini daha ¢ok etkilediklerine yonelik bir

soru sorulmustur. Katilimcilar, bu soruya birden ¢ok cevap verdiginden ayni

katilimcidan farkli cevaplar nakledilebilmistir.

5 katilimci, ilahiler igerisinde Hz. Muhammed’i 6ven ilahilerle birlikte peygamber

askin farkli sekillerde anlatan ilahilerin etkilerinden s6z etmistir:
Peygamber Efendimiz’i anlatan ve onun yasayisuim anlatan ilahiler, bunlarin
yani sira Kerbela olayt gibi olaylart anlatan ilahiler beni daha ¢ok etkiliyor (K1,
25).
Efendimiz’i anlatan ilahiler ilk aklima gelenler oluyor (K2, 26).
Oncelikle Efendimiz’e yazilmis olanlar, onlarin Efendimiz’e olan ask ve
muhabbetlerini gérmek beni etkiliyor (K8, 24).
Aska ve Resulullah askina insani sevk edenleri daha ¢ok seviyorum (K9, 28).
Efendimiz’i oven ilahiler, suguller yani Arapc¢a giifteli olup Tiirkler tarafindan
bestelenen ilahiler (K10, 24).

Isimler 6zelinde diisiiniildiigiinde, siitleri cok¢a bestelenen Yunus Emre ismi 6n plana

¢cikmis ve 4 katilimcr Yunus Emre ilahilerinin kendilerini etkiledigini ifade etmistir:

Tiirk¢e olmalart dolayisiyla Yunus Emre’nin ilahileri de ilk hatirladiklarim
oluyor (K2, 26).

Yunus Emre’nin didaktik tislubu bizi ¢ok etkiliyor ¢iinkii bir kitapta alacagin
mesaj1 bir ciimleyle vermis gibi oluyor (K7, 31).

Beni en ¢cok Yunus Emre’nin ilahileri etkiliyor (K3, 25).

Yunus Emre Hazretleri nin giiftelerini iceren biitiin ilahiler (K10, 24).

1 katilimci da tarikat biiytiklerinin 6viildiigii ilahileri bu baglamda ifade etmistir:

Gegmiy biiyiiklerin oviildiigii ilahiler beni daha ¢ok etkiliyor. O ilahiler tizerinden
o zatlarin giizelligine yakinlasmak ve onlarin farklh ozelliklerini anlamak
kolaylastyor (K6, 31).

3 katilimci ise ilahilerin miizikal degerlerini vurgulamistir:

Beste olarak hareketli ilahiler daha etkili oluyor (K3, 25).

118



Ilahilerden etkilenmem daha ziyade bestesiyle alakali oluyor, sozlerine

dayanarak boyle bir ayrim yapamam. Bestesinin giizelligine gore degisiyor (K4,

29).

Ritmi hizli olan ilahiler ve sebebini bilmemekle beraber daha kadim, 200-300

yillik ilahiler beni daha ¢ok etkiliyor (K35, 25).
Hangi tiirde ilahilerin katilimcilar iizerinde etkili olduguna bakildiginda, ilahilerin
iceriklerinin yani anlatisinin 6n plana ¢iktigindan ve Hz. Muhammed’1 6ven ilahilerin
bu anlamda farklilastigindan s6z etmek miimkiindiir. Buna ek olarak siirleri de ¢ok
sayida bestelenen Yunus Emre’nin kadim bir tasavvuf temsilcisi olarak diger isimlere
gore On plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bunlarin yani sira ilahiler miizikal degerleriyle de
kalic1 hale gelmekte ve etkili olmakta, miizik anlatinin stirekliginin saglanmasinda ve

tekrarlanmasinda araci bir rol iistlenmektedir.

2.4.4.3. Giindelik Hayat ve Ilahiler

“Miizik, Hafiza ve Kimlik” ana temasinda, katilimcilara son olarak giindelik hayatta
ilahileri dinleyip dinlemedikleri ve dinliyorlarsa hangi sartlarda dinledikleri
sorulmugtur. Katilimcilarin tamami tekke disinda da ilahileri evde, arabada, toplu
tasimada vb. her sekilde dinlediklerini ifade etmistir. Bu kapsamda bazi katilimcilar
ilahilerin kaydedilme seklinin kendilerinde nasil etkili oldugunu ve bu konuda bir
ayrim gozetip gozetmediklerini soyle ifade etmistir:

Genelde arabadayken dinleme firsatim oluyor. Bizatihi meydanda mesk edilmis

olmasa dahi farkly sanatcilarin kayitlarin da dinledigim oluyor (K2, 26).

Genellikle mesklerin kayitlarimi dinliyorum, albiimlerde istedigim ilahileri

bulamiyorum (K4, 29).

Hem giincel kayitlart hem de eski kayitlar: dinliyorum (K10, 24).
1 katilimci da ilahileri glindelik hayatta dinleme nedenini agiklamistir:

Arabada, kulaklikla, evde her sekilde dinliyorum. Meskler talim amaci da tasidig

icin tekkede 6grendigimiz ilahileri disarida da dinliyorum (K1, 25).
Katilimcilarin ilahilerin gilindelik hayatta dinlenmesi konusundaki cevaplarina
bakildiginda, tekkede aldiklar1 bilgilerin ve egitimin, giindelik hayatlarina da
yansimasina benzer bir durumla karsilagildigini sOylemek miimkiindiir. Disarida
tekkeden farkli bir hayat olmakla birlikte tekke mensuplar1 tekkedeki hayatlarina
referans olusturan unsurlar1 hatirlamakta, 6rnegin toplu tasimada ilahi dinleyerek,

yakin g¢evresine hikayeler anlatarak hafizalarini canli tutmaktadirlar. Bu anlamda
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tekkedeki hayatin, tekke mensuplarim1 hayatlarinin  geri kalan kismini da

sekillendirdigini sdylemek miimkiindiir.

2.4.5. Pandemi ve Hafiza
Aragtirma kapsaminda, son olarak katilimcilara pandemi siireciyle tekke
faaliyetlerinin kesintiye ugramasinin, onlar1 nasil etkiledigine ve hafizalarinda nasil
yer edindigine yonelik bir soru sorulmustur. Tiim katilimcilar bu siirecten olumsuz
etkilendiklerini ve zorlandiklarini ifade etmistir.
3 katilimci, pandemi ile birlikte tekke faaliyetlerinin kesintiye ugramasinin etkilerini,
hayatlarinin daha zor hale gelmesiyle dile getirmistir:
Benim i¢in zor oldu, hayatuim daha zor hale geldi (K3, 25).
Tekkede stirekli bir seylerin olmast bizi daima tekkeye ¢ekiyordu. Hayattan bir
nebze uzaklasmis oluyorduk. Tekke insanmin manevi ufkunu aciyor. Pandemi
doneminde verilen aralar insamin disarida daha ¢ok vakit gegirmesine yol agryor
ve insanin maneviyattan uzaklasmasina sebebiyet verebiliyor (K1, 25).
Cok olumsuz etkiledi. Orast diinyanin mesgalesinden kopup gittigim bir yer.
Oradaki samimi insanlarla samimi bir ortamda bulunmak insana bir terapi de
sagliyor. Bu ortamin gitmesi beni olumsuz etkiledi (K5, 25).
5 katilime ise kendi basina kalmanin giigliigiimii 6n plana ¢ikarmistir:
Siirekli yenilenme halinin olmadigimi fark ettim. Insan kendi kendine kaldigi
zaman, bir yerden beslenmiyorsa bozuldugunu hissettim (K6, 31).
Kendimizle kaldigimiz icin kendimizi daha iyi tamima firsati bulduk. Kendi
kendimize kaldigimizda gaflete diismek soz konusu olabiliyor. Tekke ortamu,
oradan aldigimiz feyiz bizi belki bir hafta idare ediyordu, ondan mahrum
kaldigim icin olumsuz yanlart da oldu (K7, 31).
Olumsuz etkiledi, daha ¢ok kendime yonelmeme sebep oldu ve bir nevi manevi
agidan ag¢ kalmama ve daha ¢ok hataya diismeme yol acti (K8, 24).
Oncelikle bir 6zlem ortaya ¢ikti ve kendi basina kalma hissi. Siirekli bir hesap
halinde gectigini séyleyebilirim (K9, 28).
Muhafaza olunmus ve bir silsileyle gelen diinyanin i¢erisinden bosluktaki bir yere
atilmis gibi... O baglantidan aslinda uzak kalmasak da zahiren uzak kalmanin
zorlugunu yasadim (K4, 29).
2 katilimc1 da pandemi siirecinin sosyal hayatlarindaki etkisine deginmistir:
Bir diizenimiz vardi ve bu diizen icerisinde beraber oldugumuz sosyal bir

grubumuz vardr. Cok yakin oldugumuz bu insanlarla iletisimimiz bir noktada
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sanal yollarla devam etse dahi birebir goriismelerimiz azaldi. Bu azalma sadece

manevi olarak degil sosyal hayatimda da ne kadar énemli bir yerde oldugunun

farkina varmami sagladi. Hayatimin neresinde oldugunu daha iyi gorebildim

(K2, 26).

Tekke benim maddi ve manevi olarak hayatimin biiyiik bir kismini olusturuyor.

Bu faaliyetlerden mahrum kalmak benim giindelik hayatima adapte olmami ¢ok

zorlastirtyor ve buna alismakta ¢ok giicliik ¢ekiyorum (K10, 24).
Katilimcilarin  pandemi siirecinde tekke faaliyetlerinin kesintiye ugramasiyla
hayatlarinda yasadiklar1 degisime dair cevaplari ele alindiginda, farkl sekillerde onlari
besleyen bir kaynagin kaybolduguna referansla gilindelik hayatlarinda da
zorlandiklarimi sdylemek miimkiindiir. Tekke onlar i¢in diinyanin mesgalesinden

uzaklasilan, korunmus bir alandir ve siirekli canli tutulan bu alandan uzaklagmak

giindelik hayatlarina da etki etmistir.

121



SONUC

Toplumsal hafiza/bellek kavramini literatiire kazandiran Maurice Halbwachs (2019)
ve kiiltiirel hafiza/bellek kavramsallastirmasiyla konuya yeni bir a¢ilim kazandiran Jan
Assman (2001); gruplarin ortak kimliginin olusumunda ortak hafizanin 6ncii rol
istlendigini belirtmekte ve hafizanin olusumunda da anilara biiyiik Onem
atfetmektedir. Toplumsal hafizay1 inga eden 6gelerden mekan, dil diinyasi1 ve bedensel
pratik ogelerini de igeren Cerrahi Tekkesi’'nde de goriildiigii tizere, tarikat
mensuplarinin ortak kimligi olan dervislik kimliginin olusmasinda, grubun ortak
hafizas1 ana unsuru olusturmaktadir. Bu sebeple, diger 6geler de aciklanmakla birlikte
bu arastirmada ortak hafiza, odak noktasini teskil etmektedir.

Tekkede toplumsal hafizanin ve kimligin olusumunda; sohbetler, kissalar, menkibeler,
hikayeler ve oOzellikle ilahiler farkli boyutlartyla belirleyici olmaktadir. Tekkede
gecirilen siire baglaminda bakildiginda, bu ii¢ grup igerisinde aslinda en uzun siireli
anlatiyr sohbetler olusturmaktadir ancak sohbetlerin yazili bir metin iizerinden
yapilmamasi, ¢ok genis bir icerikten olusmasi, belirlenmis bir miifredatinin yahut
takibi saglayacak bir kaynagin olmamasi gibi sebepler dolayisiyla, tekke
mensuplarinin hafizasinda uzun siireli kalic1 bir yer edinmemektedir.

Arastirma kapsaminda katilimcilarla yapilan goriismelerden elde edilen veriler de
gostermektedir ki; sohbetlerde genis bir icerik ag1 olmakla birlikte, 6zellikle hikayeler
hafizada yer edinmesi baglaminda farklilasmakta ve hikayeler tekke mensuplarinin
hafizasinda kalic1 hale gelmektedir. Bunlara ek olarak kaliplasmis ifadeler ve 6zli
sozlerden de bahsetmek miimkiindiir.

Tekke mensuplarina aktarilmak istenen ana konularin anlatiminda hem bu konular
ozlii bir sekilde ifade eden hem de hatirlanmasi, ezberlenmesi ve tekrarlanmasi kolay
olan ¢esitli 6gelere sik¢a bagvurulmaktadir. Bu baglamda kissa, menkibe ve hikayeler
ile ilahilerin de kendilerine has yapilari, ortak konular1 ve farklilagtiklar1 noktalar
bulunmaktadir. Katilime1 goriislerinde de ifade edildigi tizere, ilahiler anlatinin
aktarilmasinda rol oynamakla birlikte giindelik hayatta da tekke mensuplarinin
ilahileri dinlemesiyle tekkedeki anlati glindelik hayatlarina da yansimaktadir.

Kissa, menkibe ve hikaye baglaminda ele alindiginda, bu 6gelerin anlatilmasi; halen
derviglik yolunda olanlara, geg¢miste yasamis ve hayatiyla 6rnek olmus diger

dervislerin etkilerini ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Tarikatlar silsileler halinde
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gelmekte ve her tarikatin netice itibariyle Hz. Muhammed’e ulasan bir silsilesi
bulunmaktadir. Bu yolu takip eden kisilere ait menkibe gibi olaganiistii igeriklere sahip
anlati 6gelerinin tekrari, dervislere bulunduklari yolun dogru yol oldugu mesajim
stirekli olarak yinelemesinin yani sira kadimligi ve devamliligi vurgulamaktadir.
Kadimlik ve devamlilik vurgusu, grup aidiyetinin hafiza lizerinden tretilmesine de
katki saglamaktadir. Katilimer goriisleri de 6zellikle tarikat biiyiiklerinin hikayelerinin
anlatilmasinin, devam eden bir gelenegin parcasi olarak tekke mensuplarinin
hafizasinda kalic1 yer edindigini gostermektedir.

Birbirleri yerine de kullanilan bu 6gelerin iceriklerinde 6n plana ¢ikan 6zelliklerden
biri de “ibretli” olarak nitelendirilen yonleridir. Birden ¢ok mana iceren yoniiyle
siirlere de benzeyen hikayeler, ilgili boliimde de anlatildig: sekilde bir-iki paragraflik
anlatimda tasavvufun farkli yonlerini etkili ve akilda kalict sekilde ifade edebildigi
gibi tarihi bilgiler de igerebilmektedir.

[lahilerde yer almayan ancak sohbetlerde anlatilan riiya, zikir bicimleri gibi konularin
pekistirilmesinde de etkili olan hikayelerde, zaman ve mekan 6gelerinin siliklestigi
ornekler de mevcuttur. Benzer igerikli hikayelerin farkl kisiler i¢in anlatilmasi veya
ayni hikdyenin farkl tiirevleri olmasindan da anlasildig lizere, bu anlatimlardaki
maksat mesajin aktarilmasidir. Sohbetlerde vurgulandigi sekilde “Miihim olan kisiler
degil, yoldur ve mana birdir.” ifadesinden anlasilacagi iizere, onemli olan dervislik
yolunda olmaktir ve tarikatlar, zamanlar, kisiler degisse de anlatilan mesaj ve
gosterilen gaye ortaktir. “Dervis Mehmet” hikayeleri olarak bilinen, herhangi bir
dervisten bahseden hikaye tiiriiniin zamanla ortaya ¢ikmasi da bu durumu gosterir
niteliktedir. Osmanli cografyasindaki heteredoks unsurlar1 yansitmasi baglaminda
ortak bir baslik haline gelen “Bektasi Fikralar1” da bu anlatimin farkl bir tiirevidir.
[lahiler bakimindan incelendiginde, iceriklerinin gorece kisalifi ve melodik yapisi
dolayisiyla hatirlanmasi, ezberlenmesi ve tekrarlanmasi daha kolay olan ilahilerin,
ezberlenmesi gerekliligi tekkede siirekli olarak vurgulanmaktadir. Hikayelere benzer
sekilde, siir yoluyla etkili anlatima sahip olan ilahiler, anlatilmas1 ve anlagilmasi zor
konular1 6zlii bir sekilde ifade etmekte, buna binaen ilahilerin bestelendigi nutuklarin
aciklamalar1 da sohbetlerde yapilmaktadir. Katilimer ifadelerinde de goriildiigii iizere,
baz1 tekke mensuplar icin ilahiler anlat1 yoniiyle ayrisirken bazi tekke mensuplari i¢in

miizikal degerleriyle 6nem kazanmaktadir.
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Ortak yonlerine bakildiginda ise hem kissa, menkibe ve hikayelerde hem de ilahilerde
ayni iceriklerin tekrarlandigi goriilmektedir. Tasavvufu anlatan kitaplarda yer alan
hikayelerin tekkede anlatilmasinin yani sira, ses kayitlarii inceledigim Safer
Efendi’nin sohbetlerinde ve Muzaffer Efendi’nin sohbetlerinde benzer hikayelere
rastlandig1 gibi, onlar da baz1 hikayeleri anlatirken “Fahreddin Efendi anlatmisti.”
diyerek hikayeyi aktarmaktadir. Hafizanin aktarimina da 6rnek teskil eden bu durum,
silsile ve gelenek vurgusunu da gostermekte ve zaman gecse de anlati agi
genislememektedir.

Hicaz, rast, hiiseyni gibi makamlarin 6rneklerinin yogunlugu ve tekrar baglaminda
hikayelerle benzesen ilahilerde, en erken temsilcinin Yunus Emre oldugu goriiliirken,
son donemde siirleri bestelenen isimlere Safer Efendi, Muzaffer Efendi, Fahreddin
Efendi gibi 6rnekler eklenmektedir. Buradan da anlasilacagi iizere, bir kisinin siirinin
bestelenmeye ve tekkede okunmaya deger bulunmasinda da bu gelenekten gelmesi ve
silsilenin bir pargasi olmasi etkili olmaktadir. Literatiire eklemlenmesi daha kolay olan
ilahiler, bu yoniiyle hikayelerden farklilasmaktadir.

Her iki temel anlati 6gesinin igerikleri baglaminda diisiiniildiigiinde, aragtirmanin
odaginda da yer aldig1 sekilde dervisligi anlatan 6geler 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
anlatimlar, dervisligi tanimladig1 ve nitelendirdigi gibi dervislere tavsiyeler de
icermektedir. Bu kapsamda ise dervisin dis diinya ile iliskisine yonelik farkli 6rnekler
bulunmaktadir.

Buna gore dervis; kiyafetleri, zikir bicimi, vecd hali ve bunun gibi disaridan
goriilebilecek somut gostergeleriyle farkli boyutlarda tepkilerle karsilasabilir. Bu
tepkileri gosterenler bireysel boyutta kaldig1 gibi Kadizadeler-Sivasiler tartismalarinda
gorildiigi gibi toplumsal boyut da kazanabilmektedir. Tasavvuf tarihi bakimindan ele
alindiginda; medrese ehli-tasavvuf ehli karsithig1 erken donemlerden bu yana yazil
kaynaklarda da kendisini gosteren bir durumdur (Kartal, 2015). Sufilerin sema etmesi,
ilahiler, kasideler sdylemesi gibi sikca tekrarladiklari ritiiellerinin ve tarikatlar
icerisindeki uygulamalarinin seriata uygun olup olmadig1 yoniindeki tartigmalar farkli
kitaplara konu olmus (Efendi, 2021b; En-Nablusi, 2019; Gilimiishanevi, 2009; Kilig,
1922) ve bu noktada yogunlasan tartigmalar son doneme kadar devam etmistir.

On plana cikan yonleri bu sekilde 6zetlenebilecek bu arastirmanin; alana katkisi

baglaminda degerlendirildiginde 6zgiin degerini, farkli yonleriyle ifade etmek
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miimkiindiir. Tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasina dair kanun sonrasinda
geleneksel tarikat yapisini koruyarak faaliyetlerine devam eden az sayida tekke vardir
ve bu tekkeler hakkindaki sayili ¢aligmalardan birisi de tarafimizca yapilmistir (Ciire,
2020). Cerrahi Tekkesi hakkinda yiiriittiiglim arastirma, gliniimiizde geleneksel tarikat
yapisinda faaliyetlerini yiiriiten tekkeler hakkindaki sayili ¢alismalardan biri olmasinin
yam sira, Karaglimriik Cerrahi Tekkesi haricinde bir Cerrahi Tekkesi’nde ytiriitiilen
ilk arastirmadir. Tarikatlar1 farkli yonleriyle ele alan calismalar igerisinde ise
arastirmamiz, genellikle tarikatlarin yapisini ve ritiiellerini yansitan arastirmalardan,
tarikat icerisindeki toplumsal hafizanin ve kimligin anlati ve miizik araciligiyla
insasina odaklanmasiyla ayrigmaktadir.

Sozlii kiiltiirtin hakim oldugu ve kendi basina “s6z” kavramina da biiyiik 6nem verilen
tarikatlarda, anlatt ve miizigin toplumsal hafiza ve kimlik insasin1 konu edinen bu
arastirmada, Cerrahilik 6rneginin secilmesinde, tarikatin Cumhuriyet doneminde
kesintiye ugramamasi etkili olmustur. Bu siiregte farkli tarikatlarin mensuplari ile
tekke geleneginin son temsilcileri Karagiimriik Cerrahi Tekkesi’nde sik¢a bir araya
gelmis ve tarikatlarin geleneklerinin yasatilmasina yonelik calismalar da bu sayede
yuriitiilmustiir. Karagiimriik Cerrahi Tekkesi seyhleri Fahreddin Efendi, Muzaffer
Efendi ve Safer Efendi bu gelenegin yasatilmasina onciiliik ettikleri gibi, farkl
konularda kitaplar yazmis, etrafindakileri yeni ¢alismalar yapmalar1 yoniinde tesvik
etmis ve netice itibariyle hem kissa, menkibe ve hikayelerin bir kisminin yazili hale
geldigi kitaplar ortaya ¢ikmis, hem de kissa, menkibe ve hikayeler tarikat mensuplari
tarafindan anlatilagelmistir. Benzer sekilde tekke musikisinin 6rnekleri de ses kaydi
ve nota altina alinarak korunmus, buna ek olarak yeni Ornekler de repertuara
kazandirilmstir.

Dinamik yapisini yitirmeyen ve giiniimiize kadar devam eden bir gelenek olan
Cerrahilik, arastirmanin bazi boliimlerinde de deginildigi sekilde farkli yonleriyle ele
alinmas1 miimkiin olan bir tarikattir. Bu aragtirmanin odagin1 olusturan anlat1 ve miizik
siirlart igerisinde dahi degerlendirildiginde; sohbetleri, kissalari, menkibeleri,
hikayeleri ve ilahileri edebi yonleriyle, tasavvufi Ogeleriyle ve atiflariyla cesitli
sekillerde ele almak miimkiindiir. S6z konusu unsurlari arastirma kapsaminda

incelerken, ornek sayisini sinirl tutmay1 ve odagi en iyi ifade eden igerikleri se¢meyi
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hedefledim. Bununla birlikte, baska bir arastirmada genis bir cercevede ilgili
igeriklerin incelenebilecegini soylemek miimkiindiir.

Sonug olarak, bu arastirma anlati ve miizigin toplumsal hafiza ve kimlik ingasin1 konu
edinmekte ve arastirma konusu Cerrahi Tekkesi’nde yiiriitilen 7 aylik alan
arastirmasindan elde edilen bulgulardan yola ¢ikarak ele alinmaktadir. Arastirmanin
ortaya koydugu sekilde, tekke igerisinde daimi bir szlii akis vardir ve dervislerin ortak
hafizasinin ve kimliginin ingasinda anlati ve miizik ylizyillara dayanan sozli kiiltiir
geleneginden beslenerek belirleyici rol oynamaktadir. Benzer hikayelerin anlatilmasi
ve ayni ilahilerin siirekli olarak tekrarlanmasiyla, tekke mensuplarinin ortak hafizalar
inga edildigi gibi, tekke mensuplarinin ortak hafizaya sahip olmasi duygu birligi de

olusturmakta, ortak hafiza onlarin grup aidiyetlerini de pekistirmektedir.
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