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ONSOZ

Variikbilim yani ontoloji felsefede basat bir disiplindir. Varligin ne oldugu felsefenin
baslangicindan simdiye kadar tartigilan bir konudur. Bu tartismalar1 daha tatminkar bir diizeye
ulastirabilmek tizere biz Bati felsefesi digma ¢ikma ihtiyact duyduk. Bize gore, varlik bahsi
s0z konu oldugunda, baska kitalarin distincesi ile de temasa gegmek gerekmektedir. Bu
dogrultuda Afrika felsefesinin ontolojik veghesi lizerinde durmak 6nem arz edebilir ve stz
konusu tartismalara bir katki sunabilir, Ontoloji tartismasinda Afrika ontolojisi yeni bir yol
acabilir. Bu ¢aligmann bu yonde bir nebze de olsa bir katki sunacagi kanaatindeyiz.

Her ne kadar bir yiiksek lisans calismasi, bu calismay1 yapan sahsin bireysel gayret ve
kararliiginin belirleyict oidugu bir siireg icerisinde gergeklestiriliyor olsa da, bu durumun
calismanin tamamlanmasi agisindan yeterli oldugunu digiinmek mumkiin degildir. Zira her
calisma gibi yiiksek lisans galismalart da, basta tezin damsmanligini ylrliten hoca olmak
iizere, bircok kisinin katkilarimin bir sonucu olarak tamamlamr. Calismamizin, bilhassa
tesekkilr edilmeyi sonuna kadar hak eden bir grup insanin katkis: olmaksizin tamamlanmasi
diigiintilemezdi. Bundan dolayt, oncelikle, ¢alisma konusunun belirlenmesinden, ¢alismanimn
tamamlanmasia kadar yardimim, destegini ve yorumlarini esirgemeyen, calisma boyunca
kargilastigim tlim giligliikleri agma konusunda beni siirekli motive eden saygideger hocam
Doc. Dr. Ozkan Gozel’e ozellikle tesekkiir ederim. Yiiksek lisans yillarmda [stanbul
Medeniyet Universitesi'nde Felsefe Boliimii’'nde bana ders veren hocalarima, bana
Tirkiye’de okuma imkén saglayan YTB’ye ve hichir zaman vardimlarnni esirgemeyen

degerli arkadasiarima tesekkiirii bir borg bilirim.
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OZET
AFRIKA ETNO-FELSEFESINDE ONTOLOJININ IMKANI

Minourou, Bagayogo

Yiksek Lisans Tezi, Felsefe Ana Bilim Dali, Felsefe Bilim Dah Tezli Yiiksek Lisans
Programi
Dansman: Dog. Dr. Ozkan Gézel
Haziran, 2019. 105 Sayfa

Bu c¢aligmada Afrika etno-felsefesinde ontolojinin  imkéni  ekseninde Afrika
felsefesinin kaynaklarina (Afrika’da bulunan mitler, atasézler:, masallart ) odaklamlarak
Afrika felsefesinin ontolojik vechesi gdsterildi. Avrupa-merkezcilii savunan diistintirlerin
diistincesinin aksine olarak Afrika’da bir varlik anlayisimin meveut oldufu ortayva kondu.
Cilinkti diistinme isi, varhfin icinde ve varhk tizerinden gercgeklesir, baska bir deyisle her
diigtince son tahlilde varlifa ya da varligin hallerine dair bir diisiincedir. Afrika diistincesinin
tarzt bagka kitalarn diisiince tarzindan farkli olsa da, Afrikalilar da ebedi metafizik
problemler iizerinde diistindiiler, Bu tezde Afrikalitarin igbu dilslincelerinden felsefe
cikarilabilecegi g(‘jsterildi'. S8z konusu felsefe dért akima béliinmektedir: Etno-felsefe, Afrika
bilgelik felsefesi, 1deolojik-siyasi felsefe, elestin felsefesi. Afrika felsefesi deyince tek bir
disiinceden veya dislinee tarzindan bahsetmek mimkiin degildir. Kendi i¢inde birbiri ile
miicadele eden ¢ok cesitli diistince tarzlar1 ve canli bir tartigma atmosfert meveuttur. Bu dort
akimin anlagilabilmesi ig¢in tarihe bagvurma gerekliligi gosterildi. Clink{l her diisiince 6zgiin
bir zaman ve mekan icerisinde zuhur etmektedir.
Tezde Afrika ontoloji; kozmogoni, din, dil, ahlak ve politikaya dayanilarak incelendi. Yani
s¢z konusu ontolojinin Afrtka’nin hayatinda her bakimdan (kiltlr, sanat, ahlak, politika,
effitim, din) bulunmus ve bulunmakta oldugu gosterilmeye calisildi, Bu alanlarin her biri
ontolojik bir diisiince lizerine oturmaktadir. Yine, bu eksende, Afrika ontolojisinin hareketli,
biitlinliiklii ve maddi bir ontoloji olduguna deginildi. Afrika onfolojisi, bltiinlikli bir
ontolojidir, ¢linkil varliklar -inorganik maddeden insana kadar- ayni zemini paylasmaktadir.
Bu ontoloji acisindan, varhk sadece vasayanlar degil dlenleri de kapsanmaktadir. Varligin
zemininde tek bir arke oldugu ama bu arké’nin statik bir arké olmadig: vurgulandl. Afrika
ontolojist maddi bir entolojidir, ¢linkil bu ontolojide varlik bos ve spekiilatif bir sey olarak

anlagilmamaktadir.

Vit




ABSTRACT

THE POSSIBILITY OF ONTOLOGY IN AFRICAN
ETHNOPHILOSOPHY

Minourou, Bagayogo
Masters Thesis, Main Branch Philosophy, Science of Philosophy
Advisor: Assistant Prof. Dr. Ozkan Gozel
June 20193, 105 Pages

This thesis, based on the sources { myths, proverbs, tales ) of African philosophy has assessed
the possibility of ontology in African ethnophilosophy. Contrary to eurocentrism thought, it
has demonstrated that Africans have a conception of being, because thinking is something
which is always realized in being and on being, in other words all the final analysis have
showed that every thought is always appertained to being. That means African thoughts have

their ontological aspect, which have been discovered in this study.

The African way of thinking can be different from the way of thinking in other continents but
African people have thought about eternal and metaphysical problems. It is evident from the
African school of thought that it’s possible to derive philosophy. What is called philosophy in
Africa can be divided into four movements: Ethnophilosophy, Philosophic Sagacity,
Ideologic-political philosophy and Critical philosophy. When we talk about African
philosophy, it doesn’t refer to only one way of thinking, because there are a various schools of
thought and amongst them there are a vivid discussions and arguments. In order to understand
the various African philosophical schools of thought, it's necessary to refer to the history,

because every philosophical thought appears in a specific time, period and place.

African ontology has been based on cosmogony, religion, languages, moral and politics. It has
demonstrated that African ontology can be found in every living structure in Africa, such as
culture, morals, politics, art, religion and education. Each that is based on ontological thought.
Contrary to others African ontology is holistic, dynamic and tangible. In this study it has been
emphasized that a specific character of African ontology is its holistic, dynamic and
substantial nature. The holistic nature of African ontology is drawn from the fact that
according to the African thought all existence, from non-living to living, all share the same
and unique origin. According to this ontological thought, existence is not limited to the living,

even the dead creatures are included. In this understanding of being we find the same and

VI




unique arké but it has been emphasized that contrary to Geek philosophical thought this arke

is dynamic. African ontology is tangible because it recognizes metaphysic hence making it

not fall into a vain category.




GIRIS

Bu c¢alismada Afrika ontolojisinin miimkiin olup olmadifi incelenecektir. Bu

bakimdan birbiriyle baglantili olarak sorulmasi muhtemel sorular soyle siralanabilir:
Afrika felsefesi var midir ve bagimsiz bir Afrika felsefesinden bahsedilebilir mi? Eger
Afrika felsefesi varsa, bu felsefe doktrini nasil tarif edilebilir? Afrika felsefenin
kaynaklari nelerdir ve kullandigi yontemler hangileridir? Afrika, felsefe aracilifiyla
dnyargifarin  hapishanesinden ¢ikabilic mi? Afrika, sahip oldugu felsefe doktrini
aracilifiyla kitaya yonelik meveut &nyargilar dehlizinden ¢ikabilir mi? Kiiresellesen
diinyada Afrika, kiiltiirel varhigmi koruyarak baska kiiltirlerle nasil etkilesime gegebilir?
Biitlinclil bir degerfendirmede Afrika disiincesinin Felsefe tarihine katkifar nedir? Bu
felsefe doktrininden orijinal bir ontolojik diislince c¢ikarilabilir mi? Eger cevap
olumluysa ontolojinin dzetlikleri nelerdir? Bu ¢alismanin amact, temel olarak bu sorular
ekseninde Afrika diiglincesinin ontolojik imkanini ispatlamaktir.

Genel anlamda felsefe; elestirici, diizeltici, bitiinleyici, tutarli ve rasyonel bir
bilgi sistemi olarak tarif edilebilir. Felsefi diislincenin en merkezi kavramlarindan birisi
rasyonel kavramudir, Afrika’da rasyonel bir bilgi olmadigini iddia eden Montesquieu,
Kant, Hegel ve Levi Bruhl gibi diisiintirler, Bat1 felsefesinin temel dinamiklerini ve ana
dayanaklarin: dikkate alarak bir Afrika disiincesinin olmadigin iddia etmektedirler.! Bu
iddialarini da Afrika’da bir filozofun yetismedigini éne siirerek dogrulamaya caligirlar,
Ayrica Afrika'nin tarihte de Sokrates, Platon, Aristoteles, Kant ya da Hegel gibi biiytik
filozoflara sahip olmadig) vurgulayarak Afrika diglincesinin mimkiin  olmadigr
kanaatlerini desteklerier. Yukarida isimlerinin andigimiz distiniiclere gore bir diistince,
Avrupa’nin geleneksel felsefe diistincesinin sahip oldugu &zellikleri tasimazsa felsefl
kabul edilmez. Bu baglamda Afrika dislincesinin felsefe olmadigint varsayarlar. Biz bu
kanaatin onyargiyla olustugunu diisinmekteyiz. Afrika diistincesinin imkanini kabul
edebilmek icin ©n sart olarak bu nyargilardan(biases) uzaklasmak gerekir. Afrika

distincesinde dnyargili felsefecilerin ihmal ettigi dort akimdan bahsedilebilir:

"Buradaki iddialara kaynak gésterilmesi galismanm birinci bolimiinde yer almalktad.r.




[lk felsefe akimi bir kabilenin veya kavmin (Fr. ethnie, En. ethnic group) diinya

goriisiinil esas alarak felsefe vapmays savunan etno-felsefedir. Ikinci akim, Afrika
bilgelik &gretileri tizerine kurulu bilgelik felsefesidir. Ugiincli akim ideolojiye dayanarak
siyasi diizen olusturmay1 hedefieyen ideolojik ve milliyetgi felsefedir. Son olarak elestiri
felsefe faaliyetlerini devam ettiren akademik felsefe akimidir. Bu akimm mensup
Afrikali  distindrierin = ¢alismalart  ¢ogunlukla  Afrika’nm  iktisadi  gelismesine
odaklanmaktadir. Calismamuizin ilerleyen bdlimlerinde bu felsefe akimlan ayrintili bir
sekilde inceienecektir.

Afrika sadece kitlik, fakirlik ve savaslarla bogusan bir kita degildir. Halbuki
Afrikahlarin da diger kitalarda yasayan kisiler gibi bir diinya goriisii vardir. Onlar da
mutluluk, hiiziin, yildicim, 6lim, dirtstlik ve kader Uizerinde dislinmiislerdir. Diger
toplumlar tarih boyu mesgul eden bu problemieri onlar da kavramaya galigmuistilar ve
gesitli goziimler bulmuslardir. Dolayisiyla Afrikalilar rastgele yasamamakta; her
uygulamanin  ve térenin kokeninde bir disiince bulunmaktadir. Bati felsefe
diistincelerinden farkli olsa da Afrika diigiinceler kendi i¢cinde bir felsefe sistemi olma
dzelligi tasimaktadir. Bu ¢alismanin amaci, daha once de belirtildigi tizere ozelligi
gostermektir, Ote yandan belirtilmelidir ki, Afrika diisiince birikimi kitanin kendine
mahsus zaman ve mekan sartiarina gére degerlendirilmelidir: Salt rasyonel bir bakig
agisiyla ve saf akilla degerlendirildiginde Afrika diislincesinin dzellikleri hak ettigi
konuma erisemez. Nitekim Afrika dugtince birikimi Bat, Islam, Hint, Cin ve Japon
felsefe birikimlerinden daha az degerli olmayip vakm seviyededir. Dikkate alinmasi
gereken Onemli fark, Afrika akimi diger felsefe akimlarindan yéntem itibariyle
ayrigmasidir. Dolayisiyla Afrika’da mevcut felsefe sistemlerine ya da bu sistemlere igkin
metotlara gore gerceklik; degismez, rasyonel ya da objektif degil, aksine canli
kuvvetlerin stirekli degisen dinamik bir riintiistidiir. Canlt kuvvet kavram (Fr. force
vitale) Afrika varlik diisiincesinde nemli bir degere sahiptir. Ornegin Bantu felsefesinde
varlik, kuvvet olarak diistintlir; belirli kuvvetler giiclenirken, diger kuvvetler zayiflar.

Afrika ontolojisinin diger ontolojik sistemlerden daha kapsaylcr bir diislince
sistemine sahip oldugu sdylenebilir. Bu ontolojiye gbre insan tabiattan tecrit edilmig bir

canli degil, tam tersine tabiatin bir parcasi olarak yasayan bir canlidir. Bu ontolojinin




kapsayict yonii gésterilerek su savunulabilir: Mali bélgesindeki Dogonlar felsefesinde,
bu akimun 6nemli temsileisi Ogotemmeli’ye gore kainatin baslangicinda bir yokluk
bulunmaktadir;  yokluk mutlak olmayip bir potansiyele sahiptir. Yoklugun iginde
titresim ve diistince (tin, Fr. Esprit) bulunmaktadir. Bu bakis agtsina gore varligin temeli
titresim ve dslincedir. Dogonfar felsefesinde her tretim aym sekilde gerceklesir;
mineralden insana kadar her varhik iginde titresim bulunmaktadir ki ileride ayrintili bir
sekilde bu konuya dénecegiz.

Etivopya felsefesinde Sumner gére ontolojik bir yap: bulunmaktadir. Bu
felsefeden de kisa kesitler incelenecektiv: Kardeslik, ayrilnmg ve farkli govdelerdeki tek
bir ruh gibidir, Kimi sevivorsun: Kardesini mi, dostunu mu?  Dostum benim
kardesimdiv. Kardesi olmayan, hayatin iadindan tuzundan mahrumdur. ° Burada
sdylenmek istenen sey, insanin valitilmis bir varlik olmadigidir. Her zaman insan
tabiatla ve diger insanlarla ontolojik bag igerisindedir. Bu ontolojiden dolayi her insan
diger insanlara sikt bir bagla baglanmaktadir. Bu ontoloji insan gergekliginin toplumsal
yoniinil vurgulamaktadir. Dolayistyla ontolojik bag sadece insan ve diger varhklarin
arasinda degildir. Calisma icerisinde ayrintili bir gekilde bu konuya deginilecektir.

Her felsefe, belirli bir kultiir icinde yer aldigr icin Afrika dusiincesini
kavrayabilmek i¢in Afrika kiiltiiriiniin ¢zelliklerini dikkate almak gerekmekte, aksi halde
diigtince kiltiirel baglamindan kopartimaktadir. Bir filozof, ona konumunu kazandiran
kiiltiirel ve toplumsal cevreden baimsiz diistintilemez. Hegel Hukuk Felsefesinin

Hlkeleri adli eserinde bu durumu sdyle ifade eder:

Var olani kavramak felsefenin gérevidir, ¢iinkl var olan akildir, bireye gelince, herkes kendi
zamannmnm cocugudur; felsefe de aym sekilde kendi zamanmin: disiincede dzetler. Herhangi
bir felsefenin cagdag diinyayr asabilecegini hayal etmek, bir kimsenin kendi zamaniin
listiinden atlayabilecegini; Rodos’u sigrayip asabilecegini sanmak kadar sagmadir. Eger bir

teari yine de bu smurlan agiyorsa, olmast gerektigi gibi bir diinya kuruyorsa, bu diinya gergi

Kimmerie, B., Afrika 'da Felsefe - Afrika diigiincesi (gev). Mustafa Tiizel, Istanbul, Kabalc Yaymevi,
19935, 5.63.
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meveuttur, ama yalnizca onun kamsinda meveuttur ve bu kam da su ya da bu gekli

alabilecek kadar kararsiz bir unsurdur®.

Bu c¢alismada Afrika felsefesinin var oldugunun kanitlanmasindan vola ¢ikarak,
bu fefsefesinin metotlan {izerinde duruiacaktir. Diistince insa edilmesinde kullanilan
metot, felsefenin temelidir denilebilir. Dolayisiyla &ncelikle Afrika diislincesinin
metotlarmin Bati felsefesinin metodundan farkli oldugu gosterilmeye calisacaktir.
Léopold Sedar Senghor “L’émotion est négre comme la raison hefléne” “Nasil ki akil
Helenlerinse heyecan da siyahilerindir.”® Senghor’in diistincesine katilarak denilebilir ki
Avrupa felsefede “tahlil” metodunu kullanirken, Afrikalifar “sentez” metodunu tercih
ederler. Saf bir rasyonalizmin disina ¢ikan sentez metodu, Afrika’nm yeteneksizligi
olmayip bir diistinsel tercihtir.

Dahasi, felsefenin insanlar tarafindan yerel diinyaya, yerel problemlere, verel
zamana ve yerel halkin zihniyetine gore sekillendirildigi sdylenebilir. Felsefe, evrensel
bir bilgi olmasina ragmen her felsefenin baglangict ilk asamada yereldir. Theophilus
Okere’nin de ifade ettigi gibi *“Her bilgi yerel bilgidir.”> Bu yerel diisiince bir ontolojik
yaklagimdir. Ciinkii varhga iliskin her diisiince, varhigt anlamanin bir bagka seklini ifade
eder. Her felsefenin amaci evrensel bir form kazanmaktsr ama farkh varlde anlayistarin
benimseyerek de bu amaca ulagilabilir. Bu nedenle, Afrika diisiincesinin ifade tarzi
Avrupa’mnkinden farkhidir, Clinkii Afrika disiincesinin kaynaklart; efsaneler, atasézleri,
masaliar, semboller, efsaneler, destanlar ve metaforlardir. Gyekye Afrika diislincesinin
kaynaklari olarak atasézleri, deyimleri, destanlar, halk tiirkiilerini, torenleri, dini
merasimleri, toreleri, gelenekleri, sanatsal simgeleri, sosyo-politik kurumlar ve

calismalart saymaktadir®.

IHegel, G. W. F., Mukuk Felsefesinin Iikeleri, (gev) Cenap Karakaya, Istanbul, Sosyal Yayinlari, Kasim
1991, .30,

*Bkz. Senghor, L. 8., Liberté [, Négritude et Humanisme, Ed. du Seuil, 1964, s. 264,

*0kere, T., Chukwudi Anthony Njoku and René Devisch All Knowledge is first of all Local Knowledge! An
Introduction,  Africa Development / Afrigue et Développement, Vol. 30, No. 3, Special issue: All
knowledge is first of all local knowledge, 2005, ss. 1-19. '

SKimmerle, H., Afrika’da Felsefe - Afrika diisiincesi (gev). Mustafa Tiizel, Istanbul, Kabalal Yayinevi,
1995, 5.129.




Dolayisiyla Afrika diiglincesini hatta Afrika ontolojisini anlayabilmek igin efsaneler,

atasdzleri, metaforlari {egretileme), masallar;, sembolleri, efsaneleri, destanlar:
incelememiz gerekir. Afrika dilsiincesinin ontoloji kaynaklar1 bunlardir denilebilir. Isaret
edilen kaynaklar yasamin her asamasinda kendisini gbsterir.

Mbog Bassong gore Afrika’nin diinya goriisi, tic ilkeye gore tasnif edilebilir: 1.
Gerceklik birliktir, evrende gesitlilik olarak gériinse de onun temeli birliktir. 2. Zsthik
dinyanmn diizelticisidir. 3. Evrende her sey ahenk ve irtibat igerisindedir’. Ileride bu
fikirler daha ayrintiit bir sekilde ele alinacaktir.

Caligmanm giris paragrafinda ifade edilen sorularin cevaplan dort bélimde
incelenecektir: Birinei béliimde Afrika diisiincesinin var olup olmadig tartisithp Afrika
hakkinda onyargilar gozden gecirilecek; acik bir ifadeyle Hegel, Levi Bruhl, Kant ve
Montesquieu’niin Afrika hakkindaki, diisiincelerine deginilecek. ikinci olarak yukarida
bahsettigimiz Afrika diisiincesinde var olan dért felsefe doktrini/akim  (etno-felsefe,
Afrika bilgelik felsefesi, felsefi bilgelik ogretileri, millivetgi-ideolojik felsefe ve
profesyonel akademik felsefe) irdelenecektir. Déort akimi tanimlamadan once Afrika
denildiginde olusan anlam tizerinde durulacaktir. Uclincii boliimde, Afrika’da felsefenin
kaynaklar: serimlenmeye c¢alisacaktir. Hermendtik bir metoda basvurarak Afrika
efsaneleri, atastzleri, hikayeleri, masallar1 ve sanatlart ele aliacaktir. Atasézlerinin ve
efsanelerin ortiik bilgelikleri arastirilacak, bunun i¢in Afrika diislincesinin Afrikahlarin
dillerinde sunuimasi gerektigi savunulacaktir. Dislinme, lisanin iginde ve {izerinde
gerceklesir. Bu nedenle felsefeyi dilden koparmaya ¢alismak sorunlu bir tercib olacaktir,
Hegel bu durumu kavramin zorianmas: olarak adlandirmustir. Dérdlncit ve son olarak,
Afrika’da ontolojik diisiincenin imkani irdelenecektir. Devaminda bu ontolojinin
ozelliklerine deginilerek Afrika’min hayatinin her yapisinda (kiiltiir, politika, egitim ve
din) bulunmakta oldugu géstermeye calisiiacaktir.

Takip edilecek yontem, biitiinfestirici bir yontemdir. Yonteme gore dofru ve
vanlis birbirinden ayrilamaz; nesne ve dzne ayri disiiniilemez; sonlu ve sonsuz birbirine

paraleldir; teorisiz pratik diiglintilemez. Burada felsefi sistemin egemenligi yerine

"Bassong, M., La Methode de ia Philosophie Africaine, De Uexpression de la pensée complexe en Afrigue
nofre, ’Harmattan, Paris, 2007, 5. 15.




aforizmasal felsefenin egemenligi tercih edilecektir. Tlimdengelim ve timevarim yerine

birlestiren ve sentezleyen yvonteme basvurulacaktir.

Giiniimiizde Afrika, baska kiltlirlerin ve medeniyetlerin etkisiyvle kaybolmak
tizeredir denilebilir, Bu durumu Snlemek i¢in Afrikalilarin ne yapmalan gerekir? Kendi
killttiriinG ve medeniyetini muhafaza etmek bir sorumluluk olarak diistiniilebilir mi? Bu
iki soruyu da cevaplayabilmek igin Afrika’nin temelde nasil diistindiginti kavramak
gerekir. temel diiglincenin zemini ontolojidir. Bir kiiltirll anlayabilmek i¢in ilk asamada
onun ontolojisini kavramak gerekir. Ciinkii ontoloji, varligin bilimidir; varlik her seyin
kusaticisidir. Ontoloji olmadan felsefeden soz edilemez, glinkil onteloji felsefenin
kokenidir, felsefenin zemini ontolojide bulunmaktadir. Dolayisiyla Afrika diistincesi
lizerine olan bu ¢alismada ilkin ontoloji tizerinde durulmas: tercih edilmistir. Diislince
sayesinde, bagka bir deyisle ontolojik diisiince sayesinde insan kendi kendisiyle bir
dzdeslik iliskisi kurmaktadir, Anton Withelm Amo’nun dedigi gibi Insanlign

olgunlasmasi ve muhafaza edilmesi felsefenin amacidir.®

Amadou Hampaté Ba Afrikalilarin Afrika kiltiirlini kurtarmasiyla ilgili soyle
bir itkazda butunmaktadir:
L Afrique sera demain ce que vous ferez d’elle. ST vous cessez d’éire africains,

il 'y aura pas une Afrique, il y aura seulement un continent. Ei Ia, vous qurez
arraché une page de [histoire de ’humanité. Vous serez absents.

Afrika’nin gelecegi sizin yapacaklarmiza gore sekillenecek. Afrikalt kimliginizi
terk ederseniz Afrika’dan bahsetmek miimkiin olmavacakir. Boyiece insanhgin
tarihinde bir sayfayi ywimis olursunuz ve yok olursunuz.”

Dolayisiyta Afrika kiltiiriinii korumak i¢in Aftika ontolojisini sorugturmanuz

lazimdir.

Zengin bir kiiltlire sahip Afrika kiltlirinii kurtarmak diinyanin dnemli bir
pargasit kurtarmaktir. Ciinkii Cheick Anta Diop’un dedigi gibi Afrika diinyanin

umududur'®. Afrika’nin kiiltiiriinti yok etmek, diinyanin bir kismini yok etmek demektir.

SAmo, A.-G., De art de philosopher avec sobridté et précision, Ire partie, chapitre [T, membre 11, s.1.

? Amadou Hampaté B4, Le petit Bodiel, Abidjan, NEIEDICEF, 1993, ss. 90-91

Bkz. Diep, C. A., Civilisation or Barbarism, An authentic Athroplogy, translated by Yaa-Lengi Meema
Ngemi, Lawrence Hill Books, 1991, s. XV1




Ovleyse, hem Afrikallarin, hem de Afrikali olmayanlann bu zengin kiiltiirG korumasi

gerekir, Dahasi Baty, felsefe kategorilerin icinde déniip dolasmaktadir; bu kategorilerden
gikabilmek ve yeni bir dilstince tarzi ile tanigmak igin Cin felsefesi, Hindistan felsefesi
ve Afrika diisiincesine ddniilmesi gerekebilir. Afrika diigiincesinde ele alinan problemler
felsefeye genel anlamda yeni bir ufuk agmustir denilebilir.  Yeni ufkun zemini ontolojik

yonelimidir. Asagida ayrintil: bir sekilde bu durum gosterilmeye calisilacaktir.

Buradaki amag, Afrika ve Avrupa dilglincesini birbiriyle karsilagtirmak degildir;
zaten bu konuda pek ¢ok kitap vardir. Bu ¢alismada, Afrika’yr savunmak gibi bir niyet
de yoktur. Bilakis amag, Afrika diigiincesini kendi i¢inde, kendi metoduna gére objektif
bir sekilde anlamalk, anlamlandirmak ve tanitmaktir. Bu sekilde kiiltlirler arasinda bir
diyalog ve iletisim kurulabilir. Clinkli diinyada higbir zaman birbirinden soyutlannus
killtiirler olmamustir ve muhtemelen de olmayacaktir. Her kiiltir bagka bir kiiltiirden
etkilenir ve bir digerini etkiler. Diinyanin kiiltirel, bilimsel, teknolojik ve tarihi
gelisimine her diinya halkinin katkisi bulunmaktadir. Biitiin kiiltiirler beraber olunca
ortaya giizel bir senfoni ¢ikmaktadir. Leibniz’in ifadesiyle diinyanin tek bir parcasina
bakihrsa kotiiliik grkmaktadir, ancak biitlinliik igerisinde diinyaya bakidiginda giizel ve
mikemmel bir diinyayl karsimiza ¢ikmaktadir. Diinya kiiltiirel biitiinlik igerisinde
dilstinfildiiglinde biitlin kiiltlirlerin glizelligi goriilebilir. Kiiltirler arasinda iletigim
kurmak igin her kiiltlirim baska kiltiirler ile iletisim kurmast gerekir. Béyle bir
diyalogda her kiiltiir kazangli olur ve belki ileride kiiltiirler arasinda paylagilan degerler
daha da artabifir. Uzun siiredir Avrupa paradigmasina gore dinya anlagiimaya
¢aligilmistir. Sonug itibariyle bu paradigmanin basarisiz yénleri beiirginlesmistir. Ctink
paradigma, insanhgin tinsel ve duyumsal yoniinii thimal eder. Bu nedenle, yeni bir
paradigmaya ihtivag  vardir. Baska bir deyisie diinyanin yeni problemlieriyle
ylizlesebilmesi icin alternatif bir ¢dzlim gerekir. Claude Levi Strauss’un sdyledigi gibi,
Diinya monotonluk i¢inde gelismez; gerekii olan cesitli toplumlara ve gesitli kiiltiirlere
dikkat edevek global ve ahenkli bir gelismedir.'' Yani diinyanin gelismesi igin, her

kiilttirtin varligini devam ettirmesine saygt duyulmahdir.

NClaude Levi-Strauss, Race et Histoire, Ed. Denoél, 1952, Onsoz.




Afrika’da bir kita olarak tek bir kiiltlir bulunabilir mi? Gostergelerden vani dig

goriiniislerinden ¢iktigimizda Afrika’da hem cografi, hem kiiltiirel, hem geleneksel, hem
de tarihsel bir ortak zemin bulunur. Bu, Afrika’nin dért késesinde ayni pratik ve ayni
diigtinee bulabilecegini anlamina gelmez. Burada Afrika kiiltiirleri arasindaki ortak
noktalara isaret edilmeye calisilacaktir. 86z konusu ortak noktalar sunlardir: anaerkillik,
dimiis akrabalara ibadet etmek, evreni biitlingiil olarak anlamak ve anlamlandirmak,
dogada bulunan her seye saygi duymak.'> Bunlar Afrika kiiltirlerindeki temel ortak
noktalardir ki bunlar sayesinde biz Afrika’yr birlikli ve biitiinltikli bir sekilde tasavvur
edebilivoruz.

Henk Witaar'in isaret ettifi gibi “’Her medeniyetin, her kitanin kendine 6zgi
gzellikleri vardir, Afrika’nin 6zellikleri sunlardir: dayanigma, topluluk, gelenekcilik ve
dogaya katilma.'*”Geoffrey Parrinder i¢in “Afrika kiiltirlerinin ayni oldugu dinlere
bakilarak da gériilebilir, ¢iinkii dinler Afrika'da neredeyse tek bir cesit arz etmektedir.”"*
Cheick Anta Diop ve Olumide Lucas, Afrika dillerinin ayni aileden geldigini
savunmustardir.’*Son tahlilde, Afrika’da gesitli kiiltiir, cesitli hayat tarzlari vardir, ancak

bu ¢esitliligin arkasinda tek bir zeminin bulundugu séylenilebilir.

2 Clink Afrika’nin her koisesinde varliklarin arasmda bir kuvvet bulunur, séz konusu kuvvet sayesinde
her var olan bagka var olanlarla iliski kurmaktadir. Bu iliski metafizik veya ontolojik bir iligki oldugu
sdylemekte fayda vardir. Bu diigiinceden totemler filizlenmelktedir, séz konusu totemizim Afiika’nin her
kiiitiirimde bulunur. Bu digiinceye gdre farkl: varhklarm ruhu birbirlerine baghdir. Ornek olarak bir
hayvan ve bir insan aynt ruhu paylagmaktadir,

13 Coetzee, P.H and Roux, A.P.J, The African Philosophy Reader, London ed, Great Britain by Routledege, 2003,
P207.

“Bkz. Parrinder, G., Afiican Traditional Religion, London Sheldon Press, Third edition, 1974, ss. 11-12.
1% BRZ Théophile CBENGA, Cheikh Anta Diop et les autres, Présence Africaine, Nouvelle série, No.
105/106 (ler et 2e TRIMESTRES 1978), pp.29-44




BOLUMI
1. AVRUPALILARIN GOZUNDE AFRIKA

1.1. Afrika Onyargiiarin Hapishanesinde

Afrika’nin temel problemi bilylik dl¢lide kendi kendisini tanimlamamast ve Afrikali
olmayanlar tarafindan tamimlamis olmasinda yatmaktadir. Oyle ki Afrika ismi bile
Afrika disindan Afrika’va verilmis bir isimdir. Adeta Afrika tipki bir nesne gibi,
Avrupali 6zne tarafindan belirlenmis, tanumlanmis ve isimlendirilmistir. Boylelikle
Afrika benligini ve biricikligini kaybetmistir. Spinoza Omnis deferminatio est negatio
/Her tammlama bir degillemedir. "¢ diyerek isim verme ve tamimlamanimn sonuglarina
isaret etmektedir. Bu tanimlanma esnasinda Afrika, bitlinclil olarak algilanmamis,
Avrupa’nin faydasi dikkate alinarak tanimlanmistir. Henri Bergson Insan, dilin sadece
Jfaydalt tarafim gorir”'" deyip sanki Afrika’nin makus talihini ézetlemistiv. Saydigimiz
sebeplerden dolayr Avrupa, olumsuz bir algi ile Afrika’yr tanimlamistie. Afrika
kelimenin kokenine gelince Ibranice’de Apharikos veya Aphrikos kokiinden Aphar toz,
kos ise kita anlaminda olup Aphrikos toz kitasi demektir. Fenikece'de Ferich bugday
anlaminda, Africh ise bufdaysiz veya bugday: kit olan kitay: ifade eder. Greklerin
dilinde Afiike sofuk olmayan, sicak kita anlaminda kullaniImigtir.

Afrika’min kiiltir ve medeniyeti lizerine ¢ogunlukla Afrikali olmayanlar vazil
eserler vermiglerdir. Clinkii genel olarak Afrika’da biiyiik 8lglide sézlii kiiltiir hakimdir.
Sozhi kiilttrlerde yashlar, kiiltlirt muhafaza eder. Kendi kiiltliriinti yazili kaynaklarla
aktaramamus bir kitltliriin kaybolmaya mahkim oldugu varsayilabilir. Kiiltiirli muhataza
etme ¢abasina misal olarak Mali’de Ce/i denilen dil uzmanlannin (Djeli, les Griots) veya
yaglilarin tarihi ve kiiltiirii nesilden nesille aktarmasi gosterilebilir. Celiler toplumda iz
birakan onemli olaylar ve aile ve kabilelerin seceresini ezberler. Ayrica yasayan bir
sozlitk ve ansiklopedi olan celiler, toplumun tarihi ve killttiriintin muhafizlaridirlar. llave

olarak toplumun yast ilerlemis, ve tecriibeii kisileri de celilere benzer goGrevler

®Spinoza, B., Ethique, 1, Proposition XVII, Scolie.
YBergson H., 1959 Essai sur les donndes immédiates de la conscience, Oeuvres, édition du Centenaire,
Paris, PUF, s. 10.




istlenmektedirler. Bilgi, gbrgii ve tecriibesini aktaramadan Olen yaghiar, kiiltiirli yeni

nesillere aktaramamakta ve toplumsal hafiza kayba ugramaktadir. Malili edebiyater
Amadov Hampaté Ba bu durumu soyle itade etmistir: Afrika'da 6len vasl bir adam,
yvanan bir kiitiiphane gibidir,'® Sozli kiiltiirle aktarilan toplumsal hafizanin aktariminda
vaganan sorunlarla birlikte zaman gegtikge Afrika’nm kendi tarihi kaybolmus ve kita
adina Avrupalilar tarih yazmuslasdir. Avrupalinin kaleminde Afrika kiiitiirh ve tarihi
yasanmisin  degil, yasanmas: tahayylil edileni aktarmayl tercih etmistir. Avrupa,
Afrika’min tarihini ve kiltliriinti olana gére degil, kendi istefine gore kayda almistir.
Diger bir deyisle Afrika, dislinsel anlamda da somirgelestiriimistir.  Dolayisiyla
sémiirgecilik hem siyasal hem de entelektiiel yonii bulunmalktadir.

Avrupali tarih yazarlart Afrika hakkinda hayal mahsulli kurgular insa etmisierdir.
Bazi yazarlar ise kitada dinlerini yaymak icin bulunan misyonerlerin verdigi bilgileri
esas alarak eser vermislerdir. Diger bir tarthei grubu ise bizzat Afrika’ya gitmis ve
sahadan da bilgi toplayarak kitaplar yazmuglardir. Onyargifarla ve tahminlerle dolu
bilgilerin etkisiyle Afrika tarihi ylizeysel ve yanli bir tarzda yazilmigtir. Yazilan
kitaplara baktifimizda, Kuzey Afrika ve Giiney Afrika arasinda hicbir iligki olmadig
goritlmelktedir.

Antropologlar da kendilerini bilen 6zne, Afrikalilari ise aragtirma nesnesi gorime
egilimindeydiler. Antropolog, uzman bir bilim adam1 da olsa ait oldugu kiiltiiriin etkisi
altindaydi ve bu kiltiir kendisini Gistlin gérmeyi tercih etmisti. Avrupa tstinfiigiine sahip
ego bilimsel calismalara sirayet etmis ve onyargiart beslemistir. Dahasi Avrupall 6zne
ayni zamanda bolgenin kaynaklarini ve insan glictinii somiirmek icin bulunmaktayds.
Nitekim Avrupali ve Afrikali &znelerin  konumu bilimsel c¢alismalarda dikkate
alinmamistir.

Diger yvandan da antropologlar ve etnologlar kendi kiiltiirlerini tamimak igin
Afrika kilttrénll veva mahalli kiltlirler: tanmimaya calismuslardir. Bu calismalarsn
amaci, gizli bir narsisizmin izleri bulunmaktadir. Oyleyse Afrikalilari bir ayna olarak

gbren antropologlar, bu aynada kendi kiiitlirlerine mi bakiyorlardi? Avrupalifar kendi

8 Unesconun 1962°deki yiilik genel konferanst esnasinda Assuan barajmun insasi yiiziinden tehdit altinda
kalan Nubie tapmaklariun kurtanlmas) miizakere edildi. Mali delegasyonu iiyesi Hampaté Ba atasozi
haline gelen bu ciimleyi formiile etti. Bkz. http://coma.revues.org/197#bodyfinl.

10




Gsttinliiklerinden emin olmal ic¢in, baska kiiltiirferi anlamaya mi cahismislardir? Kendi

istiinliiglinden emin olmak i¢in Avrupa’nin kendi kiltiirini baska Kkiiltiirlerle
karsilastirdigim ditstinmek astisiz bir vehimden tbaret degildir. Sadece bir kiiltlirli tanima
ve arastirma gayreti amaclansa o kiiltiirin kendi igerisinde incelenmesi daha degerli
sonuglar sunardl. Oysa Afrika kiltiirli kendi 1¢inde incelenmemis, miitemadiyen Avrupa
kiltiiriiyle kiyaslanarak incelenmigtic. Daha agik bir ifadeyle Afrika tizerinde calisan
Avrupalr antropologlar, Avrupa’nin yeni yerlestikleri kitada sémiirgeciliginin bilimsel
kesif kolu wvazifesini tstlenmiglerdir. Afrikalilar {lizerine etnoloji ve antropoloji
aragtirmalart yapmak bir bahane gibi gdrinmektedir. Tiim bu arastirmalar, Afrika
kiiltliri dair onyargili ve taheif edilmis bir akademik birikime neden olmustur.

Bu vazarlarin amacinin Afrika’nin béliinmesi ve kita sakinleri arasina bir duvar
cekilmesi amaclandigt varsayilabilir. Afrika’nin  gergek tarihi, bizzat Afrikalilar
tarafindan yazilmalidir, Nitekim Avrupaiilar Afrika’ya gitseler dahi yerel adetleri ve
yagayist kavramalart ve anlam vermeleri kolay degildir. Cunkii Afrika’nun kiiltiirlerinin
cogunu anlamak icin kiiltiir mensuplariyla beraber vasamak icap eder. Bu nedenle,
aceleyle bir kitap yazmak hedefiyle Afrika’nin diisiince diinyasina erisitmesi miimkiin
gorlinmemelktedir.

Dolayisiyla denilebilir ki, Afrikalilar1 dislayarak Afrika hakkinda ciddi bir
diislince ortaya konulamaz. Bu baglamda, Mali’deki yagayan Bambaralarin atasézii bu
durumu itade eder: Yabancidarin gozleri biiyiiktiir ama goremezler. Baska bir Mali
Bambara atasézii de séyledir: Saga sahip olunmadan, sac kesilemez.”'? Baska bir deyisle
Afrika {izerinde yazan yabancilar sahsi goriiglerinden baska bir sey sunmamaktadirlar.
(linkii genelde onlar Kartezyen bir bakis acisiyla veya Aristoteles’in kategorileriyle
Afrika’yt anlamava galismaktadirlar. Bu, elbette ki bir yabancinin Afrika’nin kititliriinii
veya felsefesini anlayamayacagl anlamina gelmez. Afrika’yr anlayabilmek icin
akilethgin ilkelerine uymak gerekmektedir. Ancak saf akilcilikla, Afrika’nin otantik
kiiltiiriinti ve felsefesini anlamaya calismak eksik bir cabaya déniisiic. Ornegin Nijerya
geleneklerine gore kral, cok vaslandiginda onun izniyle halk onu &ldiirtir. Avrupa’nin saf

akilcr yontemi ile distintildigiinde 6ldiirmek bir cinayettir; ¢linki saf akil sadece kralin

' Mali Bambaralarin yerel ataséziidiir.
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oldtrtilmesi eylemini gérmekte ama onun arkasinda nasil bir anlam yattigini bilmezler.

Avrupa’nin paradigmalariyla bu agiklanamaz, ancak Afrika diinyasinda yasayarak veya
tecriibe edinilerek anlasilabilir. Clinkii Afrika’da diinyaya iliskin biitiinciil bir bakis agisi
bulunmaktadir. Dini alanda da her insan kendi kabilesinin dinine girince onu anlayabilir.
Fakat bagka kabileden gelen bir kisi veya bir yabanci, kabile dininin ilkelerini kabul
edebilir ama o dinin derinlikli ofarak kavrayamaz.

Avrupa siyasi ve iktisadi agidan giliglendigi icin diinyanin geri kalanini kendine
gore ayarlamaya calismistir. Auguste Comte’un da sdyledigi gibi, “Giice sahip olaniar
tarihi kendilerine gdre yazarlar.”? Nitekim Avrupa, kendi kendisini diinyanin &lgiisii
gibi gistermistir. Hegel, diinya tarihini, en uzak ¢evreden her yonden merkeze dogru
gelen ve biitiin kuvvetlerin merkezde toplandigt mimari bir yap1 olarak gérmekteydi.?!
Zaman ve mekin bakinundan en uzak ¢evre Uzakdogu iken merkez Avrupa'dir. Afirika
ne tarihin ne de insanligin bir pargas1 goriilmistiir. O derece ki Afrikalilarm ruha sahip
oldugundan bile stiphe edilmistir, Bu distintrler, farkbihik kavrami yerine zitlik
kavramini tercih etmiglerdir. Buna gore, Avrupa disindan gelen her kiiltiir irrasyonel
diigtince olarak degerlendirilmistir.

Genel anlamda felsefe, daha &nce de ifade edildigi lizere elestirel, diizeltici,
biittinleyici, tutarlt ve rasyonel bir bilgidir. Felsefi tavrin en ayirier niteliklerinden birt,
“rasyonel” kavramidir. Afrika’da rasyonel bir bilgi olmad:gimi iddia eden Hegel’e gore
Afrika diinva tarihinin bir parcas: degildir. Orada higbir degisim vyoktur ve ilerleme
goriilmez. Icindeki tarihsel degisimler ve gelisme Kuzey Afrika kismindadir, bu kisim
ise Avrupa diinyasina veya Asya’ya aittir, Burada ifade etmek istegi kanaat, Afrika’nin
ruhunun tarihdisi (ahistorique) olusudur. Afrika’nmin kendini gelistirebilecek hig imkant
olmadigr iddia eden Hegel icin Afrikalilarin ne ahlaki ne felsefesi, ne de devleti vardur.
Onlar stibjektif bir hayat vasamakta ve objektif gerceklige erisemezler. Hatta Afrika
dinleri iptidai asamadadit, mutlak Tanr’yr kavramamistir. Bu nedenle onlar

coktanricilik ve biiyiiciiliik igerisinde kalmuslardir.”*

Compte, A., Philosophic premiére: cours de philosophie positive, éditions Hermann, éditions des
Sciences et des Arts, Paris, 1975, 5. 2.

2 Hegel, Lecon sur la philesophie et ['hisioire, ed. J. Vrin, 3e édition, Paris, 1970,

2D

= A.g.y.
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Afrika, tarihsel diinyanin bir pargast degildir, ne hareket ne de gelisme gosterir,

kendisinin tizerine katlanmis, gocuklugun tifkesidir, bilingli tarihin diginda ve karaniik
icerisindedir. Dolayisiyla, Afrikalilarm insanoglunun tarikinde hic katkist olmamistir.
Onun ruhu gelismemistir ve hala dogal kosullarda vasamaktadir.?® Hegel’e gbre tin
Afrika’va ugramanustir, dolayisiyla Afrika’daki insanlar karanlk i¢inde yasamaktadir
ve felsefe yapma yetenekleri de bulunmamaktadir.?

Afrikahlar, insanhga uygun bir cografyada hayat stirmemektedirler. Bu nedenle
cografi sartlarin etkisivle bagka krtalardan farkl: yasamaktadirlar. Afrikaliar kapali bir
cografvada yasamaktadir, zaten Hegel icin kimse kendi zamanim ve mekénim agamaz.
Ovleyse Afrikalilar kendi iklimlerine ve zamanlarna gére yasamaktadiriar, Hegel i¢in
“Tin stirekli seyahat halindedir, tarihte vuku bulmus olan her sey, Tin tarafindan
meydana getirilmis nesne, eylem ve eserfere denk diiger. Hegel igin tarih insanin
iradesine bagli bir sey degildir. Insan Tinin alettir, Tin Afrika’ya ugramamistir’®.?

Tinin fenomenolojisi temet olarak filozofun magaradan cikis ve idealar aleminin
kapisina varlg siirecini anlatmaktadir?®. Bu seyahat hem mekinda hem de zamanda
Hegel’in ifadesivie tarihte gerceklegir. Onun diisiincesine gire Tin bu sevahatinde
Afrika’va uvgramanustir. Bu nedenie Afrikalidar karanbikfa yasamaktadirlar. Bu
ditglinceye gore Ozglrligi kavramadan &zgiir olunamaz, Afrikalilarda Szglirlik fikri
olmadid icin kélelik iginde yasamaktadir. Onlar henliz kendi benlik degerini kendisinde
degil efendide (Avrupa) gorenlerdir. Afrikalilar tek bagina kendilerini ydnetemez. Kendi
hedeflerini olusturamazlar. Dolayistyla onlarin yetenekleri olmadiklars igin, onfarin
hedeflerini ve onlarin yasam tarzlarmi belirlemesi Avrupa’nin gérevidir. Onfarmn
kosullarl kéleligine uygun diiser, kdle olma kosuluyla medeniyete girebilirler ve bu
surette insan olabilirler. Ernest Renan bu diislinceye soyle bir ekleme yapar:
“Uygarlagmairug insani, uygarlasmig bir halk tarafindan somiirgelestirmekte higbir

sikinti yoktur. Béylesi bir sémiirgelestirme hem uygarlasmamis halklar igin hem de

BAgy.

Ay

PVerdigimiz ciimleler bir yorumdur ve Mamadou Lamine TRAORE tarafindan yorumianmugtic. Traore,
M. L., Philosophie et Géomancie, vers une philosophie originelle gfiicaine, Editions Donniya, Bamako,
2007, ss. 15-20,

Bk, Orman, E., Hegel 'in Mutlak Idealizmi, Belge Yayinlar, 2015,

i3




diinya igin faydalidir.”*” Asthur de Gobineau'nin yaptidn insanbk hiyerarsisine gore

Afrika en alt kategoride bulunmaktadir. Brunschvig ise yazihi kiiltlire dair eserler
gremedigi Afrika igin “Gergeklik yazili bir seydir, Afrikaliar higbir sey yazmamistir,
dolayisiyla Afrikalilarin tarihi yoktur.2®” goriisiinil belirtir.

Somiirgeciligin_ mesru  gdriilmesi buna benzer disilincelerden beslenmistir.
Boylece Afrikalilarin Hiristivanlastirilmasi, onlarin kapitalist sistemi kabul etmesi ve
rasyonei bir politik sistemi kabul etmesi kosuluyla Afrika’y1 uygarligin bir parcasi kabul
etmislerdir, alternatif bir yol birakilmamigtir.

Dogal olarak insan &zgliv bir canlidir, kélelik her halde yasaktir ama insanin
Gzgiir olmast icin dzgiirlik fikrine sahip olmasi gerekir. Bagka bir deyisle 6zgiir olmak
icin olgun olmasi sarttir, Afrikalilarsa bu oigunluk seviyesine ulasamamistir. Hegel'e
gore “nasil ki hava ve su olmadan yasayamazsak, 6zglir diislince yetisine sahip bireyler
olmadan da felsefe yapilamaz’’*”. Dolayisiyla Afrikalilar zgiir olmadiklari i¢in felsefe
yapamazlar. Bu baglamda sadece Avrupaltlar felsefe yapabilitler:  1995te
Normandiya’da diizenlenen bir konferansta Heidegger sunu savunur: “Felsefe 6z
bakimdan Greklerindir.”*® Oyleyse Afrika diisiincesi diye bir felsefe yoktur.

David Hume ise siyahlar hakkinda séyle der: “Zenciler ve genel olarak, tiim
diger insan tlirferi, beyazlardan dogal olarak daha asagidirlar ve hicbir zaman beyazlar
disinda, karmasik ve kabul edilebilen bir uygarlik yoktur?"’,

Montesquieu Hume’un diisiincesine sunu eklemistir:

olan kisiler (Afrikalilar) tepeden tirnaga kadar kara; tistelik burunlan da dylesine patos ki,
acimamiz imkansiz onlara. Akilly uslu bir varlik olan Tanrr’nin, boyle kapkara bir bedene,
bir ruh, hele de ivi bir ruh koymus elmasiar aklimizin kenanindan bile geciremeyiz. nsanhik
cevherinin renge dayandigini diisiinmek dyle dogal bir sey ki, zencileri igdis eden Asyalilar,

Steden beri onlari, bizimle olan benzerliklerinden daha belli bir sekilde yoksun ederler

YRenan, £., (Euvres Complétes, Calman-Lévy, 1947, 1, 5. 390,

BBkz. Thomas L. V., Temps, Mythe et Histoire en Afrique de ['Ouest (Etude siructurale et apercu
théorique sur l'ethno-histoire), Présence Africaine, Nouvelle série, No. 39 (4e trimestre 1961}, ss. 12-58.

#* Bkz. Orman E., Hegel'in Mutlak {dealizmi, Belge Yayinlar, Istanbul, 2015.

Kinyongo, J., La Philosophie Africaine et son Histoire, Les Btudes phifosophiques, No. 4, Philosophies
Africaines, Octobre-Decembre, 1982, ss. 407-418.

1 Bkz. Green, t. Hand Grosse T. H., David Hume, O national Characters, The Philosophical Works of
David Hume i¢inde, Ed. by London, 1852, vol. 11, s. 25

14




(......) Zencilerde sagduyunun bulunmadiging gosteren bir delil de medeni milletlerin son

derece defer verdikleri altina degil de cam kolyelere dtskiin olmalandir. Bu gesitli

varliklarin insan olduklarini diiglinmemiz bile imkansiz; insan olduklanm diisiimseydik, o

zatnan bizzat bizlerin Hiristiyan oimadigimiza hitkmederlerdi.*

Montesquicu, Afrikalilarin filozof olmast géyle dursun, insan oldugunu kabul
etmez. Dolayisiyla insan olmadan filozoftan bahsedilemez. Montesquieu i¢in iklim,
insan hayati i¢in belirleyicidir. Ona gore, sicak bdlgelerde insanlar zevk i¢inde yasamaya
egilimlidirler. Soguk iklimlerdeki insanlar, sicaktaki yasayanlardan daha zekidir; ¢tinki
sicakligin zihai didiirdiigiling diisiintir. Bu nedenle, Afrikalilart merakli insanlar olarak
diisiinmez. Onlarin genellikle tembel olmaya egilimli oldugunu diisiiniir. Montesquieu
icin Afrikalilar felsefe yapma glictine sahip degillerdir. Ciinkii sicak iklimde yasadiklar
i¢in onlarm zihni diiglinceye egilimli degildir. Siyahlar i¢in en uygun is, beden glictiniin
kullamildigr ¢alismalardir. Montesquieu ig¢in “’iklim, hem koleligin hem de dzgiirliigiin
kaynagidir®’ 2.

Hegel'den sonra, Lévy-Bruhl Afrikahlarin ilkel oldugunu ve rasyonel diigiinme
yeteneklerinin olmadigini ileri siirmistiir. " Afrika halklarn, Avustralyalilar, antik
Misililar ve Meksikalilarin her tiirden mantifm disinda kaldigmi, dolayisiyla onlarin
felsefe yapma yeteneginin olmadigimi savunmustur, Ilkel, uygarlasmamig insanlar, doga
nedenselligini bilmedikleri i¢in, mistik bir sekilde disiintirler, doga ve dogalistiinii
ayirmadan birbirlerine karnstirirlar. Onlarda diinya karsisinda analitik yargi yoktur.
Mantik eksik oldugu icin mistik bir sekilde dinyayr algilamislardir®®>*, Oyleyse onlar
duygu asamasimni gegmedikleri igin diinyayr kavramlarla algifayamazlar. Bu insanlar
rastlantisal olani ayirt edemez, bu nedenle 8ltim Afrika’da dogal bir olay degildir. Bu
bakis agisina gore, Afrika dislincesi, sadece gegmiste ve glinimiizde degil, gelecekte de
var olmayacaktir, ¢linkll Afrika dislincesinin mantia ve epistemolojiye yatki olmadigi

actk bir olgudur.

PMontesquiey, L Esprit des Lois, 3 e partie, Livre XIV, chapitre 11, P.477,

33 Bkz. Moentesquieu, De {'Esprit des Lois, tome deuxieme, P.560.

3¢ BKZ. Giris kismi Lecien Lévi Bruhl, La Memalité Priefsaneive, Paris, Librairie Felix Alcan 1922, P1-
16.

15




Levy-Bruhl icin manuk, sadece Avrupa'nin mantigidir, hatta Aristoteles’in

kurdugu dzdeslik mantiktir. Mantiga gore celiski, mantik digt kabul edilir ama cagdas
filozoflar i¢in 6zelikle Hegel’den baslayarak celiski, mantifin vazgecilmez bir kuralidir,
Bu bakimdan Levi-Bruhl’un gériisinlin eksik oldugu varsayilabilir. Ciinkit her yerde
diislince, hatta her yagam tarzi bir mantiga dayanir. Levy-Bruhl, akil ve efsane arasinda
bir bag kuramamistir, bu nedenle bir yonii dikkate alip bakarak digerini digarida
birakmistir. Diinyada her kiiltiir kendi icinde efsaneler ve felsefe barindirmaktadir.
Efsane ve felsefe senkronik bir tliski igerisinde bulunmaktadi, Auguste Comte’un
diigtincesinin hatalr oldugu ortaya gikmusti ¢linkli mit, metafizik, din, felsefe ve bilim
birbirlerini takip etmezler, bilakis onlar beraber ve ayni zamanda aymi kiiltlirde
bulunabilirler. Bu gergek goz ardr edildigi icin Bati felsefesinde efsaneler, dinler, hatta
bilim arasinda stirekli bir gerilim vardir.

Bu anlayisa gore, tarih asagidan yukariya dogru ilerler ve tarihin doruguna
ulagmak icin her halk farkli agamalardan ge¢mek zorundadir. Bu asamalar Auguste
Comte’a gore insanlik teolojik, metafizik ve sonra pozitivist agamalardan gegmektedir.
Insanlik tarihinin siyasi yoniine inceleyen Gustav Klemm igin insanfar vahsilikten
dzglrliige kadar gelmistir. Dini anlamda insanlik tarihini ele alan John Lubbock igin ise
tanritanumazlik, coktanricihk, dogacilik, samanlik, antropomorfizm (insanbicimcilik)
gibi asamalan takip eder. Henry Morgan igin tarthin agsamalart vahsilik, ilkeliik ve
uygarliktir. Bu agidan tarih bir merdiven gibi goriiliir, Avrupa o merdivenin
zirvesindedir. Ciinkii Avrupa biitiin asamalari gegmistir; diinyanin merkezidir ve diger
kitalara rol modeldir, her alanda él¢iidiir.

Bu baglamda Avrupa hem bilimin hem de felsefenin mutlak baslangicidir. Buna
benzer Avrupa merkezei diislincelerden bazi Afrikali entelektleller bile etkilenmistir.
Ctnk{l bircok diislinlir, Avrupa’nin modelini taklit etmeye c¢ahismaktadir. Bazilari,
Afrika hakkinda Avrupaliarin séylediklerini bilerek ya da bilmeyerek kabul eder.
Ornegin, Senegalli edebiyatgr Léopold Sedar Senghor, Afrika’da rasyonel bir diistince
olmadigini savunmustur.’® Aimé Césaire de Afrikalilarin analitik bir teori kuramadiklar

fikrini kabul etmistir. Césaire Afrika’da “’analitik bir teori olmamasi bir eksiklik,

33 Léopold Sédar Senghor, Liberté . Négritude et I'inmanisme, Bd. Du Seuil, 1964, PP. 262-264.
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yeteneksizlik olarak degil, bilakis bir gurur kaynag olarak goriilmelidir’’® der sunu
ekler: “Sizden (Avrupa) ve sizin aklinizdan (raison) nefret etmiyoruz. Bizimle uzlagsmak
zorundasimiz, bizse sizinle asla uzlasmayacagiz.”*’

Bazi Afrikalilar Fransizca, Ingilizce, Portekizce ve Almanca gibi Avrupa dillerini
savunmak amaciyla kendi canlarim verebilirler. Bazilar tutku ile papaza veya imama
slikran duyar. Clnkli onlar sayesinde Miisliiman veya Hiristivan olmustur. Geleneksel
dinin mensuplart ise her gegen giin azalmakta ve etkisini kaybetmektedir. Glintimizde
ayni | koyde vyasayanlar hatta kardesler Islam ve Huristiyanlik adina birbirleriyle
savasabilirler. Ornegin Orta Afrika’da Seleka ve Antibalaka verilebilir. Tim bu
celiskileri elestirmek igin Frantz Fanon Peau Noire Masque Blanc (Sivah Deri Beyaz
Maske). adli kitabint yazmustir. Afrika kékenli olup ikincil kaynaklardan &grendikleri
teorilerle Afrika’nin daha disiik seviyeli bir kita oldugu ve Afrika’daki disiincelerin
anlamsiz ve irrasyonel oldugunu iddia eder. Onlar igin Afrikalilarin insanligi bile stipheli
gortiltir. Cunkit kiiltlirler ve medeniyetier Avrupa’ya gore Slgiiliir ve buna gore farklhilik
yerine zith@ koymuslardir. Avrupa disi biitlin  diislincelere, bir ¢ocuk oyunu wve
insanligin ¢ocukea bir diisiincesi olarak bakilmaktadir.

Bu disgtiniiriere gore Avrupa’nmin mantig disindaki mantiklar irrasyoneldir. Bu
gibt diisiinceler Herbert Marcuse’nin ifadesiyle tek boyutlu bir distincedir. Anlayisimiza
gore tek bir mantizin var oldugunu ileri siirmek hem bilgisizliktir hem de tehlikelidir.
Clnkli cagdas felsefede mantigin goreli oldugu kamtianmistr ve dolayisiyla bu
ditstintirier kendisiyle celisiv  hale gelmislerdir. Hegel’in tarth anlayigt  birgok
tutarsizliklar icerir. Ciinkli ona gére tarih evrensel degil, vereldir ve her halk tarihi
kendine gore algilayip yazmaktadir. Tarih dogrusal degil, déngiliseldir. Dogrusal tarih
anlayisindan esitsizlik dogar, clinki biitlin insanlar ayni hizla vasayamaz. dogrusal tarih
anlayisinda bazs insan veya kitalar serlivenin zirvesindeyken digerleri seriivenin baginda
olur. Bu durum savaglara, uyumsuzlukiara vol acar. Bu agidan bakildiginda tarihte zayif

insanlarin payi yoktur. Dolayisiyla diinya sadece gilice sahip olanlar i¢indir, Gergek tarih

Rosemann, Ph. W., Penser l'dutre: la philosophie africaine en gudie d'identité, Revue philosophique de
Louvain, Vol, 96, No. 2 , Mayis 1998, ss. 285-303.
3 Aimé Cesaire, Cahier d'un refour au pays natal, Présence Africaine, Paris, 1956, PP16-17.
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dinyanin biitiinligiintin igerisinde okunmalidir ¢linkli tarth higbir halki disanda

birakmaz.
Onlara gore biitlin Afrika dlsiincesi baslangi¢ asamasinda kalmaktadir. Ciinkii bu
diistintirler Afrika’y:r kendi igerisinde anlamaya calismamistiy, baska kitalar ve onlarin

hayat kosullarina gire anlamayi yeglemislerdir.

1.2. Afrika’nmin Cilas Kapiss

Afrika’nin felsefesini anlayabiimek igin bu dnyargilardan kurtulmamiz gerekir.
Kiiltiirler arasinda bir diyalog oimas) ve bu divalog esnasinda her kiiltlire saygi
duyuimasi sarttir, Afrika diisiincesi, Afrika’'min kiltiirline dayanmaktadir. Peki ama bir
kita olarak Afrika’da ortak bir kiiltlir bulunabilir mi?

Ulkelere gore farkliliklar olmasina ragmen Afrika’da ortak bir kiiltiiriniin
bulundugu ileri stiriilebilir. Bagka bir deyisle, Afrika’daki tilkelerin arasinda ortak bir
zemin bulunmaktadir. Ciinkil insanlarm yasadiklar: cografya onfarin hem kiiltiiriini,
hem sosyal yapilarini, hem de siyasi Orglitlenmelerini belirlemektedir. Afrika’daki
halklarin i¢inde yasadiklart dogal kosullari benzerdir; bununla birtikte doga kosullar:
bazi faalivetlerde aykindir. Afrika’da genel gecim kaynagn olarak tarim ve hayvancilik
on plandadir, dolayisiyla bundan hareketle ortak bir kiiltiir ortaya cikmustir. Baska
kitalarin tersine, tarih agisindan ele alacak olursak, biittin antik Afrika toplumlarinin
anaerkil oldugu goriitiir. Bu yiizden Afrika’nin tarthinde ¢ok sayida kralige vardir ve
insanlarin ismi annesine gire verilmekteydi. Bununla beraber orada tanim miimkiin
oldugu igin verlesik bir kiiltir de vardir. Oliilere ibadet edilmekteydi, zira yerlesik
hayata gectikleri icin mezarlar bulunmaktadir, mezarlarin varlifn ise &liilere ibadeti
milmkiin kilan unsurdur. Stinnet pratigi, Afrika’nin her yerinde gozlemlenebilir.
Geoffrey Parrinder igin “Afrika’nm kitltlirlerinin ayni oldugu dinlerde goriilebilir, ¢linkd
dinler Afrika’da neredeyse tek bir tiir gibidir.’® Cheick Anta Diop da hayati boyunca
Afrika’da tek killtlrlin var oldugunu vurgulamistir. Eger tarthe basvurulursa, Afrika

kiiltlirtintin varligt daha kolay fark edilir,

¥Bz. Parrinder, G., African Traditional Religion, London Sheldon Press, Third edition, 1974, ss. 11-12,
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Afrika’nin kiiltlirel bakimdan tiirdes olduguna itiraz edilemez, c¢linki Edmund

Husserl Avrupa Insanligimm Krizi ve Felsefe’yi yazdiginda Avrupa’da kiltiirel bir
tiirdeslik oldugunu isaret etmekteydi. Aydintanma c¢agmn filozoflar, insanhigm
haklarmi savunurken esasen Avrupa insanhigmi kast etmislerdi. Baska bir deyisiyle onlar
Avrupa’nin tiirdegligini géndermede bulunmamiglardi. Tirdeslik, dogal kosullardan
ortak bir kiiltiir ortaya ¢ikarmaktadir. XX. yy. antropolojisine’ gére kiitiir, insan
davramislaninin belirleyicisidir ve kiiltlir aracigiyla bireylerin tiirdesligi olugur.

Bireylerin diistinceleri kendi killtiirlerine gore sekillenir. Bu diistince evrensel
kiltiirt: diistincesinin de tammlanmasini zorlagterir. Gilintimiizde evrensel bir kitltiir dilde
meveut olmasma ragmen her halk kendi 6zglin varolusunu gizli bir bigimde
siirdiirmektedir. Herkes kendi Kkiltliriine gore insanin ne oldugunu, insan ve doga
arasinda ne tir bir iliski oldugu tanimlamakta, kiiltlirler arasindaki farklar varliging
hissettirir. Ornegin Avrupa’da ve Afrika’da insan kavraminm ifade ettigi anlam
birbirinden olduk¢a farkiidir. Bu nedenle evrensel insan haklart deyince ne anlama
geldigini yeniden tamimlanmak gerekir. Ciinkil insan kiilttirlere gére tanimlanmaktadir,
Bu sorunsal konu disi oldugu i¢cin bu kadarla yetinecegiz.

Bir kiiltiirit anlamak igin onun insan anlayisini bilmek lazimdir. Nitekim insan
aniayigt kiiltiirleri belirler. Afrikalilar insani bltiinlik igerisinde anlamak isterier, onu
biitlin varhigin icerisinde konumlandirmaya calisirlar. Duragan kategorilerle veya varhig
bélerek insanin  anlagilamayacagmn savunurlar. Buradan hareketle karsi g¢ikmak
istedigimiz sey, Avrupa’nin dlinyayr kategorilesmesidir. Bu agidan bir sey iyi degilse
kétlidiir, giizel degilse ¢irkindir, siyasette bile bir kisi sager degilse solcudur, bir kisi
efendi degilse koledir, bir kisi dost degilse diismandir. Aynm kategorilestirme yiiziinden
sivah ve Aftikall bagdastinlmaya cahsilmistir. Bu bagdastirma ise birgok agidan
elestiriye agiktir. Esneklik ve biitlinliik algisi onlarin ellerinden kagirilmistir. Esnek bir
teori olmadig icin onlar dinyayr bolerek atomik olarak algilarlar. Bunu mantiksal
sonucu ise, Oteki olanm bir disman olarak goriiimesidir. Dolaywsiyla farklhilik yerine
diismanhik konulmusgtur. Bu kategorilere sadik kalarak olusturulan teorilerin igerisine

farkli kiilttirler kavranamaz. Giiniimiizde diinyanin en onemli sorunsallarindan birisi
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sudur: Insanlar farkh kiiltiirlerden gelmelerine ragmen nasil beraber yasayabilir? Baska

bir deyisie, ortak yagam kiiltlirli nasii inga edilebilir?

Afrika’daki biitlinliik deyince Hannah Arendt’in elestirdigi anlamda bir
totalitarizm akla gelmemelidir. Ama insan ve bagka varliklar arasindaki ontolojik bir
blitiinlik bulunmaktadir. Afrika’nin insan anlayvisinm ne oldugu bu ¢alismanin son
boliimtnde ayrintili bir sekilde ele alinacaktir. Bu asamada, Afrika’da ortak bir kiiltlr
bulunabilecegini ifade etmek amaciyla insan anlayisina deginildi.

Morgan ve Bachofen i¢in ataerkillik, anaerkillikten daha sttlr, toplumun
gelismesi anaerkillikten ataerkillige dogru gider. Bunun tersine, Afrika dlsiincesinde
anaerkillik en yiiksek seviyedir. < Anaerkillik ve ataerkillik insanlarin i¢inde yasadiklar:
dogal kosullara baglidir. Afrikalifarin yerlestikleri yerlerdeki dogal kosullar anaerkillige
elveriglidir. Afrika’min toplumsal Srgiitlenmesi, baska kitalarla temas etmeden Once,
anaerkillige gore isler ve bu anaerkillifin etkisi hala stirmektedir. Giiniimiize dahi
Afrika’da evlendikten sonra kadmin soyadini alma adeti devam etmektedir. Yerlesik
toplumlarda kadn ailenin temelidir®**”’. Bu nedenle her Afrikali igin anneden gelen lanet
en kotiistidir. Bir Mali  ataséziine gore “Her insanin hayatt onun  annesinin
elindedir.” 49 Yani bir insanin bagarili olmas: onun annesine baglidir. Giiniimiizde
Avrupa’nin baska kitalara kadin haklarmt 6gretmeye ¢alismasinin bir temeli olmadigi,
Avrupa disi toplumlarda kadinfarin haklart g6z 6niinde alindiginda ortaya ¢ikar. Ciink
Afrika’nin geleneksel kiiltiiriinde kadmlarin oynadiklar: rol cok tnemlidir.

Afrika, geecmis killtlirline dayanarak hem gelecegini insa edebilir, hem de
diinyaya biiyiik katkilar sunabilir, Clinkil her kiiltlir bagka kiiltlirlerden etkilenir ve diger
kitltiitleri etkiler. Geemis ve simdiki zaman arasinda bir bag kurmak, Afrika’nin en
bilytik problemlerinden birinin gegmisini kaybetmek oldufu géz onine alindiginda
olduk¢a dnemlidir. Her gelisme kiiltlirel bir yapirdan yola ¢ikar. Eger kiiltiirel yap
kaybolursa halk diger kultiiler icerisinde kaybolur. Yukarda belirtildigi {izere
Afrika’mn problemi biiyiik ¢lglide, kendi kiiltlriiniin baska kiiltiirler tarafindan ¢ok fazla

etkilenmesidir. Dolayisiyla, Afrika’nin kendi kiiltiirtini muhafaza ederek, baska

¥ Ligue Associative Afticaine, Résumé de I'Ouvrage, I'Unité Culturelle de I’Afvique noire, Présence
Africaine, 1982, PP3-4,
W¥erel atasdziidir
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kitltirler ile nasil bir iligki kurabilecegi temel sorunumuzu olugturmaktadir, Nasil

iketliga veya ¢atismaya diigmeden kiltiirel farklihgn stirdiirebiliriz? Magma Ghandi ‘yle
beraber sunu savunacagiz: “Evimi bir duvarla sarmayr ve penceremin tamamen kapali
olmasini istemem. Dinyvanin her yerinden gelen kiiltiirlerin nefesini almak isterim ama

»41 Baska bir deyisle, amag kendi

baska kiiltirlerin icerisinde kaybolmak da istemem.
kiiftiirt iginden kok salarak baska kiltiirferle iliski kurmaktir. Bunun i¢in gegmisimizi
veniden kesfetmemiz i¢in 6n sarttir.

Bu gecmisi kesfederek, kozmogoni, kozmoloji, miteloji, tarih ve atasdzlerinden
vola ¢tkarak hem felsefe hem de ontoloji ¢ikarilabilir. Bati geleneksel kategorileri ile
Afrika’nin gecmisi kegfedilemez. Gegmise dénmek, orada kalmak anlamina gelmez
veya geemisteki olaylart tekrar yasamak anlamina da gelmez, atalarin soylediklerini
tekrar etmek de degildir. Kisacas: kendimize gelmek {izere gegmisimizi veniden
kesfetmemiz gerekmektedir. Su halde gegmisimizi bilingli bir bigimde tekrar
okumaliyz.

Gegmigini kaybetmek Afrika dillerinin egitiminde basglamistir, Kiiltlic biiylik
olgtide dile dayandigy icin dilimizi canlandirmanuz gerekir. Kendi dilini canlandirmak
yabanci dil 8grenmekten daha kolaydir. Dilin canlandirmasimin birinei aduni ckullarda
bu dili 8gretmelktir.

Bu esasinda yaziya aktariimamig bir dil olsa bile, onu yaziya aktarmak yine de
imkan dahifindedir. Sézlii kiltiir, yazi yazma yeteneginin bulunmayist anlamina gelmez.
Tarihi bakimdan Afrika’da bazi halklarm yazil kiiltiicll vardir. Ornegin Etiyopya’da
Gueéze denilen birinci ylizyildan.on yedinei ylizyilla kadar yazili ve canli bir vard.
Kamerun’daki Bamounlar, Sierra Leonedeki Vailer, Nijerya’daki Nsidibi, Sierra Leone
ve Liberia’daki Basa ve Mende diger yazi 6rnekleridir. Misir Afrika’nin bir pargasidir ve
hi¢ kimse hiyeroglifin varlifindan stiphe edemez. Mali’deki diller Arap alfabesi ile
yazilmaktaydi. Ibn Batuta Afrika’da seyahati srrasinda bu durumu aktarmistir. Buna
karsin, Avrupa’nm tarihi, blivlik bir 6lglide diislintirlerin séylediklerine dayanmaktadir.

Bunlardan bazilari, Homeros gibi higbir vazili eser birakmamustir, ancak gliniimiizde

*'Revue Sénégalaise de Philosophie 2011, Penser la Diversité, Actes du Colloque de ta Journée Mondiale
de la Philosophie-UCAD/DAKAR.
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kimse Homeros'un fvada adli kitabindan siiphe etmez. Buna benzer sekilde, Afrika’nin

sozily kiiltiire dayanan tarihinden siliphe etmek ve onu vazili olmadigl igin degersiz
gérmek i¢in gecerli higbir sebep yoktur. Sézli bir kiiltlir olmasina ragmen, ylizyillarca
muhafaza edilebilmistir. Afrika’nin geleneksel diiglincesine gore s6z ugmaz.

Thierno Bocar’un, Amadou Hampaté Bah'tan aktardigi Gzere yazi bilginin bir
garantisi degildir, bilakis yazi bilginin fotokopisinden baska bir sey degildir. %2
Séylemek istedigimiz sey sudur: Yazili bir kiiltiiv sozlii bir kiiltiirden daha degerli
degildir, Yazi veya s6z bizatihi degerli degildir, esas nemli olan yazi veya sziin
arkasiidaki kisidir. Kuskusuz yazi sdzden gelir. Diinyanin kiititphanesi insanin hafizasi
demektir. Bununla birlikte sozlii killtiirlerdeki insanlar stéze ¢ok deger verirler, ciinkii
stziin baglayicr bir iglevi vardir ve taahhiittir. Bir Mali atasozii de bunu teyit eder:
“Insanin degeri onun sdylediklerindedir.”*’ Baska bir atasézil ise: “Her seyde bir bag
vardie, insant baflayansa onun sozidir”* Mali’deki Dogonlar igin sbz seyierin
yapanidir, her seyin kaynagi sdzdiir.

Tekrar stylemek gerekirse kiiltiire geri dénmek, bu kiiltiire iginde kapanmak
anlamma gelmez. Cunkd bir kisi aynaya bakarak kendini anlamaz. Ganali Kwamé
Nkrumah’in dilglincesine gore glinlimiizde Afrika {ic medeniyet igerisinde kahr, Afrika
geleneksel medeniyeti, islam medeniyeti ve Bati medeniyeti. Bu #i¢ medeniyet de
bilingli bir sekilde Afrika medeniyeti haline getiritmelidir®”’. Her kiiltiiriin derlenmesi
yerine diinya kiltlirlerini elekten gecirmemiz gerekir. Bunu yapamazsak Cheick
Hamidou Kane'nin L 'Avenfure Ambigué (Miiphem Macera) adli romaninda bahsettigi
Samba Diallo gibi olacagiz. Samba Diallo Senegalli, ¢ocuklugunda din egitimi gérmiis,
zeki bir gocuk oldugu icin Fransa'ya gitmis orada Bati egitimi de g&rmiis ve felsefe
boliimiinil seemistir. Descartes’in kitaplarim okuduktan sonra, Samba Diallo Kur’an’da
okudugu ayetleri unutmaya ve kendini kaybetmeye baslar. Babas: onun geri dénmesini

ister. Dondikten sonra hem kendi kiiftlirli unutmustur hem de Bat diislincelerini

42 Bkz UNESCO Histoire Géndrale de D'Afiigue, | Mihodologie et préhistoire africaine, édition
UNESCO, 1999, 5.191.

3 Mali hallkinin yerel atasdziidiir.

M Mali halkinin yerel atasdziidiir.

43 Bkz. Kwamé Nkrumah, Le Consciencisme, Paris, Edition Payot, 1965, 5.20.
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tamamen Ofrenmemistir, zira Fransa’da egitimini yarnm birakmistir. Senegal’e geri

dondiiglinde namaz bife kilmamaktadir. Kendi koytindeki bir fanatik onu 8ldriir, ¢linki
onlar igin Samba imani kaybetmis ve kafir olmustur. Islam hukuku kurallarma gére ise
bir Miisliiman dinden ¢iktiginda(irtidat) ve geri dénmezse oldiriilir. Bu durum dinden
cikan kisinin vatandaghgini kaybetmesi ve digmana yardim etme ihtimaliyle irtibatlidir.
Bu romandan alimacak ders sudur: [ki kiiltiiril géren kisinin, zorunlu olarak killtiirlerarast
bag kurmasi dnemlidir. Modern diinyada muhafazakarlik bos bir gabadir. Bagka kiiltiirt
kir gibt kabul etmek de dogru degildir, su haide onlar derinlemesine incelenwiiyiz.
Aimé Césaire 1956da yazdigr bir mektupta, insanin iki bi¢imde kaybolabilecegini,
birincisinin baska kiiltir iginde bogulmak, ikincisinin ise kendi kiiltlitlinlin igine
kapanmak oldugunu savunmustur. Nijeryali bir yazar olan Wole Soyinka Afrika’da
meveut dinler yani geleneksel din, Istam ve Hiristiyanhk arasinda ortak zemini bulmayi
filozoflarin gorevidir kabul eder.

Zaten Afrika kiiresellegsmis bir diinyada yasamak zorundadir ve bu kiiresellegsmis
diinyaya her halkin katkisi bulunmaktadir, Ciinkit her kiiltiiriin - birinci  hedefi
evrensellesmektir. Evrensellesme icin baska kiiltiirlere acilmak gerekir. Afrika’nin
kiltiirtini baska kiiltirlere agmaya karsi degiliz, tersine basgka kiiltlirier icinde
kaybetmeye karstyiz. Afrika’nin gagimizdaki problemlerinin dékiimint ¢ikarmak ve
onlar i¢in ¢éztimler bulmak Afrika entelektiietlerin gtrevidir. Bunun igin Afrika tarihi
veniden kesfetmemiz gerekir. Pahasi Avrupa’nin empoze eitigi bifgi tahakklimiinden de
kurtulmak lazimdir. Bilingli bir sekilde gelecegimiz ig¢in kendimizi geligtirme karart
vermerniz sarttir.

1.3. Afrika Felsefesinin Ana Maddesi

Afrika’nin  uygarlasmadigim  séylemek temelsiz ve igi bos bir iddiadir.
Afrikalilanin uygarlagmamis bir halk oldugunu styleyenlerin aiyeti Afrika’ nin geemisini
unutturmayr hedefleyen bir projedir. Buna ilaveten, koleligin mesru kilinmast igin
Afrikalilara dair olumsuz bir imaj ¢izilmistir. Somiirgeciligi hakli kilmak igin
Avrupalilar,  Afrikalilarin uygarlasmamis oldugunu ve onlarin uygarlastirmanin

Avrupa’nm gorevi oldugunu ileri siirmuUslerdir.
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Kronolojk bakimdan, antropolojik ve arkeclojik arastirmalara gore, insanoglu ilk

olarak Afrika’da yasamaya baglamistie. **Oradaki insanlar baska kitalara gitmeden 6nce
Afrika’da demir dokme tekniklerini d3renmislerdi.*¢”” O zamanlar iklim kesullarina
gire insanlar sadece Afrika’da yasayabilirdi. Orada tarthdncesinden modern zamaniara
kadar Sudan Imparatorlugu’ndan Songhai Imparatorluguna kadar pek gok imparatorluk
vardir. Yani Afrika’da tarthoncesinden modern zamanlara kadar canl bir medeniyet
bulunmaktadir.

M.S 300°de Avrupa’nin siyasi sistemi krallikti ve kralm hukuku Tanri’nin
otoritesine dayali; kayitsiz ve sartsiz karakterini ilahiliginden almakta idi. Ote yandan,
aynt dénemde Afrika’da bir “’secim sistemi vardi, ¢linkti krallarnn damsmanian halk
tarafindan seciliyordu ve toplumu beraber toplumu idare ediyorlardi. Kral tek bagma
onemli bir karar veremezdi?””’. Bu nedenle Afrika’nin tarihine baktigimizda az sayida
isyan hareketi bulunmaktadir. Niyetimiz, Afrika’mn baska kitalardan daha iyi oldugunu
soylemek degildir. Bilakis objektif bir sekilde Afrika'nin tarihini ortaya koymayl
hedefliyoruz.

Daha dogrusu Gana, Mali, Gao, Yatenga, Cayor gibi imparatorluklar secim
sistemine gore idare edilmigtic. Toplumsal gruplarin  toplumdaki haklarn  ve
sorumluluklar: belliydi. Mali imparatorlugu’daki La Charte de Kurukan Fuga (Dag
Ustiindeki Kamuon)™ diinyanin evrensel insan haklarin savunan en eski anayasalarindan
biridir. Bu anayasa toplumda yasayan her grubun rollinii belirlemisti. Bilim alaninda ise,
Afrika toplumlarinda uzmanlik sistemi vardi yani her kabilenin vzmanliagtigs 6zel bir
bilim vardi. Her kabilenin glicii onun sahip oldugu bilimie orantihydi. Bu nedenie
toplumu yonetmek igin her kabilenin verdigi karara sayg: duymak gerekmekteydi. Bu

siyasi sistem Nubi ve Misir’dan gelen bir sistemin devamidie®®. Ciinki Amenophis 1V

6 Rémy Bazenguissa, Bernard Nantet, L Afrique, Mythes et Réalités d'un continent, ie cherche midi
gditeur, 1995, P. 43.

37 BKZ. Rémy Bazenguissa, Bernard Nantet, L Afrigie, Mythes et Réalités d'un continent, te cherche midi
éditeur, 1995, P. 10,

YRy kanun evrensel olarak insapiann haklanm savunmalk igin ortaya cikmugtir. Birinet versiyon 1222,
Scundiata Mali tahta giktiginda, ikincisi ise 1235 de Kirina’daki savastan sonra.

4 Bkz. Diop, C. A, Precolonial Black Africa, A comparative stutdy of the Political and Social Systems of
Europe and Black Africa, from Antiquity to the Formation of Modern States, transiated by Harold and 1
Salemson, Lawrence Hill & Company, 1987, ss. 9-10.
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veya Amenhotep IV MO 1336°da tek tanrinm var oldugunu sdylemisti ve tant éniinde

insaniarin esitligini savunmustu®’, Bu esitlie bagvurarak siyasi sistem reforme edildi.

Semirgecilikten once bircok Afrikali Arapgada okuyup yazabiliyordu ve birkag
yiiksekdgrenim kurumu meveuttu, Mali’deki Sankoré Universitesi bunlarin en ¢ok
taninanalarmdan birisidir. Baron Roger -Senegal’deki genel vali- sunu yazmistir; “1828
yilinda Afrika’da okur-yazar sayisi Fransa’daki ciftei okur-yazarlardan daha ¢oktu.”!
Somirgecilik Afrika’nin gelismesini, bilim ve teknigini engellenmistir. Bagka bir deyisle
sdmilrgecilik esnasinda hem soykirun yapilmig, hem de Afrika’nimn killtiirel devamlih@
engellenmistir. X. vilzyildan XVI. yiizyila kadar Timbuktu Universitesi’'nde 20000
civarinda 8grenci egitim gormistir’?. O zaman Timbuktu, Afrika’da bilginin yayilma
merkeziydi. Her alanda donanimli aydinlar bulunurdu. Aydin olmak igin biitlin Ku’ran’1
ezberlemek gerekirdi. Ibn Batuta sdyle der: *Onlar Kuran ezberlemeye ¢ok 8nem
verirler. Kuran’1 ezberleyemeyenler ¢cok ciddi bir ceza alir ve Kuran’1 ezberleyene kadar
bu cezayi gekerter.”>* Yani Ku'ran’1 ezberlemek herkes igin zorunludur.

Timbultu Universitesinde okuyan Ahmed Baba®* (1556-1627) bir Yenicag
filozofudur®®. “Onun kiitiiphanesinde bin beg viizden fazla kitap sayilabilirdi. Kendi
yazdil kitap sayisi ise elli altidir. Bu kitaplar bircok konuyu igerir: dilbilgisi, retorik,
astronomi, ilahiyat, ahlak, mantik, tarih, felsefe, edebivat ve benzeri,”3

Ahmed Baba, felsefede cesitli konulardan bahsetmistir, niyet ve eylem arasindaki
iligki, idare ve bilgi arasindaki iliski bu konulardandi. Bunlar Snemli ¢alismalar
olmasina ragmen, felsefe tarithinde ondan bahseden pek yoktur, unutulmus gibidir.
Ahmed Baba tizerinde ¢ok durmadan onun bazi felsefi fikirlerine deginilecektir. Ahmed

Baba 1591 La Niyya isimli kitabinda niyeti sdyle tanimlamaktadir: “Niyet, sesli veya

%0 Bkz. Diep C. A, a.g.e., ss. 31-32,

5'Kane, O., O., Bevond Timbuktu, An intellectual History of Muslim West Africa, Harvard University
Press, 20106, 8.7,

> Bkz. Timbukiv manuscript, Tarikh Eif Fettach.

51 Kane, Q. Q., Bevond Timbuktu, An Iniellectual History of Muslim West Africa, Harvard University
Press, 2016, s. 10.

*Gergek ad1 Ebu 'Abbas Ahmed el Takruri, el Massu’dur. 26 Ekim 15336°da Macing’ da (Mali) dogmus
ve 22 Nissan 1627 de Timbulktu’da Slimdistiir.

33 Afrika diisiincesinintarihine gére Ahmed Baba bir Ortagag filozofudur. Afrika’nin tarihine gére Ortacag
yaklasik 2000 w1l siirmiistiir.

5 Bkz. Mbongo, N., Un grand maitre de la philosophie afiicaine médiévale: Ahmed Baba de
Tonmbouctou, Présence Africaine, Nouvelle série, No., 161/162, 2000, ss, 269-280,
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sessiz bir ifadedir, eylemden daha degerli ve daha Gnemlidiv, ¢linkli nivet insanin

merkezidir, yiirekten baglayarak ve akildan gegirerek bedeni hareket ettirir.”>7 Onun igin
kalp insanin oziidiir. Kalp tarafindan olusturuian bir seyden daha énemli bir sey voktur.
Niyet insanin yoneticisidir.

Bagka bir konuda ise, yoneticinin bilgili insanin denetimi altinda olmasi
gerektigini ileri strer, Bilgili bir insan asla siyasi idareye gelmemelidir, ¢linkli bilimi
muhafaza etmek onun gdrevidir. Ama idareci ve bilgili insan arasinda siirekli bir iletisim
olmasi gerekmektedir, Bu iletisim ve bag kesilirse devlet felakete ugrar.

Mistisizme karst ¢ilkan Ahmed Baba, bilim ve eylem arasinda hicbir ¢elisme
olmamast gerektigini ve eylemin her zaman bilimi takip etmesi gerektigini savunmustur.
Bilgi, eyleme gegmezse, eksik bir bilgi olur, ¢linkl bilim herkese bir fayda saglamahdir.
fayda bireysel degildir, kolektif bir fayda olmas1 gerekir.

Etivopyalt filozof Zera Yacob Abyssinie (1599-1692) felsefe tarihinde
unutulmus bir dustiniirdiir. Ampirik ve rasyonel bir diislince gelistirmistir. Din ve bilim
arasinda bir sentez yapmustir. Davud’un kitabi hakkinda o zaman yaptig: yorumlardan
siiphe etmistir. Hermendtik bir metodu takip ederek kendine has yorumlar yapmistir.
Zera, Descartes’in kitaplarint tammadan bir seyi kabul etmeden Once stiphe etmek
gerektiginin farkindaydi. Dahas1 Karl Popper dogmadan 6nce, bir teorinin dogruiugunu
bilmek i¢cin onun denetlemesi gerektigini ifade etmistir. Kendisi bu gorisiine hatara
demektedir. Strekli Etiyopya'daki halkm haklarini savundugu icin Zera Yacob’in
htiktimetle arasmda bircok ¢atisma yasandi. Bir entelektiiel hally i¢in yasamasi ve halkin
egitim hakkimin saglanmasi fikrini savunmustur, [nsanlarin miitevazi bir hayat yasamasi
gerektigini ifade etmistir. Kendisi de zaman zaman inzivada yasamistir.

Zera'ya gbre “Allah’in yarattifi varliklar (cansiz varliklar, hayvanlar ve bitkiler)
kendiliginden ivi ve kétit degildir, Insanm iyi veya kétll olmasi tiim cevresine etki eder
ve degistirir. Bu nedenle insan akil bir canli olup bu yetisini Tanr1’dan almigtir™ 5,

[lahi bilgi konusunda Tanei’nin isteklerinin vahiy kitaplarindan &grenilmeyecegi,

ihtiyag. durumunda tim milletlere ilahi bilginin ulagtiriiabilecegi ve ilahi kitaplan

7 Bkz. Mbongo, N., a.g.e.
#Bkz. Mbongo N., Zera Yacob et la philesophie éthiopienne, Présence Africaine, Nouvelle série, No, 171,
ler semestre 2005, ss. 25-58.
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kisilerin kendi zanlariyla anladiklar elestirisine Zera’min yaklagims Tanri’nin isteklerini

insanin dogal yetisi vasitasiyla ulagabilece@i ve peygambere bagvurmasimin elzem
olmadigidir. Tanri’nm vasligint mantik delilleriyle ispatlamaya ¢alisan Zera icin diger
tektanrict dinlerinde bulunan ¢ilecilik yonteminin kisinin bedenine zarar vermesi olarak
degerlendirir. Ten zevklerinden uzaktan durmak akil kurallarina aykier olup cinsel iliski
insanligin ¢ogalmasi i¢in 6nkosuldur ve insanligim devanu bu sekilde temin edilebilir.
Diigiintir  kesisler ve sufileri sorumbuluklarint ihmal etmekle itham ederek hem
Hiristiyanlarin 6ne siirdiigli bekarhg hem de Musltmantarin ¢okevliligini elestirir. Ona
gore akla uymayan seyler Tanri’dan gelmez. Incil ve Kur'an’in kéleligi kabul etmesi
Tanr’nin koydugu kurallara aykmidir. Tanrn, insanlarin duygularina ve Szglirliigiine
saygl duyar. Rasyonel bir imani savunan Zera, gercek dinin bir kurum iginde
bulunamadifini, onun Tanri ve birey arasinda dogrudan gerceklestigi fikrindedir.
Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman olmaya gerek yoktur. Dini kurumlar aldaticidir, ne var
ki cogu insan kendini aldatmay1 sever.>®

Ftik konusunda Zera, insanlarin dogal kanunlari takip etmesinden yanadir. Dogal
kanunlar: takip etmek mutlaka iyi eyleme ulastirir. Clinkti Tanr kendi kurallarina saygi
duyar. Mutsuziugun kaynag dogal kanunlara aykiry olmaktir. Dolayisiyla mutsuzluk
Tanri’dan gelmez, insanlardan gelir.

Bu dislincetere baktigimizda, Afrika’da diislintirlerin var oldugundan siiphe

edilemez. Bu nedenle Tshiamalenga Ntumba gunu savunur:

Afrika disiincesininvar olup olmadigim sormak gereksizdir. Clinkll apagik olarak
Afrika'min  felsefesi vardir. Afrika’min en eski felsefest Misir felsefesidir,
Afrika'min en yakin felsefesi sozlti kitltlr tahlil edilerek anlasihir. Afrika’nin

simdiki felsefesi ise dimyamn giincel problemleriyle yiizlesmesinden dogar.%

FMbongo, N., Zera Yacob er la philosophie éthiopienne, Présence Africaine, Nouvelle série, No. 171, ler
semestre 2005, ss. 25-58.

5 Bassong, M. La Méthode de la Philosophie Africaine, De l'expression de la pensée complexe en Afrigue
noire, Paris L'Harmattan 2607, ss. 8-9.
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TRk .

Baz1 vazarlann/diistiniirlerin styledikierinin aksine Afrika’da diisiince, Placide

Tempels’in Bantularin Felsefesi adi kitabi ile baglamadi, Daha evvleden en azindan
Antik Misir'dan beri Afrika’ya &zgiin bir diislince vardir. Antik Misir’dan gelen
ditstintirier Afrika disiincesi tarihi igerisinde degerlendirilmelidir. Grégoire Biyogo
Greklerin felsefesinin Misu’dan geldigini savuaur. Bilolo sunu ifade eder: “Felsefe
tarihi stirekdi olarak Misirhlarin diistincesinin etkisi altindadir. ¢ Misir felsefesi ise
Etivopyalilarin kitltiirinden gelen diislincelerden ayri disiiniilemez.

Tekrar soylemek gerekirse, bu bdliimiin hedefi sadece nostalji yapip Afrika’nin
geemisine ozlem duymalk degildir. Frantz Fanon’un soyledigi gibi, gegmisimiz igin
sikdyet etmeye gerek yoktur, ama kaderimizi iyl ydnlendirmek bizim gérevimizdir,
Amacimiz objektif bir sekilde tarihi sorgulamaktiz. Peki nedenle gecmise basvurmayi
gerekli gbrmekteyiz? Clnki bilginin arkeolojisini yapmadan simdiki zamanda ve
gelecek zaman! kurmak miimkiin olmaz. Gegmisin isifit ile gelecegimiz insa edilebilir.

Afrika vygarlifinl anlamak igin onun ge¢misine bir géz atmanuz gereklidir.
Cheick Anta Diop bunun farkinda oldugu igin sunu sdyler: “Afrika tarihi muglak
kalmaya devam edecek ve Afrika tarihi Misir'in tarihiyle birlesinceye kadar dogru bir
sekilde yazilamayacak.”®* Nitekim Cheick Anta Diop, Misir felsefesi ve Dogon felsefesi
arasinda bircok benzerlik buimustur. Son béliimde bu benzerliklere deginilecektir. Karl
Lepsius sunu ifade eder: *“Misit gérmeyl umdugumuz yerde otantik bir siviahivle
karstlagabiliyoruz.”® Misirlilar kendi titkelerine siyah anlamina gelen Kemet kelimesini
kullanirlar.”® Arastirmact Gaston Maspero Misir’da gelisen sanatlart tarz itibariyle

Afrika’daki ¢ogu dlkenin sanatlari ile benzedigini belirtmistir. Jean Vercoutter

8 Biyogo, G., Histeire de la philosophic africaine. Le bercean dgyptien de la philosophie, Paris,
L'Harmattan, coll. « Recherche et Pédagogie », 2006, t. 1.

&2 Cheick Anta Diop, C. A. Civilisation or Barbarism, An Authentic Athroplogy, translated by Yaa-Lengi
Mesima Ngemi, Lawrence Hill Books, 1991, 5. XVI.

S Age,s 17

8 Bkz. Bilolo, M., La civilisation pharconigue étaii-elle Kame/kmi/negre? L'élat de la question en
égyptologie avant et aprés « Nalions Négres ef Culture », Présence Africaine, Nouvelle série, no. 149/150,
Hemmage a Cheikh Anta Diop, 1989, ss. 68-100,
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Misirlilarin  diistince  tarzi, kitltir ve vyazi sekli olarak Afrikalilara  benzerligi

savunmustur.® Amelineau Antik Misirhilarin tannlar siyah renkte insa ettiklerini ekler,

[nsanogly Afrika’da dogup oradan bagka yerlere de giic etmistic. Ayrica
iklimlerin tesiriyle ¢esitli gesitli wklar ortaya cikmustir. Son bilimsel arastirmalar bu
konuda giiclii deliller sunmaktadir. Iklim kosullars baska bir sekilde yasansayd:
muhtemeldir ki insanoglu bundan etkilenerek degisecekti. Diger yandan wklarin sabit ve
kategorik olmadigim belirtmeliyiz. Tnsan merakli bir canli oldugu igin daha iyi doga
kosullarni aramak {izere bir yerden bagka bir yere gitmistic, Bu konuda Charles
Darwin’de ayrintili bir teorisi butunmaktadir.

Cheick Anta Diop’a gbre Roma kiiltlirli ve tarihi Yunan'dan gelirken, hem Roma
hem de Yunan kiiltiir ve tarihi Misir’dan gelmektedir. Cogu Grek tanrilar ashnda
Misir’dan gelmistir, Bu yiizden Homeros’un [lyada kitabinda su yazilmigtir: Jiipiter
kendini yenilemek lizere her yil Etiyopya’ya gider. Buradan Jupiter’in Etiyopya’dan
geldigini anlasilabiliv. Dahasi Grek bilimlerinin kaynag: Misir’dir. Bazi yazarlar igin
Misirlilarin bilimi sadece ampiriktir, ancak bu yanlis bir disiincedir. Ciinkli ontarda
sadece ampirik bilgi olsayd), efsanelerin tasarlanmasi olanaksiz olacakti, Bir efsane inga
edilmeden 8nce ciddi teorik matematiksel siiregler lazimdir., Greklerin bitim adamlart
Misir’dan gelmistir. Thales geometri Misi’dan dgrenmistir. Yunanlilar o zamanlar hem
bilimlerden haberdar degildi, hem de onlari kabul etmezlerdi. Bu nedenle Yunanistan’da
birinci donem bilim adamlart ve filozoflart ¢ok sikinti yasamistir. Ciinkii bilim orada
veni bir seydi, dolaytsiyla Thales neredeyse Sldiiriilecekti, hatta Perikles olmasaydi
Anaxagoras da dldiirlilecekti. Leakey’in vaptigs arastirmalarin sonucuna gére, “Ilk sanat
bigimi . dogu Afrika’dan gelmektedir.” ®¢ Cherubini sunu belirtir: Asya ve Avrupa
imparatorfukfarmm medeniyeti Misir ve Eliyopya’dan gelmistir. Clinkli Asya ve
Avrupa’dan dnce Misir’da biiylik bir imparatorluk meveuttu. Herodotus ve Diodorus’un
bilgilerinin Misi’dan  kaynaklanma oldugu itiraf edilmigtir. Diodorus sunu ekier:

Mezopotamyallarin batlin anitlarr, Misir mimart tarziyla insa edilmistir. Her alanda

$0benga, T., La philosophie pharaonigue, Présence Africaine, Nouvelle série, No. 137/138, 1986, ss. 3-
24,

“Diep, C. A., Civilisation or Barbarism. An authentic Athroplogy, transtated by Yaa-Lengi Meema
Ngemi, Lawrence Hill Books, s.12.
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Misir Grekleri beslemigtir. Martin Bernal Black Athena. The Afro-Asiatic Roots of

Classical Civilization adl: kitabinda bu alanda pek ¢ok kanita vermistir.

Misulilarin siyah oldugunu  birgok kaynak gostermektedir. Grek yazarlarin
kitaplarinda —6megin Herodotus gibi— Misirhilann siyahi oldugu belirtilmigtir. Misirittar
da, Etiyopyalilar’dan etkilenmistir; c¢iinkt  Misir, Etiyopya’min  kolonisi  yani
somilrgesivdi. Baska bir deyigle, diinya kiltlirlerinin ve medeniyetlerinin kaynag:
Afrika’dir séylenilebiiir. Afrika kiiltiirleri ve medeniyetleri en iik olanlar biridir. Cheick
Anta Diop’un soyledikleri Gaston Maspero tarafindan desteklenmistic. Onun 7he Dawn
of Cwvilization adli kitabinda sunlar yazihdir: “Eski tarihgiler, oybirfigiyle Misir’in
Afrika’nmn bir parga oldugunu savunmuglardir. Aslinda Misir ilk olarak orta Nil'de
Etivopya'va yerlesmis olan ve nehrin seyrini izleyerek yavas yavas denize ulasan bir
Afrika rkina aittir.”%7

Modern zamanlarda diinya tarihini degistirme misyonu Aveupalr entelektiiellere
atfedilmistir. Avrupa’da olusturulmus egyptoloji, aslinda, Misirlilarin siyahi oldugunu
unutturma projesidir. Bu proje hem insanoglunun tarihi aleyhine, hem de genel anlamda
bilim aleyhine iglemektedir.

Afrika fakir bir kita olmasina ragmen en az cinayet islenen kitadir. Afrikalilar
saldirgan bir halk olmamistir. Afrikalilar hicbir zaman siddet yanlisi bir halk oimamustir.
Ciinkit Afrika’nin disiincesine gore varliklar aras: ontolojik bir hiyerarsi bulunmaktadir
ve bu hiyerarsi vasitasiyla varliklar arasi ¢atisma miimkiin degildir. hiyerarsi i¢inde hem
Tanri, hem cinler, hem insanlar, hem hayvanlar, hem de bitkiler ver alir. Toplumun
isleyisi hiyerarsiye gore yiiriitiilmektir ve toplum bu kurailara uyarsa higbir savasin
ortaya ¢lkmayacagma inanlir. Bu nedenle Mali imparatorlugunun niifusu bes yliz
milyon olmasina ve bu imparatorlukta 400 sehir bulunmasina ragmen orada higbir
hapishane yoktu. Bu konu fizerine Ibn Batuta sunlart sdyler: “Orada (yani Timbuktu’da)
adaletsizlik ¢ok nadirdir. Bu halk gérdtigtim biitiin halklar arasinda en az kétiliik yapan

haiktie. Krallar highir sekilde kotiilik ya da adaletsizlik kabul etmezdi. Orada mutlak bir

8"Bkz. Maspero, G. C. C., Mamial of Egyptian archazology and Guide to the study of Antiquities in Egypt,
Cornell University Librairy, 2005, s, 125.
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barts bulunmaktadir. Orada hirsizlardan ve zorbalardan korkmadan seyahat edilebilir.”%®

[bn Batuta bu diistinceleri 1352°de kaleme almisti. O zamanlarda Fransa ve Ingiltere
savasin yakip yikni@ yerlerdi. Bagka bir deyisle en kansik ilkeler arasinda yer
almaktaydir. Yani oralarda siirekli savas vardi. Bati'nin dislincesi agisindan yagamak
siirekli bir savas halinde olmaktir. Bu Yunanlarm efsanelerinde bile anlasilabilir, ¢linkii
efsanelerde tanrlar arasinda siirekli bir savas vardir. Savas sayesinde Zeus tanrilarin
yineticisi olmugtur. Bu algiya gore savag biitlin diinyayr yonetmektedir.

Siyahlar Nil yaninda oldugu igin verlesik hayata gegmisler ve orada savasma
kiiltiirti ortaya ¢ikmamistir. Clinkl orada doga her seyi insanlara sundugu igin savas
yapmaya gereksinim duymamislardir, (linkdl savaslar adaletsizlikten dogmaktadir,
adaletsizlik de hayat kosullarinm yetersizliginden kaynakianmaktadir. Yani hayat:
siirdiirebilme kosullari eksik degilse, savagin ortaya ¢ikmasina gerek yoktur. Bu nedenle
Afrika tarihi boyunca hi¢hir savaser halk olmamistiy, hicbir siddet yanlisi halk ortaya
¢clkmarigtir. Bununla beraber Misir’da dinin biiyiik bir etkisi vardi. Misirlilar’da cennet
ve cehennem algist meveuttur. Sadece 1yi amellerde bulunanlar cennete gider; savas ve
adaletsizlik ise glinah sayilir, dolayisiyla bu giinahi islevenler cehenneme gider.

Bunun tersine Avrupa ve Asya fetihler yapmaya egilimdir ¢link{i oradaki dogal
kosulfar iyi degildir. Daha iy1 dogal kosullart aramak :¢in halklar her zaman savaslara
hazirlanmuglardir, Kendi hayatlarim siirebilmek ve kendileri i¢in daha iyi kosullar
olusturabilmek igin her seyl yapmayr gdze almuslardir. Onlarm prensibi su sekilde
formiile edilebilir: Ne pahasma olursa ofsun mutiu bir hayat yasamamiz gerekir.
Almanya’nin gelenefine giire sadece savaggilar cennete gider. Ormegin Birinci ve Ikinci
Diinya Savasi Avrupa’da ortaya ¢ikmistir.

Afrika’nin tarihine gdz att:fimizda kozmogoni dinleri bulunur. Tm bunlar
felsefe, matematik, biyvoloji ve birgok disiplini ihtiva eder. Masson Oursel “insanlarin
her hangi bir problemi tarih disinda ele alinirsa, metafizige yani hayale déniisiic.” $der.

Bu béliimiin amacs tarih anlatmak degildir, ancak tarihi aniamadan saglam bir Afrika

% Bkz. Baba Thrahima Kake, Un grand érudit de la Nigritie au XVI e siécle : Ahmed BABA - Le
Tombouctien, Présence Africaine, Nouvelle série, No. 60, 1966, ss. 34-45,

% Vicent, L. et Temps T., Mythe et Histoire en Afrigue de P'Ouest (Etude structurale ef apercu théorique
sur Uethno-histoire), Présence Africaine, Nouvelle série, No. 39, 1961, ss, 12-58,
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diisiincesi sistemi insa edilemez. Savunacafumiz diigiinceleri saglam bir zemine

oturtmak i¢in tarihe basvurmamiz kaginilmazdir. Tarihi bilenler 6zgiir olandir, Nasil ki
Bat’nin kendi tarthini bilineden felsefe yapilamazsa, Afrika tarihini bilmeden de Afrika
kaynakli bir felsefe yapmak imkansizdir. Bu baglamda Mali’deki bir atasézii der ki
“Nereden geldigini bilmezsen nereye gidecegini de bilemezsin.”’

Felsefe yalitik bir sey degildir, ama sosyal, kiiltiirel, dinsel, siyasal kosullarda
ortaya ¢ikar. Paul Ricoeur’in sdyledigi gibi felsefe hiclikten ortaya ¢ikmadi”'. Felsefenin
kayna@ her zaman felsefe disindan gelmektedir. Agik bir ifadeyle, felsefe kiiltlirden
gikanbir. Marx’in ifadesiyle, burada kiiltir altyap, felsefe ise tstyapidir. Afrika’nin
kiiltiirs Afrika diislincesinin zemini olarak ele alinabilir. Grekler bile evrensel olarak
felsefe yapmaya baslamady, yerel killtlirden baslayarak evrensel bir ufuk ortaya
koydular, Her felsefe verelden evrensele gider. Tahlilimize gore, felsefe soyle
tanimlanabilir: Felsefe bir kisinin veya bir kiiltlirlin bilingli bir sekilde bir diinya gériisi
ortaya koymasidir, Felsefe bilingli olarak diinyayl okumaktir ve kavramaktir denilebilir.
Bu tanimdan yola ¢ikarak felsefe hem bireysel bir bilgi hem de kolektif bir bilgidir, dyle
ki her ikist de kiiltiirel bir yapiva dayanmaktadir. Birey ve toplum arasindaki iligki,
karsilikli etkilesim halindedir. Birey toplumu etkilerken, toplum da birey etkilemektedir.
Ister bireysel olsun, ister kolektif olsun her diigiince bir kiiltiirden gelmektedir. Her
killtiir bir dinya gorlstind tagimaktadir. Her diinya gorlisti varlifi anlamaya ve
anlamlandirmaya ¢alismaktadir, Syleyse her diinya goriisii ontolojik bir yapidadir.

Toparlarsak, felsefe higcbir zamanda Ozglir yani kendi bagina bir diisiince
olmamugtir, ¢linkdi belli durumlardan, belli toplumsal kosullardan ortaya ¢ikar. Felsefe

sait bir kitanin sahipligi bir sey de degildir, her yerde bulunabilir. Feuerbach’in sdyledigi

gibi, felsefe bir yerde kalamaz, ama stirekli seyahat halindedir.

"OMali’de kolektif bir atasézii, yani her kabilede bulunabilir,
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BOLUM II
2. AFRIKA DUSUNCESINDE DORT AKIM

Afrika diistincesi deyince tek bir diisinceden veya diisiince tarzindan bahsetmek

mimkiin degildir. Kendi iginde birbiri ile miicadele eden cok ¢esitli diisiince tarzlar ve
carnll bir tartisma atmosferi meveuttur.

Yukarida degindigimiz dnyargilara cevaben Afrika’da dort felsefi egilim 6n
plana gikar’?: Etno-felsefe, ideolojik-sivasi felsefe, bilgelik feisefesi ve elestiri felsefesi.
Tarihsel bakimdan ise sémiirge 3ncesi, somiirge dénemi ve sOmiirge sonras: olmak
lizere dort donem tespit edilzhilir.

2. 1. Etno-Felsefe™

Bahsedilen dért akimdan ilki olan etno-felsefe, bir etnisitenin diinya gériiséine
dayanarak felsefe yapmayr savunur. Etno-felsefe denilince, oncelikle, Afrikah etnik
gruplarin distincesini ve (dinsel) tasavvur dlnyasim kapsadigi olciide etnolojik ve
etnografik literatiicden s6z edilmektedir. Sémiirgecilik Afrika’yr parcalamistir. Buna
tepki olarak Afrikal yazarlar Afrika’nin hakiki mahiyetini ortaya koymay1 kendilerine is
edinmiglerdir. Bu baglamda, Afrikalilarm da insan olduklarini gdstermek maksadiyla
vazan ilk Afrikali yazarlar, Afrika’nin kiltlir ve medeniyet ge¢misinden istifade ederek,
Afrika degerlerini ve felsefi birikimini anlatmaya ¢alismigtardir.

Bu felsefi akima gore masallardan, efsanelerden, atasézlerinden ve
kozmogoniden hareketle felsefe yapilabitir, clinkli her efsane ve masal bir diinya
tasavvuru tasimaktadir. Bu agidan bakildiginda her itlkenin (kiiltiiriin-medeniyetin) bir
felsefesi bulunabilir. Horton, Afrika’nin geleneksel diisiincesine dayalt bir felsefeyi
olanakli bulmaktadir. Dahasy Gilbert Hottois séyle demektedir: “Tim efsanclerin, tim
kiltirlerin kendi degerleri vardwr: Hichir tercih evrensellestivilemez ve evrensel olarak

kurulomaz, daha da otesi hichiri mesru bir sekilde dayatilamaz”’ Leo Apostel ise,

7 Ama bu smiflandirma digmda  Oderza Oruka’va gére Afrika disiincesinde dért akim bulunabilir;
Birincisi profesyonel felsefi metinlerde, ikincisi nasyonal ideolojik kuramlarda, Gglinciist etnografik
incelemelerde ve dordiinciisii de Afrika bilgeliginde (sage-philosopin) aranmalidsr,

73 Etno-felsefe Towa ve Hountondji igin olumsuz anlama gelir, buradaki kastimiz ise olumiutir, giinki
bizim igin etno-felsefe Afrika’min kiltlrel koklerine dayanarek felsefe yapmaktir; bize gire her bilgi
yerelden baglar, tam da Theophilus Olere’nin séyledigi gibi.

" Hottois, De la Renaissance & la postmodernité, Bruxelles, De Boeck, 1998, s. 445
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Afrika halklarinm dillerinde ve diinya imgelerinde ortiik olarak bulunan bir Afrika

distincesinin  a¢iga ¢ikartilmast olanagim  aragtirmistir. Placide Tempels, Alexis
Kagamé, Basile Fouda, Cheick Anta Diop gibi filozoflar etno-felsefeyi savunan diger
dustndrlerdir.

Bu felsefe, kolektif bir karakter arz eder. Zira Afrika kiiltiirlinde bireysel olania
kolektif olan i¢ ice gecmistir. Yani tek bir kisiden gelse bile nihayetinde kolektiftir.
Bununla birlikte Avrupa’da bile bir eserin bireyselliginden soz edilemez. Haddizatinda
her yazar bir killtiir yani kolektif bir diinya gériistinden etkilenmigtir. Her disiince
karsilikli etkilesim igerisinde ortaya c¢ikar, bu karsihkl etkilesim, birey ile toplum
arasinda gergeklesir. Bu agidan bakildiginda birey ile toplum arasinda siki bir bag
oldugu soyienilebilir.

Etno-felsefenin amaci gegmisi geri almaktir, yani buna gore eski kiiltiirden
esinlenerek modemn problemleri ¢tzmek miimkiindiic. Bu akima karsi ¢ikan elestirel
distiniirier ise, soyle bir problem ortaya koymuslardir: Bagka kisi yerine felsefe
yapilabilir mi? Clinkll etno-felsefe bir etninin veya kabilenin diinya goriistine felsefe
admr vermektedir. Bu durum o etnik grup adma felsefe yapmak gibidir. Bu sorunun
chziimii i¢in etno-felsefe akimr savunuculart demektedir ki etnik gruplarin diigtincesinde
felsefe bir yondlir, o grup yonil gérmese bile onlara gdstermek filozoflarin gérevidir. Bu
gbrev etnik grubun masallarinin, efsanelerinin ve hikéyelerinin  felsefi  yontinii
gistermektir. Yoksa bu kiiltiirel birikime takilip kalmak degiidir.

Cheick Anta Diop’a gore Avrupa'nin rasyonel kiiltlirlinlin ve medeniyetinin
kokeni Afrika’nin eski koltirli ve medenivetidir. Dolayisiyla bu kadim kiékene
dayanarak Afrika’nmn otantik felsefesi ¢ikarilabilir.

2.2, Afrika Bilgelik Felsefesi

Bu akimm ana iddiasi, Afrika’da bir Afrika diigtincesinin var oldugu, bu
felsefenin temel dinamiginin ise Afrika bilgeligi oldugudur. Afrika bilgeliginin Bati
felsefesi baglaminda okunmasi, bu felsefenin ayrimlavini yeterince vermemektedir.

Afrika disiincesinin Placide Tempels ile baslamadigini, Tempels'ten dnce de bir
Afrika distincesinin oldugunu sdylemek yerinde olur. Bu iddiays desteklemek amaciyla

burada bazi filozoflardan bahsedilecektir.
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Ahmed Baba, Arwan’da {Mali) dogmus ve ¢esitli felsefi konularda ¢alismalar

yapmistir. Niyet ve eylem, idare ve bilgi, iman ve bilim arasindaki iliski vb konularda
bunlardan bahsetmistir. Bitlin bu dnemli konularda kalem oynatmasina ragmen, felsefe
tarihinde ismi zikredilmez. Adeta unutulmaya terk edilmis gibidir. Ahmed Baba
izerinde pek fazla durmadan onun bazi felsefi diislineslerine deginecegiz. Ahmed Baba,
1591°de yazdigi La Niyyva isimli eserinde “niyet” kavramuni gdyle tanimlamaktadir:
“Niyet, sesli veya sessiz bir ifade bigimidir, eylemden daha degerli veya daha énemlidir,
clinkii niyet insanin dziidiir, yirekten baslar, akildan gegerek viicudu hareket ettirir”.”
Onun i¢in kalp insanin temelidir, bu nedenle bir seyin kalp tarafindan olusturulmasi onu
cok Gnemli hale getirir. Niyet insanin yéneticisidir. Ahmed Baba bir baska yerde
yoneticilerin bilge insanlar tarafindan kontrol altinda tutulmasi gerektigini styler. Bu
nedenle bilge biri asla politikaya bulasmamalidir. Onun asli gérevi ilmi muhafaza
etmektir. Ama idareci e bilge insan arasinda sitrekli bir iletisimin  olmasi
gerekmektedir. Bu iletisim bagi kesilirse devlet felakete stirtiklenir. Mistisizme aykirt bir
sekilde Ahmed Baba bu diiglinceyi savunur ve ilim ile eylem arasinda bir geliski
olmamasi gerektigini ifade eder. Eylem daima bilimi takip etmelidir. Bilgi, eyleme
gecmezse, eksik kalr ¢linkli bilim herkese bir fayda saglamalidir. fayda ise bireysel
degil, kolektif olmalidir.

Dini konularnin 6gretilmesi ise yalnizea bagka insantarin fikirlerini ifade etmek
olmamalidir.

Ayni sekilde Etiyopyal: filozof Zera Yacob Abyssinie (1599-1692) de, felsefe
tarihinde unutuimus isimlerden biridir. Ampirik ve rasyonel bir dislince gelistirmistir.
O’na gore din ve bilim asimile edilmigtic. Hem ¢ semavi dini hem de Budizm ve
Hinduizm gibi dinferi derinlemesine égrenmistir. “Insanlar benim Hiristiyan oldugumu
santyorlar, ben hicbir dine inanmiyorum tek inandigim sey Tanri’din’®” demektedir.
Davud’un kitab: (Zebur) hakkinda o zamanda yapilan yorumlar siiphe ile karsilamis ve
kendisi yorumlama yoluna gitmistir. Descartes’tan 6nce, Zar’a Ya'agob, bir seyi kabul

etmeden 6nce onu stiphe ile karsilamak gerektigini fark etmistir. Diger taraftan ise Karl

Bkz. Mbongo, N., a.g.e.
76 Bkz Mbongo, 2.g.€.
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Popper’dan @énce bir teorinin dogrulugu tespit edebilmek igin onun denetlemesi

gerektiginin farkindaydi. Bu tahkikine Zera hataia demektedir. Aslinda Hatata kelimesi
Ge’ez’den gelmekte ve bir seyin azaltilmasi anlamini tasimaktadir. Yani bir seyin oziinil
yakalayabilmek amaciyla onu gereksiz unsurlardan arindirmaktir, Somuttan soyut olana
gitmek, felsefi bir deyisle indirgeme yapmak anlamina gelmektedir. Insanlarin tiimi
dogruyu bilmek isterken az bir kismi bunun i¢in ¢aba sarf etmelidir. Bu nedenle pek gok
insan hata igerisinde yasamaya devam eder ve bagkalarindan duyduklarimin yeterl
olduguna inaniar.

Sirekli insan haklarm savundugu igin sivasi iktidarla arasinda sikntilar
yaganmaktaydi. Zera icin, bir entelektiiel halki igin yasamaldir, Egitim hakk: insanlarin
oncelikli haklarindandir. Insanlarin miitevaz: bir hayat yasamalari gerektigini tavsiye
ediyordu. Bu meyanda kendisi de zaman zaman magarada yasamaktaydi. Zera i¢in
Allah’in yaratigi sey yani dogal seyler (nesnefer, hayvanlar ve bitkiler) ne iyi, ne
kotidiir, insan iyiyse her sey iyidir, insan kétliyse her sey kétii olur. Dogal olarak insan
rasyonel bir hayvandir ve bu rasyonellik Tanrr’dan gelmektedir.

Din konusunda Tanr’nin istekleri vahiy kitaplarmdan Ggrenilemez.  vahiy
kitaplarinda Tanrinin soyledikleri ve istekleri yerine insanmn kendi istekleri yer
almaktadir.  Bu nedenle wvaliy kitaplart sanifarla doludur. Tanr, neden kendi
stylediklerini baska milletlerden saklayarak yalmizea bir millete bildirir? Tanrt bitiin
milletlere ayni zamanda sdylemek istedigini iletemez mi? Zera, bu sorunun cevabi

otarak sunu sdylemektedir:

Tanrrun séylediklerine ulasmak igin insan kend: dogal 1518 yani aklint
kullanmalidir, su halde bir peygambere gitmeye gerek yoktur. Din hocalarindan

dgrenemedigim seyleri tek bagima kaldigimda 6grendim,””

Tanrs'nm varhigim akil yoluyla kanttlayan Zera igin bazi tektanrici dinlerin ima

ettigi cilecilik insanin kendine zarar vermesinden bagka bir sey degildir. Bedensel

"Bkz. Mbongo, N., Zera Yacob et la philosophie éthiopienne, Présence Africaine, Nouvelle série, No.
171, ter semestre 2005, ss. 25-58,
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zevklerden uzak durmak dogal 1518a vani akli ilkelere aykiridir. Cinsel iliski insanligin

cogalmasi igin bir kosuldur. Bu nedenle onu isleverek higbir giinaha girilemez. Zera igin
kesislik ve sufilik sorumluluktan kacma anlamina geimektedir. O, hem Hiristivanliktaki
bekarhg:, hem de Mislimanlarin ¢okesliligini elestirmektedir. Akla uymayan higbir sey
Tanri’dan gelmez. O’'nun dniinde her insan esiitir ve biitiin insanlarin akli aymidir. Incil
ve Kur'an’in kéieligi kabul etmesini Tanr’nin buyruklarina avkiri goriir. Tangy,
insanlarin duygularina ve dzglrliigiine saygr duyar. Zera, rasyonel bir imani savunur,
Onun igin gergek din, bir kurum iginde bulunamaz, Tanri ve birey arasinda gergeklesir,
su halde Yahudi, Hiristivan ve Musliman olmaya gerek wvoktur. Dini kurumlar
aldaticidir, ne var ki ¢ogu insan kendini aldatmayi sever.

Etik konusunda Zera, insanlarim da doga kanuniarini takip etmesi gerektigini
séyler. doga kanunlar rasyoneldir. Insamin dogal 1gigma aykin degildir. Insan dojga
kanuniarim takip ederken mutlaka ivi eylemektedir. Clinkii Tanr kendi kurallarina saygi
duyar. Mutsuziugun kaynagi doga kanunlarina aykirt olmaktir. Dolayisiyla mutsuzluk
Tanri’dan gelmez, ama insanlardan gelir.

Bilgelik felsefesinde temayiiz etmis bagka bir iinlii isim Senegal’de dogan Koch
Barma’dir (1584-1664). Onun diisiincesi dort prensip igerir. Birincisi, bir krala asla
glivenmeyin; jkincisi, herkes kendini diger insandan daha ¢ok sever; Uglincii, insanin
hayat kosullart degisirken duiglincesi de degisir, bu nedenle kimseye sir séylemeyin,
dzellikle kadiniara; dérdilincii ise, nasil ki hava olmadan yasamazsak, yashilar olmadan
da toplum mutluluga ulasamaz. Onun diisiincesi ahlaka odaklanmaktadir.

| 2.3. Ideolojik-Siyasi Felsefe

Ugtincti akim, ideolojik-siyasi veya ulusal-ideolojik felsefe yani ideolojiye dayvali
politik bir sistem olusturmayr hedefleyen felsefedir.  politik sistem Afrika’nin
bagimsiziigl igin insa edilmektedir. Bu akimin diisiintirleri igin insanmin haysiyeti (6zi1)
ozglrlitktir. Insan dzgiir olmadan diisiinemez ve kendi sistemini kuramaz. Bu yiizden
dzgiirtitk, Afrika’nin en Snemli ihtivacidir. Gergek filozof dzglirliie ulagmak igin
cabalamalidir, Afrika diigincesinin, Afrika’mn  bafimsizliginin  hizmetgisi  olmasi

gerekmektedir. Ciinkii felsefe her zaman bir ideoloji tasimalidir. Elbette buradaki

37




ideoloji olumsuz bir anlam tagimaz. Ngoma-Binda i¢in ideoloji felsefenin ¢ekirdegidir,

ideoloji olmaksizin felsefe bos bir cabaya donisiir,

Bu ézglirligiin birinci adimi uluslarin kendi kiiitlirlinii canlandirmak amaciyla
Afrikalilarin kendi dillerinde egitim verilmesidir. Cagm sorunlarin: diistince araciligiyla
ele almak ve dile getirmek de filozoflarin isidir. Filozof bunu her cagda kendine dzgi bir
bicimde yapmigtir. Distinme i1, dilin i¢inde ve dil lizerinden gerceklesir. Bu ylizden

felsefeyi dilden koparmaya ¢ahsmak yanlhstir,

Bir halk kendi sistemini vani siyasi, iktisadi, dini, egitsel ve felsefi sistemini
olusturarak gergek Ozglirllie kavugabilir. Bir milletin sistemi, o milletin hayat tarzina,
tabiatima ve kiiltlrine gére secilmelidir. Edward Blyden’nin ifadesiyle, “Kiltirli bir
millete veya onun hukuk bilginlerine bir kanun olusturma yetkisini tammamak, bu
millete ve bu bilginler simfina yapilabilecek en biiviik hakaretlerden biridir. " Afrika
kendi kurallarina gore yasamalidir. Buna ilaveten ciddi bir devlet kurmak isterse
egitimin ve dilin yeniden insa edilmesi gerekir. Ancak bu kosulda Afrika tikeleri kendi

dziine, kiiltiriine ve degerlerine gére politik, iktisadi ve sosyal hayatim belirleyecektir,

Afrika’da yabancilasmaya kasi ¢ikan bu alsmin savunucularimn hedefi otantik
bir insan tipi, sivasi ve iktisadi yapi ve etkili bir egitim modeli olusturmaktir. Bunun i¢in
Afrika’nin otantik kiiltiirine dénerek yabancilasmadan kurtulabiliriz. Insan her seyini
kaybetse bile temelde kendi killtiirti kalmaktadsr. Dolayisiyla bir halkin zglirfligli, sivast
ve iktisadi bagimsizligi engellense bile kiiltiirli engellenemez. Clinkil kiiltiir insanin
igindedir. Kiilttir bir halkim camdir. Bu felsefi akima gore Afrika’nin 6zii topluluktur,
buna dayanarak Afrika’nin politik sistemi olusturulabilir.  Akim kapitaiizme kargi
gelerek Afrika’nin ahlaki ve kiiltiirel degerlerini olusturmayt savunmaktadir, Clnkii
onlarin dlstincesi agisindan bireyin oldugu ya da yaptigs her sey i¢in toplulugun varhig
on kosuldur. Descartes’in “Diislinlivorum, dyleyse varim™ ifadesinin yerine “Biz variz

Oyleyse ben varim.”” disiincesini koymuslardir. Bu baglamda Dogonlarin felsefe

"*Blyden, E., Christianity, Islam and Negro Race, Edinburgh University Press, 1967, ss. 75-76.
7 Paulin Hountondji les Seize guestion de la philosophie africaineafricultures.com/read-offline/.. /seize-
questions-sur-ia-philosophie-africaine-9652.pdf, s.4.
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sistemine gore tek basina kalmak giinahin ana kaynagidir. Insanlar her zaman bir grup

icerisinde yer almalidir. Zambi’deki Lozilerin bir atasdzli soyle bir tavsiyede bulunur
“Insanlarin gogunun gittigi yoldan git, tek basina gidersen pisman olacaksin.f?” Farklilik

ancak birlik i¢erisindedir.

Bir soyun va da kabilenin genis varligi ayrica bireysel milkiyetin olmayisi
anlamna da gelir. llksel olarak her sey herkese aittir ve gereksinimlere gire paylastirihi.
Cok kezanan ya da hasat eden, kotii kosullar yilziinden daha aza sahip olanlara verir.
Kimse zor durumda yalnz birakidlmaz. Bireysellik algisi olmadigr icin evlilik bile iki
kabile arasinda gerceklesir. Cocukluktan itibaren insanlara beraber yasama becerisi
ggretilmektedir. Yasa gore insanlar her asamada bir grupta yasamalidir. Bu beraberligin
amact insanlarin  birbirlerine yardim etmesi ve birlikte toplumun menfaatini

savunmaktir, Bununla beraber esitligin 6gretilmest ise birinei adimdir.

Genis ailenin, bazt yetenekli Ogrencilerin  &grenim  ve yliksekdgrenim
masraflarint karsiladigima iligkin birgok ornek vardir. Eger bu sayede {in va da zenginlik
elde ederlerse, bundan yine tiim ailenin payint almasi beklenir. Bircok Afrika tlkesinde
bu durum, politik basari kazananfarin aileden olanlari dnemli mevkilere getirmelerine
yol acmistir. Burada, geleneksel degerier ile modern politik davranis tarzlart agikea bir
celigki igine dusmektedirler. Bu nedeniyle kapitalizm ve demokrasi Afrika’ya
uymamaktadir. Afrika’nin sosyal yapisina en uygun sistem kolektivizmdir. Zaten Afrika
dillerinde siuf kelimesi bulunmamaktadir. N'krumah igin Afrika’da siniflar arasinda bir
catisma igeriksizdir. Alassane N'Daw bu konudaki yaklagimi biraz daha ileriye tasiyarak
hem kapitalizmin hem de sosyalizmin Afrika’ya uymadigmi iddia eder. Kwamé

N’krumah icin Afrika kapitalizmi kabul ederse kendi kéklerinden kopacaktir.

Leopold Sédar Senghor, geleneksel Afrika toplumunda grubun birey karsisida
daha biiylik dnem tasidigini vurgular. Onun sézleriyle bu toplum bir topluluk (cemaat)
toplumudur (community society). Senghor bu yapida sosyalizme giden 6zgiin bir Afrika

yolunun dnkosulunu gérmektedir.

% Davidson B., The Africans. An Entry to Cultural History, Penguin Books 1973, 5. 29. Zambi’deki
Lozilerin ataséziidiir, Zambi Afrika’nin glineyindedir.
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Sékou Touré ise bireyin varliginm énkosulu olarak kabul edilen topluiuksalligin

hiimanist 6zelligini vurgular, Beraberinde J. Kenyatta, bunun, bireylerin topluluga karsi

ahlaki sorumiuluklarini ve toplumsal yiikiimliiliklerini de icerdigini vurgular.

Pacide Tempels’in Bantular hakkindaki diisiincesine dayanarak J.M. Nyasani,
ontolojik anlamda toplulugun yalmzea yasayan Gyelerini degil, §lmis olanlarim da
birlestiren “canit bir birlik” (union vitale) olarak betimlemesini yapar. Her bireyin,
dilsiinlis ve eyleyisinde, topluiugun yasayan ve yasayan-0lii Uyelerivie bagintili oldugu
mitolojik bir diinya gériintiist tasarlar. Ve bu tavrin, bireyin, topluluk kalkanr altinda bir
korunmasi arayisi oldugonu gbstermeye galisir.

Bu akimt savunan Senghor, Julius Nyerere, Kwame Nkrumah, Jomo Kenyatta,
Mubutu Sesse Seko gibi diigiiniicler Afrika’ya dzgili politik, iktisadi, dini ve sosyal, bir

disiince sistemini olusturmaya galismislardir.

Bu akimin savunuculari igin Afrika diistincesi Afrikalilar tarafindan tiretilmelidir.
Ciinktl diistinme isi, dilin iginde ve dil {izerinden gergeklesir. Bunun bilincinde olan
somiirgeci giicler icin Afrika’daki dilleri éldiirmek projelerinden biridir, Onlara gére
okullarda yoresel dil konusmak bir hataydi yani cinayet gibi gortiliirdi. Bunun ig¢in
herkes somiirgecilerin dilini konusmak zorundaydi, o dili konusmayaniar cahil ve barbar
olarak kabul edilirdi. Bu siiregte dgrenciler bile yéresel dilden nefret etmeye baslamistir,
Entelektiieller ve okumus olanlar yabanci dil konusurken, bir de yoresel dilde konusmak
utanc verici bir seydir. Zaman iginde okullu nesiiler orijinal Afrika kGltiirlerinden
vzaklastilar. Baska bir deyisle egitim g&ren ¢ocuklar, tamamen kendi yerel diinyalarinin
hayat l<0§1111a1‘111§a[1 koparildi. Afrika’da egitim ve stimiirge arasinda siki sikiya bir bag
kurulmustur. Oyleyse simdiki durumda okul, ¢ocuklara soyut bir bilgiden baska bir sey
tgretemez. Dolayisiyla bu akimin projest Afrika’yr kendi kitltlrli ile barigik ve 0zdes bir

diistince tasavvuruna kavusturmaktir. Yani bir Afrika dzglinliigint savunmaktadir.

Bir halkr éidiirmek istersen, onun dilinden baglarsm. Cilinkii halkin dzdesliginin
yani kimliginin birinci adimi dildir. Bu nedenle otantik bir Afrika diistincesinin &n

kosulu difi canlandirmaktir, Clink(i felsefeyi dilden koparmaya calismak vyanlstir.
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Fransizca, Ingilizce, Almanca ve benzeri dillerde yazmaya devam edersek Afrika icin

higbir otantik felsefe ortaya gikmayacaktir. Clnkil o diller kendi diinya tasavvurlarinm
Afrika disiincesine empoze edecektir. Ornegin Fransizca’da siyah kelimesi her zaman

k6t bir seyt ifade eder.

Dahast Alassane Ndaw i¢in “Bir Afrika diistincesine varmann yolu, Afrika’ya
iliskin konular ve sorunlar iizerinde felsefe yapmaktan geger.”% Onun i¢in Afrika
diistincesi  Afrika’nin  diinya gorligiiniin - zeminini  kavramaya tesebbiistiir. Bunu
gerceklestirmek Afrika’nin kendi dilini kullanmast ile mimkiindir. Olabiyi Babalola
Ayt sunu ekler: “Felsefenin act bir sekilde Afrika’daki dillerde yvapilmasi gerekir, ciinkil

her felsele bir {iloloiidir.3

Afrika’daki topluluk duygusu sik stk Gvilmistir. Bu duygu, Afrika’yi
Avrupa’dan ayirt edici dzelliklerden biri olarak goriilmektedir. Bu akim: savunanlarin
hedefl Afrika’nin kiiltiirindi yeniden canlandirmaktir. Bu cergevede Senghor demektedir
ki siyah insanlarmn Kiiltiirleri daha derin, daha giicli ve daha glizeldir. Cinkii

duygululuga dayanmaktadir. Afrikalilarin tinselligi dogustan gelmektedir.

Aimé Cesaire, siyahlarri otantikligi  konusunda demektedir ki siyahlarin
rasyonalite seviyesi zayif olmasina ragmen, siyah olmak bir gururdur. Bilim ve teknik
eksik olmasina ragmen siyah olmaya devam etmeliyiz. O modern bilim ve kiiltiire sahip

olmamayi bir utang olarak degil gurur olarak gérmelktedir.
2.4. Elestiri Felsefesi

Dordincist ise elestirel felsefedir. Bu akumin disslniirleri icin Afrikali filozoflar
Afrika’nin iktisadi gelisimine odaklanmahidir. Clinkit ancak yasam kosullar: ile ilgili
ihtiyaglart tatmin ettikten sonra felsefe hakkinda konusabiliriz. Bu akima gore etno-
felsefe bos konugmaktan baska bir sey degildir, zira felsefe bir toplumun diinyaya bakis

degildir, gergek felsefe bireysel ve elestireldir, dogmalardan uzak elestirel ve analitik bir

S'Ndaw, A, La Pensée africaine, Dakar, 1986, s.41,

8Bkz. Yai, O. B, Théorie et pratique en philosophie afficaine; misére de la philosophie spéculative
ritigue de P. ounton ', L lowag et qutres), Presence ricaing, Nouvelie serie, No. i 7 . 88, 5-

Critique de P. Hi dfi, M. Ti Pré Africaine, N lle série, No. 108, 1978, 55, 6

91.
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dilstinme bicimidir. Etno-felsefe Avrupa’ya karst bir tepki oldugu igin eksik bir

felsefedir. Fabien Eboussi Boulaga, etno-felsefenin, Bat felsefesinin taklidinden bagka
bir sey olmadigint iferi slirer. Fabien Eboussi Boulaga sunu ekler: Etno-felsefede
Afrikahfarin ézdegligi yadsimanin vadsimasidir. Ama analitik bir gézle balkilirsa etno-

felsefe Afrikalilanin 6zdesligi yadsumasini kabul etmektir.

Avrupall etnologlara ve etno-filozoflara kars: cikan Paulin Hountondji igin
gercek Afrika digtincesini yazan kisi Afrikall olmalidir. “Afrikalilarin yazdigi ve onlar
tarafindan felsefe olarak tammianan metinler, Afrika diistincesine dahildir."*? Diinyaya
gbre bizi gbrmek yerine bize goére diinyayr girmek tercih edilmelidir. Bu baglamda
Mali'deki Bambaralarin atasdzii sunu sbyler: “Yabancilarin gozleri bityiikiiir, ama
gormezier.” Basgka bir deyisle Aftika lizerinde yazan yabancifar goriiniisten bagka bir

$ey sunmaz.

Marcien Towa’ya gore ise, Afrika’nin simdiki durumu itibariyle felsefe bir
Hikstiir. Oncelikle teknolojik nimetler icin daha fazla ¢aba harcanmalidir. O Afrika’nmin
da diger kitalar gibi teknoloji silahina sahip olmasi gerektigini savunur.®® Cheikh
Hamidou Kane, Aventure Ambigué adli romanda sunu der: “El zayif oldugunda tin yani
bilgi de tehiikeli hale gelir.”® Bagka bir deyisle insan tinsellige daha az sahip oldugunda
bilgi de azalir. Ciinkii ekonomi bilgiye destek verir. Afrika’nin zayifligin kaynagi kiiltiir
degildir, bilakis bu zayifligin kaynagini bulmak istersek onu ekonomi, bilim ve teknoloj
icinde aramahyiz. Giiniimiizde, insanlar arasindaki savaslar kiiltiirel degildir, her yerde

iktisadi bir savag gdze carpmaktadir, bu nedenle kiiltlir igin savagmak beyhudedir.

Modern zamanlarda Afrika icin 6zdesligi/kimligi savunmak higbir ise yaramaz.
Glintimiizde hicbir halkin dzel bir kaderi yoktur, diinyada biitlin halklar ayns kaderi
bekiemektedir. Farkli halklarin hayati ve kaderi birbirlerine baglidir. Otantik bir Afrika
veya Afrika kiltirtiniin canlandirilmast bog bir gabadir. Clinkdl Afrika’nin en biiyiik

meselest kendini gelistirmektir. Onemli olan Afrika’min geemisine geri dénmek degil,

8 Paulin Hontandii, African philosophy, Myth and Réality, London, 1983, 5.47.

543, Azomba-Menda, M. Enobo Kosso, Les philosophes africains par les textes, Edition Fernand Nathan,
1978, 5.97.

$3Cheikh Hamidou Kane Aventure Ambigué, Julliard, 1961, s, 24,
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modern diinyanin kosullar iginde Afrika’nin nasil bir yeri oldugunu belirleyebiimektir.

Felsefe yapma doénemi sona ermistir. Diinyadak: dlislincenin seviyesi felsefeyi agmistir,
Gegmisimizden sikdyet etmeye gerek yoktur, hayatimiz i¢in yeni bir sayfa acmamiz
gerekmektedir. Modern diinyada kalici olup olmayacagimiz bize baghdir. Bu akimi

savunanlar Marcien Towa, Paulin Hountondji, Fabien Eboussi Boulaga, Elungu Pea’dir.

Marcien Towa'ya gire gercek felsefe kolektif veya herkesin kapsayan bir
diistince olmadifi igin etno-felsefe gergek bir felsefe degildir. Bir etnin diisiincesi felsefe
asamasina ulasamaz. Felsefe gelenckse!l diistinceyi kabui etmek yerine kiiltiirleri,
kolektif inanglari ve pratikleri elestirir. Kwasi Wiredu nun tahtili de aynt defrultundadir.
O Afrika distincesine yonelik, agikea kendi Anglo-Amerikan analitik diigintis bigimini
ve bu yondeki egitimini ele veren taleplerde bulunur. Afrika diisiincesinin mantiksal ve
kavramsal tekniklerin uygulandigs, elestirel, bireysel bir tefekkiir olmast gerektigini éne
stirer. Kwasi Wiredu, etno-felsefenin var oldugunu kabul eder, ama ona gére gegimizden
felsefe c¢ikarmaya c¢alismak higbir ise yaramaz. Youssouph Mbargane Guisse igin
Afrika’va 6zgli bir diistince tarzi vardir ve bu diistince efsanelerde, kozmogonilerde ve
dinlerde bulunmaktadir. Ancak bunlar felsefe ile karnstirtimamalidir zira bunlar felsefe
ile kargtirilinca degerlerini kaybeder. Yani Afrika’nin sahip oldugu diistince tarz
felsefeden daha degerlidir®. Felsefe, gergek diisiinceyi fakirlestirmektedir. Clinki
felsefenin hedefi biitiin seyleri kavram yoluyla ifade etmektir. Felsefenin, diisiincenin en

yliksek seviyesi oldugunu varsaymak hatalidir.

Issiaka-Prosper Laleye vazdigi bir makalede sunu ekler: “Etno-felsefe filozofu
ofmayan bir felsefedir.®” Clinkii teorilerin sahibinin kim oldugunu kimse bilmez. Bantu

ve Dogon’un diistincesini bilingli bir sekilde tireten kimse yoktur.

Eloi Messi Metogo demektedir ki:

8Bkz. Guisse, Y. M., Philosophie, Culture et Devenir Social kn Afiigue Noire, Les Nouvelles Editions
Aflicaines, s.12.

SLaleye, 1.-P., La philosophie, U'dfrique et les philosophes africains: Triple malentendu ou possibilite
d'une collaboration féconde? Présence Africaine, Nouvelle série, No. 123, 1982, ss. 42-62.
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Afrikalilann felsefe yapmaya baslama sebepleri somiirgeciliktir, Somirgecilik

yva da emperyalizim olmasaydi Afrika’da bir felsefe vapma ¢abasi olmayacalktir.
Demek ki Afrika distincesi Afrikaliarin Szglir karar alma slreglerinin bir
sonucu dedil aksine stmiirgecilerin etkisi ile ortaya ¢ikan bir felsefedir, Sonug

olarak etno-felsefe bilingli bir felsefe degildir.®

Benzer vonde bir elestiviyi de Paulin Hountondji “Une pensée pré-personmelle.
Note sur ['ethno-philosophie et ideologique de Marc Augué” adll makalede yapar:
“Bagkalarmin etkisiyle felsefe yapmak g¢ok sagmadir. Kolektif bir diiglince efsaneden
bagka bir sey degildir. Afrikali bir filozofun gorevi eski diistinceler savunma degildir,”

Hountondji’ye gére etno-felsefenin biitiin amaci Hegel’in dlsiincesine kargiya ¢tkmalktir,

Bu akunt savunanlar igin felsefe etnoloji ve ideolojiden farkiidir. Yani gergek
felsefe bagka bir seye hizmet vermemelidir. Felsefe ne politikaya, ne dine, ne de kiiltiire
hizmet vermelidir. Mamadou Lamine Traore sunu savunmaktadir: Felsefe bir arkeoloji
degildir, yani felsefe yapmak kazi yaparak eski fikirler ortaya ¢ikarmak degildir, ¢linkii
her felsefe kendi déneminin kosullart iginde ortaya gikar, etno-felsefe bu kurali yok
sayarak ciddi higbir sey tiretemez. 0 Etno-felsefe biyoloji ile kiiltiird birbirine
karistirmaktadir, Clinkli etno-felsefeyi savunanlar tiim siyahileri otomatik olarak avni

kiiltiire ait olarak varsayar.

Bu elestiriler ssiginda denebilir ki Afrika’nm kendi 6z kiiltiirlinil terk ederek
felsefe vapilamaz. Ciink her tiir bilginin kékeni bir kiiltiirdilr. Etno-felsefeye karsiya
¢ikan teoriler yeni sdmiirgecilikten baska bir sey degildir. Felsefeyi kiiltiirden bagimsiz

olarak gérmek imkénsizdir.

2.5. Tartismadan Cias Kapis

¥ Metogo, E. M., Théologie Africaine et Ethnophilosophie, Problémes de méthode en théologie africaine,
L Harmattan, Paris 1985, P14,

8Paulin Hountondji, Uke pensde pré-personnelle Note sur Dethne-philosophie et ideologique de Marc
Augudé editions de PEHESS, 2008, 5. 343-363.

% Bkz. Traore, M. L., Philosophie et Géomancie, Vers une philosophie originelle afiicaine, Bamako,
Edition Donnya, 2007, s. 29
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Bize gbre bu akimiar arasindaki tartisma gereksizdir, zira Afrika’da felsefenin

var olup olmadigi Snemli bir problem degildir. Fsasinda bu problem kelimeler
arasindaki bir savastan bagka bir sey degildir. Yani burada kavramlar bos bir zeminde
savasmaktadir. Bu nedenle bu tartismadan vazgecmemiz lazimdir, ¢iinkii tartismanin

arka planinda Afrika diistincesinin belkemidini bulabilmek miimkiin degildir,

Elestiri felsefesini savunanlar i¢in Avrupa’dan gelen her sey iyidir. Afrika
diiglincesi, Avrupa'min izinden gitmelidir. Clnkli gercek felsefe  Avrupa’da
butunmaktadir. Towa Hegel’in felsefesinin yontemini takip ederek kendi felsefenin
ilkelerini olusturmustur, Hountondji Louis Althusser’i takip ederek felsefe yapmistic. Bu
digtiniirler icin felsefenin biitlin ilkeleri Avrupahlar tarafindan olusturulmustur, ilkeler
ve ilkeleri takip ederek Afrikalilar feisefe vapabilirler. Sanki Afrikalilarin kafalart

kisirdir higbir yeni fikir Gretemez.

Diistincemize gore bu gibi savlar ¢cok tehlikelidir, Ctinkii insan, kiiltlivel kéklerini
kaybederse her seyini kaybeder. Iktisadi, sosyal, politik ve benzeri yapilarm temel
dayana@t Kkiiltirdtir. Afrika’nin gelisimi konusunda iktisadi, politik, bilimsel ve
teknolojik kosullar ve bu kosullarin oynayabilecegi rolii gdz ardt etmiyoruz ama her
gelismenin birincl adiminn kiiltiir olduguna kabul ediyoruz. Gelisme &ncelikle teknik
degil felsefi bir meseledir yani belirli bir metafizik diglinme tarziyla iligkilidir.
Youssouph Mbargane Guissé’'nin ifadesiyle “Afrika, gliniimiizde gelismig bir kulttr
olusturmalidir,  Yani  Afrika’da  kiltiir alanmnda  her yapilacak is Afrika’nin
gelistirilmesine katki saglamahdir. Oyleyse kiiltlir gelismenin temel unsurudur.”” '
Kiiltlir unutulunca cl<0110111i, toplum ve siyaset hicbir gelisme gbsteremez. Dolayisiyla
kiiltlir olumsal olmaktan ziyade bir hatkin hayatinin temelidir. Afrika’da kiltiir bugiine

dek gok 6nemli bir rol oynamistir ve bundan sonra da oynayacaktir,

Gergek gelisme dogrusal degildir. Yani teknolojinin ve ekonominin tanimlandig
anlamdaki gelisme evrenin biitéinltigiine zarar verir. Afrika’nin geleneksel diiglincesine

aykiridie. Afrika’daki ¢ogu yazarlar gelisme yanilsamasina diismiiglerdir, ¢linkii onlar

®'Bkz. Guisse, Y. M., Philosophie, Culture ei Devenir Social En Afvique Noire, Les Nouvelles Editions
Africaines, ss, 121-132.
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igin gelisme temel yonil ekonomi olan bir seydir. Bu goriise gore toplumdaki herkes

ekonominin hizmeteisidir, halbuki anlayigimiza gore ekonomi toplumun hizmetgisi

olmalidir. Bu mesele, konumuzla ilgili olmadigi igin sézli fazla uzatmaya gerek yoktur,

Diislincemizin ¢ekirdefi Afrika’mn ¢zgilinligiinden yola cikarak Afrika’ya 6zgli
teoriler {iretmektir ve bu teoriler her alanda iiretilebilir. Ozgiinlik ne anfama gelir?
Tahlil yéntemimize gore Szgiinliik, asimilasyondan kurtulmak, yani yabancilasmadan
salim kalmaktir, Afrika kiltirlinlin ana ¢izgine gtre yasamaktir. Felsefe altyapi
oilmaksizin ayaklarn {izerinde duramaz. Elestiri felsefesini savunanlar icin Afrika
diisiincesi Avrupa’nin izinden gitmelidir. Ancak bu baglamda yapilacak Afrika
diistincesi bir tekrardan ibaret olacaktir. Bilim ve teknolojive sahip olmadan 8nce bir
Afrika kimligine sahip olmak gerekmektedir. Kiitir, bir halkin en biiylik ve giiclii

silalhudir.

Bunu yapmazsak Afrikalilar siirekli bagka kitalardan gelen diistincelerin izinden
gideceklerdir. Fildisi Sahilleri’nde yagayan Baoulélerin atasdzii sunu demektedir “Kendi
topragindan gelen bir agag, baska bir verde kesilen agactan daha verimlidir,”** Baska
verden gelen diiglinceler verimsiz olur, bu nedenle kendi diigiincemizin hammaddesinin
kendi kiiltliriimiizden gelmesi gerekmektedir, Afrika’nin gercek feiscfesi efsancler,
masallar, metaforlar ve atasozleri ile baslar. Ama bunlardan dogmatik bir sekilde felsefe
cikartimamalidir. Efsaneler, metaforlar, atasézleri bir elestiri stizgecinden gegirilip
dikkatlice tahlil edilerek hermendtik bir yéntem ile felsefe yapabilir. Giderek bu zengin

kiiltiirel miras bir ontolojinin varfik zeminini olugturur.

N'Daw, A., Peui~on parler d'une pensée giricaine?, Présence Africaine, Nouvelle série, No. 58, 1966, ss.
"
32-46.
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BOLUM 11
3. AFRIKA’'DA FELSEFENIN KAYNAKLARI

Yukanda degindigimiz lizere Afrika’min 6zglin bir felsefesinin  olmadig:

sOylenmistir. Montesquieu, Kant, Hegel, Levi Bruhl gibi birtakim disiiniirler, Bati
felsefesinin temel dinamiklerini ve ana dayanaklarini dikkate alarak bir Afrika
diistincesinin  olmadigini iddia etmektedir. Saviarimi da  Afrika’da bir filozofun
olmadigini 6ne ¢ikararak dogrulamaya calismaktadirlar. Onlar dislincelerini, Afrika’nin
gecmiste de Sokrates, Platon, Aristoteles, Kant ya da Hegel gibi bitylik filozoflara sahip

olmadigl tespitini 6ne cikararak desteklemektedirler.
Buna karsi ¢ikan Stleyman Ddnmez ise s0yle demekiedir:

Esasen bu temellendirmenin tutar tarafi yoktur. Bir ktilttriin cesitlilik arz etmesi
ve Batilll kavrayiy baglamimnda filozofa sahip olmamas:, orada dzgiin bir
felsefenin olmadift ya da oclamayacagl aniamina gelmez. Bu tutum, bilgl
baglaminda da dogru degildir. Ciinkd Misir’t dahi icine alan bir Afrika’da
tarihte Bat’y1 da belirleyen Iskenderiye gibi felsefe besikleri ve buralarda
yetismis cok sayida filozof vardir, Bu savin taraftarlan, felsefeyi eski Yunanla

kayitlayan bir cikigla daraltmaktadic.”

Daha a¢ik bir ifadeyle hem gliniimiiz Afrika’sinda hem de gegmiste var ofan bir
halk bilgeligi vardir. Bilgelik felsefi bir anlayisin veya tavrin bir yansimasidiz, Ashinda
bilgelik, ciddi bir bicimde felsefeyle i¢ igedir, Atasozleri, devisier, vecizeler, masallar,
destanlar hatta efsaneler Afrika’da derin bir felsefenin var oldugunu haber vermektedir.
Ama bu malzemenin ve hayat algilarinin din ve dlnya gdriisleri ¢ergevesinde iglenip
felsefilestirilmesi gerekmektedir. Atasdzleri, deyisler, vecizeler, masallar, destanlar hatta
efsaneler derin bir felsefe tagimaktadir. Yani Afrika’nin dinya goriistt bunlarda aciga

serilmektedir. Afrika’nin felsefesinin giris kapist bunlardir.

BDonmez, S., Afitka'da Feisefe Var mu? Anadolu Mististzmi Uzerinden Bir Degerlendirme, Cukurova
Universitesi liahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (1), 19-31, 2013, 5. 22.

47




Afrika distincesini bir hermendtik olarak tamimiayabiliriz, clinki felsefe

masallar, efsaneler, hikdyeler, metaforlar, ataszleri yorumlanarak ortaya
cikarilmaktadir.  Biitin bunlarnin Gzerinde diigiiniilebilir ve bunlar hem felsefenin
maddesi olarak hem de ontolojinin baglangic noktasi olarak anlagilabitir. Bunlan
sentezleyerek felsefi bir diistince tesis etmek filozoflarin gérevidir. Diinya sembolik bir

dilde yazilnustir ve bunu desifre etmek i¢in hermendtik bir yontem gerekmelktedir.

Theophilus Okere her felsefenin bir hermendtik oldugunu sdyler. Ciinkii filozof
her zaman kendi kiiltirtiniin sembollerini kesfedip desifre etmeye calisir. Dolayisiyla
felsefe kiltiiriin sembolik olarak sakladigi seyleri asikar kilar. Yani filozofun gorevi
kiltiriin sakladig1 anlamun drtiistindi kaldirmaktir. Alexis Kagamé icin bir halkin dilini
tahlil etmelk, onun diinya goriistinii tahlil etmektir. Bu diistince Afrika dillerine uygundur
¢inkit dillerin iginde kozmogoni ve felsefe barinmaktadir. Afrika diiglincesi igin
hermendtik uygun bir yéntemdir ¢linkli Afrika’da ifadeleri iletme tarzi gizemdir, yani
Afrika'nin bilgileri efsanelerde, atastzlerinde, metatorfarda, hikayelerde bulunmaktadir.
Halk bilgeleri bunlart kullanarak &grencilerine bilgi aktarmaktadie. Yaslilarm her
climiesinin anlasmasi i¢cin onlarin Ortlistintin kaldirmasi gerekmektedir, Onlar olmus
bitmis bir bilgi vermemektedir; dolayisiyla, onlarin soylediklerini tahlil ederek
algilayabiliriz. Burada onlar bilge insanlara bilgiyi dogrudan vermek yerine ima ederek
konugurlér. Yani direkt olarak bir sey sOyiememektedizr. Onlarin  kelimelerini
cbzlimlemek dinleyicilerin gorevidir. Burada masallarin, metaforlarin, sembollerin,
efsanelerin, hikayelerin  &rttisit kaldmmlacaktir,  Hermendtik, etimoloji  olarak
hermenea’dan gelmektedir, bu stzeiik yorumlama veya agma, dolayisiyla da aydinlatma

anlama gelir. Afrika diigtincesi, Afrika kiltlirint aydinlatmaktir.

Avrupa felsefesinde felsefe ve bilim arasinda siirekii bir savas vardir, Bunun
tersine  Afrika  diistincesinin - kapisindan  girildiginde  bilimler  birbirilerine
tamamlanmaktadir vani burada efsane, bilim, teknik ve din arasinda hi¢ ugurum

builunmamalktadir.
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3.1, Semboller ve Metaforlar

Felsefe tarihinde, felsefenin ne oldugunu anlatmak icin gesitli véntemlere
bagvuruimustur. Bu ydntemlerden biri de metafor ydntemidir. Bir konuyu baska bir
sekilde ifade etmek ve agiklamak amactyla kullanilan metafor sanati, {eisefede sahasinda
[tkgagdan beri pek ¢ok filozof tarafindan kullamilmistir, &zellikle de Herakleitos
metaforlar kullanarak fikirlerini aktarmistir. Platon ise efsanelere basvurarak kendi
felsefe sistemini insa etmistir. Cagdas felsefede diistincenin 6lciisii, kavranabilir bir konu
degildir. Bu nedenle varcluggular, insanlarmn rasyonel bir hayvan oldugu savini terk
etmistir, Freud’un psikanalize bagvurarak insanin rasyonel bir canh oldugunu séylemek
de yanlis olacaktir, Pierre Teilhard Chardin sezginin Onemi vurgulamistir, Heidegger
kendi felsefesinde siirsel bir dili tercih etmigtir, nitekim onun icin dil kékensel bir siirdir.
Dil kendi igerisinde bir halkin varhifmi ifade eder. Oyleyse Afrika’nin diisiincesi, ¢agdas
felsefeye dahil edilebilir. Cilinkii Afrika’daki yazarlar siir yoluyla varlhigt ifade eder,
gercek dlnyayr kavram i¢ine almazlar. Felsefe kavramlara indirgenemez. Felsefeyi
rasvonalizme indirgeme calismalart hem diinya igin, hem de insanoglu anlamsizdir.
Souleymane Niang modern bilimde sezginin oynadigt rolil vurgular. Bu agidan
Afrika’nin diisiince tarzi, modern bilime katki saglayabilir.

Afrika disiincesi, deneyim ve kavram yerine semboller ve ritieller yeluyla

bilgiye erisir. Bu baglamda Jean Mfoulou sunu savunur:

Semboliin kavramdan daha az hassas oldugunu agikiir. Sembol kavramdan daha
zengindir, ¢linkd ondan daha ¢ok sagduyu hakimdir. Sembol, kavramn ikinei
eli degildir; o, kendi statlistine sahiptir. Sembol daha fazla degifre eder, o benim
igin daha zengindir, o insan gergekliginin topragmdan koken alir, dogal
gergeklifii daha iyi inceler. Kavrama gelince, agikea bunun avantaji daha kesin,
daha agik ve daha net olmasidir ama bunlarm yaninda o daha fakicdir. Sembol,

cok yonlii oldugundan aventil yorumlanmas) gerekmektedir®

0., Jean, dans son intervention aux Actes di collogue de philosephie de I'Ecole Normale Supérieure,
Yaoundé, 4-8 Avril 1983, 5. 197.
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Bati felsefe gelenegi icin gergeklik kelimeler icindedir, kelime dlinyay: kapsayan

seydir bir bakimda. Bu yonteme gore, kelimeleri tahlil ederck diinya anlagilabilir,
anlamlandirabilir. Bunun tersine Afrika diigiinceleri igin gergeklik semboller igindedir,
Her varlik ona tekabiil eden sembole baghdir. Ornefin aslan giigliilik sembolliidiir,
Bukalemun yasam kosullara uyabilmek anlamima gelir, yani zaman ve yer degisikliine
gore yagamak anlamina gelmektedir. Bilim bakimdan beyaz egzotiktir ve siyah ezoterik.
semboller ile her sey ifade edilebilir, ¢linkii dans bile bir mesaj iletmektedir. Sanat bu
semboliin gergeklestigi alandir. Her maske bir diinya goriisti tasimaktadir. Sanat sadece
glizellik icin degildir veya sanat salt sanat degildir, dolayisiyla sanatin her zaman sosyal,
politik, ontolojik bir rolii vardir.

Bu bakis agisina gore gergeklik kavramlar iginde bulunamaz, dahast kavram
yiizeysel bilgidir, dinyanin bilgisine ulasabilmek i¢in semboller ile yol aimamiz
gerekmektedir. Simdiye kadar ortaya koydugumuz tzere, Avrupa’nin diiglince tarz
kavramsal bir yontemdir. bu kavram kapsayan bir seydir ve igine diinyayr almayi
amaglamaktadirlar, Bu bizim igin hem zayif bir yontemdir, hem de gercekligi
fakirlestiren bir yéntemdir. Clnkd kavram biitinlitkli  bir sekilde diinyay:
anlamlandiramaz. Bu baglamda semboller kavramdan daha zengindir. Clinkii semboller
ile diinya kendini a¢iga vurmaktadir. Afrika’da semboller her seyi temsil eder, bylece
de sembolizm ontolojik vapiyr takip eder. Hiveroglifler semboller ile yapilmistir, bu
nedenle hiyeroglifier baska yazilardan daha iyi bir sekilde dinyay: ifade eder. Bu
cercevede Wiredu sunu der: “Hiveroglifler her seydir, her sey hiyerogliflerdir.”** Ay
distntr sunu soyler: Hiyeroglifleri okumak biitlin diinya ile iletisim kurmaktir.
Husserl’in ifadesiyle seyler kendilerini gostermektedir ve semboller ile anlamak seylere
dénmektir, Insanin olusturdugu kavramlar seyleri ifade edemez, tersine insan igin seyler
bir sozdiir. Her var olan sembol olarak kendini ifade eder. Semboller aracilifiyla insan
diinya ile konusabilir. Dinya sembollerin dilinde yazilmustir. Amadou Hampaté Ba
Kaidara adlh kitabinda sunu ifade eder: Semboller aracigiyla diinya insanlar ile

konusur.”® Dolayisiyla sembol diisiincenin kaynagidir. Afrika’da semboller araciligiyla

% Wiredu, K., A Companion to dfrican Philosophy, Blackwell Publishing, 2004, 5.36.
% Amadou Hampaté Ba, Kaidara Récit initiatique Peul, Abidian Nouvelie Editions Tvoiriennes, 2009, 5.13.
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egitim verilmektedir. Diinya biyiik bir kitaptir, i¢inde bulunan semboller desifre ederek

gergeklige ulasilabiiir, Amadou Hampaté Ba'nin ifadevle dimyanin 6ziine ulasilabilir.
Dogmatizme diismemek icin semboller aracilifiyla yola ¢ikmamiz gerekmektedir.

Bize g6re felsefeyi kavrama indirgemck Batr’nin hatalarindan biridir, Clnk
yasam dlnyast kavram ile dofrudan yakalanamaz ve bu surette hichir gerceklige
ulasilamaz. Felsefe dlinyanin biitiin boyutlariyla is gérmektedir. Gergek felsefe,

insaniarin diinyayr algilama tarzlarini agiga ¢ikarmak ve sekillendirmektir.

3.2, Efsaneler/Mitler

G. Vico’ya gbre uluslann tabiatt hakkmda bir arastirma yapmak istiyorsak
oncelikle uluslarin mitolojilerine bakmanuz gerekmektedir. Bu mitolojik anlatilar bize
uluslarin toplumsal kurumlarini verecektir. O halde, Vico igin mitler anlamsiz, carpik
birtakim anlatilar degil gergegi anlatan hikdyelerdir.”” Bu baglamda Afrika’daki mitler
yalanlar veya hayaller degildir, bilakis onlarin arkasinda &nemli bir diinya gériisi
yatmaktadir.

Bir kiiltiir olgusu olarak efsane kendine 6zgil bir yapidadir. Efsaneler dogalistii
dinyay! ve toplumsal diinyay agiklar. Bir efsane arastiricisi olan G. Vico, mitolojinin
ilk bilim oldugunu iddia etmistir. Ona gore tarih efsanelerle baslar. Efsaneler, aniamsiz,
bos birtakim hikayeler degildir, tersine gergek hikdyelerdir. Felsefe tarihi boyunca yani
Platon’dan Freud’a kadarki filozoflar tarafindan efsanelere stirekli miiracaat edilmigtir.
Aristoteles’e gére efsaneleri sevenler bilgelik ve hikmet sevenlerdir. Alassane Ndaw’m
soyledigi gibi “Efsane, bilginin evidir, ilk ve son referans: olarak gérimiir.f...] Efsane
valnizea entelektiiel alam degil, hem giinlitk yasanm, hem etigi, hem de sivasal hayatr
diizenler, "

Cagdas felsefede benzerlerini bulabilecegimiz ve Ogotemmeli’nin anlattif
efsanelerin icerisinde hem sabit bir gercek yoktur hem de sabit ve ayridnus bir nedenier
dinyasi yoktur. Her bigim bir diferine doniisebilir. Her sey her seyden ¢ikmis olabilir.

Bu baglamda efsanenin felsefenin kaynag oldugunu sdylemekte higbir sakinca yoktur.

T Bkz. Vico, G., New Science, translated by Thomas. [ 725. paragraf 811, 819,
* Ndaw, A., La pensée gfricaine, Dakar, NT:AS, 1997, 5. 78.
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Efsane tek basima dnemli degildir, ama efsanenin arkasinda yatan diislince énemlidir. Bu

diisiince, bilingli bir sekilde bir kisinin veya grubun diinya gériistdiir. Efsane altyapi
ofarak diinyayi aciklayabilir. Afrika’da efsanelerin anlamlandirilmas: en yiiksek bilgi
sevivesini tegkil eder, ¢clinkll tekris toreni veya intisap(bir dine veya bir drgiite girmek
icin yapilan toren) sosyal bilimlerden baglar, efsaneler ile biter. Felsefi diistinceleri ve
dini inanclart yalnizea efsaneler agiklayabilir. Geleneksel Afrika diisiincelerinde
efsaneler sadece pedagoji olarak gegmez, efsaneler iginde bir gerceklik de
barindirmaktadir. Bu baglamda efsane hem form hem de igeriktir yani muhtevadir. Ayni
sekilde efsaneler Tanri’nin bir ifadesidir, dolayisiyla onlarr tzhlii etmek bilgili insanlarm
ve filozoflarin gorevidir. Normalde sdylenemeyen seyler efsaneler ile styienebilir,
dyleyse efsaneler belli bir derinligi barindirir iclerinde. Bu nedenle herkes efsanelerin
difini kavrayamaz. Miintesip olanlar (vani bir dine veya bir orglite girmek igin torenden
gecen kisifer), kisacast hakikat ehli, siradan insanlara hakikati efsanelerle yani sembolik
dil ile anlatirlardir. Bazi efsaneler {i¢ tirden olusmaktadir: Birinci anlatim siradan
insanlar i¢in, ikincisi intisap edenler yani egitim siirecindekiler icin, {i¢linciisil ise en
yliksek bilgili insanlar icindir. Bir efsanede her kullandigimiz kelimenin derin bir anlam
vardir. Hermenotik bakimdan her efsane iki yontemle ele almabilir. Bunlar ezoterik ve
egzotik yontemlerdir, Her sey efsanelere gore sekil almaktadir, Eylemlerimiz efsanelere
gére yaptlmahdir, ¢iinkll efsaneler tanrilarla doludur. Tanrilarnin yaptiktarini ise insanlar
takip etmelidir. Efsaneler toplumun kavrayisim dile getirir, kavrayis ise toplumu
diizeltme islevi gormelidir, ¢linkil tanrilar toplumu adalete gbre yonetmektedir, Misir
felsefesine gore efsane Maat’a gore gsekil almaktadir. Platon’un felsefesi Misirlilarin
felsefesinden etkilenmistir. Boylece efsaneler her tirlii diisiincenin en alt zeminini
olustururiar.
3.3. Atasozleri

“Atasdzii bir diigiinme degildir, atasézii distinmenin kaynagidir.” * Njoh
Mouelle’nin bu sozi ile bu bdliime baslanilabilir. Atastzler: ve bilmecelerin amaci,
gocuklara ve genglere kendi basina dustinme yetenegini kazandirmaktir. Atasgzleriyle

felsefe dili arasinda ozel bir iligki oldugu soylenebilir. Atasdzleri anlamli bir climie

FMouelle, N., Sagesse des proverbes et développement, Zaire-Afrique, 15 e année, 1975, 5. 107-116.
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olustururlar, atasoziniin anlami ise bir diinya goriisiine dayanir, dolayisiyla diinyayi

actklama tarzim ifade eder. Bu anlamda atastziinden duraan bir disiinceler hasil
olmaktadir. Dolayisiyla atasozii felsefenin bir konusu olabifir, acik bir ifade ile atasozii
felsefenin bir nevi alt yapisidir. Paul Ricoeur’iin sdyledigi gibi, sembol ¢ok anlamlilig:
baridiri. Genei olarak Afrika’daki bilgeler insanlara ofup biten bir bilgiyi sunmazlar.
Bilgelerden bilgiyi devsirmek bizim ¢abalarimizi gerektivic. Ayni zamanda bilge olmak
icin bizim de ¢aba harcamamiz gerekmektedir. Bu ylizden atasézleri ve bilmecelerden
6grencinin kendisi anlamlar ¢ikarmaya c¢alismalidir.  anlamlart anlamak i¢cin &Frenci
tarafindan bir diisinme faaliyeti ortaya konulmalidir. Bu disiinme faaliyeti, tefekkiir
etme, dolayisiyla da [elsefe yapma bicimine isaret eder.

Atasozleri Gyekye'nin serimiemesinde Afrika distincesinin kaynaklar olarak
birinci swada yer alirlar. Ayrica bagka yazarlar tarafindan da Oncelikli olarak
antmaktadir, Clinkil atasdzlerinde belirli deneyimler yoluyla diistinmenin sonuclari ig
i¢e gecen bir bicimde dzetlenmistir. Atasdzleri deneyimlerden damitilmigtir, Atasézieri
eliptik (eksiltili) ve emzirmemektik anlatim bigimleriyle nitelendirilirler.

Atasdzlerinin gogu kez niliveler halinde vyani &zili ve mecazli formlarda
sunuldugu iddia edilir. Bu agidan, Akan atasozlerl, dzdeyis felsefesiyle, ornek olaraksa
Heraklitos’un ya da Sokrates’in felsefeleriyle kargilastirilirlar. Hint Upanisadlarina ve
Konfligyiis’e de agikga gondermeler yapilir.  Atasozlerinin bu  yonleri felsefe
calismasinin karakteristigine uygun diismektedir. Sozlti anlatunm  yogunlasmasiyla
ortaya ¢ikan ve kavramlarin yetersiz kaldigr durumlarda kendini gdsteren atasézleri bu
nitelikleriyie merkezi roller Ustenirler. Russell’in, felsefeciyi, dahil oldugu toplumun
diistincelerinin ve duygularinm kristalize oldugu ve yogunlastigt bir adam olarak
niteleyisini Gyekive tarafindan da alintilanmaktadsr.

Eger, felsefecinin ¢ahgmasini, dil iginde ve dil tizerinde bir ¢aligma olarak ele
alabilirsek, bu ¢aligmanin dilin bir nevi yogunlastiriimast siirecini olusturdugunu
sOyleyebiliriz. Bu arada, hemen sunu eklemeliyiz: Bu belirli bir tlirden yogunlagtirma
stirecidir. Bir siir de yogunlastirilmis aildir. Atastzleri de dyledirler.

Felsefi ¢aligma giindelik dili kavrama amacina yonelir. Varsaytlan kategorilerin

ve genel kavramlarin ortaya konulmas: ve bicimlendirilmesi, onemli bir felsefe
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calismasidir. Zamaninda Aristoteles ve Kant bunu béyle yorumlamiglardir. Burada

bizzat diisinmeyi, disiincenin killtlire baghilign aniaminda gorelilestivmek istiyoruz.
Hegel’in Mantik Bilimi adli kitabi, dislincenin kendi-kendini-dlisinmesini ar1 bir
bicimde gergeklestirme girigimidir ve belki de felsefe literatiirlindeki en yogun
kitaplardan biridir. Elbeite Hegel’in diistincesi de bir dile ve bir kiiltiire baghdir ve bu
yviizden gergekte arr diisiince degildir, zira felsefe tarthine baktifimizda kiiltiirden
bagimsiz yani gokyiiziinden gelme bir felsefe yoktur. Ama kavrama vardirma devinimini
paradigmatik olarak gergekiestiric. Bunu kisaca sdyle formiile edebiliriz: Felsefe
yapmak, kavramlar olugturmak demelktir.

Bundan dolayr Gyekye, Akan atasozlerini Heraklitos'un, Sokrates’in ve
Konfligylis'in aforizmalariyla karsilasticir. Bu kiyvaslama onda, hepsinin ayni dletide
felsefe olduklart izlenimini uyandirir,'% Evet, atasozleri kavramsal sézii desteklerler.

Bu boliimil bitirmeden onece Afrika kaynakli birkag atasoziinii serilmeyelim.

Gyekye’nin andigs ataszlerinden birkac ornek sunlardi: “Hicbir yazgr bir
bagkasina benzemez.”; “lyilik, yapana kotiiliik getirmez”; “Tanri her seyin gerekgesi ve
nedenidir’”; “Yerylizii genistir ve Tanr1 onun reisidir™; “Kutakta dértyol agzi yoktur”, Bu
atasozlerinde ¢esitli felsefe konularn saptanabilir: gerekcelendirme, nedensellik, kotiilik,
vazgl, esitlik, tepki vb.

Abraham Oncelikle, Afrika diistincesinde insan ve toplum Ogretisinin islendigi
atasdzierine ele alir. Bunlara bircoklarinin yani sira su atasdzlerini de verir: “Deli der ki
siz benden degil, arkadasimdan soz edivorsunuz™; “Kendi domatesini kendine satan,
delidir”; “Yoksullugun dostu olmaz.”

“Diinyada cok yarin bulunmaktadi™ atasézii su fikri vaaz eder: Kimse diinyanin
gelecegini bilemez; baska bir deyisle hayat bizim igin ne sakhyor, kimse bilmez. Bu
atastziinde ahlaki bir ders de oglitlenmektedir. Yani zenginliginizle veya gligliigiiniizle

gviinmeyin, ¢linkd gelecekte ne olacagint kimse bilemez.

YO immerte, H., Afiika’da Felsefe- Afrika diisiincesi (gev). Mustafa TUZEL, Istanbul, Kabzaler Yayinevi,
1995, 5.134,
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“Séz koy kurabilirse, sessiziik diinya kurar.” bu atasdzll sessizligin Snemini

gostermeye calismaktadie. Sessizlik ¢ok konusmaktan daha iyidir. Hem Bambaralar,
hem de Dogonlar i¢in sessizlik erdemdir. Dil felsefesinde de sessizlik bir mesaj iletir.

“Kutik suda uzun zaman kalabilir, ama asta bir timsaha dénlisemez’” atastzii ise
bize sunu anlatir: Bir kisi istedigi yere gidip uzun zaman orada kalabilir ama asla
kendine 6zgli asli degismez. Ayrica bu gencler icin hir tavsiye niteligindedir. Onlar
baska killtiirleri kesfedebilirler, baska bir katada yasayabilirier, ama kendi kiiltiirlerini
unutmamalarl gerekmektedir. Bu nedenle Souleymane Bachir Diagne’nin dedifi gibi,
yabancilagma doga vasalarina aykiridir, kozmik diizeni bozar, ¢linkit Tanr1 her insana
uygun bir dzellik vermistir.'?!

“Bir yerdeki timsah bagka bir verdelki varandir” yani insanmn degeri kendi
memleketine baglidir, eger aslindan uzaklasirsa degerini de yitirir. Bagka bir deyisle, bir
insan kendi memlieketinde taninir ve degerlidir, ama baska bir vere gidince kimse onu
tanimaz, dolayisiyla orada degeri kaybolur. Felsefe alaninda bu atasézii rolativizme
isaret eder. Her sey, yani degerler ve eylemler kosullara baghdur.

“Bir tane cesur ¢ocuk, bin korkaktan daha degerlidic.” Bu atasdziiniin az ¢ocuk
sahibi olanlar i¢in ilettigi mesaj sudur: Cok g¢ocuk sahip oimak dnemli degildir, énemli
olan iyi ve cesur bir gocuga sahip olmaktir. Mali Bozolarin kiilttiriinde cesur olmak ¢ok
onemlidir, 6yle ki egitimin hedeflerinden bir tanesi budur, Korkak veya tembel bir cocuk
hem kendi igin hem de ailesi i¢in utang kaynagidir.

“Kotl anne, kotl bir gocuktan bagka bir sey doguramaz” yani ¢ocugun iyiligi
annesine baghdir; felsefi bir deyisle, insann her yaptigr sey baska havatlart
etkilemektedir. Demek ki her insanin hayatt kendi cevresine baghdir. Ahlaki bir
anlayigla, iyi davranigtan iyl insanlar dogar. Afrika disiincesinde insanlar arasinda
ontolojik bir bag bulunmaktadir, bu ontolojik bag nedeniyle bir insanin her yaptigi sey
bagka insan etkiler.

“Parmak tek basina higbir seyi kavrayamaz™ yani eldeki her parmak belirli ve

vazgegilemez bir role sahiptir., Ama bir parmak tek basina hicbir seye vyaramaz.

Y10uane, A., Vers un nouvel humanisme: la perspective afficaine, International, Revue Internationale de
{Education, Vol. 60, No. 3, Quel humanisme pour le 21e sigcle?, 2014, ss. 379-389. Published by
Springer, Stable URL: hiips://www jstor.org/stable/24637071.
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Parmakiar ancak beraberken bir sey yapabilirler. Su halde birlikte yasamak, yalnizea

iktisadi agidan zoruniu degildir, ama o esasinda insanlar arasindaki ontolojik iliskiden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Afrika’nin geleneksel antayisina gre insan baskalariyla
yasamanm zorunluluk oldugunu bilir. Diger insanlardan koparmak, ayni zamanda
ontolojik bagdan kopmaktir. Bu, hem birey igin hem de biitin toplum i¢in tehlikelidir,
¢linkii kiginin toplumdan kopmasi, bir uzvun uzviyetten kopmasi gibidir ki bu hem o
uzuv i¢in hem de bir biitiin ofarak vzviyet igin zararlidir.

Nijerya’daki ibolara ait bir atasézii sunu sdyler: “Bilgi bir el bagaji gibidir, onu
herkes elinde tasunaktadir™ yani bilgi kimsenin tekelinde degildir, herkes ona ulasabilis.

Afrika diislincesini va da Afiika dinlerini ve felsefesini kavramak ve serimlemek
icin genis ol¢lide atasdzlerinden yararlantimaktadir. Oncelikle de Abraham Afrika
diistincesinde insan ve toplum ogretisinin islendigi atastdzlerine odaklanmaktadir.

Afrika’da atastzleri pedagojik bir rol oynar. Her masal toplumun bir kismina

ozglidiir.
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BOLUM IV
4, AFRIKA’DA ONTOLOJININ IMKANI

Ontoloii denince yukanda elestirdigimiz Bat: felsefesinin kategorilerine tekrar

ditsiilmiis olmaz m1? Bu soruya verilecek cevap olumsuzdur, ¢linkii kelime énemli
degildir, dnemii olan kelimenin icine aldigi anlamdir. Dolayisiyla ontoloji demek
yalmzca Bati'nin geleneksel ontolojisi anlamina gelmektedir.

Bununla beraber, Afrika’da ontoloji demek, Afrika’nin her {lkesinde ayni
diistincenin var oldugu anlama gelmez. Yine de burada ortak zemin ve diisiinceler
vurgulanacaktr, Clinkii insanlarin her pratifinin zemininde bir ontoloji veya bir felsefe
bulunmaktadir.

4. 1. Insan nedir?

Afrika’da ontolojinin  imk&nmim  sorusturmadan Once insanin ne oldugu
belirtilmeye calisilacak, keza insan ile evren arasindaki iligkinin mahiyeti ele alinacaktir.
Ontoloii her zaman insana zittir. O halde ontoloji sorununu ¢dzebilmek i¢in insanin ne
oldugunun sorulmas: gerekmektedir, Ciinkii insan kendi hayatini anlamaya c¢alisirken
ontolojive bagvurmaktadir. Heidegger’de “Varlik nedir?” sorusu aslinda “Insan nedir?”
sorusuyla es anlamlidir.

Insanligin baslangicindan bugiine kadar gegirmis oldugu tarihsel siirecte “Insan
nedir?” sorusu stirekli sorulmus ve bu soruya farkl cevaplar verilmistir, Her kiiftiir kendi
beklentilerine gére insan bir tanim: sunmustur. Antik Cag’da “Insan akil sahibi bir
varliktir,”, “Insan diisiinen bir vacliktir,”, “Insan toplumsal bir varliktir.” seklinde tiim
insan tiirine mal edilen ¢zellikler, Orta Cag sonrasinda yerini, bireyi merkeze alan insan
glriislerine birakmugtir.

20. viizyila gelindiginde, insana dair yeni bir tantmlama ortaya ¢rkmustir. Bu
anlayis tarihsel varlik olarak insann bitinlik iginde ele alnmasidir. Bu anlayisi
savunan Heidegger, Sartre, Gabriel Marcel gibi disiiniirler icin insan dzgiir bir varliktir,
insan dzgirliik ile tanimlanir, Bu insan tamimiamasina bakildiginda kendisiyle gelistigi
goriiliir, ¢linkii onlar igin insan duragan bir dzne degildir, insan bitlinliik igerisinde ele
alinmaktadir. Ama insan bitiinlik i¢inde olmasina ragmen ayni zamanda bir baska

varhiktan bagimsiz olarak sunulmaktadir. Clinkli Heidegger, Sartre, Gabriel Marcel ve
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benzeri distiniirler insan1 tammlarken, insanm Szglrligiinii vurgulamistir, onlara gére

insan bagka varliklardan ayrlabilir bir varhktir. Dahasi, onlarm insan tanimlanmasina
gére insan baska varhklarm tstindedir.

Afrika diislincesine gelindiginde, insan biitiinliik icerisinde diistiniiliir, insan bir
mikro kdinattir. Insan evrenin temsilcisidir, evren insanm temsilcisidir. Evrende
bulunabilecek her gey insanda bulunmakiadir. Keza insanda bulunabilecek her sey de
evrende bulunmaktadir. Dolayisiyia insan ve baska varliklar arasinda siki bir bag
bulunmaktadir. Insan evrenin merkezidir, ama kapal bir merkez degildir, ¢linkii baska
varlikiara acilmaktadir. Bu nedenle John Mbiti sunu ifade eder: “Afrika ontolojisi,
antropolojik veya antroposentrik bir ontolojidir.”'*? Dogonlar i¢in evren insanin bedeni
gibi olup 11k ile beslenmektedir. Onlara gore, insanm eylemleti kozmolojiyi taklit
etmektedir. Haoussalar’in ' mimari tarzi evrenin takip etti§i evrim siirecini taklit
etmektedir. Baska bir ifadeyle, insa ettikleri evler evreni temsil etmektedir. [nsanda ruh
ve beden birbirinden ayrilamaz, Afrika diislincesinde insan bir biitiin olarak
algilanmaktadir,

Mali’de Bambaralar ve Dogonlar icin insan ilk maddenin temsilcisidir; insandaki
kan, suya, kemikler toprak veya toza, nefes havaya ve son olarak insan viicudundaki
sicaklik atese tekabiil etmekiedir. Bu nedenle Amadou Hampaté Ba sunu ifade eder:
“Insan kiigiik bir evrendir.”!%

Bambaralarin kozmogonisinde, Amadou Hampaté Ba insanin evrenin temsilcisi
oldugunu gostermektedir.  Kozmogoni o6gretisine gore Tann (Maa-Ngala) evreni
dizelttikten sonra yirmi kadar var olan yaratmistir; ama o yirmi kadar var olan i¢inde
highiri konusamiyordu. Tanrt {(Maa-Ngala) virmi kadar var olandan her birinden kiiglik
pargalar almistir. Bu kiiglik parcalarla insan (Maa) yaratilmistir. Ondan dolayr insan

blitiin evrenin temsileisidir. Maa yani insan her sey iceren bir varliktir. Bu bakis agisina

3%ani her seyi insan ile iliski igerisinde anlamakta ve anlamlandirmaktadic. Mbiti, J. S., dfrican
Religions and Philosophie, Anchor Books Edition, 1970.

1% Nijerya'dan gelen bir halktir.

14 Amadou Hampaté Ba, dspect de la civilisation gfricaine, Présence Africaine, 1972,
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gdre insan iyidir, ¢linkil onun ismi Tanr’'nin isminden gelir, soyle ki Maa-Ngala Tanr

ve Moa insan anlamina gelir.

Kongo Bantular igin insanin variifi bagska varliklara baglidir, onlarin sayesinde
insanm varligi yani kuvveti arttirilabilir veya azaltilabilir. Bu artis ve azaltma ontolojik
anlamdadir. Her insan ontolojik zincir iginde yer almaktadir. insamin disindaki diger
varhbklar insani anlayamaz ve insan disindaki baska varbklarindan tek basina sz

edilemez.
4.2. Afrika’da ontoloji tasavvuru

Ontoleji denildiginde ne anlama gelir? Afrika baglaminda ontoleji varliklann
arasinda bulunan temei bagi ve etkilesimi incelemektedir; yani Tanr, 6liim akrabalar,
cinler, yasayan insanlar, hayvanlar ve inorganik varliklar arasindaki iliskiyi analiz
etmektedir. Varhklarin arasinda tek bir ontolojik bag vardir; stz konusu baga *"kuvvet’
(“enerji”’) denilmektedir. Kuvvet bir varhifi baska varhiklara baglayandir, Kuvvet
varliktir, varlik kuvvettir. Afrika’nin her kiltiirlinde bu kuvvetin  bulunabilecegi
soylenebilir. Varlik ve kuvvet arasinda zorunlu bir iliski vardir, Bu nedenle Afrika
ontolojisi dinamik bir ontolojidir. Bir anlamdan kuvvet hem varliktic hem de varligm
gzidir. Cunki kuvvete soyut oldugunda 6z, somut hale geldiginde ise varlik
denilmektedir. Bu kuvvet yiiziinden evrende yahitsk bir varlik distintlemez, her varlik
bagka varliklarla derin bir iliski igindedir. Varlik ikiye ayrilabilir: gdriilebilir varlikiar ve

goriilmez varhiklar.

Bu kuvvetin etkisi toplumda vani insanlar arasindali iliskide sekillenmektedir.
John Mbiti’nin soyledigi gibi “*Ben varimy, ¢linkil biz variz; biz varnz dyleyse ben varim.
105> S5z konusu kuvvet; ahlaks, dini ve sivaseti sekillenmektedir. Demek ki Afrika
ontolojisi sadece metafizik ile ilgili sorularn ele almamakta, ama sosyal ve ahlaki sorulart

da ele almalktadir.

105 Coeizee, P and Roux, APJ, TheAfrican Philosopliy Reader, London ed. Great Britain by Routledege, 2003,

P252.
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Afrika ontolojisinde kendilik (e soi; the self) problemi anlamsiz bir konudur, bir

varlifi kendinde incelemek bos bir ¢abadir. Clinkii varbk kendi iginde degildir,
varlikdarin 6zi birbirlerine baghdir. Hicbir seyin kendine ozgil ya da 6zel bir 6zd yoktur:
Her sey birlikte-vardir {co-existe) Varliklarin ortak bir 8zii vardir, séz konusu bu ortak

&z “kuvvet™tir.
4.3. Kozmogoni ve Untoloji

Duyguyu goriiniis asamasindan gegirmek fzlsefenin bir gdrevidir. Afrika
diislincesi goriinis seviyesinde kalmanmstir. Afrika bilgelik felsefesi ve antik Yunan
felsefesi ortak bir zeminde bulusturmaktadir. Bu ortak zemin diinyanin dziinll aramaktir.
Mali Dogonlarinda kozmogoninin, metafizigin ve dinin var oldugundan siiphe edilemez.
Onlarda da antik Yunan®daki kadar derin bir diinya goriisti vardir. Marcel Griaule
Mali’de Dogonlar ile 15 yi yasadiktan sonra onlar hakkinda sunu yazmistir: “Bu
adamlarin (Dogenlarin) yagam tarzi kozmogoniye, metafizige ve dine dayanmaktadir.
Onlarm  diisiincelerinin antik medeniyetlerin (Grekler) ve Hiristiyanlarnnkiyle ayni

sevivede oldugu sdyleyebiliriz.!%”

Afrika ontolojisinde madde tinden ayrilamaz, ruh ve beden arasinda bir duvar
yoktur. Doga ve dogalistli arasinda ugurum bulunmamaktadir. Benzer sekilde tinsel olan
maddi olandan ayrilmamaktadir. ontoloji i¢inde nedensellik problemi bliyiik bir lctide

4

yer almaktadir, zira onlarda her seyin bir nedeni vardir. ©" nedensellik mekanik anlamda
degil, bilakis teolojik veya ontolojik anlamdadir'””. Bu nedenle Afrika’nin ontelojisi,
onun efsaneleri, dini, kozmogonisi, ahlaki térenlerine baghdir. “’Afrika ontolojisinin
biitlin amaci insan ve evren arasmda sliregelen bu iliskinin ilkesini aramaktadi 8.
Bununla birlikte Afrika’nin ontolojisi yasam tarzina baglidir, ontolojide bos bir

spekitlasyon yer almamaktadir.

96 Griaule, M., Dier d’ean. Entretiens avec Ogotemméli, Librairie Arthéme, Fayard, Paris, 5.7.

7 Bu nedenle Sogolo’ya gire Afrika ontolojisinde iki tiir nedenselligi bulunmaktadir: birinel ve ikinci
nedensellik, ikinci kolayca agiklanabilir, birinci ise derin derin nedensellik oldugu igin onun agikianmas:
igin dzel bir bilgiye sahip olmas) gerekir, P.H.Coetzee and A.P.J.Roux The Afirican Philosophy, Landon,
in Great Britain in 2003 by Routledge. P.197.

108 p H Coetzee and A.P.J.Roux The African Philosophy, London, in Great Britain in 2003 by Routledge.
P.197.

60



Ogotemmeli’ye '"? gore dinyanin basinda bir higlik bulunmaktadir. Bu hi¢lik

bosluk veya antik Yunan kozmogonisindeki gibi kaos degildir, ¢linkli bu higlik bir
potansiyeie (kuvvete) sahiptic ve higligin igerisinde titresim ve dilslince (Tin)
bulunmaktadir. Titresimden bir yumurta meydana gelmis, yumurta boliinmis ve iki
parga olmus, ilk olarak gokyiizii ikinci olarak ise yerylizii meydana gelmistir. Bu
yumurtamin iginden de varatan Tanrt Amma meydana gelmistic. Amma dilnyayi
yaratmadan once onu 266 ¢izgi ile tasarlamustir. Cizgiden sonra imaj gelir ki bu felsefi
bir devisie yaratilacak seyierin 6ziiditr. Ozden sonra seylerin semalan grafik olarak
sekillenmistir. Bu anlayiga gére, diinya soyut olarak sekillenmis, soyut agamadan sonra
da somut hale gelmistir. Baska bir ifadeyle diinya diistinceden gergeklik haline gelmistir.
Cagdas fizik teorileri Dogonlarin kozmogonisini onaylamistir, ¢tinkil kuantum teorisine

gore somut evrenden 6nce diinya soyut olarak kurulmustur.

Evren birdenbire yaratilmamuistir. [gerisinde yasanilan evren art arda gelen
birtakim asamalarin  sonucudur.  “Kronoloji bakimdan evrenin yaratihs swrasi
sekilienmistir: Su ilk varliktir, sonsuzluk ikinei, karanhk G¢linell, dérdiincli asama

hicliktir, besinci tlimsektir, tiimsekten yumurta gelmistir ve yumurtadan evren

9 Ogotemmeli, bir Dogon olup 1898 wilinda gelencksel bir ailede dogmus {Sanga), ¢ocuklugunda
dedesinden ders almig ve lizlica Dogonlarin ontolejisini, metafizik, din ve diinya goriigiintt 8grenmigtir,
25 yasindayken aveiliga baslamig, hem aver hem de doktor olmus, ayn: zamanda evlenmistir. 22 ¢ocuBu
olmus ama bunlardan gogu dlmils, sadece 5 tanesi sag kalmlstm 50 yasinda kor olmus ve avlammayi
birakmak zorunda kalmistir. Ogotemmeli okuma-yazmast olmayan bir insandir ve kér olduktan sonra
bilgisini bagkalari ile paylagmak istemigtir. Ancak yazilmayan bir distincenin kayboldugunun farkindadir,
Bu yiizden yazabilen ve okuyabilen bir kisi bulmaya ¢absmis ve sonunda Marcel Griaule bulmus, ona bir
sekilde blitiin Dogonlarin kozmogonisini ve ontolojisini yani diinya goriislini anlatnustic. Oguem eski bir
askerdir ve Birinci Dlinya Savas: sirasinda Fransa'da yasamigti. Oguem Ogotemmeti’nin sdylediklerini
Fransizea'ya ¢evirmis, Marcel Griauleye ise bunlarn yazmustir. Bu eylem Dogonlar™t kizdirnustir, ¢linkil
bu bilgiler yoresel oldugu igin baskalarina vermek yasakt, Ogotemmeli hayatinun sonlarinda ¢ok sikint
cekmis, sosyal iliski kurmakta zorlanmus. O zamandan 6liime kadar yalmz yasamigtir. 1969°da 6lmis,
dogdugu Sanga koyiinde defnedilmistir. Yukandaki simiflandirmanuza gdre Ogotemmeli bir etno-

filozoftur.
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olusmustur,” "% Bir asamadan baska bir asamaya gecerken kaza ve engellerle

karsilagilmaktadir, Diizenlilik diizensizlikten sonra gelir, bir siireden sonra evren baska
bir diizensizlige girer. Bu nedenle Dogonlarin kozmogoenisi veya ontolojisine gire
zaman daireseldir. Dogrusal bir zaman algist diisiince diinyasmda yer almaz. Evren
soyuttan somutta dogru gider. “Tanr evreni yaratmigsiir, bu yaratma tektanrict
dinierindeki gibi degildir; buradaki yaratma diizeltme anlamina gelir; séz konusu olan

her seyi ahenge kavusturmaktie,”!!!

Dogonlarin evrenin baslangic: teorisine (En. cosmogony) gére, Amma isimli
Tann diinyayr yarattiktan sonra yerylizinden kiiglik toplart diinyanin disina firlatip yedi
gezegeni varatmistir. Mali felsefesi agisindan, 6zellikle de Dogonlarin felsefesinde yedi
rakamma dnem atfedilir. Yedinin béliinmez olmasi bu degerin sebebi olabilir. Kadin icin
degerli rakam dort, erkeginki ise tgtlir. Dilnyann kanunu goriifen yedi rakamti tam bir
rakam kabul edilirken kadin ve erkegin ancak birlikte yasarlarsa birbirinin tamamlayici
olacaklart gortisii belirtilir. Tanrt Amma ttim varbklar ikiz olarak yaratmistir, itk
yarattifit varlik ise Yurugu'dur. Yurugu tek basma diinyaya gelmis ve Tanr iradesine
karst etkmustir. Bu yizden o; kétii yani diizensiz, kaotik Tanri’dir. lIkinci var olan
Nommo dur ki o hayat giicliniin simgesidir ve su olarak adlandirilabilir. Su ve titresim
dilnyanin zeminidir, bu yiizden diinyanin her kisesinde su ve titresim bulunmaktadir. Bu
su ve titresim insanda, hayvanda, bitkide, hatta canssz varliklarda da mevcuttur.

Bu distince Yunanlarin arkhe’si ile karsilastimlabilic ama Afrika diisiincesi bu
anlamda sabit bir arkheé degildir. Zira Ogotemmeli’nin, dolayisiyla da Dogonlarin
ontolojik bakisi dinamiktir. Varlik ve titresim arasinda zorunlu ve evrensel bir iligki
vardir. Her geyin igerisinde yedi titresim bulunur. Nommo iyi Tanrr’dir. Su; soz, giic
veya spermin semboldiic. Nommo her yerde ve her seyin iginde bulunmaktadir.
Insanlar, hayvanlar ve bitkiler arasinda ortak bir ruhtur veya enerjidir. Kisacas1i Nommo
varhigint temelidir. Ogotemmeli’ye gére, Nommo insanlarnin yaptiklart iglerin i¢indedir,

o olmadan insan higbir is veya eylemi yapamaz.

1Bz, Lantbert, J. N., Hermepolis, Memphis, Latopolis et les Dogon, Revue de ['histoire des religions,
Vol. 205, No. 2, Avril-Juin 1988, ss. 133-149.

" Bikz. Griaule, M., Philasophie et Religion des Noires, Présence Africaine, No. 8/9, Le Monde Noire
1950, ss. 307-322.
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Bu iki Tanr arasinda stirekli bir catisma ve miicadele vardir. Nommo insam

yaratimig, siyah insaniari glines altinda ve beyaz insanlart ise aymn altinda yaratmigtir.
Yurugu insanlara yikict bir giic olan &zgiirliik vermistir. Bu yiizden mutlak dzgtirliik
yikicr olarak algilanmaktadir. Yurugu kétli Tanrt olsa bile hem ozgtlirliik veren hem de
insanfarin  gelecegini acgiklayandir ve dinyanin zorunlu bir pargasidir. Amma,
Nommeo’ya konugma yetenegi vermis, o da bunu insanlara aktarmistir. S¢z Tanel
Amma’nin simgesidir. Yurugu, Nommo’yu kiskanip Yerylizi’'nii aldatims ve ondan soz
almistir. Bu ylzden Dogonlarin distince tarzinda kadmnlara stipheyle balali. Tanr
Amma, Yurugu'nun dilini kestirmistir, buna ragmen Yurugu beden dilt ve ¢izgiterle

konusmaya devam eder. Yurugu Tanrinin surine s6z sayesinde insanlarla paylasir,

Bu diisiinceye gore, kronolojik bakimdan #i¢ varlik kategorisi bulunur:
Konusmayan seyler, hareketsiz canlilar(bitkiler vb.) ve hareketli canlilar (vahsi veya
evcil hayvanlar) Varlik kategorisinde en son asamada insan gelir, ayni zamanda o baska
varhiklars icermektedir ve dinyanin bekeisi ve koruyucusudur. Evrende her sey ahenk ve
iligki igerisindedir. Varlik yetkisi konusunda Tanr ilk olarak gelir, ikinci olarak ilk
akrabalar, iyilik vapan &liilerin rublari, sonra kotiileri ruhu, sonra hayattaki insanlar,

sonra hayvanlar, sonra bitkiier, en son mineraller gelir.

Bu derecelerin arasinda varliklar birbirilerine ¢arpmamaktadir. Insan, Tanri’ya
ulasabilmek i¢in hem akrabalarinin ruhuna hem de hayvanlara, bitkilere ve minerallere
saygr ghstermek zorundadir, Bu digiince agisindan her seyin ruhao vardir. Tirkgede onu
tam olarak karsilayan kelime bulunmadigr igin bu olayr “ruh” kelimesi ile gevirmek
zorunda kaldik. Ancak gercek antamda bu bir glictiir, bir enerji, ama titreyen bir
enerjidir. Bu giic tiim egyada bulunur. Birinci boliimde deginildigi tizere La charte de
Kurunkan Fuga (Dagm Ustiindeki Kanun) isimli kitapta birinci maddede su s8ylenir: Bir
hayat diger bir hayattan daha degerlidir ve bir hayat baska bir hayattan ¢nce diinyaya

gelir ancak bir hayat baska bir hayattan daha yaslt degildir.''?

HiCalligraphies de Aboubakar Fofana, La Charte du Mandé ef autres tradittons du Mali, éd. Albin
Michel, Paris,l4éme, 22 rue Huygens, Mars 2003,
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Bambaralarin  kozmogonisinde diinyanin  varlign sbyle agiklanir:  titresim

(Yereyefeti) icerisinde ruh bulunur ve bu ruhtan hareket {miri) gecmistir, hareketten
eylem (Wali) ¢ikmis, sonra da seyler (Nati) ¢ikmig, onlardan da de olusmustur. Daha
sonra devamhlik (tali} ortaya gikmustir.!!’ Bu diisiinceye gore diinya birdenbire ortaya
¢rtkmarmis asama sekillenmistir. Bu asamalar da dogrusal bir sekilde ortaya gikmamustir,

asamalar arasinda dairesel hareket bulunmaktadir.

Bambaraiarin kozmogonisinde sayilarm ontolojik bir yapist vardir, Her sayi
ontolojik bir sembole denk gelir: Bir, evrenin ilk tasarlanan diiglincesidir; iki, diigtince ve
ona tekablil eden diinya, baska bir deyisle soyut (tasarlanan dinya} ve somut
(gerceklesen) diinyanin; lg, erkegin sembolitdir ve atesi temsit ederken hayat hareket ve
zamanin kuralidir, Dort, kadinin semboliidiir, kadin suyun temsilcisidir; bes, Tanri ve
onun yarattigi dinyadir. Alti ikizdir, her insan cift cinsiyetli olarak dogar, stinnetten
sonra bir tanesi gider. Yedi, evliligin semboliidlir; kadin ve erkegin birliginin
semboliidiir. Yedi tam bir sayidir.” 14

Yukarida deginilen titresime, Kongo’daki Bantular “hayat giicii” adint verir.
Placide Tempels Bantu Felsefesi adli kitabinda soyle bir sav ortaya atmaktadir:
Gergeklik, duragan va da nesnel degil, tersine canl: kuvvetlerin stirekli degigen dinamik
bir oriintiistidiir. Buna gore, bazi kuvvetler giiclenirken, digerieri zayiflar. Bir kisinin
kuvvetinin arttifi séylediginde, onun varliginin arttig ahla$111r. Franzer’in belirttigi gibi,

beden gibi ruh da artabilir ki burada ruh varhigin bir tiriidiir.

Varlikk, kuvvet olarak disiintiitir. Cilinkii varlidk ve kuvvet birbirlerindendir.
Dahasi, kuyvel olmadan varliktan, varhik ofmadan da kuvvetten soz edilemez. Kuvvet
deyince fiziksel bir kuvvetten degil, ontolojik bir kuvvetten bahsedilmektedir. Bantularin

ontolojisinde kuvvet rastgele ofusmamistir, varlifin 6ziidiir. Bu nedenle Janheinz Jahn

'Y Bassong, M., La methode de la philosophie afficaine. De ['expression de la pensée complexe en
Afrique noire, Paris, L' Harmattan, 2007, p20,

3kz. Bahoken J.-C. Universalité de la pensée philosophique africaine : L'apport de PEgypie, Présence
Africaine, Nouvelle série, No. 149/150, Hommage a Cheikh Anta Diop (ler et 2e Trimestres 1989), ss. 41-
50.
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sunu ifade eder: “Kuvvet her varligin iginde bulunmaktadir. Bir varligin degeri onun

sahip oldugu kuvvete baghdir. Kuvvetler arasinda kargilikii bir iliski vardur.”

Alexis Kagamé’ye gbre Bantular i¢in varlik tig asamaya sahiptir. Munty insandir,
Bunun i¢erisinde hem yasayan insanlar, hem de 6liiler bulunmaktadir. Baska bir ifade ile
Muntu alal sahibi olanlardir, Sonra hayvanlar, bitkiler ve mineraller (kinfu) gelmektedir,
Onlardan sonra Hantu veya Ahuntu gelir; Hantu mekan ve zaman temsil eder. Bantular
icin mekan ve zaman birbirlerinden ayrilmaz iki varhk katmanidir. Bu nedenle, ikisi igin
de ayni kelime kullaniimaktadir. Son clarak Kwunsu kiplerin temsileisidit. Bu dort var
olanin ortak zemini veva merkezi Nf/dur; varlic veva kuvvettic. Janheinz Jahn’in
anlayisina gore kuvvet evrensel bir seydir. Bunda srar etmek gerekmektedir, tipkt varlik
gibi kuvvet de evrenseldir. Bu nedenle N kelimesi hermn kuvvet hem de varlik demektir
ve yasayan insanlarin ve ¢len insanlarin, hayvanlarin, bitkiterin, minerallerin merkezidir,
her seyin ortak zeminidir. Bu nokta Snemlidir, ¢linkit bu Bantularin kozmogonisinin ptf
noktasidir. Somut varliktan dnce, bahsettigimiz kategoriden 6nce Nfuw soyut olarak vardi.
Mogabe B. Ramose Niu yerine Ubw’yu koymaktadir. Ubu soyut bir varliktir. Kendini
gosterdikten sonra somut bir varlik haline gelmektedir. Ramose’ye gore ise Niu ve Ubu
ayni varhktir. Fark sadece suradadir ki N epistemolojik, Ubu ise ontolojik bir

kavramdir. Ama sonugta, Nrw ve Ubu birbirlerinden siki sikiya baghdir.

Kongo Bantularm varhk anlayisima gore, varlik hem ontolojik hem de
epistemolojik bakimdan degisken bir gérliniime sahiptir. Varligin her kategorisi bir
eylem anlaminda kullanilmaktadir. Aunfu kelimesinde 6neki olarak Mu bulunur. Mu
akilla eyleyen bir varhktir, akilla eylemde bulunur. fkinnie kelimesinde neki olarak Ki
bulunur. Ki akil kulianmadan suursuz yapilan bir harekettir, Hantu kelimesinde Hu
vardir. He ickin bir eylemdir. Hegel'in ifadesiyle kendinde hareket anlamina

gelmektedir. Kunu icerisinde Ku dneki vardir. Ku degisen kipler anlama gelmektedir.

Kongo Bantularmin varlik kategerileri sunu ifade eder: Derece olarak Tanr

birinci konumda gelmektedir. Sonra sirasiyla sunlar gelir: élen akrabalarin ruhu, atalarin




ruhu, yasayan insanlar, hayvanlar, bitkiler ve son olarak da ruba sahip olmayanlar.

Ayrica tiim bu varliklar arasinda bir etkilesim ve karsihikly iligki bulunmaktadir,

Nijerya'daki Igbolar’da da bahsettigimiz kuvvet bulunmaktadir. Fgbeke Aja
bunu séyle bir formiile eder: “ife na ike ife bu ofy” yani “varlik kuvvet”tir. Kuvvet
sayesinde variiklar eyleyebilmektedir. Su haide bir seyin varliga gelmesi i¢in eylemesi
gerekmektedir. Hareket etmeyen bir seve variik ismi verilemez. Afrika’nin ontolojisinin
dinamik bir ontoleji oldugunu tekrar séyiemekte fayda vardir. Nijeryah Igbolar’in varlik
anlayisina gore, varhk iki simifa boltinmektedir: Onye ve Ife. Onve canli varhklar igin
kullanilirken, Jfe cansiz varliklar ve olavlar igin kullanimaktadir. Edeh’e gére Onye’de
en dnemli varlik insandir. Bu nedenle, okumamis bir Igbo’va “Varlik nedir?” diye
soruldugunda style cevap vermistir: “Varhk varliktir. Nasil varligi bilebilirsin ki? O bu
soruyu boyle cevaplamistir. Ancak insan bilirse, varlik bilinebilir. Bagka bir deyisle,

insan varliktur.

Pantaleon Iroegbu Igbo kabilesinden Nijeryali bagka filozoftur. Ona gére Onye
ve [fe beraber ontolojik olarak her seyi kapsayan varlik (uwa) olusturu. Uwa iginde hem
Onye hem de ffe bulunmaktadir. Bu kelime canli ve cansiz, goriilebilir ve goriilemez,
vagayanlar ve Glenler icin ve eylemler i¢in de kullarulabilir. Uiwa alt kategorilere
boliinebilir: Uwa Anyi, tanrilarin diinyasi, insanlarm diinyasi, goriilemez giictl ruhlarin
diinyast, 1yi dlenlerin diinyasi, kit dlenlerin ruhlarinin diinyasi, unutulmus akrabalarin
ruhlarinin diinyasidir. Ancak bu farklr diinyalarin var oldugu anlamina gelmez, yatnizea

aynt diinyanin farkli bélgeleri oldukiar anlamina gelir,

Antik Misir felsefesinde de ayni digtinee tarzi bulunmaktadir. Noun diinyanin
zeminidir, varligin 6ziidiir. Ama o Aristoteles’teki gibi degismeyen bir t6z degildir. [iia
toz kelimesini kuilanacaksak burada olan dinamik bir dzdiir. Nowun arkhé’yi akla
getirebilir ama bu duragan bir arkhé degildir. Bu Noun sudur ve daha Once bahsedilen
Nommo ile bagdagtinfabilir. Noun Malili Bambaralara giire Dane Sandyi’dir ki bu
“birinci yagmur” anlama gelmektedir. Bu seylerin filizlendiren yagmurdur. Keza bu

b

Gana’daki. Akanlar i¢in Tano’dur. Tano “can veya suyu” anlama gelmektedit.
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Dolayisiyla Afrika’daki cogu tlkenin kiltiiri ile antik Misi’mn felsefesi arasinda pek

cok benzerlik bulunmaktadir. Su duragan bir varlik degildir, ¢linkl onun iginde titresim
giicli vardir. Denizlerde, nehirlerde, hatta goldeki bulunan suda titresim vardir. Gortinen
hareketin kaynagi bu titresimdir.

Antik Misirda, diinyadan Once yaratilmamis bir evrenin varlifina dair bir
diisiince vardir. Evren binler yil boyunca soyut asamadayd:. Nowr 'dan once Rd, Rd’dan
once de Atoun gelmistir. Antik Misir’da evren su sekilde degismektedir: dtoum, Noun ve
Ra. Evren Once soyut agamalardan gegmig, daha sonra somut agamaya gegmigtir. Bu
asamada Nowun'a suya dinlgmistiir. Bu ontoloji evrenin duragan oldugunu gistermez,
evrenin stirekli hareket igerisinde oiduguna isaret eder.'®

Gana’da Alowapim Akanlarin felsefest Sunsim kelimesi Uzerinde sekillenmistir.
Sunsum 6z anlamina gelmektedir ki burada kastedilen evrenin 6zdir. Sunsum her seyin
varligimin altinda yatar. Her varlik kategorisinin kendi swmsunu vardir. Varliklarin
farkliligr onlann &ziinden gelmektedir. Ayn1 kategoriden gelen varhiklarin farklihig
Sunsumdaki kuvvete baghdir. Bagka bir deyisle Sumsun tarafindan ayni kategoriden
gelen seyler ayni derecede yer almazlar. Bir seyin bigimi kuvvetine gore sekillenmistir.
Bu nedenle ayni kategoriden gelen varikiar farklihk gostermektedir. Séz gelimi, tiim
insanlar aynt kategoriden gelmektedir, ama Sumsun olarak her insan tek basina belli bir
derece kazanmaktadir. Tanri, her varhga belirli bir Sumyum vermektedir. Her sey,
bahsettigimiz Sumsuma gore yasamaktadir. Bu nedenle bazi insanlar, bazi hayvanlar,
bazi nesneler stkinniar karsisinda dirayet gosterirken, digerleri dirayet gostermez ve
yasayamazlar, Sunsum evrenin birliginin ve biitiinltiglin ilkesidir. Akwapim Akaniara

gdre, evrende duragan bir varlik voktur, her varlik harekete sahiptir.'®

Sunsum “kisilik” anlaminda da kullamlmaktadir. Insanlarm davranisi onlarmn
sunsuprana baglidir; buna gore, iyi davranss sahibi olanlar, iyi Sussum’a sahip olanlardir.
Avyar sekilde kot sunswma sahip olanlar kot davranirlar. Sonugta her insan kendi

sunsumuna gore davranmaktadir, Bir gocuk dogarken fiziksel dzelliklerini annesinden,

"58kz. Obengs, T., La philosophie pharacnique, Présence Africaing, Nouvelle série, No. 137/138 (ler et
2e Trimestres, 1986, ss. 3-24.

WBzk. Minkus, H. K., The Concept of Spirit in Akwapim Akan Philosophy, Africe: Journal of the
International African Institute, Vol. 50, No. 2, 1980, s5. 182-192.
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diistinsel 6zelliklerini (sunsumunu) babasindan almaktadir. Her insanin gocugu o insanin

kendisidir. Cocuk sadece bir babanin cocugu degildir, onun ¢ogalmasidir, Babanimn
Sunsumu gocukluk déneminde onlari kurtarir, ¢tinkli bu dénemde cocugun Susnsumu
hentiz gelismemis, zayif ve dayanaksizdir. Babanin davranislar gocuklar etkiler.

Bu diigtince gore, evrendeki varhik iki sinifa ayridmaktadie: Ye Sunsum varliklar
Tanri, tanrisallik, 6len akrabalarin ruhu gibi yalnizea tinsel va da soyut varliklar olarak
vasarken, Wo Sunsum varhklar somut olarak yasamaktadir. Akwapim Akanlar i¢in ruh
ve beden arasinda bir ayrim yoktur. Tanrt bazen somut olarak yasamakta ve insanlara
kendini gdstermektedir. Tant:'y1 gorebilen insanlar dzel bir kuvvete, kabiliyete sahip
olaniardir. O insanlar Tanri’y1 gorebilirler, ama bunu du.yu organlar yoluyla degil, tinsel
bir yol ile gerceklestirirler. Burada farklilik olmasina ragmen Akwapim Akan Tin ve
Madde arasina bir engel koymamaktadirlar. Tinsel varhklar bazen somut bir bigimde
vasamaktadir. Tinsel varhklar kuvvetlidir, gliclii olmasina rafmen bedensel varliklar ile
beraber yasamaktadir. Tinsel varlik diinyadan ayrilamaz, onlar bedensel varliklara hig
zarar vermezler. Sonugta farkli olmalarina ragmen tinsel varliklar bedensel varliklar ile
ayni evrende yasamaktadirlar. Baska bir deyisle tinsel varliklar ve bedensel varliklar
arasinda bir karsitlik iliskisi yoktur.

Gabon Bouiti Apindjiler i¢in “Evren higlikten gelmektedir, hiclikten kasirga,
kasirga hareketinin iginden varliklar meydana gelmistir. Tanri da bu kasuga iginden
gelmigtir. Bouitilerin felsefesindeki dnemli bir nokta evrenin birligidir. Bu felsefede
varlik ve hareket bagdastirilmaktadir. Onlar igin variik birdir ve esasinda bu bir
Tanry’dir: Nzambe siirekli geniglenmektedir. Hareket, gelismenin belkemigi olup sonsuz
bir harekettir. Evren bir seferde varatitimamustir, stirekli yaratdmaya devam etmektedir.
Yaratma''? slireci halen devam etmektedir. Evren uzun bir siirecin sonucudur. Evren
Tanr’nin bliylimesinin sonucudur. Evrende bulunan her sey (émanation yani sudir
anlaminda) Tanri’dan gelmektedir. Kiiglik olsa bile her sey Tanri’yr igermektedir,

Burada kozmogonide, animizm ve monizm birlesmektedir.' '

H7Burada yaratma kelimesini kitabi dinlerde sahip oldugu anfamda kullanmadik.
HEBkz. Stanislaw Swiderski, S, La Cosmogonie et 'Onfologie selon la veligion Bouiti au Gabon,
Journal of Religion Africa, Vol. 19, Fasc. 2, Jun., 1989, g5, 125-145,
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Yukarida bahsedilen yumurta metaforu ¢ogu Afrika iilkesinin kozmogonisinde

bulunmaktadir, Yumurta birlestiren bir semboldiir, ayni zamanda kéinatin sembolidiir.
Beraberligin de sembollidiir, bu nedenife dans bile dairesel olarak yapilir. Bu yuvarlak
yumurta sembolii ¢ogu Afrika disiincesini etkilemistir, hatta Afrika'nin beraberfik
dusiincesi oradan geimektedir. Buna g&re insanin her zaman bir grup vani daire iginde
olmas: gerekmektedir. Her insan dairenin merkezinden esit uzakliktadir. Dolayisivia bu
kozmolojide esitlik fikrine zemin hazirlar,

Olgun bir hayat toplumda gerceklesir. Tanri, insanlar, hayvan ve bitkiler ayni
yumurta icinden ¢iktigt igin aralarnda sitki bir ifiski bulunmaktadir, Bu Afrika’nin
biitlinlitk diisiincesinin kaynagidir. Bu ylizden Afrika diisiincesinde dzne ve nesneg, tin ve
madde arasinda ayrim yoktur. Din, bilim ve felsefe biitiinltik icerisindedir. Bu yuvarlak
yumurta metaforunun bir etkisi olarak, Afrika’da zaman dairesel olarak algtlanmaktadir,
Zaman konusu asagida ayrintili bir sekilde agiklanacakur. Gokyiizii ve yeryiizii ayn
yumurtanin pargast oldufu icin onlar arasinda slirekli bir sevgi olup gokyliziintin
yeryliziine yagmur vermesi de bu sevginin bir yansimasidir.

Afrika ontolojisi stirekli degigen bir ontolojidir, Afrika’nin goérdigi diinya canh
bir diinyadir. Daha evvel isaret edildigi gibi evrenin zemininde ortak bir enerji vardir ve
bu enerjiden dolayr evren canhidir. Bu enerji veya kuvvet Afrika’nm her kiltiriinde
bulunmaktadir. Alexis Kagamé demektedir ki Na'nun en gergekei dzelligi hareket
etmesi, bagka bir deyisle eylemesidir. Her varhifin arkasinda, her eylemin arkasinda bir
kuvvet veya enerji bulunmaktadir ki o enerji sayesinde varliklar yasamayi
stirdiirebilirler. Keza bu sayede insanlarin dogada eylemesi miimkiin haline gelmektedir.
Afrika’nin animizm distincesi buradan gelmektedir, ¢iinkli her seyin kuvvet veya
enerjisi vardir, Yani, her varlik soyut bir enerjiye sahiptir. Avrupa’dan gelen
misyonerler, enerji kelimesine karsilhik gelecek bir kelime bulamadiklar icin enerji
verine ruh kelimesini kullanmustir. Bu nedenle misyonerler “Afrika’da her seyin ruhu
var oidugunu””q one stirmektedir. Yani burada onlar animizmi kastederler. Gergekte ise

stylemek istenen, sevierin bir kuvvetinin oldugudur ki bu diisiince animizmden farklidir,

"Burada Henri L’ Abbé Jos kast edilmelktedir. L' Abbé Jos, L dme d’'un Peuple Afiicain, Les Bambara,
Leur Vie Psychique, Ethique, Sociale, Religieuse, Edition Miinster, 1910.

69

k



Yukarida bahsedilen enerji hem olumlu hem de olumsuz olarak kullanilmaktadir,

Sihirbazlarin kuliandiklar: kuvvet bu enerjidir. Bundan dolayr sihirbazlar hem iyifik
yaparak hem de kotiiliik yaparak diinyay1 etkilerfer. Buniara ak biivii ve kara biiyii adi
veriimektedir. Dinamizm ve biiyiiciliik Afrika’nmin kiiltirlerinde bulunmaktadir. Burada
Afrikahilarin somut ile yetinmedikieri sdylenebilir. Kuvvet gériilmez olsa bile herkes
onun var oldugunu bilmektedir, hem iyilik icin hem de kétiilik i¢in kullanilabilir.

Bu diistinceye gére, evren yasantiar icerisinden algillanmaktadir. Bu degisim her
yerde bulunmaktadir. Evrenin baslangicinda kaos yerine ortak bir madde bulunmaktadir.
Bahsettigimiz higlikten varhik ortaya ¢ikmaktadir. Bize gdre Parmenides higlik
problemini ¢dzememistir. Ona gore, nasii olur da varbik higlikten gelebilir? Dogonlarin
kozmogonisinde makul bir cevap olarak higlikten variik gelebilir, ¢linkt hiclikte hareket
vardir. Bu hareketin kaynags titresimdir. Demek ki Dogonlarin kozmogonisi spekiilatif
yani kurgusal bir seviyeye gelmistir. Ancak bu konu bu ¢alismanin kapsami igerisinde
yer almadigi icin burada {izerinde durulmayacaktir. Giris béliimiinde deginildigi gibi, bu
calismanin amacl Afrika diistincesini Avrupa diisincesiyle kiyaslamak degildir.

Afrika’min biitin kiiltiirleri atalanmin 6ldiikten sonra da yasamaya devam
ettiklerine inanmaktadir. Atalarinin hayat kuvveti daha giigliidiir. Bu anlayisa gére atalar
onemlidir ama atalarin Tanry rollinll oynadiint sdylemek yanhistir. Bahsettigimiz
btlinlik algisina gore, evren sadece yasayanlardan ibaret degildir. Hayat daha genis bir
anlamda ele alinir. Afrika kiiltiirfesinin diinya g6riistine gére siradan ve kutsal seyler
birbirlerinden ayrilmazlar. Bu noktaya ayrintilt bir sekilde igaret edilecektir.

Bu durum ontoloji biitlindiik igerisinde algilanmaktadir. Ijiomah bunu séyie
savunur: “BEvren lic seviyeye ayrilmaktadi: Gokyiizll, yeryiizii ve yeraltindaki diinya.
Birinci seviyede Tanr: ve melekler, ikinci seviyede insanlar, hayvanlar, dogal kaynaklar
ve bazt seytaniar vardir. Uglincli seviyede ise 8lmiis akrabalar ve bazi kotli ruhlar.”'29 Bu
siniflandirma duragan bir sintflandirma degildir, ¢iinkit belirli bir seviyede kalan bir sey
Obiir alana da girmektedir. Dolaymsiyla, Afrika’nin evren anlayisi hem tinsel hem de

fizikseldir. Insan evrenin merkezidir aymi zamanda o evrenle biitiinliik igerisindedir.

'208kz Chrisliiomah, African philosophy s confribution to the dialogue on reality issues. Sankofa: Journal
of the Humanities, 3, 1. 2005, s, 81- 90,
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[nsan kendi diinyasi ve baska diinyalar (gékyiizii, yeryiizii, diinya altindaki varliklar ) ile

iliski kurmaktadir. Ayni zamanda farkll diinyada bulunan varliklar arasinda da iliski
bulunmalktadir. Insan evrenin merkezidir, ama bu insanin diger varliklara hakim oldugu
anlamina gelmez. Bu nedenle, insan evreni ancak ona katilarak anlayabilir, disarida
kalarak hi¢bir sey anlayamaz. Bununifa birlikte, bir seyin anlagiimasi i¢in biitlinlik
icetisinde ele alinmasy gerekir. Zira yalitilmis bir sey yoktur, her sey baska seylere bagh
oldugu igin yahtilmig bir sey olarak anlagilamaz. Evrenin bolinmesi gercek bilgive
aylkaridir.

Bacon ve Descartes diiglincesine kars1 olarak, Afrika diistincesinde bilgi, insant
gliclendiren bir sey degildir, aksine insana haddini bildirendir. Bilme isleminin
zemininde dinamik bir hareket bulunmaktadir. Bu hareket insan ile diinya arasinda
gergeklesmektedir. Bu bakis acisina gore insan Prometheus gibi diinya disinda kalarak
onu anlayamaz, ama ancak diinya i¢inde katarak diinyayr anlayabilir, Diinya, insan ve
varliklar bir bUttnlilk i¢erisindedir. Bir parcayr disanida birakarak hicbir seyi
anlayamayiz, bilakis ona katilarak onu anlayabiliriz. Insan baska varliklardan ayrilamaz.
Tekrar etmek gerekirse, varlik bolindiiginde gergek bilgive ulasilamaz. Goriildigi
{izere epistemoloji ontolojiye baghdir.

Marcel Deschoux sunu ifade eder:

Burada bilgi, insan ve doga arasindaki bir sempati durumunun ifadesidir: Dinya
taneilaghirilir, ancalk taneilar insanlastindir. Dogayt anlamak, onunla uyum icinde

vagamak leindir, Hayal giictinin ve eylemin Kainat'ta icteki seytami veya
12

demiuriik varirklara ihadet etmeyi tegvik ettigi dramatize temsillere yansir.
Derece olarak hayvanlar ve bitkiler insantarin altinda olsalar bile, onlar insanlarin
hayatimi etkileyebilirier. Bilginin amaci dogaya hdkim olmak veya insanm giiciini
artirmak degildir, Bilgi bir seyin fiziksel yoniinil bilmek degildir, gergek bilgi ontolojik

veya meté‘ﬁzik bilgidir. En gergekel bilgi, evrendeki hiyerarsinin bilinmesidir. Bilgili

' Deschoux, M., fiinéraire philosophique, 11, p206.




insanlar yani bilgeler hiyerarginin anahtarmin nerede oldugunu bilen insanlardir. Bu

anahtar ile biitlin evrenin yapisina ulasilabilir.

Afrika’nin  geleneksel diisiincesinde ontoloji  ve epistemoloji  birbirinden
ayrilmazdir. Her bilgi varligm bilgisidir. Bu nedenle Afrika diisiincesi agisindan insanin
bilme kabiliyeti sorusturulmamaktadir. Clinkit bilme ya da bilgi bir aletten ziyade bir
varliktir. Varlik ve biigi aym zemindedir. Bagka bir ifadeyle bilgi varhigin yapisin takip
etmektedir. Dolayisiyla Afrika’mun bilimine ve tarihine bakildiginda stiphecilik
goriilmez. Fakat bu her bilginin dogru olarak kabul edildigi anlamina da gelmemektedir.

Ogotemmeli’ye gore insan, hayvan ve bitks arasinda derin bir iliski vardir. Bu
nedenle Afrika’da, cofu efsanelerde zor durumlarda hayvanlar insanlara yardim ederler.
Bazen hayvan ile insan arasinda bir sdziesme bulunabilir. Hayvan ya bir ailenin bekgisi,
bakiciss ya da biitin sehrin, biitin imparatorlugun bekgisidir. Soz gelimi, Gana
Imparatorlugunda insanlarla bir y:lan arasinda benzer bir s§zlesme bulunmaktadir.

Kisacasi, bahsedilen insan ve hayvanlar arasindaki iliskinin sembolik bir iliski
oldugunu séylemekte fayda vardir. Misyoner I’Abbé Jos Henri bu iliskiyl ¢dzemedigi
icin su yargiya varmaktadir: “Musliiman olmayan bir Bambara kendisini hayvanlarin ve
bitkilerin yakin akrabasi olarak gériir.”!** Abbé Jos Henri etnelojik bir tahlil yapar. Oysa
iliskiyi anlayabilmek i¢in felsefeye bagvurmak gerekmektedir. Bu iliski bazi
yorumeularin sandigi gibi biyolojik bir akrabalik veya mekanik bir iliski degildir.
Enerjik, ontolojik veya metafizik bir iliskidir. Bir baska deyisle, karsilikls etki iligkisidir.
Afrika’da bir aile ve bir hayvanm akrabahk iligkist sembelik antamda ele aliir. Burada
hicbir biyolojik boyut ima edilmez. Afrikalilarin goriislerini anlamalk igin sembollere
genis bir sekilde dnem vermek gerekmektedir.

Avrupa’dan gelen g¢ogu distintirler igin her varhk, varligini kendi iginde
muhafaza etmektedir.'* Afrika’nin geleneksel diistincesine gére ise bunun aksine olarak
bir varligin kendinde yani yahtiimis halde bir anlami yoktur. Biitiin yaratiklar birbirine
baglidir. Bir seyin dzii tamamen kendi iginde degildir, ¢linkii varliklarin 6zleri birbirine

baglidir. Bir varhgin mahiyetini degistirmesinden biitiin diinya etkilenebilir. John

22 HENRY L’Abbé Jos, L'Ame d'un Peuple Africain, Les Bambara, Leur Vie Psychigue, Ethigue,
Sociale, Religieuse, Edition Minster, 1910, 5.12-13.
123 Spinaza Efik adls kitabina dayanarak sdylemekteyiz,
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Mbiti’nin ifadesiyle Tanr bile yikifabilir. Bu duslinceye gére, diinya oriimeek agl

gibidir, biri yikilirsa geri kalan1 da yikilacaktir. Bu nedenle Afrika’da insanlar arasinda
savas nadiren ortaya ¢ikar, ¢linkl Steki vikilirsa yva da ortadan kalkarsa, “kendi” de
yikilacak va da ortadan kalkacaktir. Zira, ontolojik olarak her insan diger insanlara yani
dtekilere baghdir, Ayn: sekilde, Afrika’dan gelen bir kisi tek basina kalamaz. Bu
valnizea sosyal baglamda boyle degildir, dahas: ontelojik bakimdan da tek kalmak hayat
gliciinti azaltmaiktadir, Hayatta kalabilmelk i¢in her varlik baska varliklar ile etkilesim
icerisinde olmalidir. Ote yandan birbirine bagimhlik dzglirlige aykirt bir ey degildir.
Yani burada bagunhilik 6zglrkik ile celismemektedir.

Yukarida dife getirdigimiz glic veya enerji; Tanr, insanlar, hayvanlar, bitkiler ve
mineraller arasindaki ortak bir sevdir, Bu nedenle Afrikalilarin nazarinda her seye ibadet
ediiebilir ve ibadet semboliktir. Bu ibadetin kayna@ Misirlhilarin  {iglemesinde
bulunmaktadir:  Osiris-Isis-Horus. Osiris gdkylizii, Isis yerylizii, Forus bitkilerdir.
Mali’deki Bambaralar icin bunlanin karsili@i gékyiizi, yerylizii ve yagmurdur. Bu
yiizden her sey Tanri ofarak algilanabilir, ¢iinkil her sey bu ligliden gelmektedir.

Varliklar birbirlerine bagli olmatarina ragmen, araiarinda derin bir hiyerarsi
bulunmaktadir. Bu hiverarsi hem Tang ile baska varliklar arasinda, hem de insanlar
arasinda bulunmaktadir. Bu nedenle, genclerin vaglilara saygt duymas: bir vazifedir. Bu
hiyerarsi hem ontolojik, hem topiumsal, dinsel, hem de ahlakidir. Yani, hiyerarsi
ontolojinin, toplumus, dinin ve ahlakin temelinde yatmaktadir, Esasen varliklar arasinda
bir.savas olmadigl gibi, insaniar arasinda da savag yoktur, Afrika’da yapilan savasiarin
blytik ¢oguniugu bagka kitalar ile temasa gecildikten sonra ortaya cikmistir. Clinkii
Afrika’nin ontelojisine gore savas ve adaletsizlik diinyanm yapisini bozmaktadir, [bn
Batuta, Sudan’a gidip oradaki halkr gdriince sagtrng ve sunlart yazmistir: “Siyahilerin
arasinda iyi davramislann yaygin, adaletsiz eylemlerinse nadir oldugunu gordiim; tlim
halkiar arasinda en az kotiliik yvapanlar siyahlardir.” 4

Bu baglamda bilgi aktarma bir nesilden diger nesle ahlak yonil dikkate alinarak

yapilmaktadir; nitekim bilgiden &nce insanda ahlaki bir zemin clmasi gerekmektedir.

14 Bkz. Baba Ibrahima Kake, Un grand érudit de la Nigritie au XV e sigcle © Ahmed BABA - Le
Tomboeuctien, Présence Alricaine, Nouvelie série, No. 60, 1966, ss. 34-45.
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4. 4. Bin ve Onioloji

Afrika ontolojisinin kokeni dinde bulundugu i¢in dine basvurmamiz gerekiidir.
Afrika ontolojisinde Tanri mutlak bir varhk degildir, onun varhgr diger varliklara
baghdir. Bu yiizden Kongo’daki Bantular i¢in Tanm blyiik insandir. Mali’deki
Bambaralar i¢in Tanri insanin uzak bir akrabasidir. Misir felsefesinde diinyamizdan 6nce
vani simdiki evren vyaratilmadan ®nce yaratilmarus bir evren vardir.  Felsefede

Tanri’dan dnce bir evren tasarumi vardir, Tanrt olmus ve bitmig bir evren yaratmamistir,

Mali*deki Bambaralar Tangt' nin insanm uzak bir akrabast oldugunu savunurfar.
Bu nedenle Bambaralar Tanr’va “Benba” derier, ashinda bu sdzclik akraba demektir.
Bazt halklar icin Tanrr insanfarin babasidir. Anaerkil toplumlarda, Tanr’ya insanlarm
annesi derler. Fakat Tann gindelik hayat i¢ine girmez, bu ylizden Tanri’ya ibadet
etmeye gerek yoktur. Sera Leone Mendeler igin Tanrt evreni yarattiktan sonra gége
yitkselmistir, bagka bir deyisle cennete gitmistir. Cinler ve akrabalarin ruhlar esyalar
vasitasiyla Tanr’ya ulasabilecegi kabui edilir. Bambaralar sunu savunur: “Tanri'ya
ibadet etmek dogrudur, Komo'ya ibadet etmek daha dogrudur.”'* Komo insanlarin
Tanr’ya ulasabiimesi i¢in bir bagdir. Basgka bir deyisle Komo Tanri’ya bir yoldur. Baz
insanlar yani biiyiiciiler ve uzmanlar akrabalarin rubuna yakin oldufu icin onlar: fakip
edince hem akrabalarla hem de Tanr ile iliski kurabilirler. Akrabalarin ruhuna kurban
sunarak veya adakta bulunarak da Tanri’ya ulagilabilir. Nitekim akrabalarin ruhuna adak
sunmayan veya kurban etmeyenlerin baglarma felaket gelebilir. Dolayisiyla dlmiis
insanfarla hayattaki insanlarin arasinda derin bir iligki vardir. Hatta Bambaralar 6liilerin
dii‘ileceginé ve hayata geri dénecegine inanmaktadir. Oliilerin hayata geri gelmeleri ve
dirilmeleri izerinde durmamiz gereklidir. Ciinkil Afrika’da geleneksel anlamda 6lmiks
kisi iki veya ti¢c defa hayata geri gelebilir ve farkli ailelerde de olabilir. Olmiis kisinin
ruhunun bé§ka viieuda geemesi sembolik anlamda anlasilir. Olmiis kisinin hayati hem

obiir dinyada hem de geri geldig: bu hayatta devam eder. Bu konuyu kavramak,

Afrika’'nin geleneksei diisiincesine yabanct olan insanfar i¢in zor olabilir. Ancak bu

2% Bkz. Tal, T., Nofes sur les représeniations cosmogoniques dogon, bambara et malinké et leurs
naralléles avec la pensée antique ef islamique. In: Journal des africanistes. 2001, tome 71 fascicule 1, ss.
F P q ,

93-111.
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sembolik anlamda anlasilabifir. Oliilerin hayata geri gelecegi kanaatiyie cennete ve

cehenneme ¢ok onem vermezier. Tanrt'nin insanlarin eylemlerine karsiiik vermesine
inanirlar ama bu eylemin gergeklesmesi ahirette degil, bu diinyada olur. “Afrika’daki
geleneksel cogu dinde ahirete gok Snemi verilmez, Snemli olan burasidir ve simdidir. Bu
nedenle 6biir diinyada daha iyi bir hayat yagsamak amaciyla Tanr’ya ibadet edilmez.
John Mbiti’ve gére Afrika geleneksel dinlerinde gelecekte yani ahirette giizel bir hayat
umudu bir sagmadir.” '?® Afrika’nin geleneksel dinlerinin pragmatik dinler oldugunu
soylemekte favda vardir.

Bu dinlere gore Tanri mutlak anlamda yaratan bir Tanrr degildir. Misyonerler
Afrika’va mutlak bir Tanrt fikrini getirmistir, ¢linkll onlar Afrika’mn  kiiltlirtindi
Avrupa’nm gozieriyle okumuslardl. Afrika’ nin cogu kiiltiirlerinde dilnyanin diizeltilmesi
ve ahenkii bir haline getirilmesi Tanri’min gorevidir. Misirlarda Maat adalet veya
ahengin sembolidiir. Antik Misir sunu ifade eder: Tanrt drt unsuru birbirinden ayirmis
ve her uasuru uygun bir yerde koymustur. Dolayisiyla evren Maat’a vani adalete gore
diizenlenmistir. Fildisi Sahilindeki Betelerde diizeltici bir Tanrt fikir bulunmaktadir,
Onlar i¢in Tanr evreni yaratmamis, ama birinci maddeyi diizenlemistir, Afrika’nin
biitiin kozmogoni, ontoloji ve feisefesinde Tanri bagka varliklara bagli bulunmaktadir.
Oyleyse Tanr dinya disinda degildir, tabiatin bir pargasidir. Bu agidan Tanr aynr
zamanda hem askin ve hem de igkindir. Askin olduguna inanilmasi ¢ogu Afrika
kiiltiirlerinde Tanr’nin goklerde veya cennette bulunmast, igkinligi ise aym zamanda
insana yakinhg inancindan kaynaklanmaktadir. Uzakta duran veya kayitsiz bir Tanr
olmayip her sey onun denetimi altindadir. Bazi disiintirler igin Tanrt hem birinci
maddeden cikmistir, hem de o maddeyi diizeltendir. Hareket var oldugu igin evren bir
asamadan baska asamaya gecer. Yan higlikten varlik ¢ikar. Baska bir deyisle, yaratici

ve yaratilan arasinda kesinkes bir ayrim yoktur.

Bu, Tanr’nn yetkisiz oldugu anlamina gelmez, zira Afrika’nin her kiiltéiriinde
Tanv’nin birligh ve yetkili oldugu kabul edilmistir. Ornegin Bantularm ontolojisinde

Tanrt en yiice varhktr, Arap bir seyyah olan Tbn Hevkel’in (5. 988) anlattifina gore,

126 Mbiti, 1. S., African Religions and Philosophy, Anchor Books Edition, 1970, 5.6,
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Dangola’dd halk kitabl dinlerden bagimsiz vasiyordu, Tanr: i¢in onun tekligini ifade

eden Anano kelimesini kullaniyorlardi ve tek Tanr1 bulunuyordu.'*"Mes{idi(6. 956) sunu
ekler: Zandjslar, Tanri’ya biiylik Tanrt anlaminda Mkulu Njulu derler.'?® Kenya’daki
Kikuyuiar Tanri’y1 en yiice ve kudret sahibi anlaminda Murungu olarak anarlar. Dahasi
Murungu kelimesi Dogu Afrika’daki ¢opu kiiltlirlerde bulunmaktadir. ' Kongo’daki
Ntombalar, Tanri’ya gokyiiziiniin sahibi Nzakomba diye hitap ederler. Bantular
Tanr’ya en viice Dijina Dikatampe diye, Zulular ve Banyarwandalar icin evrende Tanri
her seyi bilen varlik goriirler. Gana Alkanlar i¢in Tanrt bltiin evreni gérebilendir, Mali

Dogonlar igin adi Amma olan tek tanr: vardir.

Afrika halklarimin tek Tanr algisiin Gizerinde ¢ok yanhs yorumlar yapiimistir,
Afrika dillerini tahlil edip Tanri kelimesinin kullanimina baktigimizda, hep tek bir Tanri
il karsilagiz.  Dolaysiyla  bazi  antropologlarin  sdylediklerindeki  tutarsizligi
gdrebilmekteviz."® Ancak tek Tanrr fikei, Islam veya Huristivanlik gibi kitabi dinlerin
ilah fikrinden farklidic. Ciinkii Afrika’nin geleneksel algisina gére, insanlar Tanri’ya
dogrudan dogruya ibadet etmeyip tabiattaki varliklar aracihifiyla ibadet ederler. Bagka
bir fark da sudur ki kitabl dinler igin Tanrt sificdan yaratmustie, felsefi bir ifadeyle o
evreni hiclikten yaratmistir. Afrika’nm cogu halidarimin anlayisina gore ise hem Tanrt

hem de evren tek bir hareketin sonucudut.

Ibadet fikri evrenin biitiinliiglini gsterir, ¢ctinkil insan biitiinliik iginde ibadet

eder. Bu.ibadet igin Afrika halklar biitiin evrene basvurur. Tanr dogaya bagls, din ise

2 Niari, ¥., Mémaoire de Maitrise.

A e,

P2%Parrinder, G., African Traditional Religion, London Sheldon Press, third edition, 1974, s, 35.

'3 Burada Taylor'un fikirlerini kastediyorum. Ciinkit ona gdre bitiin dinlerin ash tektannicihiktir, zaman
gectikce halk tek tanriyr unutup kiigiik tanriara ibadet etmistir. Taylor'a gore Afrika’mn animizmi tek
tanr fikeinin bozuhnasinm sonucudur. Buna gére diinya dinlerinin hiyerarsine bakugimizda Afrika dinleri
en son asamada gelmeictedir. Mbiti, 1. 5., Afiican Religions and Philosophy, Anchor Books Edition, 1970,
5.9.

James Frazer'in The Worship of Nanwre adly kitapta soyle bir sonuca varmistir: Afrika’da dinler atalara
ibadet etmekten baska bir sey degildir. Parrinder, G., African Traditional Religion, London Sheldon
Press, third edition, 1974, 5.31.

Ay yonden Herbert Spencer Afrika dininin atalara ibadetten ibaret oldugunu belirtir. Mbiti, 1. 8., 4frican
Religions and Philosophy, Anchor Books edition, 1970, 5.11.
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insanlarmn toplumdaki pratikierine ve etnik gruplara baghdir. Bu nedenle Tempels, Jahn
ve Mbiti’ye gore, burada din ve felsefe birbirlerine siki sikiya baghdirlar. Dini her
dogmanin arkasinda felsefi bir fikir bulunmaktadir. Ashnda dini sorularm, Afrika
geleneksel bilgelik 6gretilerinde bityiik bir 6nceligi vardir. John Mbiti i¢in Afrika’da din
her alana yayilpustir. insanin tiim yaptiklar ve tiim yapacaklar dine bagl:dir ve her
eylemin dini bir yoni vardir. Insanlarin ismi bile dinle baglantihidir. Afrikalilar
tamamen tinsel ya da manevi bir hayat yasarlar. Bu nedenle oniarin nezdinde kutsal ve
kutsal olmayan birbirlerinden ayrilamaz. Keza fiziksel ve tinsel arasinda higbir ayrin da
yoktur. Yine buradaki diinya ve ahiret arasinda kalin bir ¢izgi yoktur. Clinkd 8biir diinya
buradak: dimyanm devamindan baska bir sey degildir. Afrika gelencksel dinlerinde
ibadet siirekli devam eder yani Islam veya Huristiyanlik gibi degildir. Onlarin tersine
Afrika geleneksel dinlerinde her durumda ve her kosulda ibadet edilmektedir, ¢linkii
diinyada her sey kutsaldir. Her eylem dinin kurallarina gore yapilmaktadir. Dolayistyla
Afrika diistincesi agisindan ateizm anlamsizdir. Kongo’daki Bantulara gére “Bir insan
kendi dinini kaybederse hayat giicli de kaybeder; ve insan hayat giicll kaybederse,
kesinlikle &liime gider.”3! Ciinkii Bantular i¢in hayat giicti dine baghdir. Insan dini
kurallara itaat ederek kendi hayatini kurabilir. Dolayisiyla bir kisi dini kuraliar: ihmal
ederse onun hayat diizeni de bozulur. Oyleyse dinin ontoloiik baga tabi oldugunu
soylemekte fayda varchr. Hayat giictintin kaynag ontolojidir ama s6z konu kaynaga

ulasmak i¢in insan dine basvurur.

Yukarida bahsettigimiz gibi, ontolojik bakimdan tiim varliklar birbirine baghdir
ve her varlikta tanr bulunmaktadir. Kisacast Afrika dini, ontolojiye derinlemesine
baglidir. Sonugta, Afrika’da dini taklil etmek, ipse facto varhk sorusunu incelemektedir.
John Mbiti sunu ifade eder: “Afrika’da ontolojik bir disiince vardir ve bu dislince dine
baglidie. Dini de anlayabilmek igin Afrika ontelojisine niifuz etmek gerekmektedir.

Gergekte, doga Tanri’nin bir yansimasidir'*2.”

Pl Tempels, R. P., La Philosophie Bantoue, trad, par A. Rubens, Présence Africaine, 1949, 5.32,
132 MDbiti, 1. 8., African Religions arnd Philosophy, Anchor Books Edition, 1970, p67.
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Afrika diiséincesi olim Uzerine de ddstinmustir ve Afrika’min birgok tlke

kozmogonisinde &liim Snemli bir yere sahiptir. Dogonlar, 6liim olayin bir efsaneye
basvurarak anlatirlar: Diinyanm baslangicinca 8liim yoktu, vaslandiktan sonra insan
yilana dontsiir ve cinlerin diinyasina giderdi. Yagh bir insan 8liip yilana doniisiir ve ¢in
diinvasinda yagamaya baglar, cinlerin diliyle konugsur. Gengler ahlaksiz davrandig igin
bu adama kizar. Adam ise cin dilinde yani birinci dilde gengleri azarlar ki bu Tanrinin
yasalarina aykiridir, Tanri, bu adami cezalandirmak igin onu orta diinyada yalmz birakur,
hem cinierin dinyast hem de insanlarin diinyast ona yasaklanmigtir. Adam boylece
valmz yasadigi i¢in 8liir. O zamandan beri insanlar, 6lmeye baslamuistir,

Burada iki tiir 6liim oldugunu soylemekte fayda var: iyl 6lim ve kot 6liim.
Birincisi, dogal olarak &itimdir ki genelde bir yashnin 6limi boyledir. Clnkil onun
hayat giicti bitmistir ve dlnyadaki kuvveti onun 6liimden kurtaramaz ve bagka
kuvvetlerin etkisine direnemez. Yukarida soyledigimiz gibi kuvvetler birbirlerinden
etkilenmektedir, yagliarm kuvveti ise karst etkide bulunamaz. Ikinci 6liim ise kétd
insanfarin etkisinden gelebilir veya Tanr’nin yasalarint ihlal etmekten ileri gelir.

Oliim insanmin hayatini tamamen bitirmez, ¢linkil éldiikten sonra insan iyi veya
kot ruh olarak yasamaya devam eder. Uganda’daki Ankoreler i¢in 8lmek en Snemli
kabul edilen simdiki zamanm bitmesidir. Afrika’da, zaman daima bir eyleme baghdir.
Olmiis kisinin eylemde bulunma zamani biter. Asagida ayrintili bir sekilde bu konuya
deginilecektir. Olmiis kisinin simdiki zaman: biter ve Susa iginde yasamaya devam eder.
Sasa zamanda 6lmiis kisi dogrudan baska insanlar ile iligki kuramaz. Dolayli olarak
tanidifn yasavan insanlarla iliski kurar. Onun tamidigl insanlar 8idiikten sonra zamam
icinde yasamaya devam eder. Zamam Swahilice’den gelen bir kelime olup hafiza
demektir, yani o kisi hafizada yasamaya devam eder. Olmiis kisi ve yasayan arasinda
stirekli metafizik bir iligki bulunmaktadir. Tekrar sdylemek gerekirse bu iki diinya
arasinda keskin bir ayrim yoktur. ClinkQi 8lmis kisi, Tanr: ve yasayan insanlar arasinda
bir arabulucudur. Omegin Mali imparatoru Kanku Musa (1312-1332) Yatenga'daki

kraim Misliman olmasin istemis ve kral sbyle bir cevap vermistir: “Boyle bir karar
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vermek igin 6lmils akrabalarimdan tavsiye almam gerekir.'*? Afrika’nmn her killtiiriinde

hayat 6limii yener. Bu nedenle Soede i¢in insan hayatiir, yani insanm/varhgn ozii
hayattir.'** Bir insan §lditkten sonra hala yasamaya devam eder.

Ayni anlamda, Birago Diop’un Le souffle des ancétres adli metni sunu savunus:
Olmiis kisiler tamamen 8lmemistir; minerallerde, bitkilerde, suda, riizgirda ve yasayan
insanlar arasindadirlar.’®® Bu disiince agisindan, goriilebilir ve gdriilemez arasinda bir
duvar Glmaid1g1m hatirlatmakta fayda var. Diinyada her sey karsihiklr etki ifiskisi i¢inde
oldugu icin hem hastalik hem de 6lim dogadan gelebilir veya bagka bir insandan
gelebilir. Bu bir giictiir, bu nedenle viicudumuza act vermektedir.

Insanlar eski zamanlarda calismryorlards. Efsaneye gore calismamakian sikilmaya
baslamis olan insan, demirci Tanr’’dan ates ¢almusti, Tanri onu yildirimla vurmus ve
tiim kemikleri kirlmssti. O zaman insanin fiziksel bigimi degistirmistir. Fakat bu
olaydan sonra insan ¢alismaya baslamistir, ¢iinkil insanmn yeni bicimi calismaya
uygundur; o artik ¢alisma yetenegi kazanmstir. Yurugu, Amma’dan bugdayr calnug ve
insanlara vermistir, Dogonlara gére insanin birinei isi ¢ifteiliktir, Bu diistince agisindan
teoriden once pratik gelir, ¢cabsarak insan yetenek kazanir. Calisma bir ceza degildir,
tersine insanin kendi yetenegini g&stermesidir. Caligmanin kaynag insanm ézgiir olmasi

talebidir.

Bu g¢aligmanin amaci dogaya hakim olmak, yani Prometheus’un amacladigl sey
degil, tersine d.oganm kanununu takip ederek, dogadan ihtiyaglarim kargilamaktir. Bat
diisiineesi acidan vasamak savas gibi gdrGniir, insanin ¢abalamasi gerekir, yani basarili
olmak igin ¢ok caba vermek gereklidir. Charies Darwin teorisine gére diinyada siirek!i
bir savas vardir. Sava$ sirasinda bazuar kazanir, bazilar kaybeder, kaybedenler ise 8lir.
Avrupa’nin anlayisinda yagamak i¢in ¢aba sarf etmemiz lazimdir. Bu savas hem insan ve

doga arasmda hem de insanlar arasinda ger¢eklesir. Bu nedenle teki, bir dost olmasi

2 Bkz., Coefsancé scientifique internaiional powr la rédaction d'une Histoire géndrale de 1'Afiique
(UNESCO) Histoire Générale de I’Afrique, 1, Méthodologie et préhistoire africaine, édition UNESCO,
1999, 5. 66.

13 Bkz. Nathana&l Yaovi Soede, Conception africaine de la vie et du temps. Théologiques, 19 (1), ss. 13—
25, doi:10.7202/1014178ar.

133 Bkz. Diop, B., Le Souffle des Ancétres, du recueil, Leurres et luewrs, Editions Présence Africaine,
strophes 4,5,6,7, 1960.
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yverine bir diigmandir. Jean Paul Sartre’inn sovledigi gibi dteki cehennemdir.

Huristiyanlarin  gretisine gore insan ilk gilinahi fagidigindan kendini 0Ozglirliige
kavusturmak amaciyla ¢ok caba sarf etmelidir. Bunun gibi pek ¢ok teoriler Avrupa’nin
diinya goriistini sekillendirmektedir. Oysa Afrika’da boyle bir algi yoktur, ¢linkii
insanin galigmasinin sebebi yasamim idame ettirebilmektir. Baska bir deyisle, insan ve

diinya arasinda bir savas yoktur, vani doga insanin diigmani degildir.

Insan dogamn pargas: oldugu igin dogaya katilmaya calismalidir. Insan ve doga
arasinda beraber yasama iliskisi bulunmaktadir. Bu iliskiyle birlikte insanlar aras: iligki
anfagtlabilir. Clinkii ‘bu aniayisa gdre insan hem dofaya hem de &tekine sayg
duymalidir. Edeh’e gére Nijeria’da igbolarin dilinde insan ve iyilik i¢in aym kelime,
Mme kullanilmaktadir, Insanlar iyi eylemlerde bulunurlarsa aralarinda savas ve
ditsmanlik olma ihtimali zayiftir. Afrika’nm ¢ogu dillerinde rekabet kelimesi yoktur.
Bagka bir deyisle ¢teki bir rakip degil birlikte yasadig! birisidir. Toplumdaki insanlar
arasinda ontolojik bir iliski bulunmaktadir. Her insanin varligi bagka insanlarm
varliklarina baghidir.  Bu baf insanin babasindan Tanr’ya kadar nedensellik ile
karsilastirdabili. insanm mutiulugu toplumun mutluluguna baghdir. Bu nedenle herkes
baska insanlara bagii oldugunun farkindadir. Bu bagin esasta iktisadi bir bag olmadigini

soylemekte fayda vardir.

Dogonlarin felsefesine gore tek basina kalmak giinahm kaynagidie. Insan her
zaman bir grup icerisinde olmalidir. Bu ontolojik iliski s6yle formiile edilebilir: *“Ben
varim, yleyse baska insanlar da varlar; baska insanlay varlar, éyleyse ben varim.'3¢ Bu
nedenle Bambaralar kendi giinlik ihtiyaglarina gére calismaktadir. Bu felsefeyi
anlamadiklar: i¢in misyonerler Bambaralarin tembel olduklarint sanmuglardir. Bu
bolimi sonlandirmadan Once sdyle bir sonug cikarilabilir: Afrika diistincesi agisindan

insan ¢ahisarak dogaya ibadet etmektedir. Yani ¢alisma dinin bir parcasidir,

Bu distinceye gore insanlar bitkilere, nehirlere, hayvanlara saygr gdstermelidir,

ciinkll ancak bayle yapilirsa TaneC’ya ulagilabilir. Yani doga nesnelerine (hayvanlar,

13 Bkz. Rosemann, P. W., Penser [l'dutre: la Philosophie africaine en quéte didentité, Revue
philosophique de Louvain, Vol. 96, No. 2, Mai 1998, ss. 285-303,
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bitkiler, nehirler vs.) hiirmet gostererek amacimiza ulasabiliriz. Dogaya saldirmak en

biiyiik glinah ve cinayettir, bunun cezasini biitiin toplum g¢ekebilir.

Mali’deki Bamabaralar izerine 1’ Abbé Jos Henri sunu yazmigtir:

Onlar kendi histerine gére her seyi algilamaktadir. Dogadaki her sevde kuvvet
ve bilingli bir enerji gériivier. Ayrica highir seyi fammlayamazlar ve tim evreni
tutku ile algilamaktaduolar. Siyahlar, tiim evrene bir ruh atfetmezler elbette
ancak yine de ¢evresinden tecrit edilmis bir madde fikeini de tasavvur etinezler,
Onlar hayvanlarda icgtidii bulurlar, bitkilerde erdemier ve hususilikler bulurlar.
Belki buna ruh denilemez ama yine de bu bir varhktir ve giictiir; varl:Zina sahip
olan ve kendi basina hareket edebilen bir glig.

4.5, Etik ve Ontoloji

Biz ahlak ve etigin birbirinden farkli oldugu diistinmemekteyiz, sadece linguistik
bir fark oldugunu kabul edebiliriz. Ciinkli derin bir tahlile yapildiginda etik ve ahlak
derken ayn: seyin kastedildigi anlasilir. Afrika’da etik, nefsini kontrol edebilmektir;
kendi duygulari ve iggiidiilerini denetim altinda tutmaktir. Amadou Hampaté Kaidara
adli kitabinda sunu ifade eder “’Kendi hareketlerini kontrol edebilirsen ruhunu kontro]
edebilirsin'*”’. Bambaralar igin kendini kontrol etmek icin siikut énemlidir, ¢itnkil s6z
insan1 baglayici bir karaktere sahiptir. Dolayisiyla her insan gerektiginde siik(t etmesini
yani susmasini bilmelidir. Cok konusmak kendini dagitmaktr. Cok konusana ve
gevezeye pek glivenilmez. Bambaralar igin sirlart paylagsmamak en bliyitk ahlaki
erdemdir. Afrika’da her {ilkenin kiiltiirit sitkuta ve gerektiinde konusmaya cok deger
vermektedir. Ayrica Afrika’nin ahlaki ¢ilecl bir ahlaktic ve bu siiregte insan bilgelik
seviyesine ulasabilir. Egitim bu seviyeye ulasabilmek igin vardir. Ote yandan, korkaklik

hem birey igin, hem ailesi icin, hem de bazen onun kabilesi i¢in en utang verici bir

7 Amadou Hampaté Ba, Kaidara, Récit initintique peul, Nouvelle Editions [voiriennes (NE1), 2009,

P.79.
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davranistir., Bu nedenle her baba kendi cocuklarma aciya dayanmayl ve sabri

tgretmelidir.

Mali’de Bambaralarin kiiltiiriinde intisap veya tekris toreni(Fr. initiation)
denilebilecek siirekli bir egitim devam etmektedir. Amadou Hampaté Bé igin egitimin
amact Tanr’yi ve onun kurallarm bilmektir, dolayisiyla da insanmin kendini bitmesidir.
Sifirdan yedi yasina kadar gocuk annesinden egitim gériir. Bu asamadaki egitimin amaci
kendini kontrol etmektir. Yedi yagindan on dort yagma kadarsa, ¢ocuk ailesinin egitimi
aftindadir. Ote yandan o on dért yasindan yirmi vasina kadar toplumun egitimi
altindadir, Yirmi yaginda kirk iki yasina kadar insan uzmanlik alant dahilinde butunur.
Bu agamada insan kendine bir uzmanhlk alani seger ve bu alanda derin bilgl salibi olur.
Bu uzmanlik agsamasi, belli bir yolu takip ederken tnceki asamalar da igerir. Kirki lig
vasinda egitim biter ve artik 6gretmenlik asamasina gegilir. Kiiltiirde potansiyel olarak
herkes Ogretmendir ve egitim hem dikey hem de yataydir. Baska bir ifadeyle egitim
bazen yaghlardan ¢ocuklara gecerken bazen de akranlar arasinda olur. Altmis yasinda
insanin faal hayati bittigi kabul edilir. Biitiin egitimin amaci kisiye kendini kontrol etme
yetenegi kazandirmaktadir. Bu egitimde ahlak biiylik bir konuma sahiptir. Bir kisinin
davramig kotlivse biitlin toplumun sugudur, ¢linkii cocuklarnn egitimi aite ve toplumun
sorumlulugundadir.  Egitim yasa gore yapilmaktadir, her yasa 6zel bir bilgi aktarimi
yaplilr. Egitim sézli kiitlr unsurlari olan efsaneler, masallar ve atastzieri aracthgiyla

yaptimaktadir.

Bantularin diistincesine gore etik, ontolojive baglidir; iyilik insanin kuvvetini
artiran, kétiilitk ise bu kuvveti azaltan unsurdur. Yapti@imiz eylemler ya kuvveti artirir
veya azaltir. Ahlaki bagi takip ederek insan kuvvet seviyesi artinir, bag gevserse insanin
kuvvet seviyesi diiser. Dolayisiyla ahiak ve insanmn muthulugu, hatta onun hayatin
devam ettirmesi birbiriyie baglantd:dir. Bantularda etik insana ve dogada bulunan
hiyerarsiye sayglr duyma ve onu izleme gerekliligi olarak ozetlenebilir. Ciinkil insan
varligm merkezidir. Ontolojik zinciri takip eden seyler ya da eylemler jyidir, ontolojik
zincire aykirt olan seyler va da eylemlerse kétitdiir. Bagka bir deyisle ahlakin ilkeleri

ontolojinin iginde bulunmaktadir.

82




Ginev Afrika kiiltirlerinde yer alan Zimbabwe, Giiney Afrika, Mozambik,

Zambi, Malawi, Lesoto, Botswana, Angola ve Kongo’da yasayan halklar icin etik sadece
insanlar arasindaki iliski veva etik kurallar/ilkelerle de ilgili degildir. Etik, kiiitliriin icine
derin bir sekilde islemistir ve ilkeler ve ceza korkusu olmadan herkesin kendi yapmast
gereken s6zler ve fiillerde bulunmasidir. Esas - bakimindan etik, hem toplumsal
iliskilerde hem de insanla varlik ve tabiatla arasindaki iliskiler ile ilgilidir. Burada etik
Zulu dilinde ideal varlik anlamina gelen Ubuntu kelimesi ile baglantilidir. Bu varlik
sayesindedir ki diinyada yasayan insanlar arasinda karsilikin bagimhilik vardir. Séylemek
istediiimiz sey, etigin ontolojiye bagll oldugudur. Ubunfu felsefesine gdre ablak
toplumsal bir tavirdir ve ahlak insanlarin beraberce yasamaltarni tesvik eder. Bir kisinin
biitin hayats topluma baghdir; bu nedenle Ubunfiw’nun ilkesi sudur: “Siz varsiniz,

dyleyse ben varim.”

Malawi, Dogu Zambia ve Kuzey Zimbabwe’den gelen Cewalar icin insanin her
yaptipi kétitliik biitlin toplumu etkiler. Ornegin evli bir adam bagka bir kadmla cinsel
iliski vasadiginda biitin topluma =zarari olur. Dolayisiyla ahlaki kuraliara gore

davranmak bireysel bir konu degil, ontolojik ve toplumsai bir vazifedir.

Akambalar, Bacongolar, Hererolar, Igbolar ve ilalar icin Tanr iyidir ve iyi bir
evren yaratmistir. Evrende her sey olduguna gore insan hayatmdan gikayet etmemelidir.
Onlar igin ahlak evren igindeki kurallara gére yasamaktir. Yani dogada ontolojik bir

diizen vardir, bu diizeni takip etmek hem mutlulugun hem de ahlakin sartidir.

Nuerler igin Tanri’’nin yapti@i her sey iyidir, Tann yanlishk ya da adaletsizlik
yapmaz. Dolayisiyla insan, onun iradesi altinda kalmaldsr. Su halde, ahlak Tanr’nin
koydugu kurallar: takip etmektir. Yorubalar igin insan diinyaya gelmeden dnce
yasayacag hayati kabul eder. Dolayisiyla ahlak, insanin kabul ettifi kosullari hayat
boyunca takip etmesidir. Mendeler igin insan, hayati boyunca Tanrr’nim ¢izdigi yolun

disina ¢ikmamalidir ve Tanri’nin iradesi disindaki hichir seyi arzu etmemelidir, onun
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emirlerini ve tavsiyelerini degistirmeye calismamalidir. Su atasézii bunu anlatir: *“Tanr

senin ganagina pilav koyarsa, gorba isteme.”!3

Mutluluk tzerinde Dogoniarin efsaneleri sunu anlatir: Ik basta ditnyada
mutsuzluk yoktu, herkes mutlu idi. O zamanlar her gece gbkylizil yeryliziine gelir ve
diinyada dnemli kararlar alirdl. Bir giin merakli bir adam yeryiizii ve gékytizii arasindaki
bu sirlart bilmek istedi ve gizlice sirlar dinledi. Tanrt Amma, bunu fark ettikten sonra
kizip o merakli adama lanet etti, bdylece nsanoglu stirekli umutla mutiu bir yasam aradi
ama bulamadi. Cok merakli olmak kétli bir 6zelliktir ve kendi yasam kosullarini kabul
etmek ahlakin birinci kuralhidir. Mutluluk ¢alisniadan gelmez, bu ylizden en iyl insanlar
yasamak igin calisanlardie. insanin amaci dogaya hakim olmak degil tersine dogaya

katilmaya calismaktir,

Diinya diizeninin bozulmasi mutsuziugun ve felaketlerin kaynagidir; bunun
sebebiyse insanin eylemleridir. Kurakhk, yiddimm, sel, deprem ve salgin insanmn
yaptiklarmdan étiirtidiir. Bu nedenle Mali Bambaralarm diisiincesinde her felaketten
sonra insanlarin dogadan oziie dilemesi gerekir. Oziir dilemek nehirlere, ormanlara,
hatta cinlere kurban sunmakla gerceklesir, Burkina Bwamular i¢in Tanrl insan icin her
varligi diizenlemigtir, mentfaat igin kotiiliik yapmaya gerek yoktur. Zira insanin basina
gelecek her durum Tanm tarafindan  belirlenmistir. ¥ Mozambik Cewalarin bir
efsanesine gore diinyada mutsuzluk yoktu ama insanlar atesi icat ettiginden beri

mutsuziuk baslamistir, Biitlin kétiilitk atesten gelmistir,'*
4.6. Dil ve Ontoloji

Ogotemmeli’ye gdre, insanin hayattaki en énemli yetenegi sézdilr. 86z seylerin
yapanidir; keza soz, insanlarin eyleme zeminidir. Misir felsefesinde 58z yaratics Gzellige
sahiptir. Ayn: algt Mali Dogonlarin diislincesinde bulunmaktadir. Mali Bambaralarin

celencksel diistincesi agisindan Dijelilerin soyledikleri ontolojik bagi takip eder, bu

"¥Mbit, 1. S., Afiican Religions and Philosophy, Anchor Books Edition, 1970, s. 52.

3% Boni, N., Crépuscule des temps anciens, Clromique du Bwamu, Présence Africaine, 1962, s, 22.

"0 Bkz. Segurade, B. ., L 'Ordre Cosmologigue ei I'Ordre Social: Grossesse et Naissance chez Les Cewa
du Mosambique, Civilisations, Vol. 36, No. 1/2, Ethnologies d'Europe et d'ailleurs (1986), ss. 237-250.

84




yiizden Djelilerin sézii seyleri var edebilir. Ornegin Mali’de bir asker kendi askerlik

§<1}-’afetierihi Dijeli isimli bir sahsa vermistir, oysa bu eylem yasaktir. Kendi isini
kaybedebileceginin farkindadir ¢ ama style bir cevap vermistic: “Djeli benden bir sey
istedi, izerimde higbir sey yoktu. Bu nedenle giydigim layafetlerimi verdim, hig pisman
olmadim.” Bu hareket metafizik ve ontoloiik bir zeminde anlam kazanmaktadir; “Séz
ontolojik bag takip ederek her seyi tiretir, her eylemin zeminidir, her seyi yapan dzdir,

baska bir deyi$ie varligin dziidir,”H!

il gercek seylerin 8zGnl tagimaktadir. S6z varhgm dibinden gelmektedir. Bu
ylizden gergek dil soyut olmaktan ziyade somuttur; Senghor'un dedigi gibi, Afrikalilar
akil yerine sezgiyi kullanmakiadir."**Placide Tempels sdyle der: “Le langage des baniu
n’est pas comme le notre, ifs parlent de maniére tellement concrete, en des mots qui se
rapportent immédiatement aux choses mémes, ces peuples parlent ontologiquement.”
Yani “Bantu'nun iislubu bizimki gibi degil, onlar ¢ok somut ve seyleri dogrudan ifade

eden kelimelerle konusurlar. Bu halklar ontolojik bir iislupla konusurlar, '3

Yukarida dile getirdigimiz gibi her sey su ve titresimden clusur. Bu nedenle 6zne
ve nesne arasinda dolaysiz bir iliski bulunmaktadir, Bu iliski ne akildan ne de
duyulardan gecer. Burada mistisizm gibi bir seyi diislinebiliriz; ¢linkil mistisizm, mantik
ve akil yoluyla erigsilemeyen hakikatleri derin bir sezgi ve i¢c aydinlanmayla aramadir. Bu
nedenle Afrikalilar ve Avrupalilar arasindaki ilk temas bilyitk bir dehset verici olmustur,
clinkli  Afrikalilar  kategoriler ile  konugmaya alismadiklarr igin  misyonerleri
anlayamamuslard:.  E°Abbé  Jos  Henry’'in  styledigi  gibi  “Siyahlar  mantik

yiiriitemiyorlar.”1*

Dil mantiktan zivade ontelojiden gelir, giindelik hayatta hatta miizikie bile

ontolojik unsurlar bulunabilic. Bununla beraber, Ogotemmeli’ye gore dil tretilen bir

MiGriaule, M., La sagesse et Uesprit "Philosophie et religion des Noirs" Présence Africaing, Nouvelle
série, No. 165/166 (2002), ss. 27-36.

“2Bkz. Sengher, L. 8., Ldiberié I, négritude et humanisme, Ed. du Seuil, 1964, ss, 262-264,

i3 Terapels, P, La philosophie bantu, Paris, Présence Africaine, 1949, s. 101.

441" Abbe Jos Henry, L 'Ame d’un Peuple Africain, Les Bambara, Leur Vie Psychique, Ethique, Sociale,
Religieuse, Bdition Miinster, 1910, s. 12.
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vetenektir. Kameroun’dan gelen Bouloular icin iyi konusanlar bilgili insanlardir. Dil

dinyadaki sistemi takip eder, mantik ve ontoloji birbirini takip eder. Bunun sonucu ise
etiktir, bu yiizden soyledigimiz seyler gercekiige uymalidie, uymazsa diinyanmn  diizeni
bozulacaktir. Her dilin ontclojik bir yapisi vardie. Dili tahlil etmek ontolojik bir
incelemedir. Gergek stz altindan daha gizlidir. Insanin sdyledigi her bir yalan onun
etrafinda bir cember olusturur, yalanlar arttikca bu gember genisler ve insan: daha ¢ok

problem ve kaosa striikler.

Amadou Hampaté¢ Ba Bambaralarin kozmogonisinde sdziin Snemini gdstermistir.
Kozmogoninin tgretisine gore Tanr (Maa-Ngala) evreni diizelttikten sonra yirmi kadar
varli§ yaratmlghr; ama bunlardan hicbiri konusamanust. Tanrt (Maa-Ngala) bir
varlikla konugabilmek igin insam yaratmistie. Yani Tanrt (Maa-Ngala) iletisim kurmak

amaciyla sdz/dil sahibi bir varlik yaratmistir ki bu da insandir,'%

Soz hem igseldir, hem de dissaldur. igsel olarak Tanri’dandir ama dissal olarak da

I
gerceklesmesi igin evrenin varligr gereklidir. Ciinkll séz evren iizerinde gerceklegir.
Basgka bir deyigle stz Tanri’'nin varhigim gdsteric. Dolayisivla s6z, Tanri ve evren

birlesirler. Biitiinliik dedigimiz sey burada gergeklesir. '+

Bununla birlikte insanmn ismi onun kisiligine ve kainata baghdir. Dolayisiyla bir
i{@ﬂiﬂ ismi ve onun kisiligi arasinda bir uygunluk bulunmaktadic. Bu nedenle sz ¢ok
onemlidir, kotii bir isim ontolojik olarak ve ofumsuz bir sekilde insanin biitiin hayatin
etkiler, iyi bir isimse onun hayatini olumlu olarak etkiler. Bu nedenie séziin biiyiik bir
glicii vardir, s6z sadece soyut bir varhk degildir, s6z bir eylemdir. S6z ve eylem
birbirinden ayrilamaz. Iyi kelimeler insanin hayat giiciinii artiricken kotii kelimeler ise
insanin hayat giiell azaltir. Bu nedenle séz bir eylemdir, ¢linkli insanin kullandigi her
kelime kendi hayatint etkiler. “Kamerun Bouloular gérmedikleri veya tammadiklar

insaniarin cagrisina cevap vermemektedirler; ¢linkii cevap verdiklerinde o kisilerin hayat

143 Bkz, Ndaw, A., La Pensée Africaine, Recherches sur les fondemenis de la pensée négro-afiicaine, lles
Nouvelles Editions Africaines du Sénégal, 1997, ss. 144-145.

195p E. Mveng, P.E., and Founda, B.-J., Un Livre, Deux Points de Vie: La Dialectique du Verbe chez les
Bambara par Dominique ZAHAN, Présence Africaine, Nouveile série, No. 50 (2e trimestre 1964), ss.
277-282.
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gliclinit azaltabilir, hatta 8ldtirebilirler.”’7 isimler ontolojik bir bag takip ederlet, bir

kisinin ismi bilindiginde onun hayati bilinebilir. Clinkii isim o kisinin karakterini yansit
bulunmaktadir. Isim insanin ruhuna baghdir. Bu nedenle Bambaralarm kiiltirinde her
insanin iki ismi vardir: sosyal ismi ve &z ismi; genelde 6z isim herkese sdylemez, ¢iinki
kot insanlar onu bildiginde insanin hayatun kotli olarak etkileyebilir, yani onun
hayatina zarar verilebilir. Kamerun Bouloularin geleneksel diistincesinde insanlarin ismi
dogdugu zamana ve kainata gére verilmektedir, bu nedenle bazi insanlarin ismi yagmur,
giines olur. Ciinkil bu istm, insanlarm dogduklarr zaman ve kdinatin duruma gore

verilmistir.

Uganda’daki Ankereler igin bir kist oldlikien sonra oriun ismini bilen varsa Susa
icinde yasamaya devam eder, ama ismini bilenler de 6liirse insan zamani agamaya gecer,

vani Gliime gider, hayatini kaybeder. Clinkii isim insanm tasidign basit bir kelime

olmayip ontolojik olarak ona bagledir.

Bilin ontolojik yapisimi bozmamak icin biiylik toplantilarda sadece dil uzmanlar
(les griots) ve yashlar konusabilir. Cilinkii onlar dilin ontoloji yapisini bilicler.
Bambaralarm dilinde “Her sey kendi annesinden gelir, ama séziin durumunda olay tam
tersidir yani anne gocuktan gelir” yani sézde zincir gibi sikt bir bag bulunmaktadir. Bag
dallardan koéke gider. Bu, dilin bir ontolojisinin var oldugunu gosterir. Bu zinciri bilip
takip etmek lazimdir. Bununifa birlikte Kamerun Bulular i¢in bir kisi kendi dilini
kaybettiginde kendi kisiligini yani kendi zdesligi/kimligini kaybeder.'*® Peullerin bir
atasdzil demektedir ki: Insanin 6zl stzdiir, yani insan stzdiir. Benin’den gelen Fonlar
icin séz. insanin Siclsiidiir. Gilizel konusabilen insanlar bilgelerdir, iyi konusabiimek
ontolojik .olan: aniamaktir ve onu takip etmektir; bu da bilgelik semboliidiir. Gana
Akwapim Akanlara gdre insanlarin styledikleri -bunlar ister iyi olsun, isterse ko6tli- hem

kendi hayatlarmi hem de baskalarinin hayatlarin: etkiler.

4.7, Zaman ve Mekén

Y7 imi, Ch-R., Sagesse Boulou Et Philosophie, Paris, Editions Silex, 1982, s. 41,
A g, s 42,
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Zaman ve mekan arasinda derin bir iligki bulunmaktadir. Ne zaman mekandan ne

de mekan zamandan ayr1 disliniilebilir. Bu nedenle Bantular zaman ve mekan i¢in aym
kelimeyi kullannuslardir. Mekan kutsal bir sevdir ve insan ona saygr duymalidir.
Afrika’da gegillisi11 ve gsimdiki zamanmn Snem arz ettigi ve gelecek zaman algisinin
olmadigim savunulmustur. Afrika distincesi agisindan zaman dogrusal degildir. Zaman
insanm eylemelerine baghdir. Gelecek zamanda insanin belli bir eylemi olmadig icin,
vani gelecekte heniiz hicbir eylem gerceklesmedii icin Mbiti’ye gére gelecek zaman
yoktur  ve Afrika’min ¢ofu  dillerinde  gelecek  zaman diye bir  kavram

bulunmamalktadir,'?

Mbiti i¢in Afrika’da zaman yasantilardadir; soyut bir zaman, durafan zamandan
ziyade dinamik, ickin bir zamani kendinde tagir. Biling yasami, kozmik zamandan,
doganin zamamindan bitiintiyle farkli olan ickin zamanda cereyan eder. Bagka bir
deyigle zaman daima bir eyleme ve insanlarmn yaptikiarma baghdir. Bu nedenle
Afrika’nin zaman algiss kozmik veya psikolojik degil toplumsal bir zamandir. Batinin
zaman algisi ay ve vildizlara baglidir. Onun tersine Afrika’da insanlarin faaliyet ve
dinsel eylemlerine gore zaman hesap edilmistiv. Baska bir deyisle insan zaman igin
degildir, bilakis zaman insan igin vardir. Ciinkii kapitalist anlayiga gére insan zaman i¢in
vagsamaktadir. Zaman pesinde kosmak veya zaman hesaplamak Avrupa’nin kapitalizmin
fivettigi kiiltiiriin bir sonucudur. Dolayisiyla teknelojik toplumunda var olan bir anlayis,
bir olgudur. Ciinki teknoloji toplumunda zaman hem satilabilmekte hem de satm

alinabilmektedir. Baska bir deyisle, teknolojik toplumlarda zaman alig veris tirlindiir.

Bunun aksine, Afrika kiltiirlerinde insan zamanm kélesi degiidir. Bu nedenle
Avrupalilar  Afrika’ya gidince Afrikalilarin  tembel oldugunu ve zaman bosa
harcadikiarini zannederler. Clinkii Avrupaliar, Afrika’da zaman denildiginde ne anlama
geldigini bilmemektedirler. Afrika killtiirlerinde zamanin eylemle nasil i¢ ige gegtigini

gdstermek igin Mbiti su drnekleri vermektedir: Ugandadaki Ankoreler igin sabah saat

M9Mbiti nin Dogu Afrika’da yaptigl arastirmaya gdre Dogu Afrika dillerinde getecek zaman kipi yoktur.
John Sanuel Mbiti, Afiican Religions and Philosophy, Anchor Books Edition, 1970, 5.23.
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vedi, akasheshe’dir. Bu da inekleri sagmak vakti oldugu anlamma gelmektedir. Veyahut

dglede saat bir bagza aha maziba, yani kuyudan su cekme vakti anlamindadsr.
Dolayisiyla bu drneklerde de goriildiigh gibi Afrika’da ne dogrusal ne de tamamiyla

digsal bir zaman algt yoktur.

Uganda’daki Ankoreler igin Slmek simdiki zamanin bitmesidir, Ciinkii daimna bir
eyleme bagl olan simdiki zaman en gok &nem arz eden zaman dilimidir. Olen kiginin
eylemde bulunma zamani biter, Olen kisinin simdiki zamant biter ve kisi Sasa icinde
yasamaya devam eder. Susa dlen kisi baska insanlar ile dofrudan dofruya iligki kuramaz
ama dolayl olarak tamidig: yasayan insantarla iligki kurar. Bu Sasa zama.nli tic veya dort
nesil stirebilir. Sasa Ankorelerin dilinde hem simdiki zaman, hem yakin gelecek, hem de
yakin gegmis zamandir. Uganda’dan gelen Ankoreler igin Sase zamanm en bilylik
parcasidir. Yani zaman esasen Sasa’da kalmaktadir. Sasa dinamik bir simdiki zaman ve

gecmis zamandir ve bireysel zamandir.

Zamani kolektif zamandir. Olen kisinin tamdigi biitlin insanlar &ldiikten sonra
zamani iginde yagamaya devam eder. Zaman: Swahilice’den gelen bir kelimedir. Zamani
hafiza demektir, yani hafizada yasamaya devam etmeye ve dolayisiyla gegmise isaret
etmektedir. Nitekim metafizik sorunlar tzerinde arastirma yapmak igin efsanelere
basvurmak gerekmektedir. Evrenin nasil ortaya giktigs, ilk insan kim oldugu, kabilelerin
kokenlerinin nereye dayand:fl, Siumiin neden geldigi gibi sorunlar efsanelerle
coziilebilir, Zamani, Sasa’y etkileyebilir, Zaman hesaplamak i¢in Sase’dan baslayip
zamani ile biten bir ilerlemeye veyahut degisme bagvurulmaktadir. Yani ge¢misten
gelecege dogru tlerleyen bir hesap veyahut siralama  degildir. Bu nedenle Ankorelerin
zaman anlayisina gére gelecekte diinyanin yok olacagna dair bir alg) yoktur. Afrika
efsanelerine baktifimizda birgok efsane zamani’ye aittir ve gelecek ile ilgi highir
efsaneye rastlanmaz. Afrika’da zaman anlayigi agisinda diinyanm sona dogru gittigine
dair higbir efsane bulunmaktadir. Cennet dahi gelecekte bulunamaz fakat gegmiste

bulunabilir; yani o da zamani’de bulunmaktadir.
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Dolaysiyla zaman: zorlamak bir glinahtir vani insanin kendi gelecegini beklemesi

gerekir. Her sey kendi dogru zamani igerisinde gergeklesir. Insanm acele etmesi bir
glinahtir. Mali’deki Bambaralar icin gelecekte ne olacagin kimse bilemez ancak fal
bakarak gefecekteki kot olaylardan insan kendisini sakmabilir. Koy, sehir, hatta iilke
kurtarmak fal bakanlarin ggrevlerinden biridir. Bu nedenle her yilbasinda faleillar yil
hakkinda insanlarr bilgilendirirler, onlarin séyledikleri dogrultusunda birgok insan

kendisi veya ailesi i¢in kurban keser.

Tarih ividen kétlive dogru degismektedir. Dolayisiyla Afrika toplumlarinda tarih
karamsar bir sekilde algilanmaktadir. Yani insanlar kendilerinden 6nceki insanlarin daha
kotii, daha zayif ve Tanr’ya daha uzalk oldugunu, keza kendilerinden sonraki
insanfardan ise daha iyi, daha giiglit ve Tanr’’ya daha yakin oldugunu disiiniirler.
Gana'ya ait bazi efsaneler dliinyanin baslangicinin var oldugunu kabul etmesine ragmen
onun bir bitisi oldugunu kabul etmemektedir. Sonug olarak, Afrika’da zaman efsanevi

bir zaman oldugunu sdylemekte fayda vardir,

4.8. Sivaset ve Ontoloji

Yukarida belictildigi gibi, Afrika’nin ontolojisine gére insqn dogumundan
oliimine kadar her zaman toplum igerisinde yer alir. Dolayisiyla insant mensubu oldugu
toplulugun disinda anlamlandirmak olanaksizdir. Dogonlarin diinya gorlisiine gore
Amma dort ¢ift insan yaratmis her birini bir 6geyle eslestirmistir; ilava (Amma serou),
toprak (Lébe serour), su (Binou serou), ates (Djon serou). Tann bunu insanlarin birbirine
baghilik duymalart i¢in yapmistir ve bu yiizden insaniar toplum halinde yasamak zorunda
kalmiglardie, Bu bagiml:higin iktisadi olarak degil, ontolojik olarak algilanmas: gerekir.
Amma ¢iftleri yaratmaya devam eder, vedinci ¢ift ise yeryiiziinii temizlemek icin kendini
ikurban etmistir. Bu ¢ift kardeslerini kurtarmal i¢in yilan olarak diinyaya gelmistir ve
insan oldugunu bilmedikleri i¢in onu Sldirmiislerdir. Afrika'>® toplumlarinda ahlakin
kaynagum buradan aldig: savunulabilir. |

Ote ydnden Dogonlar igin tek kalmak glinahin kaynagsdir. Gana Akanlar igin

insan grup d:sinda kalirsa ontolojik bagdan kopar. Insanin hayatinn siirdiirebilmesi igin

150 Afrika dememizin sebebi bunun gibi efsanelerin Afrika’da her toplumda bulunmasidr.
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bu bag son derece Onemlidir. Insan hayatindaki ilk grup ailesidir, gocuk ve &len

akrabalar arasindaki iliski kurulmass ailede babasuun gérevidir. Bu iliski Tanri’va kadar
devam eder. Dolayistyla insan ailesinden koptugunda hem ontolojik olarak zayiflamakta
hem de dinden gikmaktadir. Burada da insanin 6zlntin yasadiklarinda, eylemlerinde
sakh oldugu gorilmektedir. Bu nedenle icinde bulundufu gruptan c¢tkmak insanin
kendisine zarar vermektedir. Insanin grup iginde yasamasi, kdinatin biitiinliigiiniin
zorunlu ve vazgecilmez bir sonucudur. Ciinkll eviende her sey kiiglik olsa bile baska
seylere baghdir, vani bitiinltigiin bir pargasidir. Bu noktada bagin iktisadi veya mekanik
bir olmadigm vurgulamakta fayda vardir. Toplumsal ilkeler ontolojik dilzen iizerinden
var olmalidir. Kainatta bulunan uyum toplumda da bulunmahdo. Sonucta, Afrika
distincesi agidan varlik ve bireysel olarak insan, toplum ve doga ayni yasa altinda
bulunur.

Afrika gelencksel dislincesinde iki tiir toplum bulunmaktadu: devletsiz toplum
ve devletli toplum. Devletsiz toplumlarda insanlarin iliskileri anlasmalara, ilkelere
baghdiwr. Bu toplumlarin birinei ilkesi esitliktir. Devletsiz toplum anarsi anlamina
gelmez. Burada insanlarin beraber yagamast, birlikte vasama kararinin digtan gelmedigi
anlamina gelmektedir. Bu tiir gruplar bagkasinin kontrolii altinda degildir. Bu gibi
toplumlarda insanlarin iliskisini saglayan, ilkeleri ve anlagmalart saglayan dinsel
zemindir. Devletli toplumlarda ise beraber yagayabilmek ig¢in yine ortak bir glictin var
olmas: gerekmektedir. Bu toplumiarda hiverarsi bulunmaktadir. {nsan dogdugu ailenin
seviyesine gore hiikiimette gorevler Ustlencbilir. Insanlarin arasinda yapilan hiyerarsi
rastgele degildir, ontolojik yapiya gére diizenlenmistic. Bu nedenle y&netimi ele
gegirmek icin sik sik savaslara girilmektedir. Buna ragmen yéneticinin gérevi toptumun
blittinltgiini sagiamalktadir.

Afrika geiieneklerine gbre yoneticinin hayat glicli yiiksek seviyede olmasi ve
bilgili bir insan olmasi gerekmektedir., Ciinkit gercek yonetici goériilen diinya ile
goriilmeyen diinya arasinda bir bag kurar. Diinya sadece g&riilen degildir, o biitinlugiin
icerisinde bir dislinceve dayanmaktadir. Yonetict (ilkenin savunucusudur, hayat
giiciintin yiiksek seviyede olmasi i¢in daha ziyade geng olmast beklenmektedir. Cok

vasli olanlarin hayat glicliniin zayif oldugu distinlilmektedir. Bu nedenle yash bir
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ybinetici yeniden giiclenebilmek igin kurbanlar kestirmektedir. Ancak bu kurbanlar ya

oni gliglendirmektedir ya da éldtirmektedir. Bu gelenek antik Misir’dan modern déneme
kadar uygulanmaktadir.

Yoneticinin hayat giicti genel olarak ontolojik giiciiden kaynaklanmaktadir.
Diger insanlar hayat giiglerini yoneticilerinden almaktadir, dolayisiyla eger y®neticinin
hayat giicli zayiflarsa halkin da hayat glicli zayiflarsa iilke felakete siiriiklenir. Bunu
engellenmek icin yoneticinin her zaman gliclii olmas: gerekmektedir. Baz: teoriler halk
ve atalar arasindaki bulunan bagmn yénetici oldugunu iddia etmektedir. Bu nedenle
yoneticinin ahlaki olarak da iyi olmasi gerekmektedir. Ciinkil bag koparsa biitiin iilke
felakete stiriiklenir. Dolayisiyla denebilir ki tilke her agidan yoneticinin hayat giiciine
baghdir. Bu glicti ontolojik baglamda degerlendirmek gerekmeltedir.

Afrika toplumu anaerkil bir toplum oldugu i¢in yonetici erkek olsa bile bir kadin
tarafindan desteklenir, vani kralice gergek yoneticidir. Baz: kabilelesde yonetici
dogrudan dogruya kadindir, Omegin “Amina Kongo Zaire’den, Yaa Asantewaa
Gana’dan, Mbande Zingha Angola’dan , Nandi Zulularin kraligesidir, Nehanda
Zimbabwe’dendir !, Ote yandan bazi kabilelerde kadin dolayli olarak yéneticidir.
Cuinkt aileyi ivi bilen kadindir, dolayisiyla toplumu iyi bilen de kadindir. Kadin hem
allenin, hem de ailen:n mallarinm bekeisidir.

Yukarda dile getirdigimiz gibi Afrikalilar her seye saygi duyar. Bagkan
{ydnetici) olmasma ragmen devletin topraklart baskana (yoneticiye) ait degildir,
toplumdur. Burada sahip olmak, dzne ve nesne baglaminda degildix; tersine bu terim
topragin bekeisi ya da emanetgisi anlanminda diigiiniilebilir. Cogu Afrika dillerinde sahip
olmak diye bir fiil yoktur. Insan seylerin bekgisidir. Onefin Swahilice’de “paraya sahip
olurum” denmez de “para ile olurum” denir. Fildisi Sahili’nde “Insan topragin sahibi
degildir, tersine toprak insanin sahibidir.” seklindeki atasozii de toprak sahibi olmanin
glinah olacagi diistincesini farkll agidan dile getirmektedir. Toprak bekgileri ontolojik

zincire gbre topragin kime verilmesi, veriidikten sonra neler yapilmasi gerekiigini

153 Luey Mushita and Christophe Jaquet, Africaines d’hier et d’aujourd hui, Revue des Deux Mondes,
(SEPTEMBRE 2014), pp. 67-79
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belirlemektedir. Afrika’'da toprak bir tanrt gibi algillanmaktadir, insanlara gida veren bir

tanrdir. Bu nedenle toprafa saygl duymak ortak bir pratiktic. Toprag kullanmak onu
hitkmetmek anlamina gelmez, ona saygi duymak yani onu ibadet etmek demektir.
Ayni ¢izgi Uzerinde din, toplum ve politika birbirlerine siki sikiya baghdir. Kral

dine gore hallki ydnetmelidir, yoksa biitlin lke felakete stirtiklenir,
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SONUC

Kiiresellegmis ditnyada Afrika’mn kiifttiri ve medeniyeti neredeyse kaybolmak

{izeredir. Zira bu kita disanidan bir gdzle bakildiginda kiiltiirsiiz ve medeniyetsiz bir kita
olarak algilanmigtir. Bu tezin amac:, Afrika kiiltiir ve medenivetini maruz kaldifi
karmasadan bir nebze de olsa ¢ikarabilmektir. Bize gore, Afrika kiiltlir ve medeniyeti
baska kiiltiirlerden olumsuz ydnde etkilenmeden kendi killtiiriinii  koruyabilir ve
strdtivebilir.  Afrika’nin problemi, biiyik oletide, kendi kiiltiiriiniin baska kiiltiirler
tarafindan ¢ok fazia etkilenmesi yani bu kiltiiclerin niifuzuna stirekli maruz kalmasidir,
Su halde, Afrika bir yandan kendi kUltiirlind muhafaza ederken, diger yandan baska
kiiltiirlerle diyalog kurmasi bizim temel sorunumuzu olusturmaktadir. Bu, soyle de
formiile edilebilir: Nasit wkeiliga veya zitlasmaya diismeden kendimiz kalabiliriz ve
kendi kitltrliimiizii ve varhgimiz muhafaza edebiliriz? Bu soru, tam da tezin konusunu
teskil eden bagka bir soruya agilmaktadir: Afrika kiltlir ve medeniyetinden felsefi,
giderek de ontolojik bir diisiince ¢ikarilabilir mi?

Afrika deyince akla sadece fakirlik, savaglar, aclik ve susuzluk gelmektedir.
Ancak dis gdriinlislinlin tersine Afrika sadece kithik, fakiriik, savaglar vs. icerisinde
yasayan bir kita degildir ve dogal olarak ditnya goriisi vardir. Oniar mutluluk,
mutsuzlul, tabit afetler, &lim, dogruluk ve kader gibi temel konular {izere
diisiinmiislerdir. Bu ebedi problemleri kavramaya calisip gesitli ¢dziim yollarn elde
etmislerdir. Dislinme isi, varligin igcinde ve varhik Uzerinden gergeklesir, bagka bir
deyisle her diisiince son tahlilde varliga ya da varhigin hallerine dair bir diistincesidir. Bu
noktadan bakildiginda, Afrika’da bulunan diisiincelerde ontolojik yon pekala vardir
denilebilir.  Dogrusu, her diislince ontolojik bir diisiincedir yani her diisiince nihai
anlamda ontolojik bir temel Gzerine oturmaktadir. Bu ontoloji, Afrika’daki her olusumda
yani sosyal hayatta, kiiltiirde, politikada, dinde vd. meveuttur.

Bir kiiltiirti felsefi olarak anlayabilmek icin onu ontolojisi ile bagtamak gerekir,
Clnkii ontoloji, variigm bilimidir; varlik ise her seyin kusaticisidir. Ontoloji olmadan
felsefeden stz edilemez, clinkii ontoloji felsefenin temelidir ve felsefenin zemini

ontelojide bulunmaktadir. Dolayisiyla Afrika distincesi tizerine olan bu g¢alismada

dneeligimiz ontoloji olmustur,
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Sonue olarak sunu séyleyebiliriz ki somirgecilik Afrika’y: etkilemistir; dyle ki

bu etkileme hem fiziksel ve cografi, hem iktisadi, hem de manevi ve tinsel anlamda
gergeklesmistir, Afrika, sémiirgeci bir anlayisa sahip yazarlardan dolayi, zihinlerde hep
olumsuz bir imajla yer etmistic. Keza, Afrika’min hayati, biiylik olciide Afrikals
olmayanlar tarafindan ifade edilmis ve anlamiandirdmigtic. Bunur sonucu ofarak da
Afrika’da Ozgiin bir diglincenin, dolayisiyla felsefenin ve ontolojinin varligi inkér
editmistir. Bu calismada Afrika’nin 6zgiin bir disiincesi vani felsefesinin ve ontolojinin
en azindan bir imkén olarak mevcut oldugu gésterilmeye calisimistir.

Afrika diistincesi dort akim igerisinde bulunmaktadir: Etno-felsefe, Afrika
bilgelik felsefesi, milliyetgi-ideolojik felsefe ver profesyonel akademik felsefe. Tezi
hazirlarken, bu akimlar: ele almak igin tarihe basvurmamiz gerektigini gordiik. Felsefe,
filozofun yerel diinyaylr ve yerel zamani kavramasidir.  Ancak Afrika’nin verel
diinyasmi ve zamanmi anlayabilmek icin onun ge¢misini de bilmek gerekir. Afrika’nin
ruhuna onun gegmisinden hareketle ulasilabilic. Bu tezde Afrika’nin ruhunu yani
Ozgunliginii  yakalamak amaciyla efsanelerine, masallarina ve atastzlerine
bagvurulmustur,

Dogal olarak her diisiince bir varhigm disiincesidir. Oyleyse Afrika’da
ontolojinin imkanini aragtirmak tizere onun kendine 8zgli ditgiincesini incelemelk gerekir.
Aynt sekilde, yagam tarzt da ontolojik bir temele dayanmaktadir. Ontoloji, Husserl’de,
Fformel ontolofi ve maddi ontoloji diye ikiye ayrilir. Bunlardan formel ontoloji nesne,
durum, ozellik, cins, tiir, say, iliski, dizi, par¢a ve biliyiikliik gibi genel formel ontclojik
kategorileri ele alip inceler. Buna mukabil, maddi ontoloji va da bolgesel ontoloji,
zamansal ve mekénsal olarak ver kaplayan seylerin dogal diinyasm ele alirken, zaman,
mekdn, hareket, nedenseilik ve maddi cisim gibi kategoriler lizerinde yogunlasir, Bu
siniflandirmaya  gore Afrika onteloji, maddi bir ontolojidir. Bagka bir ifadeyle,
Weltanschauung  ya da  vasam omtolojisidiv  ve belli bir biitinlilk igerisinde
bulunmaktadir. Bunu gostermek icin Afrika gelenegine basvurmamiz gerekir. Biz bu
tezde gelenegi yeniden kesfederek efsaneler, masallar ve atastzlerini felsefi bir gozle
irdelemeye calistik. Hermendtik bir metoda dayanarak bu efsanelerin, masallarin ve

atasdzlerinin ontolojik yoniinii agiga ¢ikarmay: denedik. Yukarida belirtildigi iizere her




ditstince yerelden yola gikarak evrensele gider. Iddiamiz o ki Afrika yerel-geleneksel

diistincelerinde ontolojinin zemini bulunabilir. Bunu gdstermek amaciyla Afrika
ontolojisine ayrintilica degindik: Kozmogoni, din, dil, sanat, ahlak ve politika alantariu
gozden gecirdik. Yani ontolojinin Afrika’nin hayatinin her y&niinde {(kiiltiir, sanat, ahlak,
politika, egitim, din) bulunmus ve bulunmakta oldugu gstermeye ¢alistik. Daha ihtiyath
bir ifadeyle ontolojik diglince, Afrika kiltiirii icinde en azindan bir imkdn olarak

meveuttur. Asil sorun bu imkén: kesfedip degerlendirmekte yatmaktadir.
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