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OZET

MODERN MISIR’DA LAIKLIGIN GELiSIMi VE CEMAL ABDUNNASIR
DONEMI POLITIKALARI

Bakir, Mansur
Yiiksek Lisans Tezi, Uluslararasi Iliskiler Anabilim Dal1
Danigman: Dog. Dr. Muhammed Talha Cigek
Haziran, 2021. 108 Sayfa

Bu tezde Cemal Abdunnasir iktidariin laik/sekiiler olarak tanimlanamayacagi, Arap
diinyasinda laiklik hareketinin zirvesi olarak goriilemeyecegi ve bu donemdeki din-
devlet iligkilerinin pragmatist bir yaklasimla ele alindig: ileri siiriilmektedir. Bu tez,
Misir'daki laiklesme hareketine yeni bir bakis agis1 kazandirmak ve Nasir hiikiimetinin
din-devlet iliskilerindeki tutumunu incelemek amaciyla yazilmistir. Tez, 19. yilizyildan
20. yiizyilin ikinci yarisina kadar Misir siyasetinde din ve devlet arasindaki iliskileri
tarihsel bir cergevede ele almasi ve Nasir yonetiminin laiklik ilkesiyle kurdugu zayif
iliskileri ortaya koymasi acgisindan énemlidir. Dolayisiyla bu doneme iliskin laiklik
tartismalarmin  hatali oldugu ve siyasi ya da ideolojik anlatinin yeniden

sekillendirilmesi gerektigi ¢esitli drneklere dayanilarak ileri siiriilmektedir.

Tezde Oncelikle tarihsel ve sosyal arka planiyla laikligin/sekiilerizmin anlagilmasina
yonelik kavramsal bir agiklama yapilmaktadir. Akabinde 19. ylizyilda baslayan ve 20.
ylizy1lin ikinci yarisina kadar stiren Misir modernlesmesi ve onunla es zamanl gelisen
laiklesme siireci incelenir. Nihai olarak ise Nasir iktidarinin ideolojik kimligi ve
politikalar1 incelenmekte, dini kurumlarla olan iliskileri ve Islami muhalefetle
miicadelesi analiz edilmektedir. Boylece bu rejimin laiklik sorunsali ve din-devlet

iliskilerindeki pragmatist ve gii¢ odakli tutumu ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Modernlesme, Laiklik, El-Ezher, Kipti Kilisesi, Miisliiman
Kardesler



ABSTRACT

DEVELOPMENT OF SECULARISM IN MODERN EGYPT AND POLICIES
OF THE GAMAL ABDEL NASSER ERA

Bakir, Mansur
Master Thesis, Department of International Relations,
Advisor: Assoc. Prof. Muhammed Talha Cigek
June, 2021. 108 Pages

In this thesis, it is claimed that the rule of Gamal Abdel Nasser cannot be defined as
secular and cannot be seen as the peak of the secularization movement in the Arab
world, and that the religion-state relations in this period were handled with a pragmatist
approach. This thesis has been written to give a new perspective to the secularization
movement in Egypt and to examine the attitude of the Nasser government in religion-
state relations. The thesis is important in that it handles the relations between religion
and state in Egyptian politics from the 19th century to the second half of the 20th
century in a historical framework and reveals the weak relations established by the
Nasser administration with the principle of secularism. Therefore, it is claimed, based
on various examples, that the debates on secularism regarding this period were

erroneous and that the political or ideological narrative must be reshaped.

In the thesis, first of all, a conceptual explanation is made for the understanding of
secularism with its historical and social backgrounds. Subsequently, the modernization
of Egypt, which started in the 19th century and lasted until the second half of the 20th
century, and the secularization process that progressed concurrently with it are
examined. Finally, the ideological identity and policies of the Nasser government are
examined, its relations with religious institutions and its struggle against the Islamic
opposition are analyzed. Thus, this regime's problematic of secularism and its

pragmatist and power-oriented attitude in religion-state relations have been revealed.

Key Words: Modernisation, Secularism, Al-Azhar, Coptic Church, Muslim
Brotherhood
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GIRIS

Insan topluluklarmin bir araya geldigi siyasal ve sosyal kurumlarin y&netim
mesrutiyetinin  kaynagi konusu hemen hemen tarihin her safhasinda karsimiza
cikmaktadir. Bu mesruiyet kaynaklarindan biri de hi¢ siiphesiz din veya tanrisal
buyruktur. Ancak modernlesme siirecinin baglamasi ve gerek devlet yonetimi gerekse
insan yasantisinin daha evvel belirlenmis olan smirlardan ¢ikmasiyla din-devlet-
toplum arasindaki iligkiler de degisime ugramistir. Dini ve diinyevi olgular arasindaki
iliskiyi tanimlamak i¢in kimi iilkelerde laiklik bir diger kisminda ise sekiilerizm olarak
bilinen yeni bir kavram tiiretilmis ve bunun iizerine pek ¢ok tartigmalar ve ¢aligmalar
gerceklestirilmistir. Bu kavramin modernlesme siireciyle birlikte giindelik yasama
dahil olmasindan dolay1 klasik donem toplumlarinda ve devletlerinde anlam yoniinden
esit bir karsiliginin bulunmasi zordur. Ancak bu yargi klasik donem devletlerinde din
ve devlet/siyaset iliskisinin tek diize oldugu manasina gelmemektedir. Yunan,
Mezopotamya ve Iran medeniyetlerine bakildig1 zaman dinin ve diinyevi otoritelerin
cogunlukla birlikte hareket ettii ve yonetim kaynaginin da hakeza tanrisal oldugu
goriilmektedir. Antik donem yonetimlerinin siyasi ve hukuki kaynaklarini genellikle
dinden aldig1 gergegi halihazirda ifade edilen bir durumdur (Robert, 1998: 20).
Nitekim bu anlayig Reform donemi ve modernitenin ortaya ¢ikisina degin hem Avrupa
hem de Dogu topraklarinda biiyiik oranda devam etmistir. Antik Misir yoneticilerinin
ise tanri-kral olarak adlandirilmasi her iki otoritenin tam manasiyla kaynastigi bir

Ornektir.

Modern toplumlarin ve devletlerin insasinda siyaset kurumunun ortaya ¢ikmasi ve
mesruiyet kaynaginin degisimi nedeniyle din ve mevcut politik iktidar arasinda gerek
is birligi gerekse miicadelelerin yasandig: tarih boyunca goriilen bir gergekliktir. Bu
hakikat taraflar arasindaki gii¢ dengesinin ne derece ve kimin lehine oldugu fark
etmeksizin diinyanin birbirinden farkli pek ¢ok kismindan ortak olarak yasanmis ve
yasanmaktadir. Bu denge farki, dinin mevcut iilkedeki etkisini anlamak ve devletlerin
laik sifatiyla bir skalaya oturtabilmek acisindan en somut veriyi vermektedir. Ancak

hangi fiilin, politikanin veya yaklagimin laik/sekiiler oldugunu belirlemek son derece



hassas ve tartismaya agik bir alandir. Misir gibi yiizyillardir islam dininin hakim
oldugu, imparatorluklarin yonettigi ve konumu sebebiyle pek cok farkli kiiltiiriin
karsilagtigr bir lilkeyle Avrupa’nin veya daha periferide yer alan bir baska bolge
tilkesinin siyasi gelisimi ve modernlesme siireci tamamen ayni degildir. Hakeza Batili
bir kavram olmasi sebebiyle laiklik kavrami, anlami1 ve uygulanma tarzi da Misir
acisindan farkliliklar gosterir. Ancak 19. yiizyildan itibaren modernlesme siirecinin
Miisliiman ¢ogunluklu iilkelerde es zamanli olarak baslamasi (Misir ve Tiirkiye) ve
laiklik kavraminin kaynagi olan Bati ile iligkilerin daha siki1 hale gelmesi, kasitli veya
kasitsiz olsun, din-devlet iliskilerinin bu minvalde degismesine 6nayak olmustur.
Nitekim bundan dolayidir ki laiklik/sekiilerlik ve din-devlet iliskisi sorunsali 20.
ylizy1l boyunca tartisilmaya devam etmis ve giliniimiiz siyasetinin temel konularindan
biri haline gelmistir. Ancak bu tartismadan evvel laiklik ve sekiilerlik kavramlarina

dair kisa bir bilgi vermek konunun umumunu anlamak i¢in faydali olacaktir.

Laiklik Yunanca halk manasina gelen “laos” kelimesinden tiiretilmis ve tiyeleri inanglt
ya da inangsiz olsun herhangi bir toplulugu tanimlamak i¢in kullanilmaktadir (Pena-
Ruiz, 2007: 21). Bu tanimlamaya paralel bir diger agiklamaya gore ise Latince laicus
kokeninden tiireyen ve Fransizca bir kavram olan laik, dini veya ruhani olmayan kisi,
kurum ve sey anlamina gelmektedir. (Basgil, 1985: 151-152). Kelimenin etimolojisine
yonelik her iki tanimlamaya baktigimiz zaman dini bir sifat1 olmayan, genel halka dair
bir ¢agrisim yapildigi goriilmektedir. Bu manada laikligin Fransizca karsiligi olan
“laicisme” kelimesi de ‘“halksallastirma” anlamina gelmekte; diinyevi islerde dini

olmayan kisi, kurum ve yasalarin iistiin olmasi ifadesini ihtiva etmektedir (Berkes,

2018: 18).

Yukarida verilen kavramlarin Ingilizce karsiliklar ise daha farkli bir temele sahiptir.
Laik kelimesinin karsilig1 “secular” terimiyle ifade edilmekte ve koken olarak Latince
ylizy1ll manasina gelen “saeculum”a dayanmaktadir. Bu baglamda yiizyila ait olan
manasinda tiiretilen “saecularis” kelimesi de Ingilizce’de “secularism” seklinde yer
almakta ve muasirlik manasinin yani sira diinyevi olmak anlamii da igerisinde
barindirmaktadir (Kilicbay, 2007: 15). Gilinlimiiz sartlarinda bir tanim yapmak
gerekirse sekiilerlik; teolojik, filozofik, siyasal ve hukuksal alanlarda dini olandan
farkl bir gergekligin inga edilmis olmasi durumudur. (Casanova, 2011: 54). Modern

anlamda sekiilerizm terimini ilk defa 1846 yilinda George Jacob Holyoake ortaya



atmistir. Holyoake bu terimi "diinyevi hayatta yasanan tecriibelerle test edilebilen
olaylara yonelik bir diisiiniiz tarz1" olarak agiklamistir (Holyoake, 1896: 60). Berkes
ise bu terimin hem anlamsal hem de koken itibariyle cagdaslasma kelimesinin karsilig
oldugunu diisiinmekte ve bu anlamda kullanmaktadir (Berkes, 2018: 19). Bu manada
sekiilerizm diinyevi olana yonelmeyi veya ¢agdaslasmay1 savunan bir fikir akimidir.
Sekiiler diistince tarzinda kamusal iligkilerde tanrisal degil rasyonel ve diinyevi
normlarin belirleyici olmasi ve hakeza insanlar nezdinde diinyevi alana bir yonelim

olmasi gerekir (Erdogan, 2000: 263).

Bir devlet ilkesi olarak laiklik veya sekiilerizm; dini ve siyasi otoriteler arasinda ayrim
yapilmasiyla devletin tiim dinlere kars1 tarafsiz davranarak din ve vicdan 6zgiirliginii
saglamasi ve dini ayrim gozetmeksizin tiim vatandagslarinin demokratik siirece dahil
olmasini saglamasi manasina gelmektedir (Casanova, 2011: 66). Buna benzer bir diger
yorum da Ali Fuat Basgil’den gelmistir; ona gore laiklik, din ve devlet islerinin
ayrilmasi; dinin devlet islerine karismamasi, herhangi bir dini veya inanci digerleri
aleyhinde desteklememesi; dinin de gorece Ozerk bir alanda devlet miidahalesi
olmaksizin ahlaki ve manevi hayati diizenlemesi olgusudur (Basgil, 1985: 161).
Laikligi devletin din ve vicdan 6zgiirliigiinii saglayarak diinyevi ve ruhani otoriteler
arasinda ayrim yapmasi ve hakeza her iki giicii de bir digerinin tasallutundan korumasi
olarak yorumlamak yanlis olmayacaktir. Ancak bu uygulamay1 denetleyenin de laik
otoriteler olmas1 her iki olgu arasinda bir esitlik oldugunu degil; tam aksine devlet
lehine bir hiyerarsik fark oldugunu da gostermektedir. Fransiz sosyolog Jean Baubeort
diger teorisyenlere dayandirarak laik bir toplumun varligi i¢in su 3 durumun gerekli

oldugunu soyler;

1. Din 6zgiirliigii (inang ve ibadet i¢in toplanma 6zgiirliigii ve dini gruplarin kendi
kendilerini yonetim hakki; lakin kamusal giivenligin saglanmasi agisindan da
devletin miidahale ve sinirlandirmasina agik olmalari)

2. Yurttashk haklar1 ve ylikiimliiliiklerinin dine bagli olmamasi

3. Devletin mesruiyetinin sekiiler bir kaynaga bagli olmasi ve bunun da toplum

tarafindan tasvibi (Bauberot, 2008: 33).
Niyazi Berkes ise laik bir toplumun varligi i¢in su maddeleri 6ne siirmektedir;

1. Yanilgisiz ve kutsal bir otorite yoktur



2. Toplumsal normlar ve degerler boliisimli (paylasimli) ve otonomdur
(6zerktir)

3. Ogzel sahislarin hareket ve karar verme hiirriyeti, faydalilik kistaslarina uygun
Olclilerin benimsenmesidir

4. Gelenek olgusuna kars1 degisimin iistlinliigii vardir (Berkes, 1984: 26)

Bat1 diinyasinda kilise ve devlet arasindaki iktidar miicadelesi son derece eskiye
dayanmakla birlikte bu c¢atigmanin sonucunda c¢esitli yonetim bigimleri ortaya
ctkmistir. Ancak 1789 Fransiz Ihtilali’yle birlikte durumun biiyiik ¢ogunlukla devlet
lehine degistigi ve ruhani otoritenin siyasi otoriteye boyun egmek zorunda kaldigi
goriilmektedir. Islam diinyasinda ise Papalik gibi giiclii ve sistemli bir yapinin
bulunmamasindan dolay1 dini otoritenin iktidar lizerinde mutlak tasallut kurmasi pek
miimkiin olmamustir. Lakin bu durum ulema sinifinin etkisiz kaldigi ve politikadan
uzak durdugu manasina gelmemektedir. Zira bu smf siyasi otoritenin toplum
nezdindeki mesruiyetini saglamis, iktidar miicadelelerine dogrudan miidahale ederek
taraf tutmus ve bazen mevcut idarecilerin yonetimden uzaklastirilmasi i¢in eylemlerde
bulunmustur. El-Ezher Medresesini biinyesinde barindiran Misir, merkez bir iilke

olmasi ve periferisindeki bolgeleri etkileyebilmesi sebebiyle bu konunun en miihim

Oznelerinden biridir.

Misir’daki din-devlet iligkileri erken tarihe dayanan ve yoneten ile yonetilen arasinda
kurulan sabit sistemin destekleyici bir pargasiydi. Ancak Avrupa’da baslayan
modernlesme hareketinin bu iilkeyi etkilemesiyle klasik anlayisin sonra erdigi ve
siyasi otorite ile dini otorite arasindaki kokli iliskinin de degisime ugradigi hususunda
cesitli iddialar ortaya atilmis ve ¢aligmalar gerceklestirilmistir. Bu ¢alismalar Misir’in
kendine has laiklesme siirecini ele alirken 19. yiizyildan 20. yiizyila kadar kesintisiz
bir baglanti kurma anlatimmna dayanmuslardir. Ancak iilkenin Fransiz Isgali ile
baslayan ve Kavalali Hanedan ile devam eden laiklesme adimlari ile 20. yiizyilin
ikinci yarisinda kurulacak Cemal Abdunnasir iktidar1 arasinda bir halef-selef iligkisi
kurmak pek dogru bir yontem degildir. Bu anlatimdaki en biiyiik problem Nasir
iktidarinin  kendisinden evvelki yoOnetimlerle karsilastirilarak, ancak siyasi ve
toplumsal altyapiya gerekli ihtimam gdsterilmeden, Misir laikliginin en parlak donemi
olarak ifade edilmesidir. Oysa ki Misir devlet yapisindaki laiklesme kendi kendini

besleyen ve adim adim ilerleyen bir siire¢ olmasinin yani sira devlet aygitinin dini



otorite iizerindeki kurmus oldugu {stiinliigli saglamlastirirken, Nasir iktidarmin
tepeden inme politikalar1 ve pragmatist yaklagimi sebebiyle sekteye ugrayacakti. Zira
Cemal Abdunnasir laik devlet anlayisini benimsemekten ziyade karsilastigi sorunlari
en kisa yoldan ¢6zmeyi ve kendisine yonelik tehditleri ortadan kaldirmay1 hedefleyen
bir siyaset giitmiis, kendisiyle 6zdeslesen ideolojiyi de bu temel {izerine insa etmistir.
Ileriki sathalarda da gdrecegimiz iizere birbirine zit olan fikirleri zorlama yoluyla

eklektik hale getirmesi de belirtilen iddianin tezahiirtidiir.

Bu galismada Modern Misir tarihinin baslangici sayilan Fransiz Isgali’nden baslanarak
Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin erken laiklesme reformlarina, Hidivler Donemi’nin
devlet destekli laik momentine ve ingiliz Isgali’nin ardindan baslayan laik siyasetin
gelisimine bakilarak Misir’da din-devlet iligkisinin nasil degistigi ve bu degisimin 20.
yiizyilin ikinci yarisina degin nasil ilerledigi ele alinacak; Cemal Abdunnasir
yonetiminin el-Ezher Medresesi, Kipti Kilisesi ve Miisliiman Kardesler Hareketi ile
olan iliskileri ele alinarak doneme ve iktidara yonelik bir laiklik tartismasi

gerceklestirilecektir.



BOLUM |

MISIR MODERNLESMESI VE LAIKLIGIN GELIiSIMi

Ortadogu bolgesinin en dnemli iilkelerinden biri olan Misir, hem kendine has tarihi ve
cografyasi hem de gorece Ozerk siyasal-toplumsal yapisi sebebiyle 19. yiizyilda
genisleyen modernlesme hareketlerinin en etkili oldugu ve hatta bu akimlarin bolgeye
girig yaptig1 alanlardan biri olmustur. Genel anlatim gz 6niine alindig1 zaman {ilkenin
modernlesme siireci 1798 yilindaki Fransiz isgali ile baslamis, ardindan Kavalal
ailesinin iktidariyla devam etmis ve 1952 Hiir Subaylar Darbesi’ne degin stirmiistiir.
Bu minvalde Kahire merkezli gelismeler gerek {ilkenin kendi tarihi gerekse hinterlandi
olan Arap Ortadogusu’nu etkilemek hususunda biiyilik 6nem tagimistir. Zira Napolyon
Bonapart’in baglatmis oldugu modernlesme ve dolayisiyla laiklesme seriivenin 1952
yilina degin devam ettigi ve bu tarihte iktidar1 devralan Cemal Abdunnasir’in da
mevzubahis gelenegin bir devami oldugu iddialar klasik anlatimlarda yer almaktadir.
Bu tezin ne derece hakiki oldugunu incelemek icin de tarihsel siireci gdzden gegirmek

gerekir.

Modernlesme anlatiminda ¢ok biiyiik bir 6neme haiz olan laiklik meselesi ve toplum
nezdinde sekiilerlesme olarak tanimlanmasina bagli kaldigimiz vakit, bu kavramin
Masir tarihinde yeni bir donem baslattigini ifade etmek yanlis olmayacaktir. Zira Misir
yiizlerce yildir Islam diinyasinin bir parcasi olmasinin yam sira el-Ezher Medresesi
gibi etkisi sinirlarini agan bir dini otoriteye ve hilafet makamiyla ¢ok yakin iliskilere
sahip bir iilkeydi. Hakeza Islam diinyas1 olarak tabir edilen ve Atlas Okyanusu’ndan
Malezya kiyilarina degin uzanan bu genis cografyada Misir, bir periferi tilkesi
olmaktan ziyade bir merkez konumundaydi. Osmanli hakimiyetine dahil olmasiyla
ikincil konuma diisen Kahire kenti, bir saltanat kenti olmasa dahi periferilesmemis ve
bolgedeki en onemli dini ve siyasi merkezlerden biri olmaya devam etmistir. Klasik
din-siyaset iliskisinin degisimiyle Misir hem modernlesme hareketinin yayilmasi hem
de laiklesme siirecinin izlenmesi agisinda merkez ililke olmaya devam etmis, hatta bu
doniisiim sayesinde Arap diinyasini etkileme hususunda kendisinin de bagli bulundugu

Istanbul’a rekabet edecek seviyeye gelmistir.



Fransiz isgaliyle baglayan modernlesme siirecinin Misir’daki din otoritesini sarstig1 ve
Avrupa ile yasanan yakinlagmanin da etkisiyle gerek yasal gerek idari olarak laiklesme
hareketinin {ilkeye dahil oldugu muglak olmayan bir gergektir. Elbette bu siirecin salt
“laiklesme” amaciyla gerceklestirildigini iddia etmek miimkiin degildir. Ancak siyasi
otoritenin iktidar1 ele almak ve her tiirlii toplumsal rekabeti bertaraf etmek hedefiyle
pratige doktiigii reformlar din-devlet iliskisindeki sinirlarin ilki lehine degismesine
neden olmustur. Misir’in 1952°de yasayacag: iktidar degisiminin ve o doneme yapilan
“laik” nitelemesinin izini slirmek icin iilkenin modernlesme tarihine bakmak son
derece onemlidir. Zira bir sonraki boliimde ele alacagimiz Cemal Abdunnasir
iktidarinin bu tarihsel mirasa olan bagliligini veya devamliligini sorgulama meselesi,

laiklesme siirecinin arka planina yogunlagmay1 gerektirmektedir.

Bu boliimde bir dnceki tarihsel siirece de deginilerek Napolyon’un Misir’1 iggali ve
getirdigi yenilikler anlatilacak; Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin tilkenin kurumsal laik
modernlesmesine dair faaliyetleri incelenecek ve 1952 yilina kadar siirecek Hidivler
Donemi’nde Misir siyaseti ve toplumunda din-devlet iliskilerinin doniistimi

irdelenecektir.

1.1. FRANSIZ iISGALI ONCESI VE ESNASINDA MISIR

Afrika kitasinin Asya kitasiyla fiziki manada temas ettigi yegane cografi alan iizerinde
konumlanan Misir, tarihin hemen her sathasinda zenginligi ve lokasyonu sebebiyle
askeri ve politik anlamda egemenlik altina alinmas1 gereken bir bolge olarak karsimiza
cikmaktadir. Nitekim benzer bir harekata 1517 yilinda maruz kalan Misir, Memlik
Devleti’nin Ridaniye Savasi sonucunda Yavuz Sultan Selim tarafindan yikilmasiyla
Osmanli topraklarina dahil olmus ve her ne kadar imparatorluk bagkenti olma vasfini
yitirse de Kahire Misir eyaletinin merkezi olma 6zelligini devam ettirmistir. Osmanli
yonetimi altinda oldugu siire zarfinda ¢esitli isyanlar ve ayaklanmalar yasanmis olsa
dahi bu topraklar yaklasik ii¢ yiiz sene boyunca hem hukuki hem de siyasi olarak

imparatorlugun bir parcasi olmaya devam etmistir.

Misir’in dogrudan ve de facto olarak imparatorluk yonetiminden ayrilmasi 1798

yilindaki Fransiz isgaliyle gerceklesmis; bu isgalin sona ermesi ve Kavalali



Hanedani’nin iktidara gelmesiyle Misir Istanbul’a hukuki manada bagli olsa da fiili

anlamda son derece genis bir 6zerklik elde etmistir.
1.1.1. Napolyon’un Yiikselisi ve Misir’in isgali

1789 yilinda Fransa’da yasanan ihtilalin ardindan pek ¢ok Avrupa iilkesi yeni rejimin
yaymakta oldugu fikirlere karsi konumlanmis ve hatta bilfiil miicadele etmeye
girismisti. Nitekim Napolyon Bonapart ismi de Avusturya’ya karsi ylriitiilen savaslar
esnasinda Paris sokaklarinda parlamaya baslamisti. Direktuar yonetimi tarafindan
Italya ordusu kumandanlhigma getirilen Napolyon kisa siire zarfinda Avusturya
birliklerini pek ¢ok defa yenilgiye ugratmis ve Fransiz etkisini Osmanli sinirlarina
degin genisletmisti (Ates, 2014: 131-133). Ancak bu etki alaninin yeterli olmadigin
diistinen Napolyon, Direktuar yonetimini Misir ve Ege Adalari’nin isgaline yonelik
ikna etme ¢abasina girismis ve bu girisimlerin sonucunda Britanya adasina herhangi
bir saldirida bulunmak yerine Ingiltere’nin 6zellikle Hindistan ile kurdugu, ticaret
agina darbe vurmak ve Avrupa’daki miittefiklerini korumak i¢in hazirda tuttugu askeri
kuvvetlerinin dikkatini kita 6tesine ¢ekmek icin Misir’in isgaline karar verilmisti
(Dykstra, 1998: 116). Ayrica, baskentte giicinii ve popiilaritesini arttiran
Napolyon’dan ¢ekinen mevcut yonetimin de bu basarili generali merkezden
uzaklastirmak igin isgal planina onay verdigi iddiasi da mevcuttur (Goldschmidt,
2004: 16).

1798 yilinin mayis ayinda Napolyon komutasindaki Fransiz ordusu Misir’1 ele
gecirmek maksadiyla Akdeniz’e agilmisti. Fransizlarin azimsanmayacak bir giigle
Toulon limanindan ayrilmasi ve yol istiindeki Malta Adasi’n1 da ele gecirmesinin
ardindan Ingiliz donanmas: Iskenderiye agiklarina ugramis ve yoneticilere Fransiz
ordusunun harekete gectigi bilgisini vererek yardim teklifinde bulunmustu. Ancak
bunun bir hile olmasindan siiphelenen yerel yoneticiler teklifi reddetmis ve durum
Ingilizlerin ayrilmasiyla sonuglanmistir (Al-Jabarti, 2004: 20). Nitekim bu olaydan
kisa bir siire sonra, 1 Temmuz 1798°de, Fransiz donanmasi iskenderiye kiyilarina
ulasarak karaya asker ¢ikardi. Olaymn Istanbul’da duyulmasinin ardindan Padisah III.
Selim Misir valisi Bekir Pasa’ya gonderdigi fermanda Iskenderiye halkinin isgalci
giiclere karsi direnmesini ve bu isgale Osmanli Devleti’nin higbir sekilde razi

olmadigin1 belirtmis, halki Fransiz oyunlarina karsi uyanik olmalar1 hususunda



uyarmistir (Basbakanlik Osmanli Arsivi-BOA, 2012: 340). Lakin, Fransiz ordusu ¢ok
bliyiik bir direnisle karsilasmadan kenti ele gecirmis; birkag haftalik ilerlemeden sonra
Kahire’ye, eyaletin idari ve ekonomik merkezine, ulasmis ve 21 Temmuz’daki
Piramitler Muharebesi’nde daginik durumdaki Memliklu — Osmanl birliklerini agir
bir yenilgiye ugratarak sehri ele ge¢irmisti. Misir seferi esnasinda Napolyon’un halka
yonelik bildirisi ise uzun yillar boyunca {izerinde konusulacak ve Avrupali bir
emperyal giiclin mesruiyet kaynagi yaratma hususunda yeni bir tavri benimsemesi
yoniinden 6nem kazanacakti. S6z konusu bildiride Napolyon; Misir’a hakim olan
Memliklerin Fransiz halkini tahkir etmenin yani sira Misir topraklarini somiirdiikleri,
kurmus olduklar1 devletin yikilmasinin Tanr1 inayetiyle oldugu ve Fransiz ordusunun
Misir halkini kurtarmak i¢in geldigini dile getirmistir. Bildirideki en ¢arpici nokta ise
kendisinin Tanri inancina sahip oldugunu; Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e

Memliklerden daha saygili oldugunu belirtmis olmasidir (Tibi, 1998: 99-100).

Napolyon’un Kahire’yi ele gecirmesinde kisa bir siire sonra, 1 Agustos 1798°de,
Akdeniz’de seyir halinde bulunan Amiral Nelson komutasindaki Ingiliz donanmast,
Iskenderiye aciklarindaki Ebukir’da demirleyen Fransiz gemilerini bulmus ve vakit
kaybetmeden gerceklestirdigi saldiriyla biiyiik kismini yok ederek hem Napolyon’un
Fransa’yla olan baglantisin1 kesmis hem de Misir topraklarina hapsetmistir (Karal,
1938: 78-79). Fransiz ordusunun Misir’da kistirilmasina karsin Napolyon Kahire
kentinde bir takim yenilik ¢aligmalarina girismis; idari diizenlemeler yapmaya devam
etmekle beraber lilkeyi kolayca yonetemeyecegini de anlamisti. Zira isgalden birkag
hafta sonra General Kleber ile anlasmazliga diisen iskenderiye’deki yerel yonetim
lideri Muhammet Kurayyim ihanet su¢lamasiyla idam edilmis, Ekim 1798’de yasanan
isyan esnasinda 300 Fransiz askerine karsin 2000-3000 aras1 Kahireli oldiiriilmiistii
(Dykstra, 1998: 123). Misir’1 ele gecirdigi esnada Islam dostu bir politika giitmeyi
amaclayan ve Ozellikle ulema ile arasini iyi tutmaya ¢alisan komutan onlara “divan
(General Divan veya Divan ‘Am)” adi verilen yonetim organinda temsil hakki
tanimistt. Ayrica dini gilinlerin sasali ve goOriinlir sekilde kutlanmasini da
saglamaktaydi. Fakat tiim bunlara ragmen Ekim 1798’de yasanan isyan el-Ezher’deki
alt diizey ulema ve 6grencilerin 6nderliginde baslayan bir siddet hareketi 6zelligi
tastyordu. Fransizlarin bu isyana tepkisi ise Ozellikle elebast olan din adamlarini

kovusturmak veya idam etmek oldu (Dykstra, 1998: 125-126). Ayrica Napolyon’un



dine kars1 takindig1 politik tutum Fransiz askerleri arasinda da bir tartisma konusu
olmaktaydi. Bazilar1 bu durumu siyasi manevra olarak goriip kabullenirken bir diger
kismui yiiriitiilen siyasetin iki yiizli oldugunu belirtmekteydi. Nitekim ruhban
karsithginin ve militan laikligin atesli savunucusu olan Fransiz ordusu Avrupa’da
Papaliga kars1 miicadele derken Misir’da Miisliiman bayramlarini kutlamak zorunda
kalmist1 (Cole, 2007: 132). Hem dahili hem de harici anlamda zorluklarla karsilasan
Napolyon ise hakimiyet alaninin Levant topraklarina dogru genisletilmesi ve Misir
topraklarinda kalic1 olma diisiincesiyle 20 Subat 1799°da Suriye seferine baslamisti.
Bu sefer esnasinda Gazze, El-Aris ve Yafa gibi kentleri ele gegiren Fransiz ordusu
Akka sehrini kusatmis ancak Cezzar Ahmet Pasa’nin basarili miidafaas1 sonucunda
kenti ele ge¢irememis, ayrica Yafa kusatmasindan sonra askerler arasinda bir kiyima
sebep olan veba salgininin da etkisiyle Misir’a geri ¢ekilmek zorunda kalmistir (Colak,

2008: 157-158).

Akka yenilgisinden bir siire sonra, Eyliil 1799’da Napolyon Bonapart yerine General
Kleber’i birakarak Misir’dan ayrilmisti (Goldschmidt, 2004: 18). Napolyon’un
Misir’dan ayriligi isgalin kalici olamayacag fikrinin hem sebebi hem de sonucu olarak
goriilebilir. Nitekim Akka’daki bagarili savunmadan sonra Sadrazam Yusuf Ziya Pasa
komutasindaki biiyiik bir ordu Sam iizerinden ilerleyerek Gazze’ye varmis ve Misir
hududundaki El-Aris kentini ele gegirerek Kahire i¢in hazirliklara baglamistir (Soysal,
1989: 278-279). Bu esnada Misir’da kalic1 olamayacagini diisiinen General Kleber
isgali sonlandirmay1 teklif etmis ve taraflar arasinda 22 maddelik El-Aris Sozlesmesi
imzalanmistir. Bu s6zlesmeye gore Fransizlar silahlarini da yanlarina alarak Misir1 3
ay icerisinde tahliye etme taahhiidiinde bulunmuslar, fakat Ingilizler bu sézlesmeyi
onaylamay1 reddederek Fransiz askerlerin esir edilmesini talep etmislerdir (Karal,

1938: 127-128).

Sozlesmenin hayata gecememesi ve Napolyon’un da Fransa’da konsiil olarak
secilmesi lizerine General Kleber 20 Mart 1800 tarihinde Heliopolis’te Osmanlt
ordusunu biiyiik bir yenilgiye ugratmis ve savastan geriye kalan birlikler Sadrazam
Yusuf Ziya Pasa komutasinda Gazze-Yafa dolaylarina ¢ekilmek zorunda kalmislardir
(Colak, 2008: 161). Yasanan bu yenilgiden sonra Ingiltere El-Aris Sézlesmesini
uygulatma fikrini benimsese de bu talep Fransizlar tarafindan reddedilmistir. Neticede

Ingiliz ve Osmanl1 askerlerinden miitesekkil ortak bir saldir1 plan1 hazirlanarak Misir
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topraklarima yonelik ikinci harekat baslatilmistir. Bu esnada bir suikast sonucu
hayatin1 kaybeden General Kleber’in yerine Islam dinini benimsemis olan General
Jacques (Abdullah) Menou gegmisti. ingiliz-Osmanli Ordusu’nun Mart 1801°de Nil
Deltasi’n1 ele gecirmesi ve Fransiz birliklerini maglup etmesi neticesinde Menou
ilkenin tahliye edilmesini kabul etmis, neticede Fransiz ordusu Misir topraklarindan
ayrilarak yonetimi Osmanli Devleti’ne devretmistir (Goldschmidt, 2004: 18). Ancak
modernlesmenin bir nevi temsilcisi olan Fransiz ordusu ve isgali Misir’in belleginde
din dis1 bir kuvvetin {ilkeyi ele gecirmesi olarak yer almistir. Hakeza bu isgal daha
sonra iktidara gelecek olan Kavalali Mehmed Ali Pasa i¢in de bir 6rnek teskil etmistir.
Zira dini vasiflardan ve amaclardan uzak olan Fransiz ordusu Pasa i¢in pragmatist
hareket etmenin; biirokrasi, askeriye ve siyasette gorevlendirmeler yaparken din
faktoriinii goz ardi ederek kendisine en iyi hizmet edecegini diisiindiigii isimleri

segmenin yararini1 gosteren canli bir 6rnek teskil edecekti.
1.1.2. Misir’in Moderniteyle Temasi: Reformlar ve Yenilikler

Ug yillik isgal déneminde Misir sadece askeri bir hareketin sahasi olmamis aym
zamanda Fransiz Devrimi’nin ideolojileri ve Batt modernlesmesiyle de tanigma firsati
yakalamistir. Nitekim Napolyon’un diizenledigi bu sefer esnasinda silahl1 birliklerinin
yani sira pek ¢ok askeri miithendis ve sayilar1 900 civari1 olan doktor, hemsire, eczaci,
bilim insani, yazar ve sanat¢i da hazir bulunmus (Cole, 2007: 8); boylece Batili tarzda
aydin sinifinin ilkedeki varligi ve Mehmed Ali Pasa déneminde hizlanacak olan

modernlesme hareketinin hem 6rnegi hem de ilk niiveleri ortaya ¢cikmustir.

Fransiz Enstitiisii 6rnek olarak agilan Misir Enstitiisii (Institut d'Egypte) 22 Agustos
1798’de faaliyete gecmis ve Fransizlarin iilkeye yonelik ilgilerini arttirarak gesitli
calismalarin yapilmasini hedeflemis; enstitii vergilendirmeden sehir planlamasina,
ekonomiden siyasi meselelere kadar pek ¢ok alanda raporlar hazirlamistir. Enstitii her
ne kadar bilimsel ¢aligmalar yapiyor olsa da haddi zatinda kiiltiirel bir kurum olarak
da faaliyet vermistir. Ozellikle Kahire’de tiyatro ve gesitli festivaller diizenlemek,
halka acik gosteriler yapmak ve hatta Misirli-Tiirk elitler arasinda son derece yaygin
olan oryantal danslar1 desteklemek dikkate deger konular halini almistir (Cole, 2007:
146).
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Eglence sektoriiniin bu minvalde degisime ugramasi ve aleni sekilde sergilenmesi
mevzusu Misirlilar, en azindan genis halk topluluklari, a¢isindan daha 6nce
goriilmeyen bir durumdu. Geleneksel Misir yasam tarzinda kutsal giin ve geceler, dini
bayramlar ve mevlit torenleri toplumsal eglencenin sinirlarini ve igerigini belirleyen
0zel vakitlerdi. Fransizlarin iilkeye getirdikleri eglence anlayisi ise ele gecirdikleri
iilkeye kiyasla son derece sekiiler 6zellikler tasimaktaydi. Misir’in bu yeni fatihlerinin
inga ettikleri eglence mekanlarinda alkollii igkiler, Avrupali dansozler ve kadin
sarkicilar bulunurken, Fransizlarin yani sira aralarinda Miisliimanlarin da bulundugu
diger toplumsal gruplar bu mekanlarda ticret karsiligi eglenebiliyordu (Al-Jabarti,
2004: 107). Misir halki agisindan tiim bu yasananlar birer ahlaksizlik timsali olarak
goriilse de aslinda biitiin bu degisim ve/veya doniisiim faaliyetleri bir yanda kiiltiirel
hegemonyanin saglanmasini diger yanda ise siyasi varligi destekleyecek bir sivil
yasamin olusturulmasini amaglamaktaydi. Bu agidan bakilacak olursa el-Ceberti’nin
de degindigi gibi tilkedeki Fransiz emperyalizmi dini degil sekiiler bir karaktere sahipti
ve ekonomik-siyasi ¢ikarlar1 amaglayan kiiltiirel bir isgal hareketiydi (Moreh, 2004:
184). Fransizlar, Misir’1 sadece somiirge haline getirilecek bir toprak parcasi olarak
gormekten ziyade bu bolgeyi ve toplumu kendi degerlerine uygun olarak
sekillendirmeyi planliyordu. Fransizlarin Misir’da yasayan Hristiyanlar1 ve hakeza
kadinlar1 kiiltiirel degisimin gerceklestirilecegi temel gruplar olarak gordiigii,
Miisliiman elit tabakay1r da bu minvalde Fransiz devriminin cumhuriyetci ilkeleri
etrafinda toplamay1 amagladigi da dile getirilmistir (Cole, 2007: 148). Ancak sunu da
sOylemek gerekir ki isgal oncesi donemde de Miisliiman elitlerin yagam tarzi genis
halk yiginlarindan gorece farklara sahipti. Batil iilkelerle daha eski tarihlerde ticari
iligkiler kuran kentli gayrimiislimler de yeni yasam ve eglence tarzina agina olduklari,
yasamasalar bile haberdar olduklari, i¢cin Bati kokenli bu degisime genel Misir

toplumuna nazaran daha hizli adapte olma kabiliyetine sahipti.

Idari manada Bonapart’in merkezi bir divan kurumu olusturmas1 ve buraya pek ¢ok
dini adami veya alimi atamasina daha once de deginilmisti. Ancak bunun sebebi olarak
Fransizlarin, Misir’da Arapga konusan orta sinifi kuracaklari sistemin temel dayanagi
olarak gormiis olduklar1 da varsayilabilir. Zira {ilkedeki en etkin dini kurum olan el-
Ezher’de egitim goren binlerce 6grenci dini ¢aligmalarin yani sira ticaret isleriyle de

ugrasmaktaydi. Eskiden giicli elinde bulunduran Cerkez ve Giircii Memliklerin,
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Arapca konusan dini otoriterlerce sivil alan da dahil olmak iizere cesitli gorevlere
atanmalar1 Misir igin alisilmadik bir yenilikti (Cole, 2007: 74-75). islam dostu bir
politika giidiilmesi ise hi¢ siiphesiz Fransiz Devrimi’nin degerlerine ve Paris
entelijansiyasinin yiiksek dozdaki ruhban karsithigi fikrine uymamaktaydi. Ancak
devlet eliyle bir laiklik uygulamasina gidilmesi Misir’da kurulmasi diisiiniilen sistemin
en bastan yikilmasina sebep olabilirdi. Halihazirda Avrupa’daki 6zel-kamusal alan
ayrimmin dahi bulunmadig1 ve etki giicii tiim Islam diinyasinca bilinen el-Ezher gibi
bir kuruma ev sahipligi yapan Misir’da, laik politikalar giitmek Fransiz
yayilmaciligina ket vurmaktan bagka bir ise yaramayacakti. Evet, Fransizlar ¢ok biiyiik
bir direnisle karsilasmadan iilkeye girmis ve en azindan asagi Misir bdlgesinde
hakimiyet kurabilmislerdi ancak iggalin ilk senesinde Kahire’de patlayan alt diizey
ulema destekli isyan toplum hayatinda dinin 6nemini gérmeleri agisindan Fransizlar
i¢in 1y1 bir 6rnek teskil etmisti. Bu hassas dengeyi korumaya calisan Napolyon diger
vilayetlere yolladig1 bir emirle Kahire’de insa ettigi sistemin aynen uygulanmasini
talep etmisti. Bu emirin ilk maddesine gore her vilayette yedi kisiden olugan birer
divan kurulacak ve bu divanlar sikayetleri merkeze iletme, suclulari cezalandirma,
halk1 aydinlatma vb. gibi gorevler ifa edeceklerdi. Ikinci maddeye gore her vilayette
bir yeniceri agasi olacak ve bu aga bagli oldugu Fransiz komutanla daima iletisim
i¢inde olarak giivenligi ve siikineti saglayacakt1. Ugiincii ve dordiincii maddelere gore
ise yine her vilayette bir gorevli bulunacak ve eskiden Memliik mal1 olan ancak su an
Fransiz Cumhuriyeti’ne ait olan araziler ve mallar {izerinden tahsilleri yapmakla
gorevlendirilecekti. Bu gorevli bir Fransiz temsilci vasitasiyla merkezdeki ekonomi

departmaniyla iletisim halinde olacakti (De Bourrienne, 2004: 146).

Fransiz birlikleri Misir topraklarima ilk adimi iskenderiye iizerinden atmis ve bu kentin
ele gecirilmesinden hemen sonra Napolyon’un emriyle basilan Arapga bildiriler halka
dagitilmisti. Bu bildirilerin bir diger 6zelligi ise bir Arap¢a matbaada basilan ilk eserler
olmalariydi (Silvera, 1982: 316). Bu bildiride, daha sonra Kahire’de de yayinlanacagi
gibi, Fransizlar Islam’in ve halifenin dostu, Memliikler ise yabanci isgalciler olarak
anlatilmakta ve Fransiz ordusunun Misir’t kurtarmak amaciyla geldigi ifade
edilmekteydi ki matbaanin Iskenderiye kiyilarina gelmesinden itibaren neredeyse dort
bin Arapga bildiri basiimisti (Cole, 2007: 31). Bu hem propaganda agisindan etkili bir

faaliyetti hem de modernitenin Misir’a girisi yoniinden sembol bir olaydi. Zira matbaa

13



Avrupa topraklarinda kilisenin hakimiyetinden kurtarilan egitim sisteminin
kurumsallasmas1 ve yeni toplumsal veya ideolojik fikirlerin yayilmasi agisindan hayati
bir 6neme sahipti. Laik egitimin olmadigr Misir’da ise bu gorev kabaca el-Ezher’e
bagl dini medreselerle saglanmakta ve yazilan eserler de bu egitime yonelik olarak
hazirlanmaktaydi. Resmi ve heykelcilik gibi sanat dallar1 ise dini olarak uygun
bulunmadigindan dolay1, Miisliiman toplum arasinda yaygin degildi. Isgal sonrasinda
tilkeye disardan giren veya basilan kitaplar, makaleler, haritalar, resimler vb. gibi
yazili ve gorsel bilgi kaynaklar1 yogun bir sekilde artisa gegmisti. Doneme sahitlik
eden el-Ceberti de Fransizlarin bilgi araglarina yonelik ilgisini anlatirken bu konulara
deginmektedir. Sabik Osmanli-Memlik doneminde calisan bircok gorevlinin evi
kiitiiphanelere ¢evrilmis ve buralar insanlarin vakit gegirdikleri kamusal alanlar halini
almigti. Miisliiman alimlerin de kabul edildigi bu kiitiiphanelerde yer alan basili
kitaplar tarih, cografya, zooloji, din gibi c¢esitli konular1 igerirken; haritalar,
illiistrasyonlar ve resimler de dikkat cekmekteydi ki el-Ceberti bu kiitiiphanelerde yer
alan, ozellikle Islam biiyiikleri de dahil, cesitli kisilerin resimlerini detaylica
anlatmaktadir (Al-Jabarti, 2004: 109). Misir’da Fransiz hakimiyetindeki bu kisa
donem icerisinde Misir Enstitiisii’nlin baslatmis oldugu ¢abalar neticesinde
gerceklestirilen bilimsel ¢alismalar, 1809-1822 yillar1 arasinda Description de
I’Egypte adiyla yaymlanmustir (Soysal, 1989: 232). Bu minvalde tam ve sistematik bir
egitim kurumu olmasa dahi Misir Enstitiisii’niin {ilkede modern anlamda kurulan ilk
laik egitim birimi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kurum her ne kadar daha ¢ok
Fransizlar ve elit Miisliimanlar tarafindan kullanilsa da el-Ezher miiderrislerinin de
aralarinda bulundugu orta-list sinifa Batili egitim kaynaklar1 ve fikirleriyle tanigsma
firsati sunmaktaydi. Ayrica Fransizlar Kahire’de iki tane gazete kurmus, Décade
égyptienne daha ¢ok ekonomi ve edebiyat yazilar1 yayinlarken Courrier égyptien ise

siyaset lizerine egilmistir (Strathern, 2007: 191-203).

Fransiz Isgali esnasinda teknik alanlarda da bir kismi1 uygulanan diger bir kismi ise
planlama safthasinda kalan gelismeler goriilmiistiir. Sulama kanallarinin 1slahi ve
yenilerinin insasi, Kizildeniz ile Akdeniz’i birbirine baglayacak kanal projesi ve
hakeza Nil deltasinda baraj insaati ¢aligmalarinin Napolyon tarafindan hedeflendigi
belirtilmektedir (Humbert, 2016: 295). Saglik alaninda bir dizi hastanenin insa

edilmesi, tarimsal verimliligi arttirmak adina Nil nehri ve deltas1 {izerinde bilimsel
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incelemelerin yapilmasi, de§irmen ve kanalizasyon ingaatlari, posta sisteminin
kurulmasi vb. gibi pek cok alanda yenilikler faaliyete gecirilmistir (Ludwig 1926: 130-
131). Misir’in merkezi olan Kahire sehri de bu yeniliklere ve degisimlere maruz
kalmisg; el-Ceberti’nin anlatimina gore schir kisa siire igerisinde yeni yollarin,
meydanlarin, tahkimatlarin ve kulelerin insa edildigi bir sahaya doniismiistii (Al-
Jabarti, 2004: 108). Anlatimin -veya bilfiil insa faaliyetlerinin- yogunlugu o kadar
fazladir ki Kahire bir anda santiye alani gibi tahayyiil edilmektedir. Kendi
zihinlerindeki sehri yaratmaya girisen Fransizlar her alanda oldugu gibi teknik manada
da Misir icin yeni bir gerceklik ortaya koymuslardir. Zira meydanlarin veya anitlarin
toplum belleginde uyandirdigi diistince isgalin gelecegi acisindan 6nem tagimaktaydi.
Elbette Kahire’nin meydanlarin1 Paris’tekine benzer sekilde heykellerle siislemek
mimkiin degildi ancak; bu insa faaliyetleri esnasinda Fransizlarin camileri ve
minareleri dahi yikabilecek cesarette olmasi sekiiler iktidarin giiclinii ve kabiliyetini
halka gostermesi agisindan, donemin yoneticileri bu faaliyetleri dini zayiflatmak
amaciyla yapmis olmasa dahi, 6nemli bir adimdi. Fransizlarin Misir’daki bu
seriivenine dair tartismalar giiniimiize degin devam etmektedir. Zira bir kisim tarihgi
i¢cin bu askeri harekat bir bilimsel kesif ve kiiltiirel aligveris 6zelligi tasirken, digerleri

bu anlatinin Misir’da yasanan kanli isgal gergegini bastirdigini belirtmektedir (Colla,

2003: 1045).

1.2. KAVALALI MEHMED ALI PASA DONEMI

Fransiz Isgali modern Misir tarihi acgisindan bir baslangic noktas: sayilirken, ayni
zamanda gii¢clii bir liderin ve yeni bir hanedanin da ortaya ¢ikmasma dolayli yolla
sebep olmustur. Daha sonra Kavalali Mehmed Ali Pasa olarak taninan ve kisa siire
icerisinde bitkin haldeki Misir topraklarinda Ortadogu bolgesinin en giiclii yerel askeri
yapisini olusturan bu lider ayn1 zamanda 150 y1l boyunca Misir’1 yonetecek Kavalali
Hanedanliginin da kurucusu olacakti. Paga’nin yapmis oldugu askeri ve ayn1 zamanda
idari reformlarin bir getirisi olarak iktidar1 sadece Misir topraklartyla sinirli kalmamis
Suriye, Hicaz ve hatta Anadolu’ya kadar genislemisti. Askeri teskilatlanmanin
lokomotif gorevi gordiigi Misir modernlesmesi de onun zamaninda tesis edilmis ve

Oyle ki Kavalali modern Misir’in kurucu babasi olarak adlandirilmistir.
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Fakat Mehmed Ali Pasa’nin tarihteki 6nemi sadece askeri faaliyetlerle sinirh degildir.
Pasa, kurmus oldugu askeri ve idari gii¢ sayesinde Misir’daki mevcut din-devlet
iliskilerini sorgulamasi ve kendi lehine degistirmesi acisindan bir nevi déniim noktasi
olmasi sebebiyle de goz ardi edilemeyecek bir karakterdir. Napolyon’un ulema ile
kismen anlagmasi ve yOnetimini bu sa¢ ayagi iizerine insa etmesinin aksine Kavalali
despot bir muktedir olmasi1 sebebiyle muhalif dini otoriteleri saf dis1 etmis, geri
kalanlarin ise kendi iktidarina boyun egmesini saglamistir. Bu donem incelendigi vakit
ozellikle Islami ulemanin ydnetimden dislandig1 ve hukuki alanlarla smirli kaldiklari
goriilmektedir. Yine Kavalali’nin hayata gecirdigi bir ilk sayesinde gayrimiislimlerin
Misir’da list konumlara yiikselmesi gelenegi baslamis ve din merkezli degil “Pasa”
kiiltiiyle yogrulan bir siyasetin dncelikli hale gelmesi saglanmistir. Elbette Pasa laikligi
benimsemis bir birey degildir ancak varligi iktidarin din disilasmasina olanak

tanimistir.
1.2.1. Mehmed Ali Pasa’nmin Iktidara Gelisi

Mehmed Ali Paga, dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, 1769 veya 1770
yilinda giiniimiizde Yunanistan sinirlari igerisinde kalan Kavala kentinde diinyaya
gelmisti. Etnik kokenine yonelik pek cok tartisma hasil olsa da Arnavut veya Tiirk
oldugu yoniinde ¢esitli tezler sunulmaktadir. Uzun yillar boyunca farkli mesleklerde
calisan Mehmed Ali daha sonra askeri birlige kaydolmus ve ¢esitli yerel gorevleri ifa
ettikten sonra Fransiz ordusuna kars1 savasmak i¢in Kavala’dan gonderilen askerlerle

birlikte 1801 yilinda Misir topraklarina ulagsmustir.

Fransiz ordusunun Osmanli-ingiliz kuvvetleri tarafindan yenilgiye ugratilmasinin
ardindan Misir duragan bir yasama kavusmaktan uzak bir durumdaydi. Hakimiyeti
yeniden ele gecgirmeye c¢alisan Memllkler Fransizlar tarafindan maglup edilmis
olmalar1 sebebiyle topraklarimi ve mallarin1 kaybetmislerdi. Isgalin sona ermesinin
akabinde yeniden toparlanmaya calismakla birlikte birbiriyle rekabet eden birkag
farkli fraksiyona boliinmiis durumdaydilar. Osmanli birlikleri merkez tarafindan
atanan farkli komutanlarin emrinde bu miicadele sathasinda yer alirken imparatorluk
tarafindan gonderilen Arnavut askerleri asil komutan Tahir Bey ve ikinci komutan
Mehmed Ali tarafindan idare edilmekteydi (Dykstra, 1998: 133). Bab-1 Ali tarafindan

vali olarak atanan Koca Hiisrev Mehmed Pasa bir takim askeri reformlar yapmaya
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caligsa da Arnavut birliklerinin isyani1 sebebiyle Misir’dan kagmak zorunda kalmas;
Tahir Bey’in de bir suikaste kurban gitmesiyle Mehmed Ali halihazirda en giiglii askeri
birlik olan Arnavutlarin yonetimini ele almisti. Goreve gelir gelmez Memliklerle
ittifak kuran Kavalali Bab-1 Ali’nin diger faaliyetlerine kars: harekete etmisti. Nitekim
yeni atanan vali Tahir Pasa da Misir’da siiregelen karisikliklar esnasinda 6ldiirilmiistii
(Fahmy, 1998: 143). Ancak buna ragmen Osmanli tarafindan yeni vali olarak atanan
Hursit Pasa delil adli birlikleriyle miicadeleye katilmaya calismig, siirecin bu
noktasinda ulema agirhigini Kavalali’dan yana koyarak kendisini vali ilan etmis,
Kavalali ise ulemanin onay1 olmadan karar almayacagini1 ve yanlis yaptig1 takdirde
ulema tarafindan azledilmeyi kabul etmisti (Sinou¢, 1999: 83). Ulemanin ortaklasa
yazdig1 mektubun Istanbul’a ulasmastyla Bab-1 Ali Kavalali’min Kahire’deki giiciinii
kabullenerek kendisini Misir valisi olarak atamis, boylece 1805 yili itibariyle Misir’da
Pasa’nin donemi baslamistir. Baslangigta yerel giiglerle anlasma stratejisini
benimseyen Kavalali kisa bir siire sonra hem iktidar ortaklarini hem de muhaliflerini

saf dis1 birakacaktir.

Pasa’nin Misir ve Ortadogu tarihinde birakmis oldugu etkinin siiphesiz en 6nemli
sebebi kurdugu ordunun modernlesme hareketinin lokomotifi olarak goriilmesidir.
Napolyon’un Misir’la tanistirdigi pek ¢ok modern kurum ve yapi Pasa’nin bu biiyiik
orduyu sistemli bir hale getirme amaci neticesinde iilkede kurumsallasmis; okullar,
hastaneler, altyapr ¢aligmalar1 ve hatta ticari yapilar ordunun ihtiyaglari neticesinde
yapilandirilmistir. Pasani kurmus oldugu bu askeri mekanizma, Amerikan I¢ Savasi
neticesinde artan pamuk fiyatlarinin da etkisiyle, biiyiik bir biit¢ceye sahip olmus ve
Batili manada teskilatlandirilarak modern bir ordu halini almistir. Bu basarili
girisimden dolay1 olsa gerek ki kisa siire igerisinde Misir ordusu Mora’dan Suriye’ye
kadar genis bir alanda Pasa’nin giiciinii temsil etmis ve hatta bagli oldugu Osmanli
Imparatorlugu’nun ordusunu dahi yenilgiye ugratarak imparatorlugun kalbine,
Anadolu topraklarina, ilerleyerek Istanbul’u tehdit edecek seviyeye gelmistir. Hakeza,
Kavalal’nin Misir valiligine getirilmesinden sonra tamamen bagimsiz mi1 olmak
istedigi yoksa sadece kendi hanedanligint m1 kurmak istedigi stirekli bir tartisma
konusu olmustur. Bu konuyla ilgili modern Misir tarih¢ilerinin, muhtemelen milliyetgi
bakisla, kaleme aldiklar1 eserlerinde Pasa’nin Misir’in bagimsizligi i¢in miicadele

verdigini dile getirmelerine karsin Misir tarih¢iliginin en 6nemli isimlerinden olan
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Khaled Fahmy bu iddiaya katilmamakta; Pasa’nin ilk kertede amacinin kendi
hanedanligin1 kurmak ve hiikiim siirdiigii topraklarda da bu hanedanligi devam
ettirmek oldugunu sdylemektedir. Fahmy benzer sekilde Kavalali’yr Misir
modernlesmesinin  Onclisii  olarak gorse de diger tarihgilerin aksine Misir
milliyetciliginin kurucusu olarak kabul etmemekte; zira onun ordu merkezli
reformlarmin Misir toplumunu degil kendi iktidarini onceleyerek bir sistem insasi
stireci baglattigini belirtmektedir (Fahmy, 2010: 18-19). Bir diger énemli isim olan
Afaf Lutfi el-Seyyid Marsot ise verdigi bir roportajda bilingli olsun veya olmasin
Kavalali’'nin iilkeyi Misirhilastirdigini; daha once Memlikliler ve Avrupalilar
tarafindan dislanan Arapca konusan Misirlilara ekonomik ve askeri olanaklar
sagladigini belirtmektedir (Marsot, 1992: 239). Bu noktada yasanan olaylara 6zetle

bakmak yararli olacaktir.

Kahire’de cesitli gruplarin destegini alarak iktidara gelen Kavalali ilk asamada
kendisini sinirlayan iki grupla kars1 karsiyaydi; ¢ogunlugunu el-Ezher miiderrislerinin
olusturdugu ulema ile Nil topraklariin derebeyleri olan Memlikler, bir diger ismiyle
Koélemenler. iktidar miicadelesi esnasinda kendisini destekleyen ulemaya kars: ilk
adimi atan Pasa 1809 yilinda ¢esitli bahaneleri ileri siirerek vakif mallarin1 vergiye
baglamis, hayir kurumlarinin iratlarina el koymus ve yiiksek ulemanin gelir kaynagi
olan iltizam sistemini ortadan kaldirmustir. Ulema agisindan ekonomik temelli bir
sarsintiya sebebiyet vermesinin yani sira bu karar vakif mallarinin dokunulmazligi
teamiiliine aykir1 oldugu icin vakiflarin nezdinde ulemanin da dokunulmazligina
yonelik bir eylem olarak goriilmiistiir. Nitekim bu kararin ardindan bas gosteren ulema
muhalefeti ddnemin Nakib’iil Esraf’1 olan Omer Makram etrafinda bir araya gelse de
Pasa’nin miidahalesiyle Makram goérevinden azledilerek Dimyat’a siiriilmiis yerine ise
kendi destek¢isi olan Seyh Ebu’l Enver es-Sedat’t atamis; Makram’1 destekleyen
Hanefi miiftii Seyh Ahmet et-Tehtavi de gorevden alinmustir (Crecelius, 1983: 108).
Bu ikili miicadeleye 6zellikle deginen Albert Hourani Makram’1 milliyet¢i bir lider
olarak ele alan tarihgilere kars1 ¢ikarak bu karakteri hem askeri elitlerle bag kuran hem
de toplumsal destege sahip olan bir arabulucu olarak tanimlamaktadir ki Kavalali da
ithtiyath bir despot olarak kendisini iktidara getiren gii¢leri ortadan kaldirmay1
oncelikli is olarak kabullenmistir (Hourani, 1993: 97). Netice itibariyle ulemanin hem

ekonomik hem de siyasi manada etkisi kirilmis ve biiyiik oranda siyasi otoritenin etkisi
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altina girmistir. Ulemanin giliciinii kirmak adina benzer bir reformun Sultan II.
Mahmud tarafindan da gergeklestirildigi ve vakif mallarinin yonetimini yeni kurulan
evkaf idaresine (Evkaf-1 Hiimayun Nezareti), dolayli yoldan da kendi denetimine,
tevdi ettigi goriilmektedir (Zircher, 2012: 69). Ancak mevcut anlatinin hatal
oldugunu iddia eden ilhami Yurdakul, vakif mallarma y&nelik bu politikanin ulemanin
gliciinii kirmak adina degil yasanan problemleri ve yolsuzluklar1 engellemek adina
uygulandigini belirtmektedir (Yurdakul, 2008: 51-52). Fakat vakif-ulema hususundaki
politikalarin asil amac1 merkezilestirme konusu olsa dahi bu durum ulemanin gérece
ozerk oldugu bir iktidar alanin zayiflatilmas: gergegine de isaret etmektedir. Ozellikle
Misir nezdinde bakacak olursak Kavalali mevcut etkin ulemayla bir miicadeleye
girismistir. Bu uygulamanin Istanbul denetimli imparatorlukta nasil bir hal aldig:

tartismasi ise devam edecek gibi goriinmektedir.

Pasa’nin iktidarina yonelik bir diger tehdit olan Memlikler ise ulema kadar sansh
olamamus, giinlimiize degin hatirlanacak kanli bir sekilde ortadan kaldirilmislardi.
Kavalali’nin oglu Tosun Pasa’nin Cidde valiligine atanmasi lizerine gergeklesecek
toren sebebiyle Kahire’de toplanan Memliklii beyleri alay gecisi esnasinda Kahire
kalesindeki dar bir alanda sikistirilmis ve daha once mevzi alan Arnavut-Osmanli
askerlerinin atesi altinda can vermislerdi. Olayin tiim sehirde duyulmasi {izerine kaleye
gitmeyen Memliklii beyleri de sehrin dort bir yaninda saldirtya ugrayarak katledilmis
ve mallar1 yagmalanmigstir. Her ne kadar bazilar1 Yukar1t Misir bolgesine kacgsa da
baskentte baslayan bu katliam iilkenin dort bir yanina yayilarak Memliklii beylerine
yonelik bir siddet sarmaliyla sonu¢lanmistir (Giiner, 2016: 51-58). 1811 yilinda
yasanan bu katliamin neticesinde Kavalali’ya kars1 Misir topraklarinda muhalefet
edebilecek giiglii bir toplumsal sinif kalmamistir. Bu hareket sayesinde klasik Misir
siyasetinde yer alan ulema-Memlik ittifaki tamamen bertaraf edilmistir. Pasa’ya
rekabet edecek herhangi bir askeri giiclin kalmamasiyla birlikte daha evvel
zayiflatilmig ulan ulemanin da eski giiciinii geri kazanma umutlar: tiikenmistir. Siyasi
iktidarin dini otoriteleri belli bir alanda sinirlamasi laiklesme yolunda atilan son derece

miithim bir adimdir.

Ulkedeki tiim giicii elinde tutan Pasa i¢in bundan sonrasi tamamen yerli bir ordunun
kurulmasi ve hakimiyet alaninin genisletilmesi planlartyla ilerlemistir. Vehhabilerin

giiclenerek Necd’den batiya yonelmesi ve 1805-6’da kutsal sehirleri isgal etmesi
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Kavalali’ya topraklarini genisletme sansi vermistir. 1811°de Sultan II. Mahmud’un
emriyle Cidde valiligine getirilen Tosun Pasa Vehhabi birliklerini Hicaz bolgesinden
cikararak Mekke ve Medine’yi kurtarsa da bu askeri giicii tamamen yok edememisti.
Tosun Pasa’nim 6liimiiniin ardindan Arabistan {izerine sefere ¢ikan kardesi Ibrahim
Pasa ise Vehhabileri agir bir yenilgiye ugratarak merkezleri olan Dir’iyyah kentini ele
gecirmis, elebaslart Misir ordusu tarafindan esir aliarak Istanbul’a gonderilmis ve
neticede baslar1 vurularak idam edilmislerdir. Bu askeri harekat esnasinda Kavalali
kutsal sehirleri sapkinlarin isgalinden kurtardig1 i¢in prestijini yiikseltmis, egemenligi
altindaki topraklar1 genisletmis ve ayrica hosnutsuzluk icinde olan bir kisim Arnavut
birliklerinden de kurtulmustur. Benzer bir uygulamay1 daha sonra da yapan Kavalali
1815°te ayaklanan Arnavutlari yeni orduya asker toplamalari i¢in Sudan’a géndermis,

boylece muhtemel bir muhalif giicii daha ortadan kaldirmustir.

Sudan’dan asker toplama isleminin basarisiz olmasi iizerine Paga bu defa Misir’in yerli
halkindan modern bir ordu kurma karar1 almis, boylece fellahlarin askere alinmasi igin
tilke sathinda bir faaliyet baglatilmistir. K&y seyhlerinin de yardimiyla askerlik i¢in
elverisli olan erkeklerin belirlenip zorla silah altina alinmasi en baslarda tepki alsa da

Pasa’nin sert dnlemleri neticesinde halk korku icerisinde boyun egmistir.
1.2.2. Reform Siireci ve Erken Laik Devletin Ilk Kurumsal Niiveleri

Mehmed Ali Pasa doneminde gerceklestirilen reformlara bakmadan evvel Misir’in
yani sira Osmanli modernlesmesine dair bir tartismaya yer vermek yararli olacaktir.
Kavalal’nin hem siizereni hem de rakibi konumunda olan Sultan II. Mahmud
geleneksel tarihi anlatima gére es zamanli olarak Istanbul merkezli modernlesme
caligsmalarina baglamis ve asil tartisma konusu olan “laiklesme” methumu i¢in gerekli
ilk niiveleri atan imparator olmustur. Bu minvalde her iki liderin de yeni ordu, laik
devlet kurumlari, ulemanin sinirlandirilmasi gibi benzer eylemlerde bulunduklar: ve
haleflerinin de bu laiklesme siirecini devam ettirdikleri sOylenebilir. Ancak bu
anlatinin eksik ve hatali oldugu yoniinde pek ¢ok c¢alisma kaleme alinmistir ki
bunlardan biri de Abdiilhamit Kirmizi’ya aittir. Modernlesme/laiklesme/batililagma
ticlemesinin yekpareligine karsi ¢ikan Kirmizi, laiklesme siirecinin tarihsellestirilerek
anlatilmasim1 ve donemler arasinda kesintisiz neden-sonu¢ iligskisi kurulmasini

yanliglamig, ayn1 zamanda mevzubahis anlatida 19. yiizyilin laiklesme idealinin bir
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basamag1 olarak goriilmesi sebebiyle donemin kendi varligimin ve o6zelliklerinin
ortadan kaldirilmasina neden oldugunu iddia etmistir (Kirmizi, 2019: 95). Hakeza
Abdiilmecid doneminde ilan edilen Tanzimat Fermani’nin da “gavur padisah” lakaph
II. Mahmud’un zedelemis oldugu halk-hilafet iliskisini iyilestirmek ve kutsal kentleri
sapkin Vehhabiler’den kurtaran Kavalali’nin yiikselen dini popiilaritesine karsi
durabilmek gibi nedenleri oldugunu belirtmektedir. Kirmizi, Tanzimat Fermani’nin
ulema ve idarecilerin destegiyle seriata bagli kalmak taahhiidiiyle ilan edildigini da
ifade etmektedir (Kirmizi, 2019: 99). Eszamanli bir sekilde ilerleyen Misir ve Osmanli
modernlesme siireglerini irdelerken bu elestirel yaklasima yer vermek okumalarin

seyri acisindan yararli olacaktir.

Reformlar konusuna geri donecek olursak, Mehmed Ali Pasa’nin fellahlardan
olusturdugu modern Misir ordusu laik egitim sisteminin itici giicii olmustur. Zira
ordunun ihtiyaglarii karsilamak icin harp okulu, miihendislikler, veteriner ve tip
okullar1 kurulmus; ayrica bilimsel ve teknolojik egitimin karsilanmasi amaciyla
yurtdisina ogrenciler gonderilmistir (Marsot, 1992: 56). Yurtdisina gonderilen ilk
ogrencinin Osman Nurettin Efendi oldugu, ardindan bagkalarinin da gelmesiyle
oncelikli olarak Italya’nin tercih edildigi bilinmektedir (Heyworth-Dunne, 1938: 105).
1826°da Fransa’ya giden genis 6grenci kafilesinin i¢inde imam olarak yer alan Rif’a
et-Tahtavi ise en taninan isim olmakla birlikte Fransizca eserlerden yaptigi ceviriler
ve Misir’a dondiikten sonra Ogretmen olarak verdigi emekler neticesinde Misir’in
modernlesme hareketinin 6rnek sahsiyeti olmustur. Hakeza 1844 yilinda 70 kisilik bir
diger 6grenci grubu Avrupa’nin cesitli iilkelerine gonderilmis, kendilerine yardimei
olmalar1 ve 6grenci takibatlarini yapmalari i¢in de Ermeni asilli iki gorevli, Estafan

Bey ile Halil Harakyan Efendi gorevlendirilmistir (Heyworth-Dunne, 1938: 243-252).

Pasa yurtdisina 6grenci gondermenin yani sira iilke icinde de modern egitim kurumlari
kurmay1 ihmal etmemistir. Fransiz isgali esnasinda her ne kadar bazi yenilikler yapilsa
da el-Ezher Camii ve ona bagl dini medreseler iilkedeki en yaygin ve sistemli egitim
kurumu olma vasfina sahipti. Bu medreselerin teknik ve bilimden uzak egitimleri
Pasa’nin kurmak istedigi modern devlete uygun olmamakla birlikte bir manada engel
de teskil etmekteydi. Pasa’nin kurmus oldugu okullar arasinda sivil-askeri ayrimi
yapmak pek miimkiin olmasa da, zira tim egitim kurumlar1 orduyu beslemek igin

kurulmaktaydi, glinimiiz bakis agisiyla temel tasnifler yapilmaya caligsilmaktadir.
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1835 yilinda kurulan ilkokullar (mektepler) gerekli materyallerden ve egitimden uzak
olmanin yani sira egitim tamamen medrese hocalar1 vasitasiyla ve askeri disiplinle
gerceklestirilmekte; buradan mezun olan 6grenciler Kahire veya Iskenderiye’deki
hazirlik okullarina secilmekte ve Arapga, Tiirkge, matematik, resim, tarih gibi din dis1
dersler almaktaydilar (Heyworth-Dunne, 1938: 195-197). Askeri tip okulu ve saglik
kurumlarmin sistemlesmesi ise Dr.Cauviére, Dr.Florent-Tourneau ve (Antoine
Barthelmy) Clot Bey gibi isimlerin Misir’a gelmesiyle gerceklesmisti. 1827°de Ebu
Zabal hastanesinin biinyesinde bir tip okulu kurularak diger Avrupali 6gretmenlerin
egitiminde ders verilmeye baslanmisti (Sonbol, 1991). Hakeza pek ¢ogu Avrupali
Ogretmenlerin idaresinde olmak {izere veterinerlik, eczacilik, ebelik, kimya ve
madencilik alaninda da okullar agilmistir. Bu manada bakildigi zaman Pasa 6zellikle
saglik sektoriine yonelik egitim siyasetinde son derece basarili olmustur. Sivil idare
acisindan en kritik okullar ise miilkiye ve terclime mektepleri olmustur. 1829°da
kurulan ve gorevi memur ve muhasebeci yetistirmek olan ed-Dershanetii’l-Miilkiye
tercime ve yazigsma dersleri vermekteydi. Hakeza 1834’te kurulan Miilkiye ve
Miitercim Mektebi ile 1835’te Rif’a et-Tahtavi tarafindan kurulan Terciime Okulu,

daha sonra Terclime biirosu olacakti, 6nemli kurumlar arasindaydi.

Askere alim islerinin gerceklestirilmesi esnasindan yasanan en farkli durum ise
Hristiyan niifustan da yararlanilmis olmasidir. Bu olay genel manada Miisliiman
yonetimlerce de geceklestirilmekte ancak devsirme sistemiyle gayrimiislimler Islam
dinine ge¢is yaptiktan sonra orduya alinmaktaydi. Pasa ise herhangi bir din degisimi
olmaksizin Kipti erkekleri de askere almis ve oOzellikle Iskenderiye’de kurulan
tersanede ¢alisanlar1 hem firda denilen kazang vergisinden hem de cizye vergisinden
muaf tutmustur (Marsot, 1994: 130). Pasa’nin gayrimiislimleri Miisliimanlarla esit
sartlara getirme politikasi yonetim alaninda da goriilmektedir. En yakin yardimcisi ve
Disisleri bakan1 olan Ermeni asilli Bogos Bey (Bogos Yusufyan) bu manada bey
unvanini kullanan ilk gayrimiislim olarak bilinmektedir (Sinou¢, 1999: 94). Ancak
sunu da sdylemek gerekir ki gayrimiislim tebaanin resmi olarak orduya kabul edilmesi
ve kamu okullarinda egitim gérmesi Kavalali’dan sonraki siirecte gerceklesecektir.
Pasa’nin din ayrim1 yapmaksizin Misir’da kurmus oldugu sisteme yararli ve kendisine
sadik kisilere gorev verdigi gercekligi de ortada bulunmakla birlikte bu durum laik bir

ideolojiye sahip olmasindan miitevellit degildir. Ancak Islam diinyasinda pek
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goriilmeyen bir durum olmasi sebebiyle en azindan Misir ordusu ve idaresinin laik bir
karaktere biiriinmesine sebep olmus, iktidar kaynagi olarak Pasa kiiltiinlin varlig: laik
bir itaat kurumunun insasma katkida bulunmustur. Zira Pasa ne Siinni Islam’mn
koruyucusu olan Osmanli imparatorlar1 gibi halife unvanna sahiptir ne de Iran
hiikiimdarlar1 gibi Sii Islam’in temsilciligini {istlenmektedir. Otoritesi kendinden
kaynakli olan Pasa i¢in aydinlanmis despot ifadesini kullanmak bu manada yanlis
olmayacaktir. Donemin degisen ve doniisen yapisina binaen modern siyasetin sekiiler
yorumunun da ortaya ¢iktig1 belirtilmektedir. Bu mefthumu tartisan Rif’a et-Tahtavi’ye
gore siyaset salt devlet idaresi ve yonetimden ibaret iken politika (bulitiga) bunu da
icinde barindiran bir semsiye kavramdir. Oyle ki herhangi bir ideolojik grubu
tanimlamak i¢in de “madhhab fi al-bulutiqa (Politikadaki mezhep)” kavramini
kullanmaktadir. Ayrica et-Tahtavi politika olgusunu uluslararas: iligkilerde sekiiler-
ulusal ¢ikarlar, i¢ siyasette ise dini gruplar degil vatandaslar yoniinden ele alir (Abu-
‘Uksa, 2016: 94). Et-Tahtavi’nin kavramlar {izerinden yapmis oldugu bu teorik ve
bilimsel agiklamalar Pasa’nin nezdinde bir Onem atfetmese dahi donemin bazi
aydinlar1 goziinde doniisen din-devlet/toplum iligkileri ve inan¢ temelli millet

sisteminden vatandasa gecisin anlasilmasi a¢isindan mithimdir.

Askeri okullarin kurulmasi ve egitimi esnasinda Avrupali subaylardan yararlanma
yoluna gidilmisti ki modernlesme siirecine giren ¢ogu devlet Avrupali egitmenleri
tilkesine davet etmekteydi. 1816’da kurulan Mekteb-i Harbiye’de Memlikli
ogrencilere dil egitimi veren bir papaz bile bulunmaktayd: ve ilkokullarda italyan
egitmenler gorev aliyordu (Erglin 2015: 281). Ancak 1824°te yiikselen okullasma
hamlesiyle 6n plana c¢ikan Fransiz subaylar hem orduyu hem de okullarn
sekillendirmeye bagladilar (Heyworth-Dunne, 1938: 115). Halihazirda biitiin bu egitim
seferberligi orduya subay yetistirmeyi amaglamaktaydi ancak adina Misir ordusu
denilen bu yap1 i¢in secilen 6grenciler Misirli olmamak kosuluyla pek cok etnik gruba
aitti. 1825’te yeniden yapilandirilan harp okulunda Tirkler, Cerkezler, Arnavutlar ve
sair milletler subay olma vasfina sahipken Misir yerlilerine bu imtiyaz
taninmamaktaydi. Fellah ¢ocuklar i¢in agik olan kapilar idari ve tibbi mektepler ile
mithendisliklerden ibaretti (Overton, 1971: 70). Subay okullarinin yan1 sira idaresini
Italyan veya Fransiz subaylarin yaptigi topculuk, mizikacilik, denizcilik, siivari ve

piyade okullar1 da acilmisti. Gerek askeri gerekse idari egitim siiregleri boyunca
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geleneksel medrese egitiminin terkedilmis olmasi her iki alanda da laik egitimin
temelini saglamistir. Her ne kadar bazi okullarda Kur’an egitimi verilmis olsa da hem
Avrupali egitmenlerin hem de laik Batili egitim sisteminin etkisiyle Misir’in bu
miistakbel elitleri toplumun geri kalanindan farkli bir yere konumlanmistir. Okullarda
Islam dinince haram sayilan resim ve batili miizik egitiminin verilmesi, Miisliiman ve
gayrimiislimlerin ayni1 siralarda ders gormesi ve Avrupali egitimci ve subaylarin resmi
kurumlar1 domine etmesi donemin dini otoriteleri ve dindar halki tarafindan
anlasilamayacak bir durumdu. Ozellikle Osmanli yenilesmesi i¢in ilk adimi atan
Sultan III. Selim’in basina gelenlere ve hakeza Sultan II. Mahmud reformlarina karsi
bas gdsteren direnise baktigimiz zaman Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin Misir’da, el-
Ezher gibi prestij sahibi bir kurumun varligina ragmen, gerceklestirdigi reformlarin

Onemi bir kez daha anlagilmaktadir.

Pasa’nin iktidara gelmesinden 6nce merkezi bir iktidarin bulunmadigr Misir’da yerel
Memlikli beyleri hem kendi aralarinda siirekli rekabet halinde olmuslar hem de
merkezden atanan Osmanli valilerinin tam otorite kurmalari zorlastirmislardir.
Napolyon’un iggali esnasinda merkezi bir divan kurulmus diger vilayetlerde de yerel
divanlar oOrgiitlenerek Kahire’ye baglanmislardi. Ancak Yukar1 Misir’da hala
Memliklii etkisi devam etmekle birlikte Fransiz isgali koklesemeden son bulmustu.
Pasa ise Osmanli yonetiminden kalan Divan-1 Ali (Divan-1 Hidivi, Meclis-i Ali)
sistemini 1slah ederek Kethiida liderliginde bir nevi meclise doniistiirmiis ve tim
kontrolii kendi eline almistir. Bu divan kendi igerisinde nezaret sayilacak kollara
ayrilmakla birlikte iiyeleri igerisinde nazirlar, tiiccarlar, idari amirlerin yani sira el-
Ezher seyhi tarafindan segilen iki de alim bulunmaktaydi (Ceylan, 2008: 72). Hakeza
1829°da Ibrahim Pasa tarafindan kurulan Meclisi Mesveret biinyesinde ulema sinifi
temsil edilmekte ancak idari amirlerin, ayanlarin ve tasra memurlarinin yaninda azinlik
durumunda kalmaktaydilar. Bu meclis bir danigsma organi olmakla birlikte kamu
gorevlilerinin yargilanmasiyla ve cezalandirilmasiyla ilgilenmekteydi ki cogunlugunu
sivil yoneticilerin olusturdugu bir organin “yargilama” hakkina sahip olmasi kiigiik de
olsa miithim bir gelismeydi (Ceylan 2008: 74). Halihazirda ulema sinifinin giiciinii
kiran Pasa, bu tarz idari kurumlarda kendilerine sembolik de olsa temsiliyet vermekten

imtina etmemistir.
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Kavalali donemi bir reform ¢agi olmasina karsin yargilama konusu genel olarak
Miisliiman (Hanefi ekoliine) hukukuna gore ve Istanbul’dan atanan kadilarca veya
onlarin naiplerince uygulanmustir ki bu sistem énceki devitlerin bir devamdir. Istisnai
olarak bazi idarecilerin yargilanmasi Pasa ve diger iist diizey yoneticiler tarafindan
gerceklestirilmistir. Ayrica, 1826 yilinda yerli ve yabanci tiiccarlardan miitesekkil
birer ticaret mahkemesinin Kahire ve Iskenderiye kentlerinde kurulmas1 énemli bir
adim sayilmaktadir (Sinou¢, 1999: 192-193). Bunun yani sira 6zellikle 1842-1845
yillar1 arasinda yogun bir kanunlagtirma siireci géziikmektedir. 9 Saban 1260 (24
Agustos 1844) tarihinde Jam iyya Haqqaniyya (3 Muharrem 1258 — 14 Subat 1842°de
kurulan 6zel idare mahkemesi) nezdinde ¢esitli suclara yonelik cezalar1 igeren bir
kanunu yiiriirliige konmustur. Bu yeni ceza kanunu aslinda iki bakimdan 6nem ihtiva

etmekteydi;

1. Ilk defa vatandasin hiikiimete karsi haklar1 korumaya alinmis ve yasadisi

cezalandirmalar yasaklanmistir
2. Seriat yasalarmin etkisiz hale getirilmesi saglanmistir.

Oysaki 1830 yilinda yiiriirlige giren Qanun al-Filaha’da “hak ihlallerinin” kadi
tarafindan seriat kanunlarina gore yargilanmasi gerektigi belirtilirken yeni kanunda
bundan hi¢ bahsedilmemis ve sugun yargilanmasi laik mahkemelere birakilmigtir
(Baer, 1963: 31). Yani bir manada profesyonel olarak bir yargi aygitinin kuruldugunu
sOylememiz miimkiindiir. Genel manada orfi-ser’i hukuk ilkelerince yonetilen iilkede
1844 Ceza Kanunu (Kanunu'’l-Miintehabat) Bati hukukundan maddeler igermesi
agisindan bir ornek teskil etmis, bircok madde 1810 Fransiz Ceza Kanunu’ndan
almmistir (Ceylan, 2008: 77). Bu adli reformlar hukukta laiklesme adimlart olmakla
birlikte Osmanli devletinde yasal sistemin 6rfi ve ser’i kanunlardan miilhem oldugunu
ve tamamen dini kurallar tarafindan sekillenmedigini hatirlatmak gerekir. Hakeza bu
ayrim Orfi kanunlarin ser’1 hilkkiimlerden tamamen bagimsiz oldugu veya rekabet ettigi
manasina da gelmemektedir. Klasik donemdeki bu ikili sistem yine seriatin ve Hanefi
ekollinlin tasvibi dikkate alinarak gergeklesmis ve uygulanmistir. Konuya degin
onemli tespitlerde bulunan Halil Inalcik’a gore fetva kurumunun kamu islerindeki
yetersizliginden dolay:1 Sultan tarafindan verilen kararlar seriata uygun goriinmese

dahi idarenin devamlilig1 ve Miisliimanlarin menfaati gz oniine alinarak uygulanmus;

25



hakeza bu yasalarin bazi ulema gruplari tarafindan elestirilmesine karsin genel manada
seriata bir aykirilik olmadig1 hususunda ortak bir goriis hasil olmustu (Inalcik, 2005:
41). Fakat yukaridaki reformlarin din kaynakli veya onayli olan ikili sistemin haricinde

gerceklesmesi hukukta laiklesme siireci agisindan ehemmiyet tasimaktadir.

Pasa’nin iktidar1 stiresince gerceklestirmis oldugu reformlarin ordunun ihtiyaglari
nezdinde sekillenmesi bu yeniliklerin bir kisminin kaliciligini olumsuz etkilemistir.
Nitekim Ingiliz ve Osmanli is birligi sonucunda Afrika hari¢ diger topraklardan
c¢ikarilan Pasa’nin ordusu kii¢liltiildiigli i¢in modernlesme hareketinin lokomotifi de
hasarlanmistir. Artik ihtiyag dist olan pek ¢ok kurumun kapatilip ve reformlarin ilgasi
bu daralma sonucunda ger¢eklesmistir. Kavalali ve Sultan II. Mahmud arasinda
cereyan eden ve Misir Meselesi olarak adlandirilan bu gerginligin miistakil bir devlet
kurma miicadelesi olup olmadigina dair pek ¢ok iddialar bulunmaktadir. Osmanli’nin
son donem devlet ricalinden biri olan Ali Fuat Tirkgeldi’ye gore ise bu vakia;
gevseyen devlet yapisini kuvvetlendirmeye calisan ve imparatorlugun dort bir yaninda
neset eden yerel kuvvetleri imha etmek icin ugrasan Sultan ile devletin iginde
bulundugu durumdan yararlanarak Misir’da kendince bir iktidar yaratmaya calisan

Pasa’nin gii¢ miicadelesinden baska bir sey degildi (Tiirkgeldi, 2013: 11).

Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin reformlari, daha once de belirttigimiz gibi, laik bir
sistem inga etmek amactyla degil Misir’in Akdeniz’deki komsusu Avrupa’ya benzer
sekilde modern bir orduya ve idari yapiya kavusmasi hedefiyle gerceklestirilmistir.
Ancak bu reformlar neticesindedir ki Misir’da yeni ve Avrupai bir elit tabakanin da
temelleri atilmistir. Ozellikle orduya alinan yabanci subaylar, Avrupa’ya gonderilen
ogrenciler, Arapca ve Tiirkgeye ¢evirisi yapilan onlarca eser ve en dnemlisi el-Ezher
gibi bir kurumun ve halife gibi bir liderin dini vasiflarinin aksine Misir’da yaratilan
“Pasa” kiiltii Nil nehri boyunca hemen hemen her yerlesim biriminde hissedilecek
diinyevi bir iktidar saglamistir. Bu diinyevi iktidar mesruiyet kaynagi ve uyguladig
politikalar iizerinden yorumlanacak olursa Ortadogu sartlarinda laik olarak
nitelendirilebilir. Elbette Fransiz Devrimi ve ardindan yasanan laiklesme siirecine
benzer bir deneyim bu donemde yasanmamistir. Ancak Pasa’nin pragmatist
politikalariyla Napolyon’dan ve Misir’daki politik tutumundan daha laik oldugu
sOylenebilir. Zira, bir tarafta Misir ulemasiyla is birligi yapmaya calisan ve oyle ki

kendisini Islam dostu olarak tanitan bir Napolyon, diger tarafta ise ulema muhalefetini
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bastirip iktisadi gili¢lerini derdest eden ve hatta itaat ettiren bir Kavalali bulunmaktadir.
Elbette ki zaman ve mekan sartlar1 sebebiyle her iki idareci de farkli politikalar
uygulamistir, ancak bu durum giidiilen siyasetin sekil itibariyle yorumlanmasi igin bir
engel degildir. Pasa i¢cin Hobbes’un kelimeleriyle bir yorum yapilacak olursa;
Leviathan sag elindeki kilic1 (diinyevi iktidar) hi¢ olmadig1 kadar kuvvetli kavramis
sol elinde olmasi gereken asa (dini iktidar) ise kiliseden (ulemadan) kurtarilmis

olmasina ragmen ele gecirilememistir.

1.3. HIDIVLER DONEMIi

Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin son yillarda akli dengesini yitirmesi tizerine 1848’de
oglu Ibrahim Pasa ydnetimi devralmis ancak bir yil sonra her ikisi de hayatini
kaybetmisti. Bunun iizerinde Kavalali’nin torunu I. Abbas Hilmi Pasa Misir’in yeni
valisi olarak atandi. Mehmed Ali Pasa’dan sonraki zaman dilimi genel olarak Hidivlik
olarak anilsa da bu unvan aslinda Ismail Pasa (1863-1879) zamaninda kazanilmustir.
Kavalali her ne kadar modern Misir’in kurucusu olarak anilsa da iilkede giiniimiize
kadar etkili olacak asil laiklesme/sekiilerlesme momenti ismail Pasa doneminde

gerceklesmistir.

Yaklasik bes yil boyunca iilkeyi yoneten 1. Abbas Hilmi Pasa Avrupa’ya ve Batili
diisiinceye duymus oldugu nefretten dolayr dedesinin baslatmis oldugu reform
hareketini sekteye ugratmakla itham edilmektedir (Overton, 1971: 96). Ancak bir diger
goriise gore 1. Abbas Hilmi ordunun kiiclilmesi sebebiyle dedesinin basglatmis oldugu
“elden ¢ikarma” politikasini devam ettirmek haricinde bir slire¢ yasatmamuistir. Yeni
pasanin en azindan fikri manada Bati diigmani olmasi muhtemel olmakla birlikte
selefinden kalma bazi uygulamalar1 devam ettirdigi de bilinmektedir. Ozellikle tip ve
miithendislik egitimi almalar1 i¢in Avrupa’ya 6grenci gondermeye devam etmis, teknik
bilgi agirlikli bir askeri okul kurmus ve dedesinden kalan miihendislik ve terciime

okullarini, digerlerinin aksine ilga etmemis, yasatmistir (Hunter, 1998: 183).

1839°da Istanbul’da ilan edilen Tanzimat Fermani’nin Misir’da uygulanmasi da
hakeza 1. Abbas Hilmi Pasa’nin yoOnetimi esnasinda gerceklesmistir. 1852°de
yirirlige giren Kanunname-i Hiimayun ile yeni kurulan Meclis-i Ahkam-1 Misriye

(1849) iilkedeki yargi sisteminin temel bilesenini olusturmustur. Ser’i davalar yine
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ser’i hakimlere birakilmis ancak idari (miilki) ve mali davalar tamamen sivil
blirokratlarin inisiyatifiyle sonuglandirilmistir. Bu yenilik seriat mahkemelerinin ilgi
alanimni daraltmanin yani sira st diizey merci kurumu olarak da laik bir yapinin
olusumunu saglamistir (Ceylan, 2008: 82). Aslinda bu kurum Kavalali doneminde
kurulan Jamiyya Haqqaniyya isimli tist kurulusun devami olup aymi gorevleri ifa
etmistir. Abbas Pasa’nin diger bir politikas1 ise babasinin daha 6nce vergiye bagladigi
vakif mallarini teftis etmek ve yonetmek icin Hayir Kurumlar1 (Efkaf) Dairesi’ni
kurmus olmasidir (Hunter, 1999: 46). Boylece merkeziyet¢i bir otokrat olan Abbas

babasina benzer sekilde ulemay1 pasifize etmeye devam etmistir.

I. Abbas Hilmi Pasa’nin 1854 yilinda suikaste ugramasinin ardindan Misir tahtina
Kavalali’nin oglu Said Pasa ge¢mistir. Selefinin aksine Said Pasa Bati egitimi almis
ve babasinin baslatmis oldugu modernlesme hareketlerini de desteklemistir. Said
Pasa’nin iktidara gelmesiyle erken laiklesme doneminin sona erdigi ve Ingiliz isgaline
degin stirecek sistemli ve kurumsal laik momentin basladigin1 séylemek yanlis
olmayacaktir. Zira bu donemde Misir kendi modern elit tabakasina sahip olmus ve bu
elitlerle fellahlar arasinda giin gectik¢e biiyliyen diistinsel bir bosluk ortaya ¢ikmustir.
Ancak egitim imkanina kavusabilen pek ¢ok Misirli ve dahi tiim Islam iilkelerindeki
aydinlar da benzer sekilde klasik sosyal/dini anlayisin digina ¢ikarak yeni kavramlar
ve ideolojiler {lizerine egilmekten imtina etmemisler/edememislerdir. Modernlesme
calismalariyla 6nce ¢ikan siyaset bilimci Wael Abu-‘Uksa’ya gore 1860 yilindan
itibaren Islam diinyasinda “Politika” olgusu terakkinin en temel Ogesi olarak
algilanmis ve bu yeni siyasi teorik yapimin insasi siirecinde akil, terakki, hiirriyet,
milliyetcilik (wataniyya-vatanseverlik) ve esitlik gibi Batili kavramlar ana 6zneler

olarak ortaya ¢ikmiglardir (Abu-‘Uksa, 2016: 157).

Donemindeki en 6nemli reform siiphesiz ki gayrimiislim tebaay1 Miisliimanlarla esit
kosullara getirmis olmasidir. 1855°te cizye vergisini kaldiran pasa, ayn1 yil icerisinde
artik Kiptilerin de Misir ordusuna aliacagini ilan etmisti. Aslinda Kiptiler Kavalal
zamaninda da orduya alinnmus 6zellikle Iskenderiye tersanesinde gorevlendirilmislerdi.
Ancak bu reformlar sayesinde gayrimiislim tebaa resmi olarak devlet tarafindan
taninarak Miisliiman ¢ogunlukla esit hale getirilmistir. Gayrimiislimlerin {ilkenin asli
unsuru olarak kabul edilmesi laiklesme reformunun bir diger 6nemli adimidir. Yine

Islahat Ferman1’nin sonucunda kurulan ve ¢ogunlugu sivil biirokratlardan olusan yerel
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yargi konseylerine de Kipti seyhler iiye olarak kabul edilmislerdir (Peters, 1999: 385).
Reformlarin sayesinde resmen muhatap alinmaya baslayan Kiptiler daha 6nce Osmanli
millet sistemi icerisinde dahi yer almamakta, maliye ve ekonomi gibi alanlarda ¢aligma
sansi bulsalar da genis niifuslarina ragmen kamu gorevlerine tevdi edilmemekteydiler.
Ayrica Misir valilerinin atadig1 patrikler araciligiyla yonetilmekte ve devletle
iliskilerini de “arakhina” adi verilen aracilar vasitasiyla yiiriitmekteydiler. 1852
yilindan itibaren kilise yonetimlerini belirleme hususunda gii¢ kazanan arakhinalarin

resmi aracilik rolleri ise 1892’ye kadar devam etmistir (Afifi, 1999: 275-279).

1863°te iktidara gelen Ismail Pasa (Muhtesem Ismail) Batili yeniliklere agik bir
karakter olarak taninmis, dedesi Kavalali’nin yolundan giderek pek ¢ok yeni kurum
acmis veya ihya etmisti. Ayrica Sultan Abdiilaziz’in iradesiyle Misir’da Hidiv
unvanint ilk kullanan kisi olmus ve Siiveys kanalinin onun doneminde agilmasiyla
sadece {ilkesinin degil biitiin bolgenin kaderini degistirmistir. Pasa’nin déneminde
Misir’da yasanan degisim ve doniisiim o kadar fazladir ki “Ulkem artik Afrika’da degil
Avrupa’dadir” soziiyle hem politik diislincesini hem de Misir igin planlamis oldugu
gelecegi ortaya koymustur (Vatikiotis, 1985: 73). Bu sozler her ne kadar yonetilenler
acisindan makbul goriilmese de 20. yiizyilin baslarina degin siirecek reformist
yoneticiler ¢agmin tipik bir iiyesi olmasi hasebiyle saskinlik yaratmamaktadir. Bu
konuya yonelik son derece agiklayict bir tespit yapan Cemil Aydin’a gore donemin
Miisliiman reformistleri kendilerini Avrupa yayilmaciliginin kurbani veya Avrupa’ya
dahil olmak isteyen yabancilar olarak degil, Akdeniz etrafinda insa edilen Bati
merkezli bu yeni diizene yardimci olan dogal tiyeler olarak goriiyorlardi (Aydin, 2017:

48). Hidiv Ismail de tipik bir reformist olarak bu yeni kiiltiire adapte olmustu.

Hidiv Ismail Pasa, goreve gelmesinin hemen ardindan seleflerinden 1. Abbas Hilmi
doneminde ilga edilen Divanu’l-Medaris (Okullar Divani) isimli kurumu yeniden
kurarak iilkede egitim seferberligi baslatma yoluna gitmistir. Ayrica tiim egitim
kurumlarimni tek bir ¢at1 altinda toplamak, iilke sathinda benzer miifredat1 uygulatmak
ve egitim sistemini derecelendirmek — her vilayete bir ortaokul agilmasi- gibi konulara
da egilmistir (Overton, 1971: 140-142). 1867°de Tevhid-i Tedrisat Kanunu ¢ikarilarak
tim egitim tek cati altinda toplatilmis, bu kanunun c¢ikarilmasinda o6zellikle Ali
Miibarek isimli Misirli devlet adami ve aydin 6zel ¢aba sarf etmistir (Sentiirk, 1996:

206). Ismail Pasa, Kavalali’ya benzer reformlar yapmis gibi goziikse de arada bariz bir
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fark bulunmaktadir. Kavalali sadece modern ordusunun ve devletinin ihtiyacim
karsilamak amaciyla egitimli bireyler yetistirirken Ismail Pasa bu siireci tabana
yayarak toplumu egitmeyi amaglamaktadir. Amaclart farkli olsa da egitim
diizenlemelerine bakildigi zaman her iki liderin de Misir’daki medrese ve dolayli
olarak el-Ezher etkisini en aza indirerek merkezi bir sistem kurmay1 ve ders iceriklerini
de Avrupa tarzinda modernlestirmeyi hedefledigi soylenebilir. Kavalali Mehmed Ali
Pasa’nin egitim reformu okullar1 bir ara¢ olarak goriip askeri ve idari modernlesmeyi
hedeflerken, Hidiv Ismail modern egitimi amac¢ olarak goriip reformlar
gerceklestirmistir. Bu siireg, medreselerin Kur’an ve hadis merkezli dini egitimlerinin
yerine zooloji, biyoloji ve tip gibi derslerin eklenmesiyle sekiiler bir egitim sisteminin
inga edilmesini ve daha da 6nemlisi bu sekiiler veya modern miifredatin tim Misir
halkina ulastirilmasini saglamistir. Ancak bir diger goriise gore ise Ismail Pasa bu
egitim sistemini halk-monarsi iligkisini yeniden diizenlemek yerine Avrupali bir elit
sinift yaratmak i¢in gelistirmistir (Cleveland, 2015: 109). Ancak pasanin egitimi
yayma cabas1 bunun otesinde gibi goziikmektedir. Ornegin 1872°de Dar’ul Ulim
isimli bir okul kurulmus ve el-Ezher’in dini egitim {istiinde kurdugu hegemonyay1
kirmak i¢in kullanilmistir (Hatipoglu, 2004: 115). Ayrica ilk kiz okulu da 1873 yilinda
Hidiv Ismail’in eslerinden birinin destegiyle kurulmus; bu okul elit ailelerin kizlarina
ve onlarin beyaz koélelerine egitim vermistir (Badran, 1991: 203). Aslinda kizlarin
egitim gordigi ilk okul Kavalali doneminde agilan ebelik mektebidir ancak bu
mektebe yerel katilim ¢ok diisiik oldugu icin es gegilmektedir. 1873’te 147 6grenci
barindiran ikinci bir kiz okulu agilmig, 1878’de ise daha sonra maddi yetersizlikler
yiiziinden kapatilacak ii¢lincii bir okul faaliyete baglamistir (Heyworth-Dunne, 1938:
377). Mehmed Ali Pasa doneminde baslayan modern kamusal egitim sistemine dini
inaniglar yliziinden katilamayan kadinlar agisindan bu gelisme sembol bir olaydi.
1868°de yeniden faaliyete gecen Yabanci Diller Okulu Avrupa hedefli bir elit okul
olmasinin yan1 sira 1886’da Kahire Hukuk Fakiiltesi’ne doniiserek 6grencilere Fransiz
kaynakl1 bir egitim vermeye baslamist1 (Cleveland, 2015: 109). Ismail Pasa’nin egitim
islerine yiiksek bir biitce ayirmasi ve faaliyetleri géz 6niine alininca Kavalali’dan daha
ileri oldugu soylenebilir. Oyle ki Hidiv Ismail’in bu egitim sistemi sayesinde Misir
topraklarinda Batili fikir akimlarmi benimseyen 19. ve 20. yiizy1l aydinlar1 ortaya

cikmistir. Kiz ¢ocuklarmin egitim gormesi ve bu okullarda kadin 6gretmenlerin
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olmasi, genel olarak klasik dini egitim yerine Avrupali modern bir sistemin tesis
edilmesi hem bireylerin sekiiler bir yasam felsefesini benimsemesini hem de bu

bireylerin gabalariyla devlet nezdinde bir laiklesme siirecini dogurmustur.

Hidiv Ismail doneminde pek ¢ok hukuki reform da gerceklestirilmisti. 1875°te Fransiz-
Osmanli hukuku 6rnek alinarak yeni bir ceza hukuku hazirlanmigti (Ceylan, 2008: 79).
Misir’da is yapan yabanci is sahiplerinin artmasi tizerine 1876 yilinda karma
mahkemeler kuruldu ve bu mahkemeler taraflardan birinin yabanci oldugu davalara
bakmakla gorevlendirildi. Bu karma mahkemelerde Fransiz medeni hukuku gegerliydi
ve gorevleri 1949°a kadar devam etti. 1884’te yine Fransiz hukuku kaynakli milli
mahkemeler kurularak pek c¢ok dava tiirlinden sorumlu yapildi. Biitiin bunlarin
sonucunda seriat mahkemeleri sahsi sorunlar ve vakiflarla ilgi davalarla
sinirlandirilarak  hukuk sisteminden biiylik oranda dislandi. Hukuk sisteminin

laiklestirilmesi boylece biiyiik oranda gergeklesmis oldu (Cleveland, 2015: 110).

Kendi topraklarmi Avrupali olarak gormek isteyen Hidiv, Kahire ve Iskenderiye
kentlerini de Bat1 sehirleri gibi yapilandirmak istemisti. Fransiz kraligesi Eugene’nin
ziyareti sebebiyle pek c¢ok Avrupali tasarimci ve mimarin cabasiyla El Cezire
Sarayr’ni; Avrupali misafirler i¢in Shepheard’s Oteli’ni insa ettirmisti. Ayrica
Kahire’nin Avrupal1 yiiziinii temsil etmesi ag¢isindan da Heliopolis ve Garden City gibi
yeni yerlesim alanlar1 kurdurmustu (Scham, 2013: 313-317). 1869°da Siiveys
kanalinin acilis1 iizerine Avrupa’nin ileri gelenleri davet edilmis, italyan besteci
Giuseppe Verdi’ye Aida isimli eseri hazirlamasi igin talimat verilmis ve bu eserin
gosterimi i¢in de bir opera binasi insa edilmesi igin ¢alismalar baslatilmist1 (Cleveland,
2015: 111). Yine ilk Arap tiyatrosu da James Samua isimli Yahudi bir girisimcinin
vasitasiyla bu donemde hizmet vermeye basladi (Sentiirk, 1996: 207). Bu imar
faaliyetlerin pek cogu tamamen kent diizenlemeleri olarak kabul edilse de
“Avrupalilasma” ideali adi altinda kentlerin de sekiiler kimlik kabul etmesiyle
sonuglandi. Kamusal alanlarin cami ve tilirbeler oldugu, eglence etkinliklerinin ise
genellikle dini bayramlardan miitesekkil oldugu bir iilkede opera gibi Batili ve ayni
zamanda sekiiler bir eglence aracinin insasi toplumsal bellegin de diinyevi bir sekle
biirlinmesine katki saglamaktaydi. Hakeza Misir’in en nezih yerlesim birimlerini
Avrupai tarzda yapilandirmak geleneksel dini kent hayatindan bir kopusu ifade

etmekteydi. Misir’in Avrupa kiiltiiriine olan bagliligini arttirmak adma calismalar
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yapilirken ayni esnada iilkenin Firavun ge¢misi de on plana ¢ikartilmaktaydi. Misir
Miizesi’nin (1863) ve Misir Cografya Toplulugu’nun (1875) kurulmasi modern kiiltiir
ile antik uygarligini bir kesisimini sagliyordu. Hakeza vatan, millet gibi batili
kavramlar da iilkenin entelektiiel cevrelerince ilk defa bu donemde giindeme
getirilmekteydi (Ozkog, 2015: 158). Firavun gegmisine ve Helen uygarligina olan ilgi

iilkenin Arap, Tiirk ve hatta islam &zelinde toplanan kimligini asmay1 amacliyordu.

Hidiv Ismail de tipki selefleri gibi gayrimiislim tebaaya Miisliiman gogunlukla esit
haklar verilmesi politikalarini1 devam ettirmistir. iktidarinin baslangicinda Kiptilerin
Islam dinine gecislerinin diizenleyen yeni bir karar alinmusti. Bu karara gore
Miisliman olmak isteyen Kiptiler bir rahibe giderek kendi istekleriyle din
degistirdiklerini belirtecek ve rahip tarafindan onaylanan bu ilan da Muduriyya’da
(vilayet merkezinde) kayda gecilip korunacakti. 1874’te ise Kipti toplumunu devlet
nezdinde temsil etmek amaciyla “Meclis il Milli” isimli bir konsey kurulmustur
(Afifi, 1999: 281-183). Bu donemde devlet kurumlarinda gayrimiislimlerden
yararlanma gelenegi de devam etmistir. Ozellikle Ermeni asilli Nubar Nubaryan
(1825-1899) veya bilindik ismiyle Nubar Pasa once disisleri bakanligi gorevini
iistlenmis ardindan da 1878’de basbakan tayin edilmis ve Hidiv Ismail’le birlikte
cesitli reformlar yapmaya ¢alismistir. Pek bagarili bir siyaset hayat1 olmasa da Nubar
Pasa Ingiliz yonetimi esnasinda da Misir’in en dnde gelen isimlerinden biri olmaya
devam etmistir (Hunter, 1987: 372-373). Hakeza bu donemde Misir’da giiglii bir
Suriye kokenli yazili basin hareketi ortaya ¢ikmistir. Ulkeye yonelik Suriyeli gogii
Kavalali déneminde baslamis olsa da Hidiv Ismail’in iktidar siiresince entelektiiel
faaliyetler artis gostermis, ardindan Sultan II. Abdiilhamid’in iktidara gelmesiyle
kendisine muhalif aydinlar ve gazeteciler i¢in Misir bir nevi korunakli bolge halini
almistir. Bu mubhalif isimlerin baslattiklar1 akimin etkisi Misir basininda uzun siire

devam etmistir (Hourani, 1981: 115-119).

Oyle goziikmektedir ki Hidiv Ismail’in iilkeyi Avrupalilastirma hayali geleneksel
Misir toplumunun barmdirdigi pek cok fikir ve yapiy1 kirmaktan ge¢cmistir ve bunda
Kavalali‘nin kurmus oldugu otoriter veya despot aydin sisteminin énemli bir yeri
vardir. Hukuk sisteminin adim adim dini-islami igeriklerden arindirilmasi, egitimde
el-Ezher hegemonyasina karsi devletin dini-sekiiler karisik ancak merkezi bir sistem

insa ¢abasi ve ayrica Nubar Pasa gibi gayrimiislimlerin Misir biirokrasisine en iist
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seviyeden dahil edilmesi hem toplumun hem de devlet kurumlarinin, asil gaye
Avrupalilagsma olsa da, adim adim laiklestirilmesini saglamistir. Kavalali’nin temelini
atmis oldugu bu degisim hareketinin déonem bazinda sdyle bir farki bulunmaktadir ki
artik Misir kendi yerli modern elitlerine sahip hale gelmistir. Egitim kurumlarinda ve
bilirokraside yabanci gorevliler olsa dahi bliyiik ¢cogunluk Misirh elitleri tarafindan
idare edilmistir. Amerikan I¢ Savas1 sebebiyle artan pamuk ihracat1 Misir ekonomisini
giiclendirmis ve bu donemde Avrupalilar daha ¢ok ticaret ve yatirnm maksadiyla
iilkeye gelmislerdir. Misir’a gelen bu insanlarm Kahire ve Iskenderiye gibi biiyiik
sehirlerde benzer burjuva hayat tarzlariyla karsilasmis olmalar1 en azindan elitler

acisindan Avrupali Misir hayalinin somut bir basaris1 olmustur.

Hidiv Ismail hem reformlar1 gerceklestirmek igin hem de kisisel harcamalari igin
Avrupa iilkelerinden pek ¢ok borg almis ve bu borglar bir siire sonra Misir’in gelirlerini
dahi gegmistir. Bunun tizerine alacakli devletlerin baskis1 soncunda bir kararnameyle
Misir ekonomisini yonetmek ve borglar1 tahsil etmek adma 1876’da Kamu Borg
Komisyonu (Public Debt Commission) kuruldu. Ingiliz ve Fransiz yéneticilerce idare
edilen bu komisyon diger iilkelerden de iiyeler barindirmaktaydi ve faaliyetleri II.
Diinya Savasi’na degin devam etti. Bu aslinda Misir’1n i¢ islerine yonelik bir Avrupa

miidahalesinin somut 6rnegini teskil etmekteydi.

1879°da ise Hidiv Ismail’in hayatin1 kaybetmesiyle yerine oglu Tevfik Pasa gecti. Yeni
hidiv merkezi otoriteyi kurma konusunda pek basarili olamadig1 gibi bu donemde
sistem karsit1 biiylik bir ayaklanma ve akabinde isgal donemi baslamis oldu. Hem
iilkede artan Bati etkisine -6zellikle ekonomiye yapilan miidahaleler- hem de iist diizey
askeri hiyerarside kurulan Tiirk-Cerkes hegemonyasina kars1 fellah kokenli bir subay
olan Urabi(Arabi) Pasa onderliginde bir ayaklanma bagladi. Ordunun biiytik kismi
tarafindan desteklenen bu ayaklanma esnasinda resmi ulema ve sufi seyhleri Hidiv
Tevtik’in tarafinda yer alirken alt diizey ulema, bazi tarikat cevreleri ve Kipti
kilisesinin dini ve sekiiler temsilcileri isyancilar1 desteklemekteydi (Reid, 1998: 235-
236). Basarili olan isyanin neticesinde 1881°de yeni anayasa ilan edilmis ve yasal
yetkilere sahip ilk temsil kurumu (meclis) a¢ilmisti. Ulkede yasanan bu devrimci
harekete kars1 Yildiz Saray: ise son derece mesafeli yaklasmaktaydi. Zira Sultan II.
Abdiilhamid’in benimsedigi pan-islamist politika her seyden evvel Osmanl

Imparatorlugunu bir biitiin olarak korumayi amaglamaktaydi. Urabistler ise bu
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politikaya uygun hareket ettikleri siirece tahammiil edilebilirlerdi. Devrimden kisa bir
siire sonra bu yeni maceracilarin Hidiv Tevfik’ten daha tehlikeli oldugu diisiincesini
benimseyen II. Abdiilhamid yonetimi Tevfik Pasa’y1 desteklemeye basladi, zira
kendisi hem iilkenin yasal lideri hem de imparatorlugun temsilcisi konumundaydi
(Deringil, 1988: 4). Urabistlerin milliyet¢i bir hareket olarak ortaya ¢ikmalari ve
hakeza statiikoya bir nevi zarar vermeleri dogal olarak Istanbul yénetiminin tepkisini
¢cekmis olabilir. Zira bu hareket imparatorlugun geri kalaninda da yerel milliyetci
kipirdanmalara 6rnek teskil etme potansiyeline sahipti. Yildiz Saray arsivlerindeki
belgelere bakildiginda II. Abdiilhamid’in Urabistleri “hasereler” olarak tanimlamasi
Istanbul’un durumdan ne derece rahatsiz oldugunun bir gostergesidir (Deringil, 1988:
9). Oysaki Urabi Pasa Istanbul’a yolladigi mektubunda tek emelinin ittihad-1 Islam
oldugunu, halifeye ve saltanata bagliliktan 6diin vermeyecegini sdylemis; Hidiv
Tevfik’in ise Ingiliz yanlisin1 oldugunu ve Osmanl’dan bagimsizligini kazanmaya

calistigin iddia etmisti (BOA, 2012: 417-418).

Misir’daki tiim bu 6ngoriilemez gelismelere ragmen Urabi Paga ve devrimci hareketi
sadece bir yil ayakta kalabildi. 1882’de Iskenderiye kentinde baslayan siddet
olaylarmin Avrupali niifusa yonelmesiyle ingiliz hiikiimeti Misir’a miidahale etmek
icin gerekli sartlarin olustugunu kabul ederek asker ¢ikardi. Misir birliklerinin Tel el-
Kebir Savagi’nda yenilgiye ugratilmasiyla devrimei hiikiimet devrilerek Urabi Pasa ve
diger milliyet¢i liderler siirgiine yollandi (Goldschmidt, 2004: 42-45). Bdylece,
Napolyon seferinden yaklasik seksen sene sonra yeniden bir Avrupali gii¢ tarafindan
isgal edilen Misir, resmi olarak 1922 yilina degin devam edecek Ingiliz hakimiyeti

altinda kalacakti.
1.3.1. ingiliz Hakimiyeti Dénemi

Ingilizlerin Misir topraklari isgal etmesiyle bdlgede yepyeni bir dénem baslamis
oldu. Lord Cromer olarak da taninan Evelyn Baring (1883-1907) yiiksek komiserlige
atanmasinin ardindan Misir’1 neredeyse geyrek asir yoneterek iilkenin modern tarihine
damga vurgu. Ancak Cromer’in Misir’1 modern bir {ilke haline getirmek gibi bir amaci
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bu donemde tarim ve altyapi gibi ekonomik
getirisi yiiksek alanlarda pek ¢ok yenilik yapilsa da idari ve egitim alanlarinda herhangi

bir gelisme yasanmammis hatta tam tersi olacak sekilde gerilemeler goriilmiistiir.
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Misir idaresi tamamen Ingiliz amirlere teslim edilmis ve yerli memurlarm karar alma
mekanizmalarindan dislanmalar1 deneyimsizlesmelerine yol agmustir. Hidiv Ismail
doneminde yapilan egitim reformlarinin iptal edilmesi ise sonuclari daha sonra
goriilecek toplumsal zararlara yol agmustir. Batili tarzdaki pek ¢ok modern okul
kapatilmis, geri kalanlarin biitgeleri kisitlanmis ve genel egitim parali hale
getirilmistir. Cromer’in bu politikay1 bati tipi entelektiiel milliyetcilerin dogmasini
engelleme amaciyla giittiigii iddiasi giiglii bir argiimandir (Cleveland, 2015: 119-120).
Yiiksek komiserin bu engellemelerinden dolay1 olsa gerek ki Hidiv Ismail’in ve
doénemin elitlerinin Onciiliik ettigi resmi laik moment diisiise gegerken hem laik hem
de dini muhalefet kendini pazarlama imkan1 yakalamistir. Ayrica bu dénemde Ingiliz
isgalinin Hristiyan emperyalizmi olarak kamuoyu nezdinde rahatsizlik yaratmasinin
yani sira Sultan II. Abdiilhamid yonetimindeki Osmanli Imparatorlugu’nun pan-
Islamizm politikasin1 benimseyerek yogun bir propaganda faaliyetine girismesi Misir

nezdinde de Islami ivmenin yiikselise ge¢gmesine katkida bulunmustur.

II. Abdiilhamid tarafindan Misir Fevkalade Komiserligine atanan Ahmet Muhtar Pasa
Aralik 1885°te Iskenderiye’ye vardig1 esnada kendisine yonelik ilgiyi son derece
olumlu bir sekilde saraya bildirmektedir. Mektuba gore halihazirda padisahin ve keza
halifenin resmi temsilcisi olmasi hasebiyle Misir Bagbakani1 Nubar Pasa ve diger devlet
yetkililerinin kendisini resmi seremoniyle karsiladiklarini, din adamlari ile elitlerin
gosterdikleri ilgiyi ve en dnemlisi de Kahire yolunda ilerlerken kalabaliklarin “Cok
Yasa Sultan”, “Allah Sultam1 Korusun” gibi tezahiiratlarda bulunduklarini
aktarmaktadir (Peri, 2005: 110). Muhtar Pasa’nin anlatilarina bakildigi zaman Misir
halki Sultan II. Abdiilhamid’e bagliligin1 korumaya devam etmektedir. Oyle ki pasa
neredeyse 10 yil sonra gonderdigi bir bagska mektupta da Osmanli karsiti
propagandalara ragmen insanlarin hilafete ve saltanata olan hislerinin degismedigini
ve sultanin tahta ¢ikisinin sene-i devriyesinde bir¢cok kentte kutlamalarin yapildigini
yazmistir (BOA 2012: 486). Ancak sunu da belirtmek gerekir ki II. Abdiilhamid,
Britanya ile insa etmek istedigi ikili iliskilerden dolayr Misir’dan yiikselen cihat
hareketi ¢agrilarina destek vermekten imtina etmistir (Aydin, 2017: 99-100). Cemil
Aydin’a goére Britanya yonetimindeki Hintli Miisliimanlarin finanse ettigi Hicaz
Demiryolu Projesi pan-islamizm diisiincesinin, islam modernlesmesinin ve ayni

zamanda Osmanli ve Britanya arasindaki emperyal ahengin de bir gostergesiydi
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(Aydin 2017: 121). Hakeza Tanzimat modernlesmesini devam ettiren II.
Abdiilhamid’in hilafet olgusunu sekiiler bir donilisime ugratarak diplomaside
kullandig1 tezi de 6nemli bir tespittir. Hint 6rnegi iizerinden tanimlanan bu iddiada
ozellikle bolge Miisliimanlarmin siyasi manada Ingiliz kralicesine olan sadakatlerinin
pan-islamist ideolojiyle ¢atismadigi dile getirilmistir (Aydim, 2019: 38-39). Benzer
siyasi konjonktiir Misir’da olmasa dahi Ingiltere ile arasindaki genel uyumu bozmak
istemeyen sultan, Misir’daki pan-Islamist duygular: diri tutmak igin siddetten ziyade
yumusak gii¢ olan basini kullanmistir. Bu minvalde sultanin takdiriyle kendisine pasa
unvan verilen Hasan Hiisni tarafindan kurulan el-Nil gazetesi en bilinen Ornekti

(Hirszowicz, 1972: 299).

Lord Cromer donemimin Misir siyasi ve entelektiiel hayatinda yeni bir asama
baslattigin1 belirtmek gerekir. Biirokrasi ve egitim alanlarinda mevzi kaybeden
Misirlilar i¢in gazeteler ve siyasi partiler hem politik hem de toplumsal tartismalarin
yapildig1 ana mecralar halini almistir. Genisleyen yazili medyada bir tarafta Islamcilar
ve laikler diger tarafta hidiv destekgileriyle parlamento yanlilar1 arasinda bir
propaganda miicadelesi baslamistir. Ancak tiim bu farkli fraksiyonlarin ortak hedefi
Ingiliz isgalini sona erdirmektir. Nitekim 1906°da meydana gelen Dinsavay Olay1* ve
ardindan yasanan protestolar neticesinde Lord Cromer gorevden alinarak yerine
sirastyla Eldon Gorst (1907-1911) ve Herbert Kitchener (1911-1914) atanmistir.
Misir’da baskicr bir politika uygulayan Cromer’in gérevden alinmasiyla iilkede siyasi

hareketler canlanmis ve milliyetci partiler kurulmustur.

1895’te hukuk mezunu Mustafa Kamil’in liderliginde gizlice yapilanan Hizb’ul
Watani (Milliyetgi Parti) 1907 yilinda resmen kurulmustu. Yayin orgami al-Liwa
Gazetesi olan parti isgalin sona ermesini savunmakla birlikte Misir’in genis 6zerk
yapisinin korunarak Osmanli devletine baglh kalmasini1 desteklemistir ki bu minvalde
bakildig1 zaman ana diisiincenin Islami bir milliyetgilik oldugu sdylenebilir. (Gershoni
ve Jankowski, 1986: 7). Hakeza Jankowski’ye gore saltanat ve hilafet isgale karsi

mesru direnisin sembolleri olduklari i¢in Misirlilar sultana olan bagliliklarint siirekli

1 Asagi Misir’daki Dinsavay kdyii etrafinda giivercin avina ¢ikan ingiliz subaylar yanlshkla kdy imaminin
esini yaralayip bir samanhgi da atese vermislerdi. Koylilerle subaylar arasinda ¢ikan arbede sonucunda
ise bir asker hayatini kaybetmis, bunu tzerinde Lord Cromer ders vermek adina bazi kdylilere kirbag
ve idam cezalari uygulamisti. Olaylarin duyulmasi lizerine pek ¢ok Misir kentinde ingiliz aleyhtar
protesto ve siddet olaylari patlak verdi.
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hatirlatmaktaydilar (Jankowski, 1980: 229). Mustafa Kamil’in din ve millet¢iligi ikiz
kardesler olarak tanimlamasi ve dindar bir kisinin ayni1 zamanda vatan ugruna can
vermekten ¢ekinmeyecegini belirtmesi iki kavram arasinda nasil bir bag kurdugunu
gostermektedir (Jankowski, 1980: 236). Bu diisiince kendi ideolojileri ve emelleri ile
hilafet arasinda uyusmazlik olmadiginin da bir nevi aciklamasi sayilabilir. Netice
itibariyle payitahta verdigi destekten dolayr Mustafa Kamil’e pasa unvani tevdi
edilmisti. Milliyetgiler ile Bab-1 Ali arasinda kurulan bu ¢ikar odakli iliskiyi bir taraf
ulusal bilincin saglanmasi adina kullanmakta; diger taraf ise Ingiltere’yi siirekli tehdit

edecek bir unsur olarak gérmekteydi.

Diger bir milliyet¢i parti olan Hizb’ul Umma (Millet Partisi) laik ve liberal diislincenin
temsilcisiydi. Ahmed Lutfi el-Seyyid ve Sa’ad Zaglul gibi 6nemli siyaset adamlarini
biinyesinde bulunduran bu laik hareket Mustafa Kamil’in Osmanlic1 ve pan-Islamist
diisiincelerine kars1 ¢ikmaktaydi (Goldschmidt, 2004: 61). Islamci bir politikanin
gayrimiislim Misirlilar1 bagimsizlik miicadelesinden alikoyacagini diisiinen parti
tilkedeki farkli topluluklar: din ayrimi yapmaksizin ortak bir potada eritmeyi ve ulusal
bir kimlik yaratmay1 amaclamaktaydi. Hakeza dnde gelen entelektiieller Islam ve Arap
kimligini degil Misir ve Helen ge¢cmisini 6n plana cikartyordu. Rakibi olduklar
Hizb’ul Watani’nin ikinci baskanina gore bu hareket Ingiliz yanlis1 ve Osmanl
diisman1 olmasinin yani sira Hidiv ailesi dahil Tiirklere kars1 besledigi diismanligiyla
taninmaktaydi (Ferid, 2007: 22). Parti yetkilileri, 6zellikle Ahmed Lutfi el-Seyyid,
iilkenin ilk laik iiniversitesi olarak tanimlanan Misir Universitesi'nin -gelecegin
Kahire Universitesi- 1908 yilindaki kurulusunda rol almislardi (Sentiirk, 1996: 231).
Ayrica kadin haklar1 konusunda da 6ncii rol oynayan parti, feminist yazar Malek Hifni
Nasif’in kaleme aldig1 makaleleri al-Jarida isimli gazetesinde yaymlamaktaydi. Bu
makaleler parti yetkilileri tarafindan hem dagitilmis hem de 1910 yilinda A/ Nisa 'iyyat
adi altinda kitaplastirllmisti. Bir diger Oonemli feminist yazar olan Nabawiyya
Musa’nin da makaleleri 1920°de “Kadin ve Is (The Woman and Work)” adi altinda
kitaplagtirilacakti (Badran, 1991: 205). Politikadaki bir diger aktor olan ve el-Ezher
mezunu Seyh Ali Yusuf tarafindan kurulan Anayasal Reform Partisi ise resmi yayin
organi el-Muayyad gazetesi vasitasiyla yazili basinda yer edinmisti ve Misir’in

Miisliman kimligine vurgu yaparak bagimsizligin da bu sartlarda ger¢eklesmesini
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savunuyordu (Cleveland, 2015: 124). Parti ayrica hidivlik nizammin da destekgisi

konumundaydi.

Ancak bu siyasi mobilizasyon uzun siire devam edemedi. Milliyet¢i cephenin en giiglii
hareketi olan Hizb’ul Watani’nin lideri Mustafa Kamil 1908’de hayatin1 kaybetmis
ayni y1l Sultan II. Abdiilhamid de ittihat ve Terakki Cemiyeti (ITC) tarafindan tahttan
indirilmisti. Partinin yeni lideri Muhammed Ferid’in 1912 yilinda Istanbul’a siirgiine
yollanmasiyla parti iyice zayifladi. Istanbul’da ITC tarafindan memnuniyetle
karsilanan Ferid bir siire propaganda faaliyetlerine buradan devam etse de 6nce kendi
arkadaslar1 arasinda Osmanli’ya tamamen bagliligi besleyen pan-Islamist fikirlerin
gliclenmesinden rahatsiz olmus ardindan da 1913 darbesiyle otokrat kimlige biirlinen
ITC ile aras1 bozulmustur. Misir’1in da benzer bir yola girmesinden korkan Ferid, Kanal
Harekati’nin basarisiz olmasi iizerine Ingilizlere ydnelmek zorunda kalmisti

(Jankowski, 1980: 238-239).

Birinci Diinya Savasi’nin baslamasiyla Misir’daki politik hayat sekteye ugramus,
1915°te ilan edilen sikiyonetimle siyasal faaliyetler biiyiik oranda askiya alinmisti.
Ayrica llkenin Britanya askeri birlikleri tarafindan iis olarak kullanilmas: da
halihazirda fakir olan Misir toplumunun omuzlarindaki yiikii daha da arttirmisti.
Ingilizlerin pek ¢ok iiriine el koymasi hem enflasyon artisina hem de temel gida
maddelerinde kitlik yasanmasina neden olmustu. Bazi milliyetci siyaset¢iler Osmanli
yanlis1 etkinlikler diizenlese dahi bu dénemde Ingilizler aleyhine kayda deger bir
mubhalefet goriilememektedir (Goldschmidt, 2004: 65). Bu esnada Osmanli devletini
idare eden ITC de savasa dahil olmus ve II. Abdiilhamid’in her daim imtina ettigi
Kutsal Cihat’1 ilan etmisti. Ayrica Ingiltere’yi Misir’dan atmak igin Bahriye Nazir1 ve
aynt zamanda Dordiinci Ordu komutani Cemal Pasa liderliginde Kanal Harekati
baslatilmis ancak bu basarisiz girisimden sonra Osmanli ordusunun Halep’e degin
siirecek ricat siireci tetiklenmistir. Misir toplumunun isyan etmesini umut eden ITC ise

cihat ilaninin pek bir ise yaramadigina hayal kirikligiyla miisahede etmistir.

1918’in Kasim ayinda Saad Zaglul liderliginde bir araya gelen ve ¢ogu laik Millet
Partisi (Hizb el-Umma) kokenli olan bir grup aydin Wilson ilkelerinden yararlanmak
ve Paris Barig Konferansi’nda Misir’t temsil etmek amaciyla bir heyet (Vefd)

olusturmus ve Vefd Partisi’nin de ilk niivelerini atmislardir. Ancak bu heyetin Paris’e
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gitme istegi hem Ingiliz yiiksek komiseri hem de Sultan I. Fuad tarafindan reddedilince
Vefd liderleri toplumsal destek saglamak amaciyla propaganda faaliyetleri
diizenlemis, durumdan rahatsiz olan Ingilizler ise Saad Zaglul ve arkadaslarmi
tutuklayarak Malta’ya siirgiine yollamistir (Deeb, 1979: 40-41). Bu agresif hareketin
sonucu ise tiim Misir’a yayilan ve 1919 Devrimi olarak ifade edilen bir protesto ve
siddet silsilesi oldu. Olaylarin ¢igirindan ¢ikmasi sebebiyle Ingiliz yiiksek komiseri
General Allenby, Vefd liderlerinin Paris’e gitmelerine izin vermek zorunda kaldi. Tam
bagimsizlik isteyen Saad Zaglul ve arkadaslari ile Ingiliz yetkilileri arasinda neredeyse
iki y1l siiren goriismeler heniiz bir sonuca baglanmamisken 1922°de Ingiliz hiikiimeti
mevcut askeri varligimi ve iilkeye miidahale hakkini sakli tutarak Misir’in
bagimsizligini tek tarafli olarak ilan etti (Cleveland, 2015: 220). Bu sdzde bagimsizlik

ilantyla Maisir liberal donem denilen yeni bir siyasi asamaya ge¢mis oldu.

Liberal donemin en 6nemli 6zelligi Misir siyasetinde laik hareketlerin giic kazanmasi
ve toplumsal olarak da laik siyasetin basat aktor haline gelmesidir. Siiphesiz bu
durumun ortaya ¢ikmasinda Vefd iiyelerine yonelik Ingiliz takibatinin yaratmis oldugu
tepki de vardir. Ortalama bir Misirli fellahin Vefd’in laik goriislerini benimsemese ve
hatta bilmese dahi milliyetci saiklerle partiye destek vermesi ihtimal dahilinde bir
gercgekliktir. Sekiiler bir diinya goriisiinii benimseyen Saad Zaglul 1924 se¢imlerinde
bagbakan secilmis ve partisi de Misir parlamentosunda ezici ¢ogunlugu saglamist.
Vefd Partisi’nin benimsemis oldugu milliyetcilik hem Islamiyet’e hem de diger dinlere
esit mesafe koymus laik bir hareketti. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki hakim dinleri
zayiflatmak veya geriletmek gibi bir ¢aba igerisine de girmemisti ki al din li-Allah wa

al-watan lil-jami*?

sOzii partiyle 6zdeslesmis durumdaydi (Gershoni ve Jankovski,
1986: 139). Bu mottoyla Vefd aydinlari dini kisi ile tanr1 arasindaki 6zel bir bag olarak
tanimlarken vatani ilgilendiren meselelerin inang farki olmaksizin biitiin Misirlilari
ilgilendirdigini dile getirmekteydiler. Ozellikle dénemdaslar1 olan Tiirkiye’deki
Kemalist hareketle Vefd arasindaki temel ayrim da buydu. Kemalist kadrolar din
kurumunun veya Batili ifadeyle kilisenin, tam olarak siyasal iktidarin egemenligine
altina girmesini saglayacak reformlar yapmaktaydilar. Vefd siyasetcileri ise din

kurumunu kontrol edecek olsalar dahi 6zerkligine onay veriyorlardi. Aslinda Vefd

2 Din Allah’in, vatan ise herkesindir.
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Partisi’nin slogani ilk donem Hristiyan siyaset diistincesindeki “Tanrinin hakki tanriya
Sezar’in hakki Sezar’a” climlesinin vatandaslart muhatap alarak revize edilmis haliydi.
Vefd tiyeleri Miisliiman ve gayrimiislimlerin ulusal sadakat bagiyla bir araya geldigi,
anayasal bir hiikkiimetin oldugu, bireysel haklara saygili ve kadinlarin 6zgiir oldugu,
ulusal kimligini koruyan ancak evrensel degerlere de bagl egitim sistemine sahip
mireffeh bir Misir’1t savunuyorlardi (Deeb, 1979: 70). Parti kadin haklar1 konusunda
da onciiliikk yapmaktaydi; 1920 yilinda kurulan Vefd Kadin Merkez Komitesi yan bir
kurulus olmaktan ziyade karar alma mekanizmasinda yer almak i¢in miicadele
ediyordu (Badran, 1991: 206). Partinin Arap milliyet¢iligine karst durdugu ve
Misirlilar ayri bir ulus olarak tanimladigi fikrine en 6nemli 6rnek olarak Saad Zaglul
ile Abdurrahman Azzam arasindaki bir konusma gosterilir. Zaglul kendisini Arap
milliyetciligine yonlendirmeye ¢alisan Azzam’a su soruyu sorar; Bir sifirin yanina
baska bir sifir1 koyup bir sifir daha eklersen sonug ne olur? (Chejne, 1957: 253). Gergi
bu olaya binaen yapilan yorumlara muhalefet eden tarihgiler de vardir. Bunlardan biri
olan Ralph M. Coury, Saad Zaglul’'un veya Vefd Partisi’nin Arap birligine veya
ittifakina kars1 oldugunu sdylemenin hatali sonug verecegini belirtir. Zira 1925 Suriye
Ayaklanmasi esnasinda parti isyancilar1 desteklemis ve hakeza Kudiis Miiftiisii Haci
Emin el-Hiiseyin liderliginde toplanan Genel islam Kongresi’ne bazi parti iiyeleri
katilmistir (Coury, 1982: 251-252). Ancak kendisinin de belirttigi gibi Saad Zaglul
Suriyelilere ortak tarihlerinden ve dogulu olmalarindan dolay1 destek vermistir. Zira
Vefd Partisi’nin kendileri gibi bagimsizlik isteyen diger iilkelerin milliyet¢ilerini
savunmalari son derece normal bir durumdur. Islam Kongresi’'ne katilan
siyasetgilerden biri olan Abdurrahman Azzam, ki kendisi 1932 yilinda Vefd
Partisi’nden istifa etmistir, partinin resmi temsilcisi olarak degil kendi inisiyatifiyle
kongrede yer almistir. Yazarin da belirttigi gibi Vefd resmi bir temsilci veya delege
yollamamis ancak gitmek isteyenlere de engel olmamistir. Hakeza iilkenin en biiyiik
partisinde pek cok farkli diisiincenin yer almasi ve parti iiyelerinin de bu dogrultuda i¢
veya dis politikalara katilimlar1 tiim organlara uygun olmak zorunda degildir. Biraz
daha ge¢mise gidecek olursak Saad Zaglul’un 1918 Paris Barig Konferansi’nda
kendisine bagimsizlik yolunda birlesmeyi 6neren Suriye ve Irakli siyaset¢ilere “bizim
meselemiz Arap degil Misir meselesidir” seklinde cevap vermesi kendilerini nasil

tanimladiklarini anlamak agisindan mithimdir (Chejne, 1957: 253).
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Liberal doneme her ne kadar Vefd damga vurmus olsa da pek ¢ok farkli siyasi parti de
miicadele etmekteydi. Saad Zaglul’un Ingilizlere kars1 takindigi saldirgan politik
tutumdan rahatsi1z olan baz1 Vefd liyeleri 1922°de tilkedeki ikinci biiyiik laik parti olan
Liberal Anayasaci Parti’yi kurmuslar ve Ingiltere ile uzlasarak kademeli bagimsizlik
fikrini benimsemislerdi. Parti Ahmed Lutfi el-Seyyid gibi 6nemli aydinlari biinyesinde
barindirdigi i¢in Vefd’in popiiler liderlerinin askine daha entelektiiel bir hareket haline
gelmis ve bu durum da son derece dar bir kitleye hitap etmesine neden olmustur.
Ayrica kral yanlisi muhafazakar Ittihat Partisi (1925) ve donemin Onemli
politikacilarindan Ismail Sidki liderligindeki Halk Partisi (1930) de diger énemli siyasi
orgiitlerdi (Botman, 1998: 289).

Bagimsizlik ilaninin ardindan Misir’da kurulan teknokrat hiikiimeti halkin beklentileri
ve sultan yerine kral tinvanini alan I. Fuad’in emri sonucu bir anayasa i¢in ¢aligmalara
baslamis ve Belgika modeli 6rnek alinarak hazirlanan taslak 1923 yilinda ilan
edilmistir. Anayasanin 3. maddesi tiim Misirhilarin esit oldugunu ve din ayrimi
yapmaksizin ayni hak ve yiikiimliiliikleri paylastiklarin1 belirtmekte, ancak Madde
149°da ise iilkenin resmi dininin Islam oldugu ilan edilmekteydi. Anayasanin
hazirlanmas1 esnasinda sekil ve igerik agisindan pek ¢ok tartisma yasansa da en mithim
olan1 Kiptilerin kendilerini ayr1 bir se¢gmen gruba olarak tanimlayacak icerige karsi
¢ikmalartydr (Gershoni ve Jankowski, 1986: 43). Nitekim bu ayak direme sayesinde
vatandaslik kimligi laik bir igerikle resmilesmis oldu. islamiyet’in anayasadaki bu
yasal kazanimi ise genel manada laik olarak tanimlanan Cemal Abdunnasir doneminde
dahi degistiril(e)meyecekti. Saad Zaglul ve arkadaslarinin biiyiikk oranda 6rnek
aldiklar1 Tiirkiye Cumhuriyeti ise 1921 yilinda anayasaya giren “devletin resmi dini
Islam’dir” maddesini 1924 yilinda ilga ederek zamanina gore son derece cesur bir ¢ikis
yapmistt. Benzer modernlesme siireglerini yasayan iki lilke arasindaki bu fark
muhtemelen Tiirkiye’yi yoneten Kemalist siyaset¢ilerin politik alanda hakimiyet
kurmasi, muhalefeti oyunun disina atabilecek seviyede giiclenmesi ve hilafet
geemisine dair duyduklart kuskudan kaynaklanmaktaydi. Misir ise bu donemde ne
Atatiirk gibi bir lider kiiltiine ne de tiim siyaseti domine edebilecek bir partiye sahipti.
Sunu da belirtmek gerekir ki, Misir’da yillardir siiregelen pasa/hidiv kiiltii insanlarin
hayatina halifeden ¢ok daha fazla dokunmaktayds. Ilga edilesiye degin Istanbul’daki

halifeyle tek temaslar1 sembolik seremonilerden ibaretti.
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1924°te Vefd’in ezici bir cogunlukla iktidara gelmesinden kisa bir siire sonra iilkedeki
temel mesele hilafet tartigmalarina evrildi. Zira Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ayni yil
cikardign Hilafeti ilga Kanunu ile son halife Abdiilmecid Efendi iilkeden ayrilmak
zorunda kalmis; bunun iizerine kurumun ve unvanin yeniden tesisi igin farkli Islam
iilkelerinde girisimlerde bulunulmustu ki bunlardan biri de Misir’daydi. Mustafa
Kamil’in eski lideri oldugu Milliyet¢i Parti hilafetin ilgasina tepki gosterirken Tiirk
devrimine sempatiyle bakan Muhammed Hiiseyin Heykel (Liberal Anayasaci Parti)
Tiirkiye’yi ¢agin ve dinin gerekliliklerini bir arada yasatamadig1 i¢in elestirmekteydi.
Saad Zaglul liderliginde ki Vetd Partisi ise bu konuda resmi bir tavir takinmaktan uzak
durmaktaydi. Olayla ilgili olumlu ya da olumsuz bir agiklama yapmayan iktidar partisi,
yeni duruma adapte olmanin daha yararli olacagim belirtmekteydi. Oyle ki bir kisim
Vefd siyaset¢ilerinin Atatiirk Tiirkiye’sine ve gerceklestirdigi reformlara olumlu
baktig1 gercegi biliniyordu. EI-Ezher’in bir Islam kongresi tertipleme ¢aligmalarina ise
ne Vefd ne de diger laik partiler olumlu yaklasmamaktaydi. Zira hilafetin Misir’da
tesis edilmesi ve Kral Fuad’in da yeni halife ilan edilecegi tartigmalar: {ilkenin
kamuoyunu mesgul etmekteydi. El-Ezher’in bu ¢alismalarina kars1 igisleri bakanlig
ulema tarafindan diizenlenen yerel kongrelere resmi gorevlilerin ve memurlarin
katilimini dahi yasaklamisti (Gershoni ve Jankowski, 1986: 56-60). Netice itibariyle
diizenlenen kongrelerin uluslararasi alanda yeteri kadar ses getirememesi nedeniyle
hilafet tartigmalar1 bir siire sonra unutulmaya yiiz tuttu. Bu esnada Misirli alim Ali
Abdiirrazik 1925 yilinda kaleme aldig1 el-Islam ve Usilii’l-hiikm® adli eserinde
Islamiyet’in belirli bir yonetim seklini zorunlu tutmadigini ve hilafet kavrammin da
akli veya dini dayanaktan yoksun oldugunu iddia ederek el-Ezher’in ve Kral I. Fuad’in
basini cektigi hilafetcilere karsit g¢ikarak biiylik bir yanki uyandirmisti. Bu eser
sayesinde gerek Misir gerekse diger Islam iilkelerinde din temelli idareye kars: laik
devletin savunusunu yapacak ve tartismay1 da yine dini argliimanlarla gergeklestirecek
yeni bir diisiince yapis1 ortaya ¢ikacakt1. Bunlardan biri de siiphesiz Islam ve sosyalizm
arasinda bag insa etmeye calisacak Nasircilik ideolojisiydi. Hilafetin ilgasina yonelik
giincel bir yorum sunmak gerekirse Cemil Aydin’a gore hilafet unvani gegirdigi siireg

dahilinde sekiiler bir karaktere biirtinmiis ve bu durum teokrasiden laiklige keskin bir

3 Ali Abdiirrazik’in el-Ezher biinyesinden atilmasina neden olacak kitabin ingilizce gevirisi iin bkz; Islam
and the Foundations of Political Power, Edinburgh University Press, 2012
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gecis degil var olan degisimin tamamlanmasi seklinde gerceklesmisti (Aydin, 2019:
53). Bundan dolay1 da hilafetin ilgas1t Hint Miisliimanlar1 haricinde ¢ok biiylik bir
tepkiye neden olmamis sunulan alternatifler ise Osmanli hanedaninin biraktig1 boslugu

dolduramamislardir.

Islam kongreleri diizenleyen el-Ezher’in aktif bir sekilde siyasete dahil olmasindan
rahatsiz olan hiikiimet ise 1927 yilinda meclisin ¢ikardigi bir kanunla el-Ezher
seyhinin bagbakan tarafindan atanmasini yasallastirdi. Ancak Kral Faruk’un Vefd
agirliklt meclise kargi geleneksel miittefiki olan el-Ezher’i birakmak gibi bir niyeti
yoktu ve yasayr tamimadigini ilan etti. Kral tarafindan atanan yeni seyhin muhalif
ulemaya kars1t uyguladigi baskici politikalar ve kral yanlis1 tutumu neticesinde el-
Ezher tarafsizligin1 tamamen kaybetmis ve meclis ile kral arasinda bir miicadele sahasi
halini almist1 (Crecelius, 1983: 125-127). Saad Zaglul’un el-Ezher’i siyasi iradenin
yonetimi altina alma plan1 ise ileriki yillarda Cemal Abdunnasir tarafindan basariya

ulastirilacakti.

Masir politik hayatinda laik partilerin, 6zellikle Vefd’in, etkin oldugu bu liberal donem
sathasinda yeni bir toplumsal hareket ortaya ¢ikti. Liderligini Hasan el-Benna isimli
bir dgretmenin yaptig1 Miisliiman Kardesler (Ihvan’iil Miislimin) hareketi 1928 y1linda
Ismailiye kentinde kurulmus ve kisa siire icerisinde diger sehirlerde de yapilanmaya
gitmisti. Seriatin yeniden yiiriirliige girmesini ve dze, yani saf islam’a, doniisii savunan
hareket bunun yaninda bati kokenli kurumlarmm da ilga edilmesi taraftariydi
(Goldschmidt, 2004: 84). ik asamada siyasilesmeyen Miisliiman Kardesler devletin
eksik kaldigi alanlarda halkin ihtiyaclarini karsilayan bir sivil toplum oOrgiitii gibi
hareket etmekteydi. Ayn1 anda hem ficretsiz saglik ve asevleri hizmeti vermekte, dini
ve teknik bilginin beraber verildigi okullar agmakta ve Misir’da gittikge biiyiiyen is¢i
siifinin haklarini desteklemekteydi. Bu nedenle olsa gerek hareket sehirli yoksullarin
ve koyden kente goc eden geleneksel ailelerin arasinda popiiler hale geldi (Cleveland,
2015: 224-225). Dezavantajli siniflara dayanarak biiyiiyen ve giindelik politikadan
uzak duran Misliiman Kardesler ileriki yillarda Misir politik hayatinin en 6nemli
mubhalif giicii halini alacakti. Miisliiman Kardesler, kaynagini dinden alan ancak klasik

hilafet anlayisindan farkli ve giincel bir yonetim anlayisin1 Misir toplumuna sunacakti.
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Liberal donemde iilkede kadin miicadelesinin ve buna baglh haklarin da yiikselise
gectigi goriilmektedir. 1923 yilinda {inlii feminist aktivist Huda Sha’arawi tarafindan
kurulan Al Ittihad al Nisa'i al Misri (Misir Feminist Birligi) sdylemlerini, giiniin
kosullar1 geregi, Islami temeller dayandirmaktaydi. Ancak bu temellendirmeler islami
esaslarin yumusatilmasi veya sekiilerlestirilmesi seklinde viicut buluyordu. Birlige
yonelik en miihim elestirilerden biri geleneksel Misirli kadinlarin sorunlariyla
ilgilenmek yerine elit siniflar1 temel alarak bir perspektif ¢izmis olmasiydi (Khater and
Nelson, 1988: 467- 468). Ancak bu iddiaya karsin Misir Feminist Birligi’nin ugrasilar
sayesinde 1923 ve 24 yillarinda her iki cinsiyetin de evlilik yas1 ytikseltildi; 1929°da
kadinlarin iiniversite egitimi almasinin 6nii agildi ve ayrica ikinci derece kiz
okullarinin sayisi da arttirildi (Badran, 1991: 208). Misir Feminist Birligi’nin sekiiler
karakterinden rahatsiz olan Zeyneb el-Ghazali isimli bir diger kadin haklar
savunucusu tarafindan Miisliiman Kadinlar Dernegi teskil edilerek Islami temellere
dayanan bir kadin hareketi baslatilmis oldu (Carminati, 2019). 1944 yilinda ise kadin
hareketinin 6nemli isimleri Doria Shafik ve Fatma Nimat Rasheed tarafindan Misir
Feminist Partisi’nin kurulusu ilan edildi (Khater and Nelson, 1988: 468). Onciilii
hareketlere nazaran ¢cok daha radikal ve sekiiler bir kimlige sahip olan parti kadin
haklarinin elde edilmesi i¢in laik bir anayasal diizen savunusu yapmaktaydi. Doria
Shafik 1948 yilinda kurulacak olan protest kadin hareketi Bint el-Nil (Nil’in Kiz1)

oOrgiitiinlin de liderliginin yapacakti.

Bu esnada Tiirkiye’de devlet eliyle insa edilen “modern kadin” kimligi Misir igin de
ornek teskil etmekteydi. 1932 yilinda Tiirk katilime1 Keriman Halis’in diinya gilizellik
kralicesi (Miss Universe) secilmesi Misir basininda genis bir yanki uyandirmis ve
saglanan finansman sayesinde ses getirecek bir ziyaret tertip edilmistir. Bu ziyareti
sirasinda Keriman Halis Tiirk kokenli elitlerle, siyasi partilerle ve basinla pek ¢ok defa
bir araya gelmis; ayrica Saad Zaglul’un esi Safiyye Zaglul ve Misirl {inlii feminist
Huda Sha’arawi gibi 6nde gelen kadin figiirlerle goriigmiistiir (Bein, 2017: 145-150).
Keriman Halis’in Miisliiman bir kadin olarak yarismayi1 kazanmasi, iilkesindeki
reformlarin bir nevi temsilcisi sayilmasi ve Misir’da gordiigii saygi ve ilgiyi géz oniine
alacak olursak Misirli modernlesmeciler i¢in 6rnek alinmasi hi¢ de sasirilacak bir

durum degildir.
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Toplumsal tabana yayilamasa dahi diislinsel manada da Misir entelektiiel hayatinda
sekiiler goriisler son derece revagtaydi. Ozellikle laik milliyetciligi benimseyen
Muhammed Hiiseyin Heykel ve Taha Hiiseyin gibi aydinlar Misir tarihini Islam
dininin yogun etkisinden arindirmak adina firavun ge¢misini ve iilkenin Helen
uygarligiyla var olan baglarin1 giindeme tasiyarak “firavunculuk™ akiminin
sOzclliigiinii yapmaktaydilar (Selim, 2000: 11-12). Bu akimi savunanlara gore
Miisliiman ve Hristiyan ayriminin olmadigi milli bir biling yaratmak i¢in sekiilerizm
gerekli goriilmekteydi. Ortak bir tarih insasinda Misirlilik kimligi Firavunlar ¢agi,
Roma-Helen ge¢misi ve Hristiyanlik dénemine vurgu yapilmis; Islam ise Akdenizlilik
kimligine yeni bir yol olarak yansitilmustir. Islamiyet’e dogrudan bir saldir1 yapilmasa
da toplum bilincindeki onceligi tasfiye edilmeye g¢alisiliyordu (Salem, 1996: 152).
Taha Hiiseyin 1926 gibi bir tarihte Fi al-Shir al-Jahili (Cahiliye Siiri Uzerine) isimli
kitabinda Kur’an’da gecen kissalarin birer mit oldugunu iddia edecek ve el-Ezher
tarafindan sapkinlikla suglanarak kitaplar1 toplatilacakti. Hakeza azinlikta olsalar da
radikal sekilde firavunculuk yapan kesimler de bulunuyordu. Oyle ki Kur’an’dan ve
Arapcadan vazgecerek eski Misir tanrilarina ve hiyeroglif yazisina gecisi savunanlar
dahi vardir. Zira bu gruba gore Araplik geri kalmislikla 6zdeslesmis durumdaydi
(Chejne, 1957: 255). Nikola Haddad ise /imu’l Ictimai (Toplum Hayati ve Gelismesi)
adli eseriyle Darwin ve Spencer fikirlerinin Misir’da yayilmasina onciiliik etmekteydi.
Nitekim bu donemde Darvinci ekol Misir’da son derece ragbet goriiyordu (Sentiirk,
1996: 235). Egitim hayat1 boyunca sosyalist ve pozitivist goriislerden etkilenen Salama
Musa da bu donemin bir diger 6nemli entelektiieliydi. Musa, laik milliyet¢i anlayisin
atesli bir destekg¢isi olarak toplumun kimlik ve sadakat baglarinin degismesini, din
baginin yerine vatanseverligin 6n plana ¢ikartilmasini ayrica zamanin bir gercegi
olarak bireysel din anlayisinin (diyana fardiyya) kolektif din anlayisi (diyana
jama'iyya) yerine ikame edilmesini savunuyordu (Gershoni ve Jankowski, 1986: 140).
Ayrica hem Vefd Partisi’nin hem de Liberal Anayasaci Parti’nin entelektiiel isimleri
Misir siyaseti ve basininda laik devlet sdylemini vurguluyor ve toplumun sekiiler
kodlarla yeniden insa edilmesinin taraftarligin1 yapiyorlardi. Misir milliyet¢iligini laik
saikler iizerinden temellendiren her iki partinin de Araplik/Islamlik kavramlarina
siipheyle yaklagsmasi 1952 yilinda yasanacak devrim hareketiyle ¢ok farkli bir yere

evrilecekti. Zira sekiiler bir lider olarak taninan Cemal Abdunnasir kendinden Onceki
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laik partilerin aksine Misir kimligini elimine edip laik Arap milliyetciliginin

bayraktarligini yapacak veya en azindan bu sekilde tanimlanacakti.

Liberal donemde politik goriislerin daha rahat ifade edildigi gergegine karsin rekabetin
dozaj1 da artmis durumdaydi. Saad Zaglul’in vefati sonrasinda Vefd Partisi’nin
liderliginin tistlenen Mustafa Nehhas Pasa pek ¢ok se¢cimden galip ayrilsa da Kral I.
Fuad ve halefi Kral 1. Faruk, ismail Sidk1 ve Ali Mahir Pasa giiclii politik figiirlerle
miicadele etmek durumunda kaldi. 1929 sec¢imlerini kazanan Vefd ile kral arasinda
yasanan ¢atismalar Ismail Sidk1’y1 basbakanliga tasiymnca yaklasik bes sene boyunca
siirecek anti-Vefd kampanyasi basladi. 1923 Anayasasi’nin askiya alinmasi tizerine iki
biiyiik laik parti olan Vefd ve Liberal Anayasa bundan sonraki segimleri boykot ederek
tepki gostermis; 1934 yilinda ise Ingiliz Yiiksek Komiseri’nin uyaris1 ve siddetli
ogrenci hareketleri sonucunda anayasa yeniden yiiriirliige konulmus ve bu kisa siireli

saray diktasina son verilmistir (Goldschimdt, 2004: 77).

Pek cok araliklarla basbakanlik makaminda bulunan Nehhas Pasa Misir’daki ingiliz
isgalini resmen sona erdiren 1936 Ingiltere-Misir Antlasmasi’nin da mimarlar:
arasindaydi. Bu anlasma neticesinde Ingiltere kanal bolgesi harig¢ iilkedeki tiim
askerlerini geri ¢ekecek, karsilikli olarak diplomatik misyonlar acilacak, bir tehlike
durumunda tgiinct tlkelere karsi birlikte hareket edilecek ve Misir’in Cemiyet-i
Akvam’a dahil olmasi hususunda is birligi yapilacakti®. Ancak bu antlasmadan kisa
bir siire sonra gorevden alinan Nehhas Pasa muhalefet siralarinda Kral Faruk yanlisi
hiikiimetlerle miicadeleye etmeye basladi. 1939 yilinda II. Diinya Savasi’nin patlak
vermesiyle ise i¢ kamuoyu liberal dénemdeki ideolojik ayrim yerine Ingiliz ve Alman
taraftarlar1 olarak ikiye boliindii. Hakeza Mihver kuvvetlerinin Libya {izerinden
Misir’a yénelmesi sonucunda iilke yeniden Ingiliz askerlerinin iisiistiigii bir iis haline
gelmisti. Savasin Misir’a getirdigi ekonomik yiik ve istikrarsizlik neticesinde toplum
nezdindeki Ingiliz karsithg giinden giinde artarken mevcut siyasi kurumlara olan
giiven ise zayiflamaktaydi. Bu esnada Misir tarihi agisindan bir kirilmaya sebep olacak
4 Subat Olay1 yasandi. Alman yanlist oldugu bilinen Ali Mahir’e bagbakanlik

koltugunun teklif edilmesi {izerine Ingiliz biiyiikelgisi Sir Miles Lampson bu gérevin

4 Antlasma maddeleri icin bkz; Treaty of Alliance
https://web.archive.org/web/20120924110414/http://www.fco.gov.uk/resources/en/pdf/treaties/T
S1/1937/6

46



Vefd Partisi lideri Mustafa Nehhas Pasa’ya verilmesini istemis ve bu esnada
biiyiikelginin emriyle Ingiliz tanklar1 ve askerleri kralin ikamet ettigi Abidin Saray1’ni1
kusatmist1 (Cleveland, 2015: 228). Kral Faruk ise mecburen hiikiimeti kurma gorevini
Mustafa Nehhas Pasa’ya vermis, ancak Vefd Partisi’nin Ingiliz destegiyle iktidara
gelmesi toplum nezdindeki itibarini da zedelemisti. Neredeyse savasin sonuna kadar
Vefd tarafindan yonetilen Misir bu siliregte Mihver tehdidinden kurtulmus olsa da iilke
icten ige kaynamaya devam etmekteydi. Zira iilkenin Kahire’den degil Londra’dan
yonetildigi acik bir sekilde ortaya cikmisti. Oyle ki savas esnasinda pek ¢ok
siyasetcinin ve General Aziz el-Misri ile Enver Sedat gibi askerlerin Nazilerle irtibat
kurdugu da ortaya ¢ikmust1 (Botman, 1998: 299). ikinci Diinya Savasi’nin 1945°te
sona ermesinin ardindan Misir’da Vefd dahil tilkenin laik kurumlarina olan giiven
sarsilmig; Misliman Kardesler gibi muhafazakar protest hareketler ise yiikselise
gecmisti. Bu memnuniyetsizliginin bir diger sac ayaginda ise Filistin’de yasanan

gelismeler ve Ingiliz emperyalistlere duyulan 6fke yer almaktayd.

Filistin meselesinin hem i¢ hem de dis politikaya etkisini anlamak i¢in Misir-Arap
iligkilerini gdzden gecirmek gerekir. Daha 6nce de belirtildigi gibi uzun yillar boyunca
Misir aydinlart arasinda yerel ulusal kimlik 6n plana ¢ikmakta ve Misir’in Arap
diinyasina ait olmadig1 dile getirilmekteydi. Siiphesiz bu fikrin olusmasindaki temel
etkenlerden birisi Misir’in, diger Arap topraklarina nazaran, Osmanli’dan gorece
bagimsiz bir statiiye sahip olmasi ve kendi ulusal hareketine daha erken kavusmasiydi.
Misirlilik bilinci, daha dogrusu Misir Arap degildir iddiasi, laik Vefd Partisi’nin
iktidarda oldugu 1920°1i yillarin sonuna degin devam etmistir. Ancak 1929 Aglama
Duvan Olaylarr’nin bir kirilma yarattigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Zira bu
tarihe degin Filistin meselesi Misir kamuoyunda 6zel bir yere sahip degildi ve hatta
kimi zaman {iciincii iilkelere nazaran basinda daha az yer edinebiliyordu. Oyle ki
yasanan bu yaygin siddet olaylar1 esnasinda dahi sekiiler partiler tepki vermekten
imtina ederken Islami kurumlar faaliyete ge¢misti (Jankowski, 1980: 3-5). Peki ne
oldu da Kahire bu Arap-Yahudi meselesine 6nem vermeye ve taraf tutmaya karar
verdi? Unlii tarih¢i Ralphy M. Coury’e gére yeni kurulan Arap iilkelerinin Misirlilar
icin birer istihdam ve pazar alani olmalari; somiirge karsit1 Arap milliyetcilerinin
Kahire’yi giivenli liman olarak gdrmeleri ve Arap sorunlarini giindeme tagimalar;

Misirht siyasetgiler arasinda yayilan Araplara liderlik etme fikri, Filistin meselesinin

47



etkisi ve son olarak da bu meselenin milli sorunlar1 ¢dzmek adina ingiltere aleyhine
kullanilacak bir arag olarak goriilmesi gibi sebeplerden dolayi iki savas aras1 donemde
Araplik veya Araplarla is birligi politikas1 Misir’da ytikselise gegmisti (Coury, 1982:
459-464). Ayrica, Siyonistlerin bolgedeki Bati masasi olarak algilanmasi ve
milliyet¢ilerin Filistin davasina sempati beslemesi, giiglii bir Yahudi devletine duyulan
cekince, Filistin’de ylikselen radikalligin Misir’a sigramasindan duyulan korku ve son
olarak kurulacak Siyonist devletin Misir’a gelmesi muhtemel yabanci yatirimlar
engelleyecegi fikirlerinden dolay1 hem halk hem de Kahire yonetimi Filistin sorununa
bakisini degistirmisti (Coury, 1982: 462-463). Bir diger tarihgi James Jankowski de
benzer sebepleri saymakla birlikte toplumsal boyutta artan farkindaliga o6zellikle
dikkat cekmektedir. Zira bagin1 Jam'iyyat al-Shubban al-Muslimin (Miisliiman Geng
Erkekler Toplulugu) ve Miisliiman Kardesler gibi dini gruplarin ¢ektigi bu Kitlesel
propaganda ve yardim faaliyetlerine laik Liberal Anayasacilar Partisi dahi istirak etmis
veya etmek zorunda kalmisti (Jankowski, 1980: 12-13). Toplumda artan dini
hassasiyetin bir siire sonra laik partilerin ve kurumlarin bile sdylemlerini degistirmeye
sebep oldugunu ve bu degisimin de yukarida adimnmi verdigimiz dini gruplarin bir
basaris1 olarak meydana geldigini belirtmek yanlis olmayacaktir. Oysaki Misir’in
nispeten konuya ilgisiz kaldigr 1920°li yillarda da Miisliiman kamuoyu yasanan
catismalar1 Arap-Yahudi savasi olarak kabul ediyor ve kitleleri bu minvalde
yonlendiriyordu. Sekiiler ve yerel milliyet¢i basin ise ayni konuyu Arap-Siyonist
miicadelesi olarak algilamakta ve bunun da siyasi bir sorun oldugunu savunmaktaydi
(Jankowski, 1980: 6-7). Basinda her iki toplumun tek bir iilkede yasayabilecegi
tartisilmakta; Misir hiikiimeti ise ¢atismada taraf olmamak i¢in dnlemler almaktaydi
(Gershoni ve Jankowski, 1986: 248-250). Ancak kisa bir siire sonra Vefd
siyaset¢ilerinin konudan kagmasi imkansiz bir hal aldi. Basbakan Mustafa Nehhas
Pasa’nin 1936 Londra seyahatinde ve 1937 meclis konusmalarinda Filistin’in
boliinmezligini savundugunu, Disisleri Bakan1 Wasif Butrus Ghali’nin de benzer
aciklamalar1 1937 yilinda Milletler Cemiyeti’nde dile getirdigini gorebiliriz. Netice
itibariyle 1930’lh yillarda artan Filistin politikasindaki de§isim pek c¢ok sebep
barindirsa da Misir i¢ siyasetinde bir Araplik ve Islamlik kimliginin yaratilmasina
neden oldu. Hakeza bu yillar aynt meseleden beslenen Miisliiman Kardesler

hareketinin de adim adim gii¢ kazanmasina olanak saglayacakti. Misir milliyet¢igi de
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bu dini kimligi kabullenerek Araplik ve Islamlik iizerinden yeniden insa edildi. Her ne
kadar ikinci Diinya Savasi’nin baslamasiyla Filistin meselesi arka plana diisse de 1945
yil1 itibariyle eskisine nazaran daha siddetli sekilde patlak verdi. Bu esnada ise Misir,
Arap birliginin kuruculari arasinda yer alarak bir nevi yeni kimligine uyum sagladi.
Sekiiler ideolojilerin zayifladig: ve laik partilerin bile bu dini glindeme kapildig: yillar
Cemal Abdunnasir’in laik Arap milliyet¢iliginin de bir pargasi olarak devam edecek

ve Araplik-islamlik arasindaki bag daha da saglamlastirilacakti.

Ikinci Diinya Savasi’min nihayete ermesinin hemen ardindan Misir iginden
cikamayacagi bir yola girmisti. Zira, Filistin’de Araplar ve Yahudiler arasinda artan
siddet olaylar1 artik durdurulamayacak seviyeye gelmis hakeza Arap diinyasinda da
Yahudi azinliklara ydnelik bir siddet kampanyasi baslamisti. Iste tiim bu gerilim
aninda Ingiltere hiikiimeti apar topar Filistin’den cekilerek bdlgede patlamaya hazir
bir bomba birakti. Nihai olarak Araplarin en cok korktugu olay gerceklesti ve 14 May1s
1948°de Israil Devleti kurulusunu ilan etti. Bir giin sonra ise aralarinda Misir’in da
bulundugu Arap Birligi liyeleri yeni kurulan bu ufak Yahudi devletine savas ilan etti.
Resmi ordularin yani sira basta Misir’da Miisliiman Kardesler tesvikli gontilliilerin de
katildig1 bu savas Israil devletinin ezici bir galibiyetiyle sonuglandi. Yasanan bu utang
verici yenilgi Misir’da Kral Faruk’un tahttan indirilecegi Hiir Subaylar Darbesi’ne
giden yolu acacak; ayn1 zamanda Arap milliyetgiligini ve Islami uyanist hi¢ olmadig

kadar giiclii hale getirecekti.
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BOLUM I1

CEMAL ABDUNNASIR DONEMIi VE DIN-DEVLET
ILISKISININ DONUSUMU

23 Temmuz 1952 tarihinde gerceklestirilen Hiir Subaylar Darbesi, 19. yiizyilda
baslayan uzun bir siirecin ve gelenegin kirilma noktasidir. Zira iilkeyi yaklasik olarak
150 yildir yonetmekte olan Kavalali hanedan1 devrilmis ve onlarca asirdan sonra ilk
defa Misirli fellah ¢ocuklar1 kendi iilkelerinin yonetimini devralmiglardir. Bu donemin
bir diger 6zelligi ise kabaca 1954-1970 yillar1 arasinda konumlandirilan ve hem dahili
hem de harici politikalarda iilkenin resmi politikas1 haline gelecek pan-Arabizm
ideolojisinin ve 1960 yilindan sonra etkisini arttiracak Arap sosyalizmi fikrinin hakim

konuma ge¢mis olmasidir.

Cemal Abdunnasir liderliginde insa edilen bu yeni ideolojiye uygun olarak yonetilen
Misir’in laik olarak tanimlanmasi ve hatta bu donemin Arap Ortadogu’sunda laikligin
doruk noktasi seklinde nitelendiriliyor olmasi, bu zaman dilimine dair anlatilarin
ayrilmaz  bir  pargasimi  olusturmaktadir.  Laiklesme  hareketi  Osmanl
Imparatorlugu’nun Arap vilayetlerinde de varligini hissettiren Tanzimat ve Islahat
reformlarima ve hakeza Kavalali Hanedani’nin gergeklestirmis oldugu politikalara
dayanmasina ragmen bu siirecin bir oldubittiye getirilerek Nasir iktidarinin laik devlet
insasina en ¢ok katkida bulundugu ve kendinden 6nceki laik hareketlerin dogal halefi
oldugu iddialarina karsin bu donemde klasik bir laiklesme hareketinin olmadigi ve bu
pragmatist liderin politika insa silirecini, kendisini sekiiler/laik  olarak
konumlandirmasindan ziyade, mevcut durum ve sartlara gore gerceklestirdigi
anlagilmaktadir. Ayrica, kavramin literatiirdeki farkli yorumlarina ragmen Nasir’in
din-devlet iliskilerine dair politikalarinin “laik” olarak tanimlanamayacagi ve bu
ilkeden ne derece uzak oldugu gériilmektedir. ifade edilen iddialarin yani sira bu
boliimde genel hatlariyla Hiir Subaylar Darbesi’ne dair tarihsel bilgi verildikten sonra
Cemal Abdunnasir’in iktidar1 ele almasi ve din-devlet iliskilerinin dontsimi

irdelenecek; hakeza yeni rejimin basta Miisliiman Kardesler olmak iizere muhalif dini
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hareketlerle miicadelesine de deginilerek Misir’a yonelik laiklik tartismalart ve

politikalar1 lizerine detayl bir inceleme gerceklestirilecektir.

2.1. HUR SUBAYLAR DARBESI VE YENI REJIMIN INSASI

Krallik rejimine ve hakeza devletin diger kurumlarina olan giivenin dzellikle Ikinci
Diinya Savast doneminde biiylik bir sarsintiya ugradigimi onceki boliimlerde dile
getirmistik. Bunun yani sira 1948 Arap-Israil Savasi’nda Misir’in ve diger Arap
devletlerinin yasadig1 hezimet iilke kamuoyunu derinden etkilemisti. Ozellikle savas
esnasinda Arap devletlerinin kisisel menfaatleri dogrultusunda hareket etmeleri ve
ayrica komuta birligini saglayamamalar1 orgiitlii Israil kuvvetleri tarafindan hizlica
bertaraf edilmelerine neden olmustu®. Misir’da ise bu yiiz kizartic1 yenilginin faturasi
hem israil’e yardim eden ABD ve diger Batili iilkelere hem de yerel politikacilara
kesilmisti, ancak oklarin hedefindeki asil isim Kral I. Faruk’tu. Zira Kral’in italyan
dostlar1 vasitasiyla Roma’dan satin almis oldugu silahlar bozuk ¢ikmis ve Sina ¢6liinde
stkigsan Misir askerleri kendi ellerinde patlayan bombalarla agir kayiplar vermislerdi.
Ne kadar ironiktir ki 1952 Darbesi’nin iki onemli karakteri de bu savas esnasinda
ismini duyurmustu; ti¢ defa yaralanmasina ragmen defaatle muharebe meydanina
donen General Muhammed Necib ve Gazze’de Israil birliklerine uzunca bir siire gegit

vermeyen Yiizbagi Cemal Abdunnasir (Stadiem, 2005: 407).

Savasin sona ermesinin ardindan Israil’le ateskes masasina oturan Bagbakan Mahmud
en-Nukrasi ile Misliiman Kardesler hareketi arasindaki tansiyon git gide
yukselmekteydi. Zira Hasan el-Benna’ya bagl {iyeler Misir sokaklarini domine
etmenin de Gtesine gegip politika yapim asamasina miidahale etmeye ¢alismaktaydilar.
Aralik 1948°de illegal ilan edilen Miisliman Kardesler, Mahmud en-Nukrasi’yi
suikastle oldiiriince yeni bagbakan Ibrahim Abdiilhadi sikiyonetim ilan ederek
hareketin onlarca iiyesini tutukladi. Subat 1949°da ise genel miirsid Hasan el-Benna
suikastle ortadan kaldirildi (Gordon, 1992: 20). Sert bir takibata maruz kalan

Miisliiman Kardesler kisa bir siireligine yer altina ¢ekilse de giiclinli korumaya devam

> Filistin meselesine yonelik Arap devletleri arasindaki anlasmazligi anlamak icin; Avi Shlaim, Filistin’i
Bolusmek: Kral Abdullah, Siyonistler ve Filistin’i Taksim Siyaseti 1921-1951, ¢ev. Muttalip Titlnc,
Kire Yayinlari, 2017
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etmekte ve tekrardan sokaklara ¢ikmay1 planlamaktaydi. Nitekim 1951 yilinda Hasan
el-Hudeybi’nin hareketin liderligine segilmesiyle 6rgiit faaliyetlerine yeniden baslamis

oldu.

Ordu igerisinde ise kokleri Ikinci Diinya Savasi esnasinda atilmis anti-emperyalist bir
gizli yapilanma bulunmaktaydi. 1942 yilinda Cemal Abdunnasir ve yakin arkadaslar
tarafindan tohumlar1 atilan Hiir Subaylar (Dubbdtii’l-ahrdr) Israil’e karsi alinan
yenilginin de etkisiyle daha da giiclendi. Hakeza, Hiir Subaylar’in sosyalistler, Geng
Misir ve Miisliman Kardesler gibi muhalif hareketlerle baglar1 da bulunmaktaydi.
Hatta Nasir dahil subay kadrosunun 6nemli bir kismi, Hasan el-Benna tarafindan
kurulan ve ordu i¢inde gizli bir yapilanmaya giden Tanzim al Khass (Ozel Orgiit)
yapilanmasina dahil olmus; ancak Arap-Israil Savasinin sona ermesiyle Kahire’ye
geri donen Nasir Miisliman Kardesler’den uzaklagsarak Hiir Subaylar teskilatini
kuvvetlendirmeye karar vermisti (Gerges, 2018: 91). Bu esnada 1950 secimlerinde
Vefd Partisi’nin yeniden iktidara gelmesi ve Mustafa el-Nehhas Pasa’nin basbakan
olarak atanmasiyla Misir ve Ingiltere arasindaki iliskiler iyice gerilmeye basladi. Yeni
hiikiimetin Sudan topraklar1 hakkinda Londra ile yasadig1 gerginlik 1936 Ingiltere-
Misir Anlagmasinin tek tarafli feshedilmesine ve Siiveys Kanali bolgesinde, aralarinda
Miisliiman Kardesler goniilliilerinin de oldugu, Misirli fedailer ile Ingiliz askerleri
arasinda catismalara sebep oldu (Goldschmidt, 2004: 101). Patlamaya hazir bu
bombanin pimi ise 25 Ocak 1952°de ¢ekildi; Siiveys’in dogusundaki Ismailiye
kentinde Ingiliz tanklarmin bir karakolu basarak 50 polisi 6ldiirmesi ve onlarcasini
yaralamasi iizerine bir giin sonra Kahire kentinde biiyiik bir halk ayaklanmas1 yasandi.
Bu 6fkeli insan y181n1 Bat1’y1 ve iist diizey elitlerin yozlagmis hayatini temsil eden tiim
sembollere saldirarak Kahire kentini bir savas alanina g¢evirdiler. Kara Cumartesi
olarak da adlandirilan bu olay esnasinda sinemalar, barlar ve gece kuliipleri atese
verilip yagmalanirken giivenligi saglama konusunda caresiz kalan hiikiimetin ayakta
duramayacagi anlasilmisti (Cleveland, 2015: 337). Kahire sehri bir nevi savas alanina
donerken otoritesini kurmakta biiyiik eksiklik yasayan Kral Faruk ise olaylardan
habersiz bir sekilde ordu subaylarina Abidin Sarayi’nda bir yemek tertip ediyordu
(Stadiem, 2005: 462). Kara Cumartesi vakasinin ardindan gorevden alinan Vefd’in

yerine atanan hiikiimetler de istikrar1 saglamada basarisiz olmuslardi.
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Ulkenin yasadig1 karmasadan ve merkezi hiikiimetin kontrolii saglayamamasindan
cesaret alan Hiir Subaylar icin ise artik harekete gecme vakti gelmisti. Nitekim,
liderligini Cemal Abdunnasir, Abdulmunim Abdurrauf, Abdiilhakim Amr, Halit
Muhiddin ve Hasan Ibrahim gibi isimlerin yaptig1 bu ihtilalci grup Enver Sedat dahil
birka¢ subay1 da biinyesine almis; ordu i¢indeki Miisliman Kardesler iiyeleri ve
sosyalist subaylarla da ittifak kurarak darbenin iist komitesini halihazirda insa
etmislerdi (Gordon, 1992: 47). Ideolojik bir altyapidan mahrum olan bu askerler;
Ingiliz hakimiyeti ve yerel destekgilerinin ortadan kaldirilmasi, feodalizmin ilgasi,
styasi iktidar tizerindeki kapitalist erkin sona erdirilmesi, sosyal adaletin saglanmasi,
gliclii bir ordunun kurulmasi ve demokratik bir ortamin insa edilmesi konularim
kendileri i¢in hedef belirlemiglerdi (Goldschmidt, 2004: 104). Bu alt/orta riitbeli
askerler grubu halk nezdinde kabul saglayabilmek i¢in de General Muhammed Necib’i
ihtilalin basina gecmeye ikna etmis ve 23 Temmuz 1952°de biiyiik bir direnisle
karsilasmadan yonetime el koymustur. Giindelik yasamina devam eden Misirlilar
radyodan kendilerine seslenen Enver Sedat’in darbe bildirisiyle yeni bir doneme

uyanmislardi.

2.1.1. Devrimin Ik Yillar1 ve Nasir’in Yiikselisi

Ust diizey komuta kademesini ve biirokratlar1 kolaylikla kontrol altina alan Hiir
Subaylar artik iilkenin ydnetimini resmen devralmaya hazirdi. Oncelikle Kral I.
Faruk’un daha bebek yastaki oglu lehine tahttan feragat etmesi ve italya’ya siirgiine
gonderilmesiyle hanedanin Misir’daki mesruiyeti ve devamliligi sorgulanmaya
baslandi. Ihtilalci subaylardan miitesekkil “Meclisu’l-Kiyadeti’s-Sevra” (Devrim
Komuta Konseyi-DKK), eski basbakan Ali Mahir Pasa yonetiminde bir hiikiimet
kurdurmus ancak eyliil ayinda bu hiikiimeti ilga ederek yonetimi dogrudan iistlenmisti.
16 Ocak 1953’te dernek statiisiinde bulunan Miisliiman Kardesler hari¢ diger tiim
partiler ilga edilmis; 16 Haziran 1953’te de cumhuriyet ilan edilerek Kavalali hanedani
tilkeden ¢ikarilmistir. General Muhammed Necib iilkenin ilk cuamhurbagkani se¢ilirken
devrimin arkasindaki asil isim Cemal Abdunnasir da ikinci adam roliinii tistlenmisti.
Ancak bu yol arkadasligi kisa siire sonra bozulacak; Nasir hem sembolik olarak
gordiigii Necib hem de iktidar ortagi sayilan Miisliiman Kardesler aleyhine yeni bir

miicadele baglatacakti. 1954 yilina gelindiginde ise Cumhurbaskan1 Necib emekliye
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sevk edilerek, Miisliiman Kardesler ise tutuklama, hapis ve sinir dis1 edilme gibi
takibatlara maruz birakilarak bertaraf edilecek; boylece 1970’e degin siirecek tek adam

rejimi Misir’a hakim olacakti.

Muhammed Necib her ne kadar devrimin sevilen yiizii ve saygideger biiyiigii olsa da
tilkenin kontrolii ilk giinden beri biiyiik oranda Cemal Abdunnasir’in liderlik yaptigi
subay kadrosunun elindeydi. Genglik doneminde ideolojik olarak ¢ok farkli
mecralarda yer alan Nasir ise devrimi gergeklestiren diger askerlerle birlikte herhangi
bir “izm” taraftar1 degildi. Ancak pragmatist yaklasimi ve iktidarini giiglendirme
pahasina farkli kimliklere biiriinerek manevralar yapma giidiisii son derece yiiksekti
ve bunu bir gereklilik olarak gormekteydi. Zira yeni rejimin ¢ézmesi gereken biiylik
toplumsal sorunlardan biri de din-devlet iligkisiyle ilgiliydi. Toprak sahiplerinin ulema
tizerindeki etkisi, Misliiman Kardeslerin sokaklardaki popiilaritesi ve geleneksel din
anlayisinin halk nezdindeki onemi yeni rejimin ilgilenmesi gereken ana konulard:
(Hibbard, 2010: 59-60). Bundan miitevellit olsa gerek ki Nasir rejimi el-Ezher
Medresesi ve Kipti Kilisesi gibi etkin ve agirlik sahibi olan kurumlarla pragmatik
iligkiler kurmay1 tercih etmisti. Elbette bu iliskilerin belirlenmesi Misir biirokrasisinin
karar alma siiregleri ger¢evesinden ziyade Nasir’in kisisel kararlar1 ve diinya goriisiine
binaen gergeklestiriliyordu. Bu anlamda Nasir’in kendi belleginde i¢sellestirdigi din-

devlet algisin1 ve bunun devlet aygitina yansimasina egilmek yararli olacaktir.
2.1.2. Nasir’in Din-Devlet Algisi ve Anayasaya Etkileri

Weberyen® bir anlayisla yaklasacak olursak Cemal Abdunnasir iktidarmi karizmatik
otorite olarak adlandirmak miimkiindiir. Herhangi bir yasal kaynak olmaksizin
iktidarin giiclinii ve mesruiyetini kendi varligindan aldigi bu yonetimlerde politika
yapim asamasi da kurumsalliktan ziyade karizmatik otoritenin ve liderin inisiyatifiyle
gerceklesir. 1954-1970 yillar1 arasindaki donemde Misir’daki din-devlet iliskileri pek

cok etkenden ziyade Nasir’in istekleri dogrultusunda insa edilmistir.

Daha once de belirttigimiz gibi Hiir Subaylar Hareketi’nin ¢ekirdek kadrosunun 6zel

olarak benimsedigi bir ideoloji veya politik aidiyet yoktu; tek amaglart Misir’daki

& Max Weber, ii¢ cesit otoritenin varligindan bahsetmektedir; geleneksel otorite, karizmatik otorite ve
yasal-uzsal otorite. Daha fazla ayrinti icin bkz; Max Weber, Birokrasi ve Otorite, cev. H. Bahadir Akin,
Adres Yayinlari, Ankara, 2006
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yabanci tasallutunu ve hanedanlik otoritesini ilga etmekti. Nasir’in daha sonra Ugiincii
Diinyacilik hareketinin liderlerinden olacagi diisiiniildiiglinde o dénemde diinya
genelinde popiiler olan kiiresel anti-kolonyalist hareketlerden etkilendigini
soyleyebiliriz. Ulkenin din-devlet iliskilerini belirleme asamasi ise dénemin sartlar1 ve
kosullarina gore degisime ugrayacakti. Peki karizmatik ve ayn1 zamanda otoriter bir
lider olarak Nasir, nasil bir ideolojiye ve 6zel manada din-devlet iligkisi tahayyiiliine

sahipti?

Devrim sonras ilk yillarda hakim dini otoriteler ve toplumsal gruplarla nispeten 1liml
bir iligki yiiriiten Nasir, iktidar1 tamamen ele gecirdikten sonra bu yapilar1 kontrol
etmeye calisacak ayni zamanda cift tarafli pragmatik bir ag kurma siirecine girecekti.
Yeni rejimin muhalefet yapabilme imkanina sahip tiim diger gruplari kontrol altina
alma ¢abalarmin dini yapilara da uygulanmasi, donemi inceleyen pek ¢ok yazida ve
ortaya cikan kanaatlerde, Nasir iktidarina laik/sekiiler kimliginin atanmasina sebep
olmustur. Ancak ifade ettigimiz gibi bu politikanin asil amaci yeni rejime karsi
direnebilecek her tiirlii otoriteyi saf dig1 birakma arayisidir. Ayrica din olgusunun
toplum nezdindeki 6neminden dolay1 bir mesruiyet kaynagi olarak kullanilmasi hem
filli hem de sdylem olarak kendini gostermistir. Cemal Abdunnasir’in otokrat
kimligine binaen de bu iliskiler daha 6nceki donemlerdekine benzer sekilde biirokratik
bir gelismeyle degil, tamamen muktedirin 6ncelikleri ve tahayytilii g6z 6niine alinarak

sekillendirilmistir.

Cemal Abdunnasir’in kaleme aldig1 Arap Devriminin Yontemleri kitabi, yazarinin din-
devlet iligkisine yonelik fikriyatini anlayabilmek acisindan dikkate deger bir eserdir.
Nasir’in yazisinda ortaya attig1 ve Misir’in kisa bir 6zeti niteliginde olan boliimde ¢ok
ilging tespitler yer almaktadir. Ona gére Misir halki, Hz. Muhammed’in rehberliginde,
beseri medeniyetin miidafaasim gerceklestirmis; Hz. Isa’nin temsil ettigi goriislerle
alakas1 olmayan fakat onun arkasina gizlenen Avrupa emperyalizminin, Hagh
Seferleri’nin, saldirisina maruz kalmis; Mogol saldirilarin1 bertaraf etmis ve gerici
Osmanli hilafetinin somiirgeciligine karst Arap medeniyetini temsilen el-Ezher
Medresesi etrafinda kenetlenerek direnis gostermistir (Nasir, 1970: 32). ilk ciimlede
yapilan Hz. Muhammed vurgusu Islami ¢ogunlugun hassasiyetlerinin dnemsenmenin
yan sira Islam tarihinin Araplastirilmasi hususunda da goz 6niine alinmasi gereken bir

konudur. Zira pek ¢ok Arap milliyetcisi hareket igin Islam tarihi ayn1 zamanda Arap
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tarihinin ayrilmaz bir pargasidir ve bu donemin okumalari da din degil Araplik
merkezli gergeklestirilir. Mesela Suriye’de Arap milliyetgisi Baas hareketinin
kurucularindan biri olan Hristiyan Ortodoks Misel Eflak da benzer sekilde Hz.
Muhammed’i, peygamber vasfinin yani sira, Araplar tek ¢ati altindan toplayan ilk
lider ve en biiyiik Arap milliyetcisi olarak ifade etmekteydi. “Isa’nin arkasina gizlenen
Avrupali emperyalistler” minvalinde kaleme alinan ctimlede ise yerel Hristiyan niifus
g6z Oniine alinarak “Hagli” kelimesi kullanilmamis, bunun yerine yiice peygamberin
Ogretileriyle alakasi olmayan isgalciler seklinde nitelendirilerek Misirli Hristiyanlarin
yerliligi gosterilmistir. Nasir’in Osmanli hilafetini gerici ve somiirgeci olarak ele
almas1 da muhtemeldir ki bu hanedanin Tiirk olmasinin neticesidir. Ayrica hilafete
kars1 el-Ezher Medresesinin bir direnis merkezi oldugu iddiasi bu kurumun yerliligini
tasdik ederken ayrica Arap-Islam bagmin da bir sonucudur. Bu ifadeleri bir neticeye
baglayacak olursak Nasir, Arapg1 bir tarih okumasina binaen Islam dinini Araphigin
dogal bir sonucu ve ayrilmaz bir pargasi olarak gérmektedir. Ayrica ona gore inang
ozgiirliigii en dogal haktir ve din olgusu da hayatin gerceklerine uyumludur; fakat
giincel catigmalar dinin gericilik tarafindan bir ara¢ haline getirilmesiyle ortaya ¢ikar
(Nasir, 1970: 115). Bu agiklamalar ayn1 zamanda dini muhalefetin de gericiler seklinde
yaftalanarak bastirilmasina olanak tanimakta ve bu durumu aklamaktadir. 1960’11
yillarda yiikselise gecen ve hatta devletin resmi ideolojisi haline gelen Arap sosyalizmi
fikri dahi Misir’daki hakim din anlayisi goz Oniine alinarak insa edilmistir. Nasir’in,
sosyalizm fikrine destek toplamak amaciyla kendilerinin din karsiti olmadiklarini,
hatta Islam’in sosyalist ve ilerlemeci bir din oldugunu ifade etmesi siyasetin hangi
parametrelere gore belirlendiginin en agik drnegidir (Giiler, 2004: 267). Peki neden
Misir’da ve hakeza diger bolge iilkelerinde ortaya ¢ikan Arap sosyalizmi fikrinin din
ile olan iliskisi Dogu Blogu iilkelerindeki sosyalist ideolojiden farklilik
gostermektedir? Islam siyaset diisiincesine dair 6nemli ¢alismalarda bulunan Hamid
Enayat bu durumu agiklamaya yonelik 6nemli tespitlerde bulunmustur. Enayat’a gore
Arap birligini insa etmeyi amaglayan sosyalist {ilkelerin veya kendilerini bu sekilde
nitelendirenlerin, yonettikleri ¢ogunlugun inanc1 olan Islam’1 yabancilastiramamalar
ve bu dinin siyaset olgusuyla olan giiclii baglar1 sebebiyle Islam ile sosyalizm arasinda

bir bag kurma geregi hasil olmustu. Ayrica Arap sosyalizminin, somiiriiye dayali
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emperyalizm ile dinsiz komiinizm arasinda orijinal ve alternatif bir yol olma iddias1 da

bu politik tutumun ortaya ¢ikmasinda 6nemliydi (Enayat, 1968: 144).

Bu boliimde iktidarin resmi politikalarini tamamen ele almak miimkiin olmasa dahi
anayasaya bakmak Misir’in “laiklik” tartigsmalar1 agisindan bizlere resmi veri
saglayabilir. Taslak yasalar haricte tutulacak olursa Misir, 1956 ve 1964 yillarinda iki
farkli anayasa ile yOnetilmistir. 1956 Anayasas1 (Sivak-Reid, 2016) belirli maddeler
halinde incelendigi takdirde, mevcut rejimin laik bir karaktere sahip oldugu iddialarina
kars1 argiiman saglayacak ¢ikarimlar igermektedir. S6z gelimi Madde 3’te devletin
resmi dininin Islam oldugu ifade edilmekte; Madde 5°te de ailenin vatanseverlik ve
sadakat gibi degerlerin yani sira dini de igererek toplumun temel tast oldugu
yazmaktadir. Elbette bu ifadeler devletin laik olmadigini belirtmek gibi kesin bir
yargilya ulasmamiza olanak saglamaz, ancak niifusunun neredeyse yiizde 10’unu
Hristiyanlarin olusturdugu bir iilkede dine dayali azinlik grubunun ortaya ¢ikmasina
neden olur. Hakeza bu anayasal igeriklerin, siradaki maddeler de goz oniine alinarak,
uygulanmasi laik devlet anlayisina uymayacaktir. Madde 31 tiim Misirlilarin esit hak
ve yilkiimliiliklere sahip olduklarini dile getirmesi agisindan, ki bu maddeye
dayanarak kadinlar oy verme hakkini elde etmistir, onemli bir doniim noktasidir.
Madde 43’te belirtilen kamu diizenini ve genel ahlak kurallarini ihlal etmemesi
durumunda inang ve ibadet 6zgiirliigiiniin saglandig: ifadeleri son derece muallak ve
tartismali bir igerige sahiptir. Zira bu madde kamusal diizenin saglanmasindan ziyade
rejimin resmi din anlayisina ve politikalarina uymayan vatandaslarin takibata maruz

kalmasi agisindan yasal dayanak saglamaktadir.

1964 Anayasas1’, Misir’da “Arap Sosyalizmi” fikrinin bir énceki on yila nazaran daha
gii¢lii oldugu bir donemde ortaya ¢iksa dahi, Madde 5°te devletin resmi dinini Islam
olarak ilan etmekte, Madde 7’de ise aile tanimi1 bir 6nceki anayasadaki gibi din vurgusu
icermekteydi. Yine devletin inan¢ ve ibadet dzgiirliigiinii koruma altina aldig1 fakat
kamu diizenini ihlal eden ve genel ahlaka aykir1 olanlarin hari¢ tutuldugu Madde 34°te
belirtilmistir. Devletin din alanini insa etmesinin bariz birer 6rnegi olan bu maddeler,
Nasir donemi Misir’da iddia edildigi gibi Batili manada laik bir devletin oldugu

iddialarini sorgulatmaktadir. Ayrica, Kahire’deki yeni rejime dair bir fikir uyandirmasi

7 Constitution of the United Arab Republic, March 25, 1964 https://www.worldstatesmen.org/UAR-
1964-Constitution.pdf

57



acisindan, hem benzer modernlesme siire¢lerinden ge¢cmis olmasindan miitevellit hem
de bolgedeki tek laik devlet olmasi hasebiyle, Tiirkiye g6z Oniine alinarak bir
karsilagtirma yapilabilir. Her iki tilkedeki devlet aygit1 da din kurumlarini hakimiyet
altina almak i¢in miicadele etmis ve farkli oranlarda olsa da basartya ulagmislardir.
Ancak Kemalist rejim, devletin idaresini saglamak adina, anayasal olarak dini bir
mesruiyet geregi hissetmemis ve hatta tam aksine dinin buralardaki varligin1 sona
erdirmeye ¢aligmistir. Nasir’in yaptiklari ise dini hakimiyet altina almanin yani sira bu
kavrama anayasal bir ¢cerceve kazandirmak ve siyasi iktidar ile bu yapilar arasinda kisir
bir dongii insa etmek olmustur. Ancak politikadaki bu din vurgusuna ragmen yeni
rejimin kiiltiirel uygulamalar1 toplumsal yasami sekiilerlestirecek adimlar da
barindirmaktaydi. Kahire’nin dig semtlerinden birinde kurulan sanat sitesinde Rus
Ogretmenlerin istihdam edildigi miizik, tiyatro ve bale okullar1 agilmis ve dgrencilere
ticretsiz egitim verilmisti (Mansfield, 84: 1967). Bu ve buna benzer sekiiler pratikler
ornek verilerek Misir’daki yeni iktidar Arap laikliginin zirvesi addedilmis olsa dabhi,
ortada anayasal ve siyasi manada laik bir devlet veya hiikiimet bulunmamaktaydi.
Muisirl tinli diisiiniir Fuad Zekeriyya’ya gore Nasir rejiminin dine karsi radikal bir
hareket oldugunu sdylemek yanlistir ve eksik temeller lizerinden insa edilen bir
iddiadir. Zira bu dénemde pek ¢ok dini kurum agilmis ve egitimden medyaya degin
genis bir alanda din saygtyla karsilanmistir. Bu mitin ortaya ¢ikma sebebi rejimle ile
Miisliiman Kardesler arasindaki miicadeledir (Zakaria, 2005: 20-21). Siyaset bilimci
Ahmet Kuru’nun teknik ayrimini (Kuru, 2011) g6z 6niine aldigimiz vakit, Misir ne
Tiirkiye ve Fransa’nin temsil ettigi dislayici laiklige ne de ABD ve Ingiltere’nin pasif
laikligine uygundu. Nasir’in kurmus oldugu sistem din-devlet arasinda pragmatik ve
dongiisel bir birlikteligin oldugu, dini otoritelerin tamamen siyasi iktidara baglandig:
ancak buna karsin din olgusunun anayasal ve siyasi olarak temsil edildigi bir
karmasadan ibaretti. Diglayic1 laikligin dini kamusal alandan g¢ikarma veya pasif
laikligin dini belirli bir alanda sinirlayarak ve fakat o sinirlar dahilinde, genis bir
Ozerklik saglama ozelliklerinin hicbiri Misir’da gecerli degildi. Fayda odakli bu
politikanin Nasir doneminde nasil sekillendigini anlamak i¢in devlet veya rejimle dini
kurumlar ve topluluklar arasindaki iligkiyi irdelemek gerekmektedir. Nitekim Nasir
rejimi kendi otoritesini kabul etmeleri kosuluyla dini fikirleri ve ideolojileri

kabullenmekte bir beis gdrmemekte; kendisine muariz olan Siyasal Islam ideolojisine
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yakin gruplar1 hedef almakta ve resmi Islami anlayis1 da kendi iktidarma gii¢ katan bir
tir destekleyici unsur olarak gérmekteydi. Bu ikili miicadelenin sekil yoniinden pek
cok benzerlikleri bulunmaktadir; zira Nasir da tipki Siyasal Islam ideolojisi gibi politik
hedeflere ulasmak i¢in dini ve maneviyati bir ara¢ olarak kullanmaktan imtina

etmemektedir.

2.2. DIN-DEVLET ILISKISi VE LAIKLIiK: EL-EZHER MEDRESESI VE
KIPTI KiLiSESi

Uzun yillar boyunca Misir’in en 6nemli iki dini kurumu olan el-Ezher Medresesi
(iniversitesi) ve Kipti Kilisesi bu ehemmiyetlerini giinlimiizde dahi devam
ettirmektedirler. EI-Ezher’in iilke sinirlarinin yani sira tiim Islam diinyasinda sahip
oldugu itibar ve hakeza Kipti Kilisesinin de Misir niifusunun neredeyse %10’unu
temsil etmesi, Nasir rejiminin bu kurumlarla pragmatik iligkiler kurmasim
gerektirmistir. Ancak bu politik tutum beklenildigi gibi dini siyaset alaninin disina
itmemis, rejimin iktidarin1 genisletme amacina yardimci olduklart siirece bu
kurumlarin siyasette artan etkilerine géz yumulmus veya géz yummak zorunda

kalimmustir.
2.2.1. El-Ezher, Ulema ve Devlet: Karsihklh Bagimlilik ve Hakimiyet Sorunu

El-Ezher Medresesi, 19. yiizy1l boyunca gergeklestirilen reformlarda degismesi ve
doneme ayak uydurmasi i¢in ¢aba sarf edilen en 6nemli kurumdu. Ancak kendinden
miilhem toplumsal giicii ve muhafazakar yapis1 sayesinde reform c¢agint minimum
degisimle gecirmeyi basarmisti. 20. yiizyilin baslar1 ve I. Diinya Savasi’nin sona
ermesinin ardindan laik Vefd Partisi’nin parlamentoda hakimiyet kurmasiyla birlikte
reform baskisi daha da artan el-Ezher ulemasi, siyasi arenada ¢ogunlukla kralin
tarafinda konumlandi. II. Diinya Savasi’nin ardindan artan tam bagimsizlik talepleri
ve Filistin sorununa ilgi neticesinde Islam vurgusu kamuoyunu sekillendirirken el-
Ezher ulemas: ve 6grencileri de bu toplumsal mobilizasyona dahil olmaktan imtina
etmemislerdi. Ancak 1952 Darbesi, kurumun devletle olan iligkisinin yeniden insa
edildigi bir donemin kapilarim1 agacak, hakeza uzun zamandir bertaraf edilen
reformlarin da uygulanmasina neden olacakti. Ayrica muhafazakar bir kurum olmasi

ve statiikoya baglilig1 sebebiyle el-Ezher ve Miisliman Kardesler arasinda, ikinci
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grubun kurulusundan beri, siirekli bir gerilim mevcuttu. Zira Misliiman Kardesler
Islam dininde yeniligi ve reformu temsil etmesinin yan1 sira el-Ezher’in yillardan beri

stiregelen dini otoritesine kars1 yeni bir giic odagi olarak da ortaya ¢ikmaktaydi.
2.2.1.1. Darbe Siirecinden Reform Dénemine: 1952-1961

Hiir Subaylar Darbesi’nin ger¢eklesmesinin ardindan yeni iktidar toplumsal destegini
arttirmay1 kendisine en dnemli vazife bilmis, bdylece iilkenin en koklii Islami kurumu
olan el-Ezher ile yakin iliskiler kurmaya baglamisti. Dini reformlarin bir siireligine
askiya alindigi bu flort devresinde, devrim liderleri el-Ezher seyhi basta olmak tizere
ulemaya stirekli ziyaretler gerceklestirmis ve toplumsal goriiniirliigiin en yiiksek
oldugu Cuma namazlarini da birlikte eda etmeyi tercih etmislerdi (Crecelius, 1966:
34). Rejim ve ulema arasindaki bu ilimlr iliskilere ragmen subaylar kadrosu devrimden
cok kisa bir siire sonra 1952 Toprak Reformu’nu giindeme getirerek ilk meydan
okumasini gerceklestirdi. Kabul edilen bu yasayla kisilerin sahip olabilecegi tarima
uygun arazi miktar1 200 feddan ile sinirlandirilmis bdylece sahsi miilk edinmek
maksadiyla kurulan aile baglantili Islami vakiflar ortadan kaldirilmist: (Goldschmidt,
2004: 107). Toprak sahiplerinin ulema iizerindeki etkisini yok eden bu reform ayrica
Misir koyliilerinin de ek gecim kaynagina kavusmasini saglayarak devrimcilerin
toplumsal destegini arttirmisti. 1953 yilinda ise Cemal Abdunnasir kamuoyunun da
yakindan takip ettigi bir hac ziyareti gerceklestirerek Islami goriiniimiinii iyice on
plana ¢ikardi. Rejimin ve elbette Nasir’in {ilkedeki tiim ipleri ele almasina sebebiyet
veren 1954’teki suikast girisimi ve bunun yaratmis oldugu baski politikalar: ise
stiphesiz ki ulemay1 da etkilemisti. Hiikiimetin artan miidahaleleri pek ¢ok ulemanin
istifasiyla sonuglanmig, muhafazakar ulemayla ¢alismanin ne denli zor oldugunun
farkina varan siyasi iktidar ise medresenin kilit konumlarina askeri atamalar yapmak

zorunda kalmist1 (Crecelius, 1966: 36).

Tiim dolayli miidahalelere ragmen Nasir yonetimi dini kurumlara agiktan bir meydan
mesruiyetin Misir toplumu nezdinde var olan 6neminin farkindaydi. 1954 ingiltere-
Misir Anlasmasi neticesinde Ingiliz askerlerinin kanal bdlgesini bosaltmasina binaen
Nasir’m  da katilimiyla el-Ezher’de bir kutlama gerceklestirilmisti. Nasir

konusmasinda el-Ezher’in tarihten beri siliregelen isgallere karsi direnis vazifesi
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gordiigiinii, bundan sonra da Misir’in dort bir yanina dagilarak din, kardeslik ve is
birligi vaazlar1 vermeleri gerektigini sdyliiyordu (WEB1, 1954). Aslinda talep ettigi
sey kendi din anlayisinin ve politik durusunun propagandasinin yapilmasiydi. Bu amag
icin de el-Ezher’in yapisinda degisiklikler yapilmas: gerekiyor ve planlanan
reformlara, ulemanin tepkisini ¢ekmeden, adim adim ilerleniyordu. Nisan 1955’te
yasanan bir olay devlet ve resmi Islam arasindaki iliskinin nasil seyrettigini gdstermek
acisindan onemlidir. El-Ezher’de ders veren Seyh Abdiilhamid Bakhit isimli bir
miiderris sagliga en ufak bir zarar vereceginin hissedilmesi halinde oru¢ tutmanin farz
olmayacagina dair bir agiklamada bulunmus bdylece muhafazakar ulemanin oklarini
iistiine ¢ekmisti. Tepki yaratan bu ifadelerin ardindan gorevinden alinip akademik
hayat1 temelli sona erdirilen Bakhit, Misir kirsalinda pasif bir géreve atanmig; basini
Taha Hiiseyin’in ¢ektigi birkag¢ aydin ise el-Ezher’in bu kararinin ifade 6zgiirliigiine
saldir1 oldugunu iddia ederek tepki gostermisti. Uzun siiren tartismalar neticesinde
Kasim 1955’te Yiiksek Idare Mahkemesi ifade hiirriyetine herhangi bir vurgu
yapmadan kararin usul agisindan sorunlu oldugunu agiklayarak Seyh Bakhit’i gorevine
lade etti (Hatina, 2003: 61-62). Bu kii¢iik olaymn bir anda dindarlar ve sekiilerler
arasinda bir tartisma ortami yaratmasinin yani sira yiikksek mahkemenin el-Ezher’in
vermis oldugu karar1 igerik yoniinden yanliglamamasi hiikiimetin dini yapiya yonelik
sarih bir adim atmaktan ¢ekindiginin gostergesi sayilabilir. Taha Hiiseyin, ayn1 yil
icerisinde el-Ezher’in mevcut yapisimnin ilga edilerek modern bir teoloji fakiiltesine
doniistliriilmesini  teklif etmis ancak hiikiimet kendisini cami minberlerinde
mesrulastiran bir aragtan mahrum kalmamak adina bu fikri reddetmisti (Zeghal, 1999:
376). Bir yil sonra gerceklestirilen dini mahkemelerin ilgasi ise pek ¢ok c¢alismada
seriat hukukunun ortadan kaldirilmasi olarak algilanmis olsa da Daniel Crecelius bu
adimin bir ilga degil ser’1 yasalarin ulusal hukuka entegre edilmesi manasina geldigini
ve hatta DKK’nin, geleneksek ¢alismalara devam etmemeleri sartiyla, hi¢gbir kadinin
igsiz birakilmayacagi yoniinde taahhiitte bulundugunu hatirlatmaktadir (Crecelius,
1966: 36). O halde bu adim1 laik bir yargi sisteminin kurulmasi olarak algilamak yanlis
olacaktir. Zira uzun reform doneminden beri zayiflatilan dini yargi bu miidahale ile
ulusal yargiya entegre edilmek suretiyle yasatilmis ve hatta tesir etme imkam

yakalamustir.
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1956 yilinda hem Misir siyasetini hem de biitiin bir bolgenin kaderini etkileyecek
miithim bir olay gergeklesti. Cemal Abdunnasir’in Siiveys Kanali’n1 millilestirmesi ve
akabinde Ingiltere-Fransa-Israil ittifakinin askeri bir harekata baslamasiyla doruk
noktasina ulagan gerginlik, ABD ve SSCB’nin araya girmesiyle Misir lehine
sonug¢lanmis; netice itibariyle, askeri maglubiyete ragmen Nasir bu ii¢ devleti dize
getiren lider olarak biitiin bir Arap diinyasinda heyecan yaratmisti. Siiveys Krizi
yasandig1 esnada din ve siyaset kurumlarinin aralarindaki bagin ne derece gii¢lii ve her
an canlandirilabilir oldugu bir kez daha ortaya ¢ikmisti. Misalen, el-Ezher seyhleri
askeri birliklerin organizasyon ve egitimine bizzat dahil olmuslardi (Dodge, 1961:
157). Nasir igin ise el-Ezher Camii’ndeki Cuma namazlari birer miting ve propaganda
toplantilar1 halini almisti. Kasim ayinin ilk Cuma’sinda Misir devlet baskani el-Ezher

Camii minberinden saldirgan iilkelere soyle seslenecekti;

Ingiltere kendisini biiyiik giic olarak goriiyorsa, Fransa kendisini biiyiik giic olarak
gortiyorsa, biz miimin bir milletiz. Sloganimiz Allahu Ekber olacaktir. Allah bize yardim
edecektir. Allah bizi muzaffer edecektir. Bizler, Allah'a ve kendimize giiveniyoruz. Cihat
edecegiz, miicadele edecegiz, savasacagiz. Allah'in dilemesiyle kazanacagiz. Allahu

Ekber, Allahu Ekber. Ve esselamu aleykiim ve rahmetullah... (WEB2, 1956)

Bu hitabin, saldirtya maruz kalmig bir toplumun dini duygularini ne derecede harekete
gecirdigini tahmin etmek zor olmayacaktir. Ancak metnin igeriginin yani sira dile
getirildigi mekan da tarihi tekerriiriin bir 6rnegidir. Zira daha evvelki konusmalarinda
tarih boyunca el-Ezher’i isgale direnen Misirlilarin merkezi olarak tanimlayan Nasir,
bu gorevi 1956 yilinda kendisi yeniden tevdi etmisti. Ancak ortada pek anlagilmayan
bir ¢eligki vardi; devrimcilere gore daha onceki igsgaller esnasinda Misir’1 yonetenler
ya gli¢siiz ya da isbirlik¢i olduklart igin halk el-Ezher’in etrafinda kenetleniyordu.
Lakin bu defa iilkenin yonetimi kendini vatansever olarak tanimlayan yerli subaylarin
elindeydi. O kargasa doneminde anlasilmasa dahi aslinda hiikiimet Misir’da dinin
politik iktidardan daha gii¢lii oldugunu, isteyerek veya istemeyerek, gostermekteydi.
Zira en ufak kriz aninda dahi bu “kahraman devrimciler” el-Ezher’in minberlerine

siginmakta bir beis gérmemislerdi.

Kasim ayinin ikinci cuma giinii gergeklestirilen hitap daha az radikal ifadeler igeriyor
ve halkin tamamimna sesleniyordu. Islam dininin zorunlu olmadik¢a savasi hos

gormedigini belirten Nasir, isgalcileri barig yapmaya davet etmisti. Ona gore kendileri

62



vatanlarini1 ve onurlarini korumak zorundaydilar ve bu hedef ugruna sehit diisenler de
Hz. Muhammed ile Isa Mesih’in yolunda ilerliyorlardi (WEB 3, 1956). Bir 6nceki
konusmayla kiyaslandig: vakit Islami sdylemin ve saldirganligin gozle goriiliir sekilde
azaldig1 agiktir. Hakeza Misir’in Hristiyan niifusunu da etkilemek adina Hz. Isa
vurgusu yapilmis ve bu defa bir miicahitten ziyade bir politikact gibi hareket edilmistir.
Savasin sonra ermesinin ardindan giicii ve popiilaritesi iyice artan Nasir, el-Ezher’in
toplum iizerindeki etkisini bir kez daha tanik olmus ve bu yapiy1 tamamen Kontrol
altina almak i¢in yeni adimlar atmaya karar vermis; ancak bu hamle kendi iktidarinin
da “minberlere” olan bagimliligini pekistirmis ve hemen hemen her siyasi kararda el-
Ezher’in destegi kamuoyuna bildirilmistir. Ornek vermek gerekirse; 1958 yilinda
Misir ve Suriye’nin bir araya gelmesiyle kurulan Birlesik Arap Cumhuriyeti
(BAC)’nin propagandasini yapan el-Ezher seyhi, bu yeni devlete karsi tutum takinan
Irakli komiinistlere karsi cihat ilan etmekten de c¢ekinmemisti. Birligin kurulus
asamasinda dahi Misir ve Suriye devlet baskanlarinin en miihim kamusal
goriiniirlikklerinden biri el-Ezher Camii’nde birlikte saf tutmak olmustu (Dodge, 1961:
157-158).

Ulemanin siyasi iktidarin politikalarini mesru hale getirmesi veya bunu yapmasa dahi
sessiz kalmak suretiyle onaylamasi elbette birtakim ayricaliklar kazanmasini da
saglamaktaydi. Her ne kadar el-Ezher’in bu donemde geri planda kaldig: iddia edilse
de rakamlar tam tersini sOylemektedir. 1948-1949 doneminde kurumun kayith 6grenci
sayist 18.582 iken bu oran 1958-1959 doneminde iki katindan fazla hale gelerek
39.016’ya yiikselmistir (Dodge, 1961 162). Artan dgrenci sayisina binaen kurumun
Misirh genglere ve dolayistyla toplumun geneline dokunma yetisi cok daha giiclii hale
geliyordu. Benzer bir sekilde el-Ezher’in biitgesi de keskin bir yiikselise gecmisti;
1950-1951 déneminde 1.200.090 Ciineyh® olan meblag 1958-1959 doneminde
2.125.100 Ciineyh’e ulagsmist1 ve bu miktarin neredeyse %95’1 dogrudan hiikiimet
kaynaklrydi (Dodge, 1961: 166). Sayilara baktigimiz vakit el-Ezher’in darbe dncesine
nazaran gerek beseri gerekse mali olarak g6z ardi edilemeyecek kadar giiglendigi
goriilmekte ve kurumun siyasi iktidarla hangi sebeple bu derece ittifak icerisine girdigi

de ortaya ¢ikmaktadir.

& Misir para birimi
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Iki yapi arasindaki ittifaka ragmen 6zellikle kadin haklarina yonelik meseleler bir nevi
kirmizi ¢izgi halini almisti. 1959 Is¢i Kanunu ile cinsiyetler arasinda esitligin
saglanmasinin ardindan, 1960°da hiikiimet kadin haklarinin medeni kanunda
genigletilmesi (bosanma hakki, nafaka alimi vs) ve kocanin yasal giiciiniin
azaltilmasina yonelik c¢aligmalar baslatmis ve netice itibariyle bir yasa tasarisi
hazirlanmistr. Ancak siire¢ igerisinde Birlesik Arap Cumbhuriyeti’nin dagilmasiyla
yasanan siyasi zafiyet ve hakeza ulemanin gosterdigi muhalefet sebebiyle bu tasari
rafa kaldirildi (Najjar, 1988: 320-321). Rejimin kadin haklarina yonelik bu ilerici
bakisina tezat olusturacak faaliyetleri de bulunuyordu. Misirli iinlii feminist Doria
Shafik’in liderligini yaptig1 Bint al-Nil isimli kadin 6rgiitii Nasir karsit1 tutumundan
dolay1 kapatilmis ve Shafik oliimiine neden olacak bir baskiya maruz birakilmisti.
1959 yilina gelindiginde ise bir diger kadin haklar1 savunucu Ittihad al-Nisai al-
Qawmi (Ulusal Kadin Birligi) orgiitii ilga edilmis ve liderleri de “komiinizmi yayma”
suglamasiyla takibata maruz birakilmislardir (Khater and Nelson; 1988: 476-477).
Ulkeyi tam anlamiyla kontrol altina almak isteyen rejim her alanda oldugu gibi
kadinlar hakkinda da herhangi 6zgiir veya gayri resmi bir fikre izin vermemis ve kendi
idealize kadin karakterini yaratmayir amaglamistir. Feminizm {izerine Onemli
caligmalarda bulunan Mervat Hatem’e gore ise bu donemde uygulanan devlet
feminizminin amaci tretimin kamusal hale getirilmesi hedefine binaen ¢alisan kadin
sayisini arttirarak cinsiyet esitligini saglamakti (Hatem, 1992: 232). Ulemanin kadin
konusundaki muhafazakar tavri rejimin iyice gii¢lendigi ileriki tarihlerde de degisime

ugramayacakti.
2.2.1.2. Reform, Hegemonya ve Gerileme: 1961-1970

Nasir rejiminin Stiveys Krizi ve Birlesik Arap Cumhuriyeti’nin kurulusu konularinda
sagladig1 basari, biitiin bir Arap diinyasinda yiikselen popiilaritesinin yani sira iilke
igerisinde de daha kuvvetli hale gelmesine imkan tanimisti. Lakin, Suriye ile kurulan
bu birligin 1961°de dagilmasi hiikiimetin i¢ siyasete yonelik ilgisini daha da arttirmis
ve bir takim dahili enstriimanlarin dis politika konularinda aktif kullanilmas1 fikri
ortaya ¢ikmustir. iktidarin daha kurumsal hale gelmesi sebebiyle olsa gerek ki bu
donemde kendini gosteren din-devlet iliskisi 1950’11 yillardaki is birligi fikrinden
ziyade siyasi otoritenin el-Ezher iizerinde hakimiyet kurmasi ve bu kurumu

doniistiirmesi seklinde vuku bulmustur.
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1961 yili Misir i¢ siyasetinde uzun siire tartigsilacak bir reformun baslangici olmustur.
El-Ezher ve ona bagli kurumlarin yeniden yapilandirilmasina yonelik yasa tasarisi,
hiikiimet ve ulema arasindaki gerginligi en gok yiikselten olaydi. Kanunun® kabuliiyle
el-Ezher Medresesi artik hiikiimete tam baglh bir devlet iiniversitesi halini almis ve
uzun yillardir direndigi reform siirecine yenik diismiistii. Dini ilimler ve Arapca
egitimi veren kuruma tip, ziraat, mithendislik vb. gibi sekiiler boliimler eklenmis ve
tiniversite bilinyesinde kiz koleji acilmigtir (Smith ve digerleri, 1970: 141).
Muhafazakar ulemay1 goz iiniine alacak olursak hali hazirda iktidarla olan karsilikli
cikar iliskisinin artik muktedire yasal olarak da boyun egme seklinde yenilenmesinden
rahatsiz olmalar1 son derece makuldiir. Zira bu yasaya gore seyhin atamasi tamamen
devlet baskaninin inisiyatifine birakilmigti (Zeghal, 1999: 374). Ayrica el-Ezher
resmen Vakiflar Bakanligi’na baglanmis, rektdriin atanmasi gibi mithim konularda
ilgili bakana yetki verilmis ve kurumun finansal varliginin gesitli devlet organlarina
yonlendirilmesine olanak saglanmistir (Moustafa, 2000: 5). Reformu destekleyenler
ve karsit ulemalar arasindaki gerginligin yiikseldigi bu donemde hem basin hem de
hiikiimet yetkilileri siddetli bir propagandaya baslamis ve hatta bu durum tasar1 kabul
edildikten sonra da devam etmistir. Nasir’in muhafazakar seyhlere yonelik olarak
“gbbegini doyurma haricinde hi¢bir amaci olmayan; gericiligin, kapitalizmin ve
feodalizmin yardakgilar’” ithamlari ulemayr dogrudan hedef aldiginin en somut
ornegiydi (Crecelius, 1966: 42). Universitede reform yapilmasi ve egitim olanaklarmin
genisletilmesi son derece olumlu bir durum gibi goziikse de kurum ig¢indeki faaliyet
bu reformun anlamin1 muglak birakmaktaydi. A. Chris Eccel’e gére 1959-1963 yillar
arasinda el-Ezher’den seksen {i¢ hoca ayrilmisti ve bunlarin biiylik kismu hiikiimetin

politikalarina muhalefet ettikleri i¢in gorevden alinan kisilerdi (Eccel, 1984: 509).

Universite yapisindaki doniisiimiin yani1 sira yeni binalarm insas1 ve akademik
kadrolarin genisletilmesi neticesinde yapilan harcamalarda ¢ok keskin bir artig
gbzlemlenmektedir. 1948 yilinda 900.520 Ciineyh olan biitce, 1966 yilinda 7.000.000
Ciineyh’e yiikselmisti (Hatina, 2003: 60) ve rejimin sunmus oldugu imkan sadece

91961 yili 103 numarali kanunun kabuliiyle medrese 5 ayri béliime ayrilarak yapilandiriimisti; Yiiksek
Konsey, Misliiman Arastirma Akademisi, Misliman Kiltir ve Misyonlari Bolimdi, el-Ezher
Universitesi ve el-Ezher Enstitiileri. Bir biitiin olarak bu sistem seyhe veya biiyiik imama bagliyken,
niversite kismi rektor tarafindan idare ediliyordu. Ayruntili bilgi icin bkz; Daniel Crecelius, Al-Azhar in
the Revolution, Middle East Journal, Winter, 1966, Vol. 20, No. 1, s. 45-47
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egitim alaniyla sinirli degildi. Basta el-Ezher mezunu Islami ilimler egitimi gdrmiis
ylizlerce geng, iktidarin gérevlendirmeleriyle tilkenin dort bir yanina dagilmaktaydilar.
Ulkedeki tiim camilerin teftisi Vakiflar Bakanhigi’na tevdi edilmisti ve bu
merkezilesme sayesinde Nasir’in sosyalizm tonlu Islami anlayisinin Nil boyunca
propagandasi yapilmaktaydi. Nitekim, 1951 yilinda hiikiimete ait camilerde gérev alan
kisi sayist 6919 iken bu miktar 1963°te %79 artarak 12.357’ye yiikselmisti (Berger,
1970: 44). Kahire siyasetcileri dinin saglamis oldugu iletisim altyapisini gelistirip bir
siyaset aract haline getirmis ve kirsal alanlara degin iktidarlarin1 perginleme sansi

yakalamiglardi.

Misir’daki otoriter yonetim 1960’11 yillarda daha kesin bir politik ¢izgiye yerlesmis ve
kurumsallagmisti. Bir 6nceki on yillara nazaran yonetimdeki ideolojik karmasa daha
sarih bir noktaya cekilmis ve iktidarin hassas dengeli yapist onarilarak kurumsal bir
sekle biiriinmiistii. Bu donemin etkin ideolojisi sosyalizm olacak ve gerek biirokratik
gerekse dini kurumlar sosyalizm propagandasi baslatacaklardi. Islam dininin
sosyalistlestirilmesine yonelik en miithim agiklamalar da haliyle Misir’in tartismasiz
liderinden gelecekti. Devrimin 9. Yili’'m1 kutlamak i¢in 1961°de gergeklestirilen bir
miting esnasinda Nasir, Islam dininin ilk sosyalist devleti kurdugunu, Hz. Muhammed
ve halefleri olan Ebubekir ile Omer’in sosyalizm yolunda ilerlediklerini ve
Islamiyet’in zekat gibi bir olguya sahip olmasi1 nedeniyle sosyalist bir din oldugunu
kalabaliklara haykirmaktaydi (WEB 4, 1961). Bir sonraki yil Kahire Universitesi’nde
duyurulan Misdk al-Watani (Ulusal Pakt) ise iilkenin artik daha sosyalist bir ¢gizgiye
yerlestiginin resmi ilani olacakti. Bu uzun konusma esnasinda Nasir, Misir’in direnis
tarihine, demokrasi arayisina ve devrimin ilkelerine deginmis; ayrica ozgiirliige ve
sosyal adalete sadece bilimsel sosyalizmin benimsenmesiyle ulasilabilecegini iddia
etmisti (WEB 5, 1962). Hakeza, kadin-erkek esitliginin gerekliligi, dini inang
Ozglrliigiiniin kutsalligi, gericiligin dini somiirmeye ¢aligmas1 ve tlim dinlerin iyilik,
ilerleme ve sevgi gibi olumlu hasletler icerdigi de belirtilmisti (Horton, 1962: 17).
Ancak bu konugma esnasinda ve bilahare nesredilecek ilgili kitapta din konusuna ¢ok
az deginilmis; daha cok sosyalizmin temelleri ve ingas1 lizerine aciklamalarda
bulunulmustu. Yeni sosyalist ilkelerin propagandasi ve halkin bu yeni politik anlayisa
isindirilmast ise her daim oldugu gibi ulema tarafindan gerceklestirilecekti.

Sosyalizmin pratige dokiildiigli cografyalarda, en azindan Dogu Blogu iilkelerinde,
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dine kars1 takinilan negatif tavir ortada olsa da Misir’da bu iki anlayisin ittifakinda
herhangi bir kusur goriilmiiyordu. Bu denli ladini bir ideolojinin pratige dokiilmesi
i¢in dahi ulemadan fetva almakta bir beis gériilmemis ve hatta islam ile sosyalizm
arasindaki irtibatin incelenmesi icin de Islami iliskiler Yiiksek Kurulu adinda bir
miiessese tesis edilmis ve Minbar al-Islam (Islamin Minberi) adiyla bir dergi
yayinlanmaya baglanmist1 (Moustafa, 2000: 7). Acik ve net sekilde sekiiler olan bir
ideolojinin Islam dini ile iliskilendirilmesi ve hatta bu dinden kaynak alinmasi, iktidar
nezdindeki ideolojik karmasanin hala devam ettigine veya laik devlet anlayisindan
uzak olunduguna dair en miithim gostergedir. Ancak kendinden 6diin verme durumu
sadece siyasilere has bir durum degildi. Karsilikli ¢ikarlarin zedelenmesinden
endiselenen ulema da geleneksel anlayisa kars1 ¢cikmakla miikellef hale gelmislerdi.
El-Ezher’in reformist alimlerinden Muhammed el-Bahi’ye gore Arap sosyalizmi
Islami degerlerin yenilenmesi anlamma gelmekteydi. Ahmed Hasan el-Zeyyat ise
Nasir’m tiranliga ve yolsuzluga son vererek Islami degerlere bagl bir sosyal adalet
tesis ettigini belirtmisti (Vatikiotis, 1965: 143-144). El-Ezher’in biiyiik imam1 Mahmut
Saltut, Batili sosyalist anlayisin materyalist ve hedonist bir yapida oldugunu iddia
etmis; Arap sosyalizmini ise Islam dininden miilhem kendine has bir fikir akimi diye
nitelendirmistir (Hatina, 2003: 59). Laik bir devlette veya siyasi akimda politikalarin
pratige dokiilmesi i¢in ulema ve kilise gibi manevi otoritelerden destek almak ve
mesruiyet saglamak bir nevi ¢eliskiler yumaginda ilerlemek sayilir. Pasif laik iktidarin
benliginde var olan haslet dini siyasi veya yasal alandan ¢ikarmak ancak kendisine
sunulacak sinirlar dahilinde genis 6zerlik tanimak manasina gelirken, dislayici laik bir
iktidarin dini tamamen kamusal alandan ¢ikarmasi gerekmektedir. Bu minvalde din
olgusunu bir nevi beslenme kaynagi olarak kullanan bir siyasi hareket ne yasal agidan

laik ne de toplumsal agidan sekiiler olarak addedilebilir.

Misir’daki siyasi iktidar dini otoriteler iistiinde hakimiyet kurmus olsa dahi bu
hakimiyetin temellendirilmesi i¢in ulemanin rizasina ve el-Ezher’in fetvalarina ihtiyag¢
duymustur. Dénemi tamamen iktidarin tasallutu altinda bir zaman dilimi ve siyasi
birliktelik olarak algilamak ise konuya tamamen tek agidan yaklagmak olur. Nitekim
tim baskiya ragmen resmi ulema kendince kirmizi ¢izgi addedilen noktalarda
direnmekten geri durmamisti. Daha 6nceki yillarda alinan tepkiler neticesinde rafa

kaldirilan kadin haklarinin genisletilmesine dair yasa tasarist 1966’da yeniden
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glindeme gelince iki taraf arasinda ki anlagsmazlik giin yiiziine ¢ikti. Bu yasa tasarisina
gore kadinin esine itaat etmesi zorunlulugu kaldirilacak, evlilik akdine ¢aligma hakki
eklenebilecek, kocanin ikinci evliligi bosanma sebebi sayilacak ve ¢ocuklarin gézetimi
hususunda anne lehine diizenlemeler gergeklesecekti. Ancak Alti Giin Savasi’nin
baslamasiyla muhafazakar cenahi ve ulemay1 tatmin etmek isteyen iktidar tasariyi
ikinci defa geri ¢ekmek zorunda kaldi (Najjar, 1988: 321). Oysa aym iktidar 1962
yilinda iilkede bir ilki gerceklestirerek Dr. Hikmet Ebu Zeyd’i Sosyal Isler Bakani
olarak tayin etmis ve ilk defa bir kadim1 kabineye almisti. Kadinlarin sosyal
goriiniirliigii ve egitim durumu artmis olsa dahi dini ¢evrelerden gelecek tepkiden
¢ekinen Nasir, kadinlarin hayatina dogrudan temas eden konularda pasif davranmay1

tercih etmisti.

Devrimeci rejimin bu uzun iktidar seriiveni boyunca yasadigi en mithim kirilmalardan
biri 1967 Arap-israil Savasi veya diger ismiyle Alt1 Giin Savas1 olacakti. Israil
karsisinda alinan bu biiylik hezimet Nasir rejimine en zorlu donemlerden birini
yasatmasinin yani sira hakim politik sdylemin de degigsmesine sebebiyet verecekti.
Zira yasanan maddi kayiplar1 telafi etmek adina, yillardir aleyhlerinde propaganda
yapilan muhafazakar Korfez iilkelerine muhtag kalinmis ve “devrimci iktidar”
geleneksellesme emaresi gostermisti (Davisa, 2016: 230). Siyasi iktidarin kriz
anlarinda dini kullanmasi daha 6nce de verilen 6rneklerde goriilmiis ve alisilagelmisti.
Bu kiiciik diisiirticii yenilgiyi “halkin giinahlardan temizlenmesi i¢in Allah’tan gelen
bir uyar1” diye tanimlamak ise Kahire’deki siyasilerin siginacagi en kolay bahaneydi
(Hatina, 2003: 60). Savasin bu denli kisa siirede sona ermesi ve toplumun ugradigi sok
sebebiyle olsa gerek ki ulemanin cihat c¢agrilar1 ve toplumsal mobilizasyon sinirlt
kalmisti. Akabindeki gelismeler ise siyasi iktidar ile din arasindaki iligkilerin
sarsiimasina ve halef olan Enver Sedat déneminde goriilecek Islami yiikselise neden
olacakti. 1967 yenilgisi neticesinde “dine doniis” retorigi altinda sosyalizm fikrinden
azade olarak Islam’1n iistiinliigiinii canlandirma sansina erisen ulema, rejimi ve radikal
Islamcilar1 da iceren gii¢ miicadelesine dahil olmustu. Oyle ki 1969 yilinda el-Ezher
nezdinde kurulan komisyonlar seriat hukukunun kodifikasyonu i¢in g¢aligmalara
baglamislardi (Zeghal, 1999: 381-382). Nitekim bir y1l sonra Cemal Abdunnasir’in
hayatin1 kaybetmesiyle Arap sosyalizmi ve milliyet¢iligi de Misir i¢in giindemden

¢ikmis; el-Ezher ve resmi ulema ise yeni hiikiimetten daha fazla 6diin isteyecek giice
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ulasmist1. Zira bir tarafta Israil isgaliyle ugrasmak zorunda kalan Enver Sedat, diger

tarafta iilke i¢inde iyice gii¢lenen Islami muhalefetle ve radikal Islam’la yiizlesecekti.

Nasir iktidarinin el-Ezher ve onun temsil ettigi resmi ulema ile iliskilerinde birbirini
stirekli sekilde besleyen kisir bir dongiliniin ve bagimliligin oldugu asikardir. Kimi
zamanlar iktidarin el-Ezher {izerinde hakimiyet kurduguna dair isaretler olsa da bu
durumun tamamiyla ger¢eklesmedigi anlasilmaktadir. Kaldi ki bir siyasi iktidarin dini
otorite iizerinde hakimiyet kurmasi laik oldugunun bir gdstergesi veya mihenk tasi
degildir. Misir’daki bu devrimei iktidarin ¢esitli sekiiler pratikleri olsa dahi yasal
anlamda bir laiklik veya mesruiyetin ladini bir kaynaktan alinmasi durumu mevcut
degildir. islam dini rejimin {izerinde yiikseldigi temel taslardan biri olarak kalmis ve
el-Ezher’in temsil ettigi resmi ulema da siyasi otoritenin mesrulugunu ilan etmistir.
Gerek anayasal gerek toplumsal olsun, rejim ile ulema arasindaki bag laik devlet

anlayisina aykirdir.
2.2.2. Devlet, Kaptiler ve Kilise: Vatandashk Sorunu, Azinlik Siyaseti ve iktidar

1952 Darbesi Misir’da yasayan dini azinliklarin ve 6zelde Kiptilerin yasam bi¢imlerini
giinimiize degin sirayet edecek sekilde degistirmistir. Gayrimiislimlerin devlet
nezdinde yiiksek gorevlere tayini Kavalali Mehmed Ali Pasa doneminde baglamis ve
ozellikle Ismail Pasa’yla gelisen toplumsal degisim siireci Kiptiler ve Miisliimanlar
arasindaki iligkilerin 1limli bir sekilde devam etmesine olanak saglamisti. Hakeza,
Ingiliz isgaline kars1 baslatilan ortak miicadele ve 1920°li yillarda iktidara gelen Vefd
Partisi’nin din ayrimi gdzetmeksizin ortak bir ulus yaratma ¢abalariyla toplumun her
iki kesimi arasindaki baglar daha da kuvvetli hale gelmisti. Ancak 1930’1u yillarda
Filistin sorununun giindeme gelmesi sebebiyle artan Islami hassasiyet ve Miisliiman
Kardesler hareketinin gii¢ kazanmasi neticesinde Kiptiler arasinda tedirginlik ve stiphe
uyanmusti. Nitekim siyasi ve sosyal alanda yasanan bu Islamilesme, laik/sekiiler
oldugu iddia edilen Nasir doneminde de devam etmis; kanunen olmasa dahi pratikte

gdzlemlenmistir.

Kipti niifusunun Misir’daki orani iizerine bilgiler genel itibariyle farklilik
gostermekteydi. Resmi kaynaklar oran1 yiizde 6-10 arasinda tutarken, kilise kaynaklar
cok daha yiiksek bir say1 aciklamaktaydi. Kiptilerin %601 Yukar1 Misir bolgesinde,
%25’ Kahire’de, %6’s1 Iskenderiye’de, geri kalanlar iilkenin farkli bolgelerinde iskan
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ediyorlardi (Pennington, 1982: 159). Kesin rakamlar1 belli olmasa dahi goz ardi
edilemeyecek oranda bir niifus Misir’daki sosyal hayatin i¢inde yer aliyordu.
Miisliiman Kardesler ve darbeciler arasindaki gegici siireli ittifak ise iste bu Kipti
toplumunun ve genel anlamda Hristiyan azinligin yeni rejime siipheyle yaklasmasina
ve kendilerinin gelecegi hakkinda tedirgin olmalarina sebebiyet vermisti. Zira
Miisliiman Kardesler hareketi iilkenin Islami bir ydnetime kavusturulmasini ve tabii
olarak Kiptilerin de klasik anlayisa uygun sekilde asli degil ikincil unsur olmalarini
savunmaktaydi. Hakeza darbeci subaylarin arasinda iist diizey herhangi bir Kipti
komutan da bulunmamaktaydi. Gegis agsamasindaki yeni rejimin liderligini yiiriiten, en
azindan Oyle goriinen, General Muhammed Necib, Kipti toplumu nezdindeki bu
kuskular1 gidermek icin cesitli demegler vermeye basladi. Eyliil 1952°de Iskenderiye
sehrindeki Kipti Genglik Dernegi’ne misafir olan Necib, yeni donemin Kiptiler ve
Miisliimanlar arasinda birlik tesis edecegini belirtmis; reformist Kipti orgiitlerini de
iilkenin modernlesmesi ve eski rejime ait kalintilarin bertaraf edilmesi i¢in is birligi
yapmaya davet etmisti (Azmy ve Saied, 2015: 112). Bu agiklama Kiptiler agisindan ne
derece tatminkardi bilemeyiz, ancak toplum arasindaki endise her gecen giin
artmaktaydi. Nitekim halihazirdan iktidar ortagi olan Miisliiman Kardesler ile Kipti
gruplar pek ¢ok defa karsi karsiya gelmekteydiler. Muhammed Necib’in yukarida
bahsedilen demecinden kisa bir siire sonra Yukari Misir’da bir kilise atese verilmis;
Kahire’de ise Kipti gencler Islamci gruplarin saldirisina maruz kalmisti. Hakeza
hiikiimet calisan1 bir Kipti, ordu ve biirokraside gorev alan Miisliiman Kardesler
tiyelerinin yolsuzlukla miicadele bahanesiyle Kipti c¢alisanlar {izerine baski
kurduklarini ve pek ¢ok memurun bu amag i¢in kurulan komitelere ¢agrilarak isinden
edildigini de Amerikan konsolosluguna bildirmisti (Azmy ve Saied, 2015: 115).
Iktidarin bu ilk yillarinda Nasir, Miisliiman Kardeslerle kars1 karsiya gelmemek icin

olaylara miidahil olmamis gibi géziikmektedir.

Darbenin yasandigir yil gerek Kipti toprak aristokrasisini gerekse genel manada
toplumu etkileyecek iki mithim olay daha gerc¢eklesti. Rejimin ilk faaliyeti olan Toprak
Reformu, Kipti burjuvazisine agir bir darbe indirdi. Yukar1 Misir bolgesinde ticaret ve
finans giicii ellerinden alina Kiptiler ise dogal olarak en makul ve korunakli olacaklari
Kilise etrafinda toplanmaya basladilar. Bu da toplum i¢indeki dini olmayan gruplarin

etkisini azaltacak ve kiliseyi giiclendirecek ilk adim olacakti. Zira yasayla zayiflayan
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bu aristokrat ve burjuva kesimi Meclisu’l Milli (Milli Meclis) adi verilen ve Kiptileri
resmi olarak temsil eden kurumun da asil aktorleriydi. Ayrica reformun isleme
stirecinde arta kalan topraklarin Miisliimanlar ve Kiptiler arasinda esit dagitiimadigi
iddialar1 da mevcuttu. Devrimin donemdast olan diger mithim mesele ise Kiptiler
arasinda milliyetci bir hareketin bas gostermesiydi. Artan Islami uyamisa bir tepki
olarak Ibrahim Halil isimli bir hukuk &grencisi tarafindan kurulan Al-Umma al-QOibtiya
(Kipti Ulusu) isimli orgiit kisa siire igerisinde popiiler hale gelecek ve binlerce iiyeye
sahip olacakti. Kendi bayragi ve finiformalari olan bu hareket Kipti dilinin
canlandirilmas1 ve Hristiyanliga olan bagliligin arttirilmasini amaglamaktaydi. Gozle
goriiliir bir glice ulasmasi sebebiyle Nisan 1954°te ilga edilse dahi (Pennington, 1982:
163) hareketin tamamen ortadan kaldirilmasi miimkiin olmayacakti. Zira bu donemde
gerek kilise gerekse toplum igerisinde degisiklik talepleri artmis ve yozlagsmaya karsi
i¢c miicadeleler de baslamisti. Siirecin bu asamasinda General Muhammed Necib
reformist Kipti rahibi Qommus Sergius’un Kilise yOnetimine karsi actigi isyani
desteklemis ve sonug olarak Kilise pek ¢cok gorevliyi azlederek reform ¢agrilarini kabul
etmek zorunda kalmist: (Ibrahim, 2011: 161). Cumhurbaskaninin cemaat ici bir olaya
miidahil olmasi ise diger dnemli bir ayrintiydi. Zira Toprak Reformu vasitasiyla darbe
yiyen sekiiler elitlerin yani sira hiikiimet Kilise icerisinde de degisim yasanmasini
arzulamis gibi goriinmektedir. Ancak Kilise-hiikiimet iligkilerinin asil olarak insa
edilecegi donem Nasir’in hem General Muhammed Necib hem de Miisliiman

Kardesler’1 bertaraf ederek iktidara oturacagi 1954 yilindan itibaren vuku bulacakti.

1954 yilinda giicli tamamen kontrol altina alan Cemal Abdunnasir, 16 yil siirecek tek
adamlik yonetimi boyunca Kiptileri temsiliyet agisindan daha zayif hale getirecek ve
ayni zamanda Kilise ile siki baglar kurarak bu kurumu toplum iginde 6n plana
cikaracakti. Her ne kadar birbirine zit gibi goériinse de bu politikanin hedefinde,
Miisliiman ulemaya benzer sekilde, ruhban sinifiyla ¢ikarlara dayali bir ittifak kurmak
ve Kipti toplumu igerisindeki daha sekiiler kanatlar1 bertaraf etmek vardi. Bir diger
iddiaya gore ise Miisliiman Kardesler’den ¢ekinen Nasir, Kipti Kilisesine yakinlagma
ihtiyac1 hissetmisti (Stanley, 2016: 419). Ancak bu yakinlasmay1 saglamadan evvel
Kilise yonetimini kendi istegi dogrultunda insa etmek igin gerekli adimlar1 atmaya

basladi.
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Toplum ve devlet nezdinde ki ilk problem kiliseye yonelik dogrudan bir miidahaleydi.
Olayin ger¢eklesmesinden yaklasik ii¢ ay 6nce ilga edilen Al-Umma al-Qibtiya (Kipti
Ulusu) orgiitiine bagl kisiler, Kipti Kilisesinin lideri Patrik Il. Yusab’1 kagirarak bir
istifa belgesi imzalatmis; bu skandalin ortaya ¢ikmasi tlizerine de Meclisu’l Milli ve
Psikoposlar Konseyi hiikiimet kararnamesi'® olmaksizin patrigin yetkilerini elinden
alma karar1 vermislerdi (Pennington, 1982: 163). Hiikiimet ve Kipti yetkilileri arasinda
bir restlesme ve yetki ¢catismasini bir kenara birakacak olursak olayin icerigi cok daha
miihim bir bilgi icermektedir. Misir basinindan ortaya ¢ikan bilgilere gére bu kagirma
islemini gergeklestiren kisiler hiikiimet tarafindan gorevlendirildiklerini ve Nasir’in
emriyle kendisinin gérevden cekilmesini talep ettiklerini ifade etmislerdi (ibrahim,
2011: 170). Oysaki eylemi gerceklestiren orgiit kisa siire dnce ayni1 hiikiimet tarafindan
yasaklanmustt. 1l. Yusab sonrasi patriklik makamindaki degisim ve kilise-devlet
iliskisinin doniisiimiine de bakildig1 zaman hiikiimetin bu olay1 gergeklestirmis olmasi
son derece makul bir segcenek olarak goriilmektedir. Zira ileriki yillarda rejim Kipti
toplumunun temsiliyetini daha fazla ruhbanilestirecek; aym1 zamanda devletin

kontroliinii de arttiracakti.

Nasir’in en dnemli adimlarindan biri olan dini mahkemelerin kaldirilmasi reformu ise
sadece Kiptiler degil diger gayrimiislimler nezdinde de tepki toplamisti. Her ne kadar
Miisliman ve gayrimiislimlerin dinlerine dayanan ortak bir sistemin insa edilecegi
aciklanmig olsa da daha evvel belirttigimiz gibi bu sistemde gorevlendirilen
hakimlerin 6nemli bir kismi seriat mahkemelerinde calismis kadilardi. Hakeza yasaya
binaen ¢ikarilan kanunlarda bosanma meselesinin kiliselerin elinden alinmasi gerek
Kiptiler gerekse Katolik azinlik arasinda rahatsizlik uyandirmaktaydi. Oyle ki Nasir

kendisini protesto etmek isteyen Katoliklere su mesaji verecekti,

“Nereden gelirse gelsin dini fanatizme miisamaha gostermeyecegimizi temin ederim.
Miisliiman Kardesler denedi ve onlara ne yaptigimizi biliyorsunuz. Unutmay:n,

Miisliiman Kardesler kadar gii¢lii degilsiniz” (Wakin, 1963: 61).

Medeni haklarin bu sekilde dini mahkemelerden alinmaya c¢aligilmasi sekiiler bir adim

olsa da rejimin bu yeniligi laiklik uhdesine bagli kalarak yapip yapmadigi son derece

10 patrigin yetkilerinin geri alinmasi yukarida adi verilen iki kurumun talebi Uzerine hikimet
kararnamesiyle gerceklestirilmeliydi
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stiphelidir. Takip eden yillarda Kilise-devlet arasinda kurulacak ittifakin da bu tarz
reformlarin amaclarini yeniden diistinmeyi gerektirmektedir. Zira bu mahkemelerin
kaldirilmasi, kiliseyi degil Kipti toplumunun sivil temsilcisi olan Meclisu’l Milli’yi
giicstizlestirecek bir bagka adimdi (Azmy ve Saied, 2015: 128-129). Zira mahkemeler

bu meclisin kontroliine tabiydi ve kilisenin etkisi son derece sinirliydi.

1956 yilinda baglayan Siiveys Krizi ise igeride yer alan tartismalarin nispeten azaldigi
bir donem olacakti. Savag boyunca Miisliiman ulemanin hiikiimete verdigi destege
benzer sekilde Kipti temsilcileri de rejimin yaninda yer alacaklardi. Aslinda bu kriz
Kiptiler i¢in bir firsat olarak da nitelendirilebilir. Zira kriz esnasinda gosterilecek durus
sayesinde gerek Miisliiman halkin gerekse devletin goziindeki imajlarin1 degistirme
sansini yakalamiglardi. Olayin baslamasindan kisa siire sonra Meclisu’l Milli baskan
Iskender Demian iilkesinin hakli miicadelesini diinyaya duyurmus ve toplanan
konferansta Kiptilerin her daim Nasirin arkasinda olduklari ilan edilmisti (Wakin,
1963: 77). Kriz aninda yasanan bu ittifak, rejimin halkin tamami tarafindan
desteklendigini ve Misir halkinin da farkliliklar1 bir kenara birakarak vatanlari igin
miicadele ettiklerini hem dahili hem de harici platformlarda gostermek i¢in son derece
kullanish bir propaganda reklamiydi. 1940’1 yillarda yiikselen Islami akima ve
devrimin ilk senelerinde Kiptiler ile rejim arasinda vuku bulan siiphelere bir cevap
olarak ortak bir bilin¢ yaratilmasi, en azindan sdylenmesi, rejimin sonraki yillarinda
en ¢ok tercih edilecek yoldu. Hiikiimet tarafindan baslatilan Miisliiman-Hristiyan
dayanismasi1 kampanyasi neticesinde birlikte diizenlenen organizasyonlar artmakta ve
ist diizey devlet yetkilileri kiliselerde diizenlenen sehit ayinlerine katilmaktayd.

(Azmy ve Saied, 2015: 130).

Siiveys Krizi yasanmasina ragmen hiikiimet Kipti toplumuna dogrudan miidahale
etmekten imtina etmemekteydi. Oyle ki rejim bu krizin yaratmis oldugu mobilizasyon
sayesinde Kiptiler agisindan kritik 6nemde bir reform gerceklestirdi. Patrik II.
Yusab’mn vefatinin ertesinde kilise iiyeleri ve sekiiler liderler arasinda yasanan se¢im
yarisinda artan gerginlige binaen hiikiimet se¢imlerin ertelendigini duyurarak
propaganda faaliyetlerini askiya aldi. 1957 yilinda ¢ikarilan bir kararnameyle se¢im
sistemine dogrudan miidahalede eden hiikiimet, patrik adaylarinin en az 40 yasinda
olmasi ve asgari olarak 15 sene boyunca kesislik gérevi yapmis olmasi zorunlulugunu
getirerek Meclisu’l Milli’ye kars1 ruhban smifint giiglendirdi (Tadros, 2009: 271).

73



Ancak patriklik seciminin bu denli ertelenmesi Kiptiler arasinda bir rahatsizlik ve
siiphe yaratmust1. Oyle ki Kahire sokaklarinda “Nasir, ordu subaylarindan birinin bir
patrige vetecek kadar uzun sakal birakmasini bekliyor” mizahi yapilmaktaydi. Bunun
tizerine hiikiimet Ocak 1958°de secim siirecini yeniden serbest birakarak elestirilerin
yersiz oldugunu gostermeye calistt (Wakin, 1963: 107). Devrimin ger¢eklesmesinden
beri devlet eliyle zayiflatilan sekiilerler ve reformist ruhban sinifi arasinda gecen
miicadele ikinci grubun zaferiyle sonuglandi. 10 Mayis 1959°da Azer Yusuf Atta isimli

kesis VI. Kyrillos unvaniyla Kipti Ortodoks Kilisesinin 116. Patrigi secildi.

VI. Kyrillos’un yonetimi devralmasindan sonra kilise-devlet miinasebetinde onceki
donemlere nazaran daha farkli bir yol izlenecekti. Her iki yap1 arasindaki kurumsal ve
tarihsel bag daha geri plana atilirken patrik ve Nasir’in kisisel iliskileri One
cikmaktaydi. Nitekim bu donemden itibaren rejim ulema haricinde sirtin1 yaslayacagi
yeni bir kamusal gii¢ daha bulmus ve bunu da kendi istegi dogrultusunda
sekillendirmisti. Elbette devletin Kipti Kilisesi tizerinde mutlak bir hakimiyet
kurdugunu sdylemek dogru olmayacaktir. Zira takip eden paragraflarda orneklerini
gorecegimiz lizere VI. Kyrillos liderligindeki ruhban smifi da hikiimetin
gayrimiislimler arasindaki mesruiyetini saglamak sartiyla c¢esitli kazanimlar ve

ayricaliklar elde edecek ve hatta iktidar1 buna zorlayacakti.

Yeni patrigin secilmesinin ardindan Nasir ile bir kistm Kipti gruplar1 arasinda
yakinlagma basladi. 1950’lerde ruhban gengleri arasinda ortaya g¢ikan ve mevcut
ruhban sinifin1 halkin isteklerini g6z ardi etmekle suglayan reformistler, asagidan
yukartya dogru yenilik ilkesini benimseyen bu hareket olarak sekiiler elitleri yerinden
ederek Kipti toplulugunun sozciiliigiini iistlenmis ve destekledikleri VI. Kyrillos‘un
patrik segilmesiyle Nasir iktidartyla yakinlasmiglardi (Melcangi, 2003: 228). Ancak
bu ittifak daha 6nce de belirttigimiz gibi kilisenin veya ruhban sinifinin tamamen
iktidara baglandig1 manasina gelmemektedir. En azindan Islami ulema ile kiyaslandig1
vakit kilise daha 6zerk davranabilmis, ancak politikaya etkisi de daha az ve zayif
olmustur. Patriklik makamina oturmasinin akabinde VI. Kyrillos ile Nasir arasindaki
ilk zitlagma kisisel restlesme olmasinin yani sira kurumsal rekabetin de bir nevi 6rnegi
sayilabilir. Baskanlik makaminda yapilacak resmi bir seremoniye katilmasi i¢in
patrige yapilan baskiya V1. Kyrillos “Patrik ziyaret edilir, ancak ziyaret etmez” demis

ve secimleri kazanmasina binaen tebrik amaciyla yollanan bagkanlik vekiline kargin
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kendisi de iki rahibi tesekkiir ziyareti i¢in gondermisti. Hakeza Nasir, patrigin
cumhurbagkanligr konut defterini imzalamak i¢in sahsen gelmedigi serzenisinde
bulununca da VI. Kyrillos “Beni o segmedi, Tanr1 ve Ilah-i Takdir secti” cevabin
verecekti (Wakin, 1963: 113). Cumhurbaskan1 patrigi kendi ayagma getirterek
kendisinin dini otoriteden daha giiglii ve yiliksek oldugunu temsilen de olsa gostermeye
calismig, ancak patrik hem bu ziyaretin kendi toplulugu arasinda yaratacagi
hosnutsuzluktan ¢ekinmis ve hem de bu adimin siyasi iktidarin istiinliiglinii kabul
etmek manasina gelecegini varsayarak direnmeye ¢alismistir. Ancak bu ilk gerilim ¢ok

uzun siirmeyecek ve kisa stire sonra iktidar-kilise ittifaki resmen kurulacakti.

1960 yilinin sonunda hiikiimet daha 6nceki reformlar esnasinda dokunmadig kilise
arazilerine ve vakiflarina miidahale etmeye karar verdi. Aslinda bu adim Meclisu’l
Milli'nin zayiflatilmasi siirecinin devamiydi. Bir kararnameyle kiliseye bagh
vakiflarin ellerindeki arazi miktar1 200 feddanla siniflandirilmis ve biiyiik ¢ogunlugu
kamulastirilmisti. Kilisenin elinde kalan arazilerin yonetimi i¢in Kipti Ortodoks
Kilisesi Vakfi kurulmus ve bu vakfin iiyelerini atama hakki patrige verilmisti (Hasan,
2003: 103). Her ne kadar arazi miktarinin azalmasi kiliseyi zayiflatmis gibi goriinse
de geri kalan arazilerin tamamen patrigin yonetimine birakilmasi ruhban sinifinin daha
giiclii olmasimi ve topluluk icindeki sekiiler rakiplerin iyice gerilemesine olanak
saglamistir. Ticaretle ugrasan diger elitler hari¢ tutulacak olursa kilisenin verimli
topraklar hususunda tekellesmesi Kipti toplumunun kuruma olan bagimliligin1 da
arttirmigtir. Nitekim patrik de bu reforma olumlu baktigin1 séylemis ve kilise
arazilerinin uzun zamandir Kiptiler arasinda ¢atisma yarattigini; yeni donemle birlikte
toprak yonetiminin sistemli hale gelecegini ifade etmisti (Wakin, 1963: 151). Var olan
catismanin aslinda Meclisu’l Milli ile kilise arasindaki bir otorite ¢ekismesi oldugunu
varsayarsak, bor¢larla debelenen vakiflarin yeniden organize edilmesi halinde patrigin
prestijinin artma ithtimali ortaya ¢cikmisti. Nitekim Nasir, hiikiimet biit¢cesinden bir pay1
kiliseye bagislamig ve alinan destekler sayesinde borglar sona erdirilerek bir rezerv fon
dahi gelistirilmisti (Sedra, 2014: 506).

Rejimin Arap sosyalizmi fikrini resmi devlet programi haline getirmesiyle ruhban
simifi ve kiliseye bagli kurumlarda, ulemaya benzer sekilde, hiikiimetin siyasetine
destek mesajlar1 ylikselmeye baslamisti. Nasir Hz. Muhammed’i ilk sosyalist olarak

tamimlarken 6nde gelen Kiptiler de Hz. isa’ya sosyalist gomlegi giydirmekten imtina
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etmiyorlardi. Bazi1 rahipler ¢esitli kurumlarda sosyalizm ve Hristiyanlik dersleri
verirken, Kipti Ilahiyat Okulu’nun ydneticisi “sosyalizme inanmayan Hristiyan
yoktur, zira ger¢cek Hristiyanlik sosyalizmi ister” seklinde agiklamalarda bulunuyordu
(Wakin, 1963: 34). Oyle ki kilise Nasir rejiminin ikinci propaganda araci olmaktan
geri kalmiyor; Kiptilerin devlete ve siyasi iktidara karsi edindigi ¢ekinceyi kirmaya
calisarak Misir halkinin yekviicut seklinde mobilize edilmesi planlarina araci
oluyordu. Bu ittifak siyaseti elbette sadece iktidarin ¢ikarina degildi ve kilise verdigi

destekten otiirii cesitli ¢ikarlar da sagliyordu.

Yukarida verdigimiz orneklerin pek ¢ogunda kendisine destek verilmesi kosuluyla
rejimin Kipti toplumunu temsil eden ve kiliseye nazaran daha sekiiler olan giicleri
giinden giinde zayiflattigini belirtmistik. Aslinda bu siyaseti 6zetleyecek olursak patrik
ile Nasir arasinda bir nevi “Millet Sistemi” ittifaki saglanmis; patrik toplumun
sorunlarin1 dogrudan olarak bagkana ileten bir temsilci olmus ve Kiptiler arasinda da
rejime baghlig arttirmisti. Buna karsilik olarak ise Nasir, Kipti toplulugunun
giivenligini saglamis ve patrigi resmi yasal temsilci olarak kabul etmisti (Sedra, 1999:
225). Laik bir ideolojiye sahip oldugu iddia edilen Nasir’in gergeklestirilenin aksine
toplum igi sekiiler giigleri desteklemesi beklenirken ruhban sinifina arka ¢ikmasi Kipti
toplumunun sekiiler kanadinin degisim ve doniisiim talebinde bulunacagi endisesinden
kaynakli olabilir. Zira boyle bir talebin meydana gelmesi rejimin tek tipgi toplum
hayalini ve otoriter yonetim anlayigini tehdit etme ve hatta sarsma ihtimaline sahipti.
Nitekim hiikiimet iyice gii¢siizlestirdigi sekiiler Kipti kurum olan Meclisu’l Milli’yi
1962 yilinda lagvederek kiliseye rekabet edecek herhangi bir gii¢ birakmamustir.
Politik alanda dahi rejim Kipti temsilcilerini kiliseye sikica baglayacak onlemler
almaktaydi. Halihazirda tek partili bir yonetime sahip olan Misir’da siyasete dahil
olmak isteyen Kiptilerin isimleri incelenmesi ve onaylanmasi igin Patrik V1. Kyrillos’a
sunulmaktaydi (Hasan, 2003: 104). Bu durumda siyasi temsilciler dahi kiliseye
gobeklerinden bagli hale gelmis ve iktidarin ¢ikarlar ile patrigin beklentileri arasinda
stkismiglardi. Hakeza Nasir, resmi belgelerde Misir Ortodoks Kilisesi liderini Roma
Katolik Kilisesinin Papasi ile esit olarak kabul eden ilk Misirli liderdi (Azmy ve Saied,
2015: 138).

Patrige devlet tarafindan saglanan destek sadece finansal degildi. Nasir’in izni ve

elbette yardimiyla Kahire’de patriklik makami olacak bir katedralin insa edilmesine
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miisaade edilmisti. Hakeza her sene 25 adet kilisenin insa edilmesi i¢in de patrige yetki
taninmig, ancak 1960’1 yillar boyunca sadece 68 kilise tamamlanabilmisti (Ansari,
1984: 399). Kimi zamanlar maddi destek saglansa dahi rejimin dogrudan biiyiik
meblaglarda yardim yapmaktan imtina etmesinin sebebi olarak Miisliiman
kamuoyundan gelecek olasi tepkiler gosterilebilir. 1965 yilinda Kahire’de patrigin
miistakbel makami olacak Aziz Mark Katedrali’nin temel atma toéreninde Nasir;
gerceklestirmis olduklart devrimin tek tanrili dinlerin ilkeleriyle uyumlu oldugunu,
mezhepgiligi degil vatanseverligi benimsediklerini ve devlet ile liniversite kadrolarina
alimlarda vatandaslarin kimliklerini degil liyakati goéz Oniine aldiklarimi iddia
etmekteydi (WEB 6, 1965). Oysaki mevcut yonetim Kipti toplumunu kendi tarafina
cekmek veya en azindan tarafsiz birakmak i¢in kavli imtiyazlar vermekte, dahasi bu
insanlar1 6z vatandaslardan ziyade birtakim ayricaliklar taniacak bir dini azinlk
grubu olarak degerlendirmekteydi. Bu durum ise laik devlet anlayisiyla uymamakta;

dini farkliliklar1 géz ardi etmesi gereken laik ideoloji tanimiyla ¢atismaktadir.

Nasir’in yukarida iddia etiginin aksine memurluk atamalarin yapilmasi ve liniversite
calismalarinda Kiptilere karst agik bir ayrimciligin oldugunu gérmek miimkiindiir.
1952-1973 wyillar1 arasinda Kiptiler pek ¢ok devlet kurumundan dislanmis
durumdaydilar. Daisisleri bakani, dekanlik gibi gorevleri bir daha alamamuslar;
savcilik, saver yardimeiligr ve yiiksek mahkeme baskanligi gibi adli makamlara da
getirilmemislerdi (Melcangi, 2013: 225). Devrim 6ncesinde disisleri bakanliginda son
derece etkili olan Kiptiler devrimden sonra Nepal ve Bhutan biiytikelgcilikleri gibi
birka¢ 6nemsiz gorev disinda hariciyeden tasfiye edilmislerdi. Ayrica iiniversiteye
alimlarda ve genel egitim islemlerinde de topluluk aleyhine isleyen uygulamalar
mevcuttu. Miisliiman bir kadinin mahrem yerlerinin gayrimiislimlerce goriilemeyecegi
nedeniyle Kipti 0Ogrencilerin jinekoloji boliimiine girmeleri engellenmekte,
gayrimiislim dgrencilere Arapga derslerinde zorunlu olarak Kur’an ve Islam merkezli
egitimler verilmekteydi (Hasan, 2003: 170-171). Misir’in Islam &ncesi gegmisinin goz
ard1 edilmesi ve egitimin Araplastirma siirecinin aym1 zamanda Islamlasma olarak
vuku bulmasi neticesinde gayrimiislimler arasinda Misir halkinin ve devletinin bir
pargasi olma hissiyati azalmis ve bu insanlarin kimliklerini kiliseye dayayarak

gelistirmelerine neden olmustur.
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Misir parlamentosunun 1957-1970 yillar1 arasindaki diizenine baktigimiz vakit
yukarida ornekleri verilen esitsizliklere benzer bir siirecin temsiliyet hususunda da
yasandigin1 gérmemiz miimkiin olacaktir. Kipti adaylarin segilerek is basina gelmesi
son derece diisiik bir seviyedeyken, devlet baskanina sunulan atama yetkisi
kullanilarak bu temsiliyetin belli bir oranda saglandig1 ortaya c¢ikmaktadir. 1957
secimlerinde higbir Kipti se¢ilme veya atama yoluyla meclise alinmamis; 1964°te 1
aday se¢imle 8 aday ise atama yoluyla meclise dahil olabilmistir. Yine benzer sekilde
1969 se¢imlerinde segilen milletvekili sayisi 2, atanan milletvekili sayisi ise 7 olmustur
(Bishara, 2011: 14). Tek partili bir sistemin oldugu ve tiim milletvekillerinin Nasir
veya onun yakin calisma arkadaslar1 tarafindan belirlendigi bu siyasi ortamda
Kiptilerin atama yolu kullanilarak dahi bu seviyede diisiik bir oranla temsil edilmesi
ihtiyari bir politika olarak goziikmektedir. Yukarida verilen neticelerin ortaya ¢ikma
sebebi olarak; Kipti isimlerin aday listelerinde son siralarda birakilmalari, segilmeleri
kolay olmayan bolgelerden aday gosterilmeleri veya adaylik bagvurularinin
reddedilmesi gibi ihtimaller verilebilir. Ancak tiim bu olasiliklarin mevcut yonetim
tarafindan g6z oniine alindigin1 varsayarsak, Nasir ve ona yakin olan siyasetgilerin
Kiptilere kars1 takindiklar1 gayri resmi politikanin temsiliyet anlaminda menfi oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim benzer bir durum kabine i¢in de gecerlidir; Nasir’a son
derece yakin bir isim olan Kemal Remzi Stino 14 y1l boyunca kabinede yer alan ilk ve
tek Kipti bakan olmustu. 1964-66 yillar1 arasindaki kabinelerde 3’er Kipti isim yer
aliyorken bu rakam 1967°de 1’e diismiis, 1968 kabinelerinde ise 2 olarak sabitlenmisti
(Dekmejian, 1971, 177).

1967°de yasanan Alt1 Giin Savas1t Misir igin hem ekonomik hem de politik bir felaketle
sonuclaninca, Islami ulemaya benzer sekilde hem kilise yonetimi hem de Kipti
toplumu daha genis bir hareket alan1 kazanmis oldu. Ozellikle savas esnasinda Patrik
VI. Kyrillos’un temsilcilerini Batili baskentlere yollayarak Misir’in bakis agisini
iletmeye ¢alismasi zor durumdaki Nasir i¢in olumlu bir hamleydi (Sedra, 1999: 225).
Zamanlamast ¢ok manidar olacak sekilde Kahire’ye yakin Gize kentindeki bir
kilisenin iistiinde Hz. Meryem’in goriildiigli iddialar1 morali tamamen ¢okmiis olan
Maisirlilar arasinda inanilmaz sekilde ilgi gérmiis ve insanlarin manevi hassasiyetlerini
arttirmistir. Ancak savasin ardindan sadece manevi degil militan islami tandans da

kamuoyunda ylikselise gecmis ve bu durum Kiptiler agisindan olumsuz bir havanin
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esmesine neden olmustur. Savastan kisa bir slire sonra tiniversiteli Kipti gengler,
Islami gruplarla miicadele etme amaciyla gesitli birlikler kurmaya baslamislard:
(Ansari, 1984: 403). Her ne kadar 1967 yenilgisinden sonra hiikiimet Kiptiler lehinde
baz1 adimlar atmig olsa da Nasir iktidar1 siiresince uygulanan Arap milliyetgiligi
politikas1 ayn1 zamanda Islamlasma siirecine dolayli manada katkida bulunmus ve bu
siyasi doniisiim sebebiyle tarihte ilk defa Kiptiler biiyiik oranlarla iilkelerinden gog
etmeye baslamislardi (Dekmejian, 1971: 84).

Misir’in en biiylik gayrimiislim toplulugu olan Kiptiler hakkindaki kaleme aldigimiz
bu satirlarin ardindan, iilkenin en diglanmis azinlik grubu olan Yahudilere kisaca
deginmek Nasir iktidariin laik devlet anlayisina ne denli aykir1 davrandiginin bir
baska Ornegi olacaktir. Hiir Subaylar Darbesi’nden 6nce, gerek Filistin Meselesi
gerekse 1948 Arap-Israil Savasi yenilgisi sebebiyle basta Kahire ve Iskenderiye
kentlerinde ikamet edenler olmak {izere Yahudilere karsi pek ¢ok siddet olayi
yasanmist1. Bu saldirilar ise Birinci Diinya Savasi’ndan sonra baglayan Filistin’e gog
hareketini daha da hizlandirmaktaydi. Ancak kitlesel gocler 6zellikle Nasir’in tim
muhaliflerini egale etmesinin ve 1956 yilinda Siiveys Krizi’nin patlak vermesiyle
artisa gecti. Israil’in Misir topraklarma saldirmasinin ardindan yeniden oklarin
yoneldigi Yahudiler acgisindan iilkeden ayrilma geregi iyice hissedilmekteydi. 1956-
1957 yillar arasinda yaklasik 25.000 Yahudi’nin iilkeden go¢ etmek zorunda kaldig:
iddia edilmektedir, ki bu mevcut Yahudi niifusunun yarisindan fazlasim
olusturmaktaydi (Laskier, 1995: 582). 1957 yilinin sonlarinda agiklama yapan Yahudi
Kongresi de Misir’da yasayan 22.000 Yahudi’nin, miilklerine el konulmasi ve siyasi
baskilar sebebiyle iilkeden kagmak zorunda kaldiklarini ilan etmisti (WEB 7, 1957).
Oteki haline gelen bu ufak azilik grubu ayn1 zamanda milliyetci ideolojinin ingast
icinde bir arag¢ olarak kullanilmaktaydilar. Nitekim Kasim 1956’ta ¢ikarilan bir
kararnameyle “Siyonist” olmakla su¢lanan isimlerin vatandasliktan ¢ikarilacagi, Nisan
1958 tarihli bir baska kararnameyle Misir’dan ayrilan Yahudilerin iilkeye bir daha
alinmayacaklari ilan edilmisti (Laskier, 1995: 587-588). Toplulugun bu sekilde
baskilanmasi ve ekonomik manada yaptirimlara maruz kalmasi sebebiyle niifustaki
keskin azalis 1960’11 y1llar boyunca da devam etmistir. 1967 Arap-Israil Savasi veya
diger ismiyle Alt1 Giin Savasi patlak verdigi esnada ise Misirli Yahudiler’den geriye
sadece 2500 kisi kalmisti (Laskier, 1995: 609). Savasin baslamasiyla yeniden
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gliindeme gelen bu insanlara kars1 yeni bir takibat baslatilmig; Kahire hahambasi
Yakup Nefousi hapse atilmis, Iskenderiye hahambasi Haim Musa Douek gz altina
alinmis ve aile reislerinden miitesekkil 600 kisi de tutuklanarak gesitli cezaevlerine
yollanmiglardi (WEB 8, 1967). Gerginligin azalmasiyla pek c¢ok tutuklu serbest
birakilsa dahi Misirli Yahudiler iilkelerinin kendilerine kolay bir hayat sunacagi
umudundan vazgegerek diinyanin gesitli bolgelerine go¢ eden dindaslarina katilmaya
karar vermislerdi. 1949 yilinda 80.000 Yahudi’nin yasadigr Misir, yirmi yil sonra
sadece 1200 kisiye yuva olmaya devam edecekti (Smith ve digerleri, 1970: 172).

Arap milliyet¢iligi ve bunun Islamizasyon siireciyle es giidiimlii uygulamalari
sonucunda iilkenin binlerce yildir biinyesinde barindirdigr gayrimiislimler,
modernlesme siirecinde kazanilan vatandashik olgusuna karsin, bu dénemde pratik
anlamda azinlik durumuna diismiisler ve yonetimden uzak tutulmuslardir. Hukuki ve
idari anlamda laik, toplumsal yonden ise sekiiler oldugu iddia edilen bir hareketin tiim
vatandaslarinin inanglarini veya inangsizliklarin1 korumasi veya kamusal goriintirlik
manasinda hepsine esit davranmast beklenmektedir. Ancak Nasir iktidar
“azinliklagtirma” siyasetini benimseyerek bu bireylerin mensubu olduklar1 din
tizerinden kendi kimliklerini inga ettirmeye ¢alismis ve Kipti Kilisesi 6érneginde de
degindigimiz gibi dini kurumlar1 besleyerek azinlik olarak tabir edilen insanlar1 sadece
bu smurlara dahil olmalar1 halinde yari-6zerk sekilde kabullenecegini gostermistir.
Kipti Ortodoks inancina bagli olan ancak kendini sekiiler olarak tanimlayan kisiler
dahi kamusal alandan dislanma tehdidine karsi Patrigin semsiyesi altina girmek
zorunda kalmislardir. Ulkenin bir diger pargasi olan Yahudiler ise bu uzun yillar
sonucunda neredeyse yok olmanin esigine gelmisler ve Misir’in toplumsal hayatindan
cekilmiglerdir. Misir iizerine 6nemli c¢aligmalarda bulunan Edward Wakin’e gore
Misir'da milliyetgilik, Ortadogu'nun bagka yerlerinde oldugu gibi, duygusal, psikolojik
ve ideolojik destek icin kendini Islam'a baglama ya da dinden ayr1 sekiiler ve patriyotik
bir milliyegiligi tesvik etme segenegine sahip olmus; Nasir rejimi teoride ve
anayasasinda ikinciyi belirtse de pratikte alt ve orta sinif Miisliimanlardan olusan bu
yonetici klik, ulus kavramini Islami bir ¢erceve icinde degerlendirmistir (Wakin, 1963:
79). Donemin iktidar1 iizerine yapilan bu O6nemli tespite biiyiik oranda katilmakla
birlikte, rejimin teorik anlamda sekiiler oldugu ifadesine temkinli yaklagmak

gerekmektedir. Iktidarm zihnindeki sekiilerlik anlayismin dahi dini mesruiyete
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dayandiginm1 ifade edecek olursak Nasir ve calisma arkadaslarinin ancak ve ancak

kavli(sozel) manada sekiiler olduklarint sdylemek miimkiindiir.

2.3. DEVLET, SIYASAL iSLAM VE LAIKLIiK: MUSLUMAN
KARDESLER MESELESI

Misir’daki siyasi istikrarsizlik, Ingiliz isgali ve ekonomik durgunluk neticesinde bir
alternatif olarak dikkatleri iistiine ¢eken Miisliiman Kardesler hareketi, 1930’Iu
yillardan itibaren bir ivme kazanmis ve II. Diinya Savasi’nin akabinde iilkedeki en
gliclii muhalif aktorlerden biri haline gelmisti. Nasir liderligindeki Hiir Subaylar
Hareketi ile Miisliiman Kardesler arasinda tesis edilen iligkilerin ittifaka doniisiimii ve
1952 Darbesi siiresince devam etmesi iilkeye dair farkli beklentilerin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermisti. Ancak bu ikili arasindaki politik tutum stabil sekilde ilerlememis
ve darbenin akabinde yillara yayilacak bir miicadele safhasini baslatmisti. Bu
miicadelenin tamamen ideolojik temellerle yorumlanmasi ve taraflarin laiklik
kavramina bakiglar1 iizerinden karsilastirilmasina karsin, problemin iktidara erigim
temelli oldugu ve laiklik tartismasinin bu miicadele esnasinda asli degil tali bir mesele

oldugunu belirterek bu iki yap1 arasindaki iligkileri incelemek yararli olacaktir.
2.3.1. Kismi Ittifak ve Thtilaf Donemi: 1952-1954

Miisliiman Kardesler ile Nasir ve diger subaylar arasindaki iliski darbeden uzun bir
siire dncesine dayanmaktaydi. Ozellikle Nasir kisa bir siireligini de olsa hareketin ordu
icindeki yapilanmasi olan al-Tanzim al-Khass "a katilmis ve burada hareketin iist diizey
tiyeleriyle de irtibat kurmustu. Al-Tanzim al-Khass yapilanmasi yine Hasan el-Benna
tarafindan kurulmus olan ve Miisliman Kardeslerin askeri egitim almis sivil
tiyelerinden miitesekkil paramiliter giicii olarak bilinen al-Nizam al-Khass (Gizli
Aygit) organina bagli olarak hareket etmekte ve subaylar arasinda ideolojik
propaganda yapmaktaydi. Son derece gizli sekilde hareket eden bu birim el-Benna
tarafindan dogrudan se¢ilen Abdurrahman el-Sanadi’nin yonetimine birakilmis ve kisa
stire igerisinde Miisliiman Kardesler’in karar alma mekanizmasinda dikkate deger bir
giic kazanmist1. Iste gerek Nasir gerek diger Hiir Subaylar mensuplarmin orgiitle
iliskileri bu temas sayesinde gerceklesmis ve 1952°ye gidilen yolda is birligi

saglanmisti. Ancak her iki yap1 arasinda net bir ayrim olmamasi da bu is birliginin
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sinirlarini belirsiz hale getirmekteydi. Zira Hiir Subaylar Hareketi Nasir liderliginde
ve ona yakin isimlerin idaresinde olsa da i¢lerinde Miisliiman Kardesler iiyesi subaylar
da yer almaktaydi. Bunlarin arasinda en ¢ok taninan isim olan Yarbay Abdulmunim
Abdurrauf Iskenderiye’deki Ras al-Tin Sarayi’mi kusatip kralin muhafizlartyla

catisacak ve kendisini tahttan ¢cekilmeye zorlayacakti.

Darbenin gerceklesme siirecinde subaylar kislalari, idari merkezleri ve list diizey
komuta kademesini ele ge¢irmek suretiyle mevcut iktidarin hizlica devrilmesini
planlamaktaydi. Bu esnada Miisliman Kardeslerin de kritik noktalarda miidahil
oldugu ve darbeye bilfiil destek verdigi bilinmektedir. Iki grup arasinda yapilan
goriismelere gore yabancilari, azinliklar1 ve bunlara ait mekanlar1 korumak, sehirdeki
stratejik iletisim noktalarini elde tutmak, darbenin popiilaritesini saglamak icin
sokaklar1 hareketlendirmek, polis is birligi yapmayacak olursa milis kuvvet
gondermek ve girisimin basarisiz olmasi durumunda subaylar1 koruyup kagmalarina
yardime1 olmak Miisliiman Kardesler’in gorevleri arasindaydi (Mitchell, 1983: 103).
Bu iddialara bakildig1 zaman s6z gelimi dini cemaat olma iddialarina karsin 6rgiitiin
bu girisime bizzat karigsmasi yeni donemdeki gii¢ paylasimina da istirak edeceginin bir
gostergesiydi. Ancak Hiir Subaylar iiyesi olan Hiiseyin el-Shafei yukarida verilen
bilgilerin aksine Orgiitiin darbeye desteginin son derece sinirlt oldugunu belirtmektedir
(Gerges, 2018: 91). Her haliikarda Miisliiman Kardesler kraliyetin bertaraf edilmesi ve
mevcut siyasi sitemin ilgas1 sayesinde tahayyiil etmis oldugu Islami yonetime
yakinlasacagini diisiinerek darbeye sicak bakmis ve desteklemisti. Oyle ki darbe
gerceklestikten hemen sonra General Necib’i ziyaret eden Miisliiman Kardesler lideri
Hasan el-Hudeybi islam hukukuna dayanan yeni bir anayasa talebinde bulunacakti
(Gordon, 1992, 98).

Yasanan bu ani gelismeler neticesinde siyasi ve dini topluluklar taraf olma hususunda
kararsizlik hissetmekteydiler. Ancak darbeci yonetimin kisa siire igerisinde iktidari ele
gegirmesi ve tasfiyelerin baglamasiyla Misir’in geri doniilmez bir yola girdigi
anlagilacakti. Darbenin ilk aylarinda tecriibeli siyaset¢i Ali Mahir liderliginde bir
kabineye miisaade eden DKK’nin sivil yonetimle yasadig1 anlagsmazliklar neticesinde
yonetimi dogrudan ele almasiyla iilke dogrudan askerler tarafindan idare edilmeye
baslandi. Bu esnada Misir’da yasanan ufak gelismelere baktigimiz vakit Miisliiman

Kardegler orgiitiiniin sdylem itibariyle darbecilere mutlak destek verdigine dair
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¢ikarimlarda bulunmamiz miimkiindiir. Hasan el-Benna’nin babasi Abdurrahman el-
Benna bir camide verdigi vaaz esnasinda darbecileri tebrik edecek, halki destege
cagiracak ve bu darbenin oglunun idealleri tizere oldugunu ilan edecekti (Mitchell,
1983: 105). Orgiit ve iiyeleri nezdinde bdylesine énemli bir ismin darbecilere destek
aciklamas1 yapmasi ve kendi oglunun idealleri ile bir baglanti iddia etmesi, Hasan el-
Benna’nin fikir diinyas1 ele alindig1 zaman, yeni rejime yonelik Islami beklentilerin de
bir nevi itirafi olarak gosterilebilir. Resmi olarak 1953’te Miisliman Kardesler’e
katilan ancak darbe siirecinde gerek orgiit liyeleri gerekse Hiir Subaylar ile yakin
iligkilere sahip olan Seyyid Kutub da darbenin en radikal destekgilerinden biriydi.
Anayasanin askiya alinmasi, muhalefetin bastirilmasi, sabik rejimden kalan kadrolarin
tasfiye edilmesi ve hatta gerekli sartlarin olugsmasi durumunda bir dikta yonetiminin

kurulmasini savunmaktaydi (Gerges,2018: 224).

Yeni rejimin karsilastigi ilk meydan okuma darbenin hemen akabindeki haftalarda
gerceklesti. Nil Deltasi’nin en 6nemli sanayi sehirlerinden biri olan Kafr el-Davvar
kentinde kotii kosullar altinda calistirillan ve ekonomik zorluk yasayan isciler 12
Agustos’da bir ayaklanma baglatti. Ancak bu isyanin kanli bir sekilde bastirilmasi ve
komiinizmle miicadelenin bir devlet siyaseti olarak ilan edilmesi Misir’daki sol
hareketler agisindan hayal kirikligina neden olmustur (Gordon, 1992: 106). Islami
harekete bakildig1 vakit ise iktidara tam ve kayitsiz bir destek goriilmektedir.
Miisliiman Kardesler bu protestocularin hain olduklarini dile getirerek 6liim cezasina
carptirilmalarina dair genis bir kampanya baslatacak (Gerges, 2018: 96); Islam da
Sosyal Adalet kitabinin yazari olmasi hasebiyle iscileri desteklemesi beklenen Seyyid
Kutub ise protestocular eski rejim yandasi olmakla suglayacak, komiinist destekli bu
girisimin iilkede kaos yaratmayr amagladigint dile getirerek isyanin sertce
bastirilmasmni savunacakti (Gerges, 2018: 226-227). Siyasal Islamcilar darbe
yonetimine kosulsuz destek sunarken, yeni rejim de Orgiitiin sempatisini arttiracak
adimlar atiyorlardi. Miisliman Kardeslere yonelik baskisiyla taninan Gizli Polis
Servisi ilga edilmis, liderleri Muhammed el-Cezzar ise Hasan el-Benna suikasti
sorusturmasina binaen yargilanmaya baglanmis ve ¢ogunlugunu Miisliiman Kardesler
tiyelerinin olusturdugu siyasi tutuklar da serbest birakilmist: (Mitchell, 1983: 106). Iki
taraf i¢in de karsilikli menfaatlerin korunmasi ve ittifakin devam etmesi, asgari

hedefler saglandig: siirece, 6nem arz etmekteydi. Ancak bu is birligi her grubun farkl
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bir ajandas1 ve gorisleri oldugu gergegini de degistirmiyordu. Her ne kadar General
Muhammed Necib cumhurbaskani olsa da DKK yonetiminde ve gegici hiikiimetin
nezdinde Nasir dnemli bir gilice sahipti. Mevcut yonetim ile Misliiman Kardesler
arasindaki ilk anlagmazlik da Toprak Reformu’ndan dolay1 ortaya ¢ikt1. iktidar sahis
temelli dini vakiflarin elindeki araziyi 200 feddan ile sinirlama karar1 verirken Hasan
el-Hudeybi bu miktarin 500 feddan olmasi hususunda israr etmekteydi (Mitchell,
1983: 107). Nasir’in bu reform sayesinde ulema ve toprak sahipleri arasindaki bagi
kesmeye calistigindan bahsetmistik. Hudeybi’nin karsi ¢ikisina baktigimiz vakit ise
toprak sahiplerini yeni rejime kiistiirmemek adina bu reform i¢in daha iist bir sinir
belirledigini ve resmi ulemanin toplum nezdindeki destegine ehemmiyet verdigini
goriilmektedir. Miisliman Kardesler ve el-Ezher arasinda geg¢misten beri bir
anlasmazlik olsa da ulemanin hiikiimetten gorece bagimsiz bir gii¢c olmasi ve Islam
dinini temsil etmesi oOrgiitiin ileriye yonelik planlarin1 gerceklestirmesi agisindan arag
olma ihtimaline sahipti. Ancak netice itibariyle reform Nasir’in istedigi sekilde

gerceklestirildi ve Hudeybi bu ilk anlagsmazlikta geri adim atmak zorunda kaldu.

Darbenin ertesinde Ali Mahir yonetiminde kurulan sivil hiikiimet ile DKK arasinda
yasanan anlagmazliklardan dolay1 subaylar yonetimi dogrudan ele almak amaciyla
Eyliil ayinda askeri bir kabine kurmustu. iste bu kabinenin secilmesi esnasinda da
Nasir ve Hudeybi yeniden karsi karstya geldi. Daha 6nceki goriismelerde Miisliiman
Kardesler’in yeni hiikiimette bilfiill yer almasi kararlastirilmigti ancak Hudeybi
belirledigi isimlere segili bakanliklarin verilmesi igin diretmekteydi. Nasir bu istekleri
tamamen yerine getirmemis olsa da hareketin kabinede temsil edilmesine dikkat
etmisti. Orgiit nezdinde itibar1 ve tanmirlig: yiiksek olan Hasan Ahmed el-Bakuri Dini
Vakiflar Bakani ilan edilmis, resmi iiye olmasa da orgiite yakinligiyla bilinen Ahmed
Hiisni ise Adalet Bakani olarak kabineye alinmisti. Tiim istekleri yerine getirilmeyen
Hudeybi’nin yapacag ilk sey hareketin higbir sekilde kabinede yer almayacagini ilan
etmek ve teklifi reddetmesini istemesine ragmen kabineye katilma karari alan el-
Bakuri’yi ise Miisliman Kardesler iiyeliginden zorla istifa ettirmek olmustu (Gordon:
1992: 100). Oysaki bu g¢atisma sadece hiikiimet ile orgiit arasinda degildi; basta
Abdurrahman el-Sanadi olmak iizere pek ¢ok isim ile Hudeybi arasinda fikir ayriliklari
mevcuttu ve her iki hizipte hareket icerisinde giiclinii konsolide etmeye calisarak

digerini uzaklagtirmay1 amaglamaktaydi.
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Ocak 1953 tarihine gelindiginde Misir siyasetini yeniden yapilandirmaya ydnelik
radikal bir adim atildi. Hiikiimet ¢ikardigi yeni bir kararnameyle tiim siyasi partileri
yasaklaylp mal varliklarina el koydu, ancak Miisliman Kardesler orgiitii bu
uygulamadan muaf tutularak faaliyetlerine devam etti (Goldschmidt, 2004: 110-111),
bdylece 3 yil siirmesi planlanan gecis dénemine girilmis oldu. Ulkedeki tek sivil siyasi
glic olarak Miisliiman Kardesler’in kalmas1 gerek iktidar nezdinde sahip olduklari
ayricaligin bir gdstergesi gerekse askeri yonetime alternatif olabilme kapasitesinin bir
ikrar1 sayilirdi. Ancak siyasi alani sekillendirmek isteyen hiikiimetin tek uygulamasi
partileri lagvetmek degildi. Baskanligmi Nasir’in yaptig1 Heyet el-Tahrir (Ozgiirliik
Heyeti) isimli bir c¢ati organizasyon kurularak rejime tehdit olusturmayan siyasi
olusumlar buraya katilmaya zorlandi. Boylece iktidara sivil bir goriiniim saglanacak
ve kamuoyunun destegi saglanacakti. Benzer istek Hudeybi’ye de iletilmisti ancak
Miisliiman Kardesler bu yapiya katilmamak icin direnmeyi secti. Zira onlara gore
Heyet el-Tahrir kendilerini i¢ine almak isteyen rakip kurulustu ve barindirdig: sekiiler
milliyetci sdylem Islami hareketi endiselendirmekteydi. Netice itibariyle 6rgiit iginden
tek bir isim dini danigman olarak burada goérevlendirildi, ancak iki taraf arasinda ciddi
bir birliktelik kurulmadi (Gordon: 1992: 101-102). Darbenin ilk giinlerinde, en
azindan kamuoyunda, sik1 goriilen iligkilerin kimi zamanlar ¢atismaya doniismesine
ragmen Nasir ne Miisliiman Kardesler yoneticilerini ne de tabani kiistiirmeden hareket
etmeyi tercih etmekteydi. Zira Orgiit icinde yasanan miicadelenin farkindaydi ve
Hudeybi ile arasindaki ¢atigsmalari 6rgiitiin genelinden ayr1 tutmayi toplumsal destegi
saglamak adina daha makul gérmekteydi. Nisan 1953’te Mansura kentini ziyaret eden
Nasir, buradaki Miisliiman Kardesler toplulugu ile bulusmay1 unutmamis ve topluluga
hitap etmisti. Konusmasinda Miisliman Kardesler ile ayni amagta olduklarini ve
birlikte calismaya devam edeceklerini belirtmis, “Misit’in Ozgiirliigii Islam’in
ozgirliigiidiir” diyerek toplulugun hassasiyetlerine dokunmaya calismistt (WEB 9,
1953). Ancak bu ilimli agiklamalarin ardindan her iki taraf da biiyiik bir miicadelenin
baslayacagiin farkindaydi. Kasim 1953’te mevcut durumdan sikayetci olan Hudeybi
karsitlar1 harekete gegmis ve miirsidin istifasini saglamak i¢in orgiit agisindan 6nemli
bazi binalari isgal etmislerdi. Ancak bu girisim basarisizlikla sonuglandi; Hudeybi’nin
en biiyiik muhalifleri olan Salih el-Asmavi, Abdulaziz Celal ve Muhammed el-Gazali

gibi isimler Orgiitten atildi (Zollner, 2009: 33). Hemen akabinde anti-Hudeybi

85



grubunun kuvvetli oldugu Nizam el-Khass isimli paramiliter orgiit ilga edilerek yeni
bir yapiya kavusturuldu ve liderleri Abdurrahman el-Sanadi gérevden alindi (Mitchell,
1983: 125). Miisliiman Kardesler orgiitiindeki Hudeybi iktidarinin giiclenmesi, tilkeyi

yonetenlerle girisecegi miicadelenin de bir nevi alistirmasi olacakti.

1954 yili darbe sonras1t Misir i¢ siyasetinin en hareketli donemlerinden biri olacakti.
12 Ocak giinii Kahire Universitesi’nin 6niinde Heyet el-Tahrir yanlilar1 ile Miisliiman
Kardesler destekgileri arasinda biiyiik bir catigsma ¢ikmisti. Hemen ertesi giin ise DKK,
bir onceki yil ilan edilen siyasi partiler yasagi kararnamesini ornek gostererek,
Miisliiman Kardesler Cemiyeti’nin ilgasina hiikkmetti ve pek cok tutuklamalarda
bulundu (Mitchell, 1983: 126). Oysaki birka¢ ay 6nce Nasir Misir kamuoyunda ¢ikan
ilga soylentilerini kesin bir dille reddetmis ve bu yalanlarin halkin birligini bozmak
isteyen Israil tarafindan uyduruldugunu iddia etmisti (WEB 10, 1953). Ancak bu
miidahale orgiitli ortadan kaldirmak i¢in degil Hudeybi yonetimini bertaraf etmek i¢in
gerceklestirilmisti. Islami tabanla bagmi koparmak istemeyen hiikiimet Hasan el-
Benna anmalarima devam ederken, iddiaya gore, orgiitii Abdurrahman el-Benna
liderliginde yeniden yapilandirmay: planliyordu (Mitchell, 1983: 127-128). Bu
orneklere bakildig1 vakit Nasir’in Islami sdylemle degil Hudeybi ile bir sorunu oldugu
anlasilabilir. Zira Nasir i¢cin miithim olan sey orgiitiin kendi iktidarin1 ve politikalarin
kabul edecek sekilde doniistiiriilmesiydi. Gerek dis ¢atismalarda gerekse i¢ sorunlarda
Miisliiman Kardesler’in etkili ve kullanishi olduguna sahitlik eden Nasir bu dini
hareketin pargalanmadan ve kimliginden bir sey kaybetmeden kendisinin idaresine

birakilmasinin ileride avantaj saglayacaginin farkindaydi.

Diger tarafta ise darbenin reklam yiizli olan ve cumhurbagkanligi gorevini iistlenen
General Muhammed Necib ile asil giicli elinde bulunduran Cemal Abdunnasir
arasindaki is birligi her gecen giin zayiflamaktaydi. Ikili arasindaki temel fark iilkenin
gelecegine ve idaresine yonelikti; Necib geg¢is doneminin basariya ulastirilmasini ve
parlamenter sisteme gegilmesini temsil ederken, Nasir askeri yonetimin kurulmasini
ve tek adam rejiminin insasini planlamaktaydi. DKK ve Heyet el-Tahrir gibi kurumlar
tizerinde mutlak giic kuran Nasir mevcut cumhurbaskani ile ¢atismalarin dozunu
arttirmaktan ¢ekinmemekteydi. Tiim bu anlagmazliklarin sonucunda 23 Subat 1954°te
Necib cumhurbaskanligi gorevinden istifa etmek zorunda kaldi. Ancak DKK hig

beklenmedik bir sonugla karsilasmisti; Vefd yanlilari, Miisliiman Kardesler ve solcular
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acikca Necib’in tarafinda durmaktaydilar (Gordon: 1992: 125). Birbirinden
hazzetmeyen tiim bu farkli gruplar Nasir’a ve DKK’ya kars1 sokaklara inmis, istifa
eden cumhurbaskaninin yeniden goreve getirilmesini talep ediyordu. Halkin bu denli
biiylik bir tepki gostermeyecegini diisiinen askeri yonetim ise gorevi, 26 Subat giinii,
Necib’e geri vermek zorunda kaldi. Bir ay sonra ise siyasi partilere yonelik yasak
kaldirilarak gergin hava yumusatilmaya calisildi. Elbette bu karar ilga edilen
Miisliman Kardesler i¢in de gecerliydi, orgiit yeniden toplandi ve tutuklu lider
Hudeybi siyasi arenaya doniis yapti. Ancak istifa krizinin ardindan Misir kamuoyu
ortadan ikiye ayrilmisti; bir tarafta Nasir yanlilar1 diger tarafta ise Necib destekgileri
vardi. Cumhurbaskaninin arkasinda duran Miisliiman Kardesler ve diger gruplar
DKK'’ya geri adim attirmis olmanin da verdigi umutla miicadeleyi ilerletme yollar
artyorlardi. Necib’in Sudan’1 ziyaret etmesini firsat bilen Nasir ise cumhurbaskaninin
devrime kars1 bir tehdit unsuru oldugu hususunda iist diizey gorevlileri ikna etmeyi
basarmis ve Mart aymin sonlarinda, Heyet el-Tahrir‘i kullanarak, Necib aleyhtari
genis protestolar diizenletmisti. Nitekim beklenen darbe de gergeklesti; Nisan ayinda
Necib istifaya zorlandi, taraftarlar hikkiimetten temizlendi ve bazi isimler hapis ya da
siirgiinle cezalandirildi (Gordon: 1992: 113). Bu kismi darbe sayesinde Nasir, en
bliyiik rakibinden kurtulmus ve 1970 yilinda degin kesintisizi siirecek tek adam
rejimini de baslatmis oldu. Aslinda Necib sadece bagbakanlik gorevinden istifa etmisti
ve hala cumhurbagkani unvanina sahipti. Ancak tiim yetkileri elinden almus, siirekli
g0z altinda tutulmasina karar verilmis yani bir nevi figlirana donistiiriilmiistii. Bundan

sonraki miicadele dogrudan hiikiimet ile Miisliiman Kardesler arasinda vuku bulacakti.

Birbirlerine besledikleri husumetin agiga ¢ikmasi sebebiyle Nasir ve Hudeybi arasinda
yeni bir ¢atigmanin baslamasi kaginilmaz hale gelmisti. Ancak Necib’in istifasi gii¢
dengelerini acgik bir sekilde hiikiimet lehine degistirmisti. Hiikiimet kontroliindeki
basin Miisliiman Kardesler aleyhtar1 bir enformasyon saldirisi baslatmis ve bu
durumdan rahatsiz olan Hudeybi gerginligi azaltmak ve geri plana ¢ekilmek amaciyla
yurtdisi seyahatine ¢gikmisti (Zollner,2009: 35). Ancak bu sessizlik ¢ok kisa siirecekti;
Nasir liderligindeki hiikiimet Siiveys Kanali etrafinda konuslanmis olan Ingiliz
askerlerinin tahliye edilmesi maksadiyla Londra ile mutabakat saglamis ve 27
Temmuz’da halka ilan etmisti. Ancak Hudeybi Arap gazetelerine manset olacak

sekilde sert bir tepki vermisti; ona gore bu anlagsma bir teslimiyetten ibaretti ve segimle
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gelmeyen mevcut hiikiimetin onaylama veya imza hakki yoktu. Miisliiman Kardesler
tiyeleri ihanetle su¢ladiklar1 hiikiimete karsi sokaklar1 hareketlendirmeye calisirken
hiikiimet taraftarlari Hudeybi ile ingilizler arasinda gizli gériismeler yapildigimi iddia
ederek cevap veriyordu (Gerges, 2018: 113). Hudeybi’nin Misir’a donmesi ve
suglamalart reddetmesine ragmen Misir kamuoyundaki gerilim bir tirlii dismek
bilmiyordu. Artik hiikiimet ile Miisliman Kardesler arasinda yapict iliskilerin
kurulmast zor bir ihtimal olarak goziikmekteydi. Ulkedeki siyasi kutuplasma ve
karsilikli ihanet su¢lamalar1 gayet dogal olarak toplumsal tabani da etkilemekteydi.
Nitekim kisa siire sonra devlet-Miisliiman Kardesler iliskisini gilinlimiize degin

etkileyen bir gelisme yasanacakti.
2.3.2. Baski ve Siddet Donemi: 1954-1970

Miisliiman Kardesler ile Nasir iktidar1 arasindaki iligkilerin tamamen kopmasi ve
orgiite kars1 bir siddet sarmalinin baglamasi 1954 yilinin ekim ayimndaki vuku bulan
trajik bir olay neticesinde basladi. Iskenderiye sehrindeki Mansiya Meydani’nda
Ingilizlerle imzalanan tahliye anlagmasmin kutlanildigi mitingde konusma yapan
Nasir’a Mahmud Abdullatif isimli bir saldirgan tarafindan ates agildi. Daha sonra bu
saldirganin Miisliiman Kardesler iiyesi oldugu ortaya ¢ikinca orgiite ve destek¢ilerine
kars1 genis ve sert bir takibat gerceklestirildi. Sadece temsil niteligi tasiyan
Cumbhurbaskan1 Necib orgiitle is birligi yaptig1 su¢lamasiyla gorevinden azledildi ev
hapsinde tutuldu; Miisliiman Kardesler yoneticileri ise toplu sekilde g6z altina alindu.
Aralik ayma gelindigine suikasti1 diizenleyen Abdullatif’in yan sira pek ¢ok isim idam
edildi, orgiit resmen yasaklandi ve yiizlerce kisi hapis cezasi aldi. Yurtdisina kaganlar
veya kagmalarima miisaade edilenler hareketin Arap iilkelerindeki uzantilarina
siginmak zorunda kaldilar. Hudeybi ise once idama mahkim edilmis ancak yas
haddinden dolayr cezast miiebbet hapse ¢evrilmisti (Zollner, 36-37). Cemal
Abdunnasir tilkedeki en gii¢lii toplumsal hareketi neredeyse iki ay igerisinde etkisiz
hale getirmis ve iilkenin mutlak muktediri olmustu. Miisliiman Kardeslerin bu denli
sert sekilde bastirilmasi mevcut iktidara karst olan diger hareketleri de korkutmus ve
yer altina inmeye zorlamisti. Nitekim Miisliiman Kardesler’den geriye kalanlar da

toplulugu devam ettirmek igin ayni taktigi uygulayarak gizlenmek zorunda kalmast.
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Nasir’in Miisliiman Kardegler orgiitiine kars1 takinmis oldugu tutumun temel nedeni
olarak ideolojik farklili§1 6n plana ¢ikarmak son derece hatali bir anlatim olacaktir.
Zira Nasir orgiitle oncelikle iyi ge¢cinmeye ¢aligmis, daha sonra Hudeybi yonetimini
uzaklastirmay1 amaglamis ve son radde olarak ele gegiremedigi orgiitii tiimden etkisiz
hale getirmeye ¢alismistir. Bu miicadelenin iktidar1 korumak ve saglamlagtirmak adina
yapildigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Zira ortalama bir Miisliiman olan Nasir’in
topluluga yonelik baskisini laik reformlar veya sekiiler yasami giiclendirmek adina
yapmadigi agik¢a goriilmektedir. Kendisinin yakin arkadasi ve ayni zamanda bir Hiir
Subay olan Halit Muhyiddin’e gore Nasir Miisliiman Kardesler ideolojisine karsi
degildi. Sol hareketlerden daha ¢ok korkuyordu, dyle ki ilk yaptig1 sey otoritesine karsi
gelen solcular1 temizlemek olmustu (Gerges, 2018: 134). iki grup arasindaki
catismanin ideolojik nedenlerle vuku bulduguna dair anlatilarin en temel problemi
Nasir’in sekiiler bir lider oldugu 6n kabuliidiir. Akabindeki politik siire¢ ve reformlar
da bu kabule uygun olarak yorumlanmis ve toplumda dinin etkisini azaltan veya
azalttig1 zannedilen adimlar olarak nitelendirilmislerdir. Hudeybi ile Nasir arasinda
yasanan “zorunlu tesettiir tartismasi” sekiilerlik meselesine dair en ¢ok kullanilan
verilerden biridir. Gergekten de Nasir’in bu uygulamaya karsi ¢iktigin1 belirtmesi
degindigimiz yorumlarin yapilmasi i¢in saglam bir dayanak sayilabilir. Ancak otoriter
bir lider olarak kendisini konumlandirdig1 siyasi pozisyona bakmak daha saglikli
olacaktir. Hiir Subaylar hareketinin pek c¢ok iiyesi gibi Nasir’in da sabit bir ideolojiye
sahip olmadigim1 belirtmistik. Darbe siiresince toplumsal destegi saglamak adina
Miisliiman Kardesler’den sosyalistlere degin hemen hemen her siyasi grupla irtibat
kurulmus ve bunlar arasinda bir denge politikas1 olusturulmustu. Nitekim Nasir’in bu
gruplari birer birer bertaraf etmesi de kendi iktidarina tehdit olusturma siralarina gore
degisiklik gostermistir. Hakeza sosyalist ve solculardan sonra sekiilerler veya
liberaller rejime meydan okumus olsaydi, Nasir’in Miisliman Kardesler’in de
destegini alarak bu gruplar1 bertaraf etmesi ihtimal dahilindeydi. Ancak ikili iliskiler
bu sekilde gelismemis; Nasir dnce resmi ulemayla is birligi yapmis, Miisliiman
Kardesler’le catismanin baslamasi tizerine de Kipti topluluguna yonelmistir. Yine
akabinde benimsemis oldugu Arap milliyetciligi ve sosyalizmi ideolojisi dis politikada
genis bir hareket alan1 sunmasinin yani sira iilke i¢inde de Miisliiman Kardesler’in

Islamcilik fikrine meydan okuyacak bir teorik temel sunmustur. Bu teorinin
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laik/sekiiler temellere sahip olmasi Islamcilik ideolojisine kars1 koyabilecek yegane
ara¢c olmasindan miilhemdir. Protest bir Islami hareket olan Miisliiman Kardesler’e

kars1 pratikte siiriilen aktor ise resmi Islam anlayisi ve el-Ezher ulemasidir.

Suikast girisimin ardindan halihazirda var olan otoriterlesme artik resmi bir politikaya
dontlismiis; feodal, gerici, komtinist ve Siyonistlerin yani sira “din tiiccar1” kavrami da
devlet diismanlari listesine eklenmisti. Islamcilik bir terérizm olarak kabul edilmis ve
batili tarzda ceket, fes ve az kirpilmis sakaliyla tasvir edilen Miisliman Kardesler
tiplemesi tahkir ve nefret edilen bir figlir olmustu (Gordon, 1997: 100). Aslinda bu
gorsel orgiitiin kurucusu Hasan el-Benna’nin en ¢ok bilinen fotografinin bir nevi
betimlemeseydi. Bir zamanlar devlet yetkilileri tarafindan saygi duyulan ve mezari
basinda anma torenleri diizenlenen miirsid yine aym kisiler tarafindan
asagilanmaktaydi. Ancak baski altina alinan Miisliman Kardesler tamamen
bitirilememis, aksine bu takibatlar orgiit igerisinde yeniden yapilanmanin
gerceklesmesine ve radikalizmin artmasina neden olmustur. Nasir ile yakin iliskileri
olan Seyyid Kutub da takibata maruz kalan isimlerden biriydi ve baz st diizey
kisilerle birlikte Kahire’deki meshur Tora Hapishanesi’ne gonderilmisti. Bu hapis
yillart boyunca Seyyid Kutub Misir’daki Miisliiman Kardesler icerisinde bir protest

grup kuracak ve Misir’1 teorik manada radikal Islamcilik fikriyle bulusturacakti.

[k tutuklamalarda yasanan agir baskilarin aksine 1957-1958 yillart Miisliiman
Kardesler icin gorece bir rahatlama getirmisti. Zira bu déoneme gelindiginde Nasir,
Stiveys Krizi’'nden basariliyla ¢ikmis, Birlesik Arap Cumhuriyeti’nin kurulusunu
saglamig ve Arap milliyetciliginin lideri olarak boélgede popiiler bir hale gelmisti.
Arkasinda biiyiik bir destek bulan Nasir’in Miisliman Kardesler’den daha az
cekinmesi ve bu nedenle baskiy1 azaltmasi makul goriilmektedir. Iste bu hafifleme
doneminde mahpuslar arasinda tartismalar ve fikir aligverisi baslamus; tutuklular,
liderler ve disaridaki tiyeler arasinda yeniden iletisim kurulmustur. Bu esnada Seyyid
Kutub o6zellikle kadin ziyaretgiler vasitasiyla fikirlerini disariya aktarma sansi
yakalamigti (Zollner, 2007: 416-417). Hapishanedeki giinleri boyunca gerek
Miisliiman Kardesler gerekse islam dininin politikayla iliskisi iizerine ¢alismalarda
bulunan Kutub, Fi Zilal al-Quran (Kur'an'in Gélgesinde) isimli eserini bu donemde
yaymlanusti. Hakeza eskisine gore daha radikal diisiincelere yénelen Kutup, islami

hareketin mevcut “laik” sistem nezdindeki birlikteligini reddedecek ve bununla
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miicadele etmeyi tesvik edecekti. Nitekim kendisi bu keskin degisimi yasarken
Miisliiman Kardesler igerisinde yeni bir paramiliter organizasyon ortaya ¢ikmaktaydi.
Seyyid Kutub’un ideolojik liderligini yaptigi bu yapi, rejimle 1liml iliskiler
yiriitilmesini savunanlarin aksine bir isyan ve miicadele yolunu tercih ediyordu.
Nitekim gerek disarida gerekse hapishanelerde yapilan propagandalar sayesinde pek
cok geng, hiikiimet tarafindan al-Tanzim al-Sirri (Gizli Orgiit) diye adlandirilan, bu
yapiya yoneldi (Gerges, 2018: 236). Genel miirsid Hasan el-Hudeybi’nin bu yeni
organizasyondan haberdar oldugu ve onayladigi, ancak ev hapsinde bulunmasindan

otiirti dogrudan katilim gostermedigi de dile getirilmektedir (Zollner, 2007: 418).

Seyyid Kutub 1964 yilinda Irak cumhurbaskaninin ricasiyla serbest birakilmis ancak
kisa siire sonra terdr orgiitii kurmak ve Nasir’a suikast planlamak su¢lamasiyla yeniden
tutuklanmig; Agustos 1966°da ise idam edilmisti (Zollner, 2009: 52). Ancak 1964’°te
kaleme aldig1 Me ‘lim fi't-Tarik (Yoldaki Isaretler) kitab1 gerek Misir gerekse biitiin
Islam diinyasinda radikal diisiincenin en dSnemli metinlerinden biri haline gelecekti. Bu
eserdeki en carpict nokta gayrimiislimlerin yani sira donemin rejimleriyle is birligi
yapan Miisliimanlarin da “cahiliye”!! kavramiyla tanimlamasayd:. Kutub bu kavrami
giincellestirerek; peygamber ve arkadaslarinin cahiliyeyle karst hem kalem hem de
kili¢ kullanarak savastigini hatirlatmis, tiran ve inangsiz olmakla itham ettigi Nasir ve
haleflerine kars1 gelmek icin dini ve siyasi bir gerek¢e saglamis ve askeri-politik
elitlerin yam sira halkin da zorla Islam’a dondiiriilmesi gerektigi fikrini ortaya atmistir
(Gerges, 2018: 140). Aslinda bu ifadeler hem laik olmakla sugladigi devlete hem de
sekiiler hayat tarzina miidahaleyi mesru ve mecbur bir hale getirmekteydi. Mevzubahis
eserin ilk zamanlarda rejim tarafindan bir tehdit olarak algilanmadigi ve kolaylikla
yaymlandigi ancak al-Tanzim al-Sirri orgiitiiniin ifsa olmasiyla hiikiimetin tavir
degistirerek bu kitab1 orgiit tiyelerine yol gosteren bir kaynak olarak kabul ettigi ve
toplattig1 bilinmektedir. Lakin 1965 yilindaki ikinci baski dénemi sadece bu gizli
orgiitiin takipgilerini degil biitiin Miisliiman Kardesler iiyelerini hedef alacakti. Yeni
bir baski dalgasinin gelmesinden endise duyan ve hareket igerisinde radikalizmin
artmasindan ¢ekinen Hasan el-Hudeybi ise bu tehlikeye karsi Du’wah la Qudah

(Davetciyiz Yargilayici Degil) isimli bir eser kaleme aldi. Anna Ranko’ya gore bu

1 fslam &ncesi Arabistan toplumunun yasantisini, davranislarini ve inanglarini nitelendirmek icin

kullanilan “cahiliye” terimi, bilgisizlik anlamindaki “cehl” kelimesinden tiiretilmistir.
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kitapta Kutub’un cahiliye terimini giincellestirip kullanmasina karsi ¢ikilmakta;
Miisliimanlik i¢in ana sartin sehadet getirmek oldugu ve Islam dis1 hareketlerin tekfir
sebebi olamayacagi, ancak giinah sayilabilecekleri belirtilmekteydi (Ranko, 2012: 66).
Barbara Zollner ise bu iddiaya daha temkinli yaklasarak eserin dogrudan Seyyid
Kutub’u hedef almadigini, hareketin biinyesinde bulunan marjinal bir grubun radikal
fikirlerine kars1 ¢ikmay1 hedefledigini belirtmektedir (Zollner, 2009: 149). Fakat bu
marjinal grubun Kutub’un ideolojik liderliginde kuruldugunu ve onun eserlerini rehber
edindiklerini hatirlatmak gerekir. Nitekim al-Tanzim al-Sirri agiga ¢iktiktan sonra
Hudeybi bu yapilanmayla hi¢bir iliskisinin olmadigin1 agiklayacak ve Miisliiman
Kardesler hareketi miirsid yanlilar1 ile Kutubgular olarak kesin bir sekilde ikiye
ayrilacakti. Zira miirsidin haberi ve onay1 dogrultusunda faaliyet gosteren liyeler bu
aciklamalardan dolay1 isyan etmeyi tek segenek olarak gérmiislerdi (Zollner, 2007:
420). Ancak Kutub’un zamansiz O6limii sadece Miisliman Kardesler igindeki
dengelerin bozulmasina neden olmamuis, radikal taraftarlarin1 da etkileyen biiytlik bir
dezavantaj yaratmisti. Yazilan eserlerin birinci agizdan anlatilmasi veya serh edilmesi
miimkiin olmadigindan dolay1 savundugu teorik diisiinceler yoruma agik kalmis ve
yeni nesil militanlarin daha da radikallesmesine sebebiyet vermisti (Hibbard, 2010:
74).

Misir ordusunun 1967 Arap-israil Savasi’nda aldig1 yenilgi neticesinde rejim gerek
uluslararas1 alanda gerekse iilke iginde Islami hassasiyeti daha fazla 6nemseyerek
toplumsal mobilizasyonun dagilmasin1 engellemeye c¢alismis ve bu Miisliiman
Kardesler i¢in ikinci bir hafifleme donemi baslatmisti. Zira ekonomik kaynaklari
biiyiik darbe alan Misir, en biiylik rakibi ve ayn1 zamanda Miisliman Kardesler’in
kismi destekgisi olan Suudi Arabistan ile yakinlasmak zorunda kalmist1. Orgiit ise
Nasir rejiminin bu yenilgiyi almasini son derece basit sekilde agiklamaktaydi. Onlara
gore halk seriat1 ihlal eden bu laik rejimi kinamadigi, rejim Miisliman Kardesler
tiyelerine zulim yaptig1 ve laik ¢ikarlar ugrunda ateist bir devletle (SSCB) ittifak
kurdugu i¢in Allah Misir’1 cezalandirmisti (Aly and Wenner, 1982: 345). Cok ilgingtir
ki benzer bir agiklamay1 Nasir da yapmis ve bu yenilginin islenen giinahlardan dolay1
bir ceza olarak verildigini sdylemisti. Nasirizm ve Miisliiman Kardesler arasindaki tim
ideolojik farkliliga ragmen din ve siyaset birbiri i¢erisinde harmanlanmig durumdadir.

Elbette aralarinda bir ton ve miktar farki olsa da her iki harekette Islami mesruiyetin
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saglanmas1 hususunda hassas davranmiglar ve gaye olarak biitiin Arap diinyasin1 Bati
emperyalizmine kars1 korumay1 kendilerine amag edinmislerdir. Iki ideoloji arasinda
bir iimmet ve millet farki olsa da Hasan el-Benna ve halefleri Araplik-islamlik bagini
korumus, Cemal Abdunnasir ise Araplik-islamlik-Sosyalizm temellerine dayanan yeni

bir akim olusturmaya calismistir.
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SONUC

Laiklik meselesinin gelisimini ve din-devlet iliskilerinin doniisiimiinii tarihsel
stireciyle ele almak gerek Misir gerekse Ortadogu’daki ideolojilerin devlet ve toplum
nezdindeki etkisini anlamak agisindan son derece Onemlidir. Bu tarihsel miras
sayesinde Islamcilik-Sekiilerizm ve devlet-din seklinde eslestirilen miicadele gruplari
glinlimiiz Arap siyasi diisiincesi ve tarihinde her daim bir referans kaynagi olarak

kullanilmaktadir.

Misir’in ayn1 zamanda Arap diinyasinin modernlesme ile tanigmasi pek ¢ok tarih¢inin
ve siyaset bilimcinin de ittifakiyla Fransiz isgaline dayandiriimaktadir. Ulkenin uzun
yillar sonra ilk defa gayrimiislim bir iktidar tarafindan ele gecirilmesi ve Avrupa’da
mevcut olan dindis1 pratiklerin burada da goériilmeye baslanmasi Ortadogu icin bir nevi
doniim noktasi olmustur. Napolyon yonetiminin Fransa’daki anti-ruhban tutumunun
aksine burada ulemayla ittifak kurmasi Misir’in dogrudan laik devlet kavramiyla
temas etmedigini gostermesine karsin isgal pratikleri sonucunda toplumsal manada
gbze ¢arpan bir sekiilerlesmenin yasandigi da anlagilmaktadir. Nitekim tilkedeki asil
modernlesme ve laiklesme siireci 1806’dan 1952°ye degin siirecek Kavalal
Hanedani’nin iktidarinda gergeklesmistir. Despot bir yonetim benimsemesi, kisisel
cikarlarina odaklanmasi ve iktidar1 biiyliik oranda tek elde toplamasindan dolay1
hanedanin kurucusu olan Mehmed Ali Pasa’nin 6zel bir konumu vardir. Zira iilke
yonetimindeki pek c¢ok teamiilii kirmasimin yani sira kendisine rekabet edebilecek
ulema smifini iilke idaresinden uzaklastirmasit Misir’daki en 6nemli adimlardan biri
olmustur. Yillardir siyasi mesruiyet kaynagi olan el-Ezher Medresesi gibi giiglii bir
dini kurumun varligina ragmen Mehmed Ali Pasa kendi kiiltiinii olusturarak diinyevi
iktidarin Ustlinliigiinii saglamistir. Aydin olmamasina ragmen gergeklestirmis oldugu
reformlardan dolay1 bir nevi aydin despot tutumu sergileyen Pasa, Hobbesvari
yorumla, siyasi iktidar1 temsil eden kilici elinde sallandirmis; dini otoriteyi temsil eden
asay1 ise kiliseden kurtarmasina ragmen ele gegirememistir. Mehmed Ali Pasa’dan
sonraki en miihim reformlar ise Said Pasa ve Hidiv Ismail doneminde
gergeklestirilmistir. Bu donemde hak ve yiikiimliilikkler hususunda Miisliiman-

gayrimiislim  esitliginin  saglanmasi, hukuki normlarda modernlesmenin
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gerceklestirilmesi vb. Ornekler sistemli ve kurumsal laiklik siirecine gegisin bir

gostergesiydi.

Ingiliz isgalinin vuku bulmasiyla Misir’daki devlet dnceligindeki reform hareketi ve
yasal laiklesme siireci sekteye ugrasa da bu doneme degin yerli aydin siniflarin
yetismis olmasi sayesinde lilke modernlesmesi, bu aydinlar sayesinde, halkin arasina
da inmistir. Hakeza Istanbul merkezli pan-islamizm ideolojisinin etkiledigi gruplar ile
Kahire merkezli laik hareketler arasinda bir miicadelenin baslamasi ve Ingiliz varligina
yonelik tepkilerin artmasi neticesinde kamuoyunda artan bir siyasi farkindalik
gbzlemlenmistir. Bu donemde Misir’daki laik hareket kendisini ve fikirlerini halka
sunma firsat1 yakalamis ve Birinci Diinya Savasi’n1 bitimiyle tilkedeki en 6nemli siyasi
hareket haline gelmistir. Daha evvelki laik momentin toplumsal katilim olmaksizin
devlet eliyle gerceklestirilmis olmasina karsin, Vefd Partisi’nin iktidara gelmesiyle bu
siirece taban da dahil edilmis ve Misir milliyetciliginin laik devlet anlayisiyla
kaynastig1 yeni bir slogan ortaya ¢ikmust; al din li-Allah wa al-watan lil-jami’.
1930’1u yillarin ortalarindan itibaren ise bir protest Islami hareket olan Miisliiman
Kardesler’in ve toplumdaki dini hassasiyetin yiikselise gegtigi ve Filistin Meselesi’nin
de etkisiyle yerel/sekiiler kimligin aksine Arap-Islam kimligine doniisiimiin basladig
goriilmektedir. Nitekim bu siire¢ 1952 Hiir Subaylar Darbesi’ne degin devam edecek

ve Cemal Abdunnasir iktidarinin da bir pargasi olacakti.

Hiir Subaylar Darbesi’nin gergeklesmesi, kisa siireli ge¢is donemi ve Nasir’in mutlak
iktidarinin kurulmasi siireglerinde din ve devlet iligkilerinin ne derece girift hale
geldigi asikardir. Bu donemi ele alirken el-Ezher Medresesinin, Kipti Kilisesinin ve
Miisliman Kardesler hareketinin devletle veya siyasi otorite ile kurmus olduklari
iligkilere odaklanmak Nasir rejiminin iddia edildigi gibi laik/sekiiler bir hareket olup
olmadigini belirlemek agisindan yararli veriler saglamistir. Zira bu ii¢ sinif resmi
ulemay1, Kipti azinlig1 ve toplumsal temellere haiz protest Islamci bir ideolojiyi temsil
etmekteydi. El-Ezher ile iliskilere bakildigi zaman rejim her ne kadar iistin gibi
goziikse de ihtiya¢ duydugu politik mesruiyeti ulema sayesinde saglamistir. E1-Ezher’i
cesitli reformlar vasitasiyla hakimiyeti altina alan siyasi otorite aslinda bu adimiyla
kurumun daha da politiklesmesine ve etkili olmasma olanak tammustir. Iktidarm
adimlariyla eskisine nazaran daha modern, zengin ve merkezi hale gelen el-Ezher,

artan giliclinii sadece rejime destek icin degil imtiyaz almak i¢in de kullanmis; sonug
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olarak her iki kurum arasinda bir nevi kisir dongiiye girilmistir. Yine Nasir tarafindan
benimsenen Islamci-Arapgi-Sosyalist ideolojinin  sac ayaklarindan biri olarak
propaganda faaliyetini ylirlitmistiir. Rejimin Kipti Kilisesi ile iligkileri de laik/sekiiler
oldugu iddia edilen bir iktidara pek uymamaktadir. Zira Nasir’in bu yondeki temel
hedefi Kipti toplumunun sekiiler temsilcilerini bertaraf etmek ve ruhban smifin1 6n
plana ¢ikarmak olarak goziikiir. Oyle ki kilise ve patrik Kiptilerin tek temsilcisi haline
gelmis, rejimin bu topluluk icerisindeki mesruiyetini saglamis ve Misir siyasetinin
diger sac ayagii olusturmustur. Devlet teorik olarak vatandaglik {izerine kurulu
olmasina ragmen pratikte “Islamlasmanim” devam ettigi ve Kiptilerin esit vatandaslar
olarak degil azinlik olarak muhatap alindig1 anlagilmaktadir. Dini kurumlarin devletle
olan iliskileri, Nasir iktidarinin teoride laik/sekiiler ancak pratikte Islami ve pragmatist
oldugunu gosterir. Zira Miisliiman Kardesler ile olan iliskiler de bu faydaci fikre dayali
olarak gelismis ve Islami bir ittifakin kurulmasi saglanmistir. Muhaliflerin bertaraf
edilmesinin ardindan Nasir ile bu grup arasinda yasanan catisma da derin bir ideolojik
farkliliktan kaynaklanmamaktadir. Gii¢ ve iktidar ugruna gerceklestirilen bu
miicadele, Nasir’1 teorik olarak laik ancak pratikte Islamci-Arapci-Sosyalist bir karsit
sdylem olusturmaya yani islamcilara alternatif bir teorik fikir insa etmeye itmistir ki

bu adim son derece pragmatisttir.

“Her devrim kendi ¢ocuklarini yer” s6ziine uygun sekilde yorumlayacak olursak 1952
Hiir Subaylar Darbesi kendisini var eden gii¢siiz aktorleri ortadan kaldirmis ve amaca
ulasmak igin her tiirlii yolu miibah géren bir rejimin kurulusuna olanak tanimstir. Oyle
ki bu rejim modern Misir tarihinde din-devlet iliskilerinin yeniden sekillenmesine
neden olacak, tiim aksi iddialara ragmen modernlesme siireciyle baslayan laiklesme
programini zayiflatacak ve gliniimiize degin artarak giiglenen dini siyasetin kurumsal

hale gelmesi icin ilk tohumlar1 ekecekti.
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