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OZET

BIR ORTA CAG TARIKATI'NIN DOGUSU VE YUKSELISI:
SISTERSIYENLER (1098-1153)

TURAN, Havva
Doktora Tezi, Tarih Anabilim Dal1
Dog. Dr. Fatih DURGUN
Aralik 2023

Sistersiyen Tarikati'nin, 1098 yilinda Basrahip Robertus'un onctiligtinde
miinzevi hayati esas alan kiictik bir kesis grubu tarafindan Burgonya
bolgesinde bulunan Chalon'un Dijon sehrine bagli topraklarda temelleri
atilmistir. Cluny gelenegine bagli Molesme Manastir1 Basrahibi Robertus un
manastir kesislerinin miireffeh yasantisindan wuzaklasma istegi onu
Cistercium (Citeaux) adli sakin bir yerde yasamaya itmistir. Cluny Manastir
yasamimin yogun ritiiellerinin, zenginliginin ve diinyevi isteklere
duskunliigiintin aksine, yeni kurulus 6zde Aziz Benedictus Kurali’na sadik,
sade ve basit bir miinzevi yasami merkeze almistir. Basrahip Robertus’un 6ze
indirgenen miinzevi yasami Basrahip Albericus, Basrahip Stephanus ve diger
Citeaux Manastir basrahiplerinin faaliyetleri ile gelismistir. 1113-1115 yillar1
arasinda Citeaux Manastir’'na baghh La Ferté, Pontigny, Clairvaux ve
Morimond adli ilk kurumlar1 kurulmustur. Sistersiyenler, bu manastirlara
yenilerinin eklenmesiyle genis bir cografyaya yayilmstir. Ozellikle de
Clairvaux Manastir1 Basrahibi Bernardus’un tistlendigi pek cok siyasi ve dini
sorumlulugun {istesinden bagarili bir sekilde gelmesiyle Sistersiyen
kuruluslar1 btiytik bir ivme kazanmistir. Aziz Benedictus Kurali’'na ek olarak
gelistirdikleri yeni uygulamalarin yam sira dini ve diinyevi yoneticiler
tarafindan verilen destek sayesinde Sistersiyen Tarikati, 12. ytizyilin 6nde
gelen topluluguna dontismusttir.

Calismanin konusu degisen ruhani diinyada Sistersiyen kesislerinin temsil
ettigi miinzevi yasamdir. Tarikatin kurucu basrahiplerinin dénemi
irdelenerek  degisen ve dontisen diinyada miinzevi yasamin
surdiirilebilirligi icin ne ttir yontemlerin gelistirildigi arastirilmistir. Yapilan
literatiir taramasi sonucu Sistersiyen Tarikati'nin kurucu basrahipleri tizerine
toplu bir calismanin olmadig tespit edilmistir. Ozellikle de Bagrahip
Bernardus ile ilgili yapilan yogun calismalar seleflerini golgede birakmustur.



Bu calismada sirasiyla kurucu basrahipler Robertus, Albericus ve Stephanus
donemleri de incelenmis ve tarikat icindeki degerleri ortaya cikarilmustir.
Calisma Sistersiyenlerin kurulus yili kabul edilen 1098'den Basrahip
Bernardus'un 1153 yilindaki 6ltimiine kadar olan stireyle sinirlandirilmistir.
Sistersiyen Tarikat1 tizerinden 12. ytizyill Avrupasi’ndaki degisimin dini
yasama etkisi ortaya konularak literatiire ozgilin bir calismanin
kazandirilmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Orta Cag, Avrupa, Din, Sistersiyenler, Degisim



ABSTRACT

THE BIRTH AND RISE OF A MEDIEVAL RELIGIOUS ORDER:
CISTERCIANS (1098-1153)

TURAN, Havva
Ph.D. Thesis, Department of History
Assoc. Prof. Dr. Fatih DURGUN
December 2023

The Cistercian Order was founded in 1098 by a small group of monks
based on ascetic life under the leadership of Abbot Robertus in the lands of
Dijon city of Chalon in the Burgundy region. The desire of Robertus, Abbot
of Molesme Abbey, who adhered to the Cluny tradition, to get away from
the prosperous life of the monastery monks led him to live in a quiet place
called Cistercium (Citeaux). In contrast to the intense rituals, wealth and
worldly indulgence of the monastic life of Cluny, the new foundation
essentially centered on a plain and simple ascetic life, faithful to the Rule of St
Benedictus. The ascetic life of Abbot Robertus, reduced to its essence, was
enhanced by the activities of Abbot Albericus, Abbot Stephanus and other
abbots of Citeaux. The first institutions of the Citeaux Abbey, named La
Ferté, Pontigny, Clairvaux and Morimond, were founded between 1113 and
1115. The Cistercians spread over a wide geography by adding new ones to
these monasteries. The foundations of Cistercian gained great momentum,
especially when Bernardus, the Abbot of Clairvaux Abbey, successfully
overcame many political and religious responsibilities. As well as the new
practices they developed in addition to the Rule of St Benedictus and thanks to
the support they received from religious and secular rulers, the Cistercian
Order became the leading community of the 12th century.

The subject of the study is the ascetic life represented by the Cistercian
monks in the changing spiritual world. By analyzing the period of the
founding abbots of the order, it was investigated what methods were
developed for the sustainability of ascetic life in a changing and transforming
world. As a result of the literature review, it was determined that there was
no collective study on the founding abbots of the Cistercian Order. Especially
the intensive studies on Abbot Bernardus have overshadowed his
predecessors. In this study, the periods of the founding abbots Robertus,



Albericus and Stephanus were analyzed and their values within the order
were revealed. The study was limited to the period from the foundation of
the Cistercians in 1098 until the death of Abbot Bernardus in 1153. Through
the Cistercian Order, it was aimed to bring an original study to the literature
by revealing the effect of the changes in 12th century Europe on religious life.

Keywords: Middle Ages, Europe, Religion, Cistercians, Change



ONSOZ

Orta Cag Avrupa Tarihi’ndeki manastir ve diger dini kuruluslar toplumsal yap1
icin 6nemli bir rol oynamaktaydi. Bu dénemin en 6nemli manastir kurulusu Cluny
topluluguydu. Doénemin siyasi, dini, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel tiim yapisi
igerisinde dinamik bir manastir 6zelligi tasimasindan dolayr dikkatleri iizerine
¢ekmisti. Degisen diinyada gesitli dini reformlar kag¢inilmaz olmus ve Cluny
toplulugu da bu degisimden payini almisti. Cluny kesisleri manastirlardan tasmus,
manastirlart zenginlesmis, kesisleri yogun ve kesintisiz ibadet saatleri gibi cesitli
uygulamalarin igerisinde miinzevi yasamin safligim1 kaybetmisti. Bu diislincelerin
hakim oldugu zamanda miinzevi yasama canlilik getirmesi imidiyle kiigiik bir
topluluk Burgonya topraklarinda filizlenmeye baslamisti. Ancak bu topluluk Cluny
gelenegine yabanci degildi; hatta Cluny kesislerinin miireffeh yasamini elestiren
Molesme Manastir1 Basrahibi Robertus’un esliginde birkac kesisten olusmaktaydi.
Gilinlimiizde Sistersiyen seklinde tanimlanan bu kii¢lik kesis grubu 6ze doniis olarak
kabul ettikleri Aziz Benedictus Kurali'nmn siki takipgileri olma iddiasiyla Cluny
topluluguna rakip biiyiik bir topluluga doniismiistiir. Sistersiyen toplulugunun bu
doniistimii merak uyandirmis ve arastiritlmaya deger goriilmiistiir.

Sistersiyen toplulugunun 1153 yilina kadar olan tarihsel siireci ii¢ boliim halinde
bu calismada ele alinmigtir. Caligmanin birinci boliimiinde Burgonya bdolgesinin
siyasi dinamiklerinin incelenmesinin ardindan Sistersiyen Tarikati’nin kiiciik bir
cemaat toplulugundan bir ordo’ya evrilmesi sonucu kurumsallasmasi ve Basrahip
Robertus donemi aktarilmistir. Bu boliimde manastirin kuruldugu cografyanin siyasi
ve fiziki ozelliklerine ek olarak Sistersiyen menseine dair tartigmali bir konu olan
kurumsal 6zelliginin verilmesi okuyucu icin bir 6n hazirlik niteligindedir.

Bagrahip Robertus’un Molesme Manastiri’na geri gonderilmesinin ardindan
Citeaux Manastir bagrahibi olan Basrahip Albericus ve Basrahip Stephanus donemini
kapsayan ikinci boliimde Citeaux Manastiri’nin yonetimi ele alinmis ve dini-diinyevi
yoneticiler ile bagrahiplerin iligkileri degerledirilmistir. Bagrahip Albericus
doneminde Citeaux kesislerinin varligi bolge hakimleri tarafindan kabul edilirken,
Bagrahip Stephanus déneminde kesis sayisinin artis1 nedeniyle Citeaux’ya bagli yeni

kurumlar kurulmustur. Yeni kurumlarin kontroliiniin saglanmasi igin Basrahip



Stephanus, Carta Caritatis baslig altinda biraraya getirdigi manastir uygulamalarini
yasallagtirmistir. Bu bdliimde ele alinan konular Sistersiyenlerin anlasilabilir
olmasini kolaylastirmaktadir.

Clairvaux Manastir1 Bagrahibi Bernardus donemini kapsayan iigiincii boliimde
Sistersiyen Tarikati’nin gelisimi Clairvaux Manastir1 {izerinden aktarilmigstir. Tarikat
icerisinde onemli bir figiir olan Bagrahip Bernardus’un hayati, tartismalari, 1130°daki
Papalik boliinmesi ve Ikinci Hagli Seferi cagris1 gibi dini-siyasi faaliyetleri iizerinde
durulmustur. Bu boliimde Basrahip Bernardus doneminin aktarilmasi Sistersiyen
kesislerinin ve uygulamalarinin zaman igindeki degisimine 151k tutmustur.
Nihayetinde de c¢alismada Citeaux Manastir’’nin kurulusu arastirilmis ve bu
manastira mensup temsilcilerin girisimlerinin Sistersiyenlerin biiytimesindeki 6nemi
vurgulanmistir.

Bu ¢alismanin sonuglandirilmasinda biiytik katkisi olan danisman hocam Dog. Dr.
Fatih DURGUN’a ¢alisma boyunca verdigi destekten dolay1 tesekkiirlerimi sunarim.
Siireci takip eden komite iiyeleri Prof. Dr. Aydin USTA ve Dr. Ogr. Uyesi Kutlu
AKALIN hocalarima ve tez yazim boyunca tecriibelerinden istifade ettigim hocam
Dr. Ogr. Uyesi Seda OZMEN’e tesekkiir ederim. Ayrica Istanbul Medeniyet
Universitesinde Doktora egitimini siirdiirme karar1 verdigimde destegini iizerimden
esirgemeyen hocam Prof. Dr. Turhan KACAR’a minnettarligimi sunmak isterim.
Son olarak her zaman yanimda olan kiymetli aileme ve sevgili esim Dr. Ismail
TURAN’a sonsuz siikranlarimi sunarim. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin verdigi imkanlar
sayesinde eristigim bu am1 Cumbhuriyetimizin 100. Yilinda yasamaktan dolayi

mutluluk duymaktayim.

Havva TURAN
Zonguldak/ 2023
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CALISMANIN KAYNAK DEGERLENDIRMESI

Sistersiyenlerin  ilk izlerine risaleler seklinde olusturulmus anonim el
yazmalarinda rastlanmaktadir. 1123/1124 yillarinda derlendigi diisiiniilen Exordium?
Cistercii adli kisa metin Sistersiyenlerin dogusuna atif yapan ilk metin &zelligi
tasimaktadir. Ardindan zamanla bu kisa metne eklemeler yapilarak Sistersiyenlerin
kurulusu ve gelisimi hakkinda bilgiler igeren Exordium Parvum ve Exordium
Magnum adli daha kapsamli kaynaklar ortaya ¢ikmistir. Bu eserler Sistersiyen tarih
yazimi merkezli oldugu i¢in toplulugu yiiceltici bir anlatima sahiptir. Bu eserlerin
muhtevalarinda vurgulanan Aziz Benedictus Kurali, toplulugun varlik sebebi olarak
0zl temsil etmektedir. Donemin kronikleri ve menakibname ozelligi tasiyan Vita
(biyografi) eserleri ¢calismay1 destekleyen diger birincil kaynaklardir. Dini ve siyasi
iligkiler baglaminda karsilikli yazilan mektuplar, papalar tarafindan yazilan bull
(ferman) ve doneme ait kitaplar, Sistersiyenler hakkinda bilgi vermektedir. Ozellikle
de Basrahip Bernardus donemiyle ilgili kaynaklarin modern dillere ¢evrilmesi onlara
erisimi kolaylagtirmistir. Basrahip Stephanus’un olusturdugu manastir yonetimine
dair derleyici calisma olan Carta Caritatis? (CC) tiiziigii, 1119 yilinda onaylanmas1
ile manastirin ilk yasasi olmugtur. Exordium kaynaklarda oldugu gibi Carta Caritatis
tiiziiklerinde de manastir aglari genisledik¢ce Carta Caritatis Prior (CC1), Carta
Caritatis Posterior (CC2) basliklar1 altinda yeni uygulamalarin eklenmesiyle
giincellemeler yapilmustir. Sistersiyenlerin kurulusuna dair bilgileri ihtiva eden
Exordium adli kaynaklara sik¢a basvurulmustur. Hikdye anlatimina sahip ilk
kaynaklarin ardindan gelen eserler aragtirmacilar tarafindan incelenerek daha makul
bir anlatima kavusturulmustur. Arastirmacilar tarafindan Latince el yazmalari

transkribe edilerek miimkiin oldugunca modern dillere gevrilip bilim diinyasina

1 Exordium kelimesi baslangic, giris, on so6z gibi anlamlara gelmektedir.
(https://logeion.uchicago.edu/exordium: erigim: 21. 12. 2023). Sistersiyenlerin ilk Exordium
adli kaynaklarin muhtevasina bakildiginda toplulugun kékenine dair kisa anlatimlariyla bir
baslangi¢ Ozellikleri tasidiklari anlagilmaktadir. Daha sonra bu Exordium kullanimina
Parvum (kiigiik) ve Magnum (biiyiik) sifatlar1 eklenerek kaynaklarin bir dncekine nazaran
daha genis icerige sahip oldugu belirtilmektedir.

2 Caritas kelimesi sevgi, sefkat, merhamet, hayir kurumu, iyilik, haywseverlik, pahalilik,
deger gibi birgok anlami iginde barindirmaktadir. (https://logeion.uchicago.edu/caritas:
erisim: 21. 12. 2023). Carta Caritatis tiiziikleri Tiirkceye Hayirseverlik tiizikleri olarak
¢evrilmistir. Manevi anlamda kullanilan sevgi, sefkat, merhamet ve iyilik anlamlar1 6n plana
cikarilirken, Sistersiyen Manastir yonetimine dair uyulmasi gereken tiim kurallar1 kapsayan
tiiziik 6zellikleri de sik sik vurgulanmistir.
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sunulmustur. Sistersiyenlerin tarih insasinda 6nemli olan bu ¢aligmalara pek c¢ok
bilim insan1 katki sagladigi gibi gilinlimiizde de uzantisi devam eden toplulugun
basrahipleri ve kesislerinin de katkis1 oldukea biiyiiktiir. Zira manastirlarin en 6nemli
Ozelliklerinden biri de {iretme, ¢ogaltma ve arsivleme gibi kitaplarin ¢aglar boyu
aktarimini saglayan kiitiiphanelere sahip olmalaridir. Citeaux Manastiri’nin kurulusu
ve kurulus asamasinda yasanan gelismelere, ardindan hizla biiyiiyen manastir
toplulugunun faaliyetlerine dair bilgiler vermesi nedeniyle bu kaynaklardan sikca

istifade edilmistir.

Manastirin  temelini dayandirdign  Aziz  Benedictus Kurali (Regula Sancti
Benedicti) yaklasik 540 yilinda Nursiali® Aziz Benedictus (6. 545!) tarafindan
Latince olarak yazilmistir. Hristiyan manastir yasami hakkinda rehber o6zelligi
tastyan bu kural uyumlu bir miinzevi toplulugun olusmasma hizmet etmistir. Aziz
Benedictus, kendi deneyimlerinin yan1 sira dnceki iki yliz yilda gelisen ve Tanri’ya
adanan miinzevi yasamin ¢esitli yonleri hakkinda daha 6nceki yazarlardan 6grendigi
birgok seyi aktarmigtir. Monte Cassino Manastiri’'nda* dogan bu uygulamalar farkli
yollarla Fransa’ya gec¢mistir. Aziz Benedictus’u sahiplenen Franklar, topraklarinda
manastirciliginin  gelisiminde 6nemli ilerleme kaydetmistir. Karolenj hanedaninin
siirekli tesviki sonucu Aziz Benedictus Kurali, yavas yavas hakim statiisiinii diger
Frank yonetimlerinde de kazanmistir. Carolus Magnus (Charlemagne) (6.814)
yonetiminde manastir hayatin1 diizenleyen uygulamalar Aziz Benedictus Kurali’na

> 816 ve 819 yillar1 arasinda, Imparator Dindar Ludovicus’un

gore yapilmustir.
cikardig1 kararnamelerle Frank hakimiyetinde dayatildigi zaman manastir ibadetinin
standart normu haline gelmistir.® Kural kisa bir girizgahtan sonra dua etmek, sonsuz
itaat, el emegi, yeni iiyelerin manastira kabulii, cezalandirma sistemi, kesislerin
seyahati, kilik kiyafet, yeme-igme gibi tiim maddi ve manevi manastir ihtiyaglarini
sistemlestiren 73 maddelik uygulamalar1 kapsamaktadir. Kural’in 48. maddesi

Sistersiyenlerin de merkeze aldigi c¢alisma ve dua saatlerinin diizenlenmesi

3 Giiniimiizde Italya’da Umbria bélgesinde bulunan Perugia sehrine bagli kasabadur.

# Roma’nin giineydogusunda giiniimiizde de aym adi tasiyan yerlesim yeridir. Manastir,
yerlesim yerinin yliksek tepesinde kuruludur.

5 Ozlem Geng, Birlesik Avrupa min Mimar: Charlemagne ve Karolenj Ronesansi, (Ankara:
Lotus Yayinevi, 2013),143-45.

® C.H. Lawrence, “St. Benedict and His Rule”, History 67, sy 220 (1982), 185-94.
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lizerinedir.” Kural’m 73. maddesinde sadece belirlenen kurallardan degil, Eski ve
Yeni Ahit’ten, Kilise Babalari’nin sozlerinden yararlanilmasi tavsiye edilmektedir.
Aziz Benedictus’un kurallara dair agik biraktigi bu alanda Sistersiyen Tarikati
gerektiginde kendi uygulamalarini1 buna dayandirarak gelistirmistir. Aziz Benedictus,
Avrupa’ya kesisligi ilk getiren kimse olmamakla birlikte modern donem
aragtirmacilar tarafindan Avrupa’ya kimlik kazandiran kurumun kiiresel manastir
kesisligini temsil ettigi ifade edilmektedir.® Calismada Aziz Benedictus Kural’nin
2008 yilinda Ingiliz asilli Klasik ve Modern Diller uzmam Carolinne White

tarafindan gevrilen Ingilizce niishasindan yararlaniimistir.

Sistersiyenlerin kurulusuna dair ilk bilgilere Exordium Cistercii® adli anonim
kaynakta rastlanmaktadir. Iki boliimden olusan kaynagm ilk béliimiinde Langres
Piskoposlugundaki Molesme kesislerinden bahsedilmekte, ikinci bolimiinde ise
Robertus, Albericus ve Stephanus’un Citeaux’ya yerlesmeleri hakkinda kisa bilgiler
icermektedir. Exordium Parvum?® ise piskoposluk onay: ve mektuplardan olusan
Citeaux tarihinin orijinal kaynaklarindan olup Exordium Cistercii’ye gore daha
kapsamlidir. Stephanus tarafindan bir araya getirildigi ya da yazilmaya baslandig
diisiiniilen kaynak, Citeaux Manastiri’na gelen yeni kesisler icin bir rehber 6zelligi
tasimaktadir. 1147’11 yillarda Citeaux Manastir Bagrahip Rainardus de Bar tarafindan
diizenlenmis ve giincellenmistir. Summa Carta Caritatis'! 1119 yilinda Stephanus
tarafindan Sistersiyen Tarikati’'nin temel yapisini olusturan Carta Caritatis’in
yenilenmis versiyonudur. Ana manastir (Citeaux) ile yeni manastirlar arasindaki
baglantilardan, yoOnetimlerinden, basrahiplerin yillik toplantilarindan, kesislerin
yaptiklar1 hatalardan bahsetmektedir. Capitula'?, Exordium Cistercii ve Summa
Cartae Caritatis’e  Sikca atif yapmakta ve toplantilarda alinan Kkararlar

kapsamaktadir. Genel toplanti kararlariin bazilarini tematik sekilde sunmaktadir. 28

" Benedictus de Nursia, The Rule of St. Benedict, trans. Carolinne White, (London: Penguin
Books, 2008), 118. (Sayfa numarasi kitabin pdf formatina gére verilmistir.)

8 Taceddin Kutay, Sekiilerlesmenin Hristiyan Kokleri, (Istanbul: Iz Yayncilik, 2020), 210.

® Chrysogonus Waddell (ed.), “Exordium Cistercii”, Narrative and Legislative Texts From
Early Citeaux, (Citeaux: Commentarii Cistercienses,1999).

10 Chrysogonus Waddell (ed.), “Exordium Parvum”, Narrative and Legislative Texts From
Early Citeaux, (Citeaux: Commentarii Cistercienses,1999).

11 Chrysogonus Waddell (ed.), “Summa Carta Caritatis”, Narrative and Legislative Texts
From Early Citeaux, (Citeaux: Commentarii Cistercienses, 1999), 163,177-197.

12 Chrysogonus Waddell (ed.), “Capitula”, Narrative and Legislative Texts From Early
Citeaux, (Citeaux: Commentarii Cistercienses,1999), 167, 177-197.
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karardan olustugu disiiniilmekte ve 1134 yilina kadar olan Stephanus doneminin
faaliyetleri hakkinda bilgi vermektedir. Kesis ve ruhbandan olmayan kimselerin
(conversus) manastirdan kagislarinda uygulanacak kurallar, manastirlarin insasi,
manastirlarda okunmasina izin verilmeyen kitap tirleri, giyilecek kiyafet ve
manastirlarda tiiketilmesi uygun olan yiyecekler gibi manastir isleyisine iliskin
konular1 igermektedir. Tiim bu metinler Latince ve Ingilizce niishalar seklinde

Amerikal1 teolog ve tarihgi ayn1 zamanda Trappist*3

kesisi Chrysogonus Waddell (6.
2008) tarafindan incelenip bir araya getirilmistir.!* Calismada ilk kaynaklarin i¢ ice
olmasindan dolayr karmasikligin en aza indirgenmesi ve bazi onemli niiaslarin

orijinal halinde goriilmesi i¢in metinlerin Latince versiyonu dipnotlarda verilmistir.®

Tiiziiklerin devam olan Carta Caritatis Prior'®, temel bir Sistersiyen tiiziigii
olarak bilinmektedir. 1113 yilinda ana yapis1 olussa da orijinal metnin olugmasi 1119
yilinda Papa II. Calixtus tarafindan Sistersiyenlerin onaylanmasina kadar
gitmektedir. Stephanus tarafindan yazilan bu tiiziige Basrahip Rainardus de Bar
tarafindan ekler yapilmig olup 1152 yilina kadar olan Sistersiyen gelenekleri
hakkindaki bilgileri icermektedir. CC1’un iginde bulunan Ad Hoc in Apostolicae!’
ise 1119 yilinda Papa II. Calixtus’un Sistersiyenlerin kabulii ve Kilise tarafindan
koruma altina alindigina dair bilgi veren mektup olarak bilinmektedir. Carta
Caritatis Posterior'® Papa III. Eugenius’un 1152 yilinda Sistersiyen Tarikati’n1
onaylamasindan sonraki tiiziikktiir ve Carta Caritatis Prior’un yerini almigtir. 1152-

1165 yillar1 arasinda diizensiz olsa da yenilenmistir.

13 Sistersiyen Tarikati’nin bir kolu olarak 17. yiizyilin ortalarinda olustugu diisiiniilmektedir.
Trappist adi Fransa’nin Normandiya boélgesinde Sistersiyen Manastir1 olarak bilinen Le
Grande Trappe Manastir’'ndan gelmektedir. (https://www.trappists.org/history-of-the-
trappists/history-trappists/. erisim: 21.12.2023)

14 Chrysogonus Waddell (ed.), Narrative and Legislative Texts From Early Citeaux,
(Citeaux: Commentarii Cistercienses, 1999), 137-261.

15 Metinlerin tarihlendirmesiyle ilgili tartismalar mevcuttur. Berman bu metinlerin tarihini
1160 ila 1175 yillart arasina tarihlendirir. Berman’in metin analizleri i¢in bknz. (Constance
Hoffman Berman, The Cistercian Evolution, (Philadelphia: University of Pennsylvania
Press, 2000), 2-23.)

16 Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 261-74, 441-453.

17 Calixtus 1I, “Ad Hoc in Apostolicac”, Narrative and Legislative Texts From Early
Citeaux, ed. Chrysogonus Waddell, (Citeaux: Commentarii Cistercienses, 1999), 451-52.

18 Chrysogonus Waddell (ed.), “Carta Caritatis Posterior”, Narrative and Legislative Texts
From Early Citeaux, (Citeaux: Commentarii Cistercienses, 1999), 371-89.
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Toplantilarda alinan kararlar dogrultusunda belirlenen kurallar1 kapsayan Instituta
Generalis Capituli Apud Cistercium’dal®, toplant1 tarihleri net bir sekilde
belirtilmemistir. Fakat onceki uygulamalara ve yeni kuruluslarin tarihlerine goére
uygulamalarin tarihlendirme araligi tahmin edilebilmektedir. Basrahip Stephanus ve
Rainardus de Bar donemlerine dair bilgi vermekle birlikte 1179 yilima kadar

eklemeler yapildig: diisiiniilmektedir.

Eberbachli Conradus tarafindan 1180-1215 yillart arasinda yazilan Exordium
Magnum?®, Sistersiyen tarihinin en kapsamli metnidir. Conradus’un agdali iislubuyla
yazilan eser, biiyiik bir manevi gelenegi siirdiirmeyi amaglayan hikayeler igermekte
ve ayni zamanda tarikatr hakli ¢ikarma ve onarma &zelligi tasimaktadir. Sistersiyen
tarih ve ilmini bolimler seklinde bir araya getiren metin, tarihsel anlatimlar, belgeler,
Sistersiyen evlerinde dolasan hikayeler gibi sozlii ve yazili olan pek cok bilgiyi
aktarmaktadir. Conradus’un Exordium Magnum’u kaleme almasinda hem i¢
diizendeki aksakliklar1 dile getirmek hem de siyah kesislerin tarikata olan
elestirilerine karst koymak gibi nedenler yatmaktadir. Tarikata iliskin mucizevi
hikayeler ve birincil kaynaklara dayanarak toplulugu bastan beri ilahi ve insani yargi
tarafindan esit olarak onaylanmis gostermektedir. Tarikata iligkin mucizevi
anlatimlar1 6zel bahisler olarak goren Conradus, manastir geleneginin birikimlerini
(Isa, Vaftizci Yahya, azizler, kesisler, Antonius, Pachomius ve Basil) kullanarak, bu
birikimler {izerine Sistersiyen Tarikati’nin olusum hikayesini sekillendirmektedir.?!
Bu c¢alismada, Benedictia Ward ve Paul Savage tarafindan eserin The Exordium
Magnum of Conrad of Eberbach: The Great Beginnig of Citeaux bashgi ile ¢evrilen

2012 yilindaki Ingilizce niishasindan yararlanilmistir.

Ingiliz Benedikten kesisi olan Malmesburyli Willelmus’un (5. 1143) 1120’li
yillarda kaleme aldigi Gesta Regum Anglorum?? (William of Malmesbury, The
History of the English Kings) adli eserin dordiincii kitabinda Sistersiyen kesisleriyle

19 Chrysogonus Waddell (ed.), “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, Narrative
and Legislative Texts From Early Citeaux, (Citeaux: Commentarii Cistercienses), 1999.

20 Conrad of Eberbach, The Exordium Magnum of Conrad of Eberbach :The Great
Beginning of Citeaux, A Narrative of the Beginning of the Cistercian Order, trans. Benedicta
Ward and Paul Savage, (Minnesota: Cistercian Publications), 2012.

21 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, XXviii-xx1v, 1-2.

2\Nillelmus Malmesburiensis, Gesta Regum Anglorum, ed. Jacques-Paul Migne, Patrologia
Latina , Vol 179, (Paris, 1899).
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ilgili bilgilere deginilmektedir. Citeaux Manastirt’nin kurulug amillerine deginen
miiellif, Basrahip Robertus’un Molesme Manastiri’na geri doniisiinii; Basrahip, ilk
basta bu yoksullugu biiyiik bir sevkle karsiladi ve geri kalanlar: da aynisint yapmaya
zorladi. Ancak Basrahip zamanla tovbe etti. Ciinkii kendisi ¢ok nahif yetistirilmisti ve
boyle devam eden beslenme yetersizligine pek dayanamazdi. (S. 350) seklinde
degerlendirmektedir. Ancak basrahibin geri doniisii rizadan ziyade II. Urbanus ve
bolge piskoposlarinin emriyle olmustur. Eserde, Robertus’tan sonra Albericus’un
bagrahipligi ve 6liimiinden sonra da Stephanus’un bagrahipligi ele alinmistir. Ayrica
eser, Basrahip Stephanus ile arkadaslarinin reform hareketleri ve manastir yonetimi
donemlerine dair bilgiler ihtiva etmektedir.?® Bu ¢alismada, eserin 1847 basiml1 John
Sharpe tarafindan Ingilizceye cevrilen niishasindan istifade edilmekle birlikte eserin

Latince niishasina da zaman zaman bagvurulmustur.

Ingiliz Benedikten kesisi ve tarih¢i olan Ordericus Vitalis’in (6. 1142), St. Evroul
bolgesinin tarihgesini yazmakla basladigi ¢alisma neredeyse ¢aginin tiim bilgilerini
ihtiva eden bir yapita doniismiistiir. 1135 yilinda yazilan®* Historia Ecclesiastica®®
(The Ecclesiastical History of Orderic Vitalis) adli eserde miiellif, Molesme Manastir
kesisleri ile Basrahip Robertus arasindaki tartismayi ele aldigi gibi Sistersiyenlerin
gelisimine de taniklik etmistir. Ordericus, Willelmus’un aksine Robertus’un
manastira geri doniisiinii; Molesme kesigleri, bagrahiplerinin ayrilisindan sonra
itibar  kaybedip savunmasiz  kaldiklar: i¢in Papa’dan  Robertus’un  geri
gonderilmesini istediler. Bunun sonucunda basrahip geri gonderildi (. 46) gibi
sagduyulu bir ifadeyle degerlendirmektedir. Ayrica miiellif, Sistersiyenleri Aziz
Benedictus Kurali’'nmin savunucusu olarak gormektedir. Ordericus’a gore Citeaux
kesislerinin Molesme Manastiri’ndan ayrilmasi diinyevi hayatin getirdigi satafattan
kurtulmaktt ve bu ayrilma ruhun inzivasim1 saglayan dnemli bir kopustu. Eserde,

toplulugun Citeaux bolgesinde dogusu ve is giicline dair tartismalar hakkinda bilgiler

2 William of Malmesbury, William of Malmesbury’s Chronicle of the Kings of England
(Willelmus Malmesburiensis, Gesta Regum Anglorum), trans. John Sharpe, (London, 1847).
24 Maria Gemma Tomaino, Roberto di Molesme e la fondazione di Citeaux, (Firenze:
Nerbini, 2009), 27.

2 QOrdericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, ed. Jacques-Paul Migne, Patrologia Latina, Vol
188, (Paris, 1899).
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de mevcuttur.?® Eserin 1853 basimli Thomas Forester tarafindan yapilan Ingilizce

niishasindan istifade edilmis ve zaman zaman Latince niishasina da basvurulmustur.

Dialogus duorum monachorum and Argumentum super quatuor questionibus,
(Cistercians and Cluniacs: The Case for Citeaux)?’ adli eser 12. yiizyilda iki kesisin
tartigmalar1 iizerine Benedikten geleneginden donme Sistersiyen kesisi Idunqus
Monachus (Idunqus of Priifening) tarafindan yazilmistir. Eser, Beyaz (Sistersiyen) ve
Siyah (Cluny) kesislerin kendi 6gretilerine dayanarak yaptiklari savunmalari diyalog
seklinde sunmaktadir. Jeremiah F. O’Sullivan tarafindan 1977 yilinda Ingilizceye
cevrilmistir. Basrahip Bernardus’un Cluny elestirisi bolimiinde bu eserden

faydalanilmistir.

Alman asilli Freising Piskoposu Otto (1114-1158) dini ve siyasi olaylar1 ele alan
cagmin 6nemli kronik yazaridir. Paris Universitesinde okuyan Otto, 1133 yilinda
Sistersiyen Tarikati’nin Morimond kesislerine dahil olmustur. 1137 yilinda Freising
piskoposu segilince manastirdan ayrilmis ve 1158 yilindaki Slimiine kadar
piskoposluk gorevini yiiriitmiistiir. Kutsal Roma Imparatoru III. Conradus ile Ikinci
Hacli Seferi’ne katilmis ve tanik oldugu olaylar1 savasin sonucu hari¢ kaydetmistir.
Imparator III. Conradus’un 1152 yilinda &liimiiniin ardindan Kutsal Roma
Imparatoru olan Fredericus Barbarossa’nin istegi dogrultusunda Gesta Friderici
Imperatoris (The Deeds of Frederick Barbarossa by Otto of Freising Chronicle) 28
adli eseri kaleme almistir. Ikinci Hagli Seferi tarihi icin onemli bir kaynak olan
eserde miiellif seferdeki basarisizligi insanlarin giinahlarina yiikleyen kaderci bir
yaklasim benimsemis ve tanik oldugu olaylar1 tiimiiyle nakletmemistir. 1948 tarihli
Charles Christopher Mierow and Richard Emery tarafindan yapilan Ingilizce

cevrisinden yararlanilmistir.

% QOrdericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, Vol. 3, trans.
Thomas Forester, (London, 1853), 39-48.

2" Idung of Priifening, Cistercians and Clunys: The Case for Citeaux, trans. Jeremiah
F.O’Sullivan, (Michigan: Cistercian Publications, 1977).

28 Otto of Freising, The Deeds of Frederick Barbarossa (Gesta Friderici Imperatoris), trans.
Charles Christopher Mierow and Richard Emery, (New York: Columbia University Press,
1948).
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Otto’nun diger 6énemli eseri Chronica sive Historia de duabus civitatibus (The
Two Cities: A Chronicle of Universal History to the year 1146 A.D)% adl1 kronigidir.
1146 yilina kadar ki olaylar1 kapsayan ve sekiz kitaptan olusan eserde miiellif, Petrus
Abelardus ve Basrahip Bernardus’un tartismasma deginmektedir ve Petrus
Abelardus’un zekdsina hayran olmasina ragmen onun, egitmenlerine karsi
kiigiimseyici tavrini elestirmektedir. (s.147) Eser, Ikinci Hagli Seferi’nin baslangicina
dair kisa da olsa bilgiler ihtiva etmekte olup, onun 2002 tarihli Charles Christopher

Mierow tarafindan yapilan ingilizce ¢evrisinden istifade edilmistir.

12. yiizyilin diger 6nemli miiellifi ve Policraticus’un® yazar1 Salisburyli Johannes
(1120-1180), Fransa’daki Katedral okullarinda egitim gérmiistiir. 1136 yilinda Petrus
Abelardus’un egitiminden gectigi diisiiniilen Johannes, Roma’da dnemli gorevlerde
bulunmus ve bu baglamda Papalik merkezinde gelisen bazi olaylara tanik olmustur.
1167 yilinda yazildigi varsayilan Historia Pontificalis (The Historia Pontificalis of
John of Salisbury)®! adli eserinde, 1148-1152 yillar1 arasinda sahit oldugu ya da
duydugu olaylart karisik bir sekilde anlatmistir. Metin i¢inde siirekli hatirladigim
kadariyla ifadesi de olaylarin sonradan kaleme alindiginin gostergesidir. Bagrahip
Bernardus ve Petrus Abelardus tartismasinda ikisinin de yeteneklerinden bahsederek
birbirlerine ustaca saldirilarin1 degerlendirmektedir.(s.25-27) 1146 yilinda Viterbo’da
Papa III. Eugenius ile Bresciali Arnaldus’un®? (6.1155) goriismesine katilmis ve
Arnaldus hakkinda bilgiyi orada bulunan kardinallerden edinmistir. Miiellif Historia
eserini, Ingiltere’de i¢ savas boyunca yasananlar, Papalik elgileri ve Kral VIL
Ludovicus’un maiyetindekilerden muhtemelen duydugu Ikinci Hagli Seferi
hakkindaki bilgiler ve Papa III. Eugenius’un bazi ¢ekimser tutum ve tavirlari lizerine
sekillendirmistir. Burada 1956 tarihli Marjorie M. Chibnall tarafindan derlenen ve

Ingilizceye cevrilen edisyonundan yararlanilmustir.

29 Otto of Freising, The Two Cities: A Chronicle of Universal History to the year 1146 A.D
(Chronica sive Historia de duabus civitatibus), trans. Charles Christopher Mierow, (New
York: Columbia University Press, 2002).

30 Salisburyli Johannes, Siyasal Yénetim Uzerine Bir Inceleme: Policraticus, cev. Fatih
Durgun, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2023).

81 John of Salisbury, The Historia Pontificalis of John of Salisbury, trans. Marjorie M.
Chibnall, (Oxford: Clarendon Press, 1956).

3212. yiizyilin ortalarinda Italya’nin Lombardiya bolgesinde yasayan din adamiydi. Kilise’nin
miilksiizlesmesi gibi asir1 goriilen fikirlerinden dolay1 ii¢ kez siirgiine gonderilmis ve 1155
yilinda Kilise tarafindan idam edilmistir. Daha sonra da yakilarak kiilleri Tiber Nehrine
atilmustir.
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Ikinci Hagli Seferi’ne dair énemli bilgiler ihtiva eden Odonis de Deuil’iin (8.
1162) De Profectione Ludovici VII in Orientem®? adl1 eserinde Papa III. Eugenius’un
Hagli ¢agrisin1 bizzat yapma istegini Roma’daki despot gii¢lerin hakimiyetinden
dolay1r gergeklestiremedigi ve Basrahip Bernardus’a bu gorevi verdigi bahsi
gecmektedir. ( s.25) Ayrica Basrahip Bernardus’un Vezelay’da yaptig1 vaaza deginen
miuellif, sefer ¢agrisindan sonuna kadar tiim olaylar1 nakletmektedir. Hayatinin erken
donemiyle ilgili yeterince bilgiye sahip olmadigimiz Odo’nun, Kral VII.
Ludovicus’un vaizi olarak Ikinci Hagli Seferi'ne eslik ettigi aktarimlarindaki
canliliktan da anlagilmaktadir. Miellif, 1149 yilinin giiziinde kralla Fransa’ya
donmiis ve 1152 yilinda St. Denis Manastir basrahibi secilmistir. Eserde, ikinci Hagh
Seferi’nin basarisizlikla sonuglanmasinin sorumlusu olarak Bizans’1 gormekte, tim
olumsuz kosullarin ve yasadiklar1 felakatlerin miisebbibi olarak Imparator Manuel’i
suglamaktadir. Calismada 2021 yilinda Caner Togag tarafindan Il. Hag/i Seferi: VII.
Louis’in Dogu’ya Seyahati basligi ile yapilan Tiirk¢e ¢evrisinden istifade edilmistir.

Ikinci Hagl Seferi cagrisimi yapmakla gorevlendirilmis Clairvaux Basrahibi
Bernardus hakkinda bizzat onun yaptig1 calismalarin yani sira ¢agdaslar: tarafindan
yazilan biyografiler araciligiyla da ¢ok fazla bilgiye ulasilmaktadir. Bernardus’un
ailesi ve hayati hakkinda ilk bilgiler i¢in Willelmus S. Theodorici (6. 1148)
tarafindan yazilan Vita Prima®*adli biyografisinden istifade edilmistir. Willelmus’un
yazdigr birinci kismin, Bernardus’un sekreteri olan Auxerreli Godefridus’un
Fragmenta®® olarak bilinen notlarn1 ona vermesiyle basladig1 diisiiniilmektedir.
Willelmus’un tizerinde ¢alistigt bu notlar miiellifin kendi deneyimlerini ve 1118’¢
kadar uzanan bir dostlugun anilarin1 birlestirmesiyle genisletilmistir. Ancak
Willelmus’un 1148 yilinda o6limii ile Bernardusun biyografi yazimi sirasiyla
Bonnevalli Arnaldus (6. 1156) ve Auxerreli Godefridus (6. 1188 sonrasi) tarafindan
gerceklestirilmistir. Willelmus’un biyografi ¢alismasi Bernardus’un g¢ocuklugu ve
egitimini ana hatlariyla ¢izdikten sonra Bernardus’un Citeaux ve Clairvaux’daki ilk

yillarin1  kapsamaktadir. Bonnevalli Arnaldus tarafindan kaleme alinan kisim

3 Odonis de Deuil, II. Hagli Seferi: VII. Louis’in Dogu’ya Seyahati (De Profectione Ludovici
VII in Orientem), gev. Caner Togag, (Istanbul: Kronik Kitap, 2021).

% William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux (Vita Prima Sancti
Bernardi), trans. Hilary Costello, (Minnesota: Cistercian Publications, 2015).

% Geoffrey of Auxerre, “Les fragmenta de vita et miraculis S. Bernardi”, ed. Robert Lechat,
Analecta Bollandiana 50, 1932.
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Bernardus’un 1130-1138 yillar1 arasindaki Papalik siyasi Krizi sirasindaki
faaliyetlerini igermektedir. Arnaldus’un Oliimiiyle Clairvaux bagrahibi olan
Godefridus, Bernardus’un biyografisine devam etmistir. Kendi notlar1 ve yazilanlari
revize etmesi muhtemelen 1162-1165 yillar1 arasinda basrahiplik yaptigi zamana
denk gelmektedir. Godefridus‘un c¢aligmasinin biiyiik bir kismi, Bernardus’un
yolculuklar sirasinda karsilagtigt sakatlik, hastalik ve olumsuz durumlarda gosterdigi
muzicelere dayanmaktadir.®® Vita Prima, Basrahip Bernardus’un kanonlastirilmasin
destekledigi i¢in Oykiimsii bir anlatim 6zelligine sahip ve mucizevi olaylara sikga
deginmektedir. Bu husus goz Oniinde bulundurularak eserden ilk elden bilgileri

vermesinden dolay1 ¢okga yararlanilmistir.

Basrahip Bernardus’un 1125 yilinda yazildig1 diisiiniilen Apologia®’ adli risalesi
Cluny uygulamalarina yaptig1 elestirileri icermekte olup sekreteri Willelmus
S.Theodorici’nin katkisi ile yazilmistir. Eser, Cluny ile baslayan manastir elestirisi
St. Denis Manastiri’nda sahit oldugu miireffeh yasanti gibi donemin ihtisamli ve
gosterigli ruhban yasamima genel bir yergi mahiyetindedir. Diger bir eseri De
Consideratione,®® Bernardus tarafindan 1150 yilinda Papa II. Eugenius’a hitaben
kaleme almmustir. Eserin girisinde Bernardus nazarinda Ikinci Hagli Seferi’nin
basarisizlik nedenleri ve kendisinin bu olaydaki sorumlulugunun Papalik tarafindan
bilinmesi vurgulanmaktadir. Ancak eserin yazilis amaci, Papa’nin kendini siyasi
islere vermesinden dolay1 miinzevi yasami ithmal etmesi ve pek ¢ok ihtilafli konudaki
olaylara kars1 cekimser davranmasidir. Calismada eserin 1908’de George Lewis

tarafindan cevrisi yapilan ingilizce niishasindan yararlanilmistir.

Basrahip Bernardus ile ilgili mektuplar dahilinde sik¢a bagvurdugumuz en 6nemli
kaynak, Letters of St Bernard of Clairvaux® baslig1 altinda onun ¢ogu mektubunun

derlendigi calismadir. Bu calisma 1998 yilinda Bruno Scott James tarafindan

% Son iki yazarin boliimleri igin yararlanilan kaynak i¢in bknz. (Pauline Matarasso (ed.), The
Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, (London: Penguin Books,
1993)). (Sayfa numaras kitabin pdf formatina gére verilmistir.)

% Risale, M. Basil Pennington tarafindan yapilan derlemede nesredildi. (Bernard of
Clairvaux, The Works of Bernard of Clairvaux : Treatises I, ed. M. Basil Pennington, c. I,
(Massachusetts: Cistercian Publications, 1970), 37 vd.)

% Bernard of Clairvaux, Saint Bernard on Consideration, trans. George Lewis, (Oxford:
Clarendon Press, 1908).

39 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, trans. Bruno Scott James,
(Kalamazoo: Cistercian Publications, 1998).
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derlenip cevrilen Basrahip Bernardus’un 496 mektubunu igermektedir. Bernardus’un
hayati, tarikatin yayilmasi ve gelisim siirecindeki faaliyetleri, piskoposluk segimleri,
sapkin goriislere kars1 uyarilari, Cluny Manastir ile iliskileri, Papalik se¢imleri ve
siyasi krizleri gibi ¢esitli konular hakkinda bilgi vermektedir. Bir¢ok basrahip ve
papa ile Papalik elgilerine, Fransiz ve Alman yoneticilerine, Tapinak Sovalyelerine

yazilan kisisel mektuplarin bir araya getirildigi ¢alismadir.

Basrahip Robertus’un hayatini ele alan Vita Roberti*’ 1222 yilinda yazilan anonim
bir biyografi eserdir. Onun Molesme Manastiri’'ndaki yasami, Vivicus adli yere
arkadaslariyla yerlesmesi, Citeaux’nun kurulusu ve Robertus’un manastir yonetimine
dair pek ¢ok konu hakkinda bilgi vermektedir. Bagrahip Robertus ile ilgili kisimlarda
esere bagvurulmustur. Eserin Latincesinden yararlanmak kaydiyla Maria Gemma
Tomaino’nun*' Italyanca Robertus calismasi ile es giidiimlii olarak istifade

edilmistir.

Sistersiyen ¢aligmalart ile bilinen Constance Hoffman Berman, The Cistercian
Evolution*? adli eserinde Sistersiyenlerin birincil kaynaklarimin tarihlendirilmesi ve
toplulugun olusumu iizerine yeniden diisiiniilmesini onermektedir. Sistersiyenlerin
kurumsallasmas: ile ilgili boliimde miellifin kiigiik bir cemaatten bir ordo
religione’a evrilmesine dair goriislerinden sikga istifade edilmistir. Miiellif,
Sistersiyen ekonomisi iizerine Medieval Agriculture®® baslikli ¢alismasinda toplulugu
ekonomik biiylimeye katki sunan Oncii grup olmaktan ziyade diinyayr yeniden
organize eden girisimciler olarak gormektedir. Ortacag kadin tarihi {iizerine
calismalar yapan Berman’in, The White Nuns: Cistercian Abbeys for Women in
Medieval France®, The Worlds of Medieval Women: Creativity, Influence,

0 Vita S. Roberti Molismensis Abbatis et Cisterciensis, ed. Jacques-Paul Migne, Patrologia
Latina, Vol. 157, (Paris, 1854).

41 Tomaino, Roberto di Molesme e la fondazione di Citeaux.

42 Berman, The Cistercian Evolution; John Van Engen, “The Cistercian Evolution: The
Invention of a Religious Order in Twelfth-Century Europe Reviews”, Speculum 79, sy 2
(2004): 452-55.

43 Constance H. Berman, Medieval Agriculture, the Southern French Countryside, and the
Early Cistercians, (Philadelphia: American Philosophical Society, 1986).

44 Constance H. Berman, The White Nuns: Cistercian Abbeys for Women in Medieval France
(Philadelphia: Universit y of Pennsylvania Press, 2018).
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Imagination*®, Women and Monasticism in Medieval Europe: Sisters and Patrons of
the Cistercian Order®® baslikli arastirma, geviri ve editdrliik yaptig1 bircok calismasi
manastir yapist igerisinde konumlanmis kadinlar1 kapsamaktadir. Calismada
Sistersiyen rahibe evlerine dair tartismalarda yazarin kadinlar {izerine eserlerinden
kismen yararlanilmistir. Ayrica yeni bakis acilartyla linlenen miiellif, Medieval
Religion: New Approaches*’ adli editérliik calismasiyla Orta Cag dini yapisinin

yeniden degerlendirilmesine katki sunmustur.

Sistersiyen toplulugunun mensubu olan Louis J. Lekai, The Cistercians: Ideals
and Reality*® adl1 eseri toplulugun kékeninden baslayarak zaman igindeki gelisimini
ele almigtir. Miellif, 11. yiizyilldaki manastir reformlarina iligkin kisa bir tarihsel
girisin ardindan Basrahip Robertus’un Molesme Manastir kurulusu ve oradaki
yasamina deginmektedir. Ayrica Robertus’un Molesme kesisleriyle yasamis oldugu
tartismalara deginerek Citeaux’nun Kurulus amilleri iizerinde durmustur. Sirasiyla
Robertus, Albericus, Stephanus ve Bernardus donemi ile ilgili bilgiler iceren eserden
sikga istifade edilmistir. Miiellifin Sistersiyenleri ele alan diger bir eseri The White

Monks*® baslikl1 calismasinda da aym dlgiide yararlanilmistir.

J. B. Dalgairns tarafindan kaleme alman The Life of St. Stephen Harding® adli
1898 basimli eser Basrahip Stephanus donemi ile ilgili ayrintili bilgiler vermektedir.
Bu eserde yer yer abartili anlatimlarim oldugu fark edilmis ve bundan dolay1 da diger
Sistersiyen c¢aligsmalar1 ile mukayeseli bir sekilde eserin kullanimma 6zen

gdsterilmistir. Chiaravalle Milanese Manastir1 kontroliinde italyancaya cevrilen Jean-

4 Constance H. Berman, Charles W. Connell, Judith Rice Rothschild, (eds.), The Worlds of
Medieval Women: Creativity, Influence, and Imagination, (Morgantown: West Virginia
University Press, 1985).

46 Constance H. Berman, (trans.),Women and Monasticism in Medieval Europe: Sisters and
Patrons of the Cistercian Order, (Kalamazoo: Medieval Institute Publications, 2002).

47 Constance H. Berman, (ed.), Medieval Religion: New Approaches, (New York and
London: Routledge, 2005).

% Louis J. Lekai, The Cistercians: ldeals and Reality, (Ohio: The Kent State University
Press, 1977); Benignus Millett, “The Cistercians: Ideals and Reality by Louis J. Lekai”, An
Irish Quarterly Review 67, sy 267 (1978): 250-54.

49 Louis J. Lekai, The White Monks, (Okauchee, Wis: Cistercian Fathers, 1953).

>0 J.B. Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, (London: Art and Book Company, 1898).
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51

Baptiste van Damme’in [ tre fondatori di Citeaux>* adli eserinden Robertus,

Albericus ve Stephanus donemlerinin yaziminda sik¢a istifade edilmistir.

Bu kaynaklarin yani sira pek ¢cok mektup, Papalik fermani, manastirlarin farkli
konulardaki toplanti tutanaklar1 gibi genis bir birincil ve ikincil kaynak yelpazesi
tarafindan caligma desteklenmistir. Kullanilan kaynaklara erisim saglandigi gibi
erisimi saglanamayan birincil kaynaklar ikincil kaynaktan aktarimi belirtilmek
sartiyla kullamilmistir. Ayrica Latinceden Ingilizceye cevrilen kaynaklardan, modern
dillerdeki arastirma eserleri ve siireli yayinlardan da istifade edilmistir. Metin
icerisinde isimlerin yaygin kullanimi hari¢ 6zel isimlerin Latincesi verilmistir.
Ayrica Latince yer isimleri ve bazi Latince terimler ¢alismanin dipnot kisminda
aciklanmistir. Tiirkcede karsiligi olmayan kavramlarin orijinaline bagli kalinarak
metin icerisinde Latince italik sekilde belirtilmistir. Latince kaynaklarin transkribe
edilerek bir araya getirildigi Patrologia Latina, Monumenta Germaniae
Historica/Scriptores ve Documenta Catholica Omnia gibi temel edisyon
kaynaklardan yararlanilmigtir. Tetkik eserler ve siireli yayinlar kisminda ise
tiniversite  kitiiphaneleri ve online veri tabanlarna kaynak temini igin

basvurulmustur.

51 Jean-Baptiste van Damme, | tre fondatori di Citeaux, (Roma: Borla, 1991).
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GIRIS

Hristiyan Manastircihi@inin kokleri 3. ylizyil sonlarina dogru Misir ve Filistin
basta olmak iizere Dogu’ya dayanmaktadir. Colde yasayan miinzevilerin benimsedigi
bir yagam tarzini temsil etmektedir. Manastir kelimesinin tiiredigi Yunanca monos
terimi tek basina anlamina gelmektedir.’? Bu yasam tarzini benimsemis kesisler de
manevi yasami yalmiz siirdiirmek i¢in toplumdan ¢ekilmis siradan insanlardan
olugsmaktadir. Diinyadan el ayak ¢ekmeyi simgeleyen miinzevi yasam duygular
kontrol etmek ve zihni sonsuz tefekkiir i¢in serbest birakmak amaciyla evlilikten,
kisisel miilkiyetten, yasamin siradan zevklerinden vazgeg¢meyi igerisinde
barmdirmaktadir.>® Bu yasam tarzi farkli ve kalici bir manastir kaynagi olarak
eremus® ve cenobium® seklinde ortaya ¢ikmistir. Col miinzevilerinin benimsedigi
ilk yasam tarzini Iskenderiye bdlgesinde yasamis ve Hristiyan olan Aziz Antonius
(MS. 251-356) temsil etmektedir. Organize bir topluluk veya manastir iginde belli
kurallar ¢ercevesinde ortak yasami simgeleyen cenobium yasam tarzi ise Aziz
Pachomius (MS. 292-346) tarafindan gelistirilmistir. Bu iki azizin temsil ettigi yasam
tarzlar1 Orta Cag’da Ozellikle de Bati Hristiyanliginda manastir drgiitlenmesinin
gelismesine ilham vermis ve manastir topluluklarnin gelenegi haline gelmistir.5
Aziz Pachomius’un ortak yasam tarzi, ¢evresine yerlesen miirit kolonisini organize
etme ve yonetme neticesiyle ortaya ¢ikmistir. Bu kolektif yasam kilise, yemekhane,
revir ve misafirhane gibi i¢inde ortaklasa kullanilan boliimler bulunan genis bir
yerlesim alanindan olusmaktadir. Bu tiir manastir yagaminin baslica ozellikleri
kardeslik esasina dayali erdemli, itaatkar ve ruhani bir yasam felsefesidir. Okuma
yazma bilmeyen siradan insanlardan olusan kesis toplulugunun yonetimi bir idareci
tarafindan yapilmaktaydi ve manastirin ihtiyaglart i¢in kesislerin caligmasi
gerekmekteydi. Ayn1 zamanda kesislerin el emegine dayali islerde galismasi onlari

diinyevi heves ve diislincelere dalmaktan alikoydugu i¢in 6nemli goriilmekteydi.

52 https://logeion.uchicago.edu/monos. Erisim: 21.12.2023

53 C.H. Lawrence, Medieval Monasticism, (New York: Routledge, 2015), 3.

(Col anlammna gelen eremus yalmz cileci bir yasami temsil etmektedir.
(https://logeion.uchicago.edu/eremus. Erigim: 21.12.2023)

% Grekge xowvde (koinos) ortak anlamu ile Biog (bios) yasam tarzi anlamina gelen iki
kelimenin birlesmesinden tiiremis ve ruhani anlamda kesislerin bir arada yasadigi ortak
yasam tarzina doniismustiir. (https://logeion.uchicago.edu/xorvdc;
https://logeion.uchicago.edu/fioc. Erigim: 21.12 2023)

% Lawrence, Medieval Monasticism, 4.
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Aziz Pachomius’un dini yagam tarzini1 Caeseriali Basil (MS. 329-379) gelistirmis ve
onu Kilise yapisina entegre etmeyi basarmigtir. Cogu miinzevilerin aksine yliksek
egitim almig donanimli biriydi ve MS. 357-8 yillar1 arasinda Misir, Suriye ve
Mezopotamya gibi asketik yasamin yaygin oldugu yerlere yaptigi seyahatler
neticesinde farkli deneyimler edinmistir.>” Bu deneyimler sonucu Aziz Basil topluluk
halindeki miinzevi yasamin bireysel yasamdan daha iyi oldugu diisiincesiyle entegre
bir manastir yasam modelini olusturmustur. Ayrica Caeseria piskoposu olarak da
manastir hareketini dini hiyerarsinin kontrolii altina almakla kalmamis, manastir
geleneginde de kalict bir iz birakmustir. Aziz Benedictus’un olusturdugu kadar
kurumsal bir manastir yapisi soz konusu degildi. Ancak kesislere rehber olan
konferans ve bircok mektup esliginde tek cati altina toplanmis bir miinzevi
topluluktan bahsedilmektedir.®® Onun 6gretisi Aziz Pachomius’unkinden biraz daha
farkli olsa da manastirda ¢alismanin erdemi konusuda benzer goriise sahiplerdi. Ona
gore calismak, toplumu desteklemenin ve yoksullarin ihtiyaglarint karsilamanin yani
sira ruhu giizellestirmenin de bir yoluydu. Neticede bu ilke Aziz Benedictus gibi

daha sonraki manastir yoneticilerin zihinlerinde derin bir iz birakmustir.%°

4. yiizyilda Bizans Imparatorlugunun Dogu eyaletlerine yayilan manastir hareketinin
etkisi gesitli yollarla Bat1 Avrupa’ya aktarilmistir. iskenderiye Piskoposu Athanasius
(6. 373) ve Johannes Cassianus (MS.360-435) gibi bireysel miinzevilerin Bat1’ya gog
etmesi ve hacilar ile dindar gezginlerin geri getirdigi anlatilar Bati’da 1ilgi
uyandirmistir. Athanasius’un kaleme aldig1 Vita Antonii (The Life of St. Antony)®
adli eser azizin miinzevi yasamini ele almaktadir. Batili okurlar tizerinde derin bir
etki birakan eser Roma Hristiyan c¢evresinde biiyikk bir yanki uyandirmistir.

Cassianus ise De Institutis Coenobiorum (The Institutes)®® adli eseriyle miinzevi

7 Lawrence, Medieval Monasticism, 8; Halil Temiztiirk, “Kapadokyali Bir Kilise Babast:
Aziz Basil ve Hiristiyanligin Sekillenmesine Etkisi”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3, sy 1 (2016), 53.

% Lawrence, Medieval Monasticism, 8-9.

> Lawrence, Medieval Monasticism, 9.

% Yunanca yazilan eser Antakyali Evagrius (0. 394) tarafindan Latinceye ¢evrilmistir. Eserin
yazilis amaci miinzevi yasamin deniz Otesindeki kesislere tanitilmasi ve onlarin
cesaretlendirilmesidir. (St. Athanasius, The Life of St. Antony, trans. Robert T. Meyer, (New
York: Newman Press, 1978).

61 MS. 360’l1 yillarda giiniimiizde Romanya olan Dacia bolgesinde dogmustur. Arkadas
Germanus ile birlikte Misir’a seyahat eden Cassianus, pek c¢ok manastir ziyaretinde
bulunmus ve miinzevi yasami deneyimlemistir. Farkli sebeplerden dolay1 bir siire Roma’da
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yasami sistemlestirerek, Bati miinzevi yasamina bir teoloji kazandirmistir. Bu tiir
caligmalar araciligiyla Latin okuyucularin Dogu miinzevi yasamina dair ilgileri
artmis ve bu alanla ilgili Yunanca metinler Latinceye ¢evrilmistir. Bu ¢alismalarin
katkisiyla Bati1 Hristiyanliginda yeniden sekillenen bir miinzevi yasam gelenegi
olusmustur. 5. ve 6. yiizyillara gelindiginde ise italya ve Giiney Galya basta olmak
lizere Bati’da manastir kurumlar1 sekillenmeye baslanmistir.%? Ozellikle de Aziz
Benedictus (6. 545!) diger azizlerin etkisiyle miinzevi yasamin tabi oldugu kurallar1
netlestirerek Bat1 Manastirlarin1 kurumsallastirmistir. Dogu geleneginden yararlanan

Benedictus’un olusturdugu manastir kurallari Italya iizerinden Avrupa’ya yayilmstir.

Gregorius Magnus’un (6. 604) Dialogi (Dialogues) adli eserindeki kayitlara gore
Nursialt Benedictus, egitim i¢in geldigi Roma’dan toplumsal bozulmadan dolayi
uzaklagmis ve Subiaco adli bir dag magarasinda miinzevi yasam silirdlirmiistiir.
Onun, 3 wyillik bireysel miinzevi yasami bazi kisiler tarafindan fark edilmesinin
ardindan kii¢iik gruplardan olusan kolektif bir yasama doniismiistiir.?> Bu yasam
orneklerinden biri de Monte Cassino Manastiri’dir. Bu manastirda 12. yilizyilin
sonlarina kadar Bati Manastirciliginin temel ilkesi kabul edilen Regula (Kural) adli
manastir nizamnamesini yazmustir. Bu Kural’in ilk bahsi Gregorius Magnus’un
eserinde sagduyu ve giizel bir tislupla kesisler i¢in yazilmis anlamli bir metin olarak
gegmektedir. Gregorius Magnus Kural’in igerigini degerlendirirken ondan yasadig:
gibi yazdi seklinde bahsetmekte ve onun kesislerin egitiminde de ayn1 yagam tarzini
uyguladigini  vurgulamaktadir.®* Benedictus’'un yasadigi yiizyllda Bati Roma
Imparatorlugunun yerini bir dizi istikrarsiz barbar krallik almisti. Savaslarla gecen
yillar niifusu azaltmis ve basta Roma sehri olmak iizere pek ¢ok bolge harabeye
donmiistii.®® Felaketlerin yasandig1 bu yiizyillarda Roma halki Tanri’nin onlar1 terk

etmediginin nisanesi olarak manastir gibi dini kurumlarin yeserttigi umutlara

bulunmus, ardindan da 415 yilina denk geldigi diisiiniilen Marsilya sehrine gegmistir. Burada
Bati manastirciligina biiyiik katki saglayacak calismalar yapmustir. (Johannes Cassianus,
John Cassian: The Institutes, trans. Boniface Ramsey, (New York: Paulist Press, 2000).)

62 | awrence, Medieval Monasticism, 11-15.

63 Gregorius Magnus, The Dialogues of St. Gregory the Great, ed. Edmund G. Gardner,
(New Jersey: Evolution Publishing, 2010), 52-54.

6 Gregorius Magnus, The Dialogues of St. Gregory the Great, 99; Lawrence, Medieval
Monasticism, 19.

65 Donemin siyasi durumu igin bknz. (Stephen Mitchell, Ge¢ Roma Imparatorlugu Tarihi
(MS 284-641), ¢ev. Turhan Kagar, 2. bs (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2020).)
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baglanmist1.®® Bu ortamda Benedictus komiinal yasamimn gerekli kurallarmi
standartlagtirmig, her seyin ortak oldugu ve itaat, tevazu, hayirseverlik, sessizlik,
siirekli ibadet ile ¢alisma esasl karakteristik 6zelliklere sahip bir yasam tarzi ortaya
koymustu.®” Manastir i¢ isleyisini organize eden bu kurallar, basrahip secimi,
manastira kabul sartlari, diger manastirlar ile iligskilerde dikkat edilmesi gereken
hususlar gibi anayasal konular1 da ele almaktaydi.%® Benedictus’un, Kutsal Kitap
merkezli manevi yasam algis1 Kural’in 6ziinde vardi ve bu 6z baglaminda manastir
kesisleri de manevi yasamlarmni siirdiirmekteydi. Ozellikle de dini metinlerin
ezberlenmesi ve Kutsal Kitap iizerinden ibadet seklinin belirlenmesi Aziz Benedictus

Kurali’nda agik bir sekilde ifade edilmistir.®°

Kural’in bir 6zelligi ise hi¢bir ayrim yapmadan kalpten gelen istekle verilen tiim
emirleri yerine getirmenin Tanri’ya itaat etmekle es deger oldugu seklinde bir
misyona sahip olmasidir. Bu kuralin basarili bir sekilde yerine getirilmesi manastirin
i¢ isleyisini disiplin altina almistir. Neticede Aziz Benedictus Kuralr’m ilke edinen
manastirlarin uzun yillar varligini devam ettirmesi onun itaat gibi istikrar saglayan
ogretilere sahip olmasiyla aciklanabilmektedir.” Benedictus, bireysel ve gileci
yasama dair Uygulamalarin aksine herseyin ortaklasa yapildigir komiinal bir manastir
yasamini olusturmustur. Benedictus’un ortak dua ve c¢alisma oOgretisi de diger
manastirlar tarafindan hizlica kabul edilmistir. Opus Dei (Tanri’nin isi) adini alan
Tanr igin ibadet sekli Benedictus tarafindan onemli goriilmiis ve saf adanmiglik
gerektiren bu 6zel is, tiim islerden 6nce gelmistir. Tanr1 isi i¢in ¢alismanin ardindan
el emegine dayali ¢alismanin 6nemi Kural’da vurgulanmigtir. Tembelligin hos
goriilmedigi manastir yasaminda kesislerin basta Incil ¢alismalari olmak {izere
manastirin insan giiciine dayali islerini {istlenmesi agik bir sekilde belirtilmistir.’
Benedictus nazarinda calismak da bir ibadet sekliydi ve zamanla bu uygulama

manastir igerisinde farkli is kollarinda uzmanlagmis kesis varligina ve manastir tipi

& Lawrence, Medieval Monasticism, 18.

67 Ismail Tagpinar, “Bati Manastir Geleneginin Babas1 Aziz Benedikt ve Asketik Ogretileri”,
Akademiar, sy 8 (2020), 17.

%8 Lawrence, Medieval Monasticism, 20.

8 Benedictus de Nursia, The Rule of St. Benedict, 51-54; Tagpinar, “Bati Manastir
Geleneginin Babas1 Aziz Benedikt ve Asketik Ogretileri”, 17.

70 Taspinar, “Bat1 Manastir Geleneginin Babas1 Aziz Benedikt ve Asketik Ogretileri”, 25.

"1 Benedictus de Nursia, The Rule of St. Benedict, 118.
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tiretim sisteminin geligmesine katki saglamistir. Dogu ve Bati diinyasindaki
birikimlerden istifade eden Benedictus, sonraki manastir kurumlarinda uzun siire
etkili olan 6gretileri anlasilir ve uygulanabilir sekilde sunmustur. Kural, her ne kadar
otokratik bir yapiya sahip olsa da kesislerin basrahip se¢mesi ve daha insani duygular
baglaminda olusturulmast onun uzun yillar kabul gérmesini saglamistir. Aziz
Benedictus Kurali, 10. ve 12. yiizyillarin hakim manastir topluluklari olan Cluny ve

Sistersiyen Tarikatlarinin da bagli oldugu nizamnamedir.

9. yiizyihn basinda Burgonya onemli dini reformlara ev sahipligi yapmaktaydi.
Mevcut dini kurumlarin yeniden diizenlenmesi ve zamanla esneyen uygulamalarin
sik1 ve kat1 bir forma sokulmasi Bati Manastirciliginin baglangicindan beri devam
etmekteydi. Kilise hakimiyetine tam girmemis manastir kurumlarinin Kesisleri
sekiiler diinyanin fertleri gibi hayat siirmekteydi. Vergi toplayan, hukuki kararlar
veren ve siyasi faaliyetlerde aktif olan kesisler manastirlarin sekiilerlesmis bir yapiya
donistiigiinii gostermektedir. Asil amacin disinda hizmet eden bu kesim, cesitli
istilalarin Avrupa topraklarmi harap etmesi ve Karolenj dénemindeki savaslardan
dolay1 kaotik bir siyasi durumun icindeydi.”? Biitiin bu dini ve siyasi olaylardan
dolay1 Karolenj Krali Dindar Ludovicus (y. 814-840) tarafindan Anianeli Benedictus
(747-821)"® manastirlarin yeniden diizenlenmesi icin gérevlendirilmisti. Manastir
kurumlarma ve miinzevi yasama dair yapilan diizenlemeler devam etmisti. 909
yilinda Cluny Manastir’nin temelleri de bu dogrultuda atilmis ve sekiiler diinya
tarafindan desteklenmisti. Cluny toplulugu dis miidahale olmadan kendi bagrahibini
secme, piskoposluklardan 6zerk olarak direkt papaliga bagli olmak gibi pek ¢ok
ayricaliga sahip olmustu. Aziz Petrus’a adanan bu manastir 11. yiizyilda uzun dénem
basrahiplik gorevini iistlenen basarili yoneticiler sayesinde biiyiik siyasi ve ekonomik

giice erigmisti. Manastira yapilan bagislar onlarin miireffeh i¢cinde yasamasina ve

2 Constance B. Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church in
Burgundy,980-1198 (London: Cornell University Press, 2009), 90.

73 Karolenj Imparatorlugunda Benedikten reformcusu olan Benedictus, Frank krallarin
yaninda yetismisti. Manastir reformunda Aziz Benedictus Kuralr’m 6rnek alarak calismalarda
bulunmustu. 779 yilinda Aniane’de kurdugu kiigiik manastir, 792 yilinda ¢ok sayida kesise
ev sahipligi yapmisti. Burasi, Benedictus’un Fransa’nin giiney ve gilineybatisindaki manastir
yasamini yeniden big¢imlendirme g¢abalarmin merkezi haline gelmisti. Basindan beri onu
destekleyen Kral Ludovicus, topraklarindaki tiim manastirlarin gbzetimini ona emanet
etmisti. (Johann Peter Kirsch, “St. Benedict of Aniane”, The Catholic Encyclopedia, (New
York: Robert Appleton Company, 1907).)



gosterisli manastir binalarinin insasina neden olmustu. Sessizce ve koro esliginde
yapilan ibadetlerin siiresi ve metinlerin uzunlugu artmakta, kesisler neredeyse tiim
giinlerini mezmur okuyarak gecirmekteydi. Ibadetin disindaki tiim islere harcanan
zamani bosa harcanmis olarak diisiinen Cluny toplulugu Aziz Benedictus Kurali’m
son noktasina kadar esnetmisti. Kiyamet giiniiniin yaklasmasi’* korkusuyla Cluny
Manastiri’na akin eden insan sayisi ¢okca yeni manastirlarin kurulmasima neden
olurken, var olanlarin da ona baglanmasi sonucu merkez manastir tarafindan tiim bu
kuruluslarm kontrolii zorlagmist1.” Yiizyilin sonlarina dogru Cluny toplulugunun
temsil ettigi ruhani diinya sekiilerlesmenin pengesine diigmils miinzevi yasamin
gerekliliklerini yerine getiremez olmustu. I¢inde bulunduklar1 bu yasantidan dolay:
elestiri oklarini kendilerine ¢ekmislerdi. Sistersiyenler de Clunylerin bu yasantilarina

bir tepki sonucu ortaya ¢ikmustir.

Sistersiyenlerin ilk basrahibi kabul edilen Robertus ve arkadaglari Cluny
tabiiyetindeki Molesme Manastiri’ndan gosterisli ve sekilci dini ritiiellerini, manastir
onde gelenlerinin biiylik servet edinmelerini ve tarikatin diinyevilesmesini neden
gostererek ayrilmiglardi. Sistersiyenlere gore Cluny Manastir kesisleri tlim giinlerini
dua ederek gecirmekteydiler. Aziz Benedictus Kurali ilkelerinden biri olan el
emegine dayali calismayr Oonemsemez olmuslardi. Oysa Tanri’nmin kdlesi olarak
tarlalarda caligmak bir ibadet sekliydi. Sistersiyenler muhataplarinin aksine ¢alisma
ilkesine bagl kalarak giinleri dua ve g¢alisma saatleri seklinde zaman dilimlerine
bolmiislerdi. Bunun yani sira aristokrasiyle iliskilerde mesafeli olmak isteyen
Sistersiyenler, Clunylerin kentsel yasam tarzinin aksine kirsalda izole bir yasam
seklini benimsemislerdi. Bu uygulamalar iki tarikat arasindaki en temel farkliliklar

olarak goriilmektedir.

Karolenj manastir anlayisindan beslenen Cluny toplulugunun igerisinde aristokrat
giiclin varhi@inin goz ardi edilmesi pek miimkiin degildi. Clunylerin giiclii bir
sistematik yapiya sahip olmasi manastir i¢indeki aristokratik giiciin desteginden
kaynaklanmaktaydi. Sistersiyenler ise aksine bu giice tepki gosteren bir tarikat
Ozelligi tagimaktaydi. Bunlarin s6z konusu karsitliklarinin nedenleri ve tarikatin

kurucu isimlerinin, Cluny Manastir sistemini elestirerek kendilerinin nasil bir yap1

1000 yilinda kiyametin kopacag algist mevcuttu.
5 Lawrence, Medieval Monasticism, 77-90.



meydana  getirdikleri ¢alismanin  ilerleyen bolimlerinde ele  alinmustir.
Sistersiyenlerin ruhani-siyasi baglantilarinin incelenmesiyle birlikte yoksul miinzevi
bir hayat siirmeye yemin eden ve Aziz Benedictus Kurali’n1 kendilerine ilke edinen
bu tarikatin kendi isleyisi i¢inde tutarli olup olmadigi arastirilmistir. Tarikatin kendi
icerisinde tutarlilik konusuna vurgu yapilmasindaki asil etken tarikat kurucularinin
degisimin kaginilmaz oldugu yiizyilda degisime karsi takindiklar1 tavirdan dolayidir.
Zira saban kullanimin kili¢ kullanmakla esit 6neme sahip oldugu bir ¢agda miinzevi
yasamin da degisime ugramamasi pek muhtemel degildi. Ote yandan manastirin
kurulusundan gelisimine kadar tarzlarinda farklilik olsa da her bir basrahip en ideal
manastir yasami i¢in miicadele vermistir. Ornegin Robertus ile Albericus sade ve
miinzevi bir manastir hayat1 icin miicadele verirken, Stephanus aristokrat yapiyi
manastir igerisinden uzaklagtirmak igin biiyiik bir ¢aba sarfetmistir. Aristokrat bir
aileden gelen Clairvaux Basrahibi Bernardus ise Sistersiyen topluluguna biiyiik bir
ivme kazandirmistir. Sahip oldugu siyasi ve dini baglantilar onu kendi déneminin
siyasetine yon veren bir figiire doniistirmiistiir. Ayrica Sistersiyen kesisleri yerel
yoneticilerden gelen bagislari elestirse de bunlar1 kendi sistemi iginde kullanmay1 da
thmal etmemistir. Kilise ve yerel yoneticiler tarafindan vergi muafiyeti, giivenlik ve
miilk kazanimi gibi elde edilen ayricaliklar onlara da ekonomik kazanimlar
saglamistir. Dénemin siyasi, dini ve sosyo-ekonomik gelismelerinin zamanla dini
yapilar tlizerinde de degisime neden olmasi1 miimkiindiir. Burada iizerinde durulan

husus degisimin manastir kurumuna ne derece entegre edilmis olmasidir.



BOLUM 1: SISTERSIYEN TARIKATI’NIN ORTAYA CIKISI

1. 1. Sistersiyen Tarikati’nin Cografyasi1 ve Mensei

Fransa’nin en islek boélgelerinden biri olan Burgonya ormanliklari miinzevi
yasamin yogun gorildigii yerlesim yerleri olmustur. Bu bolgedeki miinzevi yagamin
yogunlugu Sistersiyen kesislerinin ortaya ¢ikmasina katki saglamistir. Sistersiyen
kesislerinin bu bolgede ortaya ¢ikis1 dini nedenlerle olmus; ancak zamanla bolgenin

yerel yoneticileri ile iliskileri neticesinde biiylimiis ve gelismistir.
1. 1. 1 Burgonya Bolgesi ve Yerel Yoneticiler

Dogusundaki Kutsal Roma Imparatorlugu ve kuzeybatisindaki Fransa Kralligi’nin
etki alaninda yer alan Burgonya havzasi Orta Cag Bati Avrupasi’nda siyasetten
ekonomiye, toplumsal hareketlilikten dini yasamin ¢esitliligine kadar birgok agidan
en dinamik bolgelerden biriydi. Yiiksek Orta Cag’in en etkili iki manastir
yapilanmasi olan Cluny ve Sistersiyen Tarikatlar1 bu bolgede kurulmus ve diger
cografyalara dogru genislemeleri de ayn1 merkezden olmustur. Diikliik ile yonetilen
Burgonya Bati’da Loire, Dogu’da Sadne ve Marne ile gevriliydi ve Sens ile
Troyes’in giineyinden Lyon’un kuzey ucuna kadar uzanmaktaydi. Ancak bu smirlar

siyasi giic dengelerindeki degisimler nedeniyle ¢ok belirgin degildi.”

Burgonya bolgesinde Autun, Auxerre, Nevers, Langres, Macon ve Chalon olmak
tizere alt1 piskoposluk bolgesi bulunmaktaydi. Bunlardan Auxerre ve Nevers, Sens
Baspiskoposluguna bagli iken Autun, Langres, Macon ve Chalon piskoposluklar
Lyon Baspiskoposlugu’na tabiydi. Bu cografyada soylu ailelerden gelen piskoposlar,
kontlar ve diikler birbirleriyle ciddi sekilde rekabet halindeydiler. Burgonya
Piskoposlugu bélgedeki diikliikk ve kontluklardan daha eski bir tarihte kurulmasina

®Burgonya (Burgundes) adi 5. yiizyillda Roma Imparatorlugu’na yerlesen ve merkezleri
Cenevre (Geneva) olan Cermen kabilesi “Burqundian”dan gelmektedir. 530 yilinda
Clodovicus’un (Clovis) ogullar1 tarafindan feth edilerek Frank Kralligi’na baglanmugtir.
855’te 1. Lotharius’un (I. Lothair) oliimii ile krallik topraklar1 ogullar1 arasinda
boliisiilmiistiir. Italya II. Ludovicus’e (II. Louis) ve Fransa’daki miilkler ise Carolus
(Charles) ve II. Lotharius’a (II. Lothair) birakilmistir. Franklar tarafindan yonetilen bir
Burgonya Kralligi olusmustur. Ancak Frank yonetimindeki anlagmazliklar 888 yilinda
Burgonya’y1 Asagi ve Yukar1 Burgonya olacak sekilde ikiye ayirmistir. 1032°de Il.
Conradus tarafindan Kutsal Roma Imparatorlugu hakimiyetine girene kadar Burgonya cesitli
yonetimlere taniklik etmistir. (Louis Dussieux, Géographie historique de la France, (Paris,
1843), 44; Constance B. Bouchard, “Burdundy”, Medieval France, (New York: Garland
Publishing, 1995), 154.)



ragmen mutlak bir giice ulasamamistir. Bu nedenle Burgonya’da siyasi giiciin sekiiler

yoneticiler ve piskoposluklar arasinda paylasilmasindan bahsetmek miimkiindiir.

11. ve 12. ylizyillarda Burgonya’daki yerlesim merkezlerinin sekiiler yoneticiler
ve piskoposlar arasinda paylasilmasi onlarin birbirleriyle iletisim halinde olmasina
neden olmustur. Orta Cag’in baginda Autun, Auxerre ve Langres’teki piskoposlar
eski Roma castrumlarina’” yerlesip Katedralleri sehir merkezlerindeki tepelere insa
ettirmislerdi. Chalon ve Macon’da bulunan piskoposlar ise eski Roma castrumlarini
ve merkez tepeleri kontlara birakarak merkezlerini Hristiyan mezarlarinin bulundugu
mekanlara kurmuslardi. Nevers bolgesinde hem piskopos hem de kont sehrin

ortasindaki castrum merkezini ortaklasa kullanmaktaydi.’

11. ve 12. yiizyillarda Burgonya’daki en giiclii diinyevi otorite diikliiktii. 10.
yizyilin ilk dénemlerinde bolgede diikliik idaresi Ricardus (Richard le Justicier)
(858-921)"° ve onun soyu tarafindan iistlenilmis durumdaydi. 956 yilindan sonra ise
Burgonya diikliik yonetimi Capet Hanedanligi’na gegerek biiyiik bir gii¢ elde etmisti.
Ad1 gegen hanedanin kurucusu Hugo Capet’in (987-996) kardesleri Otto ve Henricus
tarafindan yonetilen diikliik, 1002 yilinda Henricus’un 6liimii ile siyasi bir ¢alkanti
yagsamisti. Henricus’un tivey oglu Otto-Willelmus’un destekgileri ile Henricus’un
yegeni olan Fransa Krali II. Robertus (996-1031) arasinda 1002 yilinda diikligiin
verasetine iliskin anlasmazIlik nedeniyle alevlenen biiyiik bir savas patlak vermisti.
Sonugta Kral Il. Robertus galip gelerek kendisiyle ayni ad1 tasiyan oglunu Burgonya
dikkii yapmusti. Dikliik 1361 yilina kadar Robertus soyundan gelen yoneticiler

tarafindan yonetilmeye devam etmisti.®°

Burgonya ve Macon Kontlugu®® diiklerden sonraki en etkili siyasi giictii. Son
Italya Krali Adalbertus (6. 963) da 962 yilinda Kutsal Roma Imparatoru 1. Otto (6.

" Castrum: Latincede kale anlamina gelen etrafi surlarla gevrili askeri yerlesim yeridir.
(https://logeion.uchicago.edu/castrum, erigim: 21.09.2023.)

8 Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church in Burgundy, 980-1198,
31-32.

" Fransa Krali II. Carolus’un (823-877) kayinbiraderi ve 879 yilinda Asag1 Burgonya’nin
yonetimini listlenen Boso’nun (y. 879-887) erkek kardesiydi.

& Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church in Burgundy, 980-1198,
33; Robert Fawtier, The Capetian Kings of France: Monarchy and Nation 987-1328, trans.
Lionel Butler and R. J. Adam, London, 1968, 6-16.

8 Burgonya Diikii Henricus’un Otto-Willelmus’un annesi Gerberge ile evlenmesiyle
Burgonya-Méacon yonetimi tek bir ¢at1 altinda toplanmisti. Otto-Willelmus’un Macon Kontu
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973) tarafindan Italya’dan siirgiin edilince Burgonya’ya sigmmusti. Fakat Burgonya
Diikii Henricus, kralin 963 yilinda dliimiiniin ardindan 981 yilinda dul esi Gerberga
ile evlenmisti. Ardindan da Diik, Gerberga’nin oglu olan Otto-Willelmus’u iivey
oglu olarak kabul etmis ve Macon yonetimini devralarak Burgonya Diikliigiine gii¢
katmistr. Otto-WillelImus’un iivey babasi olan Henricus’un &liimiyle kendisini
Burgonya Diikliigliniin varisi gérmesine karsin Henricus’un yegeni Fransa Krali II.
Robertus’tan bekledigi onay1 alamamasi, Burgonya topraklari i¢in iki taraf arasinda
savasa neden olmustu. 1002 yilinda savasi kaybeden Otto-Willelmus, Burgonya
Diikliigiiniin Kral 1. Robertus yonetimine gegmesini kabul etmek zorunda kalmaisti.
Otto-Willelmus’un varisleri de kendilerini Burgonya Diikii olarak adlandirmasalar da
so6z konusu tlinvani kullanmaya uzun siire devam etmislerdi. Otto-Willelmus’un
varislerinin basarilar1 ile Macon Kontlugu sinirlarint 1032 yilinda Salins ve
Besacon’a kadar genigleterek siyasi varligmmi 1078 yilina kadar siirdiirmiistii. Bu
tarihten sonra da aym aile soyundan gelen kisiler tarafindan yonetilen Burgonya
Kontlugu, Macon’un yonetimini iistlenmisti. i¢ ice ge¢mis aile baglariyla her iki
kontluk da siyasi varligin1 korurken Macon Kontu IV. Willelmus’un 1156 yilinda
olimilyle dengeler degismisti. Aymi yil Kutsal Roma Imparatoru Fredericus
Barbarossa (6. 1190) Burgonya Kontu Ill. Rainardus’un (6. 1148) tek varisi olan kizi
Beatrix (6. 1184) ile evlenerek Burgonya bolgesinde giic elde etmesine ragmen
Macon Kontluk soyundan gelen yoneticiler 13. yiizyila kadar kendilerini Burgonya

Kontu olarak gérmeyi siirdiirdiiler.®2

II. Albericus’un 980°de Olmesinin ardindan 981 yilinda Otto-Willelmus, Kont II.
Albericus’un esi Ermentrude ile evlenmisti. Otto-Willelmus tarafindan Macon Kontlugu
981’den 1026’daki Sliimiine kadar yonetilmisti. Diger yandan Burgonya Diikii Henricus’un
ivey ¢ocugu olan Otto-Willelmus’un “Burgonya Kontu” olarak Diik tarafindan
gorevlendirildigi bilinmektedir. Ancak Burgonya Kontu adi altinda herhangi bir kontluk
yonetimi yoktur. Buradaki yonetimdeki belirsizlikten dolayr Diik Henricus’un olimiiyle
Fransa Kral1 II. Robertus ile Otto-Willelmus arasinda Burgonya Diikliik veraset anlagmazligi
ortaya cikmustir. (Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church in
Burgundy, 980-1198, 262-79.)

8 1. Rainardus ve IV. Willelmus kardeslerdi. Burgonya varisi olarak I1l. Rainardus’un kizi
Beatrix’in Imparator Fredericus ile evlenmesi Burgonya ydnetimini imparatorluga gegirse de
IV. Willelmus’un oglu II. Stephanus kendisini Burgonya vérisi olarak gérmeye devam
etmisti. Burgonya Diikii Henricus tarafindan Otto-Willelmus’a verilen “ismen kontluk”
sadece aile iginde kalmusti. (Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church
in Burgundy, 33,277; Fawtier, The, Capetian Kings of France: Monarchy and Nation 987-
1328, 101-2.)

10



Bolgede diger iki gii¢ Chalon-sur-Sadne® ve Nevers Kontluklar1 idi. Chalon
Kontlugu Ricardus’un (Richard le Justicier) mirasgilar1 tarafindan 960 yilina kadar
yonetilmisti. 960 yilinda Gerberga’nin babasi Lambertus, Chalon Kontlugu’nun
hakimiyetini ele gegirince Chalon yonetimi ve Auxerre Piskoposlugu bu ailenin
yonetimine Qirmisti. Nevers Kontlugu ise kale muhafizlart olan Nivernaislerin
soyundan gelen kisilerce yonetilmekteydi. Diik Henricus’a hizmetleri karsiliginda
Nivernai ailesine Nevers ve Auxerre Kkontluklar1 verilmisti. Ayni zamanda
Nivernaislerin lideri Landric (6. 1028) ise Otto-Willelmus’un kizi Mathilda ile
evliydi. 1002 yilinda Burgonya Savasi’nda Kral Il. Robertus’a karsi Auxerre’yi
savunan Landric, savas sonrasi Kralla uzlasarak kralin kiz kardesi Adelade ile oglu
Rainardus’un evlenmesini saglamisti. Daha sonra Rainardus’un oglu Nevers ve
Auxerre Kontu 1. Willelmus ise Tonnerre Kontlugu’nun varisi olan Kontes
Ermengard ile evlenerek Nevers, Auxerre ve Tonnerre Kontluklarini bir ¢at1 altinda
birlestirmeyi basarmisti. Bu ii¢ kontluk, 13. yiizyilin ortalarina kadar Nevers Kontu
Ladric’in soyundan gelen kontlar tarafindan yonetilmisti.®* Bu kontluk yoneticileri
topraklar1 iizerinde manastirlarin kurulmasi i¢in kesislere bagislarda bulunarak

onlarin topraklarina yerlesmesine izin vermislerdi.
1. 1. 2. Sistersiyen Tarikat’’nin Mensei

Chalon-sur-Saéne Kontlugu sinirlari igerisinde bulunan Dijon sehri gerek sosyal
aglar1 gerekse ekonomik imkanlart nedeniyle Burgonya bolgesinin en 6nemli durak
noktalarindan biri olma 6zelligi tagimaktaydi. Sistersiyen kesislerin miinzevi yagsam

istegini karsilayan uygun sartlara da sahipti.

Sistersiyen Tarikati, 1098 yilinda Molesmeli Robertus ve bazi kesislerin
gayretleriyle bu sehrin merkezinden birkag kilometre uzaklikta 1ssiz bir bolge olan

Cistercium da (Citeaux®) kurulmustur.

Robertus ve arkadaslari donemin en giiglii manastir gelenegini temsil eden Cluny

Manastiri’na tabii Molesme Manastiri’ndan ayrilmiglardi. Bunun en 6nemli sebebi

8 Bu kontlugun yénetim alaninda bulunan Dijon sehrindeki Citeaux, Sistersiyen Tarikati’ min
ilk manastirinin kuruldugu yer olarak kabul edilmektedir.

8 Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church in Burgundy, 980-1198,
344-351.

8 Giiniimiizde Fransa’nin Dijon sehri yakinlarinda konumlu sehridir.
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iIse manastir diizeninde sekilci dini ritiiellerin hakim olmasi, servet diigkiinligi ve
diinyevi isteklere asiri baglilik gibi etmenlerden duyduklart memnuniyetsizlikti.
Cluny gelenegine asina olan Molesme Manastiri’’nin Basrahibi Robertus, Papa II.
Urbanus’un (1088-1099) onay1 ve Lyon Baspiskoposu Hugo’nun (1073-1106)
destegi ile adi gegen manastirdan ayrilip Citeaux’da inzivaya cekilmisti. Beaune
Viskontu Rainardus ile ailesi de kendilerinin ve atalarinin giinahlarinin
bagislanmasina vesile olmasi i¢in Robertus ve arkadaslarina Citeaux’daki miilklerini
vermek suretiyle burada bir manastirm kurulmasima yardimer olmuslardi.8® Boylece
sade ve miinzevi bir yasam silirmek isteyen Robertus ve yol arkadaslar1 gosterisli ve
yozlagmig oldugunu diislindiikleri Molesme’deki manastir hayatindan uzaklasarak
kendi diinyalarma ¢ekilmislerdi. Ancak Molesme Manastir kesisleri, Basrahip
Robertus’un manastirdan ayrilisindan sonra manastirin i¢ isleyisinin ve diizeninin
sekteye ugramasindan endiselendikleri i¢in Papalik Kurumu’ndan Robertus’un
manastira geri gonderilmesini istemiglerdi. Papa Il. Urbanus da kesislerin bu istegini
dikkate alarak Lyon Bagpiskoposu Hugo’ya durumla ilgilenmesini ve Robertus’un
manastira geri gonderilmesini emretmisti. Robertus (1075-1111), Papa’nin emriyle
Citeaux’daki miinzevi yasamini birakarak Molesme Manastiri’ndaki gorevine geri
donmek zorunda kalmisti. Ancak Citeaux’da Molesmeli Robertus’un temelini attigi
Sistersiyen Tarikati’nin gelisimi devam etmis ve tarikat, Albericus (1098-1109),
Ingiliz Stephanus (1109-1134) ve Bernardus (1112/13-1153) gibi karizmatik

basrahiplerin idaresinde geligmisti.

Burgonya Diikii Odo’nun vasali olan Rainardus tarafindan kesislere hibe edilen bu
topraklarin vergi ylkiimliliigli yoktu. Giir agaglik bir bolge olan alan kesislerin
aradigl yer olmanin yani sira Chalon-sur-Sadne Piskoposlugu igerisinde az sayida
koylii yerlesimini ve eski bir sapeli biinyesinde barindiran Roma yollar1 kavsaginda
bulunmaktayd1.®” Tarihi yollarm kesistigi giizergidhta bulunmasindan dolay1

Cistercium® adinin  buradan gelmesinden de bahsedilmektedir.8 Kelimenin

8 Louis J. Lekai (trans), Nicolas Cotheret’s Annals of Citeaux, (London: Cistercian
Publications, 1982), 2.

8 Lekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 14.

8 Langres ve Chalon-sur-Sadne arasindaki cis tertium lapidem miliarium (kavsak noktasi)
deyimiyle Cistercium adini aldig1 rivayet edilse de sapelin insasi ile birlikte donemin
metinlerinde Yeni Manastir (Novum Monasterium) seklinde gegmektedir. Tarikat, Clairvaux
Bagrahibi Bernardus sayesinde iinlendikten sonra Bernardine adiyla da anilmaktadir ve
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etimolojik kokeni ise “cistercium” veya “cisteaux/cisternae” gibi kelimelerden bir
bataklig isaret etmekte ya da durgun sulara ve sazlara karsilik gelmektedir. Ayrica
korkung ve 1ssiz yer, bataklik ve dikenli ¢alilarin bulundugu sadece vahsi
hayvanlarin yasadigi bir yer seklinde de tanimlanmaktadir.’® Ancak burada iizerinde
durulmas1 gereken iki husus vardir. ilk tamimdan da anlasildig: iizere yerlesimlerin
onemli yol giizergahlar1 iizerinde konumlanmasi toplumdan tamamen kopuk bir
yasantinin olmadigini gostermektedir. Sistersiyenlerin ilk evlerinin de bu imkana
sahip olan Burgonya bolgesinde kurulmasi bunun en iyi 6rneklerindendir. Miinzevi
bir yasamin pesinden giden tarikatin kurucular1 tamamen halktan kopmamuslardir.
Roma doneminden beri insanlarm manastirlar1 piskoposluk smirlarinda kurma
egilimi olsa da onlar yerlesim bolgelerinin yakininda, ana yollar ve patikalar boyunca
yiikselmisti ve genellikle kasabalardan c¢ok uzak bélgelerde kurulmamislardi.®
Koken tanimuyla ilgili ikinci nokta ise Exordium Cistercii ve Exordium Parvum’da
sadece vahsi hayvanlarin bulundugu, agac¢larin ve dikenlerin birbirine karigsmasi
nedeniyle insanlarin yerlesmeye istekli olmadigi korkung¢ ve ugsuz bucaksiz vahgi bir
yer betimlemesinin yapilmasiydi.%? Bu tiir sert yasam sartlarina sahip 1ss1z bir yerde
yasamak, Tanr1’ya ulagmakta en etkili yol goriildiigli i¢in ikinci tanim bir metafor
olarak da kabul edilebilmektedir. Exordium Parvum’un ilk ciimlesindeki Nos
Cistercienses ifadesine dayanarak Martha G. Newman bunu Biz batakiik sakinleri

seklinde yorumlamaktadir.%®

Ayn1 zamanda bu ifade tarikatin ilk kurucularmi
tanimlamak i¢in de anlamhidir. Bu Ozelliklere sahip topraklarda yasamak

Molesme’den ayrilan kesisleri heyecanlandirmis olmalidir.

Cluny kesislerinden farkli olduklarinin anlagilmasi igin saf beyaz yiinden giydikleri
kiyafetlerinden dolay1 Beyaz Kegisler olarak da adlandirilmaktadir. Modern arastirmalarda
ise Citeaux Manastiri, Cistercian Ve Sistersiyen seklinde tanimlanmaktadir.

8 |_ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 14.

% Cistercium kelimesinin etimolojik kokeni bir sarnig gibi sézde birbirine dolanmis olan
calilik ve suyun biriktigi algak ve bataklik yer agiklamasina dayanmaktadir. Cistelium,
cistelli, cisternae kelimeleri i¢in bknz. (Domino du Cange and Carolo du Fresne(ed.),
Glossarium Mediae et Infimae Latinitatis, (London: Firmin Didot, 1883), 344.)

% Martha G. Newman, The Boundaries of Charity: Cistercian Culture and Ecclesiastical
Reform, 1098—1180, (Stanford: Stanford University Press, 1996), 69.

92 Waddell, “Exordium Cistercii”, 400; Waddell, “Exordium Parvum”, 421.

% Martha G. Newman, The Boundaries of Charity: Cistercian Culture and Ecclesiastical
Reform, 1098—1180, 67-82,89-96; Waddell, “Exordium Cistercii”, 400; Waddell,
“Exordium Parvum”, 417.
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1. 2. Sistersiyen Tarikat’min Kurumsallasma Siireci

Orta Cag Avrupasi’na dair Latince terimlerin giiniimiizde tam Kkarsiliginin
bulunmasi giigtiir. Caligmanin igerigi agisindan olduk¢a 6nem arz eden ordo terimi
de bunlardan biridir. Sistersiyen Tarikati’nin kurumsallasmasiyla daha belirgin hale
gelen ve Tirkgeye tarikat® olarak cevrilen ordo terimi Avrupa’da Roma
doneminden beri kullanilmakta olup iki anlama sahipti. ilki yetiskin erkeklerin
sorumluluklarim1 daha etkili bir sekilde yiiriitmeleri i¢in grupsal bir ayrim olarak
goriilmesiydi. Savasanlar ve kamu islerini yonetenler seklindeki ayrim daha sonra
statiiye gore belirlenmeye baslamisti. Bu gruplar toplumdan izole olarak ayricalikli
hale gelmisti. Terim, bireylerin dini, askeri ve sivil durumuna gore kiginin erdemleri
nazarmda belli sorumluluklari yiiriitmesi seklinde bir kullanim kazanmustir. Ikinci
anlamda ise evrenin adil ve uygun bir diizen i¢inde olmasini ifade etmekteydi.*® Bu
baglamda, ordo terimi Cicero’nun (6. 43 MO) De Officiis (Yiikiimliiliikler Uzerine)
eserinde diizen anlamina denk gelecek sekilde her seyin yerli yerinde olmasi
anlaminda kullanilmistir.*® Ayrica retorik ve siyaset alaninda da birbiriyle iliskili bir

biitiinii olusturan anlam 6zelligi tasimaktadir.®’

Aziz Augustinus’un (6. 430) De Ordine ile De Civitate Dei eserlerinde ordo
kullanimi diizenli bir yasam siirerek Tanri’ya ulagtiran ve bu yasam olmaksizin
Tanrt’ya ulagsmanin miimkiin olmayacagi, her seyin yerli yerinde bir diizen ve huzur
icerisinde Tanr tarafindan yonetilmesi anlamimi karsilamaktadir.”® Burada kolektif
anlamda bir diizene girmenin dis farkliliklar ile yikiimliliiklerin yani sira bir ig

disiplin ve bir yasam tarz1 olan diizeni de isaret ettigi anlasiimaktadir.®®

% tarikat <&k : Ayni dinin i¢inde bir takim yorum ve uygulama farkliliklarina dayanan,
bazi ilkelerde birbirinden ayrilan Tanri'ya ulagsma ve onu tanima yollarindan her biri. (Tiirk¢e
Sozliik, 11. bs, (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 2011), 2271.)

% George Duby, The Three Orders: Feudal Society Imagined, (Chicago: The University of
Chicago Press, 1980), 73.

% Marcus Tullius Cicero, Yiikiimliiliikler Uzerine, gev. C. Cengiz Cevik, (Istanbul: Tiirkiye
Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 61-62.

" Duby, The Three Orders: Feudal Society Imagined, 73.

% Augustine, On Order, trans. Silvano Borruso, (London: St.Augustine’s Press, 2007),
3,35,37-39; Augustine, City of God, trans. Marcus Dods, (Tyndale House Publishers, 2009),
Xv-22, x1x-13.

% Giles Constable, “The Orders of Society”, Three Studies in Medieval Religious and Social
Thought, (Cambridge: Cambridge University Press, 1995), 255.
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Papa Gregorius Magnus’un (MS 540-604) reformlari ile birlikte Kilise i¢erisinde
her yerde isleyen bir diizen olusturulmustu. Bu kapsamda toplum; ruhban, asker,
zengin-fakir, yasli-geng¢ gibi kendi yolunu takip eden ve her bir iiyenin kendi iginde
bir fonksiyonu olan gruplar seklinde tanimlanmisti. Ordo kelimesi soz konusu
gruplarin her birinin bireysel olarak degil kolektif bilingle hareket etmesini de ifade
etmekteydi. Hiyerarsik olarak diizenlenmis her bir ordo’nun gesitli yetkileri ve
gorevleri bulunmaktaydi. Idari kademede yerel yoneticilere nazaran piskoposlar daha
baskin yoneticiler olmakla birlikte iki grup arasindaki dengeyi de kral saglamaktaydi.
Gregorius Magnus’un Benedikten ve Papalik modeline gore olusturdugu Frank
Kilisesi disiplininde ordo kelimesiyle baglanti, piskoposlar Cambraili Gerardus ve
Laonlu Adalbero tarafindan ortaya konulmustu.'® Laon Piskoposu Adalbero (947-
1031), 1030 yilinda Fransa Krali Dindar Il. Robertus’a yazdigi Carmen ad Robertum
Regem adli siirde Miiminler biitiin bir toplumu temsil eder ancak devletin ti¢ béliimii
vardir. Bunlar dua edenler, savasanlar ve ¢alisanlardwr ifadeleriyle toplumu i
baglik altinda siniflandirip, Kilise’yi de bu ii¢ toplumdan dua edenler igerisinde
betimlemistir. Adalbero tarafindan yapilan bu smiflandirmada ordo terimi Orta

Cag’1n ii¢ ziimreli toplumu olarak literatiirde yer almigtir.1%!

Sistersiyenler igin bir tarikat 6zelligi tasimasi ve ordo teriminin kullaniimasi
1150’1i yillara denk gelmektedir. Nitekim bu zamana degin onlar kii¢iik bir cemaat
olarak tanimlanmaktaydi. Yasadiklari donemin dini topluluklar: belli kurallara tabi
oldugu gibi Sistersiyenler de Aziz Benedictus Kurali’na bagli yasam tarzini
benimsemislerdi. Yeni fiiyeler manastir yasamina dahil olurken Kural’a bagh
kalacaklarina dair siki bir ant igmekteydiler ve onlarin bundan vazgegmesi soz
konusu degildi. Bu noktada manastir yasam tarzina gore hayat siiren kesisler ve

efendiler igin ordo kullanimi bir yasam tarzi anlamma biiriinmekteydi.1%2

12. yizyihin ilk yillarina ait belgelerde Sistersiyenler ve diger gruplar
kendilerinden fratres (erkek kardesler) veya Aziz Benedictus Kural:’n1 takip eden

100 Duby, The Three Orders: Feudal Society Imagined, 73-75.

101 Jacques Le Goff, Ortagcag Bati Uygarligi, ¢ev. Hanife Giiven ve Ugur Giiven, (Ankara:
Dogu Bati1 Yayinlari, 2015), 282-89.

102 Libellus de Diversis Ordinibus et Professionibus Qui Sunt in Aecclesia, ed. Giles
Constable ve Bernard Smith, (London: Clarendon Press, 2003), 24; Berman, The Cistercian
Evolution, 68.

15



cemaat tUyeleri seklinde bahsetmislerdi. Buna ilaveten 1130’lu yillarda Citeaux
kesisleri hakkinda yazan Malmesburyli Willelmus (6.1142/43) sadece bir tarikati
yani ordo’yu degil, bu kesisleri tanimlayan religio cistellensis'®® (cistelle inanci)
kavramini da kullanmayi tercih etmisti. Ayni yiizyilin ortalarinda yasayan Tournaili
Herimannus ordo cistellensis’i profesyonellesmis bir yasam seklinden ziyade siradan
bir yasam sekli gibi goérmiis ve toplulugu tanimlarken Citeaux Manastir1 ile
Clairvaux Manastir ifadelerini kullanmistir.’% Nitekim Bonnevaux’ya bagli olan
Léoncel Manastir kesislerinin kaleme aldigi metinlerin Chevalier edisyonunda ordo
kullanimmna 12. yiizyila ait belgelerde ii¢ kez rastlanmasina ragmen séz konusu
yazilarin 1170’lerden sonra yazilmis oldugu disiiniilmektedir. 1176 tarihli Papa Ill.
Alexander’mm Léoncel Manastir’’nin onay metninde secundum formam ordinis
cisterciensis ifadesinden bahsedilmektedir.!% Tiim bunlardan hareketle Berman da
dini metinlerde sik sik atifta bulunulmasina ragmen Sistersiyenlerin ordo olarak
tanimlanmasina daha ¢ok 1150 yili sonrasinda kullanilmaya baslandigi seklinde bir

yorum getirmektedir.1%

1135 yilinda Fransa Krali VI. Ludovicus, oglunun ve esinin gelirlerinden
Citeaux’ya verdigi hibe metninde religiosis cisterciensi, pontiniacensi, clarevallensi
(Citeaux, Pontigny, Clairvaux din adamlarma) gibi hitaplar kullannmist1.2%” 1154
yilinda Clairvaux’ya ait bir sozlesmede Troyes Kontu Henricus, kendi toplulugunu
servis Dei in Claravalle et in abbatiis pertinentibus ad eam (Clairvaux’da ve ona ait
manastirlarda Tanri’nin hizmetkarlariyla) olarak tanimlamisti. 1172 yilinda Citeaux
bagiscilarina fraternitate et beneficiis cisterciensis ordinis (Sistersiyen Tarikati’nin
birligi ve yararina) ifadeleriyle verilen imtiyazlara rastlanmistir.!®® Bu o6rnekler
baglaminda Sistersiyenlere iliskin erken tarihli kaynaklarda tarikat anlamina sahip

bir ordo kullanimina rastlanmamaktadir. Sistersiyenlerin kurulusuyla ilgili ilk

103 Willelmus Malmesburiensis, Gesta Regum Anglorum, ed. Jacques P. Migne, Patrologia
Latina, Vol. 179 ,(Paris,1899), 1287.

104 Monachus Herimannus, Hermanni Monachi De Miraculis Beatea Mariae Laudunensis,
ed. Jacques P. Migne, Patrologia Latina, Vol. 156, (Paris, 1880), 658.; Lekai, The
Cistercians: Ideals and Reality, 349.

105 Ulysse Chevalier (ed.), Cartulaire de I'abbaye Notre-Dame de Leoncel, diocese de Die,
Ordre de Citeaux, (Montelimar, 1869), 278; Berman, The Cistercian Evolution, 70.

196 Berman, The Cistercian Evolution, 10.

07 Martin Garriques (ed.), Le Premier Cartulaire de L’Abbaye Cistercienne de Pontigny :
Xlle-Xllle siecles, (Paris, 1981), 303.

108 Berman, The Cistercian Evolution, 75.
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bilgileri veren Exordium Cistercii’de Cistercium (Citeaux) veya Novum

Monasterium (Yeni Manastir)'% gibi ifadelerle toplulugun adlandiriimasi yapilmustir.

Burgonya bolgesinde 1120 yilina kadar organize olmus bir tarikat yapisindan
bahsedilmezken, 12. yiizyilin sonlarina dogru dini topluluklar Citeaux Manastiri’nin
kurumsal yapisin1 6rnek almiglardi. Sistersiyen geleneginin 1150°li yillarda daha
genis kitleler tarafindan kabul gérmesiyle Citeaux’ya bagh kesis ve yan evler
olduk¢a artmig ve manastir topluluklarinin Sistersiyen uygulamalarini kendilerine
uyarladiklar1 gortlmistiir. Louis J. Lekai’nun da vurguladigi gibi 11. yiizyil
baslarinda Avrupa cografyasinda Norman, Macar ve Miisliiman saldirilar1 sonrasinda
bir toparlanma siireci olmustur. Bu saldirilardan harap olan manastirlar ve kiliseler
onarilmaya baslanmisti. Gelecege dair timitlerin yeserdigi Avrupa cografyasinda
tiniversitelerin kurulmasi, egitimli biirokratlarin yetigsmesi, ticaretin canlanmasi gibi
sosyo-ekonomik degisimler gerceklesmisti.}*® Ayni1 zamanda da Kilise ile diinyevi
yoneticiler arasinda anlagsmazliklar sonucu ruhban kesim kendi i¢inde farkli ¢6ziim
yontemleri gelistirmisti. Buna ragmen Papalik Kurumu’nda gorevlerin alinip
satilmasi ya da dini suistimaller gibi hususlar insanlar tarafindan Kilise’ye ve dini
kurumlara giivensizligin artmasina neden olmustu. Bu tiir degisimler ve algilarla
sadece Kilise degil manastir kurumlar1 da miicadele etmeye baslamisti. En genis
aglara sahip olan Cluny Manastin da kendine bagli kiigiik manastirlarin
denetlenmesinde bazi problemler yasamaktaydi. Kiigiik kesis gruplari diizensiz bir
sekilde Burgonya bdlgesinde yayilmig ve organize olmus bir yapiya sahip
olmadiklar1 i¢in dagilip gitmislerdi; ya da kendilerini gosterisli kiyafetler, bol
tiketim ve rahat yasam gibi diinyevi heveslere adamislardi.}'! Nitekim bu tiir
manastir hayatina miidahale edilmesi ve 0ze donmiis bir manastir yasami igin

Sistersiyen hareketi baglamisti.

Sistersiyenler de degisimlere ayak uydurarak manastir yasantilarinda ortaya ¢ikan
problemlere uygulanabilir ve kabul edilebilir ¢6ziimler gelistirmeyi basarmislardi.
Diger manastirlarin gilinlik igleri ylriitme ve dua saatleri gibi manastir igi

isleyislerinde siklikla yasadiklari problemlere gerek manevi ve gerekse diinyevi

109 Chrysogonus Waddell (ed.), Narrative and Legislative Texts From Early Citeaux,
(Citeaux: Commentarii Cistercienses, 1999), 401.

110 |_ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 1-2.

111 ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 2-10.
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coziimler gelistirerek birgok manastirin Citeaux ve Clairvaux Manastiri’na
baglanmasini saglamiglardi. Bu manastirlara baglanan evler her yil ana manastir
tarafindan denetlenmekteydi. Sistersiyen basrahibi Stephanus tarafindan olusturulan
ve daha sonra da gelistirilen Carta Caritatis gibi yasalariyla basrahipler ile kesislerin
gorevleri tanimlanmig, manastirin nasil yonetilecegine dair biitin uygulamalar
belirlenmisti. Ayrica Sistersiyenler ruhbandan olmayan kisilerin ruhani topluluklara
nasil entegre edileceklerine dair ¢oziimler gelistirmislerdi. Onlarin sahip oldugu bu

kurumsal yap1 diger dini gruplara da rehber olmustur.1*2

Constance H. Berman, Sistersiyen Tarikati’nin kurumsal bir yap1 haline gelmesini
incelerken olusumun Burgonya ile smirli manastir sadakalarina dayanarak
kurumsallagsmasinin miimkiin olamayacagin1 dile getirmektedir. Pek ¢ok manastir
evinin uluslararas1 bir aga sahip olmasi, merkez manastir tarafindan bu evlerin
ziyaret edilmesi ve her yil merkez manastirda bu evlerin basrahiplerinin katilimiyla
genel toplantilarin ger¢eklesmesi, Sistersiyenlere kurumsal bir 6zellik kazandirdigina
isaret etmektedir.!*® Citeaux’nun iiciincii basrahibi Stephanus’un manastir
uygulamalarini bir araya getirdigi Carta Caritatis’e gore kesislerin ve basrahiplerin
gorevleri tanimlanmis, agilacak dort yan evin merkez eve bagliliklart ve her yil
merkez evde yapilacak genel toplantilarin igerikleri belirlenmisti. Diger yandan 1130
ila 1140 yillarinda Basrahip Bernardus’un vaazlarinin bir sonucu olarak Sistersiyen
uygulamalar1 daha ¢ekici hale gelmis ve Bernardus’un kisisel ¢abalar1 yeni evlerin
agtlmasina onciiliik etmisti. 1115 yilinda Citeaux yonetimi altinda kurulan Clairvaux
Manastir1 Basrahip Bernardus’un karizmatik kisiliginden dolay1r kurucu manastiri
gecerek bliylik bir iine ulagsmisti. 1135 ve 1140 yillarinda Basrahip Bernardus’un
Burgonya bolgesinde sapkin gruplara karsi yaptigi vaazlar Clairvaux Manastiri’na
cok sayida kesisin akin etmesine neden olmustu. Buna ilaveten 31 Mart 1146
tarihinde Papa Ill. Eugenius’un (6. 1153) emri ile Basrahip Bernardus Ikinci Hagli

Seferi gagrisin1 yapmus ve Fransa Krali VII. Ludovicus ile Kutsal Roma Imparatoru

112 Berman, The Cistercian Evolution, Xiii-xiv.

113 Berman, The Cistercian Evolution, xvi; Cécile Caby, “De I’abbaye a I’ordre : écriture des
origines et institutionnalisation des expériences monastiques, Xle-XlIle siécle”, Mélanges de
I’Ecole francaise de Rome. Moyen-Age 115 (2003), 235.
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[1l. Conradus’un sefer hazirliklarma yardimcir olmustu.!'® Biitiin bu faaliyetler

manastirin kurumsallagmasina biiyiik bir ivme kazandirmistir.
1. 3. Sistersiyen Tarikat’’nin Kurulusu

Chalon Piskoposlugunda Dijon’nun kirsal alanini kendilerine yagam haline getiren
Molesmeli kesislerin miinzevi hayat1 huzur iginde siirdiirmek i¢in attiklar1 adimlar
sonucu giinlimiizde Citeaux Manastir olarak bilinen Sistersiyen Tarikati’nin
filizlenmesi baslamisti. Bu filizlenmeye Onciilik eden manastirin kurucu bagrahibi
Robertus’tur. Ardindan sirasiyla Basrahip Albericus, Stephanus ve Clairvaux
Basrahibi Bernardus gibi etkili basrahipler sayesinde bu filizlenme gittikce
genisleyen Sistersiyen manastir hayatim1 ortaya cikarmistir. Kiiglik bir kesis
toplulugu ile 1098 yilinda baslayan ve Cluny Manastir anlayisim1 Aziz Benedictus
Kurali'mi goz ardi etmekle elestiren bu topluluk, 1150’11 yillarda gercek anlamda
kurumsallasmasiyla dénemin en etkili manastirlarindan olmayi basarmistir. Dini
hayatin diinyevi hevesler ugruna ayaklar altina alindigi, yoksul ve masum kalplerin
Tanr1 tarafindan bagislanmasi umuduyla el emeginin kullanildigi manastirlarda
yasayan kesisler calismaktan vazgeg¢misti. Kendilerini tamamen ibadete adamis
kesisler el emegine dayali caligmayi biiyiik bir yik ve zaman kaybi olarak
gormiiglerdi. Ruhani kesimin bu tiir ayricalikli diisiincesi, dini mevkilerin alinip
satilmasi, gosterisli dini kutlamalar ve dini yapilar gibi pek ¢ok husus ruhani kesimle
ilgili donemin tartismali konularini olusturmustur. Bu tartigmali toplumsal ortamda
basta Bagrahip Robertus olmak {izere diger Sistersiyen kuruculari 1ss1z bir diinyanin
Tanrt’y1 bulmakta yardimei olacagini diisiinmiistiir. Nihayetinde onceki kesisler gibi
yoksul ve maneviyati yiiksek bir yasamin onlar1 ve kardeslerini kurtaracagi
goriislerine sahip olmalari, onlarin Molesme’in kalabalik ve giiriiltiili yasamindan
uzaklagmasina sebep olmustur. Bu kesisler Citeaux’da miinzevi bir hayatin

baslamasina onciiliik etmistir.
1. 3. 1. Basrahip Robertus’un Hayat1 (1028-1111)

1075 yilinda Molesme Manastir’nin kurulmasiyla ayni manastira basrahip olan

Robertus, ¢ocuklugundan itibaren gerek almis oldugu egitim gerekse yapmis oldugu

114 John R. Sommerfeldt, “The Bernardine Reform and The Crusading Spirit”, The Catholic
Historical Review 86/4 (2000), 575-76.
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ziyaretler sayesinde Isa’nm &rnek yasamini insanhigmn kurtulusu igin vazgegilmez
gérmeye baslamis ve bu 6rneklik lizerinden siirdiirdiigli yasam onu dini alanda 6ncii
yapmustir. Robertus hakkinda daha fazla bilginin giiniimiize ulagmasi yeglenirdi.
Ancak Robertus’un hayatiyla ile ilgili olduk¢a az kaynak oldugu bilinmektedir.
Bunun baslica sebebi Robertus ile Albericus’un basrahipligi konusudur. Exordium
Parvum’a gére Albericus ilk basrahip kabul edilmektedir.!*> Robertus’un biyografisi
Vita Roberti’nin verdigi bilgiye goére Robertus Molesme’in ve Citeaux’nun ilk
basrahibiydi.!'® Ayni kaynaga gére Albericus’un basrahipligi de Robertus tarafindan
onaylanmisti. Bu belirsizlikler nedeniyle dénemin kaynaklarinda Robertus’un bahsi
¢ok gecmemis olabilir. Diger taraftan miinzevi hayata kendini adamis bir kisinin
hayatina iliskin detaylarin kayitlarda fazlaca yer bulmamasi anlasilirdir. Bunun yani
sira Robertus’un hayatini ele alan Vita Roberti’nin 1222 yilinda onun dliimiinden
yaklasik 111 yil sonra yazilmis olmasi da basrahiplik konusu gibi baz1 belirsizliklerin

netlesmesinde gerekli zamani saglamistir.

Mevcut kaynaklar baglaminda Theodoric ve Ermengarde’in ogullar1 olarak
1028 yilinda Troyes Piskoposluguna bagli Champagne bdlgesinde dogan
Robertus, Tonnerre Kkontlar1 ile Beaune Viskontu Rainardus’un akrabasiydi.
Robertus’un aile fertleri toplumda seckin kisiler olmakla birlikte diinyevi
heveslerden uzak duran, gelirlerini hayir islerine adayan maneviyati giglii
kimselerdi. Bunun yani sira yoksullara merhamet etmenin Tanri katinda ne kadar
makbul oldugunu bilen ve diinya hayatinin bastan ¢ikarici nimetlerinden kaginmaya
calisan dindar bir aile profili ¢izilmistir. Robertus’un yetistigi bu aile ortami onun

ruhani yolculugunda mihenk tasi olmustur. 15 yasima gelen Robertus ailesinden

115 De electione Alberici, primi abbatis Cisterciensis ecclesioe..., De morte primi abbatis et
de promotione secundi...(Waddell, “Exordium Parvum”, 427-38.)

116 Incipit prologus in vita beati Roberti primi abbatis Molismensis et Cisterciensis,
(Kolumban Spahr (ed.) Das Leben des hl. Robert von Molesme: Eine Quelle zur
Vorgeschichte von Citeaux, (Schweiz: Paulusdruckerei Freiburg, 1944), 2

17 Anno igitur etatis sue octogesimo tertio, XV° kalendas maii, Vita Roberti’de Robertus’un
83 yil yasadigr ve 17 Nisan 1111 tarihinde 6ldiigii kaydi1 bulunmaktadir. Ancak Lacques
Laurent, 82 yil yasadigimi vurgulayarak dogum tarihini 1029 yili olarak hesaplanmigtir.
Sistersiyen tarihgisi Louis J. Lekai, Vita Roberti kaydini dikkate alarak 1028 yilim gegerli
dogum tarihi olarak belirlemistir. (Vita S. Roberti Molismensis Abbatis et Cisterciensis, ed.
Jacques P. Migne, Patrologia Latina, VVol. 157, (Paris,1854), 1268-79; Spahr, Das Leben des
hl. Robert von Molesme, 18; Jacques Laurent, Cartulaires de [’Abbaye de Molesmes, Ancien
Diocése de Langres, 916-1250, (Paris, 1907), 146; Lekai, The Cistercians: Ideals and
Reality, 11.)
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edindigi bu yasam felsefesiyle diinyevi hazlardan uzaklasip kendisini Tanri’ya
adayarak Troyes’daki Montier-La-Celle!'® Manastiri’na girmistir. Burada ruhen ve
bedenen kendini gece giindiiz ibadete vererek dini hizmetlerde bulunmustur.*'® Daha
sonra Robertus, 1068 yili civarinda Langres Piskoposlugundaki Tonnerre’de bulunan
St. Michel’e basrahip se¢ilmistir. Ancak bu manastirdaki kesislerin hakkaniyet ve
maneviyattan uzaklastigi disiincesiyle oradan ayrilmistir. 1072 yili civarinda Sens
Piskoposlugundaki Provins sehrinde bulunan St. Ayoul’a'?® dahil olmus ve bir siire
bu manastirda kalmistir. Hizla biiyliyen bir sehir olan Provins’in gatisi altindaki St.
Ayoul ise tiiccar trafiginin yogun oldugu bir giizergah iizerinde kuruluydu. Boylece
St. Ayoul kalabaliklagsmaya ve ticaretin saglamis oldugu imkanlarla zenginlesmeye
baglamigtir. 1072 ila 1074 yillarinda Robertus burada yiiriittiigli basrahiplik
gorevinden ayrilmistir. Ciinkii sehrin kalabaliklasmasina paralel olarak ruhbandan
olmayan kimselerin, kesislerin diizenini bozdugunu diisimmekteydi.'?* Ozgiir olup

yalniz kalacag: bir yer arayan Robertus, Chalon’un'??

1ss1zligin1 kendine mesken
edinmistir. Burada, kendisi gibi baska kesislerle birlikte sicak havaya aldiris etmeyip,
aclik ve susuzlukla bedenlerini terbiye edip biitin zamanlarin1 Tanri’ya adayarak
gecirmekteydiler. Bu yasantilar1 insanlar tarafindan hayranlikla kabul edilmis ve
onlara katilanlarin sayis1 giderek artmistir. Kesis sayisindaki artisin yani sira
Robertus Chalon bélgesinde ¢ok uzun siire kalmak istememis ve bu topraklarin onun
akrabalarinin miilkii olmasi onu her seyden bagimsiz ve 1ssiz bir yer aramaya
itmistir. Bu aray1s igerisinde Robertus birkag kesisle beraber Molesme adli ormanlik

bir bolgeye cekilmis!®?® ve burada miinzevi yasamimi bolge kalabaliklasip onu

huzursuz edene kadar siirdiirmiistir.

118 7. yiizyil sonlarinda kurulan Benedikten Manastir1.

119 Vijta S. Roberti Molismensis Abbatis et Cisterciensis, 1257-58; Tomaino, Roberto di
Molesme e la fondazione di Citeaux, 49; Watkin Williams, “St. Robert of Molesme”, The
Journal of Theological Studies 37/148 (1936), 407.

120 Montier-La Celle Manastiri’na bagliyd.

121 vita S. Roberti Molismensis Abbatis et Cisterciensis, 1257; Bede Lackner, The Eleventh
Century Background of Citeaux, (Washington: Cistercian Publications, 1972), 219-20.

122 Sens ve Langres Piskoposlugu arasinda baglanti kurmaktadir.

123 \/jta S. Roberti Molismensis Abbatis et Cisterciensis, 1258.
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1. 3. 2. Basrahip Robertus ve Molesme Manastir’’nin Kurulusu

Molesme yavas yavas kesislerle dolmaya baslaymnca Robertus, Maligny*?*

ailesinden yardim istemek zorunda kalmistir. Topraklar lizerinde manastirlara sahip
olmanin bir ayricalik oldugunu diisiinen Maligny Lordu Hugo, Robertus ve ona eslik
edenleri arazisinin dogu simirindaki ormanlik ve 1ss1z bir alana yerlestirerek Molesme
Manastir1’nin kurulmasini saglamistir. Macar Istilalari’nin harap ettigi Burgonya’nin
dogusundaki metruk Kkiliseler restore edilirken, Molesme yeni bir yerlesim sahasi
olarak ortaya c¢ikmistir.!?® Kuruldugu cografyada Cluny manastir yasam tarzinin
etkili olmasindan dolayr Molesme Manastiri’nin da zamanla Cluny etkisinde kalmasi
kaginilmazdi. Molesme Basrahibi Robertus’un olusturdugu sade ve ruhani yasam
daha sonraki yillarda degisime ugramistir. Molesme Manastir kesisleri tarlalarda
calismaktan ziyade bagislardan gelen gelirlerle liikks igerisinde yasamayi tercih
etmistir. Bunun gerekcesi zor ve kati bir kesis yasantisinin artik ¢ok da gerekli

olmadig: diisiincesiydi.!?

Papa VII. Gregorius’un (6. 1085) izniyle 20 Aralik 1075 tarihinde kurulan
Molesme Manastir1 kesisler tarafindan Bakire Meryem’e adanmis ve Burgonya
bolgesinde hakim olan Cluny gelenegi etkisiyle Robertus, Molesme’in ilk bagrahibi

segilmistir.'?” Robertus manastirin giinliik isleyisi, gelirleri ve dis iliskileriyle

124 Tonnerre Bar-sur-Seine kont silsilesinden gelen Maligny ailesi, 10. yiizyilda olusmus
siilalenin geng¢ bir koludur. Robertus zamaninda kalelerin etrafina insa edilen koylere
hakimdiler. Bu hanedanhigin hakimiyetinde bulunan toprak pargasi Molesme Manastiri’nin
kurulmasi i¢in bagislanmisti. Yerel yoneticilerin Robertus’a destegi bu aile baglantisiyla
aciklanabilir. Gliniimiizde ise Fransa’nin kuzeyindeki Franche-Comte’deki Yanne’de bir
komiindiir. (Tomaino, Roberto di Molesme e la fondazione di Citeaux, 48.)

125 Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church in Burgundy, 980-1198,
118; Joseph Ewan Millan-Cole, “The Monastic Conversion of Bernard of Clairvaux and Its
Significance for Cistercian Beginnings, ca. 1098—ca. 1128, Ph.D. Dissertation, (University
of Sydney, 2015), 185; Laurent, Cartulaires de I’Abbaye de Molesmes, Ancien Diocése de
Langres, 916-1250, 114.

126 Ordericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 41-42.

127 Citeaux uygulamalarinda Dijon’daki Cluny gelenegini benimseyen St. Benigne
Manastiri’nin etkili oldugu tezleri vardir. Robertus’un Molesme Manastiri’m1 kurarken
Tonnerre’deki St. Michel Kilisesi’nin uygulamalarindan etkilenmesi muhtemeldir. Ciinkii bu
manastirda basrahip olarak gorev yapmusti. St. Michel ise St. Benigne Manastir1 ile baglantili
olduguna dair tartigmali tezler mevcuttur. Waddell, bu manastir baglantilarinda Citeaux’yu
Molesme ile iliskilendirmis, Molesme’in baglantisimi ise sadece Tonnerre’ye kadar degil,
Troyes’daki Montier-la- Celle ve hatta en eski manastirlardan biri olan Marmoutier’e kadar
gotlirmiistiir. Robertus’un basrahiplik gorevlerine bakildiginda ve Citeaux yerlesimine dair
goriigleri disiiniildiigiinde Waddell’in baglantilarinin daha gegerli oldugu anlasilmaktadir.
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kesislerin giyim sekillerini belirli kurallara baglamistir. Molesme’in ilk kesisleri, Aziz
Benedictus Kural:’'na gore sade uzun elbiseler giymekle yiikiimli tutulmustular.
Biitiin kesislerin uyku saatleri ayni1 olacak sekilde ayarlanmis ve uyurken silte
kullanimina izin verilmemistir. Yemekler tek cesit olmakla birlikte yemegin
yapiminda yag kullanimi saglikli bulunmamustir.!?® Bu baglamda Molesme’deki
kesisler kilik kiyafet ve yeme i¢me konusunda en sade yasam tarzini

benimsemislerdi.

Kilise mensuplarmin vergi toplayip miilk edinmesi sonucu elde edilen gelirler
kilisenin konuklar1, dullar, yetimler ve yoksullara yardim ve kilise bakim1 gibi ¢esitli
alanlara harcanmaktaydi. Ancak bu miilklerden kesislerin pay almasi miimkiin
degildi. Bir baskasinin emeginden veya hayvanciliktan elde edilen vergiler, kirsal
alanlar, serfler, toprak kiralari, firin ve degirmenlerden elde edilen gelirler manastir
safligina aykir1 oldugu igin kabul edilmemekteydi. Kesisler sadece kendi el emegi
dogrultusunda bir gelire sahip olmakla birlikte her konuda diinya islerinden uzak
durmali ve onlarin dis diinya ile iletigsimleri asgari diizeyde olmaliydi. Kadinlarin
manastira girigleri ve ruhban ziimresinden olmayanlara manastirda cenaze toreni
ayricaligt vermek hos karsilanmamaktaydi.’?® Robertus’un tasarladigi manastir
yasami1 Aziz Benedictus Kurali’na gore sekillendirilmis ve tiim bu uygulamalar
manastir din adamlarmin sahip oldugu asir1 popiilerlik ve sohretlerine kars: bir tepki

olarak gelistirilmisti.

Molesme’de kesisler icin yasam baslarda oldukca zor ve asir1 yoksullukla
gecmisti. Kendi el emegiyle ¢alisan kesisler kiigiik bir sapel insasi i¢in aga¢ dallarini
kullanmiglardi. Yiyecek ve kiyafet yoklugu yasamis ve sadece bazi sebzelerle

beslenmekle yetinmislerdi. Basrahip Robertus tarafinda bazen manastir kesisleri

(Chrysogonus Waddell, “Liturgical-Patristic Resonances of the Straight Path”, The New
Monastery: Texts and Studies of the Earliest Cistercians, ed. E. Rozanne Elder, (Kalamazoo:
Cistercian Publications, 1998), 129 vd.; Chrysogonus Waddell, “The Pre-Cistercian
Background of Citeaux and the Cistercian Liturgy”, Goad and Nail: Studies in Medieval
Cistercian History X, ed. E. Rozanne Elder, (Kalamazoo: Cistercian Publications, 1985),
110-111; Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church in Burgundy, 980-
1198, 117-18; Laurent, Cartulaires de [’Abbaye de Molesmes, Ancien Diocése de Langres,
916-1250, 115.)

128 Laurent, Cartulaires de 1’Abbaye de Molesmes, Ancien Diocése de Langres, 916-1250,
117.

129 | aurent, Cartulaires de I’Abbaye de Molesmes, Ancien Diocése de Langres, 916-1250,
117-18.
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dilenmeye gonderilmisti. Troyes Piskoposu Hugo onlari ziyaret ettigi sirada bu
yoksullugu gormiis ve diger soylularla birleserek onlara dort at yiikiiyle yiyecek ve
kiyafet yardimi yapmist1.®*® 1096-97 yillarinda bu bagislar daha da artmis ve
manastir igerisinde ayricalikli Kesislerin varligi s6z konusu olmustu. Bagiscilarin
isteklerine gore kesislerin manastira kabul edilmeleri, vaazlarin bagiscilar tarafindan
desteklenen kesisler tarafindan yapilmasi, manastirin topragma goémilmek igin
yapilan 6demeler gibi yeni uygulamalar manastira disaridan miidahalenin 6rnekleri
olarak ortaya ¢ikmaya baslamisti. Bagislarin artisiyla dogru orantili olarak manastir
icerisinde kesislerin, lordlarin ve sovalyelerin de sayilarinin artis1 sonucu manastir
dist miidahaleler engellenemez bir duruma gelmisti. Bu kesisler arasinda
Citeaux’nun kurucu kesisleri olan Albericus, Stephanus ve Citeaux’nun Papalik
korumasi altina alinmasi igin Albericus tarafindan Roma’ya gonderilen loannis ve
llbodus da bulunmaktaydi.® Yapilan bagislar manastirin zenginlesmesine neden
olmus ve miireffeh yasam Robertus’u huzursuz etmisti. Bu nedenle basrahip
Molesme’den gegici olarak ayrilip Aux’da kiigiik bir kesis topluluguna katilmusti.

Ancak kesislerin 1srariyla Molesme Manastiri’na geri donmek zorunda kalmasti.

1095 yilinda Clermont Konsili’'ndeki Hagli Seferi ¢agris1 sirasinda II. Urbanus,
Molesme Manastir’nin onaymi ve Papalik korumas: altina alindigimi bildiren bir
ferman ¢ikarmisti. Langres piskoposunun haklarini koruyan fermanin hiikiimleri,
manastir1  Kilise korumasi altina alarak miilklerini onaylamis ve manastirin
miilklerine yonelik dogacak siddet ve miidahalelere karsi yaptirim garantisi
vermisti.’® Molesme Manastiri’'nin Papalik’tan aldigi bu giivencenin ardindan
Robertus ve kesisleri Cenevre Piskoposlugundaki®*® Aulps Manastiri’n1 kurmuslards.
Aulps kesisleri ile Molesme Manastir1 temsilcileri arasinda yapilan toplantinin
katilimcilar1 arasinda Molesme Basrahibi Robertus, Aulps Basrahibi Guida,

Molesme Papazi1 Albericus, Ado, Galterius(Walter), Hercelus (Hercelin) ve Molesme

130 Bede K. Lackner, The Eleventh Century Background of Citeaux, (Washington: Cistercian
Publications, 1972), 220-26; E. Rozanne Elder (ed.), The New Monastery: Texts and Studies
on the Earliest Cistercians, (Kalamazoo: Cistercian Publications, 1998), 16; Laurent,
Cartulaires de I’Abbaye de Molesmes, Ancien Diocése de Langres, 916-1250, 116; Williams,
“St. Robert of Molesme”, 409.

131 |_ackner, The Eleventh Century Background of Citeaux, 228

132 |aurent, Cartulaires de I’Abbaye de Molesmes, Ancien Diocése de Langres, 916-1250,
118,151; Lackner, The Eleventh Century Background of Citeaux, 236-37.

133 Cenevre Piskoposlugu 1090 yili civarinda Guarinus ve Guida tarafindan kurulmustu.
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sekreteri Stephanus da bulunmaktaydi. Aulps Manastiri’n1 kardes ev olarak Molesme
Manastiri’na baglayan Basrahip Robertus, manastirina geri donmiistii. Basrahip
Robertus, Aziz Benedictus Kural:’na biiyiik bir baglilikla biitiin sorumluluklarinda
Ozenli davranmaktaydi. Ancak Robertus’un bu baglhiligi ve sorumluluk bilinci
kesislerin tamamini memnun etmeyerek aralarindaki gerilime de engel
olamamistir.’®* Bu gerilimin kesisler arasinda devam etmesinden dolay1r Robertus

manastirdan ayrilma karar1 almak zorunda kalmastir.
1. 3. 3. Bagrahip Robertus’un Molesme Manastir’’ndan Ayrilisi

Molesme Manastir yonetiminde basrahibin yani sira papaz, koro hocasi, sekreter,
muhasebeci, kilerci, asg1, balik¢1, doktor gibi manastir yagsaminda gerekli olan tiim
calisanlar bulunurdu. Ancak manastirin biinyesindeki kesislere ilaveten “conversi”!%®
ve “oblati”**® gibi manastira sekiiler kesimden dahil olan iiyeler de vardi. 1095 yilina
tarinlenen, Molesme Manastiri’'na conversus’larin  dahil olmasiyla birlikte bu
tiyelerin sayisinin giderek artis1 kalabalik bir manastir ortami olusturdu ve bu
durumun Robertus tarafindan onaylanmasi miimkiin degildi. Conversus’lar
manastirlara ait tarlalarda ve uzak malikanelerde calisarak kesislere is yiikiini
hafifletmede yardimci olmaktaydilar. Ancak ruhban olmayan kimselerin higbir dini
yikiimliiliikleri olmadan manastirda bulunmalari manastir i¢ diizenini olumsuz
etkilemekle kalmamakta, ayni zamanda yerel yoneticilerin manastir yonetimine
miidahale etmesine de yol agmaktaydi. Cesitli yollarla manastira giren bu kisiler hem

ekonomik olarak manastira biiyiik bir gelir saglayip manastir1 zenginlestirmis hem de

134 |_ackner, The Eleventh Century Background of Citeaux, 238.

135 Ruhban smifindan olmayan goniillii olarak manastir islerinde ¢alisan kisilerdir. Latince
Conversus kelimesinin ¢ogulu olan conversi adli kimseler manastir islerinde kesislere
yardimc1 olarak hem manastir islerinin yiriitilmesini hem de kendi gegimlerini
saglamaktaydi. Manastir ise beden giiclinden basgka higbir seye sahip olmayan bu kisilere, bu
giiclerini kullanarak Tanri’ya hizmet etme imkani tamimakta ve gecimleri igin onlar
desteklemekteydi. (Gibles Constable, “From church history to religious culture: the study of
medieval religious life and spirituality”, European Religious Cultures, ed. Miri Rubin,
(London: University of London Press, 2020), 15; Duane J. Osheim, “Conversion, Conversi,
and the Christian Life in Late Medieval Tuscany”, Speculum 58, sy 2 (1983): 371.)

136 Yerel yoneticilerin miilk paylasimini en aza indirmeye yonelik manastirlara kesis olarak
yetismeleri i¢in ¢ocuklarin verilmesiydi. Ayrintili bilgi igin bknz. (Joseph Cuthbert Almond,
“Oblati”, Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton Company, 1913).
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manastir niifusunda artisa neden olmustu. Biitiin bunlar Molesme Manastiri’nin

Burgonya bélgesinde taninir olmasini saglamist1.*’

Diinyevi yoneticiler tarafindan yapilan bagislar manastir yasaminin dis diinya ile
temasin1 kagmilmaz kilmaktaydi. Ornegin 1081-1084 yillarinda Burgonya Diikii .
Odo’nun, baronlariyla toplantilarini manastirin = salonunda yapmasi diinyevi
yoneticilerin kendi isleri i¢in manastir1 kullandiklarini gdstermekteydi. Manastira
yaptiklar1 bagislar vasitasiyla manastir hayatina ailelerini dahil etmelerinin yani sira
siyasi faaliyetlerini de manastirlarda yliriitmeleri, manastir yasam f{ilkiisiine ve
kurallarma ters bir durumdu. Ozellikle de Robertus gibi miinzevi hayat: benimsemis
bir karakter i¢in bunun kabul edilmesi ¢ok zordu. Tim bunlara sahit olan ve
kesislerin bu parlak yasanti karsisinda etkilenmelerinin 6niinii alamayan Basrahip,
onunla ayni goriiste olan arkadaslariyla birlikte sik stk manastirdan ayrilmaktaydi.
Aziz Benedictus Kuralr’ni ilke edinen Basrahip Robertus, 1090-93 yillar1 arasinda

Riel-les-Eaux yakinlarindaki Aux’ya ¢ekilmisti.

Papalik miidahalesiyle Molesme’e geri donen Robertus, manastirda gegici olarak
diizeni saglasa da bu gidisat onun tekrar manastirdan ayrilmasina mani olamamusti.
Vita Roberti’de aynmi huzursuzluklardan dolayr manastirdan tekrar ayrilan
Robertus’un Albericus, Stephanus ve adlar1 bilinmeyen iki kisiyle birlikte Vivicus
adl1 bir yerde inzivaya cekildiklerinden bahsedilmektedir.’®® Ancak modern tarihgiler
bu bahsi Vita Roberti’den baska destekleyecek bir bilgi olmadigr i¢in bunun tizerinde

139°tan sonra Robertus tekrar

¢ok durmamaktadirlar. Vita Roberti’ye gore Vivicus
Molesme’e ¢agrilmistir. Ancak Molesme’de uzun siire kalmak istemeyen Robertus,
miinzevi hayatindan vazge¢meyip Langres’in 1ssi1z bdlgelerinde yeni yerlesim yeri

kesfetmenin pesine diismiistiir. Nihayetinde de Lyon Bagpiskoposu Hugo’'nun da

137 Lackner, The Eleventh Century Background of Citeaux, 230.

138 Erant autem inter illos quatuor viri fortiores, Albericus et Stephanus, atque alli duo, qui
post coenobiticae exercitationis rudimenta ad singulare eremi certamen suspirabant. Egressi
ergo de coenobio Molismensi, venerunt ad quemdam locum cui Unicus (Vivicus) nomen est.
(Vita S. Roberti Molismensis Abbatis et Cisterciensis, 1260.; Laurent, Cartulaires de
I’Abbaye de Molesmes, Ancien Dioceése de Langres, 916-1250, 150.)

139 Langres Piskoposlugunda oldugu tahmin edilen yer. (Tomaino, Roberto di Molesme e la
fondazione di Citeaux, 133-39.)
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190 Dijon sehrinin yakinlarinda Citeaux adli bataklik ve 1ssiz bir bdlgeye

onaytyla
Molesme’deki arkadaglariyla birlikte yerlesmistir. Boylece Robertus, modern
literatiirde Sistersiyen diye adlandirilan tarikatin Citeaux’da kurulmasina onciiliikk

etmistir.

1. 3. 4. Basrahip Robertus ile Molesme Manastir Kesisleri Arasindaki
Anlasmazhk

Robertus ile kesisler arasindaki tartigmalar hakkinda en genis bilgiye Ordericus
Vitalis’in (6.1142) Historia Ecclesiastica adli eserinde yer verilmistir. 1075 yilinda
Molesme Manastir1 kurulurken Robertus ve manastir kesisleri Aziz Benedictus
Kuralrna siki bir baghlik sozii vermislerdi. Manastirin kurulusundan birkag yil
gectikten sonra Robertus, kesislerin giinliik dua okumalarindaki degisimi, kendi
tarzlarinin digindaki gelenekleri takip ettiklerini ve Kural’a riayet etmediklerini fark
etmisti. Robertus ve onunla ayni diisiincede olan kesisler bu durum {izerine sik sik
tartismiglar ve kurallarin goz ardi edilmesinden dolayr duyduklar iiziintiiyii dile
getirmislerdi. Bu duruma engel olmak i¢in Robertus Aziz Benedictus Kurali’nda
olmayan pek ¢ok uygulamanin manastir igerisinde yiiriitiildiigiinii ve kurallarin
savsaklandigin1 kesislere a¢iklamasina ragmen kesisler Robertus’un uyarilarini
dikkate almamislardi. Hatta bir sekilde Robertus ve arkadaslarini manastir i¢indeki
caligma, dua saatleri, yemek aligkanliklari ve kiyafet tarzlar1 gibi pek cok giinliik
uygulamay: degistirme isteklerinden vazgecirmek icin onlart huzursuz etmeye de

baslamislard:.}4

Robertus kesislerin okumalarini yetersiz gorerek Aziz Antonius (251-356), Aziz
Macarius (300-391) ve Aziz Pachomius’un (292-348) ve hepsinden oOte Aziz
Paulus’un (MS 5-64/7) hayatlarinin dogru okunmasi ve anlasilmasi tiizerinde
durmaktaydi. Ciinkii bu azizlerin yasantilari miinzevi yasamin Orneklerini
icermekteydi. Manastirin kesiglere saglamis oldugu rahat yasamdan dolayr Kilise

tarafindan saglanan yiyecek ve giyeceklerin manastira akismin durdurulmasini

140 |_yon Bagpiskoposu Hugo’nun Robertus ve arkadaslarimin Molesme’den ayrilislarina ve
yeni bir yere yerlesmelerine dair onay verdigi mektubu i¢in bknz. (Waddell, “Exordium
Parvum”, 419.)

141 Ordericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 40; Waddell,
“Exordium Parvum”, 421; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 72; Joseph
Turk, “Cistercii Statua Antiquissima”, Analecta Sacri Ordinis Cisterciensis, sy 4 (1948), 40.
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isteyen Robertus, biitiin temel ihtiyaglarin kesisler tarafindan manastirda tiretilmesini
hedeflemekteydi. Boylece tiim giinlerini sadece dua etmekle gegiren kesislere beden
giiciiyle ¢alismanin da bir ibadet sekli oldugunu hatirlatmis olacakti. Toringnyli
Robertus’un Robertus, Aziz Benedictus Kurali’'ni harfi harfine inceleyerek, kesisleri
kendi el emegiyle yasamalar: gerektigine ikna etmek istedi.**? ifadesinden anlasildig
gibi kesislerin ¢alismasmna onem vermekteydi. Ayrica kesislere iglik giymekten,
keten ve kiirk kullanmaktan vazgeg¢melerini, vergi ve adaklar1 cemaatlere hizmet
eden din adamlarma birakip Isa’nin yolundan gitmelerini Snermisti. Molesme
kesisleri ise biitiin bu Onerileri kabul etmeyerek, alisgkanliklarini degistirecek
yeniliklere itiraz etmislerdi. Kesisler hayattayken ve éldiikten sonra da kutsiyeti
Tanrt katinda mucizeler vasitasiyla takdir gormiis Kutsal Babalar in dinsel yasam
bigcimini uzun siiredir takip ettiklerine!*® dair inanciyla Robertus’un elestirilerine

yanit vermislerdi.

Robertus’un mitkemmelligin bir 6rnegi olarak Misirli miinzevilerin essiz yasamint
kesislere onermesine karsilik, kesisler Misirli miinzeviler gibi zorlu bir siirecten
ge¢melerine gerek olmadigini savunmuslardi. Dinsizler tarafindan baski altinda kalan
muminlerin  katlanmak zorunda kaldiklar1 acilara, siikinet zamanlarinda
katlanmalarinin istenmesinin ¢ok da dogru olmadig1 goriisiindeydiler. Ciinkii bu
miinzeviler zuliimlerden Once inanglar1 i¢in miicadele ederken zorunlu olarak
katlandiklar1 acilara gonilli olarak boyun egmedikleri anlayisina sahiplerdi.
Molesme kesisleri Misirli miinzevilerin 6liime mahktm edilmekten ve hatta kendi
144

akrabalarindan gelecek tehditlere karsi ailelerinden kagtiklar1 gerekgesiyle

Robertus’un ¢6l hayati ve sadelik 6vgiisiine kars1 gikmislardi.

142 Robertus abbas... Regulam sancti Benedicti perserutatus ad litteram, voluit persuadere
discipulis suis ut labore manuum suorum viverent. (Robertus Torigny, De immutatione
ordinis monachorum 1, ed. Jacques P. Migne, PL Vol. 202, (Paris, 1855), 1309); Ursmer
Berliére, L ordre monsatique des origines au Xlle siécle, (Paris, 1921), 266; Robert Folz,
“Le probléme des origines de Citeaux”, Mélanges saint Bernard, XXIVe Congrés de
[’Association bourguignonne des sociétés savantes, 1953, 286; Fabio Cusimano, “Quia tunc
vere monachi sunt si labore manuum suarum vivunt; Il particolare approccio dei Cistercensi
all’economia”, Medieval Sophia 11, 2012, 278-80.

143 Ordericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 41; Thomas
Merton, “Saint Robert of Molesme 1028 to 11117, Cistercian Studies Quarterly, 46/ 3
(Agustos 2011), 273-275.

144 Ordericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 41-42.
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Cografi konumlarindan dolay1r Misir’in sicakligi ile Fransa’nin sicakligi arasinda
farklilik vardir. Bu sicaklik farki her iki bolgenin kesis yasam tarzinmi etkilemistir.
Maisir ¢ollerinde asir1 sicakliga maruz kalan kesisler daha ince ve tek tip kiyafetler
giyerken, Fransa’nin 1ss1z ormanlarinda soguga maruz kalan kesisler daha kalin ve
pantolon gibi ¢esitli kiyafetler kullanmistir. Bu sartlar Bat1 kesislerinin giyim tarzini
Dogu kesislerinkinden farkli olarak sekillendirmistir. Bu durumun farkinda olan Aziz
Benedictus’un soyle dedigi rivayet edilmektedir:

Kesislerin yasadiklar: yerin dogasina ve havamin sicakligina gore onlara
kiyafetler verin. Soguk iklimlerde yasayanlara daha fazla, sicak iklimlerde
vasayanlara daha az verilebilir. Bu karar tamamen basrahibin takdirine
kalmistir. Her sey olgiive gore olmalidir. Zayiflara gereken saygiyla ve
mirtldanmadan yapilabilmesi icin yiyecek, icecek ve diger insani ihtiyaglar
konusunda sagduyulu ve diisiinceli davraniimalidir. Benedictus basrahibe
sakatliklart telafi etmesini ogiitler; hafif islerin zayif ve hassas kisilere

verilmesini,  bunlarin  basibos  bwrakilmamasini  ve asur  emekle
yipratilmamasin emreder **

Aziz Benedictus’un bu ifadelerinden Benedikten Tarikati’nin kurumsallagsma
asamasinda tarikat mensuplarinin kiyafetleri konusunda nasil bir uygulamaya
gidildigi 1yice anlasilmaktadir. Molesme kesisleri, Aziz Benedictus’un sozlerine
dayanarak Robertus’un Molesme Manastiri’nda olmasini diisledigi Misirli miinzevi
yasanti Ornegine karst ¢ikmuslardi. Ayrica Molesme kesisleri, Hristiyanligin
Avrupa’da yayginlagsmasini saglayan Tarsuslu Aziz Paulus’un zorlu miicadelesinin,
Hristiyan manastir sisteminin kurucusu olarak bilinen Misirli Aziz Antonius’un ve
daha once c¢ole c¢ekilip ¢olde kendilerine manastirlar insa eden Kkesislerin,
putperestlerin korkusuyla ¢ole siiriiklenip zorluklarla dolu bir hayat siirmelerinin
zarliretten kaynaklandigini diisiinmekteydiler. Daha sonraki kesislerin ise bu yasam
tarzim1  Ozgilir iradeyle siirdiirdiiklerini  sOyleyerek, manastirlarinda Misirh

miinzevilerinki gibi bir yasantinin sart olmadigin1 savunmuslard.14®

Molesme kesislerinin itirazlarinin asil sebebi rahat yasam tarzindan vazgegmek
istemeyisleriydi. Cilinkii Robertus’un dillendirdigi ideal manastir yasantisi Bati
Manastirciliginda da vardi. Hatta miinzevilerin 6rnek alinmasiyla onlarin takdir

edilen yasantilar1 diinyadan el ayak ¢eken insanlarin sayisinda artisa neden olmustu.

145 Benedictus de Nursia, The Rule of St. Benedict, mad. 55, 127.
146 Ordericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 41-42.
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Ancak zamanla manastirciligin yayginlasmasi bolgelere ve insan aligkanliklarindaki
farkliliklara gore yeni manastirlarin ¢ogalmasina ve iklimsel dzelliklere gore degisen
yasam tarzi ile yeni uygulamalarin gelistirilmesine yol agmist. Ornegin, iklimi sicak
olan bolgelerde erkekler pantolon giymez, kadinlar da ayak bileklerine kadar bol bir
elbise giymeyi tercih etmisti. Sicak iklime sahip bolgelerde kurulan manastirlar bu
aligkanliklar1 kabul edip gelenek haline getirmisti. Ancak soguk ve iliman iklime
sahip olan Bati cografyasinda ise biitiin erkekler pantolon giyerek bu aliskanliktan
vazge¢mislerdi. Bu nedenlerden dolayr Bati Manastir anlayisinda pantolon giyme

aliskanhig1 gelenege déniiserek vazgecilemez bir durum haline gelmisti.!4’

Robertus’un Aziz Benedictus Kurali’na gore kesislerin beden giicliyle calisma
vurgusuna manastir kesisleri, inanglar1 geregi giinliik hizmetlerinde deneyimli,
usuliine uygun olarak yetkilendirilmis Ustatlar tarafindan Ogretilen ilahi ibadet
gorevlerine 6zverili bir sekilde sahip ¢iktiklari savi ile karsilik vermislerdi. Yani
kesislerin asil gorevlerinin ibadet etmek oldugu diger gorevlerin ise o alanda
donanimli ve inangl insanlar tarafindan ruhani bir atmosfer igerisinde yapilmasi
gerektigini savunmuslardi. Krallar ve imparatorlar gibi diinyevi yoneticiler kendi
irade ve sadakatleriyle manastirlar kurarak; bu manastirlarin gelirlerinden kesislere
bol miktarda yiyecek ve giyecek saglamaktaydilar. Bu kurumlara disaridaki islerin
tam olarak yerine getirilmesi i¢in yeterli sayida hizmetli atayarak, kesislerin
tamamen okumayla, bagiscilari i¢in dua ederek ve ilahiler sdyleyerek gorevlerini icra
etmekle yiikiimlii olduklarini diisiinmiislerdi. Ayrica kesisler, koyliilerin hayvancilik
islerini ve hizmetkarlarin da tim resmi gorevlerini yiiriitmeleri gerektigi
kanaatindeydiler. Kendileri ise diinyanin kibrinden uzak durmalari, Tanr1’ya hizmet
etmeleri, manastirlarina kapanarak ilahi kelamin gizemlerini 6zenle okuyup, gece
giindiiz ibadet ederek faydali bir sessizlige biirinmekteydiler. Tiim bunlardan sonra
nadiren de olsa basrahibin izniyle uygun giinliik islerle mesgul olabilirlerdi. Molesme
kesisleri bunun bdyle siire geldiginin farkindaydi ve degisimin gii¢liigli konusunda

tedirgin olmuslardi.

Kesisler diizenleri ve gorevleri geregi ruhban sinifina mensup olduklarindan

dolay1 Tanr1 katinda yer edinebilmek igin saygin basrahiplere hizmet etmeyi tercih

147 Ordericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 43.
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etmekteydiler. Ayrica dini yardimlara sahip olma haklarinin oldugunu diisiinen
kesisler, bu haklar1 korumak i¢in anlagsma yapma yetkisini de elinde tutmaktaydi. Bu
hususlar1 manevi bir hayat siiren eski kesislerden 6grendiklerini, onlarin tarikat ve
mesleklerinin mirasgilart olarak kendilerinin biitiin bunlara sahip olmalar1 gerektigi
kanaatindeydiler. Cluny ile Tours kesislerini ve bu kurumlari koruyan diger din
adamlarin1 bulduklar siirece onlardan ayrilmayacaklarini ¢iinkii her yerde kardesleri
tarafindan pervasiz yenilik¢iler ve yeni uygulamalarin mucitleri olarak mahkim
edilmek istemeyislerini basrahiplerine aktarmislardi.2*® Robertus uygulamalara karsi
kesislerin direngleriyle karsilasmis ve miinzevi bir yasantindan vazgecemeyecek
kadar ilkelere bagli oldugundan dolayr manastirdan siklikla ayrilip 1ssiz yerlere
cekilmisti.

Exordium Cistercii 'de Basrahip Robertus ile kesisler arasindaki Aziz Benedictus
Kural’na ve manastirdaki ruhani yasam konusundaki anlasmazliga kisaca
deginilmistir. Kaynakta Molesme’in kurulusundan kisa bir siire sonra manastirin
soylu insanlar tarafindan Tanri’nin litfuyla korundugu ve sadece yeterli miilke sahip
olmakla kalmayip ayn1 zamanda da erdemleriyle de kendilerinden bahsedildikleri
vurgulanmaktadir.'*® Manastir adinin genis c¢evrelerce duyulmas:1 ve bagislarla
zenginlesmesi diinyevi islerden ziyade manevi islere kendini adayan kesisleri
rahatsiz etmisti. Bu kaynakta huzursuzlugun nedeni olarak miilk ve gosteris
goriilirken, Exordium Parvum’da Aziz Benedictus Kurali’nmm uygulanmadigi ve
ruhban olmayanlarla iletisimin arttigi, dua saatlerinin aksadigi, manastir salonlarinin
diinyevi yoneticiler tarafindan mesken edildigi gibi farkli uygulamalarin manastirda
gelenek olmaya basladigindan bahsedilmektedir.?>® Ayrica bu durumun farkinda olan
Bagrahip Robertus, diger kesislerle de bu durumu tartismaktaydi. Exordium
Magnum’dan da anlasildigr iizere bazilarinin bu ihmalkarligi kabul ettigi ve
bagrahibe itaatkarliklar1 ile Kural’a baglilik yeminlerinde daha samimi olacaklarina
dair aciklamalarda bulunduklari aktarilmaktadir. ! Robertus ve onun tavsiyelerinin
oneminin farkinda olan kesisler Tanri’nin yoluna kendilerini adarken, ona karsi

olanlar ise aliskanliklarindan yani Cluny geleneklerinden vazgegmeye niyetli degildi.

148 Ordericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 44-45.
149 Waddell, “Exordium Cistercii”, 399.

150 \Waddell, Exordium Parvum, 421.

151 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 72-73.
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Ordericus’un (1075-1142) Historia Ecclesiastica adli eserinde Robertus ve
Molesme kesisleri arasindaki anlagsmazliklara dair aktardigi bilgileri kulaktan dolma
sekilde edindigi diisiiniilmektedir.’®? Ingiliz kronik yazar1 Ordericus’un eserini
kaleme aldig1 yillar Molesme ve Citeaux’nun kurulus dénemlerine denk gelmektedir.
Robertus ile kesisler arasindaki bu tartigmalara Ordericus’un taniklik etmemis
olabileceginden dolay1 verdigi bilgiler tam anlamiyla giivenilir olmayabilir. Ancak
yine de Sistersiyen uygulamalarimin diger topluluklarda baslattigi 6nemli tartismalara
Ordericus’un tanik oldugu diistiniilmektedir. Ayrica bu tartismalara ilskin vurgulanan
bazi noktalar da &nemlidir. Ornegin 1098 yilinda Robertus ile kesisler bir araya
geldigi sirada manastirin maddi servetini degerlendiriken, biz Kiliselerin sadaka ve
vergilerinden gelen bol kiyafet ve yiyecek aliriz. Onlara (rahiplere) ait olan seyleri
kendimiz igin zorla veya keyfiyetle gétiirtiriiz. BU yiizden siiphesiz ki insan kaniyla

153

besleniriz ve giinahlar: paylasiriz.>> seklinde basrahibin yakinmasi diger Sistersiyen

kaynaklarinda da goziikmektedir.'>*

Diger bir tartigma ise ¢ileci yasamin yeniden tesis edilmesi iizerineydi.
Ordericus’un Yivecek ve giyeceklerimizi el emegiyle kazanalim ve Kural'a gére
pantolon, gomlek ve kuzu postu giymekten kaginalim. [Ayrica] ondaliklarimizi ve
adaklarimizi cemaatlerde hizmet eden din adamlarina teslim edelim ° gibi
ciimleleriyle Exordium kaynaklari hakkinda bilgisi oldugu soylenebilir. Miiellifin
yasadigi  donemde ¢evresinde bulunmasi muhtemel olan  Sistersiyen
Manastirlarindaki bazi olaylara tanik olma ya da piskoposlar vasitasiyla onlar

hakkinda bilgi edinme olasilig1 yiiksektir.

Kesislerin Dogu Manastir gelenegi ile Bat1 Manastir gelenegi arasinda yaptiklari

mukayeseden bolgenin iklimsel yapisinin  manastir gelenegine etki ettigi

152 Millan-Cole, “The Monastic Conversion of Bernard of Clairvaux and Its Significance for
Cistercian Beginnings, Ca. 1098—Ca. 1128, 210-11.

153 Abundantem victum et vestitum ex decimis et oblationibus aecclesiarum habemus, et ea
quae competunt presbiteris ingenio seu violentia subtrahimus. Sic nimirum sanguine
hominum vescimur, et peccatis participamur. (Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, PL
Vol.188, 637,col A.)

15 Waddell, “Exordium Cistercii”, 412.

155 |audo igitur ut omnino regulam sancti Benedicti teneamus caventes ne ad dexteram vel
ad sinistram ab ea deviemus. Victum et vestitum labore manuum nostrarum vendicemus, a
femoralibus et staminiis pelliciisque secundum regulam abstineamus. Decimas et oblationes
clericis qui diocesi famulantur relinquamus, et sic per vestigia patrum post Christum currere
ferventer insudemus. (Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 637, col A.)
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anlasilmaktadir. Aziz Benedictus’un bolgelerin iklimsel farkliliklarini dikkate alarak
Benedikten basrahiplerine manastirlarinin bulundugu yerin sicakligina gore kesislere
ince veya kalin kiyafet, battaniye ve silte gibi gesitli temel ihtiyaglarini verme
inisiyatifinden daha once de bahsedilmisti.’®® Bu inisiyatiften yola ¢ikarak Bati
Manastirciligindaki gida ve kiyafet aligkanliklarindaki degisimler anlagilmaktadir.
Ayrica Molesme kesisleri Cluny’nin oOrgiitlenmis tarikat yapisindan kopmak
istememislerdi. Robertus’un ibadetle birlikte ¢alisma ilkesini uygulamalarini, tevazu
sahibi olmalarin1 ve Tanr1 yolunda yasamlarini siirdiirerek diinyevi heveslerden hiir
iradeyle uzak durmalar gibi 6giitlerini de Snemsememislerdi. Kesislerin onceki
miinzevi yasantilarmin zorunluluktan kaynaklandigi fakat daha sonra bu
zorunlulugun goniilli bir miinzevi yasama donistiigii tezlerini savunmalarindan
onlarin psikolojik olarak daha rahat ve huzurlu bir yasam siirdiirdiikleri
anlasilmaktadir. Robertus’un 6nerdigi miinzevi hayatin artik gerekli olmadigi savi bu

anlayistan kaynaklanabilir.

Malmesburyli Willelmus’un Gesta Regum Anglorum adli eserinde Robertus ve
kesisler arasinda yapilan toplantilarda Aziz Benedictus Kurali 6ziiniin incelenmesi
gerektigi fikriyle Robertus’un konuyu her zaman giindeme getirdiginden
bahsedilmistir. Basrahip Robertus, tiim manastir1 ayni fikirde olmalari igin gayretle
ikna etmeye c¢alisgsa da insanlarin zihinlerinden Oziimsedikleri kavramlarin
silinmesinin pek miimkiin olmadig1 goriilmiis ve kesisler hemen hemen biitiin
onerileri reddetmislerdi. Cluny aliskanliklarina bagli kalan bu kesiglerin yeni
diizenlemeleri kabul etmekte yeterince cesaret gdsteremedikleri anlasiimaktadir.’>’
Molesme’deki toprak genislemesinden ve mali biiylimeden memnun olan kesisler ile
miinzevi hayatin erdemleriyle yasam siirmeyi dileyen kesisler arasindaki siddetli
tartismalar, 1098 yilinda Basrahip Robertus’un manastirdan ayriligina kadar devam
etmisti.’®® Uzlasmanin miimkiin olmayacagimi anlayan Robertus, zenginligin ve

oburlugun iyi niyetli kalbe bile savas actigt bir yerde miiessesenin safliginin

156 Benedictus de Nursia, The Rule of St. Benedict, 60.

17 william of Malmesbury, William of Malmesbury’s Chronicle of the Kings of England,
384.

158 David H. Williams, The Cistercians in the Early Middle Ages, (Trowbridge: Cromwell
Press, 1998), 2.
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korunamayacagin ilan ederek™® manastirdan uzaklasmay tercih edip ilkelerinden

vazge¢memekte 1srarct davranmisti.

Modern tarih¢i Louis J. Lekai ise The Cistercians: Ideals and Reality adl1 eserinde
Robertus’un Molesme’den sik¢a uzaklagsmasinin manastirin ahlaki ¢okiisiinden
kaynaklanmaktan ziyade manastirin biiylimesiyle kesislerin sorumluluklarinin
artmas1 ve kurucu kii¢iik kesis grubunun manastir disiplini iizerinde kontrolii
kaybetmesine dayandirmaktadir. Molesme Manastiri’nin Cluny’nin karsi konulmaz
cazibesi altindaki diger manastirlara benzemeye baslamasi, Robertus’un tahammiil
edemeyecegi bir durumdu. Miiellif, bunlara dikkat ¢ekerek ahlaki ¢okiis varsayimina,
manastira yonelik azalmayan saygi ve manastirin siirekli genislemesini 6rnek
gostererek karsi gikmaktadir.®© Bede Lackner ise bu ayrilist Molesme Manastir1’nin
¢Okiis yasamasindan ziyade 11. yiizyilda Bati Manastircihigindaki reform ve
yenilenme siirecinde manastir yasaminin ger¢ek kaynagi olan Aziz Benedictus
Kurali’nm yeniden siki bir sekilde uygulanmak istenmesi olarak yorumlamaktadir.6?
Robertus, Aziz Benedictus Kurali’na sik sik  atifta  bulunarak argiimanini
kuvvetlendirmeyi uygun bulurken, Molesme kesislerinin ¢ogunlugu Cluny
geleneklerin mesrulugunda 1srar etmis ve basrahibin Onerilerini tehlikeli ve pratik
olmayan yenilikler olarak goriip reddetmisti. Robertus’un Molesme Manastiri’nda
uygulamak istedigi miinzevi yasam Citeaux’da viicut bulmustu. Dolayisiyla, Citeaux
kurucular1 diinyevi toplumla yakin iligkiyi en aza indirgeyerek donemin biitiin siyasi
ve ekonomik yansimalarini biinyesinde barindiran Cluny gelenegine karst sade bir

yasam tarzin1 merkeze alan bir manastir yagantisi hedeflemislerdi.
1. 3. 5. Basrahip Robertus’un Citeaux’daki Kesis Hayati

1097 Sonbaharinda Robertus, Albericus ve Stephanus’un da aralarinda bulundugu
birkac kesisle beraber Fransa’nin Papalik elgisi olan Lyon Baspiskoposu Hugo’yu

ziyaret etmislerdi. Manastirdan ayrilan kesisler, manastir kesislerinin Aziz Benedictus

1% Pronunciantes non posse requlae puritatem custodiri in loco ubi et opum congeries et
ciborum indigeries etiam reluctantem animum offacarent. (Willelmus Malmesburiensis,
Gesta Regum Anglorum, PL, Vol. 179, 1288. col.B.)

160 |_ekai, The Cistercians: Ideals and Reality,12.

161 Bede K. Lackner, “The Liturgy of Early Citeaux”, Studies in Medieval Cistercian History,
ed. Jeremiah F. O’Sullivan, (Massachusetts: Cistercian Publications, 1971), 3.;Lackner, The
Eleventh Century Background of Citeaux, 244.
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Kurali'na ilgisiz ve kayitsizliklarint dile getirerek, baspiskoposa kendilerinin bu
kurallara siki bir sekilde bagh kalmak istediklerini iletmislerdi. Baspiskopos Hugo
kesislerin bu samimi isteklerini takdir ederek onlarin yeni bir yere yerlesmelerine
onay Vvermisti. Robertus’un Molesme Manastiri’ndan ayrilip yeni bir yer
aramasindan dolay1 Langres Piskoposlugu tarafindan desteklenen Gaufredus
(Geoffrey), Molesme Manastiri’na basrahip segilerek manastirin = gorevlerini

tistlenmisti.'®?

1098 yilina gelindiginde Robertus, Aziz Benedictus Kurali’na bagh sekilde Isa’nin
yoksullugunu takip edebilecegi bir ortam i¢in Chalon’un 1ssiz ormanlarinda 21

kesisle!®®

yasam alani bulmustu. Papalik Elgisi Lyon Baspiskoposu Hugo’un resmi
onayl ve Chalon Piskoposu Walterius ile Burgonya Diikii Odo’nun destegini de
almiglardi. Bu bolge Robertus’un da akrabalarindan olan Beaune Viskontu
Rainardus’un arazisindeydi. Viskont Rainardus Yeni Manastir'in  (Novum
Monasterium/Citeaux) yerlesim alanini kesislere hibe etmis ve Basrahip Robertus’un

gdzetiminde insasina baslanan manastir 21 Mart 1098°de tamamlanmust1.1%4

Robertus ve kesisler burada yoksul ve huzurlu bir yalmzlik iginde ¢ileci yasam

siirmeye baslamislardi. Ormanda hayatta kalma miicadeleleri zorluklarla doluydu. Ilk

162 | ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 13; Merton, “Saint Robert of Molesme 1028
to 11117, 275.

163 Molesme’den Citeaux’ya gelen kesis sayilari ile ilgili bazi kaynaklarda geliskiler
mevcuttur. Ordericus’a gore Robertus ile 12 kesis Citeaux’ya gelmistir. Recessit ab eis cum
duodecim sibi assentientibus. (Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 640, col B.);
Willelmus’un eserinde bu sayr 18 olarak verilmistir. Soli decem et octo, in quibus
Hardingus, qui et Stephanus, sancta obstinatione pervicaces, cum abbate suo coenobium
derelinquunt. (Willelmus Malmesburiensis, Gesta Regum Anglorum, 1288, col B.) Ancak
Exordium Cistercii’de viginti et unus monachi, una cum patre ipsius monasterii, beatae
videlicet momoriae Roberto, egressi communi consilio...gibi ifadeler 1s1ginda Robertus harig
21 kesis bilgisine ulasilirken; Exordium Parvum’da ise viginti et unus monachi essent bahsi
neticesinde Robertus’un bu sayiya dahil olup olmadigi net verilmemistir. Genel olarak 21
kesigin Citeaux’ya gelmis oldugu varsayilmaktadir. (Waddell, “Exordium Cistercii”, 400.
Waddell, “Exordium Parvum", 421.) Robertus’un biyografisinde de bu say1 21 olarak
verilmigtir. (Vita S. Roberti Molismensis Abbatis et Cisterciensis, 1263, col. C.). ik iki
kaynakta Robertus’un Molesme Manastiri’ndan sik sik uzaklasmasindan kaynakli karigiklik
olabilecegi goz Oniinde bulundurulmus ve Sistersiyen ana kaynaklarindaki bilgilere
dayanarak Robertus ve 21 kesis sayis1 genel olarak kabul edilmistir. (Lekai, The Cistercians:
Ideals and Reality, 13.)

164 'Waddell, “Exordium Cistercii”, 399-400; Waddell, “Exordium Parvum”, 421; Laurent,
Cartulaires de I’Abbaye de Molesmes, Ancien Diocése de Langres, 916-1250, 151-52. Lekai,
Nicolas Cotheret’s Annals of Citeaux, 1; Luigi Cibrario, Descrizione Storica degli Ordini
Religiosi, (Torino, 1845), 102-3.
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aylarin1 ormanlik alani temizlemek, kalabilecekleri bir ev insa etmek ve sonbahara
hazirlik mahiyetinde ekim yapmakla gegirmislerdi. Geceleri dort saat uyuyan kesisler
uykudan sonra dort saat dua ederek gin dogmasmi beklemekteydiler. Giin
dogmasiyla birlikte disarda manastir i¢in gerekli tim islerde ¢alisarak giinii yogun
gecirmekteydiler.!%® Sadece yiyecek ve giyecekten tasarruf etmekle kalmamakta,
zamani da dua ve g¢alisma dilimlerine bolerek dua ile calisma saatlerini esit bir
sekilde dengelemekteydiler. Citeaux’daki kesislerin yasantisi Robertus’un gidisini
kabul eden Molesme Manastir kesiglerini tereddiite sevketmisti. Diger yandan
Manastir igerisinde niifuzlar giderek artan soylu ziimreden kisiler, manastir hayatina
gereken Ozeni gostermeyerek huzursuzluklarin ¢ikmasina sebep olmaktaydilar.
Kesisler arasinda da manastir islerinde aksakliklardan dolayi ciddi anlagsmazliklar
ortaya ¢ikmig ve bu diizensizlikten dolayr manastir liyeleri halkin giivensizligini
hissetmeye baslamisti. Manastirda kalanlara gore bu gidisattan kurtulmanin yolu
Basrahip Robertus’un geri ¢agrilmasiydi. Robertus’un kendi istegiyle geri
donmesinin miimkiin olmayacagimi bilen kesisler, Roma’ya Papa Il. Urbanus’a bir
delege gondererek basrahibin Molesme’e geri gonderilmesine yonelik talepte
bulunmuslardi. Molesme kesislerinin Robertus’un manastira geri gonderilmesi ile
ilgili papaliga yapmis olduklari ¢agri sonucu Papa’nin emri ile Citeaux’da on bes ay
kalabilen Robertus manastira geri génderilmis®® ve 1111 yilindaki &liimiine kadar

ayni manastirda gorevini icra etmisti.
1. 3. 6. Papa II. Urbanus ve Lyon Baspiskoposu Hugo

Molesme kesislerinin Robertusun geri donmesine dair Molesme Bagrahibi
Gaufredus’un onayiyla papaliga yaptiklari ¢agriyr Papa I1. Urbanus degerlendirmeye
almist1i. Papa Il. Urbanus, Fransa’nin Papalik Elgisi Lyon Bagpiskoposu Hugo’ya
durumu incelemesini emretmis ve eger miimkiinse basrahibin Molesme Manastiri’na
geri gonderilmesine dair bir mektup yazmisti.

Tanri’min  hizmetkarlarinin - hizmetkdr: olan Piskopos Urbanus’tan
saygideger kardesimiz ve Baspiskopos, Apostolik Makamin vekili Hugo 'ya,

165 Cibrario, Descrizione Storica degli Ordini Religiosi, 103.

166 QOrdericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, IlI, 46; Lekai,
Nicolas Cotheret’s Annals of Citeaux, 2-3; Cibrario, Descrizione Storica degli Ordini
Religiosi, 104.
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Konsilde®” siddetli bir israrla basrahiplerinin iadesini talep eden
Molesme’deki  kardeglerimizin  biiyiik  haykirisimi  duyduk.  Ashinda,
yasadiklart bélgede dini yasamin alt iist edildigi ve bagsrahiplerinin
voklugundan dolayr  soylular ve diger yakinlari tarafindan  hor
goriildiiklerini soyliiyorlardi.

Nihayetinde Kkardeslerimizin tesvikiyle olusturdugumuz bu mektup
vasitasiyla, eger miimkiinse bahsi gecen bagsrahibin vahsi dogadan
manastira donmesinden memnuniyet duyacagimizi bilgilerinize sunariz.
Ancak olur da siz bu istegimizi ger¢eklestiremezseniz, vahsi (issiz) dogayi
sevenlerin orada kendi halinde birakilmas: ve manastirda bulunanlarin da

kurallart uyguladigini gozlemlemek sizin sorumlulugunuzdadwr [EP VI/EM
XlV].ng

Lyon Bagpiskoposu Hugo’ya bu mektubun ulagmasiyla Bagpiskopos, Robertus’un
Molesme Manastiri’na geri gonderilme karari igin birkag piskopostan olusan danisma
kurulunu ve 6nde gelen kisileri toplantiya ¢cagirmisti. Haziran 1099 yilinda Langres
Piskoposugunda bulunan Port-d’Anselle’de yapilan toplantiya katilanlar arasinda
Autun Piskoposu Norigaudus (1098-1112), Chalon Piskoposu Walterius, Macon
Piskoposu Chatillonlu Breaudus (1096-1121/22), Belley Piskoposu Pontius (1091-
1115?) ve Tournus Basrahibi Petrus, Dijon St. Bénigne Basrahibi larento (1076/77-
1113), Ainay Basrahibi Gauceranus'®® ve Papalik mabeyincisi Petrus'’

bulunmaktaydi.

167 Papa 1II. Urbanus’un refere ettigi konsil Roma’daki Lateran Sarayi’nda 1099’da
toplanmustt. 24 Nisan’dan sonra yapildigi disiiniilmektedir. Waddell’in gore, Molesme
kesislerinin durumunun goriisiilmesi Molesme delegesi ile papalik yetkileri arasinda daha
once yapilmistt ve bu goriisme sonucu konsilde giindeme gelmisti. Bkz. Dipnot. (Waddell,
Narrative and Legislative Texts From Early Citeaux, 423.)

168 Urbanus episcopus, servus servorum Dei, venerabili fratri et coepiscopo Hugoni
Apostolicae Sedis vincario, saluten et apostolicam benedictionem.

Molismensium fratrum magnum in concilio clamorem accepimus, abbatis sui reditum
vehementius postulantium. Dicebant enim religionem in suo loco eversam, seque pro abbatis
illius absentia odio apud principes et cceteros vicinos haberi.

Coacti tandem a fratribus nostris, dilectioni tuce per preesentia scripta mandamus,
significantes gratum nobis existere, ut si fieri possit, abbas ille ab heremo ad monasterium
reducatur. Quod si implere nequiveris, curc tibi sit ut et qui heremum diligunt conquescant,
et qui in coenobio sunt regularibus disciplinis inserviant. (II. Urbanus’un bu mektubunu
gosteren kaynak Exordium Parvum’dur. Diger edisyonlar dogrudan veya dolayli olarak bu
kaynag referans almistir. Bknz. (Waddell, “Exordium Parvum”, 423; Conrad of Eberbach,
The Great Beginning of Citeaux, 79.)

169 Gauceranus 1107 yilinda Hugo’dan sonra Lyon Bagpiskoposu olmustu.

170 papalik gorevlisi olan Petrus, Belleyli Piskopos Pontius’u ziyareti sirasinda toplantiya
katilmast.
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Yapilan toplantida Basrahip Robertus’un zorunlu olarak Molesme Manastiri’na
geri gonderilmesi karar1 verilmisti. Ancak Robertus’a eslik eden kesislerin ise
doniislerinin istege bagli oldugu, Citeaux’da kalabilecekleri ya da Molesme’e
gidebilecekleri yoniinde karar onaylanmisti. Ancak bu doniisten sonra iki manastir
arasinda geg¢is soz konusu olmayacakti. Port d’ Anselle’deki toplantida alinan kararlar
Langres Piskoposu Robertus’al’* Lyon Baspiskopusu Hugo tarafindan yazilan bir
mektupla bildirilmisti. Basrahip Robertus geri gonderilmedigi siirece Molesme
Manastiri’nda baris ve siiklinetin saglanamayacagi Langres Piskoposlugu tarafindan
da anlasilmisti. Robertus’tan sonra Molesme basrahibi olan Gaufredus da basrahibin
manastira donmesi durumunda goérevini ona devretmekte hazir oldugunu

baspiskoposluga bildirmisti.*’?

Baspiskopos Hugo, Langres Piskoposuna Robertus’un manastira donmeden 6nce
Chalon’a gitmesini, Chalon Piskoposu Walterius’e basrahipligini yaptigi
Citeaux’daki biitiin gorevlerinden feragat ederek ayrildigini bildirmesini ve basrahibe
itaat yeminlerinden Citeaux kesislerinin feragat ettirilmesini emretmisti. Aymi
problemlerin tekrar yaganmamasi i¢in Citeaux Manastiri’ndaki kesislerin Robertus
ile Molesme’e donmelerine de izin verilmisti. Ancak Robertus’un tekrar manastirdan
ayrilmasi durumunda Hugo’nun, Langres Piskoposu Robertus ile Gaufredus’un izni
olmadan basrahiplik gérevine atama yapamayacagi ve Basrahip Gaufredus olene
kadar bu gorevi icra etmesi gibi hususlar kararlastirilmist1.!’® Robertus’un geri
dontisii onaylaninca Molesme Basrahibi Gaufredus istifa etmis ve Robertus tekrar

Molesme Manastiri’nin basrahibi olmustu.

Lyon Bagpiskoposu Hugo ve diger piskoposlar arasinda yapilan toplantida
Robertus tarafindan Citeaux’da yapilan her seyin yerli yerinde kalmasina izin

verilmis ve manastirin agik kalmas: onaylanmisti. Robertus tarafindan Chalon

171 Burgonya Diikii II. Odo’nun akrabasi olan Langres Piskoposu Robertus (1059-1111),
soylu bir aileye mensuptu. Ordericus Vitalis’in eserinde Burgonyali Henricus’un oglu olarak
kaydedilmistir. Robertus, piskoposlugunda bulunan Molesme Manastiri’'na bagislarda
bulunarak manastir iizerinde hakimiyetini hissettirmistir. (Bouchard, Sword, Miter and
Cloister: Nobility and the Church in Burgundy,980-1198, 81; Ordericus Vitalis, The
Ecclesiastical History of England and Normandy, 11, 431.)

172 \Waddell, Exordium Parvum, 424.

178 Waddell, Exordium Parvum, 425; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux,
80-81.
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Piskoposluguna getirilen esyalar Citeaux’ya birakilirken, ayin kitaplarinin ise kisa

siire icerisinde kopya edilmesi istenmisti.!”*

Bagpiskopos Hugo’nun onayr ve Chalon Piskoposu Walterius’un izni ile
Robertus’un 1099 yilinda eski manastirina geri donmesiyle Citeaux’da Robertus’un
da arkadasi olan Albericus basrahiplik gorevine getirilmisti. Kaynaklarda
Robertus’un geri doniisii ile ilgili Papalik tarafindan verilen emre karsi herhangi bir
itirazda bulunduguna dair bilgiye rastlanilmamaktadir. Bunun ¢esitli sebepleri
olabilir. Ancak en dnemli sebebin Robertus’un itaatkarlik ilkesine siki1 sikiya bagh
olmast muhtemeldir. Ayrica itaatkarlik yemininin olduk¢a dnemli oldugu bir ¢agda
bir kesisin dini hiyerarsideki tstlerine karsi gelmesinin ¢ok da muhtemel olmasi
beklenemez. Diger bir sebep Robertus’un yaslanmig olmasidir. Citeaux’daki sert
yasantiya dayanacak kadar giiciiniin olmamasi onu Molesme Manastiri’ndaki

yerlesik diizene ¢ekmis olabilir.

Bu olaydan sonra Papa II. Urbanus tarafindan Tanri’nin evinde korkung bir
boliinmenin beslenmemesi ve biiyiiyiip bir¢ok kayip yasanmamast igin azami 6zen

175 uyaris1 ile Molesme kesislerine basrahiplerine karsi itaatkar

gosterilmelidir
olmalari, kendi manastirlarini terk etmeye ve baska gelenekleri benimsemeye ciiret
etmemeleri ve Aziz Benedictus Kural:’na goére yasantilarini sekillendirmeleri;
Kural’a siki sik1 bagli kalma s6zii veren ve Citeaux’da kalmayi tercih eden kesislere
ise elestirdikleri sisteme geri donmemeleri, manastirda sebat ederek geleneklerini

muhafaza etmeleri emredilmisti.'”®

Langres Piskoposluguna bagli Molesme Manastir kesisleri, Robertus’un manastira
geri gonderilme istegini Fransa’nin Papalik Elg¢isi Lyon Baspiskoposu Hugo’ya
iletmekten ziyade bizzat Roma’ya bildirmislerdi. Ciinkii Bagpiskopos Hugo,
Molesme’deki Aziz Benedictus Kurali ile glinlik dini uygulamalar arasinda bir

catisma oldugunun farkindaydi. Molesme kesisleri arasindaki huzursuzluktan dolay1

174 |_ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 15; Waddell, “Exordium Parvum”, 81; Conrad
of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 425; Merton, “Saint Robert of Molesme 1028
to 11117, 278-79.

175 Summopere cavedum est ne horridum schisma in domo Dei nutriatur, multorumque ad
detrimentum scaturiat atque grassetur... (Ordericus Vitalis, Historia Ecclesiastica, 640, col.
D)

176 Ordericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 46.
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manastirda barisgil bir yasamin siirdiiriilemeyecegini bilen ve ayni zamanda da
Tonnerre Kontluguyla baglantist bulunan Bagpiskopos Hugo, Basrahip Robertus’un
Molesme Manastiri’ndan ayrilma istegini onaylamis ve Citeaux’ya yerlesmelerine
yardimci olmustu. Hatta Robertus ve arkadaslarinin ¢abalarmi takdir ederek onlara
katilmakta kararli olanlarin da Molesme Manastiri’ndan ayrilmalarina izin vermisti.
Bu tutumdan dolayr Bagpiskopos Hugo’nun Robertus’u geri gondermekte istekli
davranmayacagini bilen Molesme kesisleri daha yiliksek makam olan Papa II.
Urbanus’a basvurmuslardi. Ancak Papa II. Urbanus yazdigi mektubu Langres
Piskoposlugu yerine Fransa’nin Papalik elgisi olan Lyon Piskoposluguna gondermis
ve bizzat Bagpiskopos Hugo’nun durumla ilgilenmesini emretmisti. Ciinkii
Bagpiskopos Hugo, ilk basta, el¢ilik yetkisine dayanarak hareket etmis ve Citeaux

yerlesimini destekleyerek manastirin kurulmasini saglamisti.

Bagpiskopos Hugo elcilik gorevi geregi kesislerin taleplerinin goriisiilmesi icin
toplant1 diizenleyip ¢ikan karar1 Langres Piskoposu Robertus’a iletmisti. Hugo,
Piskopos Robertus’a bagsrahibin Molesme’e geri gonderilmesini emrederek,
bagrahibin Molesme’e donmeden Once baglhlik yemini ettigi Chalon
Piskoposlugundan izin almasi1 ve Citeaux’daki biitiin gorevlerinden feragat ettiginin
bildirilmesiyle azat edilmesi gerektigini yazmisti. Mektuplarin gonderilme sirasindan
ve verilen emirlerin uygulanmasindan da anlasilacag tizere Sistersiyenlerin kurulusu
Kilise hukukuna gore olmustu. Sistersiyen arastirmacisi Bede K. Lackner,
Bagpiskopos Hugo tarafindan Robertus’un ayrilis kararinin miihiirlendigini ve
Molesme’den ayrilislarin resmi temellerinin olusturuldugunu belirtmistir.X”” Waddell
da Lackner’t destekleyerek Molesme’den ayrilisin herhangi bir sekilde Kilise
hukukuna aykirt olmadigini, Papa Il. Urbanus’un emriyle ve Fransa’nin Papalik
temsilcisi Lyon Baspiskoposu Hugo’nun destegiyle Sistersiyenlerin kurulusunun
gerceklestigini ifade etmektedir.}’® Robertus ile arkadaslarinm ilgili makamlarla
mektuplasmalar1 ve ilgili makamlar1 ziyaret ederek iletisim halinde olmalari

Sistersiyen Tarikati’nin kurulusunu mesrulastirmistir. Kilise tarafindan onaylanmasi

17 Lackner, The Eleventh Century Background of Citeaux, 241; Alice M. Cooke, “A Study
in Twelfth Century Religious Revival and Reform”, Bulletin of the John Rylands Library,
9/1 (Ocak 1925), 149-50.

178 Waddell, Narrative and Legislative Texts From Early Citeaux, 423
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toplum nazarinda giiven kazanmasina ve kabul gormesine imkan vermis olmakla

birlikte Sistersiyen Tarikati’nin kurumsal bir manastir olmas1 da saglanmistir.
1. 3. 7. Basrahip Robertus’un Molesme Manastir’’na Geri Doniisii

Robertus itaatkarlik ilkesine bagli kalip Molesme Manastir’na geri donerek
Gaufredus’un ¢ekildigi basrahiplik gorevini tistlenmistir. Bu geri doniis Molesme
kesislerini memnun ederek manastir diizeninin tekrar saglanmasina vesile olmustur.
Ancak kaynaklar baglaminda Robertus’un geri doniisiine bakilirsa, anonim bir
kaynak olan Vita Roberti’ye gore bu doniis Robertus’a Lyon Baspiskoposlugu
tarafindan verilen emre itaat sonucunda gergeklesmistir. Kaynakta bedenen
Molesme e geri donen ancak ruhen ve kalben onlarla (Citeaux kesisleri ile) kalmaya

179 ifadeleriyle geri déniiste istekli

devam eden Robertus, gorevini yerine getirmistir
olmadig1 belirtilmektedir. Jean A. Lefevre’nin Molesme yasalara itaatkar bir
baghliktan dolay: bir bedenin varligini tasiyorken, Citeaux ise arzu edilen bir ruha
sahiptir 18 seklindeki degerlendirmesinden Robertus’un bedenen Molesme’de, ruhen
ise Citeaux’da bulundugu ve Molesme’e geri doniisiin emre itaatten dteye gitmedigi

anlasilmaktadir.

12. yiizyilin sonlar1 13. yiizyilin baglarinda Eberbachli Conradus tarafindan
yazilan Exordium Magnum’da Robertus’un Molesme Manastiri’'na doniisii farkl
sekilde anlatilmaktadir. Basrahip Robertus’un Citeaux’nun zorlu hayatindan
yoruldugundan ve Molesme’de daha sakin bir yasam siirmek istemis olabileceginden
bahsedilmektedir.’®*  Ayrica Citeaux’daki bazi kesislerin de onunla birlikte
Molesme’e dondiigiine deginen Eberbachli Conradus, Port-d’ Anselle’deki toplantida
basrahip hari¢ diger kesislerin istege bagli olarak Molesme’e donebilecegi kararini
dikkate alarak, Citeaux’daki zorlu yasam tarzina dayanamayan kesislerin Molesme
Manastiri’na geri donmelerini elestirmektedir.'®? Lyon Baspiskoposu Hugo ve diger

din adamlar1 ile Robertus’un geri doniisline dair yapilan toplantidan da anlagildig

179 Profectus est Molismum recedens ab eis corpore, sed mente et sancta religione cum eis
continue perseverans. (Vita S. Roberti Molismensis Abbatis et Cisterciensis, col.1288.)

180 Habeat Molismus presentiam corporis, legibus obedientie astrictam, dummodo
Cistercium anime desiderium possideat. (Jean A. Lefevre, “Saint Robert de Molesme dans
I’opinion mostique du XIle et du XIIle siécle”, Analecta Bollandiana LXXIV (1956), 67-68.
181 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 82.

182 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 82.
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tizere Robertus’un Molesme Manastira geri donmesi emredilmis, kesislerin manastira
geri dondsleri ise kendi rizalarina birakilmisti. Bu karara gore Conradus da
Citeaux’daki yasam tarzint Molesme Manastiri’ndakine tercih eden kesisleri
Citeaux’nun kurulusunu sorguladiklar1 igin elestirmektedir. Conradus’a gére bu
kesisler manastira geri donmekle rahat bir yasami yoksul ve ¢ile dolu bir yasama
tercih etmislerdi. Miiellifi, Basrahip Robertus’un bu olaylara tanik olmasi durumu
rahatsiz etmektedir. Ciinkii Conradus, basrahibin vahsi doganin zor kosullarini
reddederek gecici bir rahathiga cekildigini ve kardeslerini de bu ¢ileci yasamdan
uzaklagtirarak zavalli bir duruma soktugunu diisiinmektedir. Daha da ileri giderek
Robertus’un zorlu yagsama karsi dayanikliligini koruyup Molesme Manastir’nin
kurulu diizenine kanmamasi halinde Citeaux Manastiri’nin ilk babasi, ilk basrahibi,
sadik kurucusu ve saygin yazari olarak anilmayi hak edecegi kanaatindeydi.'®®
Conradus’un bu goriisleri, modern tarihgiler arasinda da tartismali bir konu olan

Robertus’un Citeaux Manastir’nin ilk bagrahibi olup olmadigi konusunu akla

getirmektedir. 8

Eberbachli Conradus baglaminda bu konu degerlendirildiginde Conradus’un
Citeaux Manastiri’'ndan  gonderilen kesisler tarafindan kurulan Clairvaux
Manastiri’nda bulundugu bilinmektedir. Bu da Basrahip Bernardus ile biiyiik bir {ine
ulagan Clairvaux Manastiri’nin etkisini akillara getirmektedir. Ciinkii Basrahip
Bernardus’un etkileyici vaazlarmin pek ¢ok insani manastira g¢ekmesi ve siyasi
alandaki faaliyetlerinin de manastirt digerlerinden on plana ¢ikarmasi gibi faktorler
1150’li yillarda merkez ev olan Citeaux Manastir1 ile merkez eve bagli olan
Clairvaux Manastir1 arasindaki iliskileri rekabete doniistiirmiistiir. Basrahip
Bernardus’un Sliimiiyle bu rekabet daha belirgin hale gelmistir. Ikincisi Exordium
Magnum adli eser Eberbachli Conradus tarafindan takriben 1180 ila 1215 yillart
arasinda kaleme alinmistir. Robertus’un Citeaux Manastir basrahipliginin ise 1222
yilindaki Genel Meclis te onaylandigi kaynaklarda gegmektedir.’®® Bu yiizden eserin

kaleme alindig1 tarihler arasinda Robertus’un Citeaux Manastir’nin ilk bagrahibi

183 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 81-82.

184 Bagrahiplik tartismalarina dair temel kaynaklardaki ifadeler igin bknz. (Lefevre, “Saint
Robert de Molesme dans 1’opinion monastique du XIIe et du XIIIe siécle”, 68-69.)

185 | ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 15; Lekai, Nicolas Cotheret’s Annals of
Citeaux, 3.
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olup olmadigi konusu net degildi. Yani, Conradus’un Robertus’un hem kendini hem
de kesisleri Citeaux’nun zorlu yasam tarzindan uzaklastirmak isteyip daha rahat
yasam tarzinin oldugu Molesme Manastiri’'na ¢ekmesi goriisiine temkinli

yaklasilmas1 gerekmektedir.

Bunun yani sira basrahiplik tartismasi akillara Sistersiyen ile Cluny Tarikatlari
arasinda dini uygulamalara iliskin Aziz Benedictus Kuralr’na baglilik hususundaki
tartigmalar1 da getirmektedir. Ciinkii Robertus Cluny geleneklerinin hakim oldugu
manastirlarda bulunmus ve bu geleneklere asina olan bir kesis olarak Molesme
Manastiri’na geri gonderilmisti. Citeaux ise Cluny’den bagimsiz olarak yeni bir
tutkuyla ortaya ¢ikmisti. Citeaux’nun manastir yasaminda 6ze doniis idealinin Cluny

sistemini sorgulanir hale getirmesi bu tartismanin nedenleri arasinda olmaktadir.

11. yiizyilda ruhani hayati dini toplumdan biitiiniiyle ayr1 gérmek pek miimkiin
degildir. Ciinkii soylu aileler ellerindeki topraklarin boéliinmesini engellemek igin
genelde ailenin kiigiik ¢ocuklarini manastirlara gondererek ruhani alanda
yetismelerini saglamaktaydi. Boylece rahip veya kesis olan cocuklar diinyevi
heveslerden feragat ederek ailelerinin amaglarina hizmet etmekteydiler. Ayn1 sekilde
soylu aile gocuklarinin ruhani alanda bulunmasi manastirlar iizerinde bu ailelerin de
niifuzunu artirmaktaydi. Ayrica ¢esitli ruhani gorevleri istlenerek Papalik nezdinde
soylu aileleri igin siyasi ve dini alanda da gii¢ elde etmis olurlardi. Bu sistemden
dolay1 ruhani ve diinyevi kesim arasinda kopmasi ¢ok da muhtemel olmayan bir bag
olusmustur. Neticede Kkarsilikli ¢ikar iliskilerine dayali bir manastir yasam tarzi

miinzevi yasama tutkulu bazi kesisler tarafindan kirilmak istenmistir.

Sistersiyen Manastirt igerisinde de bu sistemi incelemek iizere bu bdliimde ele
aldigimiz dort basrahipten biri olan Robertus’un miinzevi hayat ile diinyevi
otoriterler arasinda nasil ¢gikmazlara girdigi yasadigi miicadelelerden anlagilmaktadr.
Bu boliimiin temel inceleme konusu, Robertus gibi miinzevi yasami benimsemis
ruhani bir liderin manastir yonetimini diinyevi giiclerden ne derece bagimsiz olarak
strdiirdiiglidiir. Basrahip Robertus’un 83 yillik yasantisina bakildiginda diinyevi
giiclerden bagimsiz bir manastir yonetimini hayata gecirmekte basarisiz oldugu
anlasilmaktadir. Zaman zaman Robertus miinzevi yasami manastir igerisinde tesis

etme de basarili gibi olsa da dini ve diinyevi yoneticilerin miidahalelerine maruz
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kalmistir. Peki Albericus, Stephanus ve Bernardus gibi diger ii¢ kurucu iiyelerde bu
miinzevi hayat miicadelesini gérmek miimkiin miidiir? Ilerleyen béliimlerde bu iig
kurucunun donem incelemesi bu kapsamda yapilmistir. Bir diger konu ise

basrahiplerin aristokratik yapiyla olan iligkileridir.

Aristokratik yapi igerisinde aile miilkiinlin birka¢ varis arasinda bdliinmesini
onlemek i¢in ailenin kiigiik erkek ve kiz ¢ocuklarinin evlenmesi engellenmekte ve bu
cocuklar calisarak aile servetini korumaya tesvik edilmekteydi. Bu tesvik ise
cocuklarin baska soylularin hizmetinde sovalye statiisii ile bulunmasiyla
sonuglanirdi. Bagka bir 6nlem ise bu ¢ocuklarin dini kurumlara gonderilerek, aile
miilkiindeki haklarindan feragat etmesiydi. Aileler ogullarinin kiliseye girmesine
karar verirken genellikle kendi iiyelerinin bulundugu kiliseleri tercih etmekteydiler.
Bu {iiyeler ¢ocuklarin yetismesine ve dini gorevlerde ilerlemelerine yardimci olmak
icin kendi makammin yetkilerini kullanmaktan ¢ekinmezlerdi.’®® Boylece Cluny
Manastirlar1 gibi dini kurumlarda aile hanedanliklar1 olusmus ve soylu ailelerin

manastir yonetimine dahil olmasi engellenememistir.

Aynt zamanda Orta Cag toplumunun dindar bir toplum olmasi, diinyevi
otoritelerin dini kurumlara sayisiz toprak ve miilk bagislari yapmasina sebep
olmustu. Aristokratlarin siyasi ve ekonomik giicti ne olursa olsun, efendi her zaman
bir ibadet yerine yakin durmustu. Aristokratlar sadece kilise ve sapeller insa etmekle
sorumlu degildi; ayn1 zamanda Orta Cag Avrupasi’nda bir¢ok manastirin
kurulusundan da sorumluydu. Manastir kurmak {ist soylularin davranig ve yasam
tarzinin bir pargasi olarak goriilmiistii. Bir manastir veya baska bir dini kurum,
aristokrat konutlarina yakin olarak toprak sahiplerinin arazilerine dahil edilmisti.
Boylece arazi iizerine dini yapilarin ingast statii ve kisisel dindarligi yansitmaktaydi.
Bir¢ok manastir, soylu aile iiyeleri i¢in aile fertlerinin hatirlanabilecegi bir mezar
yeri islevi gormekteydi ve manastirlarin kurulmasia diinyevi yoneticilerin destek

saglamasinin bir sebebi de bu fiziksel alanlarin olusturulmasiydz.*®’

18 Newman, The Boundaries of Charity, 79; Martin Hansson, Aristocratic Lanscape: The
Spatial Ideology of The Medieval Aristocracy, (Massachusetts: Almqvist & Wiksell
International, 2006), 162; Berman, The Cistercian Evolution, 161.
187 Hansson, Aristocratic Lanscape, 162; Howard Williams, “Remembering and Forgetting
the Medieval Dead”, Archaeologies of Remembrance: Death and Memory in Past Societies,
ed. Howard Williams, (New York: Springer Science, 2003), 233.
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Ekonomik olarak ise lordun insa ettirdigi dini kurumlara bagislar yoluyla 6nemli
Olciide gelir akis1 s6z konusuydu. Cevre koyliilerin vaftiz ve cenaze gibi dini torenler
icin kiliseye yaptiklar1 6demeler ile lordlarin mahkeme ve térenler igin kilisenin
salonlarin1 kullanmalar1 hem ekonomik hem de siyasi bir kazangti. Dini kurumlarin
bolge yoneticilerinin arazilerinde olmasi ve aziz kalintilarinin kendi miilkleri
tizerindeki kiliselerde bulunmasi diinyevi yonetici i¢in statii ve prestij kaynagiydi.
Yoneticinin bir kilise ya da manastir insa edip bakimini yaptirmasi zenginliginin
gostergesi olmakla birlikte, ayn1 zamanda kralin yolunu izleyen lordun asil statiisiinii

de gostermekteydi.!8®

Manastirlara bagiglanan topraklarin ¢ogu aristokrat
kaynaklardan geldiginden ve bircok onde gelen iiye aristokrat kokenli oldugundan
diinyevi ve dini kurumlarin organizasyonunda benzerlikler gériilmiistiir. Meslekten
olmayan aristokrasi ile yliksek din adamlar1 arasindaki yakin baglanti sayesinde,
toplumsal boliinmenin ve mekan organizasyonunun ana giidii oldugu ortak mekansal
alanin gelismesine katki saglamistir. Din adamlar1 ve diinyevi yoneticiler toplumu
kontrol eden merciler olarak ortak noktada bulusmustur. Ancak din adamlarini
kontrol eden kisilerin aristokrasiden gelmesi ve dolayisiyla benzer aristokrat

degerleri paylasmasi ruhani diinyay etkisi altina almagtir.18°

12. yiizyildan itibaren kilise reform hareketiyle din adamlar1 ve aristokrasi
arasindaki bu baglantinin azalmasi sonucunda iki yapi arasindaki iligskiler manastirlar
aracihigryla yiiriitilmeye baslanmistir.!®® Kilise kurumlarma duyulan saygi ve
kurumlara 6zgii kalicilik sayesinde bu kurumlar toplum nazarinda en giivenilir liman
Ozelligi tasimaktaydi. Manastirlar yoksul kesimi korurken, manastira giren kimse
miinzevi yasama kendini adayarak bireysel kurtulusunu sagladigimi diisiinmekteydi.
Manastirlarda tutulan kayitlarda da belirtildigi gibi bir kilisenin serfi olmanin gergek
ozgirlige erismek oldugu anlayis1 hakimdi. Kisacasi, hem bu diinyada ayricalikli bir
siifa tabi olunup bundan yararlaniimakta; hem de ahirette /sa’da varolan ebedi
ozgiirliik giivence altma almmaktaydi.?®! Zamanla ¢ogu koy kilisesi bagis ya da satin

alma yoluyla diinyevi yoneticilerin elinden alinarak basta manastirlar olmak {izere

188 Hansson, Aristocratic Lanscape, 28-30;162-170; Marc Bloch, Feodal Toplum, cev. Melek
Firat, (Istanbul: Islik Yayinlari, 2019), 525.

189 Hansson, Aristocratic Lanscape, 171-75.

1% Hansson, Aristocratic Lanscape, 178-79.

191 Bloch, Feodal Toplum, 526.
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kilise kurumlarina devredilmistir. Bu ayricaligir kaybeden diinyevi yoneticiler dini
kurumlara din adami vasfiyla akrabalarini yerlestirmistir. Boylece Kilise’ye direkt

olmasa da akrabalar1 araciligiyla dahil olmuslardir.

12. yiizyil boyunca bolge hakimlerinin miilk edindikleri manastirlar yavas yavas
ruhani giiclin tam kontroliine gegmisti. Bizzat kendilerini bir¢ok manastirin basrahibi
olarak tanitan kilic soylular1 yok olmaya baslarken, uhrevi giice has sembollerle
siislenmis beratlarin da Onemi azalmisti, senyOriin degnegi ve yiiziigiiniin yerini
piskopos asas1 almist.% Kilise iiyeleri arasinda secimlerin yapilmasiyla diinyevi
yoneticilerin elektorligli diismiis ve onlarin piskopos segimlerine katilmalarinin
oniine gecilmisti. Piskoposluk se¢ciminde oldugu gibi basrahip se¢imleri de manastir
kurumlarindaki kesisler tarafindan yapilmig ve diinyevi yoneticilerin miidahalesi
engellenmisti. Ayn1 yiizyilin ortalarindan itibaren Sistersiyen basrahipleri merkez eve
bagli manastirlarin bagrahipleri arasindan secilmisti. 1180°li yillarda Sistersiyen
toplant1 kayitlarinda Citeaux’ya bagli evlerin bagrahiplerinin katilimiyla segmenler
sadece tek bir manastirin kesisleri arasindan belirlenmisti. Aksine diger manastir

kesislerinin katilimiyla genis bir segmen kitlesine sahip olduklari kaydedilmisti.!%

Soylu ailelerin yetistirilmesi ve dini gorevlerde ilerlemesi i¢in manastirlara
gonderdikleri ¢ocuklar zaman i¢inde manastir basrahiplik gorevlerini iistlenmistir.
Ancak bu aileler piskoposluk makamlarinda bulunan diik veya kontlarin ogullari
kadar soylu olmayan orta zenginlikteki ailelerin ¢ocuklariydilar. Citeaux
Manastir’’nin bagrahiplerinden Robertus Champagneli kiiciik bir aristokrat aileye,
Stephanus Toucyli bir lord ailesine ve Clairvaux Basrahibi Bernardus ise birkag
kaleye sahip olan Fontaines ailesine mensuptur.!® Basrahiplerin soylulardan olmasi
soylular ve din adamlar1 tarafindan kabul edilmis goriinmektedir. Bu da diinyevi
yoneticiler ile piskopos ve bagrahipler gibi dini yoneticiler arasindaki baglar
giiclendirmektedir. Robertus’un atalarinin tabi oldugu Tonnerre Kontlugu’nun

Burgonya Diikliigii topraklarinda miilklerinin olmast Tonnerre Kontu’nu Burgonya

192 Bloch, Feodal Toplum, 531-32.

198 Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 488; Waddell, “Carta Caritatis
Posterior”, 502; Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church in Burgundy,
980-1198, 83.

19 Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church in Burgundy, 980-1198,
78.
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Diikiiniin vasali yapmaktadir.!®® Bu iliskiler perspektifinden bakildiginda Burgonya
Diikii I. Odo tarafindan Robertus’un desteklenmesi ve Robertus liderliginde yeni
olusan Sistersiyen toplulugu lizerinde uygulanan koruma giivencesinin nedenleri
daha net anlasilmaktadir.

Robertus tarafindan Molesme Manastiri’nin kurulmasinda Tonnerre Kontlugu’nun
geng bir kolu olan Maligny ailesi, kesislerin yararlanmasi ig¢in bir kisim topragini
bahsetmisti. Bagis belgesi Maligny yoneticisi Hugo’nun kiz kardesleri ve akrabalari
tarafindan imzalanmisti. Ayrica bu belgede ilerde Clairvaux basrahibi olacak olan
Bernardus’un babasi Tecelinus’un da tanik olarak imzasi bulunmaktaydi. Citeaux
Manastirt  yine Robertus’un ailesinden oldugu diistiniilen Beaune Viskontu
Rainardus’un bagisladigi toprak iizerinde kurulmustu. Burgonya Diikii I. Odo’nun
vasali olan Rainardus Cistercium adli araziyi Robertus ve ona eslik eden kesislere
bagislarken akrabalik aglarmin bu bagis1 yapmasinda etkili oldugu sdylenebilir.!%
Manastirlara yapilan bu bagislar Robertus gibi inziva yagamini diisleyen basrahiplere
ve kesislere dokunulmaz bir yalnizlik saglamadigi gibi onlar1 bagimsiz olabilecekleri
yeni yerler aramaya da sevk etmistir.

Basrahip Robertus idaresindeki Molesme Manastir1 diinyanin giirtiltiisiinden uzak
ve izole sekilde biliyiimemistir. Basrahip Robertus her ne kadar izole bir yalnizligi
diislese de manastirlarin ruhban ziimresinden olmayanlarca kullanilmasina engel
olamamigtir. Hatta Manastir, Aziz Benedictus Kural: tarafindan Ongoriilen
misafirperverligi sunmakla yetinmeyerek, sekiiler diinyanin 6zel olaylarinda aktif bir
rol almis ve onun kamusal yasaminin bazi tezahiirlerine sahne olmustur. Soyle ki 1
Mayis 1103 tarihinde Burgonya Diikii II. Hugo ve gelecekte Citeaux Manastir kesisi
olacak olan kardesi Henricus, Ha¢li Seferi sirasinda Tarsus’ta 6len babalar1 dnceki
Burgonya Diikii I. Odo’nun ruhu i¢in Molesme Manastir1 kesislerinin dualarda
bulunmasini istemiglerdi. Daha sonra Maligny hanedaninin cesitli iiyelerinin ve
Langres Piskoposu Burgonyali Robertus gibi soylu ailelerin cenaze térenleri

Molesme Manastir’na pek c¢ok ruhban ziimresinden olmayan ziyaret¢inin akin

195 Tomaino, Roberto di Molesme e la fondazione di Citeaux, 43-44.
1% Jean-Baptiste van Damme, | tre fondatori di Citeaux, 23, 46-48; Laurent, Cartulaires de
I’Abbaye de Molesmes, Ancien Diocese de Langres, 916-1250, 114.
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etmesine neden olmustu.®” Troyes Kontu Hugo, 1097 Paskalya bayramini manastirin
salonunda maiyetiyle kutlamis ve manastira yapilan bagislari arttirmigti. 1101 yili
Paskalyasinda Troyes Kontu Hugo ve Kral I. Philippius’un kiz1 olan esi Constance,
kalabalik esliginde Molesme Manastiri’na biiyiikk bir baglilik ruhuyla gelmis ve
Paskalya’y1 burada gegirmislerdi. 1104 yilinda Molesme Manastiri’nda yiiriitiilen bir
mahkeme Troyes Konsili’nden Champagne Kontu Hugo, Burgonya Diikii Molesmeli
Hugo Il, Nevers, Auxerre ve Tonnerre Kontu Guillaume, Bar sur-Seine Kontu II.
Miles, onun kardesi Pirenne Kontu I. Erard gibi soylularin katilimi ile gergeklesmisti.
Manastirin Bagrahibi Robertus’un evsahipliginde yapilan bu toplantida kontlarin
idari isleri gorisiilmiistii. Bahsedilen bu orneklerden anlasilacagi iizeri Molesme
Manastir1 yerel yoneticilerin siirekli ugrak noktasi olmus ve evsahipligi karsiliginda
soylular tarafindan yapilan bagislar yoluyla manastirin miilkii artmisti. Sonug olarak
aristokrat ailelerin en azindan Bagrahip Robertus doneminde manastir yonetiminden
uzaklastirilamadigi, ailevi ve siyasi baglantilarin goz ardi edilemeyecek kadar
birbirine baglantili oldugu sdylenebilir. Marc Bloch’un (6. 1944) da vurguladig1 gibi
manastir hayatinin diinyevi yasamdan tamamen ayrilmis oldugunu diisiinmek
gercekle Ortlismez. Manastir sistemi igerisinde en tavizsiz inziva disiincesinden
dogan kurallar bile, giinliik yasamin gereklilikleri igerisinde esnetilmek durumunda

kalmist1.1%8

7 Laurent, Cartulaires de 1’Abbaye de Molesmes, Ancien Diocése de Langres, 916-1250,
142.
1% Bloch, Feodal Toplum, 524.
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BOLUM 2: SISTERSIYEN TARIKATI’NIN GELISiM SURECI
2. 1. Basrahip Albericus’un Hayat1 (6. 1109)

Molesme Manastiri’na dénen Robertus gelismekte olan toplulugu Citeaux’da
birakmisti. Bolge yoneticileri tarafindan desteklenen Citeaux kesisleri miinzevi
yagsamlarina devam etmislerdi. Robertus ve bazi kesislerin oradan ayrilmasi sonucu
azalan Kesis sayisi, daha sonraki basrahipler doneminde manastira yeni iyelerin
katilimiyla artmisti. Ahsaptan insa edilen manastir, acil ihtiyaglar i¢in yeterli olmus
olsa da yapilan bagiglar ve yerlesilen arazinin konumundan dolay1 baska bir yere
transfer edilerek daha c¢ok kesisin ihtiyaclarini karsilayabilen bir yerlesim alanina
dontigmistii. Manastir Scriptorium 'unun (Yazihane) olusturulmasi ve ayni zamanda
yiiksek diizeyde dini yasamin siirdiiriilmesine katkida bulunmasiyla kiiltiirel anlamda
da Onemli bir yer edinmisti. Biitiin bu faaliyetler Citeaux’nun ikinci bagrahibi
gayretli ve miitevaz1 Albericus’un manastir idaresine gegmesiyle gelismeye
baslamistir.

Albericus, Robertus’un ayriligindan sonra Chalon Piskoposu Walterius’un
baskanliginda kesislerin katilimi1 ile Citeaux Manastiri’'nin basrahibi secilmisti.
Exordium Parvum’da aktarildigina gore insan iliskilerinde ehil, yonetici vasfina
sahip, inan¢li ve manastirin kesislerine sevgi ve merhametle yaklasan Albericus,
Robertus doéneminde kilisenin papazi goéreviyle kesislerin ruhani hayati sorunsuz
yasayabilmeleri i¢in ¢abalamis ve basrahipliginde ise ideal bir topluluk olusturma

gayesiyle zorluklara kars1 miicadeleci bir hayat gecirmistir.1%

Hayatinin ilk yillart ile ¢ok fazla bilgiye sahip olmadigimiz Albericus, Chatillon-
sur-Seine yakinlarindaki Chalon’da kesis olarak yasadigi ve Molesmeli Robertus’un
da Albericus ile orada karsilastig1 bilinmektedir.??® 1075 yilinda kurulan Molesme
Manastiri’na akin eden Kesisler arasinda bulunan Albericus’un 1070 yilinda miinzevi
hayata gectigi diistiniilmektedir. Tam olarak nerede dogdugu bilinmeyen bu din
adammin bilgin biri olarak {in yapmasindan 1070 yilindan 6nce egitim gordigii
anlasilmaktadir. Bu yilda yirmili yaslarin ortasinda olabilecegi diisiincesiyle dogum

tarihinin 1040 ila 1050 yillar1 arasinda olmas1 muhtemeldir. Albericus, 1045 yilindan

19 Waddell, “Exordium Parvum, Chp. IX”, 427.
200 | ackner, The Eleventh Century Background of Citeaux, 222.
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1060 yilina kadar Bec Manastir?®! okulunda egitim vermis Paviali Lanfrancus’un?%2
etkisi altinda egitimini stirdiirmiistiir. Derslerini diizenli takip etmeyen Albericus’un

203

Reims=*®, Chalon-sur-Marne, Chartres ve Paris’te bulunan okullara ziyaretlerde

bulundugu ve bu okullarda ders veren alimlerin etkisinde kaldig1 diisiiniilmektedir.?%*
Bu tecriibelerini kesis kardeslerine dini ilimleri 6gretmek, onlara miikemmellige
ulagmalar i¢in 6rnek olmak ve ilerde listlenecegi basrahiplik gérevinde manastirin
diinyevi yoniini iyi yonetmekte kullanmistir. Robertus ile bulundugu Molesme
Manastiri’nda papaz olan Albericus, Robertus ve diger kesislerle birlikte Citeaux’ya
gelenler arasindaydi. Robertus’un geri ¢agrilmasi sonucu 1099 yilinda Citeaux
bagrahibi se¢ilmis olan Albericus bu tarihten 1109 yilindaki 6liimiine kadar orada

basrahiplik gorevini ylirlitmustiir.

Aziz Benedictus Kural:’na baglihigi ve kesislere olan inanciyla bilinen
Albericus’un ilk gorevi, Papalik koruma fermani ile manastirin giivenligini
saglamakti. Papa II. Paschalis’e (1099-1118) loannis ve llbodus adli kesisleri bu
gbrevi yerine getirmeleri i¢in gondermisti. Baskilardan uzak ve sessiz bir diizen
istediklerini bildirerek II. Urbanus’un Robertus’a verdigi koruma giivencesinin
kendilerine de taninmasini talep etmislerdi. Citeaux Manastiri’nin ilk yillar1 Papa ve
Imparator arasindaki miicadelenin ikinci dalgasiyla ¢akissa da 19 Ekim 1100
tarihinde Il. Paschalis biiyiik zorluklara ragmen Albericus yonetimindeki manastira
Papalik ayricaligin1 vererek Citeaux Manastiri’n1 giivencesi altina almist1.2%® Boylece
Citeaux’yu kisa siire igerisinde yasanabilir bir duruma getiren Albericus’un itibari
halkin nazarinda artmisti. Onun, yaklasik on yillik hizmetinin sonunda ¢ok verimli ve
etkin bir manastir hayatim1 geride biraktig1 aktarilmaktadir.?%® Citeaux Manastir’’nda
kesisler, Aziz Benedictus Kural:’na tam baglilig1 saglayarak Cluny Manastirlarindaki
kesislerin giydigi siyah kiyafetlerin yerine beyaz koyun ylinlinden yapilan kiyafetleri
giymeyi tercih etmislerdi. Bu kiyafetlerinden dolayr beyaz kesisler olarak da

201
202

1034 yilinda Fransa’da kurulan Benedikten Tarikati’na bagli manastirdi.

Paviali Lanfrancus 11. yiizy1l entelektiiel yasaminin dnemli kisilerinden biriydi. Bec
Manastiri’da dersler vermisti.

203 Fransa’min kuzeydogusunda bulunan sehirdir.

204 Damme, | tre fondatori di Citeaux, 64-65; Lackner, The Eleventh Century Background of
Citeaux, 228.

205 ekai, Nicolas Cotheret’s Annals of Citeaux, 3; Janet Burton and Julie Kerr, The
Cistercians in the Middle Ages, (Woodbridge: The Boydell Press, 2011), 18.

206 Waddell, “Exordium Cistercii”, 401.
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adlandirilmaktaydilar. Clairvaux Basrahibi Bernardus’un Sistersiyen Tarikati
icerisinde en iinlii karakter olmasina kadar hem Albericus hem de halefi Stephanus,
Sistersiyen topluluk fikrinin gelismesine 6énemli katkilar saglamis ve kendilerinden

207 Sjstersiyenlerin  kurumsallasmasinda  Papalik

uzun siire sOz ettirmislerdi.
Kurumu’nun ve Burgonya yoneticilerinin biiyliik katkisi olmustur. Daha once de
bahsedildigi lizere Bagrahip Robertus doneminde basrahip ve piskoposlar arasinda
baglantilar oldugu gibi din adamlariyla diinyevi yoneticiler arasinda da siki bir
akrabalik iliskisi s6z konusuydu. Basrahip Albericus da manastir basrahipligine
gecer gegmez bu akrabalikk ve dini baglantilar1 kullanarak manastirt her tiirlii
saldirtya karsi giivence altina almak istemistir. Bunun ilk gbze ¢arpan Ornegi ise

Basrahip Albericus’un manastir kesislerinden iki kisiyi Papalik Kurumu’na

gondermesiydi.
2. 1. 1. Papa II. Paschalis ve Burgonya Piskoposluklari

Manastirlarin yarg: yetkisi Kilise i¢in her zaman bir zorluk teskil etmistir. Clinkii
piskoposluklara baglanan manastirlar zamanla onlarin tam hakimiyetiyle sonuglanan
bir yonetime tabi olmuslardi. Ancak manastir basrahibinin de yonetimde mutlak bir
yetkiye sahip olmasi gerekmekteydi ve Basrahip, Aziz Benedictus Kurali'na gore
kurali ¢igneyen kesisleri aforoz etme yetkisine sahipti. Basrahip herhangi bir
manastirin ~ basrahibi  secildigi zaman o bolgenin piskoposu tarafindan
kutsanmaktaydi. Zaman gegtikge piskoposlar manastirlarin haklarint kisitlamaya
baglayarak bagrahipligin kutsanmasi igin para gibi maddi taleplerde bulunmuslardi.
Bagrahiplik secimlerine miidahale ederek manastir yonetimini {stlenmislerdi.
Kesislerinse Papalik Kurumu’ndan baska siginacaklari bir makami yoktu. Durumun
farkinda olan Papa Gregorius Magnus (6. 604) piskoposlardan manastirlarin
ayricaliklarina saygi gostermelerini istemis ve onlarin Aziz Petrus’un 6zel korumasi
altinda olduklarmi agik¢a beyan etmisti.?®® Papa Gregorius Magnus bir manastirin
kendi i¢inde miitkemmel olmasi gerektigi diisiincesindeydi. Ayrica Papalik Kurumu
gerek piskoposluklar gerekse manastirlar tarafindan tam itaat talep etmekteydi.

Isa’nin ruhani askerlerinin temsil ettigi bu kurumlarin arasinda birligin saglanmast,

207 David Hugh Farmer, “Alberic”, The Oxford Dictionary of Saints, (Woodbridge: Oxford
University Press, 2003), 12.
208 3 B. Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 52.
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Hristiyanligin gelecegi i¢in 6nem arz etmekteydi. Gregorius Magnus’tan sonra gelen
papalar da manastirlarin taninmasi ve onlarin giivence altina alinmasina biiyiik 6nem
vermislerdi. Zira manastirlar ruhani giicti stirekli canli tutarak toplumun, 6zellikle de
kirsal kesimdeki insanlarin Tanri’ya olan inanglarmi giiglendirmekteydi.?®® Ayrica
manastir egitiminden gecen kesisler ilerde papa, piskopos gibi dini mevkilere
ulagabilmekteydiler.

Sistersiyen doneminde de bu tiir iliskiler devam etmis ve Albericus basrahip
secilir segilmez manastirin karsilasacagi problemleri tahmin etmekte zorlanmamusti.
Manastirin hangi sikintilar ile sarsilabilecegi ve nelerden etkilenebilecegini diigiinen
Albericus, bunlarin 6niine gegmek igin kesislerle yaptigi istisare sonucu loannis ve
IIbodus adli iki kesisi Roma’ya gonderme karari almisti. loannis ve Ilbodus’un
gorevi II. Paschalis’in huzuruna ¢ikarak tabi bulunduklari manastirin Kilise korumasi
altina alinmasi, Kendilerine sessiz ve giivenli bir sekilde bu manastirda yasam
firsatin  verilmesiydi.?!® Robertus doneminden de anlasildigi iizere Lyon
Baspiskoposu Hugo, Citeaux Manastiri’na biiyiik bir destek vermisti. Bu destegin
devam ettigi Baspiskopos Hugo’nun Albericus doneminde Papa II. Paschalis’a
yazdigt mektubundan da anlasilmaktaydi. O, Papa’ya kesislerin Chalon
Piskoposlugundaki manastirdan geldiklerini ve bagli bulunduklar1 piskoposlugun,
bittabi kendisinin de bu hareketten haberdar oldugunu bildirmisti.?!!

Hassasiyetleri nedeniyle bu kadar biiyiik bir yiikii tasiyamayacaklarina
hiikmeden bazi manastirlarin geleneklerini geride birakarak korumaya séz
verdikleri Aziz Benedictus Kurali'na bagl olarak daha kati ve daha kutsal
bir yasam tarzi siirdiirmek i¢in  basrahipleriyle birlikte Molesme
toplulugundan ayrilarak oraya (Citeaux) Qittiler. Molesme deki kilisenin
kardegleri ve diger bazi komsu kesisler onlart rahatsiz etmekten geri
durmadilar, (¢iinkii) bu yeni ve benzersiz kesislerin (onlarin) aralarinda
yvasadigr  goriiliirse,  kendilerinin  diinya  tarafindan  saygisizliga

ugrayacaklarini ve hor goriileceklerini diisiindiiler.?*?

209 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 23.

210 Waddell, “Exordium Parvum”, 428; Damme, / tre fondatori di Citeaux, 70.

211 Waddell, “Exordium Parvum”, 430-31.

212 Sciatis autem eos esse de quodam loco qui Novum Monasterium vocatur, ad quem de
Molismensi ecclesia cum abbate suo exeuntes propter arctiorem et secretiorem vitam
secundum Regulam beati Benedicti quam proposuerant tenendam habitandum venerunt,
depositis quorumdam monasteriorum consuetudinibus, imbecillitatem suam ad tantum
pondus sustinendum imparem iudicantes. Unde Molismensis ecclasiae fratres et quidam alli
adiacentes monachi eos infestare et inquietare non desinunt, aestimantes se viliores et
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Bu gerekgeleri ileri siiren Lyon Bagpiskoposu Hugo, Papa II. Paschalis’in
manastir  kesiglerini koruma altina almasindan dolayr minnettarlik duyacagini
bildiren 6vgii dolu ifadeleriyle mektubunu sonlandirmisti.

Manastira bir diger destek mektubu ise esi Bertha’yr bosayan Fransa Krali I.
Philippus’u (1052-1108) cezalandirmak amaciyla Fransa’da bulunan Kardinal
loannis ve Benedictus tarafindan yazilmisti. Fransa’nin her yerinde adlarindan
bahsedilen bu yoksul kesislerin yasantilar1 ve tutkulari, kralin bosanma olayiyla
ilgilenen kardinallerin de kulagina gitmisti. Ayrica referans mektubundaki Ipsi enim
vidimus, eorumque verae religioni testimonium perhibemus?® ifadesinden
anlasilacagi tlizere dogru inanci yasadiklarina taniklik ettiklerini sOylemislerdi.
Sadece tinlerini duymakla kalmayip Sistersiyen kesisleriyle tanigmiglar ve hatta .
Urbanus doéneminde onaylanan yasantilarmin Kilise ilkelerine uygunlugu ve
piskoposluga sadakatleri konusunda da Papalig1 bilgilendirmislerdi. Béylece Papa II.
Paschalis’in Sistersiyenlere koruma giivencesi vermesine dair olumlu karar: daha da
netlesmisti.?!4

Basrahip Albericus ve kesisler tarafindan alinan karar sonucunda Roma’ya
yapilacak olan bu onaylanma ziyareti manastirin bagli bulundugu piskoposluk
tarafindan da kabul edilmeliydi. Onceki basrahip déneminde oldugu gibi manastirn
bagl bulundugu piskoposluk ve baspiskoposluk yonetimi de dahil kurumlararasi
hiyerarsiyi takip etmek bilyilk onem arz etmekteydi. Chalon Piskoposu Walterius,
Citeaux Manastiri’ndaki bagrahip degisikliginden ve Kkardinaller ile Lyon
Baspiskoposu Hugo’nun verdigi destekten de haberdardi. Kendisi de Citeaux
Manastir’nda Roma’ya seyahat edecek bu iki kesise vermek iizere Chalon
Piskoposlugu adina bir mektup yazmisti.

Kutsal Efendimiz, miiminlerin hak dininde ilerlemelerini arzu ediyorsa
onlarin (sizin) giivencenizden ve tesellinizin sicakligindan yoksun olmalar
da uygun degildir. Bu yiizden daha kati bir yasam arzusuyla, kutsal
insanlarin tavsiyesi tizerine Molesme Kilisesi’'nden ayrilan kardeslerle ilgili
selefinizin, o zamanlar Papalik el¢isi olan Lyon bagpiskoposunun ve onun
altinda bulunan piskopos Ve basrahiplerinin de tamdigi ve kabul ettigi

despectiores haberi apud saeculum si isti quasi singulares et novi monachi inter eos habitare
videantur. (Waddell, “Exordium Parvum, Chp. XII”, 430; Conrad of Eberbach, The Great
Beginning of Citeaux, 88.)

213 Waddell, “Exordium Parvum, Chp. XI”, 430.

214 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 70.
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ilkelere wuygun olarak yapilan seyleri sizin de onaylamanizi nazikge
arzuluyoruz. Bizzat bizler de bunun icin (bir araya) geldik ve digerleriyle de
tasdik ettik. Tanri’min sevgi dolu nezaketi onlart bizim piskoposlugumuza
verlestirdi. Bu mektubun tasiicilart onlardan gonderildi ve senin
huzurunda duruyorlar. (Ayrica) Sahsimiza ve ardillarimiza olan kanonik
saygiyi da muhafaza ederek bu yerin sonsuza kadar ozgiir bir manastir
olarak kalabilmesi icin yetkiniz ddhilinde bir ayricalikla  bunu
dogrulamanizi rica ediyoruz. Aymi yer igin atadigimiz basrahip ve diger
kardesleri, sessizliklerinin bir giivencesi olarak tiim ciddiyetle sevgi dolu
nezaketinizden bu onay: istemektedirler.?%®

Mektupta bahsedilenlerden anlasilacagi {izere  Sistersiyenlerin  Chalon
Piskoposlugu ile diger temsilciler tarafindan onaylandigi ve Papa II. Urbanus
tarafindan verilen giivencenin Papa II. Paschalis tarafindan da g6z Oniinde
bulunduruldugu goriilmektedir. Tim otoritelerin onayiyla Basrahip Albericus
yonetiminde de aynmi giivencenin manastira verilmesinin manastirin devami ve
kesislerin yasami icin 6nemli oldugu anlasilmaktadir.

Bagrahip Albericus’un burada yapmak istedigi sey biitiin yetkililerden manastirin
varhigim1 kabul etmeye devam etmelerini saglamak ve bunu yaparken de biitiin
prosediirleri resmiyete dokerek manastirin onaymi saglam bir zemine oturtmaktir.
Ayrica Papaligin koruma gilivencesiyle disaridan manastira yapilacak herhangi bir
saldirmin da Oniine gegmektir. Miihiirlii mektuplarla Roma’ya hareket eden kesis
loannis ve llbodus, zorlu Papalik segiminden sonra Papa olan II. Paschalis’i
Apulia’daki Troia?® sehrinde bulmuslardi. Cluny gelenegine bagl St. Hugh Manastir
disiplinine sahip olan Papa, Basrahip Albericus’un yasamaktan korktugu sorunlari
anlamis ve Citeaux kesislerinin bulunduklar1 yerde yasamalarina izin vererek onlar
Papalik korumasi altina aldigini bildiren mektubu onlara ayn1 kesislerle gondermisti.
Papa II. Paschalis’in bu onay1 vermesini sadece basrahibin tedirginligine dayanarak
aciklamak eksik olabilir. Papa’nin bu girisimini hem II. Urbanus’un uygulamalarini
devam ettirdigini gostererek selefinin destekgilerini kazanmak isteyisi hem de
calkantili Papalik gorevinde kendine manastir ve ¢evresinden destek arayisi olarak da

degerlendirebiliriz.

215 sed et abbas quem in eodem loco ordinavimus, et ceeteri fratres totis viribus hanc

confirmationem in suce quietis tutelam a vestra flagitant pietate. (Conrad of Eberbach, The
Great Beginning of Citeaux, 89-90; Waddell, “Exordium Parvum, Chp. XIII”, 431-432.)
218 Giiniimiizde Italya’nin Foggia sehrine bagli bir kasabadir.
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Papa Il. Paschalis, Citeaux toplulugunun dini bir kararlilik gostermesini ve
ruhlarin kurtulusu ile ilgili ¢abasimi takdir ederek, onlarin her istedigini kabul
edecegine dair 1limli bir yaklasimla mektubuna girizgdh yapmisti. Manastira

baghhgimzi baba sefkatiyle kutluyoruz?'’

ifadesiyle buradan Sistersiyenlerin Papa
tarafindan da onaylanan bir topluluk oldugu anlasilmaktadir. Mektubun devaminda
ise:

Manastir sessizligi icin oturmayi se¢tiginiz yerin giivenli ve tiim oliimlii
(insan) tacizlerinden uzak olmasina, orada sonsuza kadar bir manastir
olarak var olacagina ve Chdlon Kilisesi'nden dolayi kanonik saygiyi
koruyarak Papalik Makamin vesayeti altinda o6zel olarak korunmasi
kararina vardik. Bu fermanla, herhangi birinin yasam tarzinizi
degistirmesini veya herhangi bir hile ya da siddet eylemiyle manastirinizin
kesislerini almasini yasaklamaktayiz.?*®

Manastira yasam tarzlarini siirdiirme destegi veren Papa, ayn1 zamanda manastirin
yok olup gitmesini engellemek i¢in manastir kesislerinin diger topluluklar tarafindan
kabuliine de izin vermedigi anlasilmaktadir. Buradaki ifadelerden manastirin
varligmin devam etmesinin ve yasam tarzinin bozulmadan kalmasinin Papalik
yonetimi tarafindan desteklendigi ve manastir kesis sayisindaki azalmanin manastirin
varligin1 tehlikeye atacagindan dolayr manastirlar arasit gegislerin yasaklandigi
goriilmektedir. Diger bir husus ise Papa II. Paschalis’e Sistersiyenlere dair
gonderilen referans mektuplariydi. Lyon Baspiskoposu Hugo sayesinde yeni topluluk
ile Molesme Manastir1 arasinda yasanan anlagsmazligi bildigini ve bu anlasmazliga
kars1 gerekli tedbirlerin, piskoposlar ve diger din adamlariin bilgilendirmesi sonucu
selefi II. Urbanus’un onay1 ile alindigini ve alinan kararlarin 6vgiiye deger oldugunu

Papa Il. Paschalis kabul etmistir.?!® Mektubun devaminda ise yeni toplulugun

21 Waddell, “Exordium Parvum, Chp. XIV”, 432.

218 | ocum igitur illum quem inhabitandum pro quiete monastica elegistis ab omnium
mortalium molestiis tutum ac liberum fore sanctimus, et abbatiam illic perpetuo haberi ac
sub Apostolicae Sedis tutela specialiter protegi, salva Cabilonensis ecclesiae canonica
reverentia, roboramus. Praesentis itaque decreti pagina interdicimus ne cuiquam omnino
personae liceat statum vestrae conversationis immutare, neque vestri quod Novum dicitur
coenobii monachos sine regulari commendatione suscipere, neque congregationem vestram
astutiis quibuslibet aut violentiis perturbare. (Waddell, "Exordium Parvum, Chp. XIV", 432;
Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 91.)

219 Waddell, “Exordium Parvum”, 432-33; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of
Citeaux, 91.
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Papalik korumasi altinda olduguna ve herhangi bir ihlale karsi uygulanacak
yaptirima deginmekteydi.

Herhangi bir bagpiskopos veya piskopos, imparator veya kral, prens veya
diik, kont veya viskont, yargic ve herhangi bir kisi, Kilise veya ruhban
olmayan (kurum/birisi) bu mevcut Papalik buyrugunu bildigi halde ona
karst gelmeye kalkisirsa, iki ya da ii¢ kez uyarilsin. Gii¢ ve onurundan

yoksun birakilmasina izin verin Ve islenen kétiiliik icin ilahi yargiya karsi

sorumlu oldugunu bilmesini saglayin.?*°

Papa’nin degindigi diinyevi yoneticiler ve din adamlar1 buyruga kars1 geldikleri an
uyartlmali ve ayni hatalar tekrarlanirsa aforoz edilmeliydiler. Herhangi bir diinyevi
yoneticinin ve din adaminin bunu géze almasi pek muhtemel degildi. Dolayisiyla, bu
koruma ile Citeaux giivence altina alinmis ve yeni toplulugun filizlenmesine imkan
taninmisti.

19 Ekim 1100 tarihinde ger¢eklesen bu onay bazi tarihgiler tarafindan Papa ve
Imparator arasindaki atama krizinden dolay: tartisma konusu olmustu. Kutsal Roma
Imparatoru IV. Henricus’un 1106 yilinda 6liimiiyle tahta, Vvarisi V. Henricus
gecmisti. 1106, 1107 ve 1110 yillarinda Imparatorluk ile Papalik arasinda atama
tartigmalar1 lizerine yapilan miizakereler bir sonuca baglanamamisti. Papa II.
Paschalis atama kriterlerinden taviz vermeyince iki yonetim arasinda uzlagmazlik
devam etmis ve V. Henricus’un ta¢ giyme tdreninin onaylanmasi zaman almisti.
Papa Il. Paschalis, italya’y: isgal eden V. Henricus’u kinamisti. Imparator buna kars1
kraliyet atama hakkindan vazgectigini bildirdigi Sutri (Stitrium)??’de iki taraf bir
araya gelmisti. Yapilan gériismede Imparator, Papa’ya tag giyme téreninde yiiziik ve
asa ile atama yapmaktan vazgececegini belirtmisti. Imparatorluga ait olmayan
miilklerin Kilise’ye ait olmasini kabul edecegine dair soziinii elgiler araciligi ile
Papaliga bildirmisti. Buna karsilik, Papa da Carolus Magnus (Charlemagne)

zamanindan beri Alman Kiliselerine devredilen imparatorluk hak ve miilklerini geri

220 Sane si quis in crastinum archiepiscopus aut episcopus, imperator aut rex, princeps aut
dux, comes aut vicecomes, iudex aut ecclesiastica quaelibet saecularisve persona, hanc
nostrae constitutionis paginam sciens, contra eam venire temptaverit, secundo tertiove
commonita, si non satisfactionem congrua emendaverit, potestatis honorisque sui dignitate
careat, reumque se divino iudicio existere de perpetrata iniquitate cognoscat. (Waddell,
“Exordium Parvum, Chp. XIV”, 433; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux,
91-92.)

22! Gijniimiizde Italya’nin Lazio bdlgesinde bulunan Viterbo sehrine bagl bir komiindiir.
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verecegini vaat etmisti.??? Bu anlasmaya dayanarak Papa II. Paschalis, 12 Subat 1111
tarihinde V. Henricus’un taht torenini Aziz Petrus Bazilikasi’nda gergeklestirmek
icin onay vermisti. Papa ve Imparator arasinda olan anlasmalardan haberdar olan
Alman piskoposlart ve Roma’nin sdz sahibi Kisileri bu tiir imtiyazlar1 kabul
etmeyerek toren sirasinda ayaklanmislardi.??3

Papa Il. Paschalis, aralarinda herhangi bir sézlesme olmadan V. Henricus’a tag
giydirmeyi reddedince, imparator da papaz, kardinal, diger din adamlar1 ve Roma
soylularindan olusan maiyeti yakalatarak tutsak almisti. iki aylik tutsakliktan sonra,
V. Henricus ta¢ giyme toreninde atama yetkisinin simgesi olan yiiziik ve piskoposluk
asasini ele gegirmisti. Papa ise onu aforoz etmeyecegine dair yemin etmisti. 1112
yilma gelindiginde Kilise i¢indeki giiclii muhalefet, Papa’ya verilmis olunan
imtiyazlarin V. Henricus’tan geri alinmasi i¢in baski yapmisti. Boylece iki yonetim
arasindaki anlagmazlik basladigi noktaya tekrar geri dénmiistii.??* Bu olaym
Sistersiyenler arasinda da tartigma yarattigi Eberbachli Conradus’un kaleme aldigi
Exordium Magnum adli eserde Papa Paschalis’in Imparator tarafindan esaret altina
alinmasindan once Sistersiyenleri onaylayan ferman (1100 yilinda) yayimlanmigt.
Ayrica Papa, Imparatora piskoposiuk adaletine aykiri olan ve basrahipligin
sayginligini azaltan asa ve yiiziik takma hakkini vermesinden dolay: giinah islemeden
once bu onay gerceklesmisti®® ciimlelerinden anlasilmaktadir. Bu ifadelerden
hareketle iki kaniya varilabilir. ilki, Sistersiyenler II. Paschalis’in atama yetkilerini
Imparatora vermesiyle Papa'nin giinah isledigi diisiincesine sahiplerdi. Ciinkii II.
Paschalis’in atamalardaki onemli yetkileri diinyevi yoneticilere vermesi Papalik
taraftar1 olan manastirin da kontroliiniin onlara gegmesini kolaylastirabilirdi. Oysa
manastir bagrahiplerinin ilk faaliyetlerinden biri de onu, igerisinde kdklesen diinyevi
etkilerden arindirmakti. Fransiz soylularinin giiciine ragmen Papa II. Paschalis’in V.
Henricus ile aralarinda uzlasmaya dair olumlu yanit alamadigi bir donemde, Citeaux

Manastir1 Roma’ya baglhilikta hi¢ siipheye diismemisti. Papaliga baglilikta herhangi

222 Uta-Renate Blumenthal, The Investiture Controversy: Church and Monarchy from the
Ninth to the Twelfth Century, (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1988), 169.

223 Blumenthal, The Investiture Controversy, 169.

224 paschalis Il Pontifex Romanus, ed. J.P. Migne, Patrologia Latina, Vol. 163, (Paris,
1854), 12, col A-B; Blumenthal, The Investiture Controversy, 167-70.

225 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 90; Waddell, “Exordium Parvum
Chp. X , 428.
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bir kusku olmamasina ragmen Papa’nin miicadeleden vazgegerck atama yetkilerini
Imparatora vermesi Sistersiyenleri oldukga rahatsiz etmisti. Ikincisi ise birincisine
bagl olarak Il. Paschalis’in bu zorunlu hareketi Papa’nin Papalik Kurumu’na ihaneti
olarak goriilmiis ki onun kanonik durumu sorgulanmaya baslanmisti. Bu da 1100
yilinda Sistersiyenlere verilen koruma giivencesini tehlikeye atmaktaydi. Ancak
Sistersiyenler, kendilerine verilen onaym Papa II. Paschalis’in Imparator tarafindan
esir edilmesinden 6nce oldugunu ve kimsenin Papalik otoritesinin ve kabiliyetinin
zayif oldugu o donemle bunu karsilastirmamasi gerektigi tizerinde durarak bu
siipheyi gidermeye calismislardi.??® Boylece zayiflayan Papalik Kurumu’ndan firsat
bulup manastira yapilacak herhangi bir ihlale kars1 yaptirimlarin hala gecerli oldugu
hatirlatilmisti. Ayrica Papa’nin 0 donemde biitiin cevreler tarafindan mesru
goriildiigic ve koruma gilivencesinin gegerliliginin de din adamlar1 ile diinyevi
yoneticiler tarafindan kabul edildigi mektuplardaki garantorliikten anlasilmaktadir.

19 Ekim 1100 tarihinde Sistersiyenlerin II. Paschalis tarafindan onaylanmasiyla
ilgili izerinde durulmasi gereken diger bir husus ise bu onayla Citeaux Manastir1’nin
ne tiir bir ayricalia sahip olduguydu. Bu ayricalik manastir1 her seyden muaf
tutmamaktaydi. Ornegin, basrahibi piskoposluk yargi yetkisinden muaf tutmak ve
onu direkt Papaliga tabi kilma ayricaligi vermemekteydi. Robertus doneminde de
tizerinde duruldugu gibi manastir yonetimi ilk olarak tabii oldugu Chalon Piskoposu
Walterius’tan herhangi bir durumda izin almak zomndaydl.227 Yani, Chalon
Piskoposlugunun izni olmadan manastir igerisinde herhangi bir degisimin olmas1 s6z
konusu degildi. Albericus doneminde de Papa II. Paschalis Citeaux Manastiri’nin
Chalon Piskoposluguna itaat etmesi gerekliligini vurgulamaktaydi. Bu durum
kardinallerin, Lyon Baspiskoposu Hugo’nun ve Chalon Piskoposu Walterius’un
mektuplarinda birbirlerine yaptiklar1 atiflardan iyice anlasilmaktadir.?® Aym
zamanda verilen ayricaliklarla da Papalik hem piskoposluklari gézeterek hem de
manastir basrahiplerinin manastirlarina iliskin faaliyetlerinde 6zerk olmasini

saglayarak bir denge kurmay1 amaglamistir.

226 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 90.

221 Waddell, “Exordium Parvum”, 425; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of
Citeaux, 80-81.

228 Waddell, “Exordium Parvum”, Chp. XI, 430; Conrad of Eberbach, The Great Beginning
of Citeaux, 88.
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Peki Sistersiyenlere verilen muafiyet neleri kapsiyordu? Ya da Papalik nereye
kadar manastirin 6zerk olmasini istiyordu? Papa Il. Paschalis, Citeaux kesisleri adina
hi¢ kimsenin onlarin yasam tarzini degistirmeyecegini vurgulamasiyla, kesislere Aziz
Benedictus Kurali’na uygun bir yasam slirmeleri igin tam yetki vermisti. Eger
herhangi bir sekilde Aziz Benedictus Kural:’n1 g¢ignerseler bagli bulunduklari
piskopos, kesisleri kendi kurallarina uymaya zorlamak i¢in elinden gelenin en iyisini
yapmakla yiikiimliiydii. Fakat kesislerin c¢evrelerindeki diger manastirlarin ¢oguyla
ayn1 geleneklere uymaya zorlanmamas: da vurgulanmaktaydi.??® Boylece Aziz
Benedictus Kurali’na bagliligin yani sira kendi uygulamalarini olusturmalarinin da
muafiyetle birlikte onii agilmisti. Her manastirin, Aziz Benedictus Kural:’nin agik
biraktig1 konularda kendine 6zgii bircok geleneksel uygulamasi ve toreni vardi. Papa
Il. Paschalis, bu hiikiimle Sistersiyenleri diger herhangi bir dini evin adetlerinden
muaf tutmus ve kendi geleneklerini olusturma konusunda serbest birakmisti.
Nihayetinde Sistersiyelerin beyaz elbise tercihi, manastir kesislerinin uyacagi
kurallar, conversus haklari, manastira bagli evlerin ve ¢iftliklerin yonetimi gibi pek
¢ok konuda Sistersiyenlere 6zgii uygulamalarin gelistirilmesine firsat verilmisti.

Papa’nin lizerinde durdugu diger bir konu ise herhangi birinin Aziz Benedictus
Kuralz’na bagli bir onay olmaksizin manastirin kesisini alip gotiirmesi ile ilgiliydi.
Bu Chalon Piskoposunun Citeaux basrahibine kesislerin teslim edilmesiyle taahhiit
ettigi kanonik otoritenin bir teyidiydi.?®® Basrahibin kesisler iizerinde yetkiye sahip
olduguna isaret eden bu eylem, basrahibin onay1 olmadan manastirdan kesislerin
ayrilmayacagini da gostermekteydi. Basrahip gibi yetki sahibi bir kisiye yapilan
yeminler olmadigi takdirde bir manastirin ¢oziilmesi hizlica gergeklesebilirdi.
Kanonik bir yeminin olmamasi manastir yasam fikrini tamamen degistirebilir ve
Kilise’nin temsilcisi olmadig1 siirece manastirlarin ellerinde bulundurduklar gii¢
tehlikeli bir duruma gelebilirdi. Ruhani kesimin yapacag: yeminlerin ise kendi
iradelerine dayali olmas1 gerekmekteydi. Aksi durumda Tanri’ya olan inanglarindan
ziyade kisilere ve kurumlara hizmet etmeleri s6z konusu olmaktaydi. Papa II.

Paschalis, insanlarin istedikleri manastir kilisesine itaat etmekte 6zgiir olduklarini

229 'Waddell, “Exordium Parvum”, 432; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of
Citeaux, 91.
230 Waddell, “Exordium Parvum”, 432; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of
Citeaux, 91.
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ancak bu manastir kilisesinin Papalik tarafindan taninmadig: siirece bu itaatin kabul
edilmeyecegini vurgulamaktaydi.?®* Boylece Papa’nin vermis oldugu bu ayricalik
sayesinde yapilan gegerli yeminler Sistersiyen kesislerini insanlarin saldirgan ve
kiiciimseyici tavirlarindan korumaktaydi. Manastirin kendi i¢inde 6zerk bir yonetimi
saglayip piskoposluklar tarafindan da denetimini ihmal etmeyen Papalik Kurumu, 12.
yizyilda Hristiyan birligini bu sekilde saglamayr hedeflemistir. Bu yiizyilin
baslarinda Kilise’nin, gosteris ve liiksle savasmak igin Sistersiyen Manastirlar1 gibi
sade, yoksul ve inangli bir yasamin temsilcisi olan dini kurumlar1 desteklemesi

anlagilabilir bir yaklagimdir.
2. 1. 2. Basrahip Albericus Donemi Citeaux Manastiri’min Yoénetimi

Papa II. Paschalis’in onayr ile Papalik gilivencesine sahip olan Citeaux
Manastir’’nin  bagimsiz olarak varligini siirdiirmesi Lyon Bagpiskoposu Hugo,
Chalon Piskoposu Walterius ve Kardinaller Benedictus ile Ioannis gibi kisilerin bir
dizi mektuplari ile desteklenmisti. Boylece Basrahip Albericus ve kesisler manastirin
yonetimi ile ilgili Aziz Benedictus Kurali’m tesis etme, Citeaux’da tutunma ve
Kural’a aykirt olan her seyin yasaklanmasi gibi ¢esitli uygulamalarin kararini
almiglardi. Bu dogrultuda yapilan degisikliklerden biri manastir yagantisindaki bol
gida tiiketimi ve ¢esitli kiyafet aligkanliklarindan vazgecilmesiydi. Basrahip
Albericus ve halefi Stephanus bunu Hristiyan yoksullugu lehine uygulayabilmek igin
biiyiik bir miicadele vermisti. Burgonya’nin sakin bir késesinde, ormanlik bir alanin
ortasinda yoksullugu kendilerine ilke edinen ve Tanr1’ya hizmet etme niyetinde olan
bu kesisler bu uygulamanin nasil sonuglanacagiyla ilgili herhangi bir fikre sahip
degillerdi. Ancak onlar Katolik diinyasinda gosteris ve liikse iligkin tartismalarin
oldugu ve Kilise yetkilerinin alinip satildig1 bir donemde yasamaktaydilar. Hristiyan
inancin1 benimseyen insanlar arasinda denge kurma gorevini kendilerine misyon
edinmislerdi. Her taraftan saldirtya ugrayan g¢evre manastir kesisleri sekteye
ugradigin1  disiindiikleri manastir yasami nedeniyle kendilerini ruhani agidan

yozlasmis hissetmekteydiler. Baslarinin iistiinii tiras etmenin (tonsure)?®? disinda

231 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 54; Damme,  tre fondatori di Citeaux, 72.

232 Bu terim, Latince tonsura kelimesinden tiiremistir. Bu uygulamaya Antik¢ag’da pek
rastlanmadig1 Ortagag’da ise Hristiyan kesislerin Isa’nin basindaki dikenli tacin temsili
olarak baglarimin tepe kisimlarimi kazittii ve manastir hayatina déhil olan yeni kesis
adaylarinca uygulanan bir ritiiel oldugu bilinmektedir. Ancak bu uygulama 1972 yilinda
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dindar bir yasamin gerekliliklerini yerine getirmeyen, Tanri’ya yalan soyleyen, Kibir,
iftira, kotii s6z, saldirgan suglamalar, kiistahlik, gazap, kiiskiinliik, baskalarini hor
gorme, mirildanma ve oburluk gibi kotli davraniglara meyilli bir kesis yasantisindan
dolay1 sikayetlerin sayis1 artmaktaydi. Renkli ipeklere biiriinmiis kesisler liikks yasam
icerisinde hayat siirmekteydiler.?*® Albericus ve kesis kardesleri bu yasantilar1 bastan
beri reddetmis ve uzun kollu tunikler, kiirkler, ince keten gomlekler, sapkalar,
pantolon ¢esitleri, taraklar, yorganlar ve yemekhanedeki yemek cesitlerini, domuz
yagini ve Aziz Benedictus Kural:’nin safligina aykir1 her seyi yasaklamiglardi. Siyah
giyen Clunylerin aksine masumiyeti ve safligi simgeleyen beyaz sade kiyafetler
giymeyi tercih eden Sistersiyenler bu oOzellikleriyle de dikkat cekmekteydiler.
Digerleri, Sistersiyenleri sadece mutlu olduklar1 zaman uygun kiyafetler giymekle
suclarken, beyaz kesisler bir kesisin yasaminin sadece tdvbeden ibaret olmadigini
meleklerinki gibi saf ve masum oldugunu ve bu nedenle kalplerindeki ruhsal sevinci
gdstermek icin beyaz rengi tercih ettiklerini dile getirmekteydiler.?3* 20. yiizyil
Alman yazar Jean Baptiste Van Damme, Sistersiyenlerin daha az kirlendigi i¢in koyu
renkleri is elbiselerinde kullandiklari, beyaz kumaslar ise tunikler ve carsaflarda
kullandiklarin1 aktarmaktadir. Ayrica Citeaux kesislerine gri kesisler dendigini ve
benimsenen rengin saf beyaz degil grimsi oldugunu ifade ederek beyaz renk tercihini
siyah kegislere bir elestiri olusturmasiyla bagdastirmaktadir.®® Ancak beyaz
kullanimina Albericus doneminde gecildigini Sistersiyen kesisleri tarafindan
kaydedilen Exordium Parvum eserinde bulmaktayiz. Sistersiyen lehine bir ¢aligma
olmasi hasebiyle, kesislerin beyaz renk iizerine vurgulart saflik ve manevi temizligi
On plana ¢ikarmak isteyisleri ve Van Damme’nin de bahsettigi gibi Cluny kesislerine

bir tepki olmus olabilir.

Manastir igerisinde bir diger uygulama ise gelirlerin kontrolii iizerineydi.
Exordium Parvum’a gore Citeaux’nun kesisleri dini kuruluslardan, defin islerinden,

bagka miilklerin gelirlerinden ve firmm ile degirmenlerin arti iretiminden pay

papalik emriyle yiriirliikten kaldirilmigtir. (William Grimshaw, “Tonsure”, An Etymological
Dictionary of English Language, (Philadelphia, 1848), 258; Victoria Sherrow, Encyclopedia
of Hair: A Cultural History, (London: Greenwood Press, 2006), 272-73.)

23 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 56.

23 Louis J. Lekai, The White Monks, 22; Waddell, “Exordium Parvum, Chp. XV”, 434;
Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 59.

2% Damme, I tre fondatori di Citeaux, 73.
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almamaliydi. Bu tiirden gelirlerin manastir ekonomisine dahil edilmesi de en aza
indirgenmeliydi. Manastirin kendi biinyesinde ve manastir kesislerinin islettigi
degirmen, firin gibi temel ihtiyaglar1 karsilamanin disinda ruhban ziimresinden
olmayanlarin elindeki her seyin manastira girisi yasaklanmist1.?®® Ciinkii Aziz
Benedictus’un hayatinda bu tiir seyler bulunmadigi i¢cin manastir disindakileri
reddetmislerdi. Kendi kendine yetinmeyi prensip edinen bir manastir anlayisi ile
hareket eden Albericus ve kesisler, Kilise’ye ait vergilerden de herhangi bir talepte
bulunmamislardi.?”  Kesisler kendi degirmenlerinin, firmlarinin calisam  ve
ciftliklerinin bahgivanlart olmustu. Citeaux’nun kesisleri sade bir yapida degirmen
inga etmigler ve kuyular agip bahgeler kurmuslardi. Clunylerin fasulyenin ilk
driinleri, ilk {izlim hasad1 gibi ihtisamli {iriin kutsama torenlerinin aksine
Sistersiyenler heniiz var olma miicadelesi verdikleri i¢in daha sade yemekler
pisirmekte ve daha az 6glin yapmaktaydi. Sistersiyenler, insanlarin meskenlerinden
uzak topraklara, baglara, tarlalara ve ormanlara talip olmaktaydilar. Degirmen
yapmak i¢in su alacaklarini ve buna sadece kendi kullanimlari i¢in ihtiyag
duyduklarimi beyan etmekteydiler.?®® Bu nedenle Citeaux ormam kesisleri sessizce
calisirken goriilebildigi, yalnizca kiirek darbesiyle kirilan ya da degirmenin ¢arklarini
dondiiren suyun sesi ya da onlar isten c¢agiran c¢an seslerine ev sahipligi
yapmaktaydi. Cluny kesislerinin islemeyip kiracilara devrettikleri odun, su, misir
tarlalar1 ve liziim baglar1 olan genis arazilerine nazaran Citeaux’nun kesislerinin daha
kiigiik bir alanda kendi el emeklerine dayali bir is dagilimi yaptiklart
anlasilmaktadir.?®® Cluny kesislerinin el emegi anlayis1 fasulye soymak, bahceyi
ayiklamak ve bazen de ekmek pisirmekle sinirli olmakla birlikte onlar zamanlarini
kilisede uzun ve gorkemli ayinlerle, okuma, dua ve meditasyonla ve manastirin
olagan rutinleri icerisSinde gecirmekteydiler. Cluny Manastir kesislerinin yagantilari
ise kalemin parsomenin tizerinde sessizce kaymasi disinda higbir sesin miikemmel
sessizligi bozmamasi kosuluyla, herkesin manastirda sessizce oturarak aksam

dualarindan sonra yazi islerini yapmalarma izin verilen bir rutin olarak

2% Waddell, “Exordium Parvum”, Chp. XV, 435.
237 Waddell, “Exordium Parvum”, Chp. XV, 435.
23 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 66; Lekai, The White Monks, 22.
2% Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 66; Lekai, The White Monks, 22.

62



tamimlanmaktaydi.?? Sistersiyenler ise zayif bedenleriyle agir yiiklerin altna
girmekten cekinmeyen ve Isa sevgisiyle tarlalarda galisarak ne kadar tarim isleriyle
ugrasirsa o kadar manevi giice erisen kesis toplulugu seklinde yansitiimaktaydi.?*
Manastirlar1 kisa mesafelerde is gorme imkanina sahip olsa da 1098 yilinda
Burgonya Diikii Odo tarafindan Robertus’a verilen Meursault bag1 gibi ciftliklere de
sahip olduklar1 bilinmekteydi.?*? Tarlalara gidip gelmelerini ihmal etmeyen kesisler
dua vakitlerinde ana manastirda bulunarak koro gorevlerini yerine getirmekle
yiikiimliiydiiler. Kesislerin ciftlik evinde kalmak zorunda olmasi basrahibin koro
gorevini icra etmesine engel olurdu. Bu tiir aksakliklarin 6niine gegmek ve manastir
kesislerinin duaya zaman ayirabilmeleri i¢in tarlalarda onlara yardim etmek iizere
manastirda conversus olarak adlandirilan bir ig grubu bulundurulurdu. Siiriileri giiden
conversus adli bu is grubu, terzi, ayakkabici ve demirci olarak gérev yapmaktaydi.
Ayrica insanlarin ugrak yerlerinden uzak toprak miilklerini, degirmenleri isletmek,
balik tutmak ve iizlim baglari, ¢ayirlar, ormanlar, akarsular ve nihayetinde insanlarin
ihtiyaglart icin faydali olan atlar ve cesitli ¢iftlik hayvanlarina sahip olacak olan
kesiglere bu islerde conversus da yardimci olmaktaydi. Kilise ¢ani ¢aldigi zaman
islerini birakip dizlerinin iizerine ¢okmekte ve manastir kilisesinde okunan dualara
katilmaktaydilar. Boylece koro kesislerinin kisa mesafeli manastirlarda galismasi
saglanarak tiim gece herhangi bir ¢iftlik evinde kalmasi engellenmisti.?*3
Conversus’lar her ne kadar Albericus doneminde gorsek de Stephanus doneminde
conversus’larla ilgili diizenlemeler yapilmistir.?** Exordium Parvum’da®®® ve

Instituta Generalis Capituli®*® adl1 manastir genel uygulamalarinda onlar hakkinda az

da olsa bilgiler mevcuttur. Sistersiyen conversus’lari ile ilgili sistematik kurallar

240 Seott G. Bruce, Silence and Sign Language in Medieval Monasticism: The Cluniac
Tradition 900-1200, (New York: Cambridge University Press, 2007), 3.

241 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 65-67.

242 Damme, | tre fondatori di Citeaux, 74.

243 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 73; Damme, I tre fondatori di Citeaux, 73;
Lekai, The White Monks, 22; Lekai, The Cistercians: ldeals and Reality, 26-27,31; Waddell,
“Exordium Parvum Chp. XV, 435,

244 Damme, | tre fondatori di Citeaux, 141-42.

245 Waddell, “Exordium Parvum”, 435.

246 Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 460,476,478,480,489-90.
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Usus Conversorum?’ adli kaynakta bir araya getirilmistir. Genel olarak,
conversus’larin manastira kabul sartlar, caligmalar1 gereken is gruplart ve
manastirda uymalar1 gereken kurallar gibi pek ¢ok uygulama belirlenmistir.
Conversus’lar feodal efendiler tarafindan kéle muamelesi gérmek yerine, kardes
olarak gorildiigii manastir igerisinde yasaya gore tim manevi avantajlardan pay
almay1 tercih etmekteydiler. Boylelikle manastirlar, hem cevrelerindeki kdyliilere
ekonomik destek saglamakta hem de soylu insanlarin giinahlarinin affi ve atalarinin
ruhu icin yaptiklar1 bagislara nazaran conversus’lara tarlalarda ve manastirin diger

islerinde calisarak alin teriyle sevap isleme firsat: sunmaktaydilar.24

Diger manastirlarda oldugu gibi Citeaux Manastiri’na kadinlarin kabulii heniiz
hos karsilanmamustir.?*® Sistersiyen Tarikati’na kadinlarin katilmi daha sonraki
donemlere denk gelmektedir?®® Basrahip Albericus, Aziz Benedictus’un
yasantisindan da 6grendigi gibi manastirlar1 duvarlarla ¢evrili yerlesim yerlerinde
veya koylerde degil, yerlesim yerlerinden uzak yerlerde insa etmeye Ozen
gostermistir. Ayrica bu yerlesimlere on bir kesis ve basrahip olmak tizere on iki kisi
gondermis ve bunun bir gelenck haline gelmesini saglamistir.?®! Stephanus
doneminde merkez eve bagli evlerin agilmasinda bu uygulamanin en belirgin
ornekleri goriilmektedir.

[lmi ve hukuki konulardaki yeteneklerinin yani sira Albericus, ekonomik
konularda da biiyiik bir gayret sarf etmistir. Manastirn ekonomik durumunu
iyilestiren Albericus’un, conversus’larin manastira dahil edilmesiyle birlikte basarisi

biiyiik bir ivme kazanmustir. Kesisler, bastan beri desteklerini tizerinden esirgemeyen

247 Chrysogonus Waddell, (ed.), “The Usages of the Cistercian Lay Brothers”, Cistercian Lay
Brothers Twelfth-Century Usages with Related Texts, (Brecht/Citeaux: Commentarii
Cistercienses, 2000), 1-236.

248 Waddell, “Exordium Parvum”, 435; Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud
Cistercium”, 460; Lekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 334-37.

249 | ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 347-48.

20 {lk Sistersiyen kaynaklarina elestirel bir sekilde yaklasan Constance H. Berman,
Sistersiyen Tarikati’na kadmlarin dahil olmasini da ayni elestirel gozle degerlendirmektedir.
12. yiizyilin sonlarina dogru kiigiik bir cemaat toplulugundan bir tarikata doniisen
Sistersiyenlerin icinde kadin varhigmin da bu doneme denk geldigini diistinmektedir.
(Constance H. Berman, “Were There Twelfth-Century Cistercian Nuns?”, American Society
of Church History, 68 (1999), 824-64.)

21 Waddell, “Exordium Parvum, Chp. XV, 435; Conrad of Eberbach, The Great Beginning
of Citeaux, 93-95; Lekai, The White Monks, 22.
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Burgonya Diikii Odo’yu haksiz ¢ikarmamislardi.?®? Ilerleyen zaman igerisinde
Burgonya Diikii manastirla ilgili Beaune Viskontu Rainardus ile manastir hakkinda
bir problemle karsilasmisti. Citeaux’nun bir kismi Robertus zamaninda Beaune
Viskontu Rainardus tarafindan verilmisti. Arazinin diger kismi ise Burgonya Diikii
Odo tarafindan Beaune viskontuna 20 soldi®®® arazi kiras1 karsiiginda manastira
birakilmisti. Beaune viskontunun gelirlerini toplayan yetkililer, kiray1 ezilmeye
sabirla katlanan kesislerden almay1r Burgonya diikiiniin halkindan almaktan daha
kolay bulmuslardi. Diikiin hazinesine bagvurmak yerine 20 soldi’yi manastirdan talep
etmislerdi. Bu durum diikkiin kulagina gitmis ve manastir1 rahat birakmasi igin
Beaune viskontuna 20 soldi karsiliginda kendi topragiin bir kismini vermisti. Bunun
karsihig1 olarak Viskont Rainardus, miilkiin tim hakkini kesislere birakmist1.2%*
Ayrica 7 Mayis 1102 tarihinde diikiin halefi Il. Hugo, Meursault bag: igin talep
edilen 10 soldi’yi diikalik gorevlilerine yiiklemis ve diikalik kiray1 6dememis olsa da
bunu kesislerden almayacagina dair séz vermisti.”>®> Bdylece kesisler ondalik, yillik
odemeler ve diger yaptirimlar gibi herhangi bir ticret 6demekten kurtulmustur. Bu tiir
O0demelerden armnan kesigler hem Papalik korumasi sayesinde hem de bolge
diiklerinin ve piskoposluklarin yardimiyla 6zerk finansal sistem olusturmay1
bagarmiglardi. 1110 yilindan once sirasiyla Gilly, Cellier ve Gergueil arazileri
Albericus’un basrahipliginde sahipleri tarafindan manastira bagislanmis ve bu baglar
kesisler tarafindan islenmeye baslanmist1.?®® (Ek: Harita 2) Burgonya Diikii
Odo’nun Meursault bagi bagisindan sonra bu baglarla birlikte manastirin

ciftliklerinde de yavasga artis gézlemlenmistir.

22 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 76.

23 Latince Solidus terimi altin para birimidir. Biiyiikk Constantinus (8.337) tarafindan
gelistirilmis ve M.S. 324 yilinda baslayarak tiim imparatorluga yayilmistir. Solidus’larm
agirligi 4.40 gr ile 4.50 gr civarinda tutulmustur. Zaman igerisinde yonetimlere gore 2 gr gibi
graminda degisikligin oldugu bilinmektedir. Avrupa ticaret diinyasinda Onemli bir yere
sahipti. (Richard G. Doty, “Solidus”, The Macmillan Encyclopedic Dictionary of
Numismatics, (New York: Macmillan Publishing, 1982), 305-6; Peter Spufford, Money and
Its Use in Medieval Europe, (New York: Cambridge University Press), 1988, 7.)

24 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 73-74; Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 76-
77; Bouchard, Sword, Miter and Cloister: Nobility and the Church in Burgundy, 980-1198,
151.

25 Jean Marilier, Chartes et Documents Concernant L’Abbaye de Citeaux, 1098-1182;
https://deeds.library.utoronto.ca/charters/06310025; (erisim: 07.11.2022); Damme, | tre
fondatori di Citeaux, 74.

26 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 75.
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1101 yilinda Papa II. Paschalis’in de tesvikiyle Kudiis’teki Hristiyanlarin sayisini
artirmak ve yerlesimlerini gii¢lendirmek i¢in Hagli Seferi ¢agrisina Burgonya Diikii
Odo da katilmistir. Sistersiyenlere karsi olan 1limli tutumuyla ve yapmis oldugu
yardimlarla bilinen Diik, Beaune viskontunun baskisindan onlar1 kurtararak son
yardimin1 da yapmistir. Dik Odo, 1102 yilinda Kudiis’e varamadan sefer

giizergdhinda  &lmiistiir.?’

Sistersiyenlere olan goniil bagi sebebiyle naasi
Burgonya’ya getirilerek Citeaux Manastiri’na defnedilmistir. Daha sonra Citeaux’da
insa edilen kilisede diiklerin sapeli adli boliimde iki oglu ile birlikte mezarlar
bulunmaktadir.?®® Buradan da basrahip Albericus zamaninda diinyevi yoneticilerin
manastirin topraklarina defnedildigi uygulamasinin oldugu anlasilmaktadir.

Citeaux’nun prenslerin mezar yeri olmas: yeterli degildi. Manastir ne kadar
diizenli ve takdire sayan olsa da Albericus’u rahatsiz eden sey, yeni iiyelerin
manastira girmemesiydi. Manastirin varliginin devam ettirebilmesi 6lenlerin saflarini
doldurmak i¢in yeni liyelerin aralarina katilmasina bagliydi. Eger isler diizelmezse,
Citeaux tekrar eski sessizligine biriinebilirdi. Citeaux’nun bu sessizligi diinyaya
Molesme kesislerinin hakli oldugunun da kaniti olabilirdi.?®® Albericus’un bu
durumla ilgili endiseleri uzun bir siire daha devam etmisti. Ancak Albericus’un
istedigi kalabalik kesis katilimi Stephanus doneminde Bernardus’un da aralarinda
bulundugu otuz kisilik bir grupla gittikge artmigtir. Hatta Manastir, kesis sayisinin
artigtyla farkli yerlerde yeni evler kurmaya baglamisti.

Bagrahip Albericus doneminde bir diger gelisme ise Citeaux Manastiri’nin
tasinmasiydi. Kesislere atfedilen bir kitabenin tizerinde su ciimleler yazmaktaydi: Bu
bina, 1106 yilinda insa edilip aym yiuhm 16 Kasim’inda Chdlon’un saygideger
Piskoposu Walterius tarafindan Tanri'nin onuruna ve Sistersiyenlerin gii¢lii hamisi
ve koruyucusu Cennet Kraligesi, Tanri’min Bakire Annesi’nin himayesi altinda
kutsanan Citeaux 'dur.?*

Yeni bir yer belirleme ihtiyact manastirin kalabaliklagmasindan ziyade 1098

yilinda Robertus esliginde yapilan binanin kesislerin su kaynaklarima ve yol

27 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 78.

28 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 79.

29 Waddell, “Exordium Parvum, Chp. XVI >, 437; Lekai, The White Monks, 22; Dalgairns,
The Life of St. Stephen Harding, 79-80.

260 Alintilanan eser (Damme, | tre fondatori di Citeaux, 76.)
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giizergihlarina uzak olmasindan kaynaklanmis olabilir.?®! Basrahip Albericus’un
yeni iyelerinin manastira katilmamasindan dolayr duydugu kaygi da bu tir
iyilestirmelerle giderilmis belki de manastira yeni liyelerin katilimi saglanmustr.
Papa’nin emriyle Molesme’in yonetimini devralmak zorunda kalan Robertus’un
yerine gecen Basrahip Albericus, yeni manastir uygulamalarini belirlemistir.
Citeaux’nun uygulamalar1 basit ve anlasilir tarzdaydi. O, Aziz Benedictus Kurali
tarafindan Ongoriilen ¢alismayr ihmal etmeden veya abartmadan Kesislerin dua,
calisma ve scriptorium’da yazi yazmalarma izin vermisti.?> Hem dini ve yerel
yoneticilerle iligkilerinde hem de kesisler arasindaki yonetici statiisiiyle doneminde
ve halefleri zamaninda Albericus’tan &vgiiyle bahsedilmistir. Mortemer
vakayinamesinde, Yeni basrahip (Albericus un) gayreti ve ¢aliskanligi (Sayesinde),
Yeni Manastir ilahi yardimla, hayatin kutsalliginda, sohrette ve maddi mallarda kisa

263 jfadelerinden Albericus’un basarist anlasiimaktadir. Ancak

stirede biiytimiistiir
Albericus biitiin bu o6vgiiler igin zorlu bir miicadele vermis ve higbiri onlarin
yoksulluk ilkesine sadik kalmalarna engel olmamistir. Aziz Benedictus tarafindan
uygulanan basit bir dua hayat1 ile sadelige indirgenmis bir diinyevi hayat bir araya
getirilerek kesislerin yasliliklarinda kutsal metinleri siirekli okumalar1 gibi ruhu
besleyen dini adanmishik manastirlar igerisinde kiiltiirel faaliyetlerin varliginin
gostergesidir. Sistersiyenlerin mutlak feragat ve fedakarlik gibi igsel yasamu ile ilimle
giiclenen adanmusliklar1 diger topluluklar tarafindan daha kolay anlasilmaktayd:.?%*
Nihayetinde Bagrahip Albericus’un temelini attigi manastir yonetim anlayist,
Stephanus’un da deneyimleyecegi bir anlayis olarak sonraki yillarda daha kurumsal

bir yap1 olusturmaya katki saglamstir.
2. 1. 3. Basrahip Albericus’un Oliimii

Bagrahip Albericus’un rehberligi ve yonetimi altinda gilinlerin ve mevsimlerin
ritmine gore yasayan ve calisan bir kesis toplulugu olusmustu. 1106 yili olaganiistii

cabalarin doruk noktasi olmakla birlikte istikrarli ve sessiz yasamin da baslangi¢

261 Damme, | tre fondatori di Citeaux, 76.

262 Berliére, L 'ordre monsatique des origines au Xlle siécle, 237.

263 Novum Monasterium novi patris sollicitudine et industria in brevi, non mediocriter Deo
cooperante, in sacta conversatione profecit, opinione claruit, rebus necessaris crevit.
(Chronique de Mortemer, ed. J.P. Migne, Patrologia Latina, Vol. 160, (Paris, 1880), col.

392))
264 Berliére, L 'ordre monsatique des origines au Xlle siécle, 242.
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noktasiydi. Sade ve sessiz yasanti kesislerin i¢ huzurunu saglayarak biitiin
davraniglarin1 da etkilemisti. Ancak 26 Ocak 1109 tarihinde Basrahip Albericus’un
Citeaux Manastiri’ndaki yaklasik on yillik gérevi 6liimiiyle sonlanmist1.2%® Onun
basrahipliginin baslarinda manastira yeni iiyelerin katilmamasi ve var olan kesislerin
de art arda 6lmesi yeni olan bu toplulugu tedirgin etmisti. Basrahip Albericus ise
biitiin hayatin1 idaresi altindaki kiigiik toplulugu bir arada tutmak, yoksulluk ve
sadeligin kesislerinin kalplerinde siirekli hissedilmesi i¢in ¢abalamakla gegirmisti.
Bu topluluktan bir aile hayati olusturan Basrahip Albericus, onlara inanan insanlarin
yoksulluk i¢inde kaybolmamalari igin gostermis oldugu cesaret ve merhametiyle
kesislerin kalbine dokunmus ve onun &liimii biiyiik bir {iziintiiye neden olmustu.?%®

Basrahip Albericus doneminde Citeaux Manastiri’'nda yeni tahil ambarlarinin
acilmasi, koyun yilinlinden dokunan beyaz kiyafetlerin giyilmesi, kesislerin ana
manastirdan ayrilmamasit ve dua saatlerinde aksakliklarin olmamasi i¢in manastirda
tam resmiyet kazanmamakla birlikte conversus’larin c¢alistirilmasi, yazihanenin
diizenlenmesi ve aktif halde olmasi gibi ¢esitli gelismeler, Citeaux Manastiri’nin
isleyisini gdsteren somut uygulamalardir.

Molesme’e ilk geldiginde tanistigt ve onunla tim sikintilar1 paylasan
arkadagindan mahrum kalan Stephanus i¢in de Albericus’un 6liimii ¢ok aci bir
durumdu. Albericus’un hayat tecriibelerinden ¢ok fazla yararlanan Stephanus,
Citeaux bagrahibi oldugunda arkadasinin izinden gitmistir. Stephanus’un en biiyiik
tesellisi arkadag1 hayattayken ona verdigi ogiitler ve basrahiplik gorevini icra ederken
arkadasinin bu o6giitlerine yaslanacagna olan inanciydi.?®” Albericus’un biraktig
gorevi listlenen Stephanus, diger kesislere yonelerek dostu Albericus adina ovgiilerde
bulunmustu:

Bu biiyiik kayp karsisinda hepimizin acisi egit ve ben de teselliye ihtiyact
olan bir zavalliyim. Siz Saygideger babaniz ve ruhlarimizin efendisini
kaybettiniz. Bense sadece bir baba ve efendi degil, aynt manastirda yillarca
bulundugum, saygideger babamiz Robertus ile yol arkadaslhigr yaptigim ve
diinyevi miicadelelerde omuz omuza oldugum dostumu kaybettim. Ancak o
bizden gitse de Tanri’ya ulasti. Bu kutsal insanlar bu hayattan gog
ettiklerinde bedenlerini dostlarina birakip, akillarinda ise dostlarini da

265 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 83.

266 Waddell, “Exordium Parvum”, 427; Damme, | tre fondatori di Citeaux, 79; Lekai, The
White Monks, 23.

267 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 84.
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beraberinde gotiiriirler. Sevgili babamizin bu nadide bedeni ve essiz mirasi
bizde var ve kendisi de sevgi dolu bir askla hepimizi zihninde alip

gotiirmiistiiv. Kendisi Tanri’ya ulastigi ve sevgide onunla birlestigi igin

onda olan bizleri de Tanri’va ulastirmistir.?%®

Stephanus’un kesislere yonelik bu sozlerinden de anlasilacagi tizere onun gerek
kesisleri bir arada tutan gerekse Citeaux Manastiri’na katkida bulunan bir basrahip
oldugu soylenebilir.

Sistersiyen toplulugunun olugsumunda da vurgulandigr gibi tarikatin erken tarihi
ne tamamen yeni bir diizen yaratma amacma ne de kurucu tek bir karaktere
dayanmaktaydi. Molesmeli Robertus, Citeaux Manastirt’nin temelini atan ilk
bagrahip olmustu. Sistersiyen toplulugunun erken tarihindeki bir diger 6nemli kisilik
ise Citeaux’nun ikinci basrahibi olan Albericus’tu. Ciinkii manastirin varligimn
giivence altma alabilmeyi basaran bir karakterdi.?®® Modern arastirmalarda
Sistersiyen Tarikati’nin kurucu babalarindan biri olarak kabul edilen Albericus’un
katkisnin  &nemi manastir icin belirledigi uygulamalardan anlasilmaktadir.?’™
Bagrahip Albericus doneminin ardindan manastirin tigiincii basrahibi ve tarikatin
erken tarihsel gelisiminde etkili rol oynayan Stephanus donemi manastir i¢in 6nemli
bir yonetim siireci olmustur. Ciinkii onun zamaninda Genel Meclis en yiiksek karar
alma araci1 haline gelmis, Carta Caritatis tiiziikleri olusturulmus, tarikatin yapisi ve

organizasyonu bu tliziikler baglaminda sistemlestirilmistir.
2. 2. Basrahip Stephanus’un Hayat1 (1060-1134)

1060 yilinda dogdugu diisiiniilen Ingiliz asilli Stephanus, c¢ocuklugunun ilk

yillarin1  Dorsetshire’da?™

bulunan Sherborne Manastiri’nda gegirmistir. Aziz
Benedictus Kurali’na gore kiiciik yastaki ¢ocuklar manastirlarda Tanri’ya hizmet
etme imkani bulabilmekteydi.?’> Tanri’ya baghlikta istekli ve tutkulu gencler

disiplinli bir sekilde manastir ortaminda yetistirilmekteydiler. Stephanus’un erken

268 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 84; Lekai, The Cistercians: Ideals and
Reality, 17-18; Damme, I tre fondatori di Citeaux, 80.

269 Waddell, “Exordium Parvum, Chp. XVII”, 428.

210 Holger Skorupa, Cis tertium Lapidem miliarum-Zur Entstehungsgeschichte des
Zisterzienserordens, (Miinchen: Grin Verlag, 2008), 3-8.

2% Ingiltere’nin giiney-batisinda bulunan yerlesim alanidir.

212 Cocuklarin manastira kabulii i¢in bknz. (Benedictus de Nursia, The Rule of St. Benedict,
mad.59, 133.)
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yaslarda maruz kaldigi disiplin olduk¢a katiydi. Krallik sarayinda bile prensler,
cocuklarin statiilerine bakilmaksizin manastirlarda cocuklara sunulan disiplinli
egitimden ge¢memistir. En biiyiikk 6zen ¢ocuklarin zihninden giinah ve koti bilgiyi
uzak tutmakta gosterilmekteydi. Cocuklar okuma-yazma ve dini konular tizerine
egitim gormekte ve hepsinden o6te onlarin miizik ve mezmur okuma yetenekleri
iizerinde durulmaktaydi.?”® Stephanus ¢ocuklugunu giizel ve gesitli seremonilerin
manastir yasamini eglenceli kildigi bir ortamda gegirmistir. Ancak Sherborne
Manastirt ona bir siire sonra yetmemeye baslamis ve yeni arayislar igerisine
girmistir. Sherborne Manastiri’ndan ayrilarak Sakson go¢menlerinin bulundugu
Iskogya’ya seyahat etmistir. Norman Diikii Willelmus (1027-1087) tarafindan
Sakson Manastiri’min baski altinda olmasi Stephanus’u Fransa’ya yoneltmistir.2’
Fransa’da birka¢ yil gecirdikten sonra beraber egitim aldigi arkadaslariyla birlikte
Roma’ya seyahat etmistir. Isa’nin acilarini hissetmek isteyen Stephanus bir kesis
oldugunu unutmayarak siirekli seyahat halindeydi. Roma’dan sonra Molesme’e
seyahat eden Stephanus, Robertus’un yonetiminde olan Molesme Manastiri’na
girmistir. Robertus’un seyahatlerine eslik ettigi ve Molesme Manastiri’nda sekreter
olarak hizmet ettigi bilinmektedir.2”®> Stephanus’u Molesme’e ¢eken orada yasayan
kesislerin Tanr1 i¢in ¢gektikleri yoksulluk oldugu diisiiniilmekteydi. Kesisler zayifligin
insan1 giiclendirecegi, ac1 ¢ekmenin dinsel mutluluk getirecegini diistinmekteydiler.
Calismanin Tanr1 icin bir ibadet sekli oldugunu ve yapilan bu ibadetlerin Tanri
tarafindan miikafatlandirilacagina inanmaktaydilar. Bu diislincelerin hakim oldugu
manastirda Stephanus, Aziz Benedictus Kural:’na siki bagliligi ve kardeslerine
sevgisiyle tanman Albericus ve soylu bir ailenden gelmesine ragmen kendini
miinzevi yasama adayan Robertus ile manastirda tanismisti. Bundan sonraki siirecte

birlikte yiiriimiiglerdi.?’®

213 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 4; Elder, The New Monastery: Texts and
Studies on the Earliest Cistercians, 61-63; Stephen Tobin, The Cistercians: Monks and
Monasteries of Europe, (The Herbert Press, 1995), 38-39.

24 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 7-8.

215 Damme, 1 tre fondatori di Citeaux, 96.

218 Qrdericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, IlI, 47;
Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 17-20; Bede K. Lackner, “Abbot Stephen
Harding and The Rise of Citeaux”, (Wisconsin: Marquette University, 1958), 15-18.
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Bagrahip Stephanus, manastir hayatinin kazandirdigi deneyimlerle topluluk iginde
yasamayl ve Aziz Benedictus Kurali’na bagli manastir yonetiminin {stesinden
gelmeyi bilen bir din adamiydi. Stephanus’un dinsel yasantisindaki hosgoriilii tutumu
ve etkili hitabeti sayesinde Citeaux Manastir1’nin kesis sayisinda artis olmus ve yeni
idari uygulamalarin kabuliinii de kolaylastirmistir.?’” Yetkin bir manastir yoneticisi
olmasi hitap ettigi kesim tarafindan hizlica kabul gérmesine imkan tanimustir.
Yonetim anlayisina gore insanlar manastira bagis yaparak Stephanus araciligiyla
kendilerinin kutsandigina inanirken, o kendisi ve kardeslerinin yiyecek ve giyecek
ihtiyacin1 karsilamak icin verilen bagislari manastirlarin insasi ve ihtiyag sahipleri
i¢in harcamayi tercih etmistir. Ayrica diger evlerin aksine Stephanus giimiis ve altin
gibi tim degerli seyleri, parlak metalleri yasaklayarak dekoratifte sadece demir ve

ahsap kullanimini tesvik etmistir.2’®

Stephanus zamaninda da sade bir yasam ve mimari tarzin benimsenmesine 6zen
gosterilmekteydi. Tefekkiir ve dini uygulamalara zarar verdigi disiiniilen bina
stislemelerinde kullanilan resimler, heykeller, parlak zemin ve pencere siislemelerine
mimaride izin verilmemistir. Ayrica diinyevi yoneticilerin tehditlerinin iistesinden
ruhani giig ile gelebilecegini diisiinen Stephanus bu yoneticilerin manastirda toplanti
yapmalarin1 yasaklayarak manastir salonunda sekiiler kesimin bulunmasinin 6niine
geemek istemistir. Lordlarin manastir i¢indeki aktif rollerine géz yumarak Aziz
Benedictus’un uygulamalarindan vazgegemezdi. Ciinkii Citeaux’nun en belirgin
ozelligi Aziz Benedictus Kuralz’na olan bagliligiydi. Onceki manastir uygulamalarina
geri donmemek icin Stephanus yeni kararlar alarak bu kararlar1 manastir igerisinde

uygulamaya &zen gostermistir.2’®

1110 ila 1112 willann arasinda Citeaux’da durumlar pek de i¢ acic1 degildi.
Manastir hasat kithgindan ya da ¢esitli siyasi sebeplerden dolay1 en zor yillarmi
yasamaktaydi. Manastir evlerinin sayisinda diisiisler bas gostermis kesisler ekmek

bulmakta zorlanir olunca dilencilik yapmaya baslamiglardi. Hatta Stephanus da

217 Elder, The New Monastery: Texts and Studies on the Earliest Cistercians, 55.

218 Chronique de Mortemer, 392; Elder, The New Monastery: Texts and Studies on the
Earliest Cistercians, 55.

219 Waddell, “Exordium Parvum Chp. XVII”, 438; Gilles, William of Malmesbury’s
Chronicle of the Kings of England, 351; Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 88-90.
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kesisleri dilenmeye gondermek zorunda kalmist1.?®® Diger taraftan Kilise’nin
korumasinda olan Sistersiyenler Kutsal Roma Imparatoru V. Henricus’un IL
Paschalis’i esir almasindan dolay! savunmasiz kalmislardi.?8! Hristiyan diinyasimnin
bu karisik durumunun Citeaux Manastiri’nm etkilemesinden tedirgin olan Stephanus,
kesislerin manevi egilimlerini giiclendirmistir. Clinkii dini topluluklar arasindaki
ruhani bag, onlarin tiim zorluklarla birlikte miicadele etmesini saglamaktayd:.?8
Stephanus, kesislere Citeaux’un kurulus gayesini hatirlatarak dua ve g¢alismalarina
devam etmelerini tavsiye etmekteydi. Belli bir siire sonra da onun ydnetiminde
manastir tedirginliklerinden kurtulmustur. Stephanus 1133 yilinda basrahiplik
gorevinden ayrilmig ve onun Onerisiyle Trois-Fontainesli Guido (y. 1133-1134)
Citeaux Manastir’na basrahip secilmistir.2®3 28 Mart 1134 tarihinde 6lmiis ve bu yila
kadar birgok manastirin kurulmasini saglayan Stephanus manastira bagl ilk ev olan
La Fert¢’nin kurulmasina oOnciilik etmisti. Arkasindan Pontigny, Clairvaux ve
Morimond Manastirlarinin kurulmasi onun ddéneminde gerceklesmisti. 24 Ayrica
Citeaux Basrahibi Stephanus’un yaptig1 en 6nemli sey 1119 yilinda Papa II. Calixtus
tarafindan onaylanan Carta Caritatis tliziigiiyle manastir uygulamalarint bir biitiin
haline getirmesiydi. Basrahip Stephanus bu faaliyetlerinden dolay: tarikat icerisinde
en etkili isim olarak kabul edilmekteydi. Manastir yonetiminde karar alma merci olan
Genel Meclis’lerin diizenli olarak toplanmasini saglayarak evlerin birbirinden
kopmasini engellemisti; hatta Sistersiyenlerin birlik ve uyum ilkesinde 6n plana
¢ikmasina katki saglamist.?8® Bu nedenle Sistersiyenlere diizen getiren bir karakter

olarak kabul edilmekteydi.
2. 2. 1. Bagrahip Stephanus’un Citeaux Manastir Yonetimi

Basrahip Albericus doneminde oldugu gibi Basrahip Stephanus da Burgonya’nin
1ssiz ormanlarinda diinyevi islerden uzak bir manastir yasami kurma amaciyla

hareket etmistir. Cluny Manastir1 krallar ve piskoposlarin liitfuyla zenginlesen dini

280 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 96.

281 Blumenthal, The Investiture Controversy: Church and Monarchy from the Ninth to the
Twelfth Century, 169-70; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 90.

282 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 100-104.

28 QOrdericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 47.

284 Tobin, The Cistercians: Monks and Monasteries of Europe, 45-46.

2GSkorupa, Cis  tertium  Lapidem  miliarum-Zur  Entstehungsgeschichte  des
Zisterzienserordens, 8; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 110; Tobin,
The Cistercians: Monks and Monasteries of Europe, 40-41.
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bir kurumken, Robertus, Albericus ve Stephanus idaresindeki Citeaux Manastiri
varlik miicadelesi veren yoksul bir manastir 6zelligi tasimaktaydi. Citeaux Manastiri
ile diger manastirlar arasindaki ayrim manastirin kati bir yoksulluk ilkesine sahip
olmasindan kaynaklanmaktaydi. Exordium Magnum’da rivayet edildigine gore
Citeaux Manastir1 agirt yoksuluk i¢ine diistiigiinde Basrahip Stephanus, kesislerden
birini bir kasaba pazarina erzak almasi i¢in gondermisti. Ancak Tanri’nin onlari
gozetecegi umuduyla kesise ¢ok az para vermis ve her seyin yolunda gidecegine dair
kesigi cesaretlendirmisti. Kesislerin soguk alginligi, aglik ve diger temel ihtiyag
eksikliginden dolayr verdikleri yasam miicadelesini goéren Basrahip Stephanus, bu
yoksulluga miidahale etmeyi kesislerin sagligi icin zaruri gorerek Vezelay
panayirindan ihtiyaglarin almmasimi emretmisti.?®® Vezelay’a varan kesis hayirsever
bir yurttasin evinde misafirken, ev sahibi kesisin yolculugunun ve kardeslerinin
yoksullugunun nedenini anlayinca, kendi mallarindan yoksullara bagis yapmasi i¢in
komsusundan yardim istemisti. Hasta doseginde yatan zengin adam durumun
ehemmiyetine vakif olunca kesise yeterli miktarda para vermis ve kesis basrahibinin
emrettigi li¢ araba dolusu erzag: satin almigti. Manastira bu erzaklarla geri dondiigi
zaman Bagrahip Stephanus’un dedigi gibi Tanri’nin merhametinin iizerlerinde
oldugunu anlayarak basrahibine siikranlarin1 sunmustu.?®’ Bu rivayetten anlasildig
tizere yoksul kesis grubu Tanri’ya teslimiyetini her sartta korumaya calismis

goriinmektedir.

Bagrahip Stephanus manastir yonetiminin baslangicinda V. Henricus tarafindan
Papa II. Paschalis’in esir alinmasi sonucunda Kilise kaotik bir ortamin i¢indeydi.
Roma’nin muhalif kesiminin baskisiyla Papa, Imparatora verdigi ayricaliklar1 geri
alma pesindeydi. Kilise ile Imparatorluk arasindaki siyasi cekisme insanlari

288

belirsizlikte birakmaktaydi. Viyana Baspiskoposu Guido’nun uzlagmaci

286 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 107.

287 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 107-8.

28 1060’11 yillarin baslarinda dogan Guido de Bourgogne, Burgonya Kontu Willelmus Téte-
Hardi’nin (1057-1087) en kii¢iik ogluydu. Genis ve soylu bir aileye sahip olan Guido sekiz
yasinda kontlugun merkezi olan Besango Katedrali’ne girerek din egitimi almusti. Ailenin
erkek cocuklar1 kontluk, bagpiskoposluk gibi en 6nemli gorevlere gelirken, kizlar1 da yiiksek
soylu ailelere gelin gitmisti. Biiyiik ablasi Burgonya Diikii Odo’nun esi iken kii¢iik kiz
kardesi Flanders Kontluguna gelin olmustu. Guido ve ailesi iistelendikleri gérevlerden dolay1
donemin siyasi iliskilerinde aktif rol oynayan bir aileydi. Babasi Willelmus’un oliimiiyle
1088 yilinda Viyana Bagpiskoposu, 1119 yilinda da Papa Gelasius’un Fransa’da manastir
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girisimleriyle diinyevi ve dini yoOnetim arasindaki ¢ekisme her iki tarafin
anlagmasiyla bir siireligine daha engellenmisti. Papa ve Imparator arasindaki
¢ekismeli ortamda manastir da ¢ok sayida kesis oliimiinden dolayr kaygili giinler
yasamist.?®® Ancak iist iiste gelen olumsuzluklarin gerekgesi Tanri’nin insanlar

cezalandirmasiydi ve bu tiir diislince 0 ¢aga hakim olan bir algiydi.

Bagrahip Stephanus asir1 yoksulluk ve hastaliklara karsi manastir kesislerine
gerekli olan tiim ihtiyaglari saglama girisimlerine baslamisti. Tiim bunlar dikkate
alindiginda manastira bagis akisinin olmamasi ve manastirin kendi gelir durumunu
diizenleyememesi manastiri, agir1 yoksulluga sevk etmisti. Rivayetten de anlasilacagi
lizere zaman zaman Citeaux Manastir1 diistiigii asir1 yoksulluktan Burgonya Diikii
Odo’nun yaptig1 gibi soylu ailelerin bagislariyla kurtulmustu.?®® Basrahip Stephanus
ise daha onceki deneyimlerinden yola ¢ikarak bu tiir sikintilarin manastir yagaminin
insanlara anlatilmasi vasitasiyla ve Tanri’nin ihsanma siginmak isteyen inangh
insanlar tarafindan giderileceginin farkindaydi. Kendi manevi inancindan dolay1
idaresinde olan kesislere de her zorluga kars1 giiglii olmalari i¢in gerekli olan cesareti
asiladigl, basrahipligi boyunca manastir kesisleri arasinda higbir sikintinin
yasanmamasindan anlasilmaktadir. Iyi bir muhasebeci olmasi ve gengken aldig
egitim onun bir manastir yonetiminde olmasi gereken yasa, diizen ve birligin
onemini kavramasma yardimci olmus ve buna dair manastir isleyisinde yeni

kararlarin alinmasinda onu cesaretlendirmisti.?%*

Manastir yonetim politikasinda Exordium Parvum’a gore Basrahip Stephanus ve
kesisler, Burgonya diikiiniin veya herhangi ruhban ziimresinden olmayanlarin
Citeaux Manastir1 salonunda téren yapmalarini ve mahkeme kurmalarini

yasaklamislardi.2%? Louis J. Lekai’ya gore Stephanus tarafindan yazildig1 diisiiniilen

hayatina ¢ekilmesiyle Calixtus II iinvaniyla 1124 yilina kadar papalik yonetimini iistlenmisti.
Bagpiskoposluk doneminde ¢6zmeye calistigl atama tartigmasini papalik doneminde 1122
yilinda Worms Konkordat’inda V. Henricus’la anlasma yaparak gegici bir ¢oziime
kavusturmustu. (Mary Stroll, Calixtus Il (1119-1124): A Pope Born to Rule, (Leiden-Boston:
Prill Academic Pub., 2004), 7-16; John W. O’Malley, A History of The Popes: From Peter to
the Persent, (New York: Rowman & Littlefield Publishers, 2010), 116-17.)

289 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 104-6.

2%0Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 40-41; Lekai, The Cistercians:
Ideals and Reality, 14.

21 Berliére, L 'ordre monsatique des origines au Xlle siécle, 241.

292 Waddell, “Exordium Parvum”, Chp XVII, 438.
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Exordium Parvum’daki huius temporibus (onun zamaninda) ifadesi ya bu kaynagin
Stephanus tarafindan yazilmadigma ya da tamamlanamadigina dair bir isaret
olabilirdi.?®® Diger yandan ruhban ziimresinden olmayanlara karsi uygulamaya
koyduklar1 diistiniilen manastirda mahkeme kurulmasi yasagi biiylik cesaret
gerektiren bir karardi.?®* Ciinkii manastir salonlarinda feodal mahkemeler kurma
uygulamasinin yasaklanmasi Citeaux Manastiri’nin baglica hamisi olan Burgonya
Diikiiniin giicline kars1 gelmekti. Bundan otlirii Waddell’a gére Burgonya Diikiinii
memnun etmeyecek herhangi bir kararin kolayca alinmasi pek muhtemel degildi.?®®
Alman yazar Damme’e gore manastirda 6nceden yapilan bu toplantilarin yasaklanma
sebebi yerel yoneticilerin bu toplantilarda vergiler ve ticari anlagmalar gibi diinyevi
konular1 goriismeleriydi.?®® Aziz Benedictus’un manastir ilkelerinin safligma bagh
olan Citeaux Kesislerinin nazarinda ibadetten ziyade diinyevi konularin goriisiiliip
sOlenlerin yapildigi bu toplantilar, manastirin ruhuna zarar vermekteydi. Manevi
torenler i¢in uygun olmayan toplantilardan dolayr misafir atlariin ¢ingirak sesleri,
lordlarin ¢izme giiriiltiisii, kiliglarinin tikirtisi, insanlarin ve hayvanlarin hizmetine
atanan kesislerin kosturmacalari manastirin sessizligi ve siikiinetini bozmaktayd:.?%’
Ayni sekilde eskiden sovalye olan bazi kesislerin de lordlar ile bir araya
geldiklerinde, lordlarin anlattiklari kahramanlik hikayelerinin etkisinde kalarak
anilarinin canlanmasina sebep oldugu gerekgeleriyle ruhban ziimresinden olmayanlar
tarafindan yapilan bu toplantilarin yasaklandig1 anlagilmaktadir.?%®

Citeaux Manastir kapilarinin kendilerini Tanr1’ya adamus tiim yoksul kalplere agik
oldugunu sdyleyen Basrahip Stephanus, manastirda yasamin altin ve giimiis gibi

kiymetli esyalardan vazgeg¢meyi, sadece boyanmasina izin verilmis ahsap haclari

tastyabilmeyi, 6zel kumaslardan dokunmamis sade ve diiz kiyafetler giymeyi ve aza

298 Exordium Parvum’un bir kisminin Stephanus tarafindan yazilmis olmas1 muhtemelken,
tamamlanmasi ise Stephanus’tan sonra Citeaux basrahibi olan Rainardus (y. 1134-1150)
tarafindan gerceklestirilmis olabilir. Editorliginii yaptigi kitapta el yazmalarinin
degerlendirmesini ele alan Chrysogonus Waddell, bu kaynaklarin tamamlanmasi ya da
kopyalanmasinin Citeaux Basrahibi Rainardus déneminde oldugu kanaatindedir. (Lekai, The
Cistercians: ldeals and Reality, 21; Waddell, Narrative and Legislative Texts From Early
Citeaux, 439.)

2% \Waddell, Narrative and Legislative Texts From Early Citeaux, 439, dipnot.

295 Waddell, Narrative and Legislative Texts From Early Citeaux, 439, dipnot.

2% Damme, I tre fondatori di Citeaux, 98.

27 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 87; Damme, | tre fondatori di Citeaux, 98-99.
2% Damme, I tre fondatori di Citeaux, 98-99; Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 87.
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tamah eden bir hayati benimsemeyi gerektirdigini savunmaktaydi.’®® Basrahip
Stephanus, Monte Cassino’da Benedikten kesislerinin beyaz tunigin {izerine
giydikleri ha¢ seklini andiran omuzlar1 genis dar bir serit halinde ayaklara kadar inen
siyah omuz ortiistinii kendi manastir kesislerine de giydirmisti. Aydinlatmada tek
demir mumdanlik kullanilirken, demir ve bakir buhurdanlik hari¢ diger metallarden
yapilmis arag¢ ve gereglerin kullanilmamasi basrahibin siki talimatiyd:.3®® Basrahip
Stephanus’a gore manastira yeni girenlerin saf Tanri sevgisinden dolay1 kesis
olduklari i¢in miras olarak kabul edilen seylerden uzaklasmalari gerekliydi. Citeaux
Manastiri’nda sadece ihtisamli esyalar yasaklanmamis ayni zamanda Kilisede
heykellere ve resimlere de izin verilmemisti.®®! Ihtisamli yapilarin ve siislemelerin
manastirdan uzak tutulmasi kesislerin ibadetleri sirasinda dikkatlerinin dagilmamasi
ve kendilerini tamamen maneviyata vermeleri i¢in alinmis bir 6nlemdi. Heykellere
ve resimlere izin verilmemesine ragmen, kiliseye ahsaptan yapilmis canli renklerle
boyanmis haglar konulmus ve altin ile giimiis figlirlerden daha iyi yontulmus ahsap
figiirler yerlestirilmisti.>®> Basrahip Stephanus degerli madenlerden ve ipekli
kumaglardan ka¢inmasina ragmen, sekilsiz bir sapelin olmasina izin vermedigi gibi
sadelige ragmen g¢irkin bir kilise mimarisine de g6z yummamisti. Nitekim gosterisli
torenler ve ayinlerden manastirt arindirmak isteyen basrahibin amaci 6. ylizyilda
uygulanmaya baslanan  Aziz  Benedictus Kurali’'mn 12. yiizyllda da
uygulanabilecegini ve toplumda karsilik bulabilecegini kanitlamaktr. 3%

Exordium Parvum’da dikkat c¢eken diger bir husus Albericus doneminde
manastira yeni iyelerin katilhm azlig1 ve yash kesislerin 6liimiiyle manastir kesis
sayisindaki azalisin aksine Basrahip Stephanus doneminde yeni {iyelerin manastira
akin etmesi bahsidir. Exordium Parvum’da, onlarin orneklerinden cesaret bularak
diinyanmin ¢esitli yerlerindeki yash ve geng, her yastan erkeklerin, bir zamanlar Aziz

Bernardus Kurali’min uygulanmasinda imkansiz olarak gordiikleri seyin ashinda

29 Martha G. Newman, “Stephen Harding and the Creation of the Cistercian Community”,
Revue Bénédictine 107/3-4 (Temmuz 1997), 320.

%00 Waddell, “Exordium Parvum”, 438; Damme, [ tre fondatori di Citeaux, 97-98; Conrad of
Eberbach,The Great Beginning of Citeaux, 97.

%01 Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium Chp. XX, 464.

%02 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 89-91.

%03 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 92.
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oldukca miimkiin oldugunu gorerek, oraya (Citeaux) kosmaya bagladilar®®

seklindeki ifadeleri insanlarin manastira yonelmelerini gdsteren bir veri olarak
goriilmektedir. Fakat metinde goze ¢arpan in diversis mundi partibus ifadesi akillara
tekrar metnin yazarmin Stephanus degil de Rainardus olabilecegini getirmektedir.
Ciinkii bu bahis bizlere Citeaux’nun disina ¢ikildigini hatta Chalon’dan Burgonya
bolgesine belki de farkli bolgelere ulasildigii gostermektedir.  Stephanus
yonetiminde 30 kisilik soylu aile tlyesinden olusan insan hareketinin oldugu
bilinmektedir. Bu ilerde Clairvaux basrahibi olarak tiinlenecek Bernardus ve
akrabalarindan olusan gruptur.3® Bu aile Burgonya Diikliigiinde bulunan Fontaine-
les-Dijon topraklarinda yasamaktaydi. Yasadiklari topraklardan c¢ok da uzakta
bulunmayan Citeaux Manastiri’na girmis Clairvaux adli bir yerde yeni bir manastirin
kurulmasimi saglamislard.>%

Bagrahip Stephanus 1113, 1114 ve 1115 yillarinda Citeaux Manastiri’na baglh
yeni evlerin acgilmasina onciilik etmisti. Ancak bu evler de Burgonya bolgesindeki
topraklar iizerinde kuruluydu. Bagrahip Stephanus doneminde manastira Burgonya
bolgesinden akin eden kesisler yeni evlerin kurulmasini hizlandirmis ve Citeaux’nun
besinci basrahibi olan Rainardus déneminde manastir sayis1 daha da artmist1.3%’
Clairvaux Bagrahibi Bernardus’un 1140 ve 1150°1i yillardaki vaazlari da tarikatin
genigleyip yayillmasina 6nemli Olglide destek olmustu. Basrahip Stephanus ise
insanlarin manastirlara ragbetini yeni manastirlarin agilmasiyla kontrol altina alan ve
Citeaux Manastir1 ile yeni manastirlar arasindaki yonetimi sistemlestiren kisi olarak
goriilmektedir.

Manastir giinliik yasami gece ve giindiiz olarak ikiye boliinmiistii. Tiim kesisler
uzun bir yatakhanede ortada basrahip oldugu varsayilan saman yataklarinda
siralanmaktaydi. Soguk kis giinlerinde her biri kukuletasini bagina gecirmekte; hatta

tunikleri ve goraplarini ¢tkarmadan yatmaktaydi.3® Uzun yatakhanede ates yakilmaz

%04 Quorum exemplo, senes et iuvenes, diverseque cetatis homines in diversis mundi partibus
animati, videntes scilicet in istis possibile fore quod antea impossibile in custodienda Regula
formidabant, illuc concurrere. (Waddell, “Exordium Parvum”, 438.)

35 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 99; Emilia Jamroziak, The
Cistercian Order in Medieval Europe 1090-1500, (London and New York: Routledge,
2013), 28.

396 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 103.

%7 King, Citeaux and Her Elder Daughters, (London, 1954), 328.

%08 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 126.
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ve hava akimi dogal dongiisiine birakilmaktaydi. Biitiin gece bir lamba yanmakta ve
tim oday1 aydmlatmaktaydi. Bir nobetgi kesis tarafindan kesislerin uyandirilmasi
i¢in saat kurulurdu ve kesislerin dinlenme ve ibadet saatleri ile ¢calisma siireleri bu
kesisin saati kurup takip etmesiyle ayarlanmaktaydi. Safaktan once uyanan kesisler
uzun bir sabah duasinin ardindan tekrar geri uyumazlardi ve giiniin agarmasiyla
islerine koyulmaktaydilar. Tarlalarda ¢alisanlar tarlalara giderken manastirda
kalanlar yemek pisirmek ve temizlik gibi giinliik gérevlerine baslardi. Scriptorium’a
cekilen kesisler bircok el yazmasini gogaltip ve kutsal metinleri incelerdi. Hatta
Basrahip Stephanus zamaninda kopyalanmig Kutsal Kitab’in bir el yazma baskisinin
Fransiz Devrimi’ne kadar Citeaux’da korundugu diisiiniilmektedir.3®® Latince el
yazmalari iizerinde ¢alismakla yetinmeyen kesisler Eski Ahit’i okuyup anlayabilmek
icin Yahudi bilginlerden de yardim almayi ihmal etmemislerdi. Kesislere yeni el
yazmalarimi 6diing veren komsu manastirlar sayesinde kesisler kitaplart gogaltmisti
ve bu sayede manastirda okumalari igin Kitap eksikligini gidermislerdi.®!® Citeaux
Manastir kiitiiphanesinin ¢ok sayida kitaba sahip olmasi Basrahip Stephanus’un
gayretleri ve kesislerin azimleriyle olmustu. Kesisler herhangi bir kural ihlalinde 6zel
olarak giinah ¢ikartabildikleri gibi topluluk oniinde de giinahlarini itiraf etmekte ve
gerekirse bir kefaret alarak basrahibin emriyle yerlerine donmekteydiler. Sabah
dualar1 ve yapilacak gilinliik zorunlu isler bittiginde calismaya giden kesisler
yanlarinda kitap gotiiremez ve g¢alisma saatlerinde dua edemezlerdi.®!! Giinliik
yasamda bu kurallarin uygulanmasina Bagrahip Stephanus, biiyik 6zen
gostermekteydi.

Manastirda en 6nemli gorevlerden biri de kilercilikti. Kilerciler topluluk iginde
hatirt sayilir bir sayginliga sahip kisiler olmakla birlikte erzak boliimiiniin tamami
kilercinin sorumlulugundaydi. As¢1 ve conversus yetki alanina giren konularda ona
damisirlardi ve her kesis i¢in uygun miktarda yiyecek tartmasi en hassas

312

gorevlerinden biriydi. Ekmek ve sarapta oldugu gibi pismis yemegin

porsiyonlarini esit olarak bolmede tiim manastirlarda ve ¢iftliklerde ayni 6l¢ii birimi

%99 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 134-36.

310 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 136.

811 Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 26;
Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 138-40.

812 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 141.
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kullanilmaktaydi.®*® Giin ortasinda ana yemegi yiyen kesislerin meniisii yagsiz
haglanmig iki farkli tiir sebze, suyla seyreltilmis eksi sarap ya da bira ve diger
iceceklerden olusmakta ve menii bir dilim ekmekle tamamlanmaktaydi.3'* Ara 6giin
olarak sebze ve meyve ile beslenen kesislerin manastirin ekonomik durumuna gore
ogiin araliklar1 ve yemek ¢esitleri israf olmayacak oranda azalip cogalmaisti.

Yaz aylarinda aksamlart hafif bir yemege izin verildiginde alacakaranlik
icerisinde sessizlik ister istemez bozulmaktaydi. Kisin ise yemekten sonra bir
fisilidan bagka bir seye izin verilmemekte ve aksam duasi yapildiktan sonra
kesislerin huzurunu higbir sey bozmamaktaydi. Manastirda biiyiik bir sessizlik i¢inde
kesisler okuma yapmakta ve Ozel durumlar disinda isaretle anlasmak bile
yasaklanmisti. Kesislerin kendi aralarinda konusmasi yasaklandigi gibi birbirleriyle
iletisime gegtikleri tek sey bir kesisin digerine kitabiyla ilgilenmesini isaret
etmesiydi.3®® Sessizlik giiniin genel diizeniydi; ancak basrahip uygun olduguna karar
verdigi kisilerin birlikte konusmasina izin vermekteydi. Basrahip Stephanus bu
konusmalar1 sistematik hale getirmis ve belirli saatlerde yapilmasina izin vermisti.
Manastir igerisinde giinliik hayati diizenleyen bagrahip manastira bagli evlerin
diizenini de sistemlestirmeyi ihmal etmemisti.

Citeaux Manastiri’na bagli evlerin basrahiplerinin yilda bir kez ana manastiri
ziyaret etmeleri gerekmekteydi. Bu ziyaretle ana manastirin yonetimine bagli evlerin
diizenini kontrol etmek, manastirlar arast barist ve uyumu saglamak
amaglanmaktaydi.3!® Citeaux Manastir’'nda bir araya gelen basrahipler, evlerin
yonetiminde diizeltilmesi gereken hususlar olursa Citeaux basrahibinin toplantiya
bagkanlik etmesiyle gortslerini bildirmekteydi ve evin basrahibine uyarilarda
bulunmaktaydi. Evin bagrahibi bu uyarilar1 dikkate almak zorundaydi, aksi durumda
yeni bir basrahip secimi yapilirdi.3'” Yillik yapilan toplantilara fiziksel bir problem
ve yeni bir iiyenin kabul téreni gibi nedenlerin disinda hi¢bir mazeret katilmama
sebebi olarak gosterilmemekteydi. Gegerli bir sebep gostermeden toplantiya

katilmayan bir basrahip, gorev ihmalinden dolay1r diger basrahiplerden 6ziir

313 Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium, Chp. LVIII”, 481.

814 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 142.
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817 Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 448-50; Stephen A Gregg, “Beginning with the Carta
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dilemekteydi ve hakkinda verilen cezayr kabul etmekteydi3'® Carta Caritatis
Posterior’a gore basrahibe verilen bu ceza topluluk yemeklerinden ve dualardan
uzak tutulmayr kapsamaktaydi.3'® Gegerli bir mazerete sahip olan basrahip,
toplantiya bir temsilcisini gondermesi gerekmekteydi.®?° Citeaux Manastir1 basrahibi
icin de ayn siire¢ takip edilmekteydi. Tiim evlerin basi olan Citeaux basrahibi gérev
ihlalinde bulundugu takdirde, onu denetleyecek bir {ist yonetim olmadigindan La
Ferté, Pontigny ve Clairvaux’nun bagrahipleri tarafindan ortak karar dogrultusunda
denetimden ge¢mekteydi. Ancak bu ii¢ evin en yash basrahibi (Carta Caritatis
Prior’a gore La Ferté’nin basrahibi®?!) sadece Citeaux basrahibinin uyarilmasi ya da
yeni bir bagrahip se¢imine kadar manastiri gecici yonetebilmekteydi. Temsili
basrahip kisa siire ierisinde manastirin diizene girmesini saglamakla yiikiimliiydii.3??
Manastira yeni bir basrahip se¢ilmesiyle birlikte bu ii¢ evin denetim ve idare
kontrolii sonlanmaktaydi. Nihayetinde se¢ilen Citeaux basrahibine bagliliklarini
bildirmeleri  gerekmekteydi.>*®> Manastir  yonetiminin  denetlenmesinden de
anlasilacagr tlizere Stephanus, Citeaux’ya bagli evlerin kontroliinii saglamakla
kalmayip ayni zamanda bizzat ana manastirin da denetimden ge¢mesine Ozen
gostermisti.

Citeaux Manastir basrahibinin dikkate aldig1 diger bir husus ise kendine bagli bu
evlerin ekonomik durumu idi. Basrahip Stephanus’un Carta Caritatis’i olustururken
evlerin ge¢im kaynaklarini kendi kesislerinin is giiciiyle elde ettikleri gelirlere ve
evlere yapilan hayirsever bagislarina baglamisti. Ancak bu evlerin herhangi birinde
kesis sayisindaki azalig, toprak verimsizligi ya da yeterince bagis getirisi olmamasi
gibi ¢esitli demografik ve ekonomik sebeplerden 6tiirli asir1 yoksulluga diismesi
durumunda diger evler tarafindan desteklenmesi gerekmekteydi.®?*

Manastir bilinyesindeki conversus yonetim anlayigina gore din adamlar1 kadar

ruhani kesimden olmayan insanlarin kurtulusu da 6nemliydi ve manastir kendini

bundan sorumlu tutmustu. Manastir basrahiplerinin kesislere gosterdigi 6zeni
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conversus diye adlandirilan ruhani grup disindaki insanlara da gostermesi, onlar igin
bir ibadet esasiydi. Conversus’lara karst din adamlarinin  bazi tutumlari
elestirilmekteydi. Bunlar arasinda bazi conversus’larin yeteneksizlikleri nedeniyle
hor goriilmeleri vardi ve kesislerle esit haklara sahip olmamalarina ragmen emrivaki
bir sekilde c¢alismaya zorlanmalari tartisilmaktaydi. Bazi din adamlari temel
ihtiyaglar1 karsilama konusunda hosgoriilii davransa da sonugta onlarin daha siki ve
daha cok calismalarmnda 1srarct olmamist1.®® Din adamlarmm conversus’lara
yaptiklart harcamalar, iyilikten ziyade kendi c¢ikarlarinda onlarin kullanilmasi
icindi.®*® Bu anlayistan dolayr Sistersiyen basrahipleri conversus smifinin
manastirlarda esitlik ilkesi dogrultusunda calistirilmasi igin yeni diizenlemeler
gelistirmisti. Manastir yasam tarzinin tiim gerekliligi baglaminda conversus yonetim
kurallar1 belirlenmis ve uygulanmusti.?’

Erkek egemen diinyada kadinlarin manastir yasamina &zellikle de Sistersiyen
manastir hayatina dahil olmalar1 daha ge¢ bir doneme denk gelmektedir. Ancak
savasta eslerini kaybetme, mirastan yoksul birakilma ve siyasetten uzak tutulma gibi
cesitli sebeplerle kadinlarin manastirlara girmeleri neticesi onlarin dini hayatta
varliklari s6z konusudur. Bu manastirlar arasinda Basrahip Robertus’un
yonetimindeki Molesme Manastiri da bulunmaktaydi. Cluny Manastir geleneginin
hakim oldugu bu manastirda rahibe evlerinin bulunmasi dogal karsilanmaktadir.
Fakat Citeaux Manastir’'nin  kurulusunda manastira bagli  rahibe evleri
bulunmamakla birlikte Sistersiyen basrahipleri ¢evresinde bulunan rahibelere maddi
yardima ek olarak diizenli manevi desteklerini sunmakla kendilerini sinirlandirmak
zorundaydilar. Stephanus doneminde Le Tart rahibe evinin kuruldugu kaynaklarda
gegse de bu ev manastira bagli bir ev olmaktan ziyade dzerk bir evdi.®?® Genel olarak
12. yiizyilin ortalarina kadar kadinlarm, Sistersiyen Manastirlarinin ve manastir
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ciftliklerinin igerisine girmesi Yyasaklanmist. Sistersiyen uygulamalarinda

kadinlarin manastirlara girmesi konusunda kati1 bir tutum vardi. Ornegin higbir
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Sistersiyen basrahibi bir rahibeyi kutsayamazdi.®* Ciftliklerde basrahibin ya da
papazin izni olmadig: siirece conversus’larmn kadinlarla konusmasi yasakt.>¥! Ancak
bu uygulamalar ¢ok uzun siire devam etmemis Ve aym yiizyillin sonuna dogru
Sistersiyenlerin kadinlara dair tutumlar1 yavas yavas yumusamaya baslamisti. Hasat
zamanlarinda ¢iftliklerde calismak i¢in kadinlar da gorevlendirilmisti. Fakat bu
kadinlar genelde ciftlik citlerinin disinda tutulmustu.®3? Sistersiyen rahibelerin ilk
manastir i¢indeki varligi tartisma konusudur. Birincil elden kaynaklar Exordium
Parvum3®, Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium®* ve Exordium
Magnum’da®® manastira kadinlarn alinmasinin  yasak oldugu belirtilmektedir.
Fransiz tarihgilerin bir istisna olarak Le Tart rahibe evinin 1120 yilinda Basrahip
Stephanus tarafindan kuruldugu varsayimi®*® Constance Berman tarafindan 1140’1
yillardaki resmi belge drnekleriyle ciiriitiilmiistiir.3*” Damme’e gore Le Tart 6zerk bir
evdi ve kadinlara basta Basrahip Stephanus gibi Sistersiyen basrahipleri digsardan
manevi destekle rehberlik yapmustir.®3® ilk kaynaklarin eril bakis acisiyla kaleme
alindig1 ve koken arayigh tarih yaziciligi goz oniinde bulunduruldugunda gerceklik
icin aragtirma kaynaklarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Aragtirma kaynaklarinda 6zellikle
de Constance Berman gibi elestirel yaklasabilen uzmanlarin ¢alismalar1 kapsaminda
Sistersiyen Tarikati i¢inde yiizyilin ortalarindan itibaren sayilari artan Sistersiyen
rahibe evleri vardi.®® Clairvaux Basrahibi Bernardus déneminde rahibe evleriyle
ilgilenilmisti. Bernardus’un ilgisi Molesme Manastiri’na bagli Jully Manastiri’na

1133 yilinda kiz kardesi Humbelinae’n rahibe olarak katilmasindan dolayidir.34°
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Nitekim Stephanus doneminde Sistersiyen rahibe evlerinin varligina dair netlik

yoktur.34

2. 2. 2. Citeaux Manastirr’na Bagh Evlerin Acilmasi

1112/13 yilinda Bernardus’un Burgonyali otuz kisilik soylu bir grup ile Citeaux
Manastiri’na  katilmasi1 tarikatin - genislemesine katkida bulunmustu. Citeaux
Manastiri’na katilanlar arasinda Bernardus’un dort erkek kardesi de vardi. Daha
sonra diger kesislerin de eklenmesiyle manastir yasam alam yeterli olmamusti. Ilk
kolonisi olan Chalon Piskoposlugunda 1113 yilinda La Ferté, ardindan 1114 yilinda
Auxerre Piskoposlugunda Pontigny, 1115 yilinda Langres Piskoposlugunda
Clairvaux ve ayni yil ayn1 piskoposlukta Morimond gibi yeni evler kurulmustu. Bu
evler merkez iis olan Citeaux Manastiri’na bagliydi ve onun kontroliinde faaliyet
gostermekle yiikiimlitydiiler. Dini ve yerel otoriteyle yakin is birligi igerisinde olan
ilk ev La Ferté, Citeaux’da kesis sayisinin artist sonucu Basrahip Stephanus’un
girisimiyle kurulmustu. 1114 yili Mayis aymnda ise Bagrahip Stephanus gibi
Citeaux’daki artis1 fark eden Rahip Ansius, ikinci bir evin kurulmasi i¢in Auxerre
Bagpiskoposu Humbaldus’un onayi ile Citeaux Manastiri’na kendi sapelini sunmus
ve Auxerre Piskoposlugunda Pontigny evi kurulmustu. Pontigny, Italya
giizergahindaki biiyiik ticaret yollar1 iizerinde ve yol aglarina yakin bir yerlesimdi.3*?
Clairvaux ise bir bitki tiirii olan Pelin bitkisinin orada bolca yetismesi ve gesitli bitki
tirline sahip olmasindan dolayr Pelin Otu Vadisi (Clara-Vallis) olarak
adlandirlmaktaydi.3*® Bagrahip Stephanus, Bernardus’un akrabasi olan La Ferté
Lordu Joshertus ve Langres Baspiskoposu Jocerannus ile igilincii evin kurulmasi
tizerine gortismiislerdi. Bernardus’un yaptigi goriismeler sonucu babasi Tecelinus ile
Lord Josbertus Haziran 1115 yilinda Clairvaux adli yeni evi kurmuslardi.
Bernardus’un Vita Prima’sina gore, Basrahip Stephanus tarafindan gen¢ ve

deneyimsiz Bernardus’un bu yeni eve basrahip olarak atanmasi manastir yagamini

31 Berman, “Were There Twelfth-Century Cistercian Nuns?”, 824-864; Bredero, Bernard of
Clairvaux, 214; Damme, | tre fondatori di Citeaux, 144.

%2 Burton and Kerr, The Cistercians in the Middle Ages, 23; Tobin, The Cistercians: Monks
and Monasteries of Europe, 46; Adriaan H. Bredero, Christendom and Christianity in the
Middle Ages, trans. Reinder Bruinsma, (Michigan: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1994), 132.

33 Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 40; Burton
and Kerr, The Cistercians in the Middle Ages, 24.
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deneyimlemis Citeaux kesislerini sasirtmistr.®** Bununla birlikte, evin siradan
kuruculartyla olan baglantilar1 g6z Oniine alindiginda, hizla yiikselmesi daha az
sasirtic1 goriinmekte ve gergekten de manastirda yeni basrahibin dort erkek kardesi,
bir amca, iki kuzen ve dort arkadasi bulunmaktaydi.3*® 1115 yili civarlarinda
kuruldugu varsayilan Morimond, diger ii¢ evin gelisimine nazaran daha yavas bir
gelisim seyretmisti. Manastirin kolonilegsmesine ve yeni evlerin kurulus siirecine
bakildiginda, Sistersiyenlerin dini ve yerel otoritelerle yakin iligki i¢inde oldugu
anlasilmaktadir.3*® Bagrahip Stephanus’un Citeaux’nun ilk dért evini birbiriyle
baglantili sekilde ana evin gevresinde gruplandirmasi planlanmig gibiydi. Giiney’de
La Ferté, Bati’da Pontigny, Kuzey’de Clairvaux ve Morimond olmak iizere Citeaux
Manastir1 kendine bagl evlerle bir nevi koruma kalkani olusturmus gibiydi. Sovalye
kokenli kesislerin destegi ile kurulan Clairvaux’nun disindaki diger ii¢ ev soylu ve
etkili kisilerin destegiyle kurulmasi ana manastirin nasil bir korumaya alindiginin da
kanittydi. Manastir  konumlarindaki baglantiyla diger bolgelere yayilmasi
amaglanmistt. Bu ama¢ dogrultusunda evlerin her biri birka¢ farkli piskoposlugun
kesisme ¢izgisi iizerinde yer almisti. Ug¢ piskopos Pontigny basrahibiyle kendi

347 goziintin - vukd

piskoposluklarindan ayrilmadan aymi kopriide yemek yiyebilir
buldugu baglantilar vardi. Ornegin Auxerre, Sens ve Langres piskoposlugu ile
Auxerre, Tonnerre ve Champagne bolgesinin kesistigi noktada Pontigny Manastiri
kurulmustu. Langres ile Troyes kavsaginda Clairvaux Manastirt, Chalon ile Macon’a

bitisik La Ferté Manastirt ve son olarak Langres, Toul ile Besangon’a yakin

344 Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 39.

%5 Burton and Kerr, The Cistercians in the Middle Ages, 24.

36 Matha Newman’n isaret ettigi gibi énceki yiizyillarda piskoposluklarla aralarina mesafe
koyan Cluny’lerin aksine ilk Sistersiyenler bilingli bir sekilde bu otoriteye nazik davranmig
ve onlarn desteklerine ihtiya¢ duymuslardi. Bolge piskoposluklari baglaminda Citeaux ve
onun dort biiyiik evinin cografi konumuna dikkat ¢ekmistir. Citeaux’nun kendisi, Chéalon-
sur-Sadne’in kuzey ucunda, Langres ve Autun Piskoposluklarinin yakininda ve La Ferté’n
giiney ucunda bulunmaktaydi. Pontigny, Auxerre Piskoposlugunun kuzey-dogusunda, Sens
ve Langres smurlarinin  yakinlarindaydi. Clairvaux, Chalons-sur Marne ve Troyes
yakinlarindaki Langres Piskoposluk bdlgesine yerlesmisti ve Morimond, Langres’in dogu
kismindaydi. Evlerin yerlesim krokileri ilk kurulus yillarinda piskoposluklara ve ticaret
rotalarina yakin olmustu. Daha sonraki donemde ¢iftlik evlerinin de artmasiyla birlikte siyasi
ayaginin yan sira ekonomik ayagi da sekillenmisti. (Newman, The Boundaries of Charity, 4;
Burton and Kerr, The Cistercians in the Middle Ages, 25.)

$Garriques, Le Premier Cartulaire de L’Abbaye Cistercienne de Pontigny : Xlle-Xllle
siecles, 11; King, Citeaux and Her Elder Daughters, 149.
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Morimond Manastir yerlesimi tiim bu baglar1 agiklamaktaydi.3*® Nihayetinde bu
dagilim Sistersiyenlerin diinyevi ve dini otoritelerle iligkisini de anlamaya dair iyi bir
ornekti.

Yeni evlerin yonetimiyle ilgili Basrahip Stephanus bu evlerin ana manastira nasil
baglanacag1 iizerinde diisiinmeye baslamisti. Cilinkii ilk manastir kusagi ortadan
kalkar kalmaz Citeaux Manastirt da onlardan Onceki manastirlarin durumuna
diisebilirdi. Birbirleriyle baglantis1 kalmayan diizensiz evlerin ve manastirlarin ortaya
¢ikmasi gibi kendi manastirlar1 da ayni kaderi yasayabilirdi. Bunun 6niine ge¢mek
isteyen Basrahip bir genel toplant1 yaparak, yeni acilan evlerin basrahiplerinin de bu
toplantrya katilmasini planlamisti. Citeaux soyundan gelen tiim manastir basrahipleri
evlerin islerini konusmak {izere Citeaux Manastiri’nda her yil bir kez genel toplanti
yapmakla yiikiimliiydiiler.?*® 1116 yilinda oldugu varsayilan ilk toplantiya dort
bagrahip katilmist1. Clairvaux Basrahibi Bernardus’un hastaligindan dolayi toplantiya
katilamayacagi Chalons-sur-Marne Piskoposu olan Champeauxlic  Willelmus
(Willelmus de Campellis) tarafindan Citeaux basrahibine bildirilmisti.?° Hatta
Piskopos, Basrahip Bernardus’un gorevlerini yerine getiremeyecek kadar agir
oldugunu ve bir siireligine Clairvaux yonetiminin kendisine verilmesini bagrahibe
iletmisti. Durumun ciddiyetini anlayan Bagsrahip Stephanus, evin idaresini Bernardus
iyilesene kadar piskoposa vermisti.®® Ancak burada piskoposlugun basrahiplige
biirlinme sorunsali géze carpmaktaydi. Bu da eski diizenden kalma piskoposlarin
manastirlarin i¢ islerine karisma durumunu Basrahip Stephanus’un diizeltilmesi
gereken bir husus olarak giindeme almasina sebep olmustu. Manastirin bir yasaya
ihtiyact oldugunu bilen Basrahip Stephanus, Carta Caritatis’'in hazirlanmasina
baglamis ve 1119 yilinda Papa II. Calixtus tarafindan onaylanmasi ile
yasallasmist1.®? 1132 yilinda II. Innocentius’un Habitantes in domo onayiyla da bu
problem ¢oziime kavusmustu. Basrahip Stephanus’un cabalariyla Citeaux Manastir1

ve ona bagli evlerin yoOnetimi Papalik tarafindan kabul goren uygulamalarla

38 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 166.

%49 Waddell, “Carta Caritatis Prior”, Chp.VII, 447.

0 Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 43.

%1 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 167-68.

%2 | ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 21-22; Dalgairns, The Life of St. Stephen
Harding, 167-68.
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sistemlestirilmisti.®>® 1119 yilinda onaylanan Carta Caritatis Prior’a gore tiim diizen
kan bagiyla birlesmis tek bir aile olarak goriilmiis ve Citeaux basrahibi Pater
Universalis Ordinis (Tarikatin Babasi) adiyla toplulugun atasi1 kabul edilmisti. Ana
manastirdan ayrilan her on iki kesisle sirasiyla kurulan La Ferté, Pontigny, Clairvaux
ve Morimond evleri de ona bagli olmustu. Hatirlanilacagi tizere bu evlerin
basrahiplerinin katilimi ile her yil en az bir kez yapilan toplantiya katilim
zorunluydu.®* Basrahipler saglik sebeplerinden dolayr katihm saglayamadigi
takdirde evin basrahibini temsilen bir kesis gondermesi gerekmekteydi.®>® Yapilan
toplantida evlerin durumlart goriisiilecek eger bu toplantida herhangi bir anlasmazlik
vuki bulursa Citeaux basrahibi kendi ¢agirdigi basrahiplerin  yardimiyla
anlasmazliklar1 ¢6zebilmekteydi. Her evin basrahibi, diger evlerin basrahiplerinin
tavsiyesi ile kural ihlalinde bulunan alt bagrahibi gérevden almaktaydi. Acil durum
hasil olmasinda basrahiplerden olusan bir toplantida gorevden alma
gerceklesmekteydi. Bu dort evin basrahibi tarafindan ana evin bagrahibinin
denetlenmesi miimkiindii. Hatta ana evin bagrahibi tarafindan kural ihlali yapilmasi
durumunda bu dort evin ilki olan La Ferté gecici olarak ana evin yonetimini
iistlenmekteydi. Ancak bu uygulama, basrahipler ikaz edildikten sonra hala kural
ihlalerine devam ederlerse yiiriirliige girmekteydi.3>®

Ik Sistersiyen kuruluslar1 Burgonya topraklarmi asarak kitalarda var olmaya
baslamisti. Bunlardan Citeaux ve Clairvaux Manastiri’nin uzantilar1 Bati Avrupa,
Britanya Adalar1 ve Kuzey Avrupa’ya uzanirken Morimond Manastiri’ninkiler Orta
ve Dogu Avrupa’da, Pontigny ve La Ferté ise Fransa ve Italya’ya uzanmaktayd:.®’
Sinirlar1 asan kardeslik aglar1 sayesinde Sistersiyen Manastirlari, orgiitsel bir yap1
icinde yeni kuruluslarin yayilmasma tanik olmustu. Sistersiyen toplulugunun
Burgonya merkezinin 6tesine yayilmasi ne kadar hizliysa o kadar da karmasik bir

stirecti. Sistersiyen Manastirciligi kisa siirede hem diinyevi hem de reformist kilise

3 Innocentius 11, Habitantes in domo, 122-23.

%% Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 448-50; Stephen A Gregg, “Beginning with the Carta
Caritatis”, Cistercian Studies Quarterly, sy 55/4 (2020), 412.

5 Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 405.

6 Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 445-46; Lekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 28;
Newman, The Boundaries of Charity, 100; Guido Cariboni, “The Relationship Between
Abbots and Bishops and The Origins of the Cistercian Carta Caritatis”, Shaping Stability:
The Normation and Formation of Religious Life in the Middle Ages, ed. Eds Krijn Pansters,
Abraham Plunkett-Latimer, (Michigan: Brepols Publishers, 2016), 221

%7 Jamroziak, The Cistercian Order in Medieval Europe 1090-1500, 69.
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adamlarinin hevesli destegini kazanmisti. Nihayetinde Alman topraklarindaki ilk
Sistersiyen evi 1123’te Kamp’ta (Rhineland) finanse edilmisti. Alt1 yil sonra Surrey,
Waverley’de ilk Ingiliz evi kurulmus ve bunu Giiney ve Kuzey Avrupa’daki diger
kuruluslar izlemisti. Fitero’daki ilk Ispanyol manastir1 1123’te ve Italya Chiaravalle
Milanese Manastir1 1135°te temelleri atilmisti. Bugiinkii Belgika topraklarinda ve
1133’te Avusturya’da Heiligenkreuz’da ve 1136°da Iskogya Melrose’da manastirlar
tiremisti. 1140-1146 yillar1 arasinda Portekiz, Macaristan, Bohemya, Polonya,
Danimarka, Isve¢ ve Norveg gibi Dogu-Orta Avrupa ve Kuzey Avrupa’da bir dizi
Sistersiyen evleri kurulmustu.®® Emilia Jamroziak, The Cistercian Order in
Medieval Europe 1090-1500 adli eserinde bu evlerin genel dagilimini g¢ikarmustir.
Baspiskopos ve piskoposlarin Sistersiyen evlerine verdikleri desteklerin 6nemli
oldugunu vurgulamaktadir. Sistersiyen kesislerinin giiclii kilise figiirleri ve yerel
patronlarla olan arkadasliklarini ve onlarin destegini almayr Sistersiyenlerin
genislemesi icin cok Onemli gdrmektedir.®® Dini ve yerel yoneticilerin etkisi
manastira yaptiklari1 bagislar ve verdikleri destekler degerlendirildiginde Sistersiyen

genislemesinde goz ard1 edilemeyecek kadar 6nemlidir.
2.2.2.1. LaFerté (1113)

Bernardus ve arkadaslarinin Citeaux Manastiri’na varisindan kisa bir siire sonra
Basrahip Stephanus, Chalon Piskoposlugunda La Ferté (Firmitas) evini kurmak igin
hazirliklara baglamisti. Chalon Piskoposu Walterius ve bélgenin iki soylusu, Citeaux
Manastiri’nin ¢ok dolu oldugunu duyunca yeni koloniyi barindirabilecekleri bir yer
aramislar ve basrahibe topraklarinda bir manastir kurmasini teklif etmislerdi. Bundan
cesaret alan Basrahip Stephanus, bedenen ayri ruhen birlikte olacagi toplulugu igin
ikinci manastir1 kurmaya yonelik Citeaux Manastiri’nin kesisleri ile istisare yapmisti.
Nihayetinde manastirin kesislerinden olusan on iki kisilik bir grup tarafindan yeni
evin kurulmasi karar1 alinmisti. Constance H. Berman tarafindan apostolic gestation
(havarisel gebelik/ayrilma)®® olarak tanimlanan bu ayrilmanin on iki kesis grubuyla
gerceklesmesi aym zamanda Isa’nin on iki havarisine atif yaparak mistik bir 6zellik

de tagimaktadir.

%8 Jamroziak, The Cistercian Order in Medieval Europe 1090-1500, 69; Williams, The
Cistercians in the Early Middle Ages, 12-16.

%9 Jamroziak, The Cistercian Order in Medieval Europe 1090-1500, 72.

360 Berman, The Cistercian Evolution, 93.
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Piskopos Walterius’un teklifini memnuniyetle karsilayan Basrahip Stephanus,
yeni evin kurulacagi yerin ana manastirdan ¢ok uzak olmamasina dikkat etmisti.
Hatta ilerde ona bagli yeni kuruluslara da imkan saglayabilen ve baska topluluklara
ait evlere de yakin olmamasina 6zen gostererek yeni evin kurulmasina dair
girisimlerde bulunmustu. Chalon sur-Saéne’den 12 km uzaklikta olan ve Bragne
ormaninin giineydogu ucunda Grone nehrinin kuzey kiyis1 boyunca uzanan bu evin
arazisi, Chalon Kontlart1 Willelmus ve Sabericus tarafindan manastira
bagislanmist1. !

Bu yere verilen La Ferté adi Latince giic anlamima gelen firmitas kelimesinden
gelmektedir ve Tanr1 tarafindan manastira bahsedilen giici ve istikrari
simgelemektedir.®®2 Exordium Magnum eserinde ana manastira bagl ilk ev olan La
Fert¢’nin adi gibi tarikatin saglamhiginit ve istikrarim1  giiglendirdiginden
bahsedilmektedir.®®® Manastirin yeri ve adi belirlendikten sonra takriben 1112 yili
sonlarina dogru yeni yerlesim yerinin sade ve kii¢lik binalar ile ilk temelleri atilmisti.
6 ay siiren iskan caligmasindan sonra 16 Mayis 1113 tarihinde Citeaux Basrahibi
Stephanus’un da eslik ettigi evin Basrahibi Bertrandus ile on iki kesis La Ferté’ye
gelmislerdi. Chalon sur-Saone Piskoposu Walterius ve Langres Piskoposu
Jocerannus tarafindan onanmasiyla ev resmen kurulmustu. Bernardus’un saglik
durumundan dolayr La Ferté evinde uzun siire kalamayan Basrahip Stephanus
acilistan sonra Citeaux Manastiri’n1 bos birakmamak i¢in manastira geri donmiistii.
Ana manastirin kesis sayisinin artigi sonucu kurulan bu ev Sistersiyenler baglaminda
hem apostolic gestation’m ilk 6rnegiydi®®* hem de bu kurulus ana manastir igin
cesaret verici ve imit vaat ediciydi. Chalon Kontlar1t manastira bahsettikleri arazinin
smirlarin1 hagla isaretlemislerdi. Basrahip Bertrandus (y.1113-1117) ve kesislere

evin insast i¢in gerektigi kadar odun kesmelerine, siiriilerini arazide otlatmalarina ve

%1 “Chronologia Bernardina”, Documenta Catholica Omnia, t.y., Col B, 58; Georges Duby,
(ed.), Recueil des Pancartes de L’Abbaye de La Ferté-sur-Grosne (1113-1178), (Paris,
1953), https://deeds.library.utoronto.ca/charters/02210001; Erisim: 07.11.2022, King,
Citeaux and Her Elder Daughters, 106; Elder, The New Monastery: Texts and Studies on the
Earliest Cistercians, 188.

%2 Quod Ordo Cisterciensis ab eius origine firmus et magnus evaserat. (Alintilanan eser
King, Citeaux and Her Elder Daughters, 107); Lanckner, “Abbot Stephen Harding and The
Rise of Citeaux”, 40.

%63 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 109.

%4 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 156; Conrad of Eberbach, The Great
Beginning of Citeaux, 110.
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saman toplamalarina izin vermislerdi.®® Kurallara bagli olan Basrahip Bertrandus ile
ilgili yeterince bilgiye sahip olunmasa da 1116 yilinda Citeaux Manastiri’nda yapilan
genel toplantiya katilan basrahiplerden biri oldugu Ongoriilmekteydi. Ciinkii
hastaligindan dolay1 sadece Clairvaux basrahibi hari¢ diger biitiin dort evin
basrahiplerinin toplantrya katildig1 Citeaux metinlerinde gegmektedir.>®® 1119 yilinda
Papa II. Calixtus’un onayina sunulan Carta Caritatis tiiziiglinde ana manastirda her
yil bir kez yapilacak olan genel toplantiya evlerin basrahiplerinin katilimi sadece
saglik mazereti hari¢ zorunluydu.®®” 1116 yilinda yapildig diisiiniilen toplantida bu
karar yiiriirliige girmis olabilir.

Bu evin genislemesi Robertus’un ayrilisinda basrahibe eslik eden 21 kesisten biri
olan Bagrahip 1. Petrus (y.1117-1124) zamaninda olmustu. La Ferté’ye bagl olarak
18 Ekim 1120 tarihinde Acquin diyakozlugunda kurulan Tiglieto (Tiletum) ve 1124
yilin Piedmont bolgesinde kurulan Locedio (Locedium) adli iki ev de Kuzey
ftalya’da bulunmaktaydi. La Ferté Manastir’nin genisleme yoniiniin Italya’ya dogru
oldugu hatta ilerleyen zamanlarda italya’da La Ferté’ye bagh 88 ev kurulusun varligi
bunun gostergesiydi.>®

Bagrahip 1. Petrus 1124 yilinda ilk Sistersiyen piskoposu olarak Tarentaise
Bagpiskoposlugu goérevine getirilmisti. Bu tiir gorevlere getirilen Sistersiyen
mensuplari i¢in manevi yasam tarzlarinda hicbir degisiklik olmamasina dair Citeaux
Bagrahibi Stephanus ve halefleri tarafindan yiiriirliige konulan uygulamalarda agik¢a
belirtilmisti.®® Bagpiskopos Petrus’un hayatinda da herhangi bir degisikligin
olmadig1, yoksulluk, sadelik, oruc¢ ve gece nobetleri ile ilgili Sistersiyen Tarikati’nin
ayinlerini sadakatle siirdiirdiigii bilinmekteydi.3’® 1124 yilinda Petrus’un baspiskopos
olmasiyla eski bir Clairvaux kesisi olan Bartholomaus (y. 1124-1160), La Ferté
basrahibi secilmisti. 1142 yilinda Basrahip Bartholomaus, diger din adamlari ile

Sistersiyen ve Premontré iliskilerinin degerlendirildigi toplantida bulunmustu. Ayrica

%5 Georges Duby, Recueil des Pancartes de L’Abbaye de La Ferté-sur-Grosne (1113-1178),
https://deeds.library.utoronto.ca/charters/02210001. (erisim : 07. 11. 2022)

%6 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 167-68.

%7 Waddell, “Carta Caritatis Prior”, Chp. VII, 447.

%8 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 109; Williams, The Cistercians in the Early
Middle Ages, 16.

%9 Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, Chp. LXIII, 482,

870 Gallia Christiana, Vol. IV, (Paris, 1728), col. 1021; King, Citeaux and Her Elder
Daughters, 110.
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1146/7 yillar1 sirasinda Chalon Kontu Willelmus, Burgonya Diikii ve dort piskopos
ile sekiz bagrahiple birlikte Autun bolgesinde bulunan St. Lazarus kalintilarinin
sergilenmesine tanik oldugu kaydedilmisti.3’* 1148 yilinda Kont Willelmus, La Ferté
Manastiri’na Miliacus adli yerden elde ettigi bag ondaligini1 vermis ve ayni yil St.
Martin Basrahibi Walterius, St. Nicholas sapelini manastira devretmisti. Bunun gibi
pek cok ruhban ziimresinden olmayanlar ve dini kuruluslar tarafindan manastira
cesitli bagislarm yapildign anlasilmaktadir.®”? 1113-1153 yillar1 arasinda La Ferté
Manastir ile Citeaux Manastir1 arasinda herhangi bir anlasmazligin varligi toplanti
kayitlarina yanstmamisti. Hatta La Ferté Manastir1 diger {i¢ manastir arasinda en {ist
yetkiye sahip manastir olarak Clairvaux’nun yiikselisine kadar yerini korumustu.
Diger evlerin basrahipleriyle birlikte Citeaux Manastiri’n1 denetleme yetkisi oldugu
gibi ana manastirin basrahibinin manastir uygulamalarinda herhangi bir suistimale
kars1 gorevden alma ve yeni bir basrahip secilene kadar basrahiplik gorevini
iistlenebilecegi Carta Caritatis tiiziikleriyle belirlenmisti.3”® Genel olarak
degerlendirildiginde ana manastira bagli ilk ev ve Citeaux Manastir1 ile ayn1 bolgeyi
paylasmasi birbirlerine daha hizli yardim edebileceklerini gostermekteydi. Bundan
dolay1 Citeaux yonetimiyle ilgili kararlarda onceligin ona verilmesinin nedeni daha
kolay anlasilmaktadir. Ticaret giizergahlarinin kesistigi noktada kurulmasi ilerleyen
zamanlarda onu Kuzey Iltalya’ya dogru ilerlemeye sevk etmis ve Italya

yarimadasinda Sistersiyen varliginin olusumu bu kol iizerinden ger¢eklesmistir.
2.2.2.2. Pontigny (1114)

La Ferté evinin kurulusunun ardindan Citeaux Manastir sakinlerinin sayisi
artmaya devam ederken, manastira bagli yeni evlerin kurulmasi da aym paralellikte
seyretmisti. Ana manastira bagl ikinci evin kurulmasi Pontigny’de miinzevi bir
hayat sliren Ansius adinda bir kesisin Basrahip Stephanus’u ziyaretiyle baslamisti.
Kesis, Auxerre Piskoposlugunda bulunan bu yere diger kiiciik topluluklara 6rnek
olan Sistersiyen yasam tarzinin yerlestirilmesi ricasinda bulunmustu. Bu rica tizerine
Basrahip Stephanus, ormanligin derinliklerinde akan Serein nehri kiyisinda bulunan

bu alani gordiikten sonra bu topraklara yerlesim onay1 almak i¢in Auxerre Piskoposu

371 Gallia Christiana, 1V, col. 1021; King, Citeaux and Her Elder Daughters, 111.

372 Georges Duby, (ed.), Recueil des Pancartes de L’Abbaye de La Ferté-sur-Grosne (1113-
1178), https://deeds.library.utoronto.ca/charters/02210022/23/25. (erisim: 07.11.2022)

373 Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 48-49.
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Humbertus’u ziyaret ederek istegini piskoposa sunmustu. Kendi piskoposlugunda
Sistersiyen kesislerinin varligini kabul eden Piskopos Humbertus, piskoposluk sakini
olan Hildebertus’a ait verimliligine ragmen ekilip-bicilmeyen topragin manastira
bagislanmasin1 onaylamisti. Aymi sekilde boélgenin yonetiminde s6z sahibi olan
Auxerre, Nevers ve Tonnerre Kontu I11. Willelmus bu toprak bagisini tasdik ederek
manastirin kurulmasmi kabul etmisti.>”* Dini ve diinyevi yonetimden onay alan
Basrahip Stephanus, Citeaux Manastiri’'ndan on iki kesis grubunu Maconlu
Hugo’nun (y.1114-1136) basrahipligi idaresinde Pontigny’ye gondermisti.

Pontigny yani Latince Pontiniacum adi Serein nehri kiyisinda bulunan Burgonya
ve Champagne bolgelerini birbirine baglayan kopriiden geldigi rivayet
edilmekteydi.3”® Gergekte ise Pontigny, bir ucunda Auxerre Piskoposlugu diger
ucunda Langres ve Sens Piskoposluklari tarafindan ¢evrelenmis bir kavsakta
bulunmaktaydi. Hatta bu 6zelliginden dolay1 Pontigny basrahibi ile topraklarindan
ayrilmadan Auxerre, Langres ve Sens piskoposlar1 Pontigny kopriisii tizerinde aksam
yemegi yiyebilecek sekilde birbirleriyle baglantiya sahipti. Ustelik siyasi agidan da
Pontigny, Auxerre, Tonnerre ve Champagne kontluklarinda konumlanmasindan
dolay1 eve ¢ok fazla bagisin yapilmasi da miimkiindii.®”® Basrahip Hugo’nun
Pontigny’ye yerlesimi boyunca her yeni olusumda oldugu gibi zorluklarla doluydu.
Basrahip ve on iki kesisin yasam miicadelesi ¢evredeki insanlarin dikkatini gekmisti.
Kiigiik bolge soylulart kendi arazilerinin kullanim hakkini onlara verdigi gibi bazilart
da manastira odun ve ¢ayir bagisinda bulunmustu. Bunun 6rneklerinden biri ise 31
Mayis 1114 tarihinde kurulan Pontigny evinin en Onemli destek¢isi Kont IlI.
Willelmus, yerlesilen arazinin kiigiikliigiinden dolay1 yakin tarla, orman ve golleri
kesislerin  tarimsal faaliyetlerini  yiiriitebilmeleri i¢in onlarin  kullanimina
ag;ma51yd1.377 O, 25 Mart 1118- 24 Mart 1119 tarihleri arasinda Gosbertus adli aile
bireyinin onayiyla Pontigny topraklarinda sahip oldugu araziyi merhum esi

Elizabeth’in dogum giiniiniin her y1l Aziz Gregorius giiniinde kutlanmasi karsiliginda

874 Garriques, Le Premier Cartulaire de L’Abbaye Cistercienne de Pontigny : Xlle-Xllle
siecles, 11; King, Citeaux and Her Elder Daughters, 148-49; Chronologia Bernardina, col
C, 58.

85 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 149.

878 Garriques, Le Premier Cartulaire de L’Abbaye Cistercienne de Pontigny : Xlle-Xllle
siecles, 11; King, Citeaux and Her Elder Daughters, 149.

871 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 149.
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kesislere bagislamist.3" Tarikatin diger manastirlarinda oldugu gibi Pontigny de bu
tiir bagis ve ayricaliklara sahip olmustu. 1127 yilinda Auxerre Piskoposu, Pontigny
kesislerinin ekili hale getirdigi arazilerden vergi almayarak topraklardan elde edilen
geliri manastira hibe etmisti. Ayni sekilde Sens Baspiskoposu Henricus, Pontigny
kesislerine kendi piskoposluk bolgesinde sahip olduklar1 veya gelecekte sahip
olacaklar1 topraklardan elde edecekleri gelirlerden de vergi muafiyeti uygulamist1.3’®
Tarikatin genislenmesiyle birlikte Sistersiyen Manastirlarina verilen bu tir vergi
muafiyetleri bircok bolge sakinini rahatsiz etmis ve Citeaux Manastir1 igerisinde
tartisma konusu olmustur. Ana manastirda yapilan toplantilar ve Papa II.
Innocentius’un 1132 yilindaki ayricaligi ile daha once c¢orak birakilan topraklarin
Sistersiyen Manastirlar1 tarafindan islenerek verimli hale getirilmesinden dolayi
onlara vergi muafiyeti getirmistir.3® Ancak 1156 yilinda Papa IV. Hadrianus (1154-
1159), Sistersiyenler tarafindan ilk kez ekime agilan topraklar ile daha once
vergilendirilen diger bagislar arasinda belirgin bir ayrim yapmustir.®! Tarikatin
bizzat kendisinin ekime agtig1 topraklarda dokunulmazliktan yararlanmaya devam
edilmigken, kesislerin ikinci kategorideki mallar1 i¢in ondalik 6demelerine karar
verilmistir. Papa I11. Alexander (1159-1181) Sitersiyen Tarikati’nin muafiyet hakkini
geri verse de onlar1 hayali cennet olanin yeryiiziinde mekan edinmemesi gerektigi
konusunda uyarmistir.®¥ Papalik Kurumu, tarikata verilen muafiyetler ve
vergilendirme konusunda zaman zaman farkli tutumlarda bulundugu yukaridaki
orneklerden anlasilmaktadir.

Pontigny Basrahibi Hugo, topluluga karst sagduyusunu kaybetmeden manastir
yoneticiligini 1136 yilinda Auxerre Piskoposu olana kadar siirdiirmiis ve manastirda
gorevi boyunca din adamlarinin sayisini artirarak pek ¢ok yan evlerin insasina
taniklik etmistir. Manastir yonetiminde gosterdigi azmin yaninda dis iliskilerde de
Citeaux Manastir ile ortak hareket ettigi konular olmustur. Bunlar arasinda Fransa

Krali VI. Ludovicus ile Paris Piskoposu Stephanus ve Sens Baspiskoposu Henricus

38 Garriques, Le Premier Cartulaire de L’Abbaye Cistercienne de Pontigny : Xlle-Xllle
siecles, 165.

879 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 150.

%0 Innocentius 11, Habitantes in domo, 122-23.

%1 Lekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 66-67; Jamroziak, The Cistercian Order in
Medieval Europe 1090-1500, 27.

%82 | ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 66-67.
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arasindaki anlagsmazlik konusu da vardi. Fransa Krali VI. Ludovicus’un piskopos ve
bagpiskoposa karsi uyguladigi baskici tutumdan dolay: bu din adamlar Sistersiyen
basrahiplerinden yardim istemis ve Pontigny Basrahibi Hugo’nun da katildigr 1128
yilindaki Troyes Konsili’nde Sistersiyen basrahipleri arabuluculuk gorevini
listlenmislerdi.®®® Sistersiyen basrahiplerinin araya girmesiyle Kral ile din adamlari
arasinda uzlasma saglanana kadar resmi yazismalar yapilmis ve nihayetinde uzlasma
saglanmisti. Kral VI. Ludovicus, 1131 yilinda vasallarina 6zellikle de Sens vekiline
manastira ait hayvan ya da mallarinin gegisleri sirasinda kesislerden herhangi bir
O6demenin alinmamasi ve onlara herhangi bir yaptirim uygulanmamasi konusunda
uyarida bulunarak, Pontigny Manastiri’na o6zel miilklerden gecis muafiyeti
vermisti.?®* Ayni1 yilin Mayis ayinda Ingiltere Krali Henricus, temsilcilerine Pontigny
kesislerinin su kaynaklar1 kullanimindan veya arazileri {izerinden taginan mallarindan
herhangi bir gegis {creti talep etmemelerini emremisti; emre karst gelen
temsilcilerinin de on pound para cezasina ¢arptirilacagina dair uyarida bulunmustu.
Fransa Krali VI. Ludovicus’tan sonra 1137 yilinda tahta gecen VII. Ludovicus’un de
Pontigny kesislerinin kraliyet topraklarindan kisisel kullanimlart icin tasidiklari
mallardan herhangi bir gegis iicreti alimmamasma dair talimatlar verdigi
bilinmekteydi.®® Bu imtiyazlardan anlasilacag iizere Pontigny Manastiri’na sadece
kiiciik soylu gruplar tarafindan imtiyazlar verilmemis, ayn1 zamanda kraliyet aileleri
tarafindan da kesisler kollanip gozetilmistir.

1136 yilinda Bagrahip Hugo’nun Auxerre Piskoposluguna getirilmesiyle,
manastira Guichardus (y.1136-1165) basrahip secilmistir. Basrahip Guichardus
déneminde de manastira bagiglar girmeye devam ederek manastir hizlica biiylimiis
ve manastir basrahibi diger Sistersiyen bagrahipleri gibi cesitli siyasi ve dini
platformlarda bulunmustur. Citeaux Basrahibi Rainardus, La Ferté Basrahibi
Bartholomzus ile Pontigny Basrahibi Guichardus, 1142 yilinda Prémontré’nun ¢ift

manastir sisteminden ayrilma tartismalarinda manastir basrahipleri ile Fossesli

383 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 145-46; Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding,
186-88.

%84 Garriques, Le Premier Cartulaire de L’Abbaye Cistercienne de Pontigny : Xlle-Xllle
siecles, 85.

%85 Garriques, Le Premier Cartulaire de L’Abbaye Cistercienne de Pontigny : Xlle-Xllle
siecles, 85-86.

93



Hugo®® arasindaki miizakerelere destek vermistir. 1147 yilinda Nevers Kontu IV.
Willelmus’un manastira gesitli bagislar vermesi gibi soylu ve dini kesimin destegi
azalmadan devam etmistir. Manastirin varliklar1 bagis, satis veya takas yoluyla
olusmasina ek kiralanan mallarin manastirin elinde hibeye doniismesiyle de
birikmistir. Bolge piskoposu ve kontu tarafindan tesvik edilen soylu veya din adami
arazisini manastira bagislamakta tereddiit etmemistir. Ancak bolgenin biiyiik lordlar
toprak bagisindan ziyade {icretsiz gegis, meralarin ve su kaynaklarinin kullanimi gibi
muafiyetler vermeyi tercih etmislerdi. Topraga dayali bir ekonomi sistemi igerisinde
biiyiik lordlarin toprak bagisinda bulunmasi toprak iizerindeki insan kaybina veyahut
topraklarin islenmesinden elde ettigi vergilerden mahrum kalmasma sebep
olmaktaydi. Manastira bagislanan toprak ve verilen imtiyazlar sayesinde takriben
1157 yilinda manastir, 50’si papaz olan 100 kesisi ve 300 conversi’den olusan bir
niifusu biinyesinde barindirmaktaydi.®®’ Ayni zamanda Pontigny, kendine bagh
bir¢ok evin kurulmasiyla biiyiik bir manastir haline gelmeyi basarmstir.

Pontigny Manastirr’nin  ilk basrahibi Hugo’nun Auxerre Piskoposluguna
getirildigi gibi ikinci Bagrahibi Guichardus da 1165 yilinda Lyon Bagpiskoposluguna
atanmasi sonucu onun basrahiplik gorevi sonlanmustir. Fakat iki eski basrahip
yagliliklarinda manastira geri donerek son zamanlarmi burada gegirmislerdi ve
manastir kabristanligina defnedilmislerdi. Pontigny Manastir1 1153 yilindan sonra da
genislemeye devam ederek birgok insanin da siginma yeri olmustur. Bunlar arasinda
1164 yilinda Canterbury Baspiskoposu Thomas Becket ile Ingiltere Krali II.
Henricus arasindaki anlagsmazliktan dolayr Baspiskopos’un, kralin yaptirimlarini

kabul etmeyip Ingiltere’den uzaklasarak manastira sigmmasi vardi.® Ancak Kral 1I.

%86 1134-1161 yillar1 arasinda Premontré Manastir’'nin ikinci basrahibi olarak manastirin
yonetimini tistlenmisti.

387 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 155.

%88 1138-1153 yillar1 arasinda Ingiltere’deki siyasi istikrarsizliktan yararlanan papalik
kurumlar1 hizla Ingiltere’de yayilmis ve bu topraklarda kilise hukukunun yerlesmesini
saglamislardi. Ancak 1154°te Ingiltere krali olan II. Henricus, papaligin topraklarindaki
giiclinden rahatsiz olmus ve Ingiltere’deki din adamlarmin kendi mahkemelerinde
yargilanmasi ile gelirlerin piskoposluk hazinesine aktarilmasina miidahale etmisti. Kraliyet
gorevlerinde bulunan Thomas Becket, Canterbury Baspiskoposu olunca din adamlarimin
diinyevi yoneticilerin mahkemelerinde yargilanmas1 ve piskoposluk gelirlerinin kraliyet
hazinesine aktarilmasi gibi konulara itiraz etmis ve 1163 yilinin yaz aymda papalik
yetkisinin diinyevi yetkinin iistiinde oldugu yoniindeki vaazi neticesinde kral ile arasi
agilmustr. 1164 yilinda Kral II. Henricus ¢ikardigi Clarendo Yasalar: ile Ingiltere’de Papalik
otoritesinin genislemesini, Kilise Mahkemelerinin giicliniin kirllmasint ve tim Kilise
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Henricus, Thomas Becket’in ve ¢evresindeki herkesin mallarma el koymasiyla
manastir Ingiltere’den siirgiin edilenlerin yeri olmustur. Ancak Kral manastirin
siirgiinleri kabul ettigi siirece onlari, Ingiltere ve Normandiya’daki Sistersiyen
kuruluslarinin miilklerine de el koymakla tehdit etmistir. Citeaux Manastiri’nin bu
olayr degerlendirmesi lizerine Thomas Becket’in Fransa’da bir kraliyet manastirina
girmesini teklif etmisler ve 1166 yilinda Fransa Krali VII. Ludovicus’un de
destegiyle Thomas Becket Pontigny Manastiri’nda ayrilarak Sens yakinlarindaki St.
Colombe kraliyet manastirinda 1170 yilinda Ingiltere’ye donene kadar misafir
olmustur. Yizyilin ikinci ¢eyreginde Sistersiyen Manastirlarinin sadece kiigiik bir
kesis toplugunu biinyesinde barindirmamistir. Manastirlarin hem bagislar ve
imtiyazlar sayesinde elde ettigi ekonomik giic hem de siyasi anlagsmazliklarda
sigmilan yer olmasi neticesiyle diinyevi islerde s6z sahibi olmaya basladiklar

anlagilmaktadir.
2.2.2.3.Clairvaux (1115)

La Ferté ve Pontigny evinin kurulmasinin ardindan Citeaux Manastiri’na yeni
tiyelerin katilimi devam etmistir. Manastir niifusunun gittikge artmasi yeni bir evin
kurulmasimi gerekli kilmustir. Citeaux Manastirt’nin iigiinci evinin temelleri,
Bagrahip Stephanus tarafindan Bernardus’un liderliginde on iki kisilik bir kesis
grubuyla 25 Haziran 1115 tarihinde Langres Piskoposlugunda yer alan Clairvaux adli

bitki ortiisii bakimindan zengin bir vadide atilmistir.3® Alba (Aube) Nehir yataginda

ayricaliklarinin sonlandirilmasini hedeflemisti. Canterbury Bagpiskoposu Thomas Becket’in
bu yasalari onaylamasi {lizerine kralin baskisi ve siddetine maruz kalmasi O6nlenemez
olmustu. Kraliyet ¢evresinden tepkiler toplayan ve mallarina el konan baspiskopos kurtulusu
kagista bulmus ve ingiltere topraklarinda saklanamadig1 icin Fransa’da Sistersiyen Manastir1
olan Pontigny Manastiri’na siginmigtt. 1164 ila 1166 yilina kadar yasadigi bu manastirda
kesislerin hayatina uyum saglamig ancak Kral Henricus’un Sistersiyen manastirlarii da
tehdit etmesi iizerine bu manastirdan ayrilarak Fransa Kraliyet Manastin olan St.
Colombe’ye yerlesmisti. 1170 yilma kadar misafir oldugu bu manastirdan oldiiriilecegini
bildigi halde Papa ve birgok soylu arabulucularin girisimleri ile Ingiltere’ye uzlasma
saglansin diye donmiistii; ancak kralin birlikleri tarafindan burada oldiiriilmiisti. (Michael
Staunton (ed.), The Lives of Thomas Becket, (Manchester: Manchester University Press,
2001), 76-80;120-130; 138;149.)

%89 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 208-10; Conrad of Eberbach, The Great
Beginning of Citeaux, 129.
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bulunan Clairvaux yani Clara-Vallis eskiden Vallis Absinthialis®® (Pelin Otu Vadisi)
diye adlandirilmaktaydi. Ancak manastir kurulmadan once Clara-Vallis ifadesinin
kullanilmis olma ihtimali olsa da 1116 yilinda ilk kez manastir metinlerinde bu adin
gectigi diisiiniilmektedir.>®® Latince “Absinthium”, Ingilizce “Absinthe/Wormwood”
kelimelerinin Tiirk¢e karsilig1 olan sar1 renkli cicekler agan Pelin Otu bitkisidir.>%2
Ailbe Luddy’ye gore Clara-Vallis (Isik Vadisi) anlamina biiriinmesi tim giin
boyunca vadinin giines 15181 almasindan dolay1ydi.3*® Willelmus S. Theodorici
tarafindan yazilan Vita Prima Sancti Bernardi Claraevallis Abbatis eserindeki
bilgiye gore bitkinin bollugundan ya da yazarin yeri “korkung ve ugsuz bucaksiz”
betimlemesinden olsa gerek insanlara zulmeden hirsizlarin mesken tuttugu bir yer
olarak Clara-Vallis veya Vallis Absinthialis yer isimleri kullanilmistir.3%

17. yiizy1l Fransiz tarihgisi John Mabillon’a gbre manastir, birbirinden dar bir
vadiyle ayrilan ve vadiye dogru inildikge genisleyen iki dagin etegine inga edilmisti.
Bu iki dagin biri iiziim baglar ile doluyken, digeri misir ekilmis tarlalarla verimli
araziydi.3®®

Clairvaux’un kurulusunda herhangi bir bagis sézlesmesinin bulunmayis1 miilkiin
devrinin nasil yapildigina dair belirsizlige sebep olmaktadir. Troyes Kontu Hugo’nun
Charte de fondation de Clairvaux basligi altinda Clairvaux kesislerine ve onlarin
haleflerine tarlalari, ¢ayirlari, liziim baglari, ormanlar1 ve su kuyularini devretmekten
ve millklerinden gegislerde herhangi bir yaptirim olmadan gegebilmelerinden

bahsedilse de bu sdzlesmenin ne zaman yapildig1 bilinmemektedir.3 Bu sebepten

%90 Erat autem Clara-Vallis locus in territorio Lingonensi, non longe a fluvio Alba, antiqua
spelunca latronum, quce antiquitus dicebatur Vallis Absinthialis... (Vita Prima Sancti
Bernardi Claraevallis Abbatis ,ed. P.Migne, PL, Vol. 185, (Paris 1879), 1605, col. D.)

91 Clara-Vallis ,tertia Cistercii filia etquartce linece caput,monasteriorum nostri ordinis,
quotquot invasto orbe floruerunt, celeberrimum plurimarumque prolium mater, ad Albam
fluvium in Campania Gallica et dioecesi Lingonensi (hod.Trecensi etreg. Aube )sita erat
duasque horas ab urbe Albensi distabat. (Leopoldus Janauschek (ed.), Originum
Cisterciensium, Vol. I, (Vienna, 1877), 4); King, Citeaux and Her Elder Daughters, 209.

392 https://www.latin-is-simple.com/en/vocabulary/noun/545/?h=absinthium.

%93 Ailbe J. Luddy, Life and Teaching of St. Bernard, (Dublin, 1950), 40.

%94 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 29; Matarasso, The
Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 39-40.; Vita Prima Sancti
Bernardi Claraevallis Abbatis, 1605, col. D.

3% John Mabillon,(ed.), Life and Works of Saint Bernard, trans. Samuel J. Eales, Second
Edition, Vol. 2, (London, 1889), 460.

%% Charte de fondation de Clairvaux, ed. P.Migne, PL, Vol. 185, (Paris 1879), 1749, col. C-
D.
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dolay1 bu sozlesme dikkate alinmamaktadir. Bir diger varsayimsa Kont Hugo’nun
Clairvaux’nun kurulugsunu onaylamakta baska hicbir sey yapmadigi ve buna karsi
kesislerin de sessiz kaldigiydi. Belki de bunun nedeni Clairvaux Basrahibi Bernardus
ile iliskilerinin pek samimi olmamasiyd.>®’

Daha sonra, 1121 tarihli Langres Piskoposu Jacerannus’un ayricalik s6zlesmesine
gore Clairvaux Basrahibi Bernardus’un biiyiik bir algakgoniilliiliikle manastirin onay1
igcin piskoposun huzuruna ¢ikmis ve manastir gesitli ayricaliklarla giivence altina
almmisti. Ayrica Langres Piskoposu Jacerannus ve Lyon Bagpiskoposu
Humbaldus’un onayiyla Clairvaux ailesi Langres piskoposlugunun neresinde olursa
olsun miilk sahipleri tarafindan korunmustu. Kesisler ¢iftgilik ve tarimla
ugrasiyorlarsa kendi gelirlerini yoksul misafirleri i¢in harcayabilmekteydi. Ondalik
vergisinden muaf tutulmalar1 ve bolge diinyevi yoneticilerin de bu haklara saygi
duymasi piskoposluk onay ile resmilesmisti.3%®

Bu resmi kaydin disinda séze dayali toprak bagisinin yapildigr diisiiniilen bir
varsayim daha bulunmaktadir. Clairvaux topraginin La Ferté Viskontu Josbertus’a ait
oldugu, Bernardus’un ailesi ile akrabalik bagindan dolayr miilkiin aile icinde
kalmasini saglamak i¢in bahsedildigi goriisleri mevcuttur.>®® Basrahibin aile agma
bakilirsa, Chatillon sovalyesi ve Fontaine Kalesinin efendisi olan babasi Tecelinus
araciligiyla onun Burgonya Diikliigiiniin vasallar1 Chatillon ve Gancey lordlar ile
Champagne Kontu’nun vasallart La Fert¢ ve Aigremont ailesiyle akrabalik bag:
bulunmaktaydi. Anne tarafindan ise Montbard lordlarina bagli olan Bernardus giiglii
bir aileye sahipti.*®® Bu aile bagi icerisinde kuzeni olan La Ferté Viskontu
Josbertus’un Clairvaux’nun kurulmasi i¢in toprak bagisi yapmasi muhtemel kabul
edilmekteydi. Genel olarak degerlendirildiginde Bernardus bazi aile fertleri ve
akrabalarindan olusan 30 kisilik bir grupla Citeaux Manastiri’na girmisti. Bagsrahip
Stephanus’un yeni bir evin kurulusu icin gorevlendirdigi Bernardus’u yine

akrabalarindan olusan 12 kisilik bir grup takip etmekteydi. Bu grubun igerisinde

897 King, Cireaux and Her Elder Daughters, 210.

38 Charta Joceranni Lingonensis episcoqua fundationem Clara-vallis confirmat. (Gallia
Christiana, 1V, 157-58.)

89 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 210; Jean-Baptiste Auberger et Laurent
Veyssiére, “Les origines et la fondation de Clairvaux”, ed. d’Arnaud Baudin, Nicolas
Dohrmann et Laurent Veyssiére, Clairvaux, [’aventure cistercienne, (Troyes, 2015), 46.

400 Veyssiére, “Les origines et la fondation de Clairvaux”, 44.
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Bernardus’un Gerardus, Guido, Batholomaeus ve Andreas adli dort erkek kardesi,
amcas1 Gaudry de Touillon, kuzeni Godefridus de la Roche vardi. Daha sonra
Basrahip Bernardus’un yonetimindeki manastira 1118 yilinda babasi Tecelinus ve en
kiiciik erkek kardesi Nivardus da dahil olmugtu.*%

Baglangigta Clairvaux’da kayin yapraklari, kokler ve yemiglerden olusan
yoksulluk diyeti gibi yetersiz bir tiikketime dayali zorlayici yasam vardi. Basrahip
Bernardus’un uyguladigi kemer sikma yontemi, onun hasta olmasina neden olmus ve
arkadas1 Chalons-sur-Marne Piskoposu Champeauxlii Willelmus’un durumu Citeaux
Manastir’na bildirmesi sonucu yonetim duruma miidahale etmisti.**? Yetersiz
beslenen Basrahip Bernardus zayif diistiigli i¢in merkez manastir tarafindan
basrahiplik goérevinden alinarak bir yil gibi bir siire dinlenmesi saglanmis ve
manastirdaki diyet uygulamasi hafifledilmisti.**® 1116 yilinda Citeaux Manastiri’nda
yapilan genel toplantiya da bu sebepten dolay1 katilamayan Basrahip Bernardus’u
Champeauxliit Willelmus temsil etmis ve manastir1 gegici olarak yonetmisti. Basrahip
Bernardus’un saglik problemlerine nazaran, manastira ¢ok sayida yeni tiyelerin akin
etmesiyle manastir hizli bir ilerleme katetmisti. Bagrahip Bernardus’un yaptigi
vaazlar ve uzlagmaci 6zelligi ile kisa siirede iiniiniin artmasit manastirda 130 yeni
kesisin dini yasam siirdiirmesini saglamisti. Boylesine hizli bir genisleme ile
manastir, kesislerin ihtiyaglarimi karsilayamaz duruma gelmis ve kesisleri
barindirmak igin yeni evler ac¢ilmisti. 1118 yilinda Trois-Fontaines, 1119 yilinda
Fontenay ve Laon’da 1121 yilinda Foigny evleri kurulmustu.*®* Ugiincii bdliimde
ayrintili olarak degerlendirilmis olan Bagrahip Bernardus doneminde, Clairvaux
Manastir’nin  kesisleri birgok yeni evlerin bagrahiplik gorevini ustlenmislerdi.
Clairvaux Manastir’nin  papazi Walterius, Morimond Bagrahibi Arnaldus’un
ardindan Morimond basrahipligine getirilirken, kuzeni Godefridus Fontenay, kesis
Humbertus Igny, kardesi Nivardus 1135 yilinda kurulan Buzay evinin basrahibi

401 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 211; 1.M.B. Porter, “Bernard of Clairvaux and
The Foundation of the Monastery of Clairvaux (1115)”, Great Events in Religion: An
Encyclopedia of Pivotal Events in Religious History, ed. Florin Curta and Andrew Holt,
(Santa Barbara: ABC-CLIO, 2017), 531.

402 Veyssiére, “Les origines et la fondation de Clairvaux”, 45; Matarasso, The Cistercian
World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 43.

403 Veyssiére, “Les origines et la fondation de Clairvaux”, 45.

404 Porter, “Bernard of Clairvaux and The Foundation of the Monastery of Clairvaux (1115)”,
531; Laurent Veyssiére, “Le personnel de I’abbaye de Clairvaux au Xlle siécle”, Citeaux:
Commentarii cistercienses, sy 1-2 (2000), 47.
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gorevinde bulunmuslardi. 1131 yilinda Basrahip Bernardus’un Kuzey Fransa
seyahatinde, S. Quentin ve Cambrai bolgesindeki sohretli ailelerin iiyelerinden
olusan bir grup insan, basrahibi takip ederek Clairvaux Manastiri’na girmisti.*%®
1115-1153 yillar1 arasinda manastir biiylik bir yanki olusturmustu. 1140’11 yillarda
Bernardus’un verdigi vaazlar, Ikinci Hagli Seferi ¢agrisindaki rolii, dini ve diinyevi
yoneticiler ile olan iliskileri manastira ¢cok sayida yeni tiyenin katilmasina ve biiylik
Olclide bagislarin yapilmasina neden olmustu. Hatta ana manastir olan Citeaux
Manastiri’n1 gblgede biraktigi bile soylenmektedir. Ciinkii ilerleyen zamanlarda
Clairvaux Manastiri’nin 6n plana ¢ikmasi iki manastir arasinda rekabete yol agmustir.
Clairvaux Manastir1 bir papa, bes kardinal, on bir piskopos ve yetmisten fazla
basrahip gibi dini gorevlerde bulunan din adamlar yetistirmistir.*®® Hizla yiikselen
ve denizasiri iilkelere yayilan manastirin Basrahip Bernardus zamaninda Belgika’da
1138’de Les-Dunes, 1146°’da Villers, 1147°de Aulne ve 1148’de Cambron’da ilk
evleri agilmust1. Ingiliz adalarda 1132 yilinda Rievaulx, 1134-1135 yillar1 arasinda
Fountains, 1140°da Whitland, 1142’de Mellifont ve 1146’de Boxley gibi yerlerde
evler tiirerken, Fransa’nin pek cok yerinde de yeni kuruluslarin temelleri atilmisti.
Ayn1 zamanda Alman topraklarinda 1134’de Himmerod ve 1135°te Eberbach;
Italya’da 1135°te Chiaravalle Milanese ve 1140 yilinda Casamari gibi yerlerde de
evlerin agilmasiyla giineye dogru da hareket olmustur.*%’

Bagrahip Bernardus ile biiyiik bir iin yakalayan Clairvaux Manastiri’nin etkisiyle
Sistersiyen Tarikati cagin siyasi ve dini alanda s6z sahibi tarikati olurken, ayni
zamanda tarikatin manastir disinda var olmak gibi sistemsel bir doniisiime de girdigi

sOylenebilir.
2. 2.2.4. Morimond (1115)

Ik Sistersiyen Manastirlarmin cografi konumlar1 ve onlarin Kilise hiyerarsisi ile
olan yakin ama bagimsiz iligkileri kapsaminda Morimond evi de Burgonya’nin 1ss1z

ormanliklarinda diger {i¢ evin amaglari dogrultusunda kurulmustur. Her evin bir

405 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 217.

406 111. Eugenius (1145-1153) iinvaniyla Papa olan Paganelli Bernardus, Kardinaller: St.
Bernardus kurumunun sekreteri Baldwin (1130) Chalon sur Marne bolgesinden Stephanus
(1140), SS.Cosmas and Damian Papazi Bernardus (1150) Ostia Piskoposu Hugo (1150) , S.
Anastasios Basrahibi Henricus (1151), kuzeni Godefridus, Langres Piskoposu (1139) daha
ayrintili bilgi i¢in bknz. (King, Citeaux and Her Elder Daughter, 222.)

47 King, Citeaux and Her Elder Daughter, 231-32.
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piskoposluk cevresinde kuruldugu gibi Morimond evi de Langres Piskoposlugunun
kuzeydogu ucunda, Lorraine ve Champagne sinirlarindaki hem Besangon hem de
Toul Piskoposluklari yakinlarinda dar bir vadide konumlanmustir.*°® Araziye Langres
Piskoposu Robertus (1102-1111) zamaninda yerlesme izni alan Johannes adinda bir
miinzevi, asagi yukari on iki yil boyunca orada kendisine higbir arkadasinin
katilmamasi sonucu bu yerin Langres Piskoposu Jocerannus’un da onayiyla Citeaux
Manastiri’na devredilmesini istemistir.**°

Miinzevi Johannes, Bernardus’un da akrabasi olan Aigremont Lordu Odalricus ve
Choiseullu esi Adelina tarafindan Damblain ve Fresnoy arasindaki bataklik ve 1ssiz
bir ormanda kiiciik ibadethane yaptirilmasiyla bu yere yerlestirilmistir.*° Lord
Odalricus’tan izin alinmasina ragmen varisleri tarafindan miilkiin devredilmesi ile
ilgili baz1 sikintilar yasanmis ve izin problemi ¢oziiliince bu yer yerlesime uygun
hale getirilmistir.

Manastirin insasi i¢in yerlesim alanindaki agaglarin kesilmesi ve 1sinmak igin
odun tedarik izni, sigirlar i¢in mera arazisi ve balik tutma gibi haklar Lord Odalricus
tarafindan kesislere verilmistir. Langres Piskoposu Jocerannus, yeni manastirt
ondalik 6demesinden muaf tutmus ve 1115 yilinda Citeaux Basrahibi, Bernardus’un
olusturdugu bir kesis grubuyla Morimond evi kurulmus ve yapilan sézlesme
ilerleyen zamanlarda kaybolsa da kesislere verilen hibe, 1126°da Langres Piskoposu
Guillencus tarafindan onaylanmugtir.*!

[k adi Moiremont olan yer, Bassigny’nin 1ssiz ormanlik alanlartyla ¢evrelenmis
bataklik bir vadi olarak belirtilmekteydi. 1708 yilinda Saint Maur Manastiri’na tabi
Benedikten seyyahlari Edmond Marténe ve arkadasi Ursin Durand tarafindan Gallia
Christiana’nin revize edilmesine dair Fransa ve Belgika kiitiphanelerinde ve
manastirlarinda kaynak toplanmak i¢in bir seyahat rotast olusturulmustur. Bu seyahat
notlarinin tutuldugu Voyage Littéraire seyahatnamesinde Marténe ve arkadasinin

Morimond Manastiri’'na da ugradigr kaydedilmistir. Bu seyahatnamede yazar,

manastirin tepeler ve ormanlarla ¢evrili dar ve derin bir vadide yer almasi1 nedeniyle

408 Newman, The Boundaries of Charity, 144; Watkin Williams, “Arnold of Morimond”, The
Journal of Theological Studies, 40/160 (1939), 370.

4% King, Citeaux and Her Elder Daughters, 216.

410 . Abbé Dubois, Histoire de L’Abbaye de Morimond, (Dijon: Loireau-Feuchot, 1852), 15.
411 Gallia Christiana, IV, Col.159; Dubois, Histoire de L’Abbaye de Morimond, 14-18.
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korkung olarak tanimlanan Morimond’a yaklasmanin zorlugundan bahsetmektedir.4!2

Moiremont adinin din adamlari tarafindan Morimundus olarak vadiyle uyumlu olacak
sekilde bataklik sik bir ormanda kaybolmus, yeryiiziinden go¢miis (mori mundo)*'3
anlamiyla uyumlu sekilde degistirilmesi muhtemeldir.

Manastir her zaman Morimond olarak bilinse de 1130 yilinda manastirin ikinci
Basrahibi Walterius (1125-1138) tarafindan tasinmasiyla oOnceki yeri Vieux
Morimond adiyla da anilmaktaydi.*!*

Morimond Manastir’’nin ilk Basrahibi Arnaldus (1115-1125), Citeaux Basrahibi
Stephanus’un kontroliinde sekiz kisilik bir kesis grubuyla Morimond evinin
temellerini atmigtir. Ancak Basrahip Arnaldus, yerin daglik bdlgesinden ve birgok
piskoposluk topraklarna sinir1 bulunmasindan dolayr maddi ve giivenlik sikintilari
yasamistir. 1122 yilinda Papa I1. Calixtus ile imparator V. Henricus arasinda Worms
Konkordatosu ile uzlagsma saglaninca bolgede barisin getirdigi huzur hissedilmistir.
Ancak 1124 yilinda manastirlarin kurulu oldugu boélgelerde biiyiik bir kitlik bag
gostermesinden dolay1 uzlasmanin sagladigi huzur ortami uzun soluklu olmamuistir.
Uzun ve sert kiglar ile hasatsiz yazlar gida ambarlarin1 yok ederken, diinyevi
yoneticiler, piskoposlar ve basrahipler dayanisma ve hayirseverligin  6nemini
anlamislard1.*!® Daha 6nce kitlig1 deneyimlememis veya daha az organize olabilmis
bolgelerden gelen yoksul insanlara manastirlar kapilarmi agmustir.  Ancak
manastirlarin rezervleri de bolge insanlarindan yapilan bagislar ve topraklardan elde
edilen gelirlere dayanmaktaydi. Citeaux Manastiri’nin diger evleri kadar Morimond
evinin bol bir gelire sahip olmamasi ve ¢iftliklerde conversus’larin calismayi
reddetmesi manastirin digerleri kadar hizli gelismesine engel olmustur. Tiim bu
zorluklarin yan1 sira Morimond Basrahibi Arnaldus, idaresindeki kesislerin
itaatsizligine ve itirazlarina maruz kalmasiyla Morimond’da zor zamanlar yagamistir.
Kesislerin manevi yonlerini ve itirazlarin1 yatistiramayan Basrahip Arnaldus,

manastirdan kacis olarak yorumlanan ona eslik eden bir kesis grubuyla 1124 yilinin

son aylarinda Kutsal Topraklara gitme plamyla manastirdan ayrilmistir.**® Ancak

412 Edmond Martene and Ursin Durand, Voyage Litteraire De Deux Religieux Benedictins De
La Congregation De Saint Maur, (Paris, 1717), 140; Gallia Christiana, 1V, 814, col E.

43 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 331.

44 Williams, “Arnold of Morimond”, 370; King, Citeaux and Her Elder Daughters, 330.

415 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 131.

416 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 19-20.
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Manastirin asir1 yoksulluguna ve Basrahip Arnaldus’un manastirt yonetim zorluguna
ragmen, 1120 yilinda Besangon Piskoposlugunda bulunan Bellevaux’da, 1121
yilinda Langres Piskoposlugundaki La Chreste ve 1123’te Koln (Cologne)
Piskoposlugundaki Altenkamp’ta olmak iizere ii¢ yan kurulusu vardi.*'/

Clairvaux Bagrahibi Bernardus, Morimond Basrahibi Arnaldus’a yazdigi
mektupta manastira bagli bu evlerin basrahiplerinin onlart sahipsiz birakmasindan
dolayr dis saldirilara karsi savunmasiz kalacagindan ve kesislerin  magdur
olacagindan bahsetmekteydi.*!® Citeaux Basrahibi Stephanus’un Flanders ziyareti
sirasinda meydana gelen Morimond’un basrahip krizi Clairvaux Basrahibi Bernardus
tarafindan yazilan bu mektupla ¢oziilmeye ¢alisilmistir. Ancak Morimond Bagrahibi
Arnaldus’un planini1 uygulamakta kararli oldugu hem Bernardus’un mektubundaki
ifadelerden hem de Citeaux Manastiri’ndan tavsiye ve izin almadan direkt Papaliga
bildirmesinden anlasilmaktadir. Basrahip Bernardus, Citeaux basrahibinin bu
ayrilistan haberdar olmadigini ve manastira dondiigiinde bu ayrilisin onu iizecegini
dile getirerek onu toplulugun diizenini bozacak olan hatayr yapmaktan alikoymak
istemistir.*!® Basrahip Arnaldus ise tarikatin iistlerinin bilgisi olmadan alinan Papalik
iznini yeterli gormiis ve bu nedenle kendisini Citeaux’nun basrahibine ayrildigini
bildirmekle sinirladirmigti ve mesaja onu geri c¢agirmanin faydasiz olacagini
eklemisti. Basrahip Arnaldus ve arkadaslar1 o sirada Lorraine bolgesinde, Liége ve
Brabant kasabalarinda bazi dindar ailelerle birlikteydiler.*?® Basrahip Stephanus’un
Flanders’a gittigini bilen Bagrahip Arnaldus ve ona eslik edenler, Basrahip Stephanus
ile bulusmak icin Clairvaux Manastiri’na mesajlarini gondermislerdi. Basrahip
Stephanus’un  heniiz donmedigini ve mesajlarinin iletilemedigini  sdyleyen
Bernardus, Basrahip Arnaldus’a yaptigi telkinlere ragmen onu kararindan
vazgecirememisti. Bernardus, kaybolmak iizere olan kardesler grubunu kendi
manastirlarina getirmek amaciyla onunla giden Kesis Adam ve Koln Piskoposu
Bruno gibi gesitli alicilara birgok mektup yazmist1.*?* Ancak macera, 1125 yilmin ilk

giinlerinde Arnaldus’un Koéln’de ani 6liimiiyle sona ermisti. Bununla birlikte, ona

47 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 332; Williams, “Arnold of Morimond”, 371.

418 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 21.

419 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 20-21.

420 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 134.

421 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 24-25; Williams, “Arnold
of Morimond”, 372.
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eslik eden kesigler farkli yerlere savrulmus ve acilen genel toplanti cagrisi
yapilmist1.*?2 Sorunun gelismesi, tarikat yonetimi igerisinde bu tiir itaatsizliklerden
ve talihsizliklerden kaginmanin ne kadar énemli oldugunu ortaya ¢ikarmistir. 1119
yilinda onaylanan yasalar, Basrahip Arnaldus Orneginde oldugu gibi manastir
yonetimindeki krizlere karsi daha 1liml yasalar olarak engelleyici hitkmiinde degildi.
Birka¢ noktanin daha iyi tanimlanmasi gerekliydi ve bunlar arasinda basrahiplere
danmigsma yikiimliliigiiniin sik1 bir sekilde uygulanmasi ve hiikiimsiizliik cezasi
altinda daha yiiksek bir makama bagvurma yasagi getirilmisti. Manastir yonetim
sistemindeki hiyerarsi takip edilerek Papaliga yazmanin gelisi giizel olmamasi
konusunda yeni kararlar alinmist1.*® Bir diger husus ise ana manastira bagl bir evin
basrahibi kabul edilebilir bir mazerete sahip olmadig1 siirece kendi
yiikiimliiliiklerinden kurtulma istegini {ist basrahibe bildirse de bu istegin
onaylanmasinda 1srarct olmamaliydi. Bu basrahibin kendi basina is yapmasina izin
verilmemesi ve bir araya gelen diger bagsrahiplerin tavsiyesi iizerine hareket etmesi
gibi hususlar uygulamaya konulmustu.*?*

Bagrahip Arnaldus’un Oliimiiyle sirastyla Morimond Manastir  yonetimini
Walterius (1125-1138), Otto (1138), Rainardus (1139-1154) iistlenmisti.

Citeaux Basrahibi Stephanus, Burgonya halkinin yasadig: kitliktan dolayr yardim
talebi i¢in bulundugu Flander Kontu |. Carolus’un sarayindan donerken, Clairvaux
Manastiri’na ugrayarak Morimond basrahip krizi hakkinda Bagrahip Bernardus ile
goriigmiistii. Basrahip Bernardus’un da oOnerisi ile uzun yillar onun egitiminde
bulunan Walterius, Morimond basrahibi olarak goreve getirilmisti. Walterius
doneminde manastira tabii yeni evlerin kurulmasi ve yeni iyelerin katilimi hiz
kazanmust.*?® 1132 yilinda Morimond Manastiri’na 15 kisilik bir Alman soylu grubu
girmisti. Bu gruba Avusturya Diikii I11. Leopoldus’un oglu, Kutsal Roma Imparatoru
olacak olan III. Conradus’un (1138-1152) iivey kardesi ve Fredericus’un
(Barbarossa) (1152-1190) amcasi olan Otto eslik etmekteydi. 1137 yilinda Basrahip
Walterius’un Oliimiiyle Otto, Morimond basrahibi olarak atanmisti. Ancak iivey

kardesi Conradus’un 1137 yilinda Alman topraklarinin yonetimine ge¢mesiyle, 0 da

422 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 178; Damme, [ tre fondatori di Citeaux, 135.
423 Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, Chp. LXXXIV, 491.

424 Waddell, “Carta Caritatis Posterior”, 503.

425 Dubois, Histoire de L’Abbaye de Morimond, 48-40; King, Citeaux and Her Elder
Daughters, 335-39.
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19 Temmuz 1138 tarihinde Morimond basrahiplik kisvesinden ¢ikarak III.
Conradus’un emriyle Freising piskoposluk kisvesine biiriinmiistii.*?® Burada Freising
Piskoposu Otto’nun Morimond basrahipligi tartisma konusu olsa da Sistersiyen evine
girdigi bilinmektedir. Ayrica Morimond etkisinin doguya dogru gidildikce
hissedilmesi ve Chronica (The Two Cities) eserinde verilen bilgiler dogrultusunda
manastirda bulundugu ve buradaki gorevinden piskoposluk vazifesinden dolayi
ayrildigr aktarilmustir.*?

Morimond basrahiplik silsilesine gore Otto’dan sonra basrahip olarak Toul Kontu
Fredericus’un kardesi Rainardus se¢ilmistir. Basrahip Rainardus doéneminde
Sistersiyenlerin de rol aldig1 Ikinci Hagli Seferi hazirliklar1 baslamis ve seferin
basarisizliginin - Burgonya bdlgesindeki olumsuz etkisine taniklik edilmistir.
Clairvaux Bagrahibi Bernardus’un daha aktif oldugu bu seferde Sistersiyenler de
kendi aralarinda siyasi arenadaki bu miicadelenin topluluga zarar verecegi iizerine
tartigmalarina maruz kalmistir. Ancak bagislar baglaminda sefer ele alindiginda sefer
hazirliginda insanlarin miilklerini ve topraklarini ayrilmadan Once manastira
birakmasiyla onemli Olclide gelir elde edilmistir. 1146 yilinda Morimond’a ait
toplam 12 ¢iftlik arazisi kaydedilmistir.*?® Kisa vadede bu tiir bagislarla zenginlesen
Sistersiyen Manastirlari, seferin basarisizligi sonucu uzun vadede diinyevi
yoneticilerin muhalefeti nedeniyle bagislarin azalmasiyla sarsilmustir,

Genel olarak bakildiginda Citeaux Manastir’na bagl ilk evlerin agilmasinda
piskoposluklarin vermis oldugu muafiyetlerden ve onaylardan da anlasilacag: tizere
piskoposluk ile manastir kuruluslari arasinda dostluk iligkileri kurulmustur. Manastir
kesislerine giivence veren piskoposluklar adina kesisler dua ve tavsiyelerde
bulunurken, piskoposlar da kesisleri dini meselelerine ¢gekmekteydi. Dini meselelerin
¢oziime kavusturulmasiyla gelisen kisisel iligkiler sonrasinda da devam etmistir.
Diger yandan manastirlar piskoposluk yonetim smirlarmma yakinligindan dolay

Sistersiyen kesislerinin piskoposluk giiciiniin merkezinden ve piskoposluk siyasetinin

426 Dubois, Histoire de L’Abbaye de Morimond, 77; King, Citeaux and Her Elder Daughters,
339-40.

421 .qui eum exceperunt antistites clarissimis cetatis suce viris ut Otto ,Frisingensis post
episcopus, adnumerabantur, monachi Morimundenses in orientem ipsum penetrabant.
(Janauschek, Originum Cisterciensium, 1, s, 5); Bishop of Freising Otto, The Two Cities: A
Chronicle of Universal History to the year 1146 A.D, (New York: Columbia University
Press), 2002, 12.

428 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 342.
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¢ekim giiclinden uzak tutulmasina ¢aligilmigtir. Manastirlar iki hatta {i¢ piskoposlukta
toprak sahibi olma egiliminde oldugundan, hig¢bir piskopos tek basina manastirlarin
tim miilkleri tizerinde tam yetkiye sahip degildi. Ayn1 zamanda manastirlarin
konumlarindan dolay1 kesislerin piskoposlarla temasi artmisti. Bu iliski onlarin
manastir topraklar1 tlizerinde yargi yetkisine sahip olanlarinin da Oniinii agmist.
Bundan dolayr piskoposlukla iliskilerden kaginmak yerine, ilk bes Sistersiyen
Manastir1 bir¢ok piskoposla bag gelistirmisti. Aslinda Sistersiyen Manastirlarinin
1113 ila 1115 yillar1 arasinda hizla artmasi, biiyiik 6l¢iide bu piskoposlarin destegine
baglydi.*?® Biitiin bu gelismeler dikkate alindiginda gittikge genisleyen manastir
kollar1 biiylik bir diinyevi yonetimi de icine c¢ektigini gostermektedir. Soylu
basrahiplerin  manastir yonetimine dahil olmast ve miinzevi hayatin
siirdliriilmesinden ziyade diinyevi islerin manastir salonlarinda konusuldugu bir
manastir yasamina dogru evrilmenin kiviletmlari ruhani diinyanin ig¢inde

hissedilmistir.
2. 2. 3. Basrahip Stephanus’un Dini ve Diinyevi Yoneticiler ile iliskileri

Citeaux Manastiri’na bagl evlerin kurulmasi ile Basrahip Stephanus bu evlerin
ana manastira tabi olmasina dair her yil evlerin bagrahiplerinin katilimiyla
Citeaux’da toplanma uygulamasimi yiirtirliige koymustu. 1116 yilinda yapildig
diistintilen ilk manastir genel toplantisina Clairvaux Basrahibi Bernardus hari¢ dort

basrahip katilmist1.**°

Saghik durumunun koti olmasindan dolayr toplantiya
katilamayan Basrahip Bernardus’u, Chalons-sur-Marne Piskoposu Champeauxlii

Willelmus  (Willelmus de Campellis)*3! temsil etmisti. Piskopos, Basrahip

428 Newman, The Boundaries of Charity, 114-15.

430 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 167; Matarasso, The Cistercian World:
Monastic Writings of the Twelfth Century, 43.

431 Champeaux’da dogan Willelmus (1070!-1122), Paris’teki Notre Dame Katedral Okulunda
ve St. Victor Manastiri’'nda 6gretmenlik yapmusti. Mantik ve metafizikte gergekeiligi
savunmasi, 11. ylizyilin sonlar1 ve 12. yiizyilin baslarinda 6nde gelen bir filozof olarak ona
iin kazandirmisti. Willelmus, Laonlu Anselmus’un bir dgrencisiydi ve okulunda digerleri
gibi iman akidelerini insan aklinin anlamasi ve insan dilinin agiklama kapasitesinin 6tesinde
oldugu goriisiinii savunmustu. Kendi zamaninda kitanin en etkili ilahiyatgilarindan biriydi.
1113 yilinda Chalons-sur-Marne piskoposu olarak atanmisti. Papalik elgiligi ve
miizakerecilik gibi gorevler istlenmis ve oOzellikle Clairvauxlu Bernardus’un himayesi
sayesinde Kilise reformu hareketinde etkili olmustu. (K. Guilfoy, “William of Champeaux”,
Stanford Encyclopedia of Philosophy, (Stanford: Philosophy Department Stanford
University, 2005).)
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Stephanus’tan Bernardus’un saglik durumundan 6tiirii Clairvaux’nun yonetimi i¢in
izin istemis ve neticede Basrahip Bernardus iyilesene kadar piskopos manastiri
yonetmisti.*3? Piskopos Willelmus’un ziyareti manastira yapilmis tek piskoposluk
ziyareti degildi. 1117 yilinda Viyana Bagpiskoposu Guido da Citeaux Manastiri’na
ziyarette bulunmustu. Burgonya’ya Dijon’da yapilan bir toplantiya katilmak icin
gelen Bagpiskopos, Bagrahip Stephanus ile Citeaux Manastiri’'na ge¢mis Ve
Imparator V. Henricus ile Papa II. Paschalis arasindaki catismadan dolay1 Papalik
tahtinin icerisinde bulundugu istikrarsiz durumu goriistiikleri varsayilmaktayd:. 43
Nasil Bagrahip Stephanus zorluklarla miicadele ederek Fransa’da manastir disiplinini
yeniden canlandirmak i¢in yorulmak bilmeyisiyle ve gosterdigi sabirla dviilmiisse,
Bagpiskopos Guido da Kilise-Devlet arasindaki rekabetten en az zararla kurtulmak
icin siyasi faaliyetleriyle taninmisti. Papa’nin Imparatora caresizce teslim olusunu
elestiren Baspiskopos Guido, V. Henricus un piskoposluk atama yetkisini muhafaza
etmek isteyisinden dolayr 1112 yilinda Viyana Konsili’'nde tehlikede olmasina
ragmen Imparatoru aforoz etmekten cekinmemisti.*** Imparatorun piskoposluk
tizerinde higbir hakki olmadigini savunan Bagpiskopos Guido, bunun kanonik
olmamasindan ziyade V. Henricus’un giiciine karsi muhalefeti artirmak igin
yapmust1,*3®

V. Henricus’un yetkisi altinda olan Baspiskopos Guido uzun yillardir sahip
olduklar1 topraklarin mirascist olarak otoritesini giliglendirmek istemisti. Ayni
zamanda V. Henricus ile rekabetinden dolayi Kilise-Devlet arasindaki ¢atigmada
Burgonya bdlgesindeki dini topluluklarin destegini ve gii¢lerini gdrmezden
gelmeyecek kadar akilli bir adamdi.*®® Sistersiyenleri ziyaret etmesi ve Basrahip
Stephanus ile goriismesi belki de bu siyasi amaca yonelikti. Nitekim Bagpiskopos
ziyareti sirasinda Basrahip Stephanus’a gerekli her seyi saglayacagma dair s6z
vererek, Viyana Piskoposluguna bir kesis kolonisi gondermesi i¢in ondan ricada

bulunmustu. Basrahip Stephanus bu istegini kabul etmis ve 1118 yilinda Bonneval

432 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 168.

433 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 169.

43 “Vienne, Councils of (Concilium Apud Viennam Alobrogum, or Viennense)”,
Cyclopaedia of Biblical, Teological and Ecclesiastical Literature, (New York, 1891), 778.
435 Mary Stroll, “New Perspectives On The Struggle Between Guy Of Vienne And Henry
V”, Archivum Historiae Pontificiae 18 (1980), 98-99.

436 Stroll, “New Perspectives On The Struggle Between Guy Of Vienne And Henry V>, 99.
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Manastir1 kurulmustu.**” 1119 yilinda Papa II. Calixtus adiyla Papa olacak olan
Viyana Bagpiskoposu Guido ile Bagrahip Stephanus arasindaki iliski
baspiskoposluktaki manastirdan dolay1 devam etmisti. Ancak Basrahip Stephanus’un
Citeaux Manastir ve evlerinin hem dini hem de diinyevi yoneticilerden tam
bagimsizligr iizerinde durdugu 6nemli bir konuydu. Chalons-sur-Marne Piskoposu
Champeauxlii Willelmus ve Viyana Baspiskoposu Guido’nun ziyaretleri planlanan
manastir yonetiminin tamamen saglanamadiginin da gostergesiydi.

Manastirlara kendi yonetimleri disinda dini idarecilerin dahil olmast ve acil
durumlarda manastir yonetimini {stlenmeleri ana evin Basrahibi Stephanus
tarafindan miidahale edilmesi gereken bir husus olarak goriilmiisti. Ayrica
baspiskopos ve piskoposlarin emriyle yillik toplantilara bir basrahibin katilmamasi
hos goriilemezdi. Saghig: yerinde olan her bagrahibin yapilan bu toplantilara mazeret
gdstermeksizin katilmasi belirlenen bir kurald:.*3®

Herhangi bir bagpiskopos ve piskoposun zorla Sistersiyen basrahiplerini
toplantilara ¢agirmasi ve onlarin berrak bir zihinle tefekkiir etmelerine engel olacak
tutumlar1 Papalik tarafindan da fark edilmisti. Papa II. Innocentius tarafindan yazilan
Habitantes in domo (1132) adli fermanda, bir inan¢ meselesi tartisiimadig siirece
tiim Sistersiyen basrahipleri konseylere katilmaktan muaf tutulmasi**® kararindan
bahsedilmekteydi. Tiim bunlar dikkate alindiginda Basrahip Stephanus’un 6liimiine
kadar aslinda manastirin kurulup biiylimesine katki sagladigi uygulamalarin hayata
gecirilme miicadelesini hep vermisti. Basarili olup olmamas: tartismali olabilir ancak
bir basrahip olarak manastir idaresinde her zaman kararli ve uzlasmaci oldugu
sOylenebilir.

Daha once de bahsedildigi lizere Albericus ve Stephanus yonetiminde manastir
ruhban sinifina ait olan miilkleri kabul etmemisti.**® 11. yiizyilin sonlarma dogru
Kilise, zor zamanlarinda kendi yapisini korumak i¢in giiglii soylu ailelere birakmak

zorunda kaldigr miilklerini geri kazanmaya ¢alismis ve Kilise miilklerinin diinyevi

437 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 169-70.

438 Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium, Chp. XXXVIII , 472-73.

432 Prohibemus ne aliquis archiepiscopus aut episcopus te vel successore tuos seu Aliquem
abbatem Cisterciensis Ordinis, nisi pro fide, ad concilium aut synodum venire compellat.
(Innocentius 11, Habitantes in domo,122, col. D.)

440 Waddell, “Exordium Parvum”, 435.
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yoneticilerden alinmasi icin cesitli ¢dziimler aranmustr.**! Bunlardan ilki, bolge
piskoposunun izni alinarak ruhban disindan olan vergi sahipleri Kilise’ye ait oldugu
diisiiniilen vergileri manastirlara aktarmasiydi. Ikincisi ise bu miilk sahiplerinin
manastirlarla is birligi yaparak dini evlerin kurulmasma yardimeci olmasiydi.**
Boylece Kilise, miilkleri manastirlar vasitasiyla tekrar kendi hazinesine kazandirmis
olacakt.

Sistersiyen basrahipleri Kilise ile yerel yoneticiler arasindaki bu uzlasmadan yeni
evlerin kurulmasinda yararlanmisti. Kesis sayisindaki artis nedeniyle toprak sahipleri
ve manastirt destekleyen dini kuruluslarla miizakereye baslamislardi. Basrahip
Stephanus doneminde Paris’te bulunan St. Germain des Prés kesislerinin
Burgonya’daki Bretigny ve Gigny topraklarimin manastira bagislanmas: bu
gelismeler arasindaydi.**® Yakin cevredeki Benedikten kesislerinin kullanim hakki
olan orman ve cayirlik alanlari Sistersiyen kesislerine acilmis ve Gemigny’deki bazi
araziler kesislere bagislanmist1.*** Basrahip Stephanus’un arazi arayis1 Chalon
Piskoposu Walterius tarafindan fark edilince, piskopos onlara arazi vermeye meyilli
olan Chalon Kontlar1 Sabericus ve Willelmus ile temasa ge¢mis ve Piskopos
Walterius, Bagrahip Stephanus’a Grosne’nin kiyilarinda Bragny adinda bir miilkiin
verilmesini saglamist:.**°

Bolge kont ve piskoposluk iliskilerinin yani sira Citeaux Manastir1, Fransa Kral
ile Paris Piskoposu ve Sens Bagpiskoposu arasinda olan anlagsmazliklarin
giderilmesinde uzlagsmaci bir rol iistlenmisti. Paris Piskoposu Stephanus, Fransa Krali
VI. Ludovicus’un (6. 1137) sarayinda en yiiksek makama sahipti ve bu makamin
sOhretiyle tinlenmisti. Yasadigi siyasi anlagsmaliklar neticesinde siyasi hayattan el
cekmek isteyen Stephanus, malvarliginin bir kismindan vazge¢misti. Miilk
feragatindan kisa bir silire sonra Paris Piskoposluguna getirilen Stephanus,
piskoposlukta bazi yenilikler yapmaya baglamisti. Bu girisimleri diger din

adamlarinin ¢ikarlarmi tehdit edince, din adamlarinin sikayeti lizerine Kral VI.

441 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 68.

442 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 69.

43 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 19; Lackner, “Abbot Stephen Harding and The
Rise of Citeaux”, 36.

444 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 19; Lackner, “Abbot Stephen Harding and The
Rise of Citeaux”, 36.

445 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 104-5.
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Ludovicus, Piskopos Stephanus’un herhangi bir degisiklik yapmasini yasaklamisti.*4

Piskopos bunu yersiz bir miidahale olarak gormiis ve sikayette bulunan kimselere
baski uygulamisti. Piskoposun tavri krali rahatsiz ettigi i¢in piskoposlugun tim
mallarmi talan etmisti.**’ Piskopos Stephanus, Basrahip Stephanus ile Clairvaux
Basrahibi Bernardus ve genel toplantilarda bir araya gelen diger basrahiplerden
yardim talebinde bulunmustu. Takriben 1127 yilinda cereyan eden bu olayda
Basrahip Stephanus, once kralin bizzat kendisine bir mektup yazilmasinin uygun
olacagina karar vermisti. Clairvaux Basrahibi Bernardus tarafindan Citeaux basrahibi
ve diger Sistersiyen basrahipleri adina yazilan mektupta Kilise’nin biyiik bir
savunucusu olan Kral’a, onun bekasi i¢in dua eden insanlara neden bdyle yaptigi
sorulurken, Tanri’nin sadik kullar1 olan insanlara karst yine Tanri’nin sevgisiyle
yaklasmas1 hatirlatilmist1.**® Sistersiyen basrahipleri araciligiyla Papa Honorius’a
(1124-1130) da olay intikal etmisti. Boylece Basrahip Stephanus ve diger Sistersiyen
basrahiplerinin girisimleriyle Kral VI. Ludovicus’un Piskopos Stephanus tizerindeki
baskis1 azaltilmisti. Ancak Kral bu kez Sens Bagpiskoposu Henricus’u hedef alarak
onu kontrol altina almaya c¢aligmisti. Paris Piskoposu Stephanus gibi Sens
Bagpiskoposu Henricus da Sistersiyen basrahiplerinden yardim istemis ve Papa Il.
Honorius’tan bu catismaya bir son vermesini rica etmisti. 1128 yilinda Kardinal
Matthaeus (Matthew, 6.1139) tarafindan diizenlenen Troyes Konsili’nde Citeaux
Bagrahibi Stephanus, Clairvaux Basrahibi Bernardus, Pontigny’den Hugo ve Guido
de Trois Fontanies’in katilimi ile yapilan goriismeler sayesinde Kral VI.
Ludovicus’un piskopos ve baspiskoposa karsi sert tutumu degistirilmis ve olaylarin
gerginligi yavas yavas azaltilmist1.**° Sistersiyen basrahip ve kesislerinin manastirm
disina sik sik ¢iktiklar1 ve donemin siyaseti igerisinde bulunduklari, yazilan
mektuplar ile saglanan uzlagma yontemlerinden anlasilmaktadir.

Bagrahip Stephanus doneminde Sistersiyenlerin genislemesinden kaynakli elde
ettigi bagislar ve gelirlerden dolay1 yasadigi vergilendirme problemi bazi

topluluklarla anlagsmazlik yasanmasina sebep olmustu. 5 Eyliil 1131 tarihinde Lyon

46 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 77.

447 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 77.

48 James Cotter Morison, The Life and Times of St. Bernard (1091-1153), (London:
Macmillan and Co., 1868), 116-17.

449 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 145-46; Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding,
186-88.
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Piskoposlugunda kurulan Miroir Sistersiyen Manastir1 ile Cluny gelenegine tabii
Gigny Manastir1 arasinda ondalik vergisi nedeniyle anlasmazlik yasanmisti. 1131
yilin1 sonu 1132 yilinin baslarinda Miroir Manastir kesisleri, Gigny Manastir ile
ilgili vergi problemini Papaliga bildirmislerdi.**® Miroir kesislerinin vergi muafiyet
istegi gerek Bagrahip Stephanus’un girisimleriyle gerekse Bernardus’un Papa Il.
Innocentius ile iliskileri sayesinde Papalik tarafindan lehlerine sonuglanmusti. >
Gigny kesislerinin temsilcisi Cluny Basrahibi Muhterem Petrus, Papa’ya ilk
kurulan manastir olma 06zelligi tasidiklari i¢in g6z ardi edilmemeleri ve onlara ait
olan ondaliklarin kendilerinde kalmasin1 ve Sistersiyenlere verilen ayricaligin kendi
manastir ekonomilerini zayiflatacagim aciklayan bir mektup yazmist1.**? Gigny
Manastir1 kesisleri ondalik vergi hakkindan vazge¢mek istememesinden dolayi
Papalik tarafindan kirk giinliik bir cezaya garptirilmisti. Bu yasak yilbas1 ayinlerine
denk gelmisti. Bagrahip Muhterem Petrus’un, bu yaptirimin ertelenmesi i¢in Papa’ya
yazdi1g1 mektup yamitsiz kalmist1.**®> Olumlu yanit alamayan Basrahip Petrus, Miroir
kesisglerine verilen muafiyetin iptalini Kardinal Haimericus’a bildirmisti. Cluny ve
Sistersiyen gelirlerinin tarafsiz yetkililer tarafindan arastirilmasi ve Gigny Manastir
yaptirimin gozden gegirilmesini istemisti.*>* Ancak 18 Subat 1132 tarihinde Papa II.
Innocentius, tartismali ayricalifl genisleterek onaylamist1.**® Clairvaux Basrahibi
Bernardus’un bu onayda etkisi olsa da Citeaux Manastiri’'na bagli Miroir
Manastiri’'nin ~ temsilcisi  Bagrahip  Stephanus’tu. Bundan dolayr Bagrahip
Stephanus’un manastir adina bdyle bir ayricalik isteme yetkisi vardi. Bernardus
kadar Papa’nin minnettarligin1 kazanan Basrahip Stephanus, tarikatin sahip oldugu
bazi mallarin ve haklarin onaymi talep etmekle kalmayip dahasi Sistersiyen

topluluguna yeni ayricaliklar verilmesine dair istekte bulunma cesaretini de

450 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 149-50.

41 Innocentius 11, Habitantes in domo, 122-23.

42Ad Papam Innocentium, Letter 33. (Peter the Venerable, The Letters of Peter the
Venerable, ed. Giles Constable, Vol. I, (Harvard University Press, 1967), 108-9.)

453 Ad Papam Innocentium, Letters 33. (Peter the Venerable, The Letters of Peter the
Venerable, I, 109.); Damme, I tre fondatori di Citeaux, 148-49;Dalgairns, The Life of St.
Stephen Harding, 195.

44 Ad Dominum Haimericum Cancellarium, Letter 34. (Peter the Venerable, The Letters of
Peter the Venerable, 1:109-11); Giles Constable, Monastic Tithes: From Their Origins to the
Twelfth Century, (Cambridge: Cambridge University Press, 1964), 276.

455 Innocentius 11, Habitantes in domos, 122-123.
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gdstermisti.**® Sonug olarak ayricaliklar sayesinde Sistersiyen Manastirlari, ekilip-
bicilen alanlar ile hayvan besiciligi gibi kendi kesisleri tarafindan yiiriitiilen ¢iftlik

457 Basrahip

islerinden elde edilen gelirlerin vergisinden muaf tutulmustu.
Stephanus’un Papa onayli aldig1 bu ayricaliklar manastir1 i¢in biiyiik bir basariydi.
Ayni ay igerisinde bu ayricaliklara benzer imtiyazlari Clairvaux Basrahibi Bernardus
da kendi manastirt i¢in elde etmisti. Papa II. Innocentius Sistersiyenlere vermis
oldugu bu ayricaliklar ile manastirlarin bolgede giiciinii arttirmist1.**® Boylece,
1132’de Papa II. Innocentius’tan aldiklar1 tiim Sistersiyen topraklarinda ondalik
O6demesinden muafiyet ayricaligi, 1135 yilinda ayn1 Papa tarafindan Pisa Konsili’nde
de onaylanmis®® ve Cluny Manastir Basrahibi Petrus’un imtiyazlara itiraz1 sonug
vermemisti.

12. yilizyilin ortalarina dogru piskoposlarin artan baskisina ragmen Sistersiyenlerin
ondalik 6demeyi 1srarla reddetmesi oldukca tartismali bir konu haline gelmisti.
Tarikat’in destegini kazanmak icin bir siire Papalik, Sistersiyen vergi muafiyetinin
devamini desteklemis ancak artan baskilardan dolay1r Papalik politikas: tutarli
olamamisti. 1155 yilinda Papa IV. Hadrianus (1154-1159), Sistersiyenlerin yalnizca
novalia yani daha once hi¢ ekilmemis topraklar iizerindeki &demelerden muaf
olduguna karar vermisti.*®® Bir dizi papa karsithgina Karsi verdigi miicadelede
Sistersiyenlerin destegine ihtiya¢ duyan halefi Papa IIl. Alexander (1159-1181),
muafiyet lizerindeki bu sinirlamayi tersine gevirse de zamanla ayricaligr savunmak
zorlasmist1.*®! Canterbury Baspiskoposu Richardus, 1180°de Genel Meclis’te hitap
ederken, Sistersiyenlerin ondalik 6demesinden muaf tutulmasi nedeniyle kilisesinin
ugradigi mali kayiplardan sikayet etmisti. Bunun iizerine miinferit manastirlar ve

piskoposlar arasindaki siiregelen ¢atismalarin tesiriyle yillik toplantida 6nceden var

4% Damme, | tre fondatori di Citeaux, 150-51; Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding,
193; Constable, Monastic Tithes: From Their Origins to the Twelfth Century, 276-77.

457 .. statuimus ut de laboribus quos vos, et totius vestrae congregationis fratres propriis
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nemo praesumat. (Innocentius 11, Habitantes in domo, 123, col B.)
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49 E quibus illud est, quod monachi et regulares canonici de laboribus, quos propriis
manibus excolunt ac sumptibus, de cetero dare decimas non cogantur. (L. Weiland (ed).,
“Innocentii IT Concilium Pisanum 11357, Monumenta Germaniae Historica (MGH): Legum
4, Constitutiones 1, (Hannover, 1893), 577-578.)
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olan ondalik yiikiimliiliiklerinden muaf olan {icra bolgeler disinda, daha fazla toprak
satin almmasini yasaklayan bir kararname ¢ikarilmisti. 1215°te Dordiincti Lateran
Konsili’nde bu politika onaylanmis ve herhangi bir yeni satin almanin ondalik
6demesinden muaf tutulmasi (kesisler kendileri ekmis olsalar bile) novalia olarak
smiflandirilan topraklarla sinirlandirilmist1.*®? Vergilendirmeye dair problemlerin
¢Oziimii yillara gore farklilik gostermekle birlikte Sistersiyen Manastir kurucularinin,
manastirin lehine olan ayricaliklar1 donemin dini ve diinyevi yoneticilerinden almasi

tarikatin hizla yayilmasindan da anlasilacagi lizere biiyilik bir basar1 gostergesiydi.
2. 2. 4. Citeaux Manastir’nin i1k Yasasi: Carta Caritatis

Bazi manastirlarin biinyesindeki kesislerin ve sovalye gibi sekiiler diinyanin
yetiskin erkeklerinin Citeaux Manastiri’na katilimi ile manastirin kapasitesinin
lizerinde insan toplulugu olusmustur. Manastir biinyesinde az sayida kesisin
barinmasi bastan beri var olan bir manastir gelenegiydi. Basrahip Stephanus
manastirinda bulunan bu kesis toplulugunu farkli zaman dilimlerinde farkli yerlerde
yeni evler kurmalari i¢in gondererek ve her bir eve Hristiyan inancini teblig gorevi
vererek bu gelenegi uygulamistir. Ancak manastira katilan insanlarin diinyevi
yasantilarinda farkli aligkanliklar edindiklerini ve bu aligkanliklarin ruhani bir
hayatla hemhal olarak zaman igerisinde degisecegini bilen Basrahip Stephanus, ana
manastirin birlik, uyum ve diizenini korumak i¢in ¢esitli uygulamalara gitmistir.
Ayni zamanda siirekli genislemekte olan ana manastirin da kurumsallagmasi i¢in
Stephanus’un uygulamaya koydugu onemli kararlar vardi. Bir kurumun yasa ve
birlik ilkeleriyle siireklilik arz etmesi kurumsallasmasi anlamina gelmekteydi. Fakat
12. ylizyilin baslarindaki  bir dini kurumun giliniimiizdeki anlamiyla bir
kurumsallasma 6zelligi tasimasi beklentisine girmek anakroniktir. Sistersiyenlerin
Stephanus donemindeki kurumsallagsma girisimlerinin 1150’11 yillardaki giiclii yapiya
erigsmesine katki saglayacak olan ilk adimlar oldugu sdylenebilir.

Carta Caritatis (Hayirsevelik Tiiziigii), Basrahip Stephanus tarafindan takriben
1116 yilinda olusturuldugu diisiiniilen ve Sistersiyenlerin Papa II. Calixtus’un 1119
yilindaki fermani ile resmiyet kazanan toplulugun ilk yasast olmustur.
Sistersiyenlerle ilgili birincil kaynaklar igerisinde bu tiiziikkler ii¢ baslik seklinde

42 Jamroziak, The Cistercian Order in Medieval Europe 1090-1500, 27; Lekai, The
Cistercians: Ideals and Reality, 66.
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karsimiza ¢ikmaktadir. Sirasiyla Carta Caritatis Prior (1116/1119), Summa Carta
Caritatis (1120/1130) ve Carta Caritatis Posterior (1152 éncesi veya 1165 sonrast)
adl ii¢ tiiziik modern tarihgiler tarafindan yapilan ¢alismalarla tespit edilmistir.*6®
Yapilan manastir genel toplantilarinda manastirin ihtiyaglari dogrultusunda alinan
kararlarin kaydedilerek onceki tiiziige eklenmesi ile olusturulmuslardi. Ancak ilk
tiiziiglin  Basrahip Stephanus tarafindan kaleme almmmasi tiim Sistersiyen
arastirmacilari tarafindan kabul edilmektedir. Hatta Stephanus hayrani olan cagdasi
Ingiliz tarih¢i Malmesburyli Willelmus’un, Gesta Regum Anglorum adli eserinde
Carta Caritatis’in manastirda altin ve giimiis miicevherlerle kapli hi¢bir esyanin
bulunmamasi, manastirlarin duvarlarinin ¢esitli renklerle siislenmemesi ve satafath
kiyafetlerin giyilmemesi gibi hususlar1 igerdigini belirterek Stephanus yonetimine
ovgiiler yagdirmas: buna bir kanit olarak sunulmaktadir.*®* Diger niishalar ise
Citeaux Manastiri’nin besinci basrahibi olan Rainardus de Bar tarafindan kaleme
almarak muhafaza edilmistir. I¢ ice olan Sistersiyen birincil kaynaklari toplulugun
yayilmasiyla cesitlilik gostermis bazen de anlamsal olarak farkli metinlerin i¢inde
dar ve genis ifadelerle yer almiglardr.

Exordium Parvum’a goére Basrahip Stephanus’un Citeaux Manastirt ve bu
manastirin uzantilari olan diger evlerin arasindaki bagliligi Carta Caritatis yasasi ile
saglanmistir. Ayn1 zamanda bu evlerin kesisleri karsilikli baris1 saglayarak gelecekte
olusabilecek herhangi bir saldir1 ve tahribata karsi ortak hareket etmekle yiikiimli
tutulmusglardir. Aziz Benedictus Kurali’na sadik kalip, Citeaux Manastiri’nda biitiin
evlerin bagrahiplerinin katilimi ile yilda bir kez yapilan toplantida alinan kararlara
riayet edilmesi gerekmekteydi. Diinyada onlarin bedenen ayri olsalar da aklen
birbirleriyle biitiinlesmesini saglayan sey de “caritas” kelimesinin anlami olan
“haywrseverlik” ilkesiydi. Clnkii bu ilke biitin zorluklarin iistesinden birlikte
gelmeye odaklanirken, ayn1t zamanda insani ve ruhani seyler arasindaki dengeyi de
saglamaktaydi.®®® Cluny gelenegine asina ve Paris’te beseri bilimlerde egitim

gormiis, kendi varolusunu uzun siire sorgulayip kendini Molesme Manastiri’nda

463 Ralf Liitzelschwab, “The Carta Caritatis and The General Chapters”, Cistercian Studies
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Robertus’un sekreteri olarak bulan akilli ve sagduyulu Stephanus’un bu kadar

anlamli ve uygulanabilir bir tiiziikk olusturmasi ¢ok sasirtict degildi.
2. 2.4. 1. Caritas Teriminin Hristiyan Teolojisindeki Yeri

Latince nezaket ve sayginlik kelimesinden tiireyen “caritas”, Hristiyan
teolojisinde Tanri’nin insanliga olan sevgisini ve insanligin bu sevgiye karsilik
verme potansiyelini ifade etmektedir. “Caritas”in karsiladigi sevgi anlamini Latin
yazarlar “amare” ve “diligere” fiil kullanimlar1 ile vermislerdi. Bircok Orta Cag
yazari, “amare”yi kosulsuz bir sevgiyi ifade etmek i¢in “diligere”yi de iyi ya da kotii
olabilecek insan akli tarafindan kontrol edilen bir sevgiyi ifade etmek icin
kullanmisti. Aziz Augustinus, “dilectio” ismini irade tarafindan kontrol edilen bir
agka atifta bulunmak i¢in tercih ederken, “amor”u hem ilahi hem de beseri sevgiyi
tanimlamak i¢in kullanarak, anlasilmas1 gii¢ olan insan arzusu ve ilahi ask arasindaki

ince manay1 ima etmisti.*%®

Clairvauxlu Bernardus igin “caritas” soyut bir erdemi karsilamaktaydi. Herhangi
bir insanin duygularindan bahsetmeyerek ‘“caritas” bir aktdrden bagimsiz olarak
tanimlamisti. Bernardus “caritas” sozctgi ile hem ilahi hem de beseri ask iligkisini
kurmus ve ifadelerinde her iki anlami da kullanmisti. Bu anlamsal uyum ise 12.
yiizyilda ilahi olanin nasil algilanacagi konusundaki goriis degisikliginden
kaynaklanmist1.*®” Ciinkii insanlar Isa’nin beser sevgisinin yiiceligini kendisini bu
sevgi adina kurban etmesiyle anlamlandirmaktaydi. Bu algi aym yiizyilda Bakire
Meryem’in yiiceltilmesinde de goriilmektedir. Bir taraftan cileci bir Isa algisindan
yoksul ve kendini tiim insanlik i¢in feda eden, yeryiiziindeki insanlarin yasantisina
ornek olan bir Isa algisina dogru bir degisim ortaya ¢ikarken, diger taraftan giiclii bir

kadin profili ¢izilen Meryem algisi olusturulmustu. Sistersiyen Manastirlarinin

466 John Burbably, Amor Dei: A Study of the Religion of St. Augustine, (Eugene: Wipf and
Stock Publishers, 2007), 15-19; Newman, The Boundaries of Charity, 17.

“7 Bir kisinin digerine olan sevgisi, bir kisinin Tanri’ya olan sevgisi ve Tanri’mn insanliga
olan sevgisi anlamina gelen “caritas” Bernardus, De diligedo deo eserinde Tanri’nin nasil
sevilmesi gerektigini tartisirken doniisiimlii olarak “amare” ve “diligere” sozciiklerini
kullanarak tanimlamigtir. Newman’a gére Tanr1’y1 veya komsuyu sevme emrini tartisirken
“diligere”yi kullanmaktaydi, ancak climleleri arasinda “amare” sozciigii de ge¢mekteydi.
Bernardus igin “diligere” ve “amare” sozciikleri arasinda keskin bir ¢izgi olmadigi
anlasilmaktadir. Bu da 12. yiizyilin kendi i¢indeki degisiminden kaynaklanmis olmaliydi.
(Bernard of Clairvaux, On the Love of God (De Diligendo Deo), (Oxford: Nowbray Pub.,
1982), 15-17; Newman, The Boundaries of Charity, 17.
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neredeyse tamaminmn onun admna atfedilmesi®®® de 12. yiizyilda degisen bu algidan
kaynaklanmaktaydi. Bu yeni imajlar 6zellikle de Isa’nm imaj1 gesitli dini topluluklar
tesvik ederek, ‘“caritas” kavramina gomiilii olan bireyin ilahi olanla tefekkiir
iliskisine yonelik arzusu ile baskalarinin ruhsal refahi i¢in bir kaygi arasinda
catismaya yol acmusti. Gezici vaizler, Isa’nin ve havarilerinin kutsal sevgisini
paylasmanin bir araci olarak aktif hizmetini taklit etmeye ¢alisirken, bazi miinzeviler
ise kutsal sevginin tefekkiir aracilifinda ilahi olanla beser olan arasinda iliski
gelistirmeye calismislard.*°

Sistersiyenler ise her iki tepkiden etkilenmis ve onlar “caritas”in i¢inde saklanan
anlamlar1 arasinda bir denge bulma yoluna gitmislerdi. Sistersiyenlerin “caritas”m bu
farkli anlamlarin1 uzlastirmaya yonelik ¢oziimleri, Sistersiyen manastir kiiltliriniin
O6nemli bir boliimiini olusturmustu. Kesisler bu kelimeyi hem ilahi olana yonelik
cabalarin1 hem de ortak yasamdaki israrlarini tasvir etmek igin kullanmislardi.
Boylece kesisler hem kendi topluluklari i¢inde birbirini baglayan hem de tiim
Hristiyan toplumunu birlestiren bagi bu terimle ifade etmislerdi. Sistersiyenler, ilahi
olanla bireysel ibadet i¢inde ortak bir yasamin Onemi iizerinde durarak ve
hedefledikleri ideal yasam ile diinyadaki yasamin gercekleri arasinda uzlasi
saglayarak celiskili cagrisimlar1 dengelemislerdi.*’

Biitiin bu anlamlar ve islevler ¢ergevesinde 18. yiizyilin ilk ¢eyreginde Citeaux
Manastirt hakkinda yazan Nicolas Cotheret “Carta Caritatis™i bilgelik ve dindarlik
dolu bir belge olarak kabul ederken*t, modern arastirmacilardan Thomas Merton da
Sistersiyenlerin merkez ev ile ona bagh evler arasinda yapilan ziyaretlerde “Carta
Caritatis” ile saglanan dengeye vurgu yapmistir. Buna gore, Citeaux basrahibi
tarafindan tabii evlere yapilan ziyaretler sirasinda evin basrahibi ile kesislerin
iradesine karsi herhangi bir karar vermemeye dikkat etmesi gerekmekteydi. Ayrica
Aziz Benedictus Kural:’nin ihlali durumunda ise merkez evin bagrahibi, bagli evin

basrahibinin tavsiyesi iizerine biiyiik bir sevgiyle kesislere miidahale etme hakkina

48 In honore Regie celi et terree nostra omnia fundari debere coenobia. (Waddell,
“Capitula”, 408.)

469 Lawrence, Medieval Monasticism, 137, 222, 229; Henrietta Leyser, Hermits and the New
Monasticism: A Study of Religious Communities in Western Europe 1000-1150, (New York:
Saint Martin’s Press, 1984), 52-56.

470 Newman, The Boundaries of Charity, 18-19.

471 ekai, Nicolas Cotheret’s Annals of Citeaux, 5.
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sahip olmaktaydi. Buradaki dengeden de anlasilacagi iizere hem “caritas”
anlamindaki insanliga duyulan sevgi, hayir hem de tiiziiklerin uygulanabilirligine
dikkat c¢ekilmistir. Merton, tasavvufi ask ve kolektif agk ile harmanlanmis olan bu
tiiziigii Stephanus’un orgiitsel dehasiyla tiiriiniin ilk 6rnegi olan birlesik ve sorunsuz
isleyen bir dini diizen yaratmada temel etken olarak gormektedir.*’? Orta Cag Avrupa
Tarithi uzmami  Martha G. Newman, “caritas”in  modern  dillerde
“charity/charité/carita” anlamu ile ifade edilmesini biitiin duygularin tek bir kelimeye
sigdirilmasindan dolay1 elestirmektedir. Ona gore bu kullanimlar daha soyut, 6zverili
bir agktan ziyade, sadaka veya hediye vermeyi tanimlama egilimindeydi. Buna
nazaran yazar, Augustinus, Bernardus ve diger Orta Cag yazarlarmin genellikle
“caritas” sozciliglinli kullandiklarinda bazen “diligere” ve dilectio” bazen de “amare”
ile kastettikleri iyi ya da Hristiyan sevgisi kavramini ifade etmek i¢in “hayirseverlik”
kelimesinin arkaik anlamini kullanmistir. Orta Cag monastizmi {izerinde uzmanlagan
yazarin “caritas” anlamimi bu sozciikle ifade etmesi tiiziiglin hiikiimlerinin
Stephanus’un da vurguladig: gibi hayir isleriyle ilgili hususlara odaklanmis olmasi ve
ayn1 zamanda da birbirlerini sevmekten bagska kimseye bir sey bor¢lu olmamak*’
prensibinden kaynaklanmistir.*’

“Caritas” sozciigi ile ilgili fikir ve imge birikimi sayesinde, Sistersiyen manastir
kiltiirii kesislere sadece kendi ve kardeslerinin kurtuluslar1 i¢in degil, ayn1 zamanda
bir biitiin olarak Hristiyan toplumuna birlik ve esenlik sagladigini da géstermektedir.
Kendilerini ve kardeslerini sevmekten vazge¢meyen, diinya ugrasinin Tanri’ya
ulastiracak bir ugras oldugunu kabul eden kesisler olarak goriilmislerdir.
Sistersiyenler kendi el emegine dayanan ekonomilerine ve dini uygulamalarina
getirdikleri yeni yaklagimlarla, kesislerin ilahi ve beseri sevgi anlayisinda olusturmak
istedikleri sevgiye ve diisledikleri cennet yasamina katki saglamislardi.*”® “Caritas”
sOzcuglinlin biinyesindeki tiim anlamlariyla bu tutumlart pekistiren Sistersiyenler,

Basrahip Stephanus’un yeni yontemlerinin uygulanabilirligini kanitlanmis ve Papalik

472 Thomas Merton, Charter, Customs and Constitutions of the Cistercians, (Collegeville:
Liturgical Press, 2015), Xix-Xx.

473 Nemini quicquam debeatis, nisi ut invicem diligatis. (Waddell, “Exordium Cistercii”,
402.)

474 Newman, The Boundaries of Charity, 262; Merton, Charter, Customs and Constitutions
of the Cistercians, 5.

475 Newman, The Boundaries of Charity, 19, 67.
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Kurumu’nun hiikmiiyle koruma altina alinip biitiin dini topluluklara da 6rnek olmasi
istenmigtir. “Caritas”in anlamsal zenginligiyle Sistersiyenler Kilise’nin birligini
saglamakla kalmayip ayn1 zamanda manastir ve g¢evresindeki insanlar1 da sevgi ve

hayir isleriyle bir arada tutmayi hedeflemistir.
2. 2. 4. 2. Carta Caritatis Tiiziiklerinin Kapsam ve Onemi

Carta Caritatis Tiiziiklerinin uygulamalariyla Cluny Manastirinin igine diistiigi
durumdan ve kiiciik topluluklarin dagmik yerlesiminden kagiman, Sistersiyenler
merkezi otorite ile yerel Ozerklik arasinda denge kurmayi basarmisti. Citeaux
Manastir’’nin  basrahipleri uzun siireli birligin sembolii olmakla birlikte Clunyli
basrahiplerin aksine sinirsiz bir s6z hakkina sahip degillerdi. Manastirlarla ilgili nihai
yetki ve kararlar biitiin evlerin basrahiplerinin katilimi ile yapilan Genel Meclis
toplantisinda verilirdi.*’® Genel Meclis’in baslica gérevi tiim manastir iiyelerinin tek
bir kural altinda ve ayni ayinlerin uygulanmasinda hayirseverlik bagi i¢inde birlikte
yasayabilsin diye en yliksek seviyede tek bir manastir disiplinini saglamakti. Meclis
manastirlarin igleyisindeki sorunlar1 giindeme getirerek ¢6ziim tiretmekte, yapilan
suistimallere kars1 yaptirim uygulamakta, yeni yasalar olusturmakta ve giderek artan
evlerin sayisi ile olusan gesitlilige kars1 yeni uygulamalarin giindeme getirilmesi gibi
hususlarla ilgilenmekteydi. Yiiriitme ve yerel kontrol araci, merkez evin basrahibi
tarafindan her manastira yapilan yillik ziyaretlerdi. Aziz Benedictus Kural:’na bagh
kalindig1 siirece her bir manastirin bagrahibi kendi toplulugunu yonetmekte 6zgiirdii.
Ancak bagli evin basrahibi manastirda bulunmadig1 zamanlarda merkez manastirin
basrahibi kendi yetkisini kullanmaktaydi; aksi durumda tavsiyeden 6teye gitmeyerek,
manastirlar arasinda yaptigi ziyaretlerde edindigi bilgileri genel toplantilarda dile
getirerek ortak karara varilmasmi saglamaktaydi. Manastir evleri arasinda
dayanigmay1 saglayan bu toplantilarda, misafirperverligin tesvik edilmesi,
bagrahipler arasindaki hiyerarsinin 6nemi, basrahip segimleri ve yerel yoneticilerin
durumunun goriisiilip karara baglanmasi gibi manastir yonetimi ile ilgili durumlar

goriisiilmekteydi.*’” Merkez manastirin basrahibinin iist sirada oldugu bir merkezi

476 Carta Caritatis Posterior tiiziigiinden anlagildig1 iizere Citeaux bagrahibi genel
toplantilarda 6nderligini biitiin meclis tiyelerine birakmusti.

477 'Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 445-46; Lekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 28;
Newman, The Boundaries of Charity, 100; Cariboni, “The Relationship Between Abbots and
Bishops and The Origins of the Cistercian Carta Caritatis”, 221.
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yonetimle diger evlerin idarecileri denetlenmis olmaktaydi. Ancak merkez ev olan
Citeaux’nun da bagimsiz bir yonetime sahip olmadigin1 La Ferté, Pontigny ve
Clairvaux evlerinin herhangi bir kural ihlalinde merkez eve miidahale etme yetkisine
sahip olmalarindan anlagilmaktadir. Buna gore, bu ii¢ evin basrahipleri arasindan en
kidemlisi tarafindan gegici olarak idare edilen merkez evin Aziz Benedictus Kurali’na
ve diizene kars1 gelen basrahibin, Chalon Piskoposlugundan uyari almasi durumunda
kendine ¢eki diizen vermesi gerekmekteydi. Aksi takdirde 15 giin igerisinde biitiin
evlerin basrahiplerinin katilim1 ile yeni basrahip secimi yapilmaktaydi.*’® Merkez
manastirin denetlenmesinin yani sira piskoposluklara da bir baghlik s6z konusuydu.
[k Carta Caritatis rneklerinde piskoposlar Sistersiyen kurulusunda dikkate deger
bir otorite uygulamislardi. Ilerleyen yillarda dini ziyaretler, basrahip secimlerinin
denetimi, cezalandirma yetkisi ve yeni sec¢ilen basrahipten baglilik yemini gibi
onceki piskoposluk ayricaliklar1 azalarak ortadan kalkmis ve manastirlar 6zerk bir
duruma gelmisti.*® 1lk basrahip Robertus’un Papalik Kurumu’ndan izin almas1, daha
sonra Albericus bagrahip oldugu zaman Papa II. Paschalis’ten Sistersiyenlerin kabul
edilme onayi, Stephanus doneminde 1119 yilinda II. Calixtus’un Carta Caritatis
Prior’u onaylamasi, 1132 yilinda II. Innocentius’un Habitantes in domo ve
Bernardus déneminde ise Papa III. Eugenius’un Sacrosancta Roman Ecclesia®®
ayricaliklari ile Sistersiyenlerin hak ve ozgiirliiklerini giivence altina alan Papalik
garantorliigii gibi onemli Papalik korumasi onlart bolge idarecilerin baskisindan ve
ekonomik yaptirimlarindan kurtarmigtir. Merkez manastirin yonetime gelen yeni
basrahibinin Papa’dan onay alma istediginin asil sebebi dini ve diinyevi ¢ikarlarinin
giivence altina alma arzusundan kaynaklanmaktadir.

Carta Cartitatis Tiiziikleri Avrupa’nin gesitli yerlerindeki kesislerin bedenen ayri
olmasina ragmen hangi bagla ve hangi tarzda birbirine bagl oldugunu belirlemistir.
Bir biitiin olarak ayn1 gelenekler, tek Kural ve ayn1 uygulamalar, tiiziikler araciligiyla
yazili hale getirilmistir. Bu tek bi¢imlilik, topluluklar1 birbirine baglayan soyut
manevi bagin somutlastirilmasini saglamistir. Fiziksel olarak ne kadar ayri olursa

olsunlar, tiim Sistersiyenlerin birlikte dua ettikleri ve aym giinliik isleri takip ettikleri

478 Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 448-50; Gregg, “Beginning with the Carta Caritatis”,
412.

47 Lekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 28-29.

480 Chrysogonus Waddell (ed.), “Sacrosancta Roman Ecclesia”, Narrative and Legislative
Texts From Early Citeaux, (Citeaux: Commentarii Cistercienses, 1999), 390-93.
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uygulamalarindan anlasilmaktadir. Kesislerin eylemlerinde uyumlu bir yasam bigimi
takip ederek hayirseverlik ilkesine bagli, Aziz Benedictus Kural:’na itaatkar ve
geleneklere saygili bir yasam siirdiirmeyi kendilerine ilke edinmislerdir.*8!

Carta Caritatis Tiiziiklerinde, Sistersiyen Manastirlarinin kendi iginde bagimsiz
olmasi, her bagrahibin manastirinin i¢ islerinden sorumlu olmasi ve hi¢gbir manastirin
diger manastira borcu olmamas: belirtilmisti.*®2 Ayni1 zamanda basrahiplerin yillik
toplantilari, merkez manastirin basrahibinin bagli eve yaptigi ziyaretler yonetimde
belirleyici faktorlerdi. Birbirlerine karsi gelir ytlikiimliiliigiiniin olmamasina ragmen
herhangi bir manastir yoksulluga diiserse, biitiin evlerin basrahiplerinin hayirseverlik
tutkusuyla Tanri’nin kendilerine bahsettigi mallar1 bu yoksul manastira aktarmakta
tereddiit etmemesi gerekmekteydi. Boylece her kesis gibi her manastir da digerlerinin
maddi ihtiyaglar1 igin sefkat gOstermis ve her basrahip de diger basrahiplerin
ruhlarmin iyiligini diisiinmiis olurdu.*8

Sistersiyen Manastirlarinin hayirseverlik tutkusu ve yardimlasma ilkesi 1124
yilinda bags gosteren kitlik karsisindaki tutumlarindan daha iyi anlagilmaktadir. Uzun,
sert kislar ve hasatsiz gecen yazlar gida rezervlerini yok etmisti. Lordlar, piskoposlar
ve bagrahipler genel olarak halka karst dayamisma ve hayirseverliklerini
gostermiglerdi. Clairvaux Manastirt bu dogrultuda c¢ok fazla kisiye giinlik erzak
saglarken, diger manastirlar da fakirlere yardim etmeyi ve misafirleri agirlamayi
emreden Kural ekseninde gerekli yardim ve destegi saglamislardi.®®* Diger yandan
Morimond Manastiri’nin diger manastirlara nazaran daha az kesise sahip olmasi ve
adinin ¢ok duyulmamasindan dolay1 yeterince bagis alamamasi manastirin
yoksullasmasina sebep olmustu. Bu nedenle yoksul kalan Morimond Manastiri’na da
gerekli yardim saglanmisti. Sistersiyenler, hem kendi manastirlar1 arasinda hem de
dogal sebeplerden dolayr yoksul insanlara yardim etmekte yerel yoneticilerle is
birligi igerisinde her an yardima hazir durumdaydilar.

Manevi anlamda ise tiiziikler her bir Sistersiyen toplulugunun birbirleriyle iletisim
halinde olmasini ve her basrahibin kesislerin ruhani yoniinii gelistirmesini

saglamaktaydi. Kesisler de kendi i¢ diinyalarinda Tanri’yr bulma hedefiyle

481 Quatenus in actibus nostri nulla sit discordia, sed una caritate, una Regula, similisbus
que vivamus moribus.(Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 444.)

482 Waddell, “Summa Carta Caritatis”, 404.

483 Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 447; Newman, The Boundaries of Charity, 100.

484 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 131-32.
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bagrahiplerinin tavsiyelerini dikkate almaya 6zen gostermekteydiler. Ayni zamanda
her kesis gibi basrahip de degistirme yetkisine sahip olmadigi kurallara itaat etmistir.
Genel toplantilarda diger basrahiplerin elestirilerini kabul edebilen basrahip, baska
bir basrahip tarafindan da denetlenebilmekte ve gerektiginde yardim alip ve yardim
edebilmekteydi. Basrahip birlikte yasadigi kisiler arasinda beseri ve ilahi aski
gozeterek barig ve uyumu korumaya caligmistir. Tiim bu birligi saglayan “caritas”in
anlami topluluk arasinda manevi bir bagi simgelemekteydi. Kesislerin ve manastirin
uyumu, ortak bir fiziksel ortamda ve ortak bir amaca dogru ilerlemeyi tesvik eden
geleneklere dayanmaktaydi.*®

Diger bir husus ise Aziz Benedictus Kural:’nin Carta Caritatis Tiiziiklerindeki
bahsiydi. Gerek Carta Caritatis Prior’da gerekse Summa Carta Caritatis'te Aziz
Benedictus Kurali’na vurgu yapilmistir. Basrahip ve kesislerin Kural’1 ihlal etmeleri
halinde caydirici cezalar aldiklari anlagilmaktadir. Ayni zamanda Sistersiyenlerin
olusumunda sac ayaklarindan biri olan el emegi ilkesi ise Kural’in Sistersiyenlere
kazandirdigi en onemli ozelliklerden biriydi. Citeaux Manastiri Kural’a baglilik
yeminiyle kuruldugu i¢in Carta Caritatis Prior’da onceki kesislerin yaptigi gibi
gelecekteki manastir iiyelerinin de Kural’t anlamalari ve korumalar1 tavsiye
edilmistir. Ozellikle de Kural’m yorumuna farkli anlamlarin yiiklenmemesi
konusunda uyarida bulunulmustur.*®® Citeaux’nun kuruculari tiim yasam tarzlar icin
davranis normu olarak Kural’in ilkelerini kabul etmis ve onda bulamadiklarini ve
ona aykiri gordiikleri gelenekleri reddetmekte 1srarct davranmiglardir. Ayrica
Exordium Parvum ve Summa Carta Caritatis igerisindeki Capitula’da manastir
safligina aykir1 olan degerli esyalarla siislemeler, gosterisli binalar ve sunaklarin ve
vergilerin reddedilmesine ragmen®®’, Kural’m kapsamadigi manastir disindaki
kimselerin manastirda bulunmasi ve manastir miilklerinde ¢alismasinin onaylandigi

488

goriilmektedir. Bu celigki, tlizikklerin yazarimin yalnizca temel Sistersiyen

85 Newman, The Boundaries of Charity, 100-101; Gregg, “Beginning with the Carta
Caritatis”, 410.

48 Nunc vero volumus illisque praecipimus, ut Regulam beati Benedicti per omnia observent
sicut in Novo Monasterio observatur. Non alium inducant sensum in lectione sancte
Regulae; sicut antecessores nostri sancti patres, monachi scilicet Novi Monasterii,
intellexerunt et tenuerunt, et nos hodie intelligimus et tenemus, ita ipse intelligant et teneant.
(Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 444.)

487 Waddell, “Capitula”, 412.

488 Waddell, “Exordium Parvum”, 434-35; Waddell, “Summa Carta Caritatis”, 411-12.
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ideallerini hakli ¢gikarmak i¢in Kural’a atifta bulunarak kendilerini savunacak bir agik
kap1 biraktigi seklinde algilanmasiyla kolayca ¢oziilebilmektedir. Hem yasagin hem
de yeniliklerin getirilmesinin ger¢ek nedeni, kesislerin rahatsiz edilmeden yalnizlik
icinde yasama konusundaki istekleriydi. Feodal sistemdeki miilkleri tutmak ve
yonetmek, kesisleri sekiiler toplumla yakin temas halinde kalmaya zorlayacakt1 ve bu
nedenle bu tiir sorumluluklar reddedilmisti. Ote yandan, uzak yerlerde genis
topraklarin ekimi kesisleri manastirlarinin yalmizhigindan uzaklastiracagindan dolay1
conversi uygulamast manastir iginde benimsenmisti. Yillik genel toplantilarda
belirlenen manastir ziyaretleri veya ciftliklerin idaresi ile ilgili bir¢ok diizenleme,
tamamen Kural’m kapsadigi bir husus degildi. Dikkat c¢ekici sayida ¢oziim,
yoksulluk, sadelik ve diinyadan soyutlanma ilkelerini pratik bir sekilde uygulamay1
saglamisti. Yiyecek ve giyecek, orug, perhiz ve cezalar konusunda, 1147 yilinda
Citeaux Bagrahibi Rainardus de Bar tarafindan derlenen ve 1179 yilindaki
eklemelerle giincellenen Istituta Generalis Capituli Apud Cistercium daha fazla
ayrintiya girmekte ve Aziz Benedictus Kurali’'ndan ¢ok daha kisitlayic1 kurallar
kapsamaktadir.*®® Albericus doneminde varliklar1 bilinen ancak hukuken tam
tanimlanmamis olan conversus ’larin, Basrahip Stephanus doéneminde derlenmeye
baslanilan ve gelistirilen tiiziikklerde manastira kabul sartlari, gorevleri ve
mevkilerinin net bir sekilde belirlendigi goziikmektedir. Daha sonrasinda ise bu
grubun manastirim biitiin toplantt maddeleri igerisinde yer aldigi hatta 1300°li
yillarda ise manastirlarin bir par¢ast oldugu bilinmektedir.

Louis J. Lekai’n yaklasimiyla sadece birka¢ manastir iizerinde merkezi bir kontrol
olasiligi Kural’da yer almamakla kalmamis, ayni zamanda bu durum tiiziiklerin
yazarmin zihniyetinde de yabanci oldugu anlasilmistir. Genel toplantilar ve yillik
ziyaretler gibi etkili digsal merkezilestirme giicleri, kaginilmaz olarak yerel otoritenin
ve Kural tarafindan her manastirin agikga giivence altina alinan bagimsizliginin
azalmasima yol agmustir. Ilk Sistersiyen toplulugu yalmzca Kural’in mesajina kéorii
koriine bagliliktan 6zgiir olmamakla birlikte, bu manastir mevzuatini dikkate deger
bir comertlikle de ele almislardir. Sistersiyenler amaglarina uygun oldugunda Kural’1

uygulamiglar, ancak biiyiik 6l¢iide 11. yilizyil reformlarinin ideallerine dayanan

489 |_ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 30; Waddell, “Istituta Generalis Capituli Apud
Cistercium”, 454-97; Berman, The Cistercian Evolution, 21.

121



manastircilik kavramlarina uymadiginda kendi uygulamalarina da doénmiislerdir.
Citeaux’nun erken doneminde Kural kuskusuz 6nemli bir rol oynadigi gibi ayni
zamanda da bir ara¢ gorevi gormiistiir.*%

Basrahip Stephanus’un La Ferté, Pontigny, Calirvaux ve Morimond evlerinin
kurulmasiyla evler arasindaki diizeni saglamak i¢in olusturdugu Carta Caritatis,
tarikatin hizla geniglemesiyle daha fazla uygulama ihtiyact neticesinde eklemeler
yapilarak gelismistir. Hatta tarikatin  kurumsallasmasinin da en Onemli
gostergelerinden biriydi. Hem yeni kurulan manastir ile piskoposluk makami
arasindaki iliskiyi hem de suistimaller durumunda basrahip ihlallerinin diizeltilmesi
gibi ayrintili maddeleri icermesi Sistersiyenlerin, piskopos ve diizen iliskisi
kapsaminda esit bir dagilim yaparak diger topluluklara da Ornek olmasini

491 Lekai'n degerlendirmesiyle Sistersiyenler, Carta Caritatis’in

saglamistir.
iceriklerini sosyal cevre agina uygun, benzersiz bir mikkemmelligin tutarli bir
semasina gore belirlemislerdi. Tiziikler, karsilikli sadakat ve giivene dayali, kriz
zamanlarinda hemen itaat talep eden, ancak yerel 6zerklige de saygi duyan yaygin
feodal itaatin de izlerini tasimaktaydi.*®> Brian Patrick Mcquire’a gore Carta
Caritatis, sadece bir Sistersiyen propagandasi degil ayni zamanda basrahipler
arasinda iletisimi saglayan fikrin de ifadesiydi. Mcquire, manastirlarin idari ve
ekonomik giicten ziyade hayirseverlik ve birlik ilkesine onem verdigi iizerinde
durmaktayd:.*®® Diger yandan Newman, Sistersiyenlerin kendi aralarindaki uyum ve
diizeni saglayan etkenin tiiziikler oldugu ve bunlarin ise kesislerin ve basrahiplerin
erdemlerine baglh oldugu goriisiindeydi. Daha sosyal ve kiiltiirel bir degerlendirme
yapan Newman, Sistersiyenleri papaligin Hristiyanlik 6gretilerine gore hareket eden
ve diger tarikatlara nazaran kendilerini bir tefekkiir i¢erisinde sunan topluluk olarak

gormekteydi.*®* Ancak kesislerin sosyal siniflandirma kategorisindeki tutarsizliklari,

onlarin sadece tefekkiirde kalmayacaklarini, manastir gorevlileri, basrahipler,

490 |_ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 31; Damme, I tre fondatori di Citeaux, 115.
491 Guido Cariboni, “The Carta Caritatis as a document to establish an Abbey”, La Charte de
Charité, 1119-2019, (Paris: College des Bernardins, 2019), 2; Guido Cariboni, “The
Relationship between Abbots and Bishops and the Origins of the Cistercian,‘Carta
Caritatis’”, Shaping Stability: The Normation and Formation of Religious Life in the Middle
Ages, (Turnhout: Brepols Publishers, 2016), 227.

492 |_ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 29.

493 Brian Patrick Mcquire, “Constitutions and the General Chapter”, The Cistercian Order,
ed. Mette Birkedal Bruun, (Cambridge: Cambridge University Press, 2013), 90.

494 Newman, The Boundaries of Charity, 114-19.
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piskoposlar ve hatta papalar olarak aktif roller istlenmek zorunda olduklarimi
gostermekteydi. Hristiyan toplumu igerisinde bazen otoriter ve bazen de liyakat
prensiplerine gore degisikliklerin yasanmasi, onlarin diinyevi Kilise’nin liderleri
olmak istemediklerini, bunun yerine cennette en yiiksek odiilii almay1 beklediklerini
acikca ortaya koymaktaydi. Sistersiyenler, hem “caritas” anlayisinin farkli bir
toplulugu tek bir biitiin halinde nasil birlestirecegini gostererek hem de diisiinceli bir
yasamin ogrettigi erdemlerin toplumun liderleri olacak kisiler i¢in gerekli oldugunu
one siirerek Kilise i¢in model olarak hizmet etmislerdi. Boylece Carta Caritatis
yapist igerisinde ideale dogru bir yasam sunmakla birlikte cesitliliklere karsi ise
uzlagsmayr merkeze alarak erdemli ve birlesik bir Hristiyan toplumu olusturma
istekleri onlar1 6n plana ¢ikarmistr. 4%

Bagrahip Stephanus’un birkag kesisin katilimi ile ¢ergevesini belirledigi tliziigiin,
zaman ve mekansal degisimler dogrultusunda genislemesi ve g¢esitlenmesi ile
merkezde Aziz Benedictus Kurali olmasina ragmen yeni uygulamalariyla anlamsal
zenginlige eristigi anlasilmaktadir. Gelecege bir seyler teslim etme arzusunun
goriildiigii Carta Caritatisler niifuz kazanmak ve diinyevi oliimsiizliikten ziyade
manastirlarin ¢ogalmasiyla Isa’nin yasaminin taklit edilmesi ve yasam tarzinin
yayilmasini kendine misyon edinmisti. Nihayetinde gii¢ ve kazangtan ziyade sevgi ve
hayirseverlilikle bunu gerceklestirmeyi hedeflemisti.**® Ancak tarihsel perspektif ve
zaman olgusunun tarikatin yasam bigiminde bir¢cok degisime yol agmasi
muhtemeldir. Kisacas1 Robertus ve Albericus gibi Stephanus’un da sade, uyumlu ve
yerel yoneticilerden bagimsiz, kendini tefekkiire vermis bir topluluk olusturma ideali
Kilise’nin amaglartyla degisime ugramistir. Ciinkii zamanla Kilise’nin olusturmak
istedigi biitiin aykiriliklardan ve suistimallerden arindirilmis Hristiyan toplulugu
diislincesi onlarin yerel yoneticilerle iliskiler kurmasiyla ve ¢esitli idari yonetimlere
gelmesiyle sonuclanmistir. Papa ve Imparator arasinda atama tartismalarinin oldugu,
Kilise’nin kendi yapisi i¢inde ¢atismalar yasadigi, ticaret ve sehirlerin canlanmasiyla

feodal sistemin ¢oziilmeye basladigi, iiniversitelerin kurulmasiyla kiiltiirel yapinin

4% Newman, The Boundaries of Charity, 114-19; Gregg, “Beginning with the Carta
Caritatis”, 412.

4% Gregg, “Beginning with the Carta Caritatis”, 415; Liitzelschwab, “The Carta Caritatis and
the General Chapters”, 19.
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degistigi 12. yiizy1l ruhunun Sistersiyen toplulugunda da degisime sebep olmasi

kacinilmazdir.
2. 3. Basrahip Stephanus Yonetimi Sonrasi Citeaux Manastiri

Basrahip Stephanus Citeaux yoOnetiminin sonlarina dogru bir zamanlar kesis
olarak bulundugu Sherborne Manastir Basrahibi Turstino’ya yazdigi mektubunda:

Ben senin kesisindim ve asamla denizi astim. Aranizda en onemsiz olan
bana da Rab merhametinin zenginligini gosterdi ve sizi érnek almam igin
beni harekete gecirdi. Ciinkii yasayan bir pinar misali bos kabt kendi
zevkine gore doldurdu. Zaten en kutsal atalarmnizdan daha iyi olan siz,
dinsel disiplini yerine getirme ve Tanri'ya giivenme konusunda gii¢lii ve
kararli kalabilirsiniz. Bense yurdumdan ayrildigimda yalniz ve fakirdim.
Simdi etrafimda kalabalik bir toplulukia zenginim. Bu nedenle, bagin sadik
emekgilerine vaat edilen kurtulus beklentisine giivenerek, tim canlilarin
biiyiik bir sevincle girmek istedigi yola cikiyorum (vani 6liime). *%

ifadeleriyle manastira olan saygisini dile getirmistir. Stephanus’un yashiliginda
yazdig1 bu mektuptaki mesajlarla manastirin onu yetistirme tarzindan dolayr duydugu
minnettarlig1 ifade etmistir. Sherborne Manastiri’nda aldig1 egitim onu sadik bir kul
olarak yetistirmis ve manastirda edindigi deneyimler sayesinde Citeaux yasaminda
etrafi genis bir toplulukla c¢evrilmistir. Bu ifadeler manastira saygi duymanin yani
sira manastir duvarlari arasinda gecen gencligine de bir vedaydi. Basrahip Stephanus,
bu mektubu Sherborne Manastir kesislerine faziletlerini artirmalari, manastirin tintinii
korumalari, 1yiligin pesinden ayrilmamalari, hayirseverlik ilkesi ile hareket etmeleri
ve hak dinine sadik birer kul olarak hayatlarimi siirdiirmeleri gibi pek ¢ok ogiitle
sonlandirmustir. %8

Bir veda mektubu olarak algilanan bu mesajdan sonra Basrahip Stephanus, saglik
durumunun kétiilesmesiyle gorevinden ayrilmis ve 18 Subat 1132 tarihli ayricaligin

imkanlar1 sayesinde Trois-Fontainesli Guido, Stephanus’un halefi olarak Citeaux

497 Bagrahip Stephanus’un Sherborne Basrahibi Thurstan’a (Turstino) yazdigi mektup igin

bakiniz. (D. L. Bethell, “An Unpublished Letter of St Stephen Harding”, The Downside
Review 79, sy 257 (Ekim 1961), 350); Elder, The New Monastery: Texts and Studies on the
Earliest Cistercians, 89; Lackner, “Abbot Stephen Harding and The Rise of Citeaux”, 89-
91))

4% Lackner, “Abbot Stephen Harding and The Rise of Citeaux”, 90-91; Damme, | tre
fondatori di Citeaux, 151-52; Lackner, The Eleventh Century Background of Citeaux, 259-
61.
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Manastiri’na bagsrahip secilmisti. Ancak topluluk Guido’nun goreve uygun
olmadigin1 kisa siirede anlamisti. Neyle suclandigi belli olmayan Guido, 1134
yilindaki genel toplantida gorevden alinmisti. Exordium Magnum’a gére Basrahip
Stephanus’un gordiigii bir riiyada; Guido'ya kirli bir ruhun geldigini ve agzina
girdigini daha sonrasinda ise nedeni belirsiz olan bir su¢lamadan dolayr gérevden
alindig1 belirtilmekteydi.*®® Ordericus Vitalis’in eserinde igreng bir sugtan dolay:
yvonetimden el c¢ektirildi 1ifadesinin disinda sucun neyle 1ilgili oldugundan
bahsedilmez.>® Stephanus, toplulugun manevi durumunun tehlikede oldugunu ve
miimkiin olan en kisa siirede miidahale edilmesinin gerekli oldugunu anlamisti.
Manastir kurallarina gére gorevden alimmasimi Chalon Piskoposuna bildirmis ve
Guido’nun  durumunun gorligiillmesi igin basrahipler toplanarak, Guido’nun
savunmasini dinlemislerdi. 1134 yilinin basinda bu ifade verme olayindan dolay1
toplant1 olagan zamani disinda gerceklesmisti. Carta Caritatis uygulamasina gore
acil bir durumdan dolay1 yalnizca Citeaux Manastiri’na dogrudan bagli evlerin
basrahipleri ¢agrilmist1.>** Guido’nun durumu gériisiilerek gorevine son verilmisti.
Guido’nun hayatinin geri kalanini nerede gecirdigi hakkinda herhangi bir bahis
kaynaklarda yoktur. Hatta Citeaux’nun eski bagrahip listesinde de adi
zikredilmemektedir. Archdale A. King eserindeki alintiya gére Guido 'ya ne oldugu
tam olarak bilinmiyor ve geri donmiis olsaydi bunun sessizlige biiriinecegine
inanmazdim. Baskalarimin daha dikkatli olabilmesi i¢in kayip adama bir kinama
verildigi diisiiniilmelidir.°*? Bu ifadeler 1s1¢1nda Guido’nun akibeti hakkinda kinama
cezas1 verilmesinin disinda ¢ok fazla bilgi mevcut degildir. Guido’nun gérevden
alinmasindan sonra Bar-sur-Seine Kontu Il. Milo’nun oglu®® Clairvaux kesisi
Rainardus de Bar, Citeaux basrahibi se¢ilmis ve bu gorevini 1150 yilina kadar icra

etmistir.

49 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 113; Elder, The New Monastery:
Texts and Studies on the Earliest Cistercians, 193.

50 QOrdericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 47.

501 Waddell, “Summa Carta Caritatis”, 406; Waddell, “Carta Caritatis Prior”, 448.

%2Quid de Widone factum, prorsus ignotum, nec crederim silentio involvendum, si
resipuisset. Perditum hominem in reprobum sensum datum putandum est, quo caeteri
cautiores efficerentur. (Alintilanan eser King, Citeaux and Her Elder Daughters, 22.)

%3Guy Perry, The Briennes: The Rise and Fall of a Champenois Dynasty in the Age of the
Crusades (950-1356), (Cambridge: Cambridge University Press, 2018), 25; Watkin
Williams, Monastic Studies, (Manchester: Manchester University Press, 1938), 44; Elder,
The New Monastery: Texts and Studies on the Earliest Cistercians, 193.
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2. 3. 1. Basrahip Rainardus ve Basrahip Gosuinus Doéneminde Citeaux

Manastir Yonetimi

Basrahip Rainardus de Bar (1134-1150) doénemi, Sistersiyenlerin Hristiyan
diinyasinda baskin oldugu yillardi. 1148’de Citeaux Manastir imtiyazlar1 Papa Ill.
Eugenius’un Papalik Kurumu’na gegmesiyle tekrar onanmustir.%* 1140 ila 1150
yillar1 arasinda giderek artan yeni iiye sayisi daha biiyiik bir kilisenin insasin1 da
gerekli kilmistir. Yeni ibadet yeri dokuz boliimden olusan bir nefe sahipti ve
bunlardan son {igii koro kesislerine, digerleri hastalar ve conversi igin ayrilmustir.
Bati ucundaki bir sundurma, cephenin tiim genisligini kaplamaktaydi. Tarikatin ilk
yiizyillarinda sadelikle bagdasmadigi i¢in kuleleri yasaklanmis ve gegidin {izerine
kiiglik bir ahsap c¢an kulesi dikilmistir. Fransiz Devrimi’ne kadar manastirin kilisesi
ayni mimari Ozelligini korumustur.’® Basrahip Rainardus, 1142’de Prémontré
toplulugu ile yapilan dostluk anlagsmasina yardim etmis ve herhangi birinin iki fersah
icinde bir manastira sahip olmamasi kararlastirilmistir.>% Basrahip Rainardus’un
1150’de 6liimii tizerine Clairvaux Bagrahibi Bernardus, Papa Ill. Eugenius’a yazdig:
bir mektubunda bu kayiptan duydugu tiziintiiyii dile getirmistir. Basrahip Bernardus
lizlintiisiinli yaziya dokerken, Basrahip Rainardus’un acisini bir baba ve ogul acisi
olarak betimlemistir.>®” Basrahip Rainardus gérevi boyunca her ne kadar Basrahip
Bernardus’un golgesinde kalsa da onemli bir Papalik ayricaligi sansina sahip
olmustur. Basrahip Bernardus’un Citeaux Basrahibi Rainardus ile yakin bir iligki
kurdugu oliimiindeki iizlintlisiinden de anlagilmaktir. Ayrica Basrahip Rainardus hem
eski bir Clairvaux kesisi idi hem de ailesi olan Bar-sur-Seine Kontu Milo tarafindan
vakfedilen Jully Manastiri, Basrahip Bernardus’un kiz kardesine kapilarin1 agmusti.
Bundan dolay1 iki basrahip arasinda anlayis esash bir iliski s6z konusuydu.%%

Bagrahip Rainardus doneminde selefi Stephanus’un siki kurallar1 gecerli olmakla
birlikte, tarikatin hizla genigslemesi manastir uygulamalarinin kapsamini da

artirmistir. Meskenleri manastir olan kesislerin, ciftliklere sik sik gonderilmesi hos

504 Waddell, “Sacrosancta Roman Ecclesia”, 390.

55 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 25.

%% King, Citeaux and Her Elder Daughters, 25.

07 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 419.

508 Perry, The Briennes: The Rise and Fall of a Champenois Dynasty in the Age of the
Crusades (950-1356), 25.
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karsilanabilirdi; ancak uzun siire bu ciftliklerde kalmalarina izin verilmezdi.®®®

Ciftliklerde isler conversi ve kiracilar tarafindan yiiriitiilirken, aile iiyesi olarak
goriilen conversi’nin manastirin hem manevi hem de maddi imkanlarindan esit
sekilde yararlanmasina 6zen gosterilmekteydi.>*® Ayn1 zamanda ciftliklere giden
kesisler ve conversi’nin bagina bir talihsizlik gelmedigi siirece basrahiplerinden izin
almadan tarikata ait baska bir manastirdan yiyecek, ayakkabi tamiri ve atlarinin nal
bakimi disinda higbir sey istememesi uygun gériilen davranisti.>'!

Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium’a dénemin sartlarina gore yapilan
genel toplantilar sonucu yeni uygulamalar eklenmekteydi. Ancak yeni uygulamalarin
ve eskilerinin gbozden gegirildigi tarihler net olarak verilmedigi igin tarikatin
geniglemesine ve yayilma hizina gore bunlar yorumlanmistir. Bazen eski
uygulamalarin genisletilerek devam ettigi de goziikmektedir. Bu uygulamalardan
bazilar1 da manastirlarin ¢iftlikleri ile mesafe konusu ve bu ¢ifliklerdeki hayvan
besiciligi lizerineydi. Tarikatin hi¢bir basrahibi tarafindan biiyiik ve kiigiikbas hayvan
stiriilerinin aksam karanliginda geri donemeyecekleri kadar uzaga gitmesine izin
verilmezdi. Bununla birlikte, domuzlar s6z konusu oldugunda manastirdan veya
ciftliklerden iki fersah hatta gerekirse ii¢ fersah uzakta bir barinaga sahip olmalarina
miisaade edilmekteydi (takriben 1 fersah at ile 1 saat, yiiriiyerek 4 saatlik mesafedir)
ve aksam vakti ciftliklere donebilecek kadar uzaklikta otlatilmaktaydilar. Ancak
koyun veya domuz besiciliginden sorumlu olanlarin temel besi ihtiyaglarini kendi
manastirlarindan getirilmesi hususu vardi. Kii¢iikbas hayvan yetistiriciliginin yaygin
oldugu, buna ilaveten fakirlik ve kurakliktan dolay1 yoksul olan bolgelerde basrahip
tarafindan ispatlandig: takdirde destek almabilecegi uygulamalar belirlenmistir. Ote
yandan hayvanlar i¢in kullanilan mekanlarin disinda manastirlarin ¢evresinde yasam
alan1 yapilmasina izin verilmemistir.>*2

1150 yilinda Bagrahip Rainardus’un Oliimiiyle Citeaux Manastiri’na bagh
Bonnevaux kesisi olan Gosuinus (Goswin) basrahip olarak géreve getirilmistir.>®
Bagrahip Gosuinus zamaninda 1152 yilinda basrahipler genel toplantisinda alinan

karar dikkat ¢ekmekteydi. Bu karara gore gelecekte hicbir yerde tarikata ait yeni bir

509 Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 459.

510 Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 460.

511 Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 475.

512 \Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 482,464.
513 Gallia Christiana, 1V, 986, col D,
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manastir insa edilmeyecegi veya baska bir yerin ilhak yoluyla tarikata
baglanmayacagiydi.®'* Tarikatin hizla yayilmasmin vermis oldugu tedirginlikten
dolayr alindig1 diisiiniilen bu karar uzun vadeli olmamis ve 1157 yilindan sonra bu
karar Sistersiyen evlerinin artis hizindan anlasilacagi {izere degismisti. Cilinkii
genisleme hizinin  yavaglamasina ragmen popiilerligin  zirvesinde olan
Sistersiyenlerin biiyimesi durdurulamamaktaydi ve Kilise’nin kamusal yasaminda
Sistersiyenlerin faaliyeti, giicii ve artan prestiji bliyiik 6l¢lide genislemesine firsat
vermekteydi.>®®

1153 yilinda ise Basrahip Gosuinus, Clairvaux Basrahibi Bernardus’un cenaze
torenine akin eden insan kalabaligindan dolay1 ¢esitli 6nlemler almisti. Bunlar
arasinda toplulugun disiplinini bozmadan ve manastirlarin ayin torenlerini golgede
birakmadan Basrahip Bernardus’un mucizesi olarak goriilen her seyin yasaklamasi
vardi.%!® Sistersiyen basrahipleri manastir kurulus prensiplerinden taviz vermeden
Sistersiyen Manastirlarinin siirdiiriilebilirligine 6zen gostermekteydi.

Yerel yoneticilerle aralarinda hayvancilik ve arazi yonetimine dayanan iligkilerde
dikkatli davranmislardi. Ozellikle de arazi ve ¢iftlik hayvanlarmin kiralanmas: ile
ilgili konularda kendilerinin miilk sahibi ve kiraci statiisiiyle iliskilendirilmesine
firsat vermemislerdi. Miilkiyet ve mera haklarinin kazanilmasi i¢in kiralama islemi
onemliydi. Ancak herhangi bir diinyevi yoneticinin kiralamadan dolay1 vasali olmak
kabul edilemezdi.>" Basrahip Gosuinus zamanma denk geldigi diisiiniilen bu
uygulama yillik bir ticret karsiliginda toprak ve meralarin kiralanmasi i¢in alinan bir
karar olabilir.

Sistersiyenlerin ilkelerine bagliliklar {izerine diger bir karar ise var olan herhangi
bir hususta tarikatin uygulamalarina aykir1 bir imtiyaz verilmeye kalkisilirsa ve
manastirin tiiziigline aykirt herhangi bir seyi kabul etmeye ve satin almaya veyahut
ingsa etmeye ciiret edildigi tespit edilirse tartismaya acilmaksizin binalarin
yikilmasina, bu yikimlardan dolayr masraf kaybinin 6nemli olmayacag: iizerineydi.
Ayrica herhangi bir basrahip araziye sahipse veya araziyi kullaniyorsa ya da bununla

ilgili bir anlasma varsa, hicbir basrahip bu basrahibin izni olmadan o arazinin

514 Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 492-93.
515 |_ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 48.

516 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 158.

517 Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 466.
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kullanimin1 talep edemezdi.®'® Boylece hem tarikatin izinsiz yapilanmasinin hem de
tarikatin manastirlar1 arasinda arazi kullanimindan dogacak anlagsmazliklarin 6niine
gecilmek istenmistir. Yerlesim mesafesini ise kendi manastirlari arasinda on fersah,
diger topluluklarin ¢iftlikleri ig¢inse en az iki fersah seklinde belirleyerek diger
topluluklarla da sinirlarini gizmislerdir.%*®

Basrahip Rainardus ve Gosuinus yonetiminde Citeaux Manastir kesislerinin
manastirlarindan ¢iktigr ve filizlenen kuruluslar vasitasiyla genis bir cografyaya
yayildig1 bilinmektedir. Kesislerin verimli topraklardan elde ettikleri art1 {iriinii
satarak manastirlarinin temel ihtiyaglarini almalar1 da belirli kurallar kapsaminda
onaylanmistir. Ticaret merkezi olan biiylik panayirlara kesislerin gitmesi giivenli
olmadigindan tasdik edilmese de manastirin temel ihtiyaclari ¢evre pazarlardan
karsilanamadigi durumda en fazla dort giinlik mesafedeki pazar ve panayirlara
gidilmesine izin verilmistir.?® Bu ticaret yolculuguna bir manastirdan en fazla iki
kesis ve bir conversus katilabilirdi. Mans Denizi’'nin &tesindeki panayirlara
yolculugun ¢ok da gerekli olmayacagi 6n goriilmekteydi. Sayet Mang Denizi
gecilecek olursa, pazar yerlerinin limana yakin olmasi ve iki giinliik bir yolculugu
kapsamasi sartiyla gecis uygun goriilmiis ve satin alma veya takas tamamlanir
tamamlanmaz geri donmeleri 6nerilmistir.>?! Ayrica tarikat biinyesinden kim olursa
olsun, panayirda bulundugu miiddetce meshur panayirlara giden kesis ve conversus
ne kendisi ne de atlar1 i¢in herhangi dini kurulustan yiyecek erzak kabul etmeyerek,
kendi tarikatinin tiikketim Sl¢iisiine gore kendi imkanlariyla temel beslenme ihtiyacini
karsilamaliydi. Kesisler conversus adina alim-satim yapamayacagi gibi kendisi i¢in
de balik alamaz ve su ile iyice karistirlmadig1 siirece sarap icemezdi.?? Sistersiyen
manastirlart  kiiciikk bir toplulukken alim-satimdan ziyade temel ihtiyaclari
karsilayacak kadar iretim yapabilmekteydiler. Ancak biiyiikk bir topluluga
dontismesiyle bu kurallarin genisletildigi ve yeni uygulamalarin da s6z konusu
oldugu 6rneklerden anlasilmaktadir.

Diger bir husus da misafirlerin 6zellikle de yillik toplantilar sirasinda manastira

kabul edilip edilmemesi {izerineydi. Manastirin kalabalik oldugu zamanlarda

518 Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 469,476.
*19 Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 469.
520 \Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 478.
521 Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 478.
522 Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, 478.
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manastira misafir kabul edilmesi hos karsilanmazdi. Ancak gelen misafir geri
cevrilemeyecek bir kimse ise atlar1 ve ona eslik eden kimselerin disinda bizzat Kisi
agirlanabilmekteydi.®”® Manastir basrahibi seyahati sirasinda ortak karar olmadig
siirece ayin i¢in gerekli olan kadeh ve diger seyleri yaninda gétiiremezdi ve ziyarette
bulundugu manastirda da kurulus ilkelerinde herhangi bir suistimal olmadig: siirece
manastirin uygulamalarina saygr duymasi esast1.°?* Hatirlanacag: iizere Basrahip
Robertus Molesme Manastiri’na geri donerken ayin kitaplarinin ¢ogaltilmasinda
Citeaux Manastir’na, kitaplarin iadesi igin belli bir zaman verilmisti. Cogaltma
islemi tamamlaninca Kitaplarin Molesme Manastir1’na iadesi zorunlu tutulmustu.>?®
Genel olarak degerlendirildiginde Robertus, Albericus ve Stephanus farkli rollere
sahip olmalarina ragmen tek bir amaca yonelik egilimleriyle uyum i¢inde olan ii¢ din
adamiydi. Onlardan sonra gelen din adamlari da ayn1 uyum iginde hareket etmeye
Ozen gostermislerdi. Rainardus ve Gosuinus’un basrahiplik dénemleri manastirin
canlandig1 ve birbirine bagli birgok yeni kuruluslarin temellerinin atildig1 yillardi.
Yukaridaki uygulama orneklerinden de anlasilacagi tizere Aziz Benedictus Kural:
disindaki uygulamalar manastirin ihtiyaglarina gére zamanla daraltilmis ya da
genisletilmigti. Sistersiyenler en otantik geleneklere sadik ve aymi zamanda
yenilenme 6zlemlerini tatmin edebilen bir manastir hayati kurmayi basarabilmis ve

zamanin Cluny Manastirlarini  bile ardinda  birakabilmistir.>?®

Sistersiyen
Manastirlarinin donemin yiikselen manastir yagami seviyesine gelmesinde, Basrahip
Stephanus’un birlik ve uyum ilkesi dogrultusunda zamanin ruhuna uyarlamay1
basardig1 manastir kurallarinin 6nemli 6l¢iide etkisi oldugu sdylenebilir.
Malmesburyli Willelmus (6.1143) Sistersiyen uygulamalarini degerlendirirken
manastirin yeni uygulamalara imza atmasimni Stephanus’a atfetmektedir. Ona gore
Tanr’nin her seyi bir nizama gore yarattigi ve insanin da bu nizam iginde
olmasindan dolayr zaman zaman g¢esitli insani sapmalar yasandigi goriilmekteydi.

Ancak bu sapmalar1 aza indirgemek i¢in belli bashi kurallar belirlenmistir.

Sistersiyenlerin bu kurallar kapsaminda olan Aziz Benedictus Kurali’n1 kabul edip

523 Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium, 480-81.

524 \Waddell, "Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium", 480-81.

525 Waddell, “Exordium Parvum”, 81; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux,
425; Lekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 15; Merton, “Saint Robert of Molesme 1028
to 11117, 278-79.

526 Damme, I tre fondatori di Citeaux, 157.
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uygulamas: yazar tarafindan takdir edilmistir. Kilise Babalari’nin doktrinleriyle
celismedigi siirece olusturulan kurallarm uygulanmasinda sakinca gérmemistir.>%’
Malmesburyli Willelmus’un bahsettigi Maisir  ¢olleri ile Avrupa ormanlari
karsilastirmas1 Aziz Benedictus Kurali gercevesinde c¢oziime kavusturulmustur.®?®
Ciinkii iklimsel farkliliklardan dolay1r Aziz Benedictus Kurali manastir yasaminda
yeni diizenlemelerin yapilmasina izin vermekteydi.®?®

Ordericus Vitalis’in goriisii ise Stephanus’tan ziyade diizenin belirleyicisinin
Robertus olmasiydi. Ciinkii Ordericus, Robertus’un Misir kesislerinin kurallarini
uygulamanin aksine Aziz Benedictus Kural:’nin merkeze alinmasini  Avrupa
Manastirciliginin temeli olarak kabul etmekteydi. Ordericus, Robertus’un manastirda
Aziz Benedictus Kural:’n1 uygulamasindan kaynakli herhangi bir ihmal olmadigini
diisinmekteydi. Hatta Robertus’un manastir kesisleri ile tartismasinda baskanlik
etmesini olumlu kargilamaktaydi. Ancak diger yandan Sistersiyenler tarafindan
kurallarin harfi harfine uygulanmasini elestirmekteydi.>*° Hatta elestirisine nazaran
Onlarin gayretlerine ve kemer sikmalarina bakildiginda, onlara nasil sitem
edecegimi bilemiyorum. Ancak ben onlart kendisinden yasca biiyiik ve evrensel

onaya mazhar olan Atalarimizdan iistiin  gormiiyorum®:

ifadeleriyle goreceli
Ovgisiinii de eklemekteydi.

Benedikten Manastir ekoliiyle yetisen Ordericus’un (6.1142), geleneksel manastir
hayatina yeni bir yasam tarz1 getiren Sistersiyenleri elestirmesi yadirganamaz. Ancak
Sistersiyenler, 6zellikle de Bagrahip Robertus ve ardillari tarafindan ¢agin en hakim
manastiri olan Cluny Manastirlarina elestirel bir yaklasim sergilemislerdi. Bunu da
Clunylerin Aziz Benedictus’un yoksulluk ve din adamlarmin ¢alisma ilkesinden
vazgecmelerini ve aristokrat ziimresinin Cluny Manastirlarina niifuz ettiklerini
gerekce gostererek savunmuslardi. Ordericus, Robertus’u ayni gelenekten geldigi

icin Molesme Manastiri’na baskaldiran bir kesisten ziyade kalabalik diinyanin iginde

527 William of Malmesbury, William of Malmesbury’s Chronicle of the Kings of England,
347-51; Lekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 23.

528 Benedictus de Nursia, The Rule of St. Benedict, mad. 55, 127.

529 Benedictus de Nursia, mad. 55, 127; mad.73, 151.

%30 QOrdericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 47.

581 QOrdericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, Ill, 41-48;
Lekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 24.
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miinzevi yasama hasret duyan bir karakter olarak one cikarmust1.>*? Malmesburyli
Willelmus da Stephanus’u var olan manastir uygulamalarmi giinliikk yasamda
karsiliklarini1 bulacak sekilde uyarlayip sistemlestiren ve manastir yasamina yeni bir
bakis acis1 kazandiran karakter olarak tasvir etmisti.>*® Boylece Stephanus’u Citeaux
Manastir basrahipleri arasinda daha 6n sathaya ¢ekmisti. Bu tartismalarin diginda
onemli bir bilgin olan Lanfrancus’un doktrinlerinin Robertus ve arkadaslarinin
Molesme Manastiri’’ndan ayrilmasinda etkisi olabilirdi. Lanfrancus (6.1089), bir
kesisin gorevini terk etmesi ve farkli bir ziimreye girmesini asir1 yoksulluk,
dayanilmaz zuliim ve bulunduklar1 topluluktaki maneviyat eksikligi gibi ii¢ temel
hususa dayandirmist1.>®* Bu ii¢ nedenin varhigi s6z konusu oldugunda ve ruhani
yasama ulagilamadiginda, herhangi bir kesis yalan yere yemin ederek sug islemekten
ziyade yasadig1r manastiri terk etmesi daha makul gortilmistiir.

Stephanus’un manastir yonetimine getirdigi birlik ve uyum ilkelerinin temeli,
Muhterem Bede ve Papa Gregorius Magnus’un manastir yonetim anlayigina
dayandirilmaktaydi. Cowdrey’e gore Ingiliz tarihgi ve teolog olan Bede’in (6. 735)
Wearmounth ve Jarrow Manastirlar1 arasindaki iliski modelinde Stephanus’un bir
manastir yonetim modeli bulabilecegiydi. Stephanus gibi, Wearmounth ve Jarrow’ un
bagrahipleri de fiziksel olarak birbirinden ayr1 topluluklar arasinda anayasal birligi ve
manastir tekdiizeligini korumaya c¢alismis ve Aziz Benedictus Kurali'na siki sikiya
bagl kalmiglardi. Hatta Stephanus’un Incil’i gdzden gecirdigi gibi onlar da Incil ve

5% Stephanus’un Ingiltere’den

ilahilerin  orijinal niishalarin1  kopyalamislardi.
ayrilmadan 6nce Muhterem Bede’in eserlerini okuyup okumadigina dair net bir bilgi
yoktur. Ancak eserlerin manastir kiitiiphanelerinde bulunma olasiligindan hareketle
onlar1 okuma ihtimali olabilir.

Martha Newman ise Stephanus’un hukukcu bakis agisiyla yasal diizenlemesini,
Muhterem Bede’i okuyup okumamasiyla pek ilgilenmeyerek, Muhterem Bede’in de
hayran1 oldugu Gregorius Magnus’un (6.604) calismalarina dayandirmaktadir.

Yazara gore Gregorius Magnus’un eserleri manastir kiiltiiriiniin  bir parcasi

%32 Ordericus Vitalis, The Ecclesiastical History of England and Normandy, 111, 41-42,

53 William of Malmesbury, William of Malmesbury’s Chronicle of the Kings of England,
347-51.

%% Damme, | tre fondatori di Citeaux, 90.

5% H.E.J. Cowdrey, “Quidam Frater Stephanus Nomine Anglicus Natione: The English
Background of Stephen Harding”, Revue Bénédictine 101 (1991), 13-18.
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oldugundan, Stephanus’un Muhterem Bede’in eserlerinden ziyade Gregorius’un
eserleriyle karsilagsmasi daha muhtemeldi. Yazar, Gregorius’un Aziz Benedictus ile
ilgili anlattmindan Benedictus’un kesisleriyle iliskisi ve yeni kurulan topluluklarin
birbirine bagliligmma deginmis ve bunu ideal bir basrahip yoOnetimi ile
iliskilendirmistir.>%® Stephanus, Benedictus’u taklit etmek yerine onun uygulamaya
koydugu manastir kurallarim1 korumaya calismigtir. Bunu yaparken de Sistersiyen
basrahiplerinin  takdir yetkisini smirlandirmis ve manastir topluluklarini
hayirseverlik, sevgi ve itaat gibi igsel duygularla birbirine baglamistir. Gregorius
Magnus’un Benedictus tanimlamasi ile Stephanus’un Benedictus tanimlamasi
birbirinden farkliydi. Gregorius’a gore farkli yerlerdeki manastirlarin birbirleriyle
baglar1 bedenen olmasa da ruhen bagliydi. Ancak bu baglilik mucizelerle
tanimlanmis ve tek bir merkezin kontroliinden ziyade daha bagimsiz bir yonetim
sistemine dayandirilmigtir. Stephanus’un Benedictus yorumlamasinda Kural’in
ilkelerini siki bir sekilde takip vardi. Bunun yani sira manastirlarin birbirine
baglanmasi ve bunlarin bir merkez tarafindan yapilan ziyaretlerle sistemsel sekilde
kontrol edilmesi mevcuttu.>®” Stephanus basrahiplik gérevini bir otoriter olarak kabul
etmekten ziyade biitlin kesislere sevgi diisturu ile yaklasarak itaate dayali bir yonetici
profili olusturmustur. Carta Caritatis ile de manastir kurallarini sistemlestirmis ve
hatta bagrahibin sorumluluklarini alinan kararlar dogrultusunda belirlemistir.
Robertus’un Molesme Manastiri’ndan biiyiik bir cesaretle ayrilarak Citeaux
Manastir’nin ~ temellerini  attigit  Burgonya bdolgesi, Albericus’un ardindan
Stephanus’un deneyimleriyle Sistersiyen kesisleri ile dolmus ve Fransa’nin da
Otesine gegmeyi basarmistir. Sistersiyenlerin Stephanus ile baslayan kurumsallasmasi
Clairvaux Basrahibi Bernardus doneminde biiyiik bir kesis akimiyla ve pek c¢ok
manastir kuruluglari ile siireklilik arz ederek yasal bir zemine oturtulmustur. Citeaux
Manastiri’nin merkez manastir olarak yonetici rolii devam etse de hitabet yetenegi ve
giiclii karizmatik lider ruhu tasiyan Basrahip Bernardus’un siyasi ve dini 6nderligi ile

Sistersiyen popiilerliginin Clairvaux Manastiri’na gectigi soylenebilir.

5% Newman, “Stephen Harding and the Creation of the Cistercian Community”, 314-15.
537 Newman, Stephen Harding and the Creation of the Cistercian Community”, 316-19.
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BOLUM 3: SISTERSIYEN TARIKATI’NIN YUKSELIS SURECI
3. 1. Basrahip Bernardus’un Hayat1 (1090-1153)

Manastir hayatinin ¢esitlendigi ve toplum tarafindan giivenli bir liman olarak
goriildiigli zamanlarda Sistersiyen Manastirt donemin Onde gelen manastirlari
arasinda yerini almigtir. Dini ve siyasi girisimleriyle kendinden soz ettiren Bagrahip
Bernardus donemi Sistersiyen tarihi ig¢in 6nemlidir. Clairvaux basrahibi olarak
tinlenen Bernardus, 1090 yilinda Kuzey Fransa bolgesinde muhtemelen Burgonya
Diikiine bagli Les-Fontaines-Dijon’da soylu bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
gelmisti. Babas1 Tecelinus (Tescelin) Fontaines lordu, annesi Aleth®® ise Montbard
Kontu Bernardus’un kizi idi. Babasi asker, dindar ve adil bir insan olarak tasvir
edilmistir. Paraya ¢ok tamah etmeyen, sadaka veren ve iyilik yapmakla yetinen

539 olarak anlatilmasi

Tecelinus’un, zorda kalmadik¢a kilicin1 kullanmayan asker
zamanin ruhuna uygun bir tasvir olarak goriilmemektedir. Herhangi bir baglilik
yemini diplomatik anlagmazliklarda bir askeri savasa mecbur birakabilir. Senyorler
icin en Onemli goérev vasallarmin askerlik hizmetidir. Erdemli ve adil bir baba

bulunduruldugunda askeri {invana sahip bir karakterin kilicin1 kullanmamasi sadece

Bernardus’un biyografisinde giizelleme 6rnegi olarak degerlendirilmektedir.

Annesi Aleth ise evini idare edip ¢ocuklarmi disiplinli yetistiren ve onlarin
egitimlerinden sorumlu esine sadik ve dindar bir kadin olarak betimlenmektedir.
Sade yasam tarzin1 erdem olarak géren ve iyiligin dogal yolla bulasacagini diisiinen
anne, cocuklarint manevi egilimlerle yetistirerek onlara rehberlik ettigi lizerinde
durulmaktadir.>*® Anne tasvirinde gocuklarin sonunda birer manastir iiyesi oldugu
diisiiniildiiglinde tutarli ve bir o kadar da sefkatli profil ¢izilmistir. Ayrica Basrahip

Bernardus’un utangag ve kirilgan yapisinda anneye baglilig1 hissedilmektedir.

58 Les Fragmenta’da Bernardus’un annesinin adi Elisabeth diye gegmektedir. Vita
Prima’min dipnotunda bu isim kopyalama hatasit olarak belirtilmektedir. (Geoffrey of
Auxerre, “Les fragmenta de vita et miraculis S. Bernardi”, 89; William of Saint-Thierry, The
First Life of Bernard of Clairvaux, 4.)

5% Geoffrey of Auxerre, “Les fragmenta de vita et miraculis S. Bernardi”, 89; William of
Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 3; Watkin Williams, Saint Bernard of
Clairvaux, (Manschester University Press, 1953), 3-4.

540 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 3-4; Williams, Saint
Bernard of Clairvaux, 4.
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Tecelinus ve Aleth’in Bernardus ii¢lincli olmak iizere altt oglan bir kiz ¢ocugu
vardi. Bernardus, biiyiikk kardesleri Guido ve Gerardus (Gerard) ile Andreas
(Andrew), Bartholomaeus (Bartholomew), Nivardus ve Humbelinae adli kiigiik
kardesleriyle genis bir aileye sahipti. Willelmus S. Theodorici tarafindan Gaufredus
(Geoffrey Auxerre) notlari {izerinden kaleme alinan ve menakibname 6zelligi tasiyan
Vita Prima’ya gore dindar bir kadin olan annesi Aleth, Bernardus’a hamile iken
riiyasinda siirekli havlayan beyaz kopek dogurdugunu gérmiis, biiyiik bir
tedirginlikle riiyasin1 din adamima yorumlatmistir. Din adami riiyayr Hristiyan
diinyasina hayirli bir evlat getirecegi ve Tanri’nin emanetine sahip ¢ikacak olan bu
cocugun {inlii bir vaiz olacagi seklinde yorumlamistir.>** Bu riiyadan etkilenen Aleth
diger cocuklar1 gibi dogacak olan ¢ocugunu da Tanri’ya adamis; ancak bu ¢ocuga
ayr1 6zen gosteren olan Aleth, dogumla birlikte oglunu babasinin adi Bernardus ile

onurlandirmistir®*?

ve onu dini degerlere gore yetistirmeye 6zen gostermistir. Asker
kokenli olan ailenin Bernardus’u da asker olarak yetistirme istekleri olabilirdi; ancak
Bernardus saglik problemlerinden ve annesinin etkisinden dolayr ruhani yonden
kendini gelistirmeye istekli bir ¢ocuk olmustur. Okul ¢agina erisen Bernardus, temel
egitimini donemin meshur egitim kurumu olan Chatillon-sur-Seine’de Saint Vorles
papazlarindan almistir.>*® Egitim icerigi hakkinda fazla bilgiye sahip olmamakla
birlikte Latince ve Incil metnini kavrayacak derecede siki bir egitim aldigi®*
ilerleyen zamanlarda yaptigi calismalarindan ve yazdigi —mektuplarindan
anlagilmaktadir. Babasinin s6valyelik mesleginden dolay1 evin tiim yonetimini annesi
tistlenmistir. Bernardus’un dogustan zayif bilinyeye sahip olmast onun anne
tarafindan daha koruyucu bir ¢ocukluk gegirmesine neden olmustur. Annesinin
tizerindeki etkisi onu dini alanda yetismeye yonelttigi gibi ruhen de kendisini yeni
arayiglara itmistir. Yirmili yaslarinda Citeaux Manastiri’na girmesinin ardindan kisa

bir siirede yeni kurulan Clairvaux Manastiri’nin geng basrahibi olmustur.

Bagrahip Bernardus’un ¢ocuk yastaki becerileri onu yasitlarindan oldukga farkl

bir seviyeye tasimustir. Hizli kavrama yetisi ve ilmi meraki onu okumaya ve

51 Geoffrey of Auxerre, “Les fragmenta de vita et miraculis S. Bernardi”, 90-91; William Of
Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 4-5.

%2 Geoffrey of Auxerre, “Les fragmenta de vita et miraculis S. Bernardi”, 91.

543 Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 28.

54 Gillian R. Evans, Bernard of Clairvaux, (Oxford: Oxford University Press, 2000), 8.
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O0grenmeye itmistir. Diinyevi konulardan uzak durmak isteyen Bernardus, kendi
basina kalmayi seven, ilgi odagi olmaktan kaginan ve derin diislinceli itaatkar bir
cocuk olarak aktariimaktaydi.>*® Utangag yapiya sahip olmasi kalabaliklar i¢inde onu
sessizlige biriindiirmekteydi. Bu 6zelliginden dolay1 kendini ¢alismaya veren geng
Bernardus, dini metinleri iyice kavramis ve kendini hitabette gelistirmistir.
Ogrendiklerini utangagligina ragmen en iyi sekilde aktarmaya dzen gostermistir.>*°
Bernardus retorigi kolaylikla ve gii¢lii bir sekilde kullanarak kendi goriigleriyle
uyumlu fikirlere kars1 barisgil davranmistir. Teolojide son derece muhafazakar ve
spekiilasyonlardan kaginsa da Petrus Abelardus olayinda oldugu gibi tartismalara da
girmistir. Giizel konusan, sozIii ve yazili anlatimda ustaca bir dil kullanan ve iyi bir

k°*" sapkinlara kars1 vaazlarinda ve Ikinci Hagl Seferi ¢agrisinda

diizyaz1 ustas1 olara
etkileyici vaiz olarak is basindaydi. Mektuplarini yazarken nazik olmaya dikkat ettigi
kadar basrahipligi doneminde elestirel ve diplomatik iligkilerde de siyaset dili

kullanmay1 ihmal etmemistir.

Geng Bernardus, biillug ¢aginda arkadas cevresinin etkisine girmeyerek kendi
diinyasinda yasamustir.>*® 1107 veya 1108 yili yazinda annesinin dlecegine dair
gordiigli riiyasinin kisa bir siire i¢inde gerceklesmesi ve cocukken siddetli bas
agrisinin Kutsal Ruh’un giicliyle iyilestirilmesi gibi mucizevi olaylar biyografisinde
sikga yapilan anlatimlardir. Annesinin kaybindan sonra kendini iyice ruhani yasama
adayan Bernardus 1113 yilinda ¢ok sayida akrabasiyla Citeaux Manastiri’na
girmistir. Manastira dahil olmasina karsi ¢iktig1 iddia edilen babasi da bir rivayete
gore omriiniin sonuna dogru Clairvaux Manastir kisvesine biirlinmiistiir ve annesinin
naast da Saint Benigne-de-Dijon Manastir’ndan®® Clairvaux Manastir’’na
taginmistir. Kardeslerinden Nivardus, Citeaux Manastiri’na dahil oluslarindan {i¢ yil
sonra onlara katilmig, sovalye olan biiylik kardesi Gerardus’un ise rivayete gore

kardesinin bir mucizesi sonras1 onlardan biri oldugu kaydedilmistir.>*® Kiz kardesi

55 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 9.

%6 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 6; Geoffrey of Auxerre,
“Les fragmenta de vita et miraculis S. Bernardi”, 91.

547 Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 30.

%8 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 9.

%49 Williams, Saint Bernard of Clairvaux, 7.

%0 Yiicel Asikoglu, “Aziz Bernard ve Hiristiyanlik Tarihindeki Yeri”, (Basilmams Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), 53-54.
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Humbelinae, soylu Marcy ailesine mensup Guido ile evlenmis ve evliligi sirasinda o
da agabeyinin yolundan gitme karar1 alarak rahibe manastirina girmistir. Neticede er
ya da ge¢ Bernardus’un ailesi ruhani kimlige biiriinerek Clairvaux Manastiri’nda
toplanmis ve daha sonra farkli gorevlerle Sistersiyen manastirlarina hizmet

etmiglerdir.

Sonraki baslikta Bernardus ve ailesinin Sistersiyen Manastiri’na dahil olmasi
degerlendirilmistir. Burada kisaca degindigimiz durum yerel giiglerin manastir
yonetimlerinde nasil evrildigine ve donemin manastir sistemine entegresine dair

nihai tartisma ornegidir.

Bernardus, basrahipliginin ilk yillarinda siki bir kemer sikma uygulamasi giitmiis
ve bu agir uygulama onu yataga diisiirmiistiir. Yasadigi mide ve bagirsak rahatsizligi
onu giinden giine zayiflatmistir. Yemegi 1lik suda iyice yumusatilmis kiiclik ekmek
dilimi ve ¢ok az yiyecekten olusmaktaydi. Her seyden miimkiin oldugunca az tiikketen
Bagrahip, damak tadina ¢ok 6nem vermezdi. Uzun siire ayakta duramadigi icin
siirekli oturarak az hareket etmeye 6zen gostermekteydi.>®* Yogun bir dini ve siyasi
kosusturma sonrasi kendini manastirinda ibadete ve okuma-yazmaya veren Basrahip
Bernardus, yoksul ve soylu insanlarn iltifatlar1 karsisinda kaybolma kaygisini iginde
yasamis Ve bu ruh halini hayatinin hassas ve ince bir ¢izgisi olarak gormiistiir.>>
Kesislerin egitimine Ozen gosteren Basrahip, 1153 yilindaki O&liimiine kadar
manastirin idaresiyle de ilgilenmistir. Verdigi miicadeleler kendisi igin degil
Kilise’nin birligi ve Katolik diinyanin kurtulusu icindi. Basrahip Bernardus’un,
Kilise’ye olan tutkusu tiim yasamini ve varligim yonlendiren Tanri sevgisine
bagliyd1.>* Hayatinda pek ¢ok diisman edindigi gibi ¢ok fazla da arkadas1 ve miiridi
vard1 ve her ne kadar diinyevi iglerden uzak durmaya vicdanen gayret etse de iyi bir
siyaset belirleyici ve danigmandi. Sistersiyen Tarikati’nin karizmatik figiirii olarak

hem hayattayken hem de 6liimiinden sonra kendinden bahsettirmeyi bagarmistir.

%1 Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 29;
Williams, Saint Bernard of Clairvaux, 9.

52 Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 54.

53 Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 30.
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3. 1. 1. Basrahip Bernardus’un Citeaux Manastiri’na Girmesi

Citeaux Manastir Basrahibi Stephanus doneminde Sistersiyen kesislerine katilan
Bernardus, ¢ocuklugunda 6zlemini duydugu ruhani huzuru Chalon’un ormanlarinda
bulmustu. Hagiografi kaynaklar baglaminda bu ciimle anlamli gelse de tarihi
perspektiften bakildiginda orta Olgekli soylu aile baglarina sahip Bernardus’un
iclerinde aile iiyelerinin de bulundugu 30 kisilik bir grupla Citeaux Manastiri’na
katilimi akillarda soru isareti olusturmaktadir. Donemin yerel yoneticileri tarafindan
siyasi ve ekonomik olarak desteklenen, Kilise Kurumu tarafindan koruma altina
alinan Citeaux kesislerinin bu 6zelliklere sahip olmasi onlara cazip mi gelmisti? 12.
yiizyilin bilinyesinde barindirdigi sosyal ve ekonomik degisim kii¢iik soylu aileler
i¢in manastir topluluklarina katilmay1 daha giivenli hale mi getirmekteydi? Ya da
gercekten Citeaux kesislerinin yasam felsefesi Bernardus’un mistik arayisinin
karsilig1 miydi1?

Manevi hayatinda etkisi bilyiik olan annesinin 6liimiin ardindan biyografisinde
Bernardus’un kendini yogun ruhani hayata adadigi anlatilmaktadir. Yeni manastirin
yasam tarzi diinyevi varliklardan arindirilmis sade ve yoksul bir hayati temsil
etmekteydi. Yeni iiyelerin bu hayata dair tedirginliklerine deginen Vita Prima’da
Bernardus igin bu 6zellik onun ruhunun kurtulusuydu. Ciinkii bunu soylu kdkeninin
ve keskin zekasinin onu siiriikledigi sohret ve gurur diinyasindan uzaklastiran bir
kurtulus olarak gérmekteydi.>>* Biyografide akrabalari tarafindan Bernardus miinzevi
yasam tarzindan vazgecirilmek istense de ruhani fisiltilarin onu kendine cektigi
vurgulanmistir. Rivayete gore Burgonya Diikliigiiniin birlikleriyle bir kale (Grancey
Kalesi) kusatmasinda kardeslerine eslik eden Bernardus ortamin verdigi
huzursuzlukla oniine ¢ikan ilk kilisede gozyaslari igerisinde Tanri’ya dua ederek
kalbindeki huzura sigmmustir. Igini kaplayan ferahlikla ait oldugu diinyanin
bulundugu ortam olmadig1 ve dinsel yasam i¢in en uygun ortamin Chalon’un 1ssiz
ormanliklarinda sakli oldugu diisiincesine kapilmasi, 1112 (1113) yilindaki
girisiminin nedeni olarak anlatilmaktaydi.>® Hatta i¢inde yanan bu dinsel yasam

arzusunu kardeslerini de ikna ederek ailesinin ¢oguna yaymayir basardigi

%4 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 11-12; Williams, Saint
Bernard of Clairvaux, 10.

5% Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 99; William of Saint-Thierry, The
First Life of Bernard of Clairvaux, 11-12.
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biyografisinden anlasilmaktadir. Daha oOnce de deginildigi gibi kardesleri
Bartholomaeus, Andreas, Guido, Gerardus ve manastira girmelerinin ardindan onlara
katilan kardesleri Nivardus ve Humbelinae ile ailecek ruhani yasamin fertleri
olmuslardir. Hatta hayatinin son demlerinde aralarina takriben 1118 yilinda babalari
Tecelinus’un da katildigi rivayet edilmektedir.>®® Vita Prima’daki rivayete gore
kardesleri Bernardus’un dinsel yasam istegini ve onlar1 da ikna etme ¢abasini farkli
tepkilerle karsilamiglardir. Kiigiik kardesi Bartholomaeus agabeyine itiraz etmeden
goriiglerine katilmig; Bernardus’un bir kii¢ligli olan Andreas sdévalyelik hayatina
atilmig ve Bernardus’un ogiitlerini kabul etmekte zorlanmistir. Ancak annesinin ona
aniden goziikme mucizesi sonucu agabeyinin bahsettigi hayati kabul etmistir.
Kardeslerin en biiyiigli olan Guido ise varlikli ve itibar sahibi olan evli bir adamdi.
Onun Bernardus’un sade ve disa kapali inziva hayatin1 onaylamasi1 diger kardeslerine

nazaran daha zordu. Uzunca diisiindiikten sonra esi Elizabeth’in>®’

rizasiyla dini
hayata girmeyi kabul etmistir. Bernardus yengesinin tedirginliklerini yatistirmaya
caligsa da agabeyinin ailesinin igine distigii sikintilardan dolayr yanlarina
donmesine engel olamamistir. Ancak esinin hastalanmasini kendi davraniginin bir
sonucu olarak goren Guido, kardesine katildigi ve esinin de dindar kadin
topluluklarma dahil oldugu rivayet edilmekteydi.>*® Bernardus’un Guido’dan sonraki
kardesi Gerardus, giliclii ve bilge bir savaser olarak kiiclik kardesinin sdylemlerine
cok kulak vermemistir. Bernardus’un tiim 1srarlarina ragmen dinsel yasami kabul
etmek istemeyisi, Bernardus tarafindan hos karsilanmamigtir. Ancak Bernardus’un
bir mucizesi neticesinde kardesine katildig1 rivayet edilmekteydi.>® Vita Prima’da
mucizevi anekdotlara sikga yer verilmektedir. Bunun sebebi de biyografi yazarinin
Bernardus’u azizlik mertebesine yiikseltmek isteyisinden kaynaklanmaktadir.
Exordium Magnum ve Vita Prima’ya gore Bernardus, ilahi sevgi ile yanip tutusan,
pek c¢ok diinyevi zevk ve eglenceden uzaklasan, dinsel tercihinden dolay1

zenginliginden feragat eden duyarli ve egitimli gen¢ bir asilzade olarak

%6 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 211; Porter, “Bernard of Clairvaux and The
Foundation of the Monastery of Clairvaux (1115)”, 531.

557 Williams, Saint Bernard of Clairvaux, 11.

58 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 14.

59 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 15.

139



betimlenmistir.’®® Kardeslerini ve etrafindaki insanlar1 ikna ederek kiiciik bir dinsel
grup olusturmus ve bu grubun o zamanlar bazi tedirginlikler yasayan Citeaux
Manastiri’na katilmasma rehberlik etmistir. Onlarin manastira dahil olmasiyla
manastirin salonlaria insanlar akin etmisler ve goleti dolduran baliklarin nehirlere
bosaltilmast  gibi  diinyanin farkli bolgelerinde manastirlar  kurmak i¢in
yayilmislardir.®®!  Stephanus’un basrahipliginde Citeaux Manastiri’nda Exordium
Magnum ve Vita Prima’da belirtildigi kadar kesis sayis1 az degildi. Kaynaklarin
anlatimmna bakildiginda manastirin kurtulusunun Bernardus ve ona eslik eden
insanlar tarafindan saglandigi yansitilmaktadir. Hatta tim diinyaya yayilmasini da
sanki sadece bu gruba bor¢luymus gibi Bernardus ve akrabalarinin katilimi
abartilmaktadir. Citeaux Manastiri’na kesis akini onlarin varisindan biraz daha erken
baslamigtir. Bernardus ile arkadaslar1 1108 ila 1115 yillar1 arasinda Citeaux’ya giren
kesiglerin yalnizca bir pargasiydi. Bernardus’un katilimmnin hemen ardindan
manastira bagli ilk yeni kurumlarin agilmasi da bu yargiy1 desteklemektedir. La Ferté
Manastir’’nin bu katilimdan hemen sonra acilmasi aslinda manastirda yeterli sayida
kesisin oldugunu; ancak sonradan gelenlerle birlikte saymin daha da arttiginin
gostergesidir.>®? 1114 yilinda Pontigny Manastir1’nin hazirliklar da kuruldugu yildan
once yapilmis olmalidir. Bu ikinci manastirin bagrahibi olarak da Bernardus ile
Citeaux’ya giren Maconlu Hugo®®® secilmistir.>®*

Iki Sistersiyen kaynagmdaki say1 azlig1 bahsine geri donersek, buradaki asil sebep
stk sik vurguladigimiz gibi Bernardus’un azizlik mertebesine yiikseltilmek
istenmesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica Bernardus’un dini alanda yetistirilmesi ve
fiziki zayiflig1 onu bir askerden ziyade annesi tarafindan siirekli korunan bir ¢ocuk
olarak i¢ diinyasina yoneltmis olabilir. Dénemin mistik yapisinin da Bernardus’un
ruhani yolculuguna yardimci olmasi pek muhtemeldir. Gillian R. Evans, 1112/13
yilinda Bernardus’un Citeaux Manastiri’na dahil olmasini, manastirin sundugu

gercek adanmiglik vaadinden etkilenmesi seklinde degerlendirmistir. Bernardus ve

%0 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 99; William of Saint-Thierry, The
First Life of Bernard of Clairvaux, 11, 21.

%1 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 99; William of Saint-Thierry, The
First Life of Bernard of Clairvaux, 11, 21.

%62 Bredero, Bernard of Clairvaux, 202, 206.

31114 yilinda Pontigny Basrahibi ve 1136-1151 yillar1 aras1 Auxerre Piskoposu olarak
gorev yapmustif.

%64 Bredero, Bernard of Clairvaux, 202,206.
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yanindaki insanlarin gelisen Citeaux hayatina destek olduguna deginen Evans,
onceki yillarda Cluny Manastiri’na katilmanin 6nemli bir statii kazandirmasi gibi
1100’li yillarda da Sistersiyen Manastirlarina dahil olmanin popiilerligine vurgu
yapmlstlr.565

Vita Prima’da Bernardus’un kamuya ag¢ik ve 6zel alanlarda yaptigi dini sohbetler
sayesinde pek cok takipginin ona katilmasina deginilmistir. Gittik¢e Sayist artan bu
takipgilerin olusturdugu grubun alt1 ay boyunca siradan kiyafetler igerisinde bir arada
yasadiklar1 ve zamani gelince her seylerini arkada birakarak Citeaux’ya yoneldikleri

rivayet edilmistir.>%®

Bu bilginin gergekligi tartisilir olsa da soylu aile
mensuplarindan olusan grubun Citeaux Manastiri’n1 tercih etmesinin nedenleri
incelenmeye degerdir. Arastirmact Evans’in da belirttigi gibi manastirin
popiilerliginin etkili olmasinin yani sira eger dogruysa alt1 ay neden gruplagmis halde
bekledikleri sorgulanabilir. Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding adli eserinde
tam da bu noktada bazi hususlara deginmistir. Gregoryen hareketinin onciisii olan
Citeaux Manastiri’na giriglerin atama tartigmasinin yapildigi kritik zamana denk
geldigini vurgulamistir. Miellif, Nisan 1112 yilinda (ya da 1113) yeni adaylarin
manastira dahil olmasini, onlardan bir ay dnce Papa II. Paschalis’in Kutsal Roma
Imparatoru V. Henricus tarafindan saliverilmesinin ve haksiz yere elde edilen
ayricaligin geri alimmasiyla iliskilendirmistir.®®” Hatirlanilacag iizere 12 Subat 1111
tarihinde V. Henricus’un ta¢ giyme toreni i¢in toplanan Kilise yonetimi ve V.
Henricus arasinda yasanan anlasmazlik neticesinde Papa II. Paschalis’in onun
tarafindan tutsak alinmasiyla tag téreni sonugsuz Kalmisti. Papa’nin tutsakligi V.
Henricus’a atama yetkisinin simgesi olan yiiziik ve piskoposluk asasinin verilmesiyle
sonlanmistt. Ancak Kilise muhaliflerinin Papa II. Paschalis’e baskilar1 sonucu
Imparatora verilen yetkiler geri alinmist1.5® Boylece Kilise’nin atama tartismasinda
giicii tekrar elde etmesi ve onun destekledigi manastirin yeniden giivencesinin
saglanmas1 cazip gelmis olabilir. Ayrica Viyana Baspiskoposu Guido manastira
destegini vermeye devam ederek, Papalik mevkine gelmesinde manastirin gliciinii

hissetmistir. Nihayetinde de Baspiskopos Guido, II. Calixtus adiyla Papa oldugunda

%65 Eyans, Bernard of Clairvauy, 8.

%6 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 19.

%7 Dalgairns, The Life of St. Stephen Harding, 103.

58 Blumenthal, The Investiture Controversy: Church and Monarchy from the Ninth to the
Twelfth Century, 167-70.
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Bagrahip Stephanus tarafindan olusturulan Carta Caritatis tiiztigiinii 1119 yilinda
onaylayarak manastiri kanatlar1 altina almistir. Bu agidan degerlendirildiginde
Bernardus ve ona eslik eden grubun hesaplamalarinda herhangi bir sapma olmadigi
anlagilmaktadir. Kisacas1 Bernardus’un Citeaux Manastiri’na katiliminda donemin
mistik yapisi, manastir kesiglerinin yagam felsefesi ve Sistersiyen Tarikati’nin g¢esitli
siyasi ve dini giivencelere sahip olmasi gibi etkenlerin etkili oldugu soylenebilir.
Bernardus’un zamanla edindigi deneyimler ve kendini gelistirmesi onu Sistersiyen
kesisleri arasinda on plana ¢ikarmistir. En 6nemlisi de akrabalarinin destegi ile
diplomatik ve dini iligkilerde 6nemli baglantilara sahip olmasi ve Sistersiyenlerin ilk
metinlerinin yaziminda Bernardus’a sik¢a atiflar yapilmasi onu 6ne ¢ikaran etkenler
arasindadir. Fakat Bernardus 6zelinde yazilan biyografide hakkinda yeterince bilgi
bulunmayan Basrahip Stephanus’un arka plana atilmasi tarihi baglamda ¢ok gergekei
bulunmamaktadir. Bagrahip Stephanus, Albericus’un oliimiiyle kesislerin idaresine
getirilmis, Molesmeli Robertus’un yaninda ¢ok¢a deneyim edinmis egitimli, zeki ve
sayilarla arasi iyi olan bir din adamiydi. Bagrahip Stephanus Carta Caritatis gibi
manastir kurallarin1 kapsayan tiiziiklerle Sistersiyen Manastirlariin bdliinmesine
engel olmustu. Ayrica onlari Citeaux Manastiri’na baglayarak manastirina istikrar
kazandiran ileri gorislii bir yonetici 6zelligi de tagimaktadir. Bernardus, Citeaux
Manastiri’nda 1115 yilina kadar kaldig: siire igerisinde Basrahip Stephanus’a son
derece itaatkar ve saygiliydi. Bagrahip Stephanus da zaman zaman gelecek vadeden
ama iradeli kesisle basa ¢ikmakta zorlanmis olsa da zekasi ve giiciiniin farkinda
olarak onu Sistersiyen kesisi olarak yetistirmisti.>®® Bernardus 20’1i yaslarda girdigi
Citeaux Manastiri’ndan Stephanus’un talimatiyla 1115 yilinda kurulan Clairvaux
Manastir’’na geng yasta basrahip secilerek ¢ikmisti. Basrahip Stephanus tarafindan
Bernardus’a bu tiir yetkilerin verilmesi uyum saglama yetenegiyle aciklansa da>"

aristokrat aile yapisinin bunda etkisi oldugu diistintilebilir.

Citeaux Manastiri’nda kaldig: slire boyunca manastir yasantisina uyum saglayan
Bernardus, manastir yasantisinin gerektirdigi sessizlik i¢inde yasamist1.°’* Manastirin

sade ve besin degeri diisiik olan gidalarinin katkisi olsa da gerek Bernardus’un zayif

569 Bredero, Bernard of Clairvaux, 209; Millan-Cole, “The Monastic Conversion of Bernard
of Clairvaux and Its Significance for Cistercian Beginnings, Ca. 1098—Ca. 1128, 21.

570 Bredero, Bernard of Clairvaux: Between Cult and History, 209.

571 Williams, Saint Bernard of Clairvaux, 13.
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olan biinyesi daha da kotiilesmisti. Yatak ortiilerinde ve giysiler konusunda Kural’a
sik1 bir sekilde uyan Bernardus, temizlige 6zen gostererek sade ve eski kiyafetler
giymeyi tercih etmisti.>’? Geng bir asilzade olarak tarlalarda, ormanlarda ve binalarda
el emegi ile calismak sagliksiz bedeni i¢in uygun degildi. Agir islerden uzak durarak
hasat toplama gibi daha hafif isleri iistlenmek zorunda kalmisti. Uykuyu zaman kayb1
olarak goren Bernardus, bedenini uykusuzluga alistirarak yogun bir ruhsal derinlik
yasamaktaydi. Bernardus’un herhangi bir bireysellik ve lstiinliik duygusu olmadigi
gibi kendisini acemi gorerek diger kesislerin kendisinden daha kutsal ve miikemmel
oldugunu diisinmekteydi.>”® Asir1 ruhsal yogunlasma ve gevreden soyutlanmis bu

yasam onu gelecekte basrahiplige hazirlamis olabilir.

Stephanus ile Bernardus arasindaki iligki arkadasliktan ziyade manastirin
kurallarina gore basrahip-kesis iliskisiydi. Iliskileri entelektiiel ve kurumsal olarak
asimetrik olsa da Citeaux Manastiri’nda bulundugu siire zarfinda Stephanus’a bagl
kalmisti. Exordium Magnum’da rivayet edildigine gore bir aksam duasinda
Bernardus’un annesine dua ederken uyuya kalmasi, Basrahip Stephanus tarafindan
fark edilmisti. Basrahibin onunla konusmasiyla iistadinin yiiceligi karsisinda
mahcubiyet yasayan Bernardus, ihmalinden dolay1 iistadindan o6ziir dilemisti.
Bagrahip Stephanus onun &zriinii kabul etmesiyle hem bireysel hem de toplu ayinleri
dikkatli bir sekilde yerine getirmek icin her tlirlii 6zeni gostererek basrahibinin
gilvenini sarsmamaya ¢aligmist.°’* Basrahip Stephanus’a olan baglilignt Morimond
Manastir Bagrahibi Arnaldus’un manastirdan izinsiz ayrilma olayinda da
gorilmektedir. Bu ayrilma Basrahip Stephanus’un Flanders ziyareti sirasinda
gerceklestigi i¢in Clairvaux Basrahibi Bernardus olaya miidahale ederek Arnaldus’a
manastirin birligini bozmamasi ve kesisleri yalniz birakmamasi iizerine tavsiye
niteliginde bir mektup yazmist1.>® Ancak Morimond Basrahibi Arnaldus’un
kararlilig1 karsisinda ona eslik eden Kesis Adam’a girdikleri yanlis yoldan donmeleri
gerektigi iizerine yazdigr mektuptan Citeaux Manastiri’na baglili§ina dair goriisleri

hakkinda bilgi edinilmektedir. Bu mektupta:

572 Williams, Saint Bernard of Clairvaux, 13-14.

573 Williams, Saint Bernard of Clairvaux, 13-14.

574 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 104.

575 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 20-21.
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Citeauxlu bir kesis olarak gonderildigim yerde tarikatimizin
geleneklerine ve genel uygulamalarina wuygun olarak herhangi bir
skandala veya anlagmazliga sebebiyet vermeyerek huzur iginde yasadim.
Bu nedenle uyum ve birlik ilkesi dogrultusunda kisisel yargimi genel
kurallara tercih etmem. Sessiz ve itaatkar bir gsekilde bulundugum
manastirda birlik bagina bagh kalarak vicdanim rahat diyorum. Bedenen
Citeaux’da olmasam da kardeslik bagiyla ruhen her zaman oradayim. Her
ne zaman baska kurallara ve aliskanliklara gore yasamaya, baska
geleneklere uymaya baslarsam, o zaman istikrar i¢in verdigim sozii
tutmadigima inanacagim.>™®

seklindeki ifadeleriyle ana manastira olan bagliligini vurgulamistir. 1124 yilinda
yazildig1 diisiiniilen bu mektuptaki baglilik her ne kadar devam etse de tam anlamiyla
bu kurallara uyup uymadig tartisilabilir.

Clairvaux Manastir  bagrahipligi sirasinda Citeaux Manastirt’nin = bazi
uygulamalarina elestiride bulunarak, Sistersiyen Manastirlarindaki mevcut yasam
tarzina tamamen katilmamaktaydi. Kendisi olduk¢a miinzevi bir sekilde yasamaya
Ozen gostermistir; ancak Clairvaux’da uyguladigi bu siki yasam tarzi onun
hastalanmasma sebep olmustur. Ilerleyen zamanlarda bu yasam felsefesinde
esneklige gitmistir. Kendi uygulamasinda kismen basarisiz olsa da Sistersiyen yasam
tarzinin her bakimdan cilecilikle karakterize edilmesini arzulanmustir.>’’ Diger bir
elestirisi ise Citeaux yazihanesinde {iretilen elyazmalarindaki tezhip (siisleme)
sanatinin kullanimiydi. Basrahip Bernardus tarafindan kitaplar siisleme sanati
manastir normlarma aykir1 goriilerek kullanilmamaya baslanmistir.>’® Iki basrahibin
ayrildigr ikinci konu ise Sistersiyen Manastirlarinda kadin kolunun olusumu
{izerineydi. Basrahip Stephanus kadinlarin manastirlara girmesini onaylamryordu.>”
Ancak bu tamamen onlar1 reddettigi anlamma da gelmemeliydi.*®® Ciinkii ruhani

hayat1 tercih eden kadinlar1 farkli topluluklarin evlerine yonlendirerek yardimci

576 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 35-36.

577 Millan-Cole, “The Monastic Conversion of Bernard of Clairvaux and Its Significance for
Cistercian Beginnings, Ca. 1098—Ca. 1128, 21.

578 Bredero, Bernard of Clairvaux, 204.

9 Waddell, “Exordium Parvum”, 435; Conrad of Eberbach, The Great Beginning of
Citeaux, 93-94.

580 Damme, | tre fondatori di Citeaux, 144.
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olmay1 ihmal etmemistir. Basrahip Bernardus, Stephanus’a gore bu konuda daha
iliml1 davranmigtir.>8

Bernardus’un Citeaux Manastiri’na girmesi bagliginda sorgulanan bazi konularin
uzantist Clairvaux adli yerlesim yerinin segilme kararinda da goriilmektedir.
Manastir, 1115 yilinda Basrahip Stephanus tarafindan Bernardus’un Onciiliigiinde on
iki kisilik kesis toplulugu ile Langres Piskoposlugunda kurulmustur. Clairvaux adini
ise birbirinden dar bir vadi ile ayrilan ve vadinin derinliklerine inildikge genisleyen
iki dagmm yamacinda bolca yetisen Pelin Otu bitkisinin parlakligindan aldigi
diisiiniilmektedir.>®? Bu manastirin yer se¢imi genellikle Citeaux tarafindan segilen
yerden farkliydi. Clairvaux Manastir1 tepelik bir bolgede dar bir vadi ile ayrilan iki
dagin yamacinda kurulurken, Citeaux Manastiri’na bagli kurulan diger manastirlarin
timi algak, diiz bir alanda, suya yakin bir yerde biiylik 6lglide izolasyon saglayan
ormanlarla ¢evriliydi. Buna ilaveten Basrahip Stephanus ise bu manastirin tam olarak
nerede kurulacagma iliskin kararda yer almamistir.>®® Neden boyle bir yer segiminin
yapildigi ve Bagrahip Stephanus’un bundaki etkisi bilinmemektedir. Ancak
Clairvaux topragi Bernardus’un akrabasi olan La Ferté Viskontu Josbertus tarafindan
topragin aile icinde kalmasi amaciyla verilmesi ve kont ile lordluklara dayanan aile
baglantilarmin olmas1®® gibi etkenler diisiiniildiigiinde askeri yerlesim yeri 6zelligine
sahip olabilecegini akla getirmektedir. Kiigiik soylu aileleri hem manastir gibi
doénemin dini kurumlarinin giivencesi altina girerek giivenliklerini saglamig hem de
Clairvaux yerlesim tercihi gibi askeri tercihlerini kullanarak topraklarini giivence
altina almakla kalmayip varliklarin1 da siirdiirmiislerdir. Sonu¢ olarak Citeaux
Manastir’na katilimin sadece dini sebeplere dayanarak yapilmadigi, bu degisimin
icinde sosyo-ekonomik ve siyasi amaglarin da olabilecegi goz Oniinde

bulundurulmalidir.

%81 |_ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 347-48.

%82 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 208-10; Conrad of Eberbach, The Great
Beginning of Citeaux, 129; Mabillon, Life and Works of Saint Bernard, 2, 460.

%83 Bredero, Bernard of Clairvaux, 207, 215.

%84 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 210; Veyssiére, “Les origines et la fondation de
Clairvaux”, 44- 46.
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3. 2. Basrahip Bernardus’un Papalik Hiziplesmesindeki Rolii (1130-1138)

Basrahip Bernardus, manastir yoneticisi olarak paylasimci, fedakar bir kesis, sadik
bir is arkadas1, miicadeleci bir yonetici ve iyi bir ortak gibi vasiflar tasimaktaydi.”%
Bernardus’un gorevi boyunca kesisler iizerinde tahakkiim kurmaktan ziyade onlar1
cesaretlendirmek, onlara destek ve gii¢ saglamak dikkat ettigi hususlardi.>® Boyle bir
gorev erdemine sahip Basrahip Bernardus sadece manastirin yoneticisi degil Katolik
diinyanin bir ferdi olarak Clairvaux Manastiri’nin kapilarini aralamistir. 1130-1138
yillar1 arasinda Roma Kilisesi’nde Papa II. Honorius’un oOliimiiyle iki ayri Papa
secilmigtir. Papalik hiziplesmesi olarak bilinen bu siyasi kriz 1138 yilinda Roma’nin
soylu aileleri tarafindan secilen II. Anacletus’un Oliimii ile sonlanmistir. Ancak
Papalik tarihinde bu ilk olmadig1 gibi son da olmamustir. Sistersiyen gibi pek ¢ok
Fransa kokenli tarikat ve bolge yoneticileri II. Anacletus’un rakibi II. Innocentius’u

desteklemistir. Papalik Siyasi krizinde karsimiza manastirin aralanan kapisindan

Basrahip Bernardus hakemlik goreviyle ¢ikmaktadir.

Krizin ortaya ¢ikisina kisaca bakarsak, 13-14 Subat 1130 tarihi gecesi Papa II.
Honorius oOliince halkin bile haberi olmadan Sansolye Haimericus (6. 1141)

liderliginde Kilise’de toplanan bir grup Frangipani®®’

aile liyesi kendi aday1 Kardinal
Gregorius’u II. Innocentius adiyla Papa se¢mistir.’® Kilise kanunu geregince yeni
Papalik secimi i¢in ii¢ giinliik bir siire olmasina karsin sansdlyenin o gece Papa’nin
defin islemini hizlica gerceklestirip yeni papa adayini belirlemesi ve 14 Subat sabahi
olaym duyulmasi basta Pisali Petrus®®® olmak iizere pek ¢ok kisinin tepkisiyle

karsilanmistir. Bu itirazlarla birlikte ayn1 giiniin 6glen saatlerinde muhalif kardinaller

585 Christopher Holdsworth, “Bernard as a Father Abbot”, A Companion to Bernard of
Calirvaux, ed. Brian Patrick McGuire, (Leiden-Boston: Brill Academic Publication, 2011),
174,177,179.

586 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 212.

%87 Soylu Roma ailesiydi.

%8 Hayden V. White, “The Conflict of Papal Leadership Ideals From Gregory VII to St.
Bernard of Clairvaux with Special Reference to the Schism of 11307, (University of
Michigan, 1955), 429; Williams, Saint Bernard of Clairvaux, 91-101.

%89 Petrus Pisanus, Santa Sussanna Kardinali olarak olaya sahit olmustu. Kilise hukukuna
bagli olan Petrus bu se¢imin kurala uygun hale getirilmesi i¢in aceleyle hazirlanan
prosediirler dahilinde oldugu igin se¢imin gegerliliginden siiphe eden ve se¢imi kabul
etmeyen kardinaller arasindaydi.
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Aziz Mark Katedrali’nde®® Kardinal Petrus Leonis Pierleone’yi®®! 1I. Anacletus
adiyla Papa se¢mistir.°®? Roma’nin giiciinii arkasina alan II. Anacletus, rakibi II.
Innocentius’un goérevini birakmasi i¢in baski yapmistir. Papalik takdis torenlerinin
gerceklestirildigi Lateran ve Aziz Petrus Kiliselerini kontrol altina almak isteyen II.
Anacletus, mensup oldugu Pierleoni ailesinin halka para dagitarak birlik toplamasi,
rligvet, hile ve aforoz tehdidiyle Roma’da giiciinii gostermistir. Papalik alametlerini
Lateran Kilisesi’nde alan II. Innocentius da Roma’da muhalif giicii kirmak i¢in
Alman topraklarinin yoneticisi Lotharius’u Kilisenin ve kralligin diismanlarin
bastirmaya davet etmekteydi. Lotharius’u aydinlatmaya yetmeyen mektup cevapsiz
kalmisti®® ve siyasi herhangi bir destek alamayan II. Innocentius her ne kadar
Roma’nin 6nde gelen ailesi Frangipaniler tarafinda korunmaya caligilsa da kendini

giivende hissetmeyerek Fransa’ya gitmistir.

Il. Innocentius’un taraf toplama girisimine kars1 II. Anacletus, Alman yonetiminin
diisman1 olan Sicilya Diikii Rogerius (6. 1154)°** ile anlasmistir. Rogerius ve
mirasgilarina kral tacin1 vermesinin ardindan papaliginin onun tarafindan taninmasini
saglamistir.®® Topraklarmi genisletmek isteyen Rogerius’un Roma’nin istegini geri
cevirmesi miimkiin degildi. Ortak paydada bulusan Papa ve Kral Roma’ya yapilacak
Alman saldirilarina kars1 basar1 elde etmislerdir. Fransa’nin da destegini almak
isteyen II. Anacletus mektuplar yazarak papaligimin kabul edilmesini dilemistir.

Roma’daki siyasi krize bir siire sessiz kalan Fransa, her iki Papa’nin girisimlerinden

590 St. Marco Kilisesi giiniimiizde Piazza Venezia Meydani’nda bulunan Palazzo Venezia’ya
dahil edilmistir.

¥1Yahudi kokenli soylu Romali ailedir. Yahudi bir bankerin soylu bir Roma kiz1 ile
evlenerek Roma’da s6z sahibi olan Yahudi bir siilalenin temelleri atilmisti. Bu aileden gelen
Petrus Leonis, biiyiikleri gibi Roma siyasetinin belirleyicilerinden olmustu. Roma’da Papa
Paschalis ve Imparator V. Henricus arasindaki anlasmazlikta uzlasma saglayan heyet
arasindaydi. Ayni adi tasiyan oglu ise II. Honorius’un 6limi ile 1138 yilina kadar II
Anacletus adiyla anti-papa olarak Roma’da dini gorevi {istlenmisti. II. Innocentius
destekgilerinin itiraz ettigi hususlardan biri de Anacletus’un Yahudi kdkeninden gelmesiydi.
%92 Elphége Vacandard, Vie de Saint Bernard, Vol I, (Paris, 1910), 289-91; White, “The
Conflict of Papal Leadership Ideals From Gregory VII to St. Bernard of Clairvaux with
Special Reference to the Schism of 1130, 430-31; Williams, Saint Bernard of Clairvaux,
99-101.

%% VVacandard, Vie de Saint Bernard, I, 293-94; Williams, Saint Bernard of Clairvaux, 103.
%4Sicilya Krali 1. Rogerius’un oglu olan II. Rogerius 1130 yilinda II. Anacletus’a destegi
karsiliginda Sicilya, Calabria ve Apulia’nin krali olarak ta¢ giymisti. Il. Rogerius ve Sicilya
Kralligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bknz. (Malcolm Barber, The Two Cities: Medieval
Europe 1050-1320, Second Edition, (London and New York: Routledge, 1993), 214.)

5% Barber, The Two Cities: Medieval Europe 1050-1320, 214-238.
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dolay1 piskoposluklar ve diger etkili kisiler vasitasiyla Etampes’ta soruna ¢oziim
bulmak i¢in toplanma karar1 almistir. Rakip papalarin iddialarinin degerlendirilmesi
tizere 1130 yilinin Agustos-Eyliil aylar1 arasinda konsey toplanmistir. Konseye
hakem tayin edilen Basrahip Bernardus, her iki papa ile ilgili nihai karar1 verecekti.
Amerikali tarih¢i Hayden V. White’a (6. 2018) gore Kilise’de herhangi bir resmi
gorevi olmayan siradan bir basrahibin Papalik Makami’nda hak iddia eden iki
kisiden birinin Papalik gorevinin onaylanmasina karar verecek olmasini, basrahibin
konsey lideri olarak yorumlanmasina neden olmustur. Onun Papaliga uygun gordiigi
kisi aynm1 zamanda Fransa’nin da destekledigi kisi olacakti. Miellif, boyle bir
konunun karara baglanmasinda bir basrahibin gorevlendirilmesinin Gregoryen
uygulamalari iginde karsilik bulmadigimi vurgulayarak bu sebeple toplantinin II.
Anacletus tarafindan ciddiye alinmadigimi belirtmistir.5 Konsey’de Basrahip
Bernardus toplantinin nihai sonucuna gore II. Innocentius’u gercek Papa olarak
aciklamigtir. Fransa Krali VI. Ludovicus’un danigsmani olan St. Denis Manastir
Basrahibi Sugerius da basrahibin adayini1 desteklemistir. Hatta Cluny Manastir1’nda
yetismis olan II. Anacletus’a karst Cluny Basrahibi Muhterem Petrus da II.
Innocentius’a destegini bildirmistir. Sistersiyen ve Cluny topluluklarinin destegini
alan II. Innocentius’un Fransa bdlgesinde giicii artmaya baslamis ve Basrahip
Bernardus II. Innocentius’a destegin arttirllmas:t igin ¢ok sayida seyahatler

gerceklestirmistir.

Bu seyahatlere ge¢gmeden Once Basrahip Bernardus tercihini neden II.
Innocentius’tan yana kullanmisti ve konseyde hangi gerekceyle resmi papayi
duyurmustu? Basrahip Bernardus, Tanri’min  hizmetkar:  Tanri'min  igiyle
goreviendirilmeli®® diisturu ile ¢ifte segim tartismasii secimin kendisinden ziyade

secilen kisinin karakterine odaklandirmistir.>%®

Malmesburyli  Willelmus’un
aktarimma gore Papa II. Honorius daha hayatta (muhtemelen defnedilmedigi
kastediliyor) iken Sansolye Haimericus ve destekgilerinin II. Innocentius’u aceleyle

ve gizlice Papa se¢cmesi Roma halki tarafindan taninmamasinin yegane sebebiydi.

5% White, “The Conflict of Papal Leadership Ideals From Gregory VII to St. Bernard of
Clairvaux with Special Reference to the Schism of 11307, 479-80.

%97 Morison, The Life and Times of St. Bernard (1091-1153), 153.

5% White, “The Conflict of Papal Leadership Ideals From Gregory VII to St. Bernard of
Clairvaux with Special Reference to the Schism of 11307, 482.
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Konsey’de II. Anacletus taraftar1 da bu gerekgeyi 6ne siirerek adil ve hukuka uygun
bir sekilde yapilan kendi secimlerine saygi duyulmasmi savunmuslardi.®®® Basrahip
Bernardus’un tartismayi sogukkanlilik ile yoneterek bunu se¢imin nasil
gergeklestiginden ziyade secilenlerin karakterine odaklandirmasi, onun olaya ahlaki
bir boyuttan baktigini gostermekteydi. Ayrica eski Cluny Basrahibi Pontius
doneminde Cluny kesisi olan II. Anacletus’u mahkum etmesi i¢in yeterli bahanesi
vard.5° 1122 yilinda basrahiplikten ayrilarak hacca giden eski Basrahip Pontius (5.
1126), 1125 yilinda Cluny Basrahibi Muhterem Petrus’un (6. 1156) yonetimindeki
manastira askeri birliklerle saldirip manastir1 tahakkiim altina alma istegi ile IL
Anacletus’un para, aforoz tehdidi ve gii¢ kullanarak II. Innocentius ve destekgilerini
bastirmasi olay1 birbirine benzetilmisti. Basrahip Bernardus’un elestirisi Fransa ve
ftalya’da kotii iine sahip olan® II. Anacletus’un Kilise’yi erdemden yoksun
birakacak sekilde atesle, kiligla ve parayla ele gecirmesine yonelikti. White’a gore
Bagrahip Bernardus’un propagandasi II. Anacletus’un Papalik Makami’na kendi
kisisel ahlakina bagli olmayan bir sekilde ulasmis olmasi, onun kisisel yasamin
erdeminden ziyade resmi makamin simgeleriyle Hristiyan topluluguna hiikmetme
arzusuna dayanmaktaydi. Basrahibin nazarinda II. Innocentius’u destekleyen
kimselerin sayica daha fazla, giivenilir, erdemli insanlar, din adamlar1 ve
piskoposlardan olugmasi ve yasi ile bilgisi degerli kabul edilen kisiler tarafindan
temsiliyeti dnemliydi.®? Kanonik siireci gérmezden gelen Basrahip tiim tartigmayi
ahlak iizerine temellendirerek Roma’daki Papa’nin giiclinii kirmak istemistir. |I.
Innocentius’un Fransa, Roma ve Alman topraklarindaki erdemli kisilik algisina
giivenen Basrahip Bernardus’un, ahlakli, samimi ve kotii hirslardan korunmus kisiyi
neden tercih ettigi anlasilmaktadir. Ona gore Il. Innocentius Kilise’nin erdemini vaat

eden tiim niteliklere sahipti. Se¢iminde isaret edilen usulsiizliiklere ragmen Fransa ve

599 William of Malmesbury, William of Malmesbury’s Chronicle of the Kings of England,
485-86.

800 Herbert Bloch, “The Schism of Anacletus Il and the Glanfeuil Forgeries of Peter the
Deacon of Monte Cassino”, Traditio 8 (1952), 166.

€1 Vacandard, Vie de Saint Bernard, |, 304-5; Bloch, Anacletus'a karsi karalama
propagandas1 yapildigimi onun kirli bir yasam nedeniyle degil, kusursuz bir itibara sahip
olmamasi nedeniyle diskalifiye edildigi iizerinde durmaktadir. (Bloch, “The Schism of
Anacletus Il and the Glanfeuil Forgeries of Peter the Deacon of Monte Cassino”, 170-71.)

692 White, “The Conflict of Papal Leadership Ideals From Gregory VII to St. Bernard of
Clairvaux with Special Reference to the Schism of 11307, 485; Vacandard, Vie de Saint
Bernard, I, 300-301.
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tiim Hristiyan aleminin ona itaat etmesi gerekmekteydi®®

ve bunun i¢in de Bagrahip
uzun seyahatler, konferanslar, 6zel goriismeler yaparak, dini ve yerel yoneticilere 1I.
Innocentius lehine pek ¢ok mektup yazarak, onun tiim Hristiyan diinyas1 tarafindan
kabul edilmesi i¢in ¢abalamuistir. Louis L. Lekai, Basrahip Bernardus’un Papalik
bolinmesindeki roliiyle ilgili olarak, boyun egmeden ve gii¢ kullanmadan ahlaki
{istiinliige bagh kalarak biiyiik basar1 gosterdigini vurgulamaktadir.®®* Yani, iyi bir

analizci olan Basrahip Avrupa diinyasinin ahlaki ideallerini savunarak siddete karsi

tepkinin olumlu sonuglarini almistir.

Etampes’ta Papalik béliinme sorununu Basrahip, II. Innocentius’un ahlaki
istiinliigiine, atamanin Onceligine, segmenlerin ve vasisinin otoritesine dayandirarak
Kral VI. Ludovicus’a se¢imin gegerli oldugunu bildirmis ve toplantidaki piskoposlar,
basrahipler ve lordlar II. Innocentius’un papaligmi kabul etmistir.?® Destek
seyahatlerine baslayan Basrahip Ingiliz yonetiminin destegini almis ve daha sonra
Kral Ill. Lotharius’un {ilkesindeki piskoposlar II. Innocentius’a desteklerini
bildirince o da Papa’y: iilkesine davet etmistir. Kralin davetine icabet eden Papa ve
Bagrahip, yaptiklar1 goriisme sonucu onun destegini almis ve II. Innocentius’a
sonraki senelerde askerleri ile birlikte eslik ederek Roma’ya girmesine yardimci
olacagi soziinii vermistir. II. Innocentius’u destekleyenlerin sayisindaki artigsa ragmen
Il. Anacletus hala Roma’da biiyiik giice sahipti. Basrahip c¢alismalarina devam
ederek, Tours Bagpiskoposu Hildebertus’a 1130 yillarinda yazdigi mektupta
Roma’da 6zgiirce secilen II. Innocentius’un karsisindaki kisiyi Deccal ya da onun
takipgisi olarak tasvir etmistir. II. Innocentius’un Roma’dan ayrilisin1 zorunlu bir
ayrilis olarak gosteren Basrahip, sehir onu kovdu ama diinya onu kabul etti®®
ifadesiyle vurgulamis ve Fransa Krali ile olan anlagsmazligini bir kenara birakarak II.
Innocentius’u  desteklemesini istemistir. Diger taraftan Angouléme Piskoposu
Gerardus, Il. Anacletus’un savunuculugunu yaparak Akitanya Diikliigiinii de kendi
safinda tutmaktaydi. Bagrahip Bernardus II. Innocentius’un zafer tacini tasimasi ve
krallarin  Onlinde ylirimesinin  piskoposluk tarafindan engellenmeyeceginin

farkindaydi. Tanri’nin secilmis kisisi olan Innocentius’u Fransiz, Ingiliz, Alman

603 \acandard, Vie de Saint Bernard, I, 305.

604 |_ekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 35.

605 \/acandard, Vie de Saint Bernard, I, 306-7.

606 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 188.
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miittefikleri tanimisti. Bu gii¢lere dayanarak Tours Bagpiskoposlugunu kendilerine
katilmas1 icin ikna etmeye ¢aligan Basrahip yash yilanin giiciiniin®’ kirilmasim
gerekge gostererek bir nevi piskoposlugu kendilerine ¢ekmeye ¢alismisti.8% Basrahip
Angouléme Piskoposu Gerardus’un etkisiyle II. Anacletus taraftar1 olan Akitanya
Diikii Willelmus’a mektup yazarak hem Anacletus’un hem de Gerardus’un gii¢
kullanarak Tanrti’nin evini isgal etmelerinden dolay1 onlarin kendisini aldatmasina

izin vermemesi hususunda onu uyarmist1®%®

ve bir sire sonra da Dik, II.
Innocentius’a destek vermisti. Basrahip Bernardus’un bu siyasi krizle miicadelesi
devam ederken, 1131 yilinda II. Innocentius Reims’te Anacletus ve takipgilerini
aforoz etmisti.*% Ayn1 yilin Subat ayinda Anacletus da Innocentius ve taraftarlarini
aforoz ettigini duyurmustu.®!? iki taraf arasindaki gerginlik azalmamus; hatta gittikce
daha da siddetlenmisti. Agustos 1132 yilinda Kral Lotharius, sonunda Innocentius’u
Roma’ya yerlestirmek ve kral tacim1i ondan almak i¢in Anacletus’a karst uzun
zamandir planladigi seferi baslatmisti. Milano bolgesindeki giiclii Anacletus
destekgilerine saldiramayacak kadar kiiciikk bir askeri birlige sahip olan Kral
Lotharius, Kral Rogerius’un Sicilya’daki halk ayaklanmasi ile mesguliyetini firsat
gorerek Roma’ya yonelmisti. Frangipani ailesinin de Innocentius tarafina gegmesiyle
Anacletus gili¢ kaybetmis ve 1133 yilinda Lotharius Roma’ya girmisti. 4 Haziran
1133 tarihinde de Aziz Petrus Kilisesi’ni zapt edemediginden Lateran Kilisesi’nde
ta¢ giyme toreni yapilmis ve II. Innocentius’u bir siireligine de olsa Roma’nin lideri
ilan etmisti. Roma’da ¢ok uzun siire kalmayan Lotharius iilkesine geri donmiistii.

Sicilya Krali Rogerius’un italya’ya donmesiyle olaylar tekrar Innocentius aleyhine

807 1102 yilinda Angouléme piskoposu segilen Gerardus, bilgili ve saygin bir karakter olarak

kabul edilmisti. Kendisini dini tarikatlarin destekgisi olarak tanimlayan Gerardus, Basrahip
Bernardus’un nazarinda II. Anacletus’tan daha kurnaz, hirsli ve kendini begenmisti.
Bagrahip, Tours Bagpiskoposu Hildebertus’a yazdig1 mektupta onu yash yilan seklinde tasvir
etmisti. Anacletus lehine Akitanya Diikii Willelmus’u ikna etmeyi basaran Gerardus, 1 Mart
1136 tarihinde olmistii. (Ursula Vanes-Liebenstein, “From Auquitaine to Provence : The
Struggle for Influence during the Schism of 11307, Pope Innocent 11 (1130-43): The World
vs The City, ed. John Doran and Damian S. Smith, (London and New York: Routledge,
2016), 160-161; Ayrica Gerardus’un faaliyetleri i¢in bknz. (Bloch, “The Schism of
Anacletus IT and the Glanfeuil Forgeries of Peter the Deacon of Monte Cassino”, 171-72.)

608 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 189-190.

%09 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 199.

610 Evans, Bernard of Clairvaux, 14.

811 \Vanes-Liebenstein, “From Auquitaine to Provence : The Struggle for Influence during the
Schism of 11307, 157.
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donmeye baslamist1.?®> O, Roma sehrinden Analectus ve taraftarmin baskisindan
dolay1 ikinci kez ayrilmis ve gilivenli oldugunu diisiindiigli Pisa sehrine ge¢misti.
Yurtsuz Papa, Pisa sehrinde mesruiyeti i¢in miicadeleye devam etmisti. Fransa ve
Alman yoneticilerle iliskilerini siirekli kilarak Reims’te biiyiik bir konsil toplamisti.
Bu Konsil’de Il. Anacletus ve Sicilya Krali Rogerius aforoz edilmistir. Bu sirada
Milano Piskoposlugunda bir ayaklanma meydana gelmisti. Milano Baspiskoposu
Anselmus, Anacletus’un destekgisiydi ve Milano’daki Sistersiyen kesislerinin
calismalarina ragmen sehirde giliciinii korumayr basarmisti. Baspiskopos
Anselmus’un basarisi ¢ok uzun stirmedi. Nihayetinde onun tahttan indirilmesi ve
yeni bir bagpiskoposun atanmasina neden olan kitlesel bir ayaklanma g¢ikmisti. 1.
Innocentius da bu ayaklanmay: destekleyerek yeni baspiskoposu onaylamist:.5%3
Sehirdeki bu karmasik durum, Milanolu insanlarin Basrahip Bernardus’u sehre davet
etmesine neden olmus ve Basrahip i¢in sehre davet edilmesi Il. Innocentius karsiti
olanlara onun anlatilmasina dair iyi bir firsatti. Bagrahip Bernardus Milano’dan gelen
bu davete bir mektupla cevap vermisti. Milano din adamlarina &zverili
calismalarindan dolayr minnet duymus ve Katolik birligine geri donerek bolinmeyi
terk ettikleri i¢in ¢ok sayida insanin kurtulusunu sevingle karsilamisti. Pisa
Konsili’ne katilmak i¢in yolda oldugunu konsil bitince sehre ugramaktan mutluluk
duyacagim bildirmisti. Hatta Sistersiyen topluluguna katilmak isteyen bazi kisiler
tarafindan gonderildigi disiiniilen davette pek cok kisinin goriisiinde degisiklik
oldugu ve Basrahip ile goriisme isteklerinin samimiyeti anlasilmaktaydi.5'* 6 Haziran
1135 tarihinde Pisa Konsili’nin bitmesinin®® ardindan Basrahip Bernardus
Milano’ya ge¢misti. Milano’da gegen bir olayin aktarimina gore:
Kiliselerde miibarek basrahibi rahatsiz eden tim altin ve giimiis
stislemeler basinin bir isaretiyle kaldirildi ve sandiklara kondu, erkekler ve
kadinlar ya ¢uldan ya da bayagi yiinden kiyafetler giydiler, sarap suya

doniistii, kotii ruhlar kayboldu ve hastalar iyilesti, basrahip savag esirlerinin
prangalarin ¢ozdii ve onlart serbest birakti ve pek ¢ok insandan birebir séz

612 Bloch, “The Schism of Anacletus II and the Glanfeuil Forgeries of Peter the Deacon of
Monte Cassino”, 181.

613 White, “The Conflict of Papal Leadership Ideals From Gregory VII to St. Bernard of
Clairvaux with Special Reference to the Schism of 11307, 492-93.

614 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 204-5.

615 Williams, Saint Bernard of Clairvaux, 139.
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alarak Lotharius’a olan baghiliklarini ve Papa’ya olan itaatlerini saglama
bagladilar %®

Basrahip Milano’nun komsulart ile arasindaki anlagsmazliklarda arabuluculuk
yaparak schrin siyasi iligskisini normallestirmistir. Uzun siireli seyahat ve siyasi
goriismelerin ardindan Clairvaux Manastiri’na donmiistiir. Manastir  kesislerine
manastirdan ayr1 kaldigi siire icerisinde mektuplar yazarak manastir diizeninin
korunmasi iizerinde durmustur. Kesislere olan sevgi ve Ozlemini dile getiren
Bagrahip Bernardus manastirdan ayr1 kalmaktan duydugu iziintiiyli de her
mektubunda belirtmistir.®*” Disiplinli, bir o kadar da sevkatli ve merhametli manastir
babasi olarak Clairvaux Manastiri’nin {iniinii, yiiriittigi sekiz yillik dini ve siyasi
iligkiler vasitastyla arttirmistir. 1130 yilinda araladigi manastir kapilar1 bir daha

kolayca kapanmamustir.

Clairvaux Manastir1 ile ilgili diger bir husus II. Innocentius tarafindan ziyaret
edildigi (1131) sirada Papa’nin karsilastigi hayret uyandirict manzaraydi. Cluny
Manastir’’nin goz kamastirici ihtisaminin aksine Clairvaux Manastir1 sadeligiyle 6n
plandaydi. Il. Innocentius’u karsilayan kesislerin mor ve ipek kiyafetlerden ya da
altin ve giimiis kapli dua kitaplarindan ziyade sade ve kaba kiyafetlerle onu
karsilamasi dikkatlerden kagmamisti. Tahta bir hagla, yiiksek sesle alkiglarin yerine
fisildanan ilahilerle karsilama seremonisinin II. Innocentius’u etkilememesi
kacgiilmazdi. Bagrahiplerinin miicadelesini verdigi Papalik temsilcilerini merak bile
etmeyerek ruhani diinyalarimin huzuruyla gozleri yerde heyeti karsilamislard:.®
Manastirin tasviri yapilirken heykel ve boyali siislemelerden yoksun temizligi ile goz
kamagtiran Ozelligi dikkat ¢ekmekteydi. Ayrica yemekhanesinde kepek ekmegi,
sarap yerine kuru liziim ya da bitki kompostosu, kalkan yerine biraz sebze vardi. II.
Innocentius bu kat1 yoksulluk ve algakgoniillii yasant1 karsisinda sefkatle kesislere
yaklagmist1.?® Papa II. Innocentius’un manastir ziyareti sirasinda gézlemlenenlerden
Bagrahip Bernardus’un merkez evde yiiriirliige konulmus kurallar1 siki bir sekilde

takip ettigi anlasilmaktadir.

616 Alint1 yapilan kaynak. (Asikoglu, “Aziz Bernard ve Hiristiyanlik Tarihindeki Yeri”, 63.)
617 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 212.

618 \/acandard, Vie de Saint Bernard, I, 315.

619 \/acandard, Vie de Saint Bernard, I, 316.
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Basrahip Bernardus Papalik siyasi krizi ile ilgili goriismelere devam etmistir.
1135 yilinda boliinmenin en biiyiik destekeisi olan Sicilya Krali Rogerius’a karsi
calismalarini stirdiirmiistiir. Kral Lotharius’u tesvik etmesiyle iizerlerine askeri bir
birlik gonderilmesini saglamistir. Innocentius, Lotharius ve Rogerius tekrar karsi
karsiya gelmistir. Bu kez giiclii Alman birligi karsisinda yenilgiye ugrayan Kral
Rogerius, Salerno’da yapilan uzlasma toplantisinda Basrahip Bernardus’un tezleri ile
Anacletus taraftar1 arasinda anlasmazlik yaganmasina tanik olmustur. Roma sinirlar1
icerisine sikistirilan II. Anacletus’un yetkileri 25 Ocak 1138 tarihinde oliimiiyle
tamamen sonlanmistir. Destekgileri tarafindan yerine segilen IV. Victor’un papaligi
da istifas1 sonucu kisa siirmiis ve Il. Innocentius tiim yetkileri alarak 1139 yilinda
Ikinci Lateran Konsili’ni diizenlemistir. II. Anacletus’un tiim emirlerini iptal ederek
boliinme sirasinda ortaya ¢ikan karigikliklar diizeltmeye baslamistir. 1139 yilinin
Temmuz ayinda Rogerius tarafindan baski altina alinmis ve onun tarafindan Sicilya
Krali olarak taninmasini saglamistir. 1143 yilindaki Oliimiine kadar Papa II.
Innocentius’un hayat1 miicadele ile gegmis ve yaninda danismani olarak da Basrahip
Bernardus’u bulundurmustur.®®® Basrahip 1130-1138 yillar1 arasinda Papalik siyasi
krizinde yiiriittiigli diplomatik basaridan dolay1 Kilise’de iist diizey ve etkili bir figiir
haline gelmistir. Hayden V. White, Basrahip Bernardus’un Papalik Makami’ni
miinzevi degerlere uydurma ¢abasinda oldugunu diisiinmektedir. Miiellif, 1130
yilinda resmi olarak onaylanan Papalik liderligi ideallerinin Gregoryenler tarafindan
olusturulan tiim hukuki kiilliyati ortadan kaldirdigint savunmus ve tezini de Papa II.
Honorius ile baslayip II. Innocentius ile devam eden Gregoryen reformlarina karsi
bir degisimin gelistirildigi lizerine kurgulamistir. Basrahip Bernardus’u da reformlara
miinzevi ahlaki ile meydan okuyan bir karakter seklinde tasvir etmistir.5?! Basrahip
Bernardus Clairvaux Manastiri’nin duvarlarii asan Hristiyan diinyanin tamamen
manastirlastirilmasi diisiincesine sahipti. Bu diistincesini katildig1 her dini tartismada

ve dahil oldugu her siyasi faaliyette hissettirmistir.

620 Evans, Bernard of Clairvaux, 15.
621 White, “The Conflict of Papal Leadership Ideals From Gregory VII to St. Bernard of
Clairvaux with Special Reference to the Schism of 11307, 374-375; 421-22.
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3. 3. Diisiince Farkhiliklarina Kars1 Tutumu

Basrahip Bernardus, insanlarin kurtulusu i¢in her tiirden insana vaaz vermistir.
Insanlarin kiiltiirel farkliligina bakmaksizin biiyiik bir anlayis igerisinde onlara rehber
olmustur. Kirsal kesimde biiylimiis biri gibi kdyliilere basit sunumlar yaparken,
egitimli ve bilgili kimselere kars1 da entelektiiel kisiligini takinabilmekteydi. Ancak
Bernardus’un farkli diisiincelere karsi tepki verdigi bir diger yani daha vardi. Yoksul
ve egitimsiz kimselere karsi gosterdigi anlayisi, giiglii ve egitimli kisilere karsi
gostermemistir. Ozellikle de kendi goriislerini paylasmayan ve desteklemeyenlere
kars1 giivenmeme egilimindeydi. Genel goriiglere dayanarak hareket eden Bagrahip
bazen farkli gorlisteki kimseleri saglam bir neden olmaksizin sapkin olarak
algilamigtir. Papalik siyasi krizinde oldugu gibi onlar Kilise igerisinde ayrilik
tohumlar1 eken insanlar seklinde de degerlendirmistir.?? Petrus Abelardus
tartigmasinda arkadagt Willelmus S. Theodorici’nin ¢agrisindan dolay1 olaya miidahil
olmus ve konu ile yeterli bilgiye sahip olmadigin1 arkadasina bildirerek yiiz yiize
goriismeyi Onermistir. Daha sonra da Petrus Abelardus’a karsi biiyiik bir muhalif
grup olusturarak Sens Konsili’nde yargilanmasina sebep olmustur. Konsil sonrasinda
da onun kadar gii¢lii bir karaktere sahip Petrus Abelardus’u bazi goriislerinden
vazgegirecek kadar politik bir miicadele vermistir. Abelardus drneginde oldugu gibi
Kesis Henricus olayinda da kandirilmis insanlar olarak gordiigii kesimi vaazlariyla
ikna etme gorevini iistlenmistir. Toulouse ve diger Giiney Fransa sehirlerinde Kesis
Henricus ve benzer sapkin goriislere kars1 vaaz gorevi yiiriitmiis ve Katolik inancina
donmeye ikna ettigi insanlarin mutlulugu ile Clairvaux Manastirt’nin yolunu
tutmustur. Teolojik olarak patristik gelenege bagli Basrahip Bernardus’un, Petrus
Abelardus’un diyalektik ve soyut anlayisina karst daha mistik bir anlayisa sahip
oldugu soylenebilir. Kilise ve Hristiyan birliginin biitiinligiinii bozacak her seye
kars1 miicadele etmekte hazir bir sovalye gibi kalemini ve vaazlarini kusanmistir.
Petrus Abelardus ve koyun postuna biiriinmiis yabani hayvan olarak agir elestirilerde
bulundugu Kesis Henricus olayinda Basrahip Bernardus’un bu sovalyenizm tavri
goriilmektedir. Manastir yasaminda oldugu gibi Kilise igerisindeki giiglii baglantilar

ile soylu ailelerle olan aktif iletisimi onu ¢aginin oyun kurucu insani yapmaistir.

622 Bredero, Bernard of Clairvaux, 28-29.
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3. 3. 1. Petrus Abelardus’un Yargilanmasinda Basrahibin Rolii

4 Kasim 2009 tarihinde Papa XVI. Benedictus (y. 2005-2013) Aziz Petrus
Bazilika meydaninda Hristiyan diinyasina sesleniginde 12. yiizyilda Bernardus ve
Petrus Abelardus (1079-1142) arasindaki teolojik tartigmaya deginmistir. Papa’ya
gore manastir teolojisi ile skolastik teolojinin ¢atismasi olarak yorumlanan iki fikir
insaninin goriisleri, yontemleri her ne kadar farkli olsa da Kilise’nin inancin
korumus ve hayirseverlik gibi ortak amagta birlesmistir.®?® Bernardus’un inang algisi
Kutsal Kitap’in varligi ve Kilise Babalari’nin &gretisine dayanmaktaydi. Inang
tizerinde olusabilecek siiphe ve belirsizlik durumunda ise Kilise’nin din adamlari
tarafindan inang korunmaya alimmakta ve belirsizlikler aydinlatilmaktaydi.
Bernardus, Petrus Abelardus’un inancin gergeklerini zihin siizgeCinden gegirmesini
anlamakta giicliik ¢ekmekteydi. Ciinkii Bernardus’a gore ciddi bir tehlike igeren
diyalektik inceleme hakikatin gorecelestirilmesi; hatta gercek inang hakikatlerinin
sorgulanmasi demekti. Bernardus, Tanri’nin gizemini kavradigin: iddia eden insan
zekasmin bir gurur abidesine donilismesini elestirmistir. Papa XVI. Benedictus,
Bernardus’un bu elestirisini onun bir mektubunu referans gostererek agiklamistir:

Insan dehasi (zekdsi) her seyi ele gecirir, hichbir seyi inanca (imana)
birakmaz. KendiSinin tistiinde ve étesinde olanla yiizlesir, kendisinden iistiin
olant inceler. Tanri’min dlemine dalar, inancin gizemlerini aydinlatmak

verine degistirir; kapali ve miihiirlii olant ag¢maz, aksine onu kékiinden

soker ve kendi i¢inde gecerli bulmadigi seyi bir hi¢ olarak goriir ve ona

inanmay: reddeder.**

Bernardus aklin bu tehlikeli kimyasina kars1 sevgide ve ibadette sezgisel bilgiye
dayanarak, Tanr1’yla biitiinlesen mistik bir Tanr1 sevgisiyle kars1 durmaktadir. Papa
XVI. Benedictus, donemin tinlii diisiiniiri Petrus Abelardus’u kendi alaninda basarili
bulurken, Bernardus’un mistik sevgisini de goz ardi etmemekteydi. Papa’nin hakikat
arayisinda iizerinde durdugu en énemli husus dengeydi. O, inanglar iizerine teoloji ve
felsefi tartismalarin dengeli olmasini hakikatin saptirilmasin1 onleyen bir yontem

olarak gormekteydi. Konugmasini Petrus Abelardus’un algakgoniilliiglinii ve

623 Pope Benedict XVI, “The need for healty theological discussion in the Church: St.
Bernard of Calirvaux and Peter Abelard”, L’ Osservatore Romano English Edition, 11 Kasim
2009, 12, Vatikan, (erisim: 03.08.2023).

624 Almt1 i¢in bknz. (Pope Benedict XVI, “The need for healty theological discussion in the
Church : St. Bernard of Calirvaux and Peter Abelard”, 12.)
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Bernardus’un iyilik sever yanini uzlastirarak sonlandirirken, bu tartigmayi giiniimiiz
Katolik Kilisesi’nin hakikat arayisina da ornek gostermekteydi. 21. yiizyilda
Papa’nin teoloji tartismalarina karsi tutumu 12. yiizyilin durusu kadar sert olmasa da
Papa, nihai kararin bizzat Kilise’ye ait oldugunu ve asil amacin Kilise’nin inancini
korumak ve hayirseverlilikte hakikati zafere ulastirmak oldugunu bir kez daha

vurgulamigtir.5%°

Gilinlimiizde yansimasini gérdiigimiiz Basrahip Bernardus ve Petrus Abelardus’un
kars1 karsiya geldigi ve Petrus Abelardus’un Sens Konsili’'nde yargilanmasiyla
sonuclanan bu tarihi olayin nedenlerini belgeler 1s1ginda degerlendirelim. Petrus
Abelardus ile ilgili ayrintili bilgiler, yazarin takriben 1132 yilinda yazdigi Historia
Calamitatum (Bir Mutsuzluk Oykiisii) adli otobiyografisinde bulunmaktadir. Eserde
aktardigina gore (1079) yilinda Berengarius ve Lucia giftinin ilk ¢ocuklari olarak,
Bretagne®?® yakinindaki Nantes’ten yaklasik 12 km uzaklikta bulunan Le Pallet®?’
adli bir kasabada diinyaya gelmistir.®® Annesi Lucia hakkinda ¢ok fazla bilgiye
sahip olmadigimiz Petrus Abelardus’un babasi Berengarius, Bretagne Kontluguna
hizmet eden varlikli bir s6valyeydi. Petrus Abelardus, kivrak zekasini dogdugu yerin
erdemine ve genetigine bor¢lu olup, kiiltiirel zenginligini de bu 1ki 6zellikten aldigim
diistinmekteydi. Babas1 Berengarius’un biraz da olsa egitimli olmas1 kendisinin ve
kardeslerinin de egitimli bireyler olarak yetistirilmesini saglamistir. Babasi
tarafindan asker mesleginden once egitime yonlendirilen Petrus Abelardus, bilim
askiyla yanarak ve ailenin ilk ¢ocugu olmasina ragmen tim miras hakkindan
vazgecerek kendini egitime adamistir.%?® Petrus Abelardus, ozellikle de trivium
(gramer, mantik ve retorik) alaninda kendini gelistirerek biiyiik diyalektik
{istatlarnin pesine diisiip onlarm derslerine katilmistir. Unlii skolastik diisiiniir

Roscelinus® ile iletisime gegtigi varsayilan Petrus Abelardus, Roscelinus’un Teslis

625 Pope Benedict XVI, “The need for healty theological discussion in the Church: St.
Bernard of Calirvaux and Peter Abelard”, 12.

626 Britannia Minor olarak da bilinen ve 15. yiizyilda Fransa Krali XII. Ludovicus zamaninda
Fransa Kralligina baglanan bolgedir. (Petrus Abelardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia
Calamitatum), cev. Betiil Cotuksdken, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), 15, dipnot.)

827 Giiniimiizde Nantes yakinlarinda konumlu Fransa’nin bir ilgesidir.

628 petrus Abelardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 15.

629 petrus Abelardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 16.

630 1120’li yillarda 6ldiigii diisiiniilen Roscelinus, Compiegne’de (giiniimiizde Hauts-de-
France bolgesinin kapsadigi bir yer olabilir) dogmustur. Nominalist akimin temsilcisi olan
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ve tiimellerin fiziksel goriiniisii lizerine goriislerinden dolayr onunla fikir ayriligina
diismiis ve aralarindaki iletisimi kesmislerdir.®! Dehasmin farkinda olan Petrus
Abelardus, 1100 yilinda 21 yasinda diyalektik sanatinin gelismeye basladig1 Paris’e

632 okuluna

gelmis ve diyalektik alaninda usta olan Champeauxlii Willelmus’un
girmistir. Petrus Abelardus’un coskusu, yetenegi ve zekasi baslangigta hocasinin
takdirini kazanmis olsa da onun hocasina meydan okumasi ve hocasini
kiigimsemesiyle hoca-6grenci iliskileri ¢atismaya doniismiistiir. Petrus Abelardus,
Champeauxlii Willelmus ile olan anlagmazligini hocasindan daha iyi oldugu
sonucuna baglamistir. Hocasinin kiskangliklarina, onun 6grencilerinin ve rakiplerinin
saldirilarina kars1 elde ettigi basarili tartismalar1  vurgulayarak rakiplerini
kiigimsemistir. Hatta daha da ileri giderek Historia Calamitatum’da bu savasin
sonucunun ne oldugunu ogrenmek isterseniz, diismamim tarafindan hi¢ yenilgiye
ugramadim gibi tiirden baskin bir karakterle hocasini ve onun takipgilerini yok

saymistir.?®3 Bu tavrin1 hemen hemen tartismaya girdigi tiim diisiiniirlere karst

uygulamstir.

Petrus Abelardus’un Champeauxlii Willelmus ile anlagsmazligi uzun siire devam
etmistir.  Willelmus’un itibarim1 iyice diigiiren Petrus Abelardus, bu kez de
Willelmus’un hocas1 Laonlu Anselmus (6.1117) ile miinazaralara baslamistir.
Anselmus’un {niinii pek ¢ok kez duyan Petrus Abelardus, 1107 yilinda onun

derslerine katilmistir. Ancak teologu, zekasindan ziyade iiniine borglu oldugunu

Roscelinus, tlimellerin gercekligini kabul etmeyip, sadece sesten ibaret olduklarini
diisiinmekteydi. Orn. “Kilise agzimdan ¢ikan bir ses sadece” gibi tanimlar1 vards.

631 Thomas J. Ficarra, “Bernard and Abelard: An Analysis of the Elements that led to Their
Conflict at Sens”, (Doctor of Letters, Drew University, 2003), 15; Bertrand Russell, Bat:
Felsefesi Tarihi, cev. Muammer Sencer, (Istanbul: Say Yaynlari, 1996), 159; Constant J.
Mews, “Nominalism and Theology Before Abelard: New Light on Roscelin of Compiégne”,
Vivarium 30, sy 1 (1992), 4-33.

632 Bagrahip Bernardus’un Clairvaux Manastiri’nda gesitli sebeplerden dolay1 zayif diistiigii
anda Champeauxlic Willelmus’un iyilesmesi i¢in basrahibe yardim ettiginden daha once
bahsedilmisti. 1070-1122 yillarinda yagsamis olan Willelmus’un donanimli bir egitime sahip
olarak donemin iinlii hocalar1 Laonlu Anselmus ile Roscelinus’un 6grencisi olmustu. Paris
Katedral Okulu’nda hocalik yaptigi sirada Abelardus derslerine katilmigti. Kavram ve
tiimeller iizerine yetkinligi ile bilinen Willelmus, Basrahip Bernardus’un da yakin
arkadasiydi ve Basrahip ile Petrus Abelardus arasindaki tartigsmanin ilk kivileimini baglattigi
sOylenebilir. Ayrintili bilgi i¢in bknz. (Kevin Guilfoy, “William of Champeaux”, Stanford
Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta, (Stanford, 2012).)
https://plato.stanford.edu/archives/win2012/entries/william-champeaux/.erisim:25.08.2023 )
633 petrus Abelardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 16-20.
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diistindiigiic. Anselmus’un ustaligini kiigiimseyerek onu konusma rahatligina karsi
temeli degersiz ve anlamdan yoksun ihtiyar olarak degerlendirmistir. Petrus
Abelardus, Anselmus hakkinda; Aleviendirdigi ates, simdi yuvasini ddeta dumanla
doldurmustu ve onu hi¢ aydimlatmiyordu. Uzaktan sanki ¢icekli bir agacti; etkileyici
bir goriiniigii vardi. Yakindan ise dikkatle bakildiginda kisurdi®** gibi goriislere
sahipti. Champeauxliit Willelmus da oldugu gibi Anselmus ile iliskilerinde de bilgi ve
yetisinin girdabina diismiistiir. Petrus Abelardus’un zeki insanlarin Kutsal Kitap’
anlamak ic¢in neden yardima ihtiya¢ duydugunu anlamadigi sorusu, Anselmus’un
ogrencilerinin tepkisine yol agmis ve ondan kutsal yazilari yorumlamasi istenmistir.
Bunun {izerine Petrus Abelardus biiyik bir memnuniyetle teklifi kabul ederek,
ogrencilerin  belirledigi Hezekiel’in®® anlasilmas1 zor bir vahiysini kendi
yaklagimiyla agiklamistir. Petrus Abelardus’un bu konu {izerine etkileyici konusmasi
pek ¢ok yeni 6grencinin onun derslerine katilmasini saglamis ve 0, Paris’te biiyiik bir

ogrenci topluluguna sahip olmustur.5®

Hocast Champeauxlii Willelmus ile anlasmazligi sonucu sik sik yer degistiren
Petrus Abelardus, Melun®’ sehrinde kendi okulunu agmistir. Zamanla &grenci
sayisindaki artis ve Willelmus’a kars1 6onemli kisilerden destek almasi sonucu bu
okulu Paris yakimlarmdaki Corbeil’e®® tasimistir. Ancak asir1 calismasindan dolay:
saglik problemleri yasayan Petrus Abelardus dogdugu sehir Le Pallet’e geri
donmiistiir. Sagligina kavusmasiyla tekrar Paris’e donem Petrus Abelardus, hocasi
Willelmus’un Paris’teki etkisinden dolay1 kiirsiisiinii daha giivenli bir yer oldugunu
diisiindiigli Saint Genevieve Tepesi’ne kurarak derslerine devam etmistir. Hayatinda
siirekli bir yerden bir yere hareket eden Petrus Abelardus, sonunda c¢ok zeki ve

egitimli Heloise adli geng bir kizla tanismistir. Paris’te piskoposluk meclis iiyesi olan

634 Petrus Abelardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 21.

635 Hezekiel, Eski Ahit’in dort biiyiik peygamberinden biridir. Yaklagik olarak M.O. 627-570
yillar1 arasinda yasamustir. Yahudi dininde ruhani lideri temsil etmektedir. (Petrus Abelardus,
Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 22, dipnot .)

6% Ficarra, “Bernard and Abelard: An Analysis of the Elements that led to Their Conflict at
Sens”, 17-18; Petrus Abelardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 22.

637 1. Philippus tarafindan Seine nehri yukarisinda bulunan kraliyet ikametgahiydi. Paris’e
yakin olan sehir Willelmus’un dogum yeri ve muhtemelen aile ikametgdhi olan
Champeaux’dan yaklasik 14 km uzakliktaydi. (The Letters of Heloise and Abelard, Mary
Martin McLaughlin, Bonnie Wheeler (ed.& trans.), (New York: Palgrave Macmillan, 2009),
18, dipnot.)

638 Paris ile Melun arasinda konumluydu.
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Fulbertus’un yegeni Heloise’un hocasi olarak Fulbertus malikanesinde caligmaya
baslamistir. Ancak aralarindaki hoca-0grenci iligkisi yasak aska doniislince
Heloise’un hamile kalmasiyla olaylar énii alinamaz bir duruma gelmistir.®*® Heloise’i
kacirip saklayan Petrus Abelardus ile amcasi Fulbertus arasinda anlagma saglanmaya
calisgilsa da Fulbertus, ailesini lekeledigi igin Petrus Abelardus’u ilk firsatta
cezalandirmaktan kaginmamustir. Fulbertus’un Heloise ve Petrus Abelardus’un
evliliklerini ilan etmemesi {iizerine Petrus Abelardus, Heloise’i korumaya alarak
cocukken egitim gordiigii Argenteuil’deki rahibe manastirina gondermistir. Sehre
donen Petrus Abelardus’u Fulbertus pusuya diislirerek ailesinin adini1 temize
cikarmak icin onu uykusunda yakalayip hadim ettirmistir.*° Bu sakatlanma Petrus
Abelardus’u fiziksel acidan ¢ok zihinsel olarak etkilemistir. Kendini asagilanmis
hisseden Petrus Abelardus, St. Denis Manastiri’na girmis ve Kkesis hayatina
baslamistir. Petrus Abelardus manastir yasami sirasinda manastir yonetimiyle ilgili
disiplin eksikliginden sikayet ederek, manastir kesislerinin nefretine maruz kalmaistir.
Huzursuzlugu gittikce artan Petrus Abelardus, buradan da ayrilarak &gretmenlik
hayatina geri doénmiistiir. Kutsal Ucleme iizerine anlasilmasi zor olan bdliimleri
Ogrencileri i¢in anlagilabilir hale getirdigi Theologia isimli calismasiyla, eski
diismanlarindan olan Reimsli Albericus ve Lombardiali Lotulphe gibi kisilerin
tepkisiyle karsilasmistir. Petrus Abelardus Tanri, Ogul ve Kutsal Ruh’u anlama ve
yorumlama konusunda “Ug Tanri’nin” var oldugunu iddia ettigi suglama nedeniyle
1121 yilinda Soissons Konsili’nde yargilanmig ve Theologia yapitt bu konsilde
yasaklanmistir.®*! St. Medard Manastiri’na siiriilen Petrus Abelardus, bu manastirdan
St. Denis Manastiri’na ge¢meyi basarmistir. Ancak daha 6nce de bulundugu bu
manastirda topladigi diismanlar onu rahat birakmamistir. St. Denis Manastiri’ndan
ayrilan Petrus Abelardus, Champagne bolgesindeki®*? dostlarinin korumasina girmis

ve daha sonra Troyes yakinlarindaki 1ssiz kirsal bir bolgede teselli edici olarak

639 petrus Abelardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 25-30; McLaughlin and
Wheeler, The Letters of Heloise and Abelard, 23-26.

640 Petrus Abelardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 34-35; McLaughlin and
Wheeler (ed.), The Letters of Heloise and Abelard, 29.

641 petrus Abelardus, Bir Mutsuzluk Ovykiisii (Historia Calamitatum), 38-43; R.l. Moore, The
First European Revolution, ¢.970-1215, (Malden: Blackwell Publishing, 2000), 124.

%42 Bu bolgede bulunmasi 1122-1127 yillar1 arasinda olmus olabilir.
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tammladig1 Paraclet adli yeri Tanr1’ya adayarak kendine inziva evi insa etmistir.%*3

Uzun slirmeyen bu inziva hayati1 St. Denis Basrahibi Sugerius tarafindan Heloise’un
kaldig1t  Argenteuil Manastir’nin  St.  Denis milkii oldugu gerekgesiyle
bosaltilmasiyla sonlanmistir. Esi  Heloise ve kiz kardesinin  Argenteuil
Manastiri’ndan ¢ikarilmasindan dolayr Petrus Abelardus, Paraclet evini ailesine
acmustir. 28 Kasim 1131 tarihli Papa Il. Innocentius’un resmi onayiyla da Paraclet
koruma altma alinmis ve disardan gelecek saldirilarin 6niine gecilmistir.%** Petrus
Abelardus da ortaya ¢ikan dedikodular nedeniyle ilk 6nce St. Gildas de-Rhuys
Manastir1’na®® ardindan da Paris’e tasinmistir. Paris’te yaptig1 calismalar ve verdigi
dersler ses getirmis ve onu dinlemek ig¢in Avrupa’nin her yerinden Ogrenciler
gelmistir. Kisa siire igerisinde ¢alismalari elden ele dolasarak yayillmis ve
okunmustur. Ancak bu sohreti ¢ok uzun stirmemistir. Cilinkii onun ¢alismalarindan ve
istlin tavirlarindan rahatsiz olan yeni dismanlar da edinmekteydi. Clairvaux
Basrahibi Bernardus’un da dahil oldugu ve Sens Konsili’nde yargilanmasina neden

olan olaylar Willelmus S. Theodorici’nin®® girisimleri ile baglamistir.

Basrahip Bernardus ile Willelmus S. Theodorici’nin karsilasmasinin, basrahibin
agir bir hastalik doneminde eski Parisli {istat Chalons-sur-Marne Piskoposu
Champeauxlii Willelmus’un emriyle iyilesmek i¢in Clairvaux Manastiri’ndan ayri
yasadigi doneme denk geldigi diisiiniilmektedir. Willelmus S. Theodorici, Vita

Prima’da bu karsilagsmadan duydugu memnuniyeti 6vgii dolu sozleriyle anlatmistr:

843 McLaughlin and Wheeler (ed.), The Letters of Heloise and Abelard, 3; Petrus Abelardus,
Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 50.

644 McLaughlin and Wheeler (ed.), The Letters of Heloise and Abelard, 4.

845 Vannes’ta bulunan St. Gildas de-Rhuys, yoneticisi Morvanus’un &liimiiyle bir siireligine
Petrus Abelardus tarafindan idare edilmisti. Kesislerin Fransizca degil bolge dilini
(Bretonca) konusmalari onun ile kesigleri arasinda iletisimsizlige neden olmustu. (Petrus
Abelardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 53-54; McLaughlin and Wheeler
(ed.), The Letters of Heloise and Abelard, 42.)

8% 1070’1i yillarin sonunda Liége’de dogan Willelmus, Reims Katedral Okulunda begeri
ilimler alaninda egitim gormiis Benedikten kesisiydi. Basrahip Bernardus ile uzun siire
mektuplasan Willelmus, 1121°de St. Thierry’nin basrahibi Secilmisti. Beden ve ruh dogasi
lizerine c¢alismalar yapan Willelmus, 6zgiir irade iizerinde de durmustur. 1125 yilindaki
Sistersiyenlere katilma istegi 1135 -1148 yillar arasinda gerceklesmisti. Bagrahip Bernardus
ile dostlugu onun Vita 'sim1 kaleme almasiyla neticelenmisti. (Evans, Bernard of Clairvaux,
6; E. Rozanne Elder, “Bernard and William of Saint Thierry”, A Companion to Bernard of
Calirvaux, ed. Brian Patrick McGuire, (Leiden-Boston: Brill Academic Publication, 2011),
113-14.)
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Yasadigi yere ve sakinine baktigimda, o ev bende -Tanri sahidim olsun-
sanki Tanri’min sunagina ¢ikiyormusum gibi biiyiik bir saygi uyandirdi.
Adamin etrafindaki nezaketten o kadar etkilendim ve orada onunla birlikte
yoksulluk ve sadelik i¢inde yasamayr o kadar arzuladim ki o giin bana
se¢me sanst sunulsaydi, sonsuza kadar onun yaninda kalip onun emrinde
olmaktan baska bir sey istemezdim.%*’

Bernardus ile Willelmus S. Theodorici’nin dostluklar1 uzun siire devam etmis ve
manastir refomlar1 ve Papalik se¢imleri gibi pek ¢ok konuda ortak kararlara imza
atmiglardi. Willelmus 1121 Soissons Konsili’'nde bulundugundan dolay:r Petrus
Abelardus’un teoloji ¢alismalar1 hakkinda bilgi sahibiydi. Konsil sonrasinda
Sistersiyen manastirinda bulundugu sirada Theologia Petri Abelardi baslikli kiigiik
bir kitaba rastlamis ve kitabi incelemistir. Ancak kitapta alisiilmadik yeniliklerden
bahsedildigini anlayinca Petrus Abelardus’un kendi ¢izgisinde devam ettigini fark
etmistir. Willelmus S. Theodorici, Petrus Abelardus’un Teslis, Mesih, Kutsal Ruh,
ilk giinah, inayet ve ibadetler konusunda Kilise Babalari’nin doktrinlerine aykiri yeni
goriisler 6ne siirmesinden tedirgin olmustur. Bu tedirginligini tespit ettigi on {i¢
maddelik®® bir liste halinde 1140 yilinda yazildigi tahmin edilen bir mektupla
Basrahip Bernardus’a bildirmistir.®*® Basrahip Bernardus, Petrus Abelardus ile ilgili
Willelmus’un ¢agrisin1 dikkate alip s6z edilen konu hakkinda c¢ok fazla bilgisi

olmadigina deginerek, ona Paskalya’dan sonra konu iizerine tartismak i¢in bir araya

847 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux, 38; Elder, “Bernard and
William of Saint Thierry”, 111.

8 Bu on ii¢ madde Bernardus tarafindan da incelenip bunlara karsi Bernardus’un
arglimanlar gelistirmesi s6z konusudur. Bu on ii¢ madde genel hatlariyla Joseph L. Rowan’in
tezinde sunulmustur. 1. Iman gériinmez olanin degerlendirmesiydi. 2. Ona gore, Baba ve
Kutsal Ruh arasinda ayrim yoktu. Yiice Tanri’nin tamlig1 paylastirilmisti. 3. Baba’nin giicii
tamdi. Ogul’un giicii ise belli bir 6l¢iideydi; Kutsal Ruh’un ise higbir giicii yoktu. 4. Kutsal
Ruh, Ogul’un Baba’yla 6zdes oldugu gibi Baba’yla 6zdes degildi. 5. Kutsal Ruh Anima
Mundi’ydi. 6. Ozgiir irade, litfun yardimi olmaksizin, insanin iyilik yapma yetenegini ve
kararliligini saglamak i¢in yeterliydi. 7. Mesih’in beden almasi ve ¢ilesini ¢ekmesi inananlari
seytanin giictinden kurtarmak i¢in degildi. 8. Tanri tarafindan bedenlesen Mesih, Teslis’ten
biri degildi. 9. Efkaristiya basta olmak iizere Kilise ayinlerinin anlami neydi? 10. Seytan
insanlar1 ayartmak i¢in fizigi kullandi. 11. Adem’den ilk giinah degil, yalnizca ceza miras
alindi. 12. Giinaha riza gostermeden ve Tanr1’y1 hor gérmeden giinah olmaz. 13. I¢giidiiniin,
nefsin ve cehaletin var oldugu yerde giinah yoktu, sadece doganin eseriydi. Teolojik
arastirma konusu olan bu tezler, Abelardus’un rasyonel agiklama arayisiyd: ve 12. yiizyilda
akil imanin diismaniydi. Tartismanin Bernardus lehine sonuglanmasi da kaginilmazdi.
(Joseph L. Rowan, “Bernard of Clairvaux: The Sanctity of A Difficult Saint”, (Master of
Arts, Sounthern Connecticut State University, 1999), 63,64-65)

849 Elder, “Bernard and William of Saint Thierry”, 121.
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gelebileceklerini yazmistir.?° iki din adaminin bulustuklar1 yer hakkinda bilgiye
sahip olmasak da bulugmanin gergeklestigi bilinmektedir. Clinkii Basrahip Bernardus
Kilise icerisinde boliinmeye neden olacak herhangi bir girisime izin vermemekle
birlikte temel inan¢ konular iizerinde belirsizlige yol acacak tiim girisimlere de
karsiyd1. Felsefe, teoloji ve tarih alaninda uzman olan Ingiliz Gillian R. Evans’a
gore, 1121 yilinda baglayan Abelardus ile ilgili tartigmalarda Abelardus’un
Ogretilerinin ve yazilarinin igerigine bakilmaksizin, yeni kavramlarla mevcut
Ogretilerin aksine agiklamada bulunan kisilerin kinanmasi dogru verilmis bir karar
olarak goriilmiistiir. Yazar, Bernardus i¢cin de bu olay1 gergek ile batil ayriminin
yapilmasi ve inanca saygi ve entelektiiel meraktan dolayr risk alma konusundaki
kahramanlik istegi niyetiyle degerlendirmistir.®* Ayrica Basrahip Bernardus igin bir
kisinin kinanmasinda kisinin goriislerinden ziyade kibirli ve kavgaci olmasi yeterli
kriterlerdi. Gillian R. Evans’in aslinda teoloji tartigmalarinda ortodoks kabul edilen
Ogretilerin elestirel bakis acgisina kapali oldugu, hakim gii¢ ve goriisler tarafindan da
yeni bakis acilarinin bastirildigina dair vurgusu sdz konusuydu. Bagrahip Bernardus
hakim giiclin temsilcisi iken Petrus Abelardus Teslis anlayisina yeni bakis agilar

getiren liberal gortislerin temsilcisiydi.

Petrus Abelardus ve Bernardus arasinda birgok basarisiz toplant1 yapilmistir. ikili
arasinda tartismalar devam ederken, Bernardus takriben 1140 yilinin baslarinda Paris
Piskoposu Stephanus’un ricasi lizerine Paris’te din adamlar1 ve 0&grencilerin
olusturdugu toplulugun Oniinde bir vaaz vermistir. Abelardus’un etkisinin yaygin
oldugu Paris’te Bernardus’un vaazi beklenen etkiyi uyandirmamistir. Ancak bu vaaz
sirasinda  Petrus Abelardus’un Ogrencilerinden biri olan Auxerreli Gaufredus
(Geoffrey), Basrahip Bernardus’a bagliligini bildirmis; hatta Gaufredus basrahibin
sekreterligini yaparak Petrus Abelardus hakkinda da Bernardus’u bilgilendiren kisi
Olmustur. Daha sonra Clairvaux basrahibi olan Gaufredus, Bernardus’un
biyografisini yazan kisiler arasinda olarak selefinin “azizlik” makamini almasi i¢in

de calismustir.%?

Petrus Abelardus’u yakindan taniyan Ogrencinin Bagrahip
Bernardus’a eslik etmesi, Bernardus’un iinlii teologu anlamasini da kolaylastirmig

olabilir. Petrus Abelardus, goriisleri lizerine yapilan sert saldirilar sonucu kendisini

850 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 314-15.
851 Evans, Bernard of Clairvaux, 115.
852 Bredero, Bernard of Clairvaux, 98.
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savunmak icin Sens Baspiskoposunu 25 Mayis 1141°% tarihinde yapilmasi planlanan
toplantiya hem kendisini hem de Bernardus’u ¢agirmaya ikna etmistir. Ancak Petrus
Abelardus’un miinazaralardaki basaris1 yadirganamayacak kadar yiiksektir. Bu
durumu goz ardi etmeyen Basrahip Bernardus, konsil iiyelerine mektuplar yazarak
Petrus Abelardus aleyhine kararin verilmesini kesinlestirmistir. Petrus Abelardus,
miinazaradan ziyade yargilanacagini anlaymca Kkonsilin kararinin netlesmesini
beklemeden Roma’ya basvuru yapma tercihini kullanmistir. Abelardus’un bu
eylemine karst Bernardus, Papa ve ¢ok sayida kardinale Abelardus’un yargilanip
kinanmas: i¢in mektuplar gdndermistir.®>* Bernardus, Papa II. Innocentius’a yazdig
mektupta Petrus Abelardus’un sapkin sayilacak goriis ve tutumlara sahip olabilecegi
konusunda onu uyarmustir.
Aydinligin yerine sehirlere ve kalelere karalik getiriliyor; her yerde bal
zehri daha dogrusu balin i¢inde herkese zehir sunuluyor. Yazilar: iilkeden
tilkeye ve bir kralliktan digerine aktarilmis. Kalabalik insanlara var

olandan farkl yeni bir Incil uyduruluyor. Erdemler ve kétiiliikler ahlaksizca

tartistlirken, Kilise 'nin kutsal torenleri elestiriliyor. Kutsal Teslis'in gizemi

hakkinda 6l¢iisiiz tartismalar yayiliyor.%®

Bagrahip Bernardus sadece Papa’ya mektup yazmakla kalmayip, taraftari olan
kardinallere de Petrus Abelardus’un hatalarin1 siralayan mektuplar gondererek
Roma’da da giiciinii hissettirmistir. Basrahip Bernardus’un bu c¢abalar1 bosa
gitmemis, 16 Temmuz 1141 tarihinde Petrus Abelardus ve takipgilerinin sapkin
olarak aforoz edilmesini, kitaplariin yakilmasini ve kendisinin de bir manastira
yerlestirilmesini yazan II. Innocentius’un mektubuyla Petrus Abelardus hakkinda
karar verilmistir.5¢ Bu sirada Roma yolculugunda oldugu diisiiniilen Petrus
Abelardus, tartismalarin ve yasliliginin da vermis oldugu yorgunluktan dolay1 bitkin

diismiis ve Cluny Basrahibi Muhterem Petrus’un yardimiyla manastirda istirahate

853 Cesitli kaynaklarda Sens Konsili’nin 1140 veya 1141 yillarinda gergeklestigi gibi tarihi
degerlendirmede belirsizlik vardir. Constant J. Mews g¢alismasinda bu tarih belirsizligine
deginerek, baz1 arastirmalara dayanarak 1141 tarihini kabul etmektedir. 2002 yilinda yapilan
bu inceleme sonucu bu tarihten sonra yapilan ¢alismalarda konsil tarihi 1141 olarak eserlerde
gegmektedir. Bu tarihten Onceki eserlerde ise 1140 tarihlendirmesi s6z konusudur. Bu
calismada daha giincel bilgi olan 1141 yili baz alinmistir. (Constant J. Mews, “The Council
of Sens (1141): Abelard, Bernard, and the Fear of Social Upheaval”, Speculum 77, sy 2
(2002), 345-354.)

654 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 328-29.

855 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 318.

6% Mews, “The Council of Sens (1141)”, 353.
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¢ekilmistir. Durumun ciddiyetinin farkinda olan Muhterem Petrus, Citeaux Basrahibi
Rainardus ile temasa gegerek Bernardus ile Abelardus arasindaki tartismanin
uzlagmaya varilmasi i¢in aract olmustur. Petrus Abelardus Katolik inancina dair
elestirilerini kitaplarindan silme, kamuya ag¢ik alanlarda egitim vermekten vazgecme
gibi yaptirimlar1 kabul ederek Bagrahip ile uzlasmistir. Filozofun Cluny
Manastiri’nda kalmasi i¢gin Muhterem Petrus’un Papa II. Innocentius’a yazdigi izin
mektubuyla®’, Petrus Abelardus’un aforozu kaldirilmis ve 1142 yilindaki 6liimiine

kadar Cluny Manastiri’na bagli St. Marcel Manastiri’nda yasamini slirdiirmiistiir.

Bernardus’un ileri goriislii ve kivrak zekasi onu c¢agdaslarindan daha 6n plana
cekmis ve hitabet yetenegi sayesinde kalabalik insan toplulugunu etkilemeyi
basarmistir.%® Cagdas1 Salisburyli Johannes’m (6.1180) betimlemesiyle zarif iislubu
ile her seyin tstesinden gelmesi, Kutsal Metinleri iyice kavramasi, tiim konular
havariler ve azizler baglaminda incelemesi ve konusma ile yazim iislubunu da bu
baglamda kullanmas1 onu ¢ok degerli yapmaktaydi.®®® Cagdaslari tarafindan bir nevi
sozlin ve kalemin ustasi olarak goriilen Basrahip Bernardus, Petrus Abelardus’un
aksine Kilise Babalari’nin o6gretilerine ve deneyimle kazanilan bilginin giiciline
inanmaktaydi. Deneyimli bilgi tasvirini, ...ormanlarda kitaplardan daha fazlasim
bulacaksiniz. Ustalardan isitemeyeceginiz seyleri size ahsap ve taglar égretecek.
Balin kayalardan emilebilecegi, sert kayalardan yag c¢ekilebilecegi, daglarin tath
damitip, tepelerin siit ve bal akitip, vadilerin de tahilla dolup tasmasi®® gibi
sOzleriyle yapmaktaydi. Kisacas1 deneyimi manastir hayati ile biitiinlestirip ruhban
smifinin toptan manastir hayatina gegisini diislemistir. Eger bu miimkiin olmazsa da
en azindan manastir yasam c¢izgisinde Kilise reformunu tasavvur etmistir.
Bernardus’a gore bilgiden once deneyim gelmekteydi. Bu da sadece manastirlarda

elde edilebilen miinzevi yasam dahilinde dini 6grenmenin 6n kosulu olmustur.%®!

Bernardus, inananlarin iman yoluyla inandigmi iddia ederken Abelardus dini

657 Peter the Venerable, The Letters of Peter the Venerable, 1, 258-59; McLaughlin and
Wheeler (ed.), The Letters of Heloise and Abelard, 290-91.

68 Geoffrey of Auxerre, “Les fragmenta de vita et miraculis S. Bernardi”, 91.

659 John of Salisbury, The Historia Pontificalis of John of Salisbury, 25-27.

680 Alintilanan ¢alisma igin bknz. (Brian Robert Noell, “Applied Science: Academic Learning
and the Cistercian Enterprise in the Central Middle Ages”, (Doctoral Thesis, Yale
University, 2006), 26.)

861 Noell, “Applied Science: Academic Learning and the Cistercian Enterprise in the Central
Middle Age*, 29-30.
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gizemleri mantikli bir tartismaya tabi tutana kadar Tanri’dan siiphe duymaktaydi.
Abelardus, Kilise Babalari’nin otoritesine giivenmeyip, kendi dehasina bel
baglayarak onlar1 sorgulamis ve kimsenin bilemeyecegi seyleri inceleyip, tarifi zor
olan1 kendi sozleriyle yeniden ifade etme cesaretini kendinde bulmustur. Bernardus
icin belki de bu, Tanri’’min verdigi akil giiciiniin kotiiye kullanilmasi ve inanca
hakaretti.®®? Basrahip Bernardus Abelardus’un tezlerini ciiriitmekte skolastik
tartismaya deginse de Abelardus’un karsisinda basarili olmasi miimkiin degildi.
Bagrahip manastir ideolojisinin getirmis oldugu geleneksel bakis agisiyla
tartigmalarini yerlesik Kilise ogretilerine dayandirmistir. Brian Robert Noell’e gore
iki kigi arasindaki bu tartisma kisilerin mizaglariyla ilgiliydi. Her ikisinin de
donanimli inang bilgisi vardi. Ancak biri i¢gdriiniin kisisel yansima yoluyla geldigini
diistiniirken, digeri igin tovbe siireci bunun kaynagiydi. Petrus Abelardus’un manastir
degerlerine siirekli meydan okumasi ve 6zgiiveninin asiriligt sonucu kendinden baska
kimseyi tanimamazligi, Basrahip Bernardus’un mizaci ile catismistir.%%3 Papa XVI.
Benedictus’un degindigi gibi bu tartisma manastir doktrin diisiincesi ile skolastik
diistincenin diiz bir zeminde catismasi olabilirdi. Bu meyyalde Jean Leclercq,
Bernardus ile Abelardus arasindaki diigmanligi Orta Cag diinyasinda clerical ve
ceonobitik olarak ikili egitim sisteminin driinii olarak gormekteydi. Leclercq’in
Kilise giiciiniin temsilcileri clerical ile manastir ekolii diye bilinen Incil {izerinde
derin diistinmekten tiiretilmekle birlikte mistik bir boyutu olan ceonobitik sisteme bu
olay1 dayandirmasimi®®*, Constant J. Mews bunu sistemden ziyade dénemin manastir
icinde veya disinda farkli diisiince ve egitim tarzlarinin varliginin tizerinde durarak
degisimin etkisiyle agiklamistir. Hatta miellif, Bernardus ve Abelardus tartismasina
sadece manastir ve skolastik diisiince perspektifinden bakmanin yeterli olmayacagini
ve bu tartigmanin 12. yiizyil Fransasi’nda rakip gii¢ler arasindaki siyasi ¢atigmanin

sonucu olabilecegini diisiinmekteydi.®®

662 |_etter 249: Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 328.

663 Noell, “Applied Science: Academic Learning and the Cistercian Enterprise in the Central
Middle Ages”, 41.

664 Jean Lerlercq, The Love of Learning and The Desire For God: A Study of Monastic
Culture, (New York: Fordham University Press, 1982), 191-202.

65 Constant J. Mews, “Bernard of Calirvaux and Peter Abelard”, A Companion to Bernard of
Calirvaux, ed. Brian Patrick McGuire, (Leiden-Boston: Brill Academic Publication, 2011),
134-35; Mews, “The Council of Sens (1141)”, 379-80.

166



Salisburyli Johannes, Sens’in ardindan Bernardus’un karalama propagandasina
karsi Abelardus’un elinden geldigince iyi seyler yaptigini kabul etmisti. Petrus
Abelardus, Bernardus’u kendini begenmislik pesinde kosan ve kendisiyle ayni
fikirde olmayan herkesi bir sekilde cezalandiran biri olarak gérmekteydi.®® Freising
Piskoposu Otto (6.1158) ise keskin bir diisiiniir olarak Abelardus’un bilgisine saygi
duysa da zekasma asir1 glivenen Abelardus’un egitmenlerine karsi kiiglimseyici
tavrini elestirmekteydi. Abelardus’tan al¢akgéniilli olmasini bekleyen Piskopos
Otto, onun zihninin seytan tarafindan ele gegirilmis olabilecegi ve bu durumun onu
hakikatten uzaklastiracagini diisiinerek aslinda bir yaniyla onu masum g¢ikarmak
istemekteydi.®®” Abelardus da otobiyografisinde zaman zaman hirsinin  ve
benmerkezciliginin farkina vardigini1 ve Tanri tarafindan egosundan dolay1 sevgilisi
Heloise olayinda oldugu gibi cezalandimldigini ima etmekteydi.®® Kendini
anlamayan ya da onun dehasina erisemeyen insanlara yukaridan bakislart yaslilik
hayatinda benligine yiikledigi yiikten Gteye gitmemisti. Nihayetinde hem Abelardus
hem de Bernardus son derece zekiydi ve karsit bakis agilarina tahammiilleri yoktu.
Her ikisinin entelektiiel olmasina ragmen entelektiiel deneyimleri ve bakis agilar
farkliydi. Bernardus’un bakis acisi mistik, deneyimsel ve kokleri manastirciliga
dayanmaktaydi. Abelardus’un bakis agisi ise soyut, dogrusal, mantikliydi ve kokleri
Katedral okullarinin  skolastisizmindeydi.  Birbirlerini anlama konusundaki
yetersizlikleri benmerkezci ve saldirgan kisilikleriyle birlesince Sens Konsili’ndeki
catismaya neden olmustur.®®® Her ne kadar Abelardus kendi ortodoks goriisiinii ileri
stirerken, Paulus’a direnecek kadar filozof olmay istemiyorum, Mesih’i reddedecek
kadar Aristotelesci olmayacagim®™® demis olsa da aceleci, kibirli ve rastgele
davraniglar1 nedeniyle Sens’te mahkum edilmistir ve Cluny Manastiri’nda
miicadelesinin verdigi yorgunluktan olmiistiir. Papa XVI. Benedictus’un atfettigi
alcakgoniillik ve hayirseverlik ilkesinin her iki insanin karakterinde vuk( bulmasi

hem uzun bir siire almistir hem de kendi diinyalarinda vermis olduklar1 savasla

666 John of Salisbury, The Historia Pontificalis of John of Salisbury, 26.

867 Otto of Freising, The Two Cities: A Chronicle of Universal History to the year 1146 A.D,
147.

668 petrus Abelardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Historia Calamitatum), 35, 62.

%89 Ficarra, “Bernard and Abelard: An Analysis of the Elements that led to Their Conflict at
Sens”, 134-35.

70 Anne Frernante, The Age of Belief: The Medieval Philosophers, (New York: New
American Library of Word Literature, 1962), 99-100.
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neticelenmistir. Bir nevi bir madalyonun iki yiizi gibi olan Bernardus ve
Abelardus’un tartigmasi, din, egitim, siyasi ve psikolojik olarak 12. yilizyilin degisen

diinyasina dair i1yi bir 6rnektir.
3. 3. 2. Kesis Henricus’un Sapkin Goriislerine Karsi1 Basrahibin Vaaz Gorevi

Basrahip Bernardus, Petrus Abelardus ile miinazaralarinin yani sira Katolik
diinyanin birligini tehlikeye atan tiim heterodoks goriislerle miicadelede on
saflardaydi. 1140’11 yillarin basinda dogmakta olan kentsel komiinlerde din adamlari
karsithigr yiikselisteydi. Dini otoriteyi ve hatta Kilise tarafindan yonetilen ayinleri
bile reddeden heretik gruplar filizlenmekteydi. Giiney Fransa bdlgesinde bas
gosteren Kesis Henricus’un ve Bruyslu Petrus’un muhalif eylemlerine karsi,
Basrahip Bernardus vaaz gorevini iistlenmistir.%”! Kesis Henricus’un®’?, izine ilk
olarak 1116 yilinda Le Mans®’® sehrinde rastlanmistir. Hayatinin ilk dénemlerine dair
herhangi bir bilgiye sahip olmadigimiz Henricus, Cluny ge¢misine sahip okur-yazar
bir kesis olarak aktarilmistir.”* Le Mans Piskoposu Hildebertus®’®, Roma’ya seyahat
hazirliginda oldugundan dolayr Henricus’un sehre giris izni tlizerinde ¢ok
durmamistir. Hatta Le Mans Piskoposlugu tarafindan hosgorii ile karsilanan
Henricus, sehirde vaaz verme hakkini da elde etmistir. Elinde hagiyla yoksul kiyafetli
ve yalin ayakli Henricus, riigvet alan din adamlari ile bolge kontluklarinin baskisi
altindaki halk tarafindan biiyiik bir cogskuyla karsilanmigtir. Ancak din adamlarindan
herhangi bir seyin alinip satilmasin1 engelleme girisimi ile iffetli ve iffetsiz, yasl ve
geng, dul ve bekar fark etmeksizin yapilan evliliklere dair tesvik edici vaazlar
insanlar arasinda huzursuzluga yol agmustir. Ozellikle vaazlarindan dolayr din

adamlar1 ile halk arasinda anlasmazliklar ortaya ¢ikmustir. Kiliselere yapilan

671 Noell, “Applied Science: Academic Learning and the Cistercian Enterprise in the Central
Middle Ages”, 32.

672 Kaynaklarda Kesis veyahut Lozanli Henricus olarak adlandirilmaktadir. Basrahip
Bernardus’un mektuplarinda dinden dénen yalanci, koyun postuna biiriinmiis kurt ya da tilki
seklinde tasvir edilmektedir. Le Mans Piskoposu Hildebertus’un Henricus’u sorgulamasinda
dini akideler iizerine hi¢ bilgisi olmadig1, egitimsiz toplumda ve din adamlarinin yetersiz
kaldig1 yerlerde din dis1 séylemlerde bulunan gezgin bir vaizci seklinde aktarilmaktadir.
(Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 388; R.l. Moore, The Birth of
Popular Heresy, (London: Edward Arnold Publishers, 1975), 38.)

673 Kuzeybati Fransa’da konumlu sehirdir.

674 Jeffrey Burton Russell, Dissent and Reform in the Early Middle Ages, (Berkeley and Los
Angeles: University of California Press, 1965), 68.

675 Le Mans Piskoposlugu (1097-1125), Tours Bagpiskoposu (1125-1133).
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saldirilardan dolayr din adamlar1 tarafindan ona yazilan mektupla Le Mans
Piskoposlugunun herhangi bir yerinde 6zel ve kamuya agik olarak vaaz vermesi ve
sapkin Ogretilerini  yaymast yasaklanmistir.®’® Seyahat telasindan olsa gerek
tehlikenin farkina varamayan Piskopos, Roma doniisii kendi nezdinde huzur iginde
biraktigi sehri kaotik bir durumda bulunca konuyu incelemeye baglamistir. Din
adamlarma kars1 halki kiskirtmast ve yoksulluk iizerine sdylemlerinden dolay:
tiiccarlar tarafindan istenmemesi ve evlilikle ilgili iddialarindan dolay:r toplum
diizenini bozmas1 onun ciddi bir tehlike olarak algilanmasina neden olmustur.®”” Le
Mans Piskoposlugu tarafindan denetlenen Henricus’un dini G&gretilere dair dogru
bilgilere sahip olmadig: tespit edilmis ve sehirden siiriilmiistiir.®’® Lozan (Lausanne),
Le Mans, Poitiers, Bordeaux, Cahors, Periqueux ve Toulouse gibi sehirlerde
bulundugu diisiiniilen Henricus’a, kalabalik insan gruplarinin eslik ettiginden
bahsedilmekteydi. Ancak ugrak noktasi olan bu sehirlerin tiimiinde gergekten
bulunup bulunmadigi ve ne zaman tam olarak yasadigi hakkinda kesin bilgiye sahip
degiliz. Le Mans sehrindeki huzursuzluktan hareketle Giiney Fransa bolgesindeki
kasaba ve sehirlerdeki heterodoks Ogretilerin varligi onun bu bdlgede bulundugunu
diistindiirmektedir. Ciinkii Basrahip Bernardus, Katolik inancina karsi Henricus’un

eylemlerine benzer eylemlerden dolay1 bu bolgeye vaaz vermek igin gonderilmistir.

Henricus din adamlarinin yolsuzluklarini elestirirken, insan ile Tanr1 arasinda din
gorevlilerine ihtiyag olmadigin1 da vurgulamaktaydi. Ona gore, evliliklerde rahip
tarafindan Kilise sakrementlerine gore nikah kiyilmasi gereksiz bir térendi ve rizaya
dayal1 evlilik bu miiessese i¢in yeterliydi. Giinahkar gordiigii din adamlarinin giinah
¢ikarmak i¢in yetkili olamayacagi ve insanlara kefaret veremeyecegini savunan
Henricus, Oliiler i¢in dua ve ayinlerin gereksiz oldugunu disiinmekteydi. Ayni
zamanda bebek vaftizi konusunda da Orta Cag Katolik inancina karsi goriislere

sahipti. Giinlimiizde Henricus’un goriisleri bireysel yasam hakkina isaret ediyormus

676 G. Busson and A. Ledru (ed.), Actus Pontificum Cenomannis in Urbe Degentium (Le
Mans: Au Siége de la Société, 1901), 410-11; R.1. Moore, The Birth of Popular Heresy, 35-
36; John S. Ott, “Authority, Heresy and Popular Devotion: Le Mans (1116) Reconsidered”,
Varieties of Devotion in the Middle Ages and Renaissance, ed. Susan C. Karant-Nunn,
(Turnhout : Brepols Publishers, 2003), 108.

677 Russell, Dissent and Reform in the Early Middle Ages, 69; Malcolm Lambert, Ortacagda
Dinsel Sapkinliklar, gev. Erdem Gokyaran, (Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2015), 69.

678 Moore, The Birth of Popular Heresy, 37-38.
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gibi algilansa da 12. yiizy1l diinyasinda bu tiir goriisler Katolik inancina karsiydi ve
sapkin olarak etiketlenmek i¢in yeterliydi. Arles Piskoposlugu tarafindan tutuklanan
Henricus da 1135 yilinda Pisa Konsili’nde bu goriislerinden dolay: sapkin olarak
damgalanmist1.5”° Konsil’de gezgin vaizligini biraktigina ve tiim sapkin goriislerden
vazgectigine dair soz vermisti. Bir manastira girme kefaretiyle serbest birakilan
Henricus, soziinde durmayarak Toulouse bolgesinde sapkin fikirleriyle vaazlara
devam etmisti. Halk lizerinde yarattigi etki sonucu insanlar ayinlere katilmamus,
rahiplere adak ve ondalik vermemis, hatta hasta ziyaretlerinde de
bulunmamislardi.®®® Henricus’un sdylemleri birbiriyle baglantili olan toplumsal
degerlerin bir nevi ¢oziilmesine sebep olmustur. Henricus’un Kilise 6gretilerine dair
karsit diislinceleri sadece Henricus’a ait degildi. 12. yiizyilin toplumsal degisiminde
ozellikle de Giiney Fransa bolgesinde Kilise tarafindan sapkin kabul edilen goriisler
yaygindi. Bruyslu Petrus’un da benzer goriisleri bu bolgede hizla yayilmis hatta bu
goriislerden Kesis Henricus’un da etkilendigi diisiiniilmekteydi. 1135 yilindan sonra
Henricus’un bulundugu Toulouse bdlgesinde din adamlarina kars1 itaatkarsizlik vardi
ve onlarin suistimallerine kars1 halk yeni olusumlara inanmaya meyilliydi. Oksitanca
gibi yerel dillerin din adamlar tarafindan bilinmemesi halk ile din gorevlilerinin
iletisim kurmasini zorlagtirmigti. Bunun sonucu olarak gezgin vaiz dedikleri teoloji
alaninda ¢ok yetkin olmayan kisiler insanlara vaazlar vermisti. Bolgenin heterojen
demografisi c¢esitli fikir ve Ogretilerin hizlica yayilmasmi kolaylastirmisti. Bu
nedenlerden dolayr bdlge sapkin gériislere ev sahipligi yapmist.%8! Tiim bunlan
igerisinde barindiran Toulouse sehri, Basrahip Bernardus’un mercegi altindaydi.
Ciinkii Kesis Henricus’un sapkin goriislerine daha énceden Pisa Konsili’'nde sahit
olmustu ve Toulouse sehrinin de nasil bir karanlik icinde oldugunu 6n
gorebilmekteydi. Bagrahip Bernardus Toulouse Kontu Alphonsus’a (Alfonso Jordan)
(y. 1112-1148), Kesis Henricus hakkinda bilgilendirme mektubu yazmis ve Konta bu
koyun postuna biirlinmiis tilkinin topraklarinda yasamasina nasil izin verdigini
sormustu. Basrahip Bernardus’un oOnceki ifadelerinden anlasildigi kadariyla bu

durum, Kiliselerin bos kalmasi, halka liderlik edecek din adaminin olmamasi,

679 Moore, The Birth of Popular Heresy, 39.

680 Malcolm Barber, The Cathars: Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages
(New York: Routledge, 2014), 34; Michael Frassetto, Heretic Lives: Medieval Heresy from
Bogomil and the Cathars to Wyclif and Hus, (London: Profile Books LTD, 2007), 46-47.

681 A S. Turberville, Mediaeval Heresy and The Inquisition, (London, 1920), 16.
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Mesih’siz  kalmig Hristiyanlarin  arayis1  ve saygi duyulmayan ayinlerle
aciklamaktaydi. Kesis Henricus’un tiim sapkin goriislerine deginerek seytanla is
birligi yapan miirted kisinin insanlar1 kandirmasina izin verilmemesi i¢in Kontu
uyarmist1.%8? Basrahip Bernardus nezdinde Henricus, kumar oynayarak para kazanan
ve kazandig1 paray1 eglencelerde harcayan gecesi giindiizii belli olmayan yalanci bir
karakterdi. Henricus’u meyvesiz kotii bir agaca benzeten Basrahip Bernardus, bu
agacin sadece kokleriyle topragr kirletmedigi, ayn1 zamanda kotii koku da yayarak
toplumsal diizeni bozdugunu sdyleyerek, Henricus’un goriislerinin ne kadar tehlikeli
olduguna deginmisti.%®® Daha sonra Clairvauxlu Bernardus, Kesis Henricus ve diger
sapkin gruplarin Languedoc bolgesindeki bu goriislerle miicadele etmek tizere
Papalik Elgisi Ostia Piskoposu Albericus (6. 1148) tarafindan vaaz goreviyle bolgeye
gonderilmisti. 1145 yilindaki seyahatinde Languedoc bdlgesinin bir¢cok sehrinde
bulunmus ve sekreteri Gaufredus ile Kesis Henricus’un izini siirmiistii. Bulundugu
bolgelerde halkin din adamlarini asagiladig ve Kilise otoritesine nasil kars1 geldigine
taniklik etmisti. Basrahip Bernardus ile kamusal alanda tartismaya cesaret edemeyen
Kesis Henricus, bagrahiple karsi karsiya gelmemis ve onun bulundugu yerlerden
uzak durmustu. Basrahip Bernardus’un Toulouse bélgesinde inanci yeniden tesis
etmede 6nemli gelisme saglamistir.®3 Ancak daha once de iizerinde durdugumuz
gibi Giiney Fransa bolgesinde yogun bir sapkin eylemleri vardi. Basrahip
Bernardus’un halki ikna yontemiyle Katolik inancina dondirmeye calistigi ve
kismen de basarili oldugu vaaz goérevi c¢ok uzun soluklu olmamisti. Zayif
biinyesinden ve manastira geri ¢agrilmasindan dolay1 Clairvaux Manastiri’na donen
Basrahip, Toulouse halkina Kilise tarafindan yetkilendirilmemis hi¢ kimsenin séziine
itimat etmemesi, koyun postuna biiriinmiis kurtlarin balla karigmis zehirli s6zlerine
kars1 dikkatli olmas1 hususunda uyarida bulunmustu.%®° Kesis Henricus’un din karsit1

ogretilerinin etkisini ortadan kaldirma gorevini iistlenen Basrahip, Giliney Fransa

682 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 388-90.

683 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 387-89; Beverly Mayne
Kienzle, Cistercians, Heresy and Crusade in Occitania, 1145-1229: Preaching in the Lord’s
Vineyard, (New York: York Medieval Press, 2001), 93-94.

68 Russell, Dissent and Reform in the Early Middle Ages, 76.

65 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 289-90.
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seyahatinde o&zellikle Albi ve Verfeil®® kasabasi hari¢ insanlarin basrahibe
sadakatlerini sunmasiyla basarili olmustu. Albi sehrinde sapkin diisiincelere yogun
bir ilgi vardi; hatta 1209 yilinda sapkin gruplara kars1 Papaligin onciiliiglinde Albi
Hagli Seferi®®’ diizenlenmisti.%®® Basrahip Bernardus seyahati sirasinda ise Papalik
elcisini alaya alan ve kendi dini kurumlarina sahip olan bu insan toplulugunun

faaliyetleri sonraki yillarda Kilise’yi uzun siire ugrastirmistir.

Exordium Magnum ve Vita Prima’da Basrahip Bernardus’un bu seyahati sirasinda
cesitli mucizeler gosterdiginden bahsedilmekteydi. Ama olanin gozlerinin agilmast,
yiiriiyemeyenlerin ylirlimesi, yatalaklarin ayaklanmasi, lal olanin konugmasi gibi pek
¢ok mucizevi olaym insanlar1 tekrar Tanr1’ya dondiirdiigii vurgulanmaktayd:.®®® Bu
tir mucizevi olaylarin donem kaynaklarinda anlatimi1 Basrahip Bernardus’un
“azizlik” mertebesi i¢in hazirlik asamasi olabilir. Nihayetinde Basrahip Bernardus’un
Kesis Henricus’un din karsithigindan dolay1r ¢iktigi bu vaaz seyahati, Sistersiyen
Tarikat’nin sapkin gruplara karst vaaz gorevlerinde 6n safhalarda olmasini da
sekillendirmisti.’ Her ne kadar Toulouse Piskoposlugu tarafindan Kesis
Henricus’un 1145 ve sonrasinda yakalanip ortadan kaldirldigi iddia edilse de®®
akibeti ile ilgili net bilgiye sahip degiliz. Ancak Henricus’un yakalanmis olmasinda
Clairvaux Basrahibi Bernardus’un bolgedeki vaazlari etkili olmus olabilir.6%

Basrahip Bernardus donanimli din adamlarinin Sayisinin arttirilmasiyla sapkin

diistincelerin ¢iiriitiilebilecegi lizerinde durarak g¢ok sayida Kilise vaizinin sahaya

686 13, yiizy1l kronikgisi Puylaurensli Willelmus tarafindan Verfeil’da Clairvauxlu Bernardus
vaaz verirken, kasabanin ahalisinin Kilise’den ayrildigindan ve kamu alanlarindan evlerine
cekilerek kapilarini basrahibin yiiziine kapattiklarina dair bilgilerden bahsedilmektedir. Hatta
bu olay lizerine Clairvauxlu Bernardus’un ayaginin tozunu savurmasiyla da kasabayi
lanetleyerek bir siire sonra kasabanin kitlik yasadigina dair bir olaya deginmektedir. Ancak
bu olay sadece bu kronikte ge¢mektedir. (William of Puylaurens, The Chronicle of William
Puylaurens, ed. W. A. Sibly & M. D. Sibly, (Woodbridge: The Boydell Press, 2003), 10.)

887 Ayrintih bilgi igin bknz. (Fatih Durgun, “‘Sarazenlerden de Beter Bir Diigman’: Katharlar
ve Cok Boyutlu Yénleriyle Albi Hagh Seferi”, Ortacag Avrupa Tarihi Uzerine: Kavramlar
ve Olgular, (istanbul: Ketebe Yay., 2021); Eray Ozer, “*“Tanr1 Kendinden Olam1 Bilir”: Albi
Hagli Seferleri’'ne Dair Dénem Kroniklerinin Tarihyazimi Acisindan Incelenmesi’”
(Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Medeniyet Universitesi Lisansiistii Egitim
Bilimleri, 2021)).

688 Kienzle, Cistercians, Heresy and Crusade in Occitania, 1145-1229, 136.

689 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 150-53; Moore, The Birth of
Popular Heresy, 43-45.

69 Kienzle, Cistercians, Heresy and Crusade in Occitania, 1145-1229, 103-8.

691 Russell, Dissent and Reform in the Early Middle Ages, 76.

692 Barber, The Cathars: Dualist Heretics in Languedoc in the High Middle Ages, 34.
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gonderilmesine vurgu yapmistt. Ayrica Henricus drneginden de anlasilacag: iizere
Basrahip Bernardus iyi ve kotii tohum metaforu ile insanlara dogru ve yanlis
goriisleri sunarak, kendilerinin karar vermesini saglamaktaydi. Uzerinde durdugu en
onemli yontem ise insanlar1 ikna etmeye dayali yontemiydi. Henricus’un goriislerine
karsi da bu yontemi kullanarak ona inanan insanlar1 tekrar Katolik inanca

dondiirmeyi bir nevi bagsarmistir ve Henricus’un yakalanmasinda da rol oynamustir.
3. 4. Basrahip Bernardus’un Cluny Manastiri’na Elestirisi

Cluny Manastir geleneginin yogun dini ritiielleri, biiyiik servet ve diinyevi
isteklerine karsi bir reform tepkisi olarak kurulan Sistersiyenler, Aziz Benedictus
Kuralr’na kat1 bir bagliliga ve Cluny geleneginin aksine emegin degerine dnem verip
kendi diizenini olusturan bir tarikat Ozelligi tasimaktaydi. Tiim giinii okuma ve
ibadetle geciren Cluny kesisleri insan giiciiyle tarlalarda c¢aligmanin ibadetleri
aksatacag1 gerekcesiyle calismayr zaman kaybi goren anlayislarindan dolayr uzun
siire elestirilmislerdi.®®® Benedikten Manastir gelenegine bagh toplulugun ilkelerden
taviz vermesi donemin yiikselen tarikati Sistersiyen kesislerin dikkatinden kagmamis
ve kendi aralarindaki muhalefet yeni topluluklarin da zeminini olusturmustu.
Sistersiyen ile Cluny kesislerinin Gigny ve Miroir Manastirlarinin vergi muafiyet
tartigmasi, Basrahip Bernardus’un yegeni Robertus olayr ve en Onemlisi Aziz
Benedictus Kurali'min ihlali gibi pek ¢ok alanda iki manastir arasinda anlagmazliklar
ortaya ¢ikmustr. 1115-1122 yillar1 arasinda Cluny Basrahibi Pontius (y.1109-1122)%%

tarafindan taninan vergi ayricaliklart iki manastir arasinda baglarda olumlu bir iligki

693 David Knowles, Cistercians and Cluniacs: The Controversy Between St. Bernard and
Peter the Venerable, (Oxford: Oxford University Press, 1955), 8-9.

69 1075-1126 yillar1 arasinda yasayan Melgueilli Pontius asil bir Languedoc ailesine
mensuptu. 1109 yilinda tstlendigi Cluny basrahiplik gorevini baslarda basarili bir sekilde
yiirtitmisti. Cluny toplulugu arasinda ¢ikan bazi tartismalardan dolay1 Papalik nazarinda da
itibar kaybina ugramis ve 1122 yilinda basrahiplik gérevinden ayrilmisti. Pontius’un ayrilist
ile yerine Venerabilis tinvaniyla da bilinen Petrus ge¢misti. Petrus’un yonetimi esnasinda
Pontius’un 1125 yilinda basrahiplik i¢in Cluny Manastiri’na saldirmast sikintida olan
manastir ekonomisini daha da kotiilestirmisti. Bu olay Papa Honorius (6.1130) tarafindan
onun aforoz edilerek hapsedilmesine sebep olmustu. (J. Henri Pignot, Histoire de I’ordre de
Cluny: depuis la fondation de ’abbaye jusqu’da la mort de Pierre le Vénérable (909-1157),
Vol. Il (Paris, 1868), 67-69; Andriaan H. Bredero, “Saint Bernard in his Relations with
Peter the Venerable”, Bernardus Magister: Papers Presented at the Nonacentenary
Celebration of the Birth of Saint Bernard of Clairvaux, ed. John R. Sommerfeldt,
(Kalamazoo: Cistercian Publications, 1992), 318; Havva Sebetci, “Siddet ikliminde Kilig ile
Kalemin Keskinligi: Cluny Manastir Basrahibi Muhterem Peter Ornegi”, Ortacag
Arastirmalar: Dergisi 6, sy 1 (2023): 317.)
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saglamisti. Ancak Basrahip Bernardus’un dikte ettifi yegeni Robertus olaymi

kapsayan 1119 tarihli mektubu®® ve 1125 yilinda Cluny uygulamalarini elestiren

696

Apologia®® adli risalesi en 6nemli elestirel metinlerinden ikisiydi. Yagmurdaki

Mektup (sine in imbre sine imbre) olarak da adlandirilan mektupta, Basrahip
Bernardus Cluny yetkililerinin gen¢ ve deneyimsiz Sistersiyen kesis Robertus’u
kandirarak, onun manastira alinmasindan dolayr kendisine karst uygulanan
adaletsizligi protesto etmekteydi.®®” Cluny Manastir’’nin Robertus’un ¢ocukken belli
bir toprak karsihigi ailesi tarafindan kendilerine verildigi, yetiskinliginde
Sistersiyenlere katilmis olmasina ragmen yine de onceki yeminine bagli kalmasi

gerektigi iddiasina Bagrahip Bernardus :

Bir babanmin oglu adina yaptigi yemin mi, yoksa oglunun kendi adina
yaptigr yemin mi ? Ozellikle de bu daha iyi bir seye dair bir yemin ise.
Birakin hizmetkariniz ve yasa koyucumuz Benedictus hangisinin daha dogru
olduguna karar versin: Bir ¢ocuk icin heniiz bir sey bilemeyecek kadar
kiigiikken verilen bir yemin mi, yoksa daha sonra ne yaptigini anladiginda
kendisi icin ettigi bir yemin mi (daha ger¢ek)? Kendi adina konusabilecek
vasa geldiginde tercihini yapti. Bununla birlikte, ¢ocugun Cluny’ye
herhangi bir resmi teklif olmadan yalnizca vaat edildigine siiphe yoktur.
Ciinkii  Kural tarafindan ongoriilen dilek¢e ebeveynleri tarafindan
vapilmamisti, eli sunak bezine sarilmamisti ve sunu taniklar oniinde
gerceklesmemisti. Cocukla birlikte soyledikleri araziyi isaret ediyorlar ve
onun igin yapildigini iddia ediyorlar. Peki onu toprakla birlikte aldilarsa
nasil oldu da ¢ocugu degil de toprag ellerinde tuttular? Topraga ¢ocuktan
daha fazla deger vermis olabilirler mi?%%®

seklindeki ciimleleriyle karst ¢ikmisti. Hatta yegeni Robertus’un iddialar
dogrultusunda onun manastirindan ayrilip Cluny Manastiri’na gegmesini cahilce bir
davranig olarak gormiis ve duydugu Uziintiiyli su climleleriyle dile getirmisti.
Uziintiiyle agliyorum, kaybettigim emegim icin degil, kaybettigim ¢ocugumun mutsuz

durumu icin. Sizin icin emek harcamamis bir baskasinin sizinle sevinmesini mi tercih

89 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 1-10.

6% Bagrahip Bernardus’un Apologia adli risalesi Avustralya’da Tarrawarra Manastiri’nda
1960 yilindan beri Sistersiyen kesisi olarak yasayan Michael Casey tarafindan Ingilizceye
cevrilmistir. Clairvauxlu Bernardus’un c¢aligmalari baghigi altinda bazi eserlerle birlikte
kitaplastirilmistir. Muhteva i¢in bknz. (Bernard of Clairvaux, The Works of Bernard of
Clairvaux : Treatises, |, 31-69.)

897 Bredero, Bernard of Clairvaux, 220-21.

6% Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 6.
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edersiniz? %° Robertus olay ile baslayan bu mektupta Cluny toplulugunun cesitli ve
pahal1 yiyecek-igecek tiiketimini Sistersiyenlerin sade ve dogal tiikketim aligkanligi ile
karsilagtirarak kendi toplulugunun kemer sikma politikasi hem Kural’a hizmet ettigi

icin hem de manastir yasantisina 6érnek oldugu i¢in yliceltilmistir.

Basrahip, Sistersiyen ile Cluny kesisleri arasindaki bazi zitliklar1 ele alarak onlari
tenkit etmekteydi. Sade manastir yasaminin aksine rahat ve sicak kiirklerin tercih
edilmesini, kaliteli kumas ve degerli takilarin kullanilmasini hos gdrmeyerek
kesislerin lordun yasamini andiran hayatlarin1 sorgulamaktaydi. Zengin igerikli
yeme-igme aliskanliklarinin ruha hizmet etmekten ¢ok bedene hizmet ettigini
vurgulaylp agir ve hantal bedenlerin igerisinde kaybolmus ruhlar igin
liziilmekteydi.’® Kisaca Basrahip Bernardus’un yegeni ailesi tarafindan gocukken
Cluny Manastiri’na oblate olarak verildigine dair s6z, Robertus yetiskinlige ulasip
akrabasinin {linline aldanarak kendi karariyla Sistersiyenlere katilmasiyla bozulmustu.
Ancak Clairvaux Manastiri’nin kemer sikma politikasini dayanilmaz bulan Robertus,
Cluny kesislerin rahat yasamina 6zenerek manastirdan ayrilmisti. Onun ayrilis1 iki
manastir arasindaki uygulama farkliligini da goéstermekteydi. Cluny gelenegini
timiiyle kimamayan toplulugun disardan goriinlimiinii sunmay1 amaglayan bu
mektup,’®* yanlis anlasilmalara mahal vermemek icin 1125 yilinda Basrahip
Bernardus’un sekreteri Willelmus S.Theodorici’nin de katkilariyla Apologia basligi
altinda genisletilmis ve dili de yumusatilmist1.’®> Basrahip Bernardus temkinli
davranarak kaleme aldig1 eserinde Cluny topluluguna karst daha anlayish
yaklagmisti. Ancak bu 1limli yaklasimi onun Cluny’deki suistimalleri onayladigi
anlamina gelmemekteydi. Apologia’da Basrahip Bernardus gilecilikleriyle 6viinen

Sistersiyen kesislerin kiiglimseyici davraniglarini kendi ile bagdastirmamis ve hatta

69 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 7.

700 Berpard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 8.

01 Burton and Kerr, The Cistercians in the Middle Ages, 34.

2Willelmus S.Theodorici Cluny i¢ tartismalarinin yeterince agiklanmadigi diisiincesiyle
Bagrahip Bernardus’a daha agiklayici bir metin yazilmasini 6nermisti. Bagrahip Bernardus da
Cluny Tarikati’na kiiglimseyici tavirlarindan dolay1 kendilerine yoneltilen suglamalara daha
net cevap vermek ve haksiz yere su¢lanmayi bertaraf etmek i¢in her ne kadar sitemkar olsa
da metnin genisletilmesini makul gérmiistiir. 1120’lerde {izerinde g¢alisilmaya baslanan ve
yakin dostlarina okutulan metnin, 1125 yilinda dagitildigi kabul edilmektedir. (Bredero,
Bernard of Clairvaux, 221.)
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Clairvaux Manastir’na girmek isteyen toplulugun kesisini de kabul etmeyerek

Manastirina geri gdndermisti.’®

Basrahip Bernardus’un girigimleri her ne kadar hosgorii ve anlayis esasl olsa da
her iki manastir kesislerinin kiyafetlerinden dolay1 Siyah ve Beyaz kesisler seklinde
gruplastirilmasina engel olmamistir. Siyah kesislerin gérkemli yasamini anlamakta
giicliik ceken siradan insanlar, Isa’nin yoksullugunu 6rnek alan Sistersiyenleri
sigmacaklart ruhani bir liman olarak gormekteydiler. Cluny toplulugu, giig
kaybetmesini rahat yasam tarzlarindan ziyade Sistersiyenler tarafindan yapilan

karalama sdylemlerinden kaynaklandigim savunmustur.’®

Cluny Bagrahibi
Muhterem Petrus (y. 1122-1156)'% ise bu iki tarikat arasindaki anlasmazhigi;
herkesin ve benim de fark ettigim gibi siyah kesis bir beyaz kesis gordiigii zaman
yukardan bakar. Beyaz kegig siyah bir kesis gordiigii zaman arkasint déoner seklinde

ifade etmistir.”®

Sistersiyen Manastir gelenegi Aziz Benedictus Kuralr’na siki bagliliga, kendi
yasasina, belirli gelir tiirlerinin reddine, 1ssiz yerlesim mekanina, iktisadi
orgiitlenmeye ve sohbetlerle kesis olmayan kimselerin ruhani hayata hazirlanmasi
gibi hususlara dayanmaktaydi.””” Sistersiyen yasasi, Aziz Benedictus Kurali’na
dayanmakta ve Kural’in tikandigi yerde kendi yasalar islevlik kazanmaktaydi.
Manastir igindeki faaliyetleri, manastira dahil olacak yeni gruplarin ve evlerin
kontrolli ana manastir tarafindan yapilmaktaydi. Boylece kendi i¢inde orgiitlenmis

bir manastir modeline sahiplerdi. Eski Benedikten Kesisi ldunqus, Sistersiyen

703 Bernard of Clairvaux, The Works of Bernard of Clairvaux : Treatises, |, 37-38.

704 Bill Warner, “Cistercians vs. Cluniacs: Trouble or Progress?” (Minnesota, College of
Saint Benedict and Saint John’s University, 1984), 7.

% Asil adi Pierre Maurice de Montboissier olan Basrahip Muhterem Petrus (Petrus
Venerabilis), 1090/92 yilinda diinyaya gelmis Montboissierli bir ailenin yedinci ¢ocuguydu.
Manastir okullarinda yetisen Petrus, 1122°de Cluny Basrahibi Pontius’un basrahiplikten
ayrilmasmin ardindan Cluny basrahiplik gérevini iistlenmisti. Manastirin dini ve ekonomik
anlamda gelismesi i¢in pek ¢ok miicadele vermistir. Ozellikle de islam ve Yahudi kaynaklari
lizerine yaptigi calismalar ile kendinden uzun siire bahsedilmesini bagarmistir. Keskin
Yahudi ve Miisliiman kargithgr ile bilinmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bknz. (David Knowles,
“Peter the Venerable”, Bulletin of the John Rylands Library, 1956, 132-45; Pignot, Histoire
de l’ordre de Cluny: depuis la fondation de I’abbaye jusqu’a la mort de Pierre le Vénérable
(909-1157), 111, 52 vd., 72; Sebetci, “Siddet ikliminde Kili¢ ile Kalemin Keskinligi: Cluny
Manastir Basrahibi Muhterem Peter Ornegi”, 315-22.)

7% Warner, “Cistercians vs. Cluniacs: Trouble or Progress?”, 7.

7 Burton, The Cistercians in the Middle Ages, 11
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Ustlinliigiinii Aziz Benedictus Kurali’n bir yasa olarak algilamalarina dayandirmisti.
12. yiizyilda hukuk son derece 6nemliydi ve bu nedenle kesislerin Aziz Benedictus
Kuralr’na siki ve gergek bir sekilde baglilik gostermesi ve bu konudaki istikrar:
manastira da hukuki bir dayanak saglamisti. Kesis Idunqus, Cluny Manastiri’nin bu
ozelligini  kaybettigi diisiincesiyle ~Sistersiyen Manastirlarmi  yiiceltmisti.”%
Sistersiyen bir kesis olarak hayatina devam eden Kesis Idungus’un 6zelde Citeaux

Manastiri’n1 genelde ise Sistersiyen toplulugunu Cluny Manastir toplulugundan 6nde

tutmasi 12. ylizyilin manastir tartismalarinin etkisiyle agiklanabilir.

Sistersiyen kurumlarinda altinin parlakli§ina, miicevher bolluguna ve giimiigiin
pariltisina rastlanmamaktaydi. Oysa diger dini kurumlar Sistersiyenlerin aksine bu
tiir metalleri sik¢a kullanmaktaydi. Basrahip Bernardus Apologia adli eserinde pagan
sairi (Persius 'un) arkadaslarina dedigi gibi, ben de bir kesis olarak arkadaslarima
soruyorum: Soyleyin bana ey papazilar! Kutsal yerlerde hangi amagla altin bulunur?
Eger gercekten fakirseniz altin kutsal alanda ne ariyor?’® seklindeki ifadeleriyle
kesislerin gorkemli yasantisini elestirmisti. Sistersiyenlerin ise buna karsilik saf ve
ahlakli olmayi, altin islemeli kiyafetlerin yerine sade ve ucuz kiyafetler tercih
ettiklerini vurgulamisti. Cluny kesislerin siyah giysileri yerine Sistersiyenlerin
boyanmamis koyun yiinlinden kaba beyaz bir kiyafet kullanimi onlarin renk
tizerinden siniflandirilmasimin da nedeniydi. Ayni yoksulluk ve sadelik diisiincesi
Kilise igerisindeki siislemeler ve mimari yapilarinda da uygulanmisti. Dekoratif
amacl heykeller yasaklanmisti. Sadeligi merkeze alarak parlak ve degerli metaller
yerine tahta ve demir agirlikli bir stisleme tarzi benimsenmisti. Oysa Cluny Manastiri
gibi diger manastirlarin da etkisinde oldugu gosterisli ve ¢esitli miicevheratlarla
donatilmis; renkli figilirlerle duvarlar1 ve zeminleri siislenmis dini yapilara deginen
Basrahip Bernardus Apologia’sinda geleneksel —siislemeleri  su  sozleriyle
hicvetmekteydi.

Azizlerin resimlerini dogemeye yerlestirdigimizde ve onlarin tizerinde de
yuiriidiigiimiizde onlara ne tiir bir saygi gosteriyoruz? Bazen birisi bir
melegin agzina tiikiirmekte, bazen bir Azizin yiizii oradan gegen birisinin

ayagt altinda ¢ignenmektedir. Eger kutsal imgeler bizim icin bir sey ifade
etmiyorsa, nigin en azindan boyadan tasarruf etmiyoruz? Kirletecegimiz

78 [dung of Priifening, Cistercians and Clunys: The Case for Citeaux, 25-61.
79 Bernard of Clairvaux, The Works of Bernard of Clairvaux : Treatises, |, 64.
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seyi nicin siisliiyoruz? Uzerinde yiiriiyecegimiz seyi nicin dekore ediyoruz?
Her zaman ¢amurla kirletecegimiz resimlerin iyiligi nedir?"°

Bagrahip Bernardus kutsal olana sayginin kalmadigi; hatta gereksiz islemlerle hem
israfa hem de bu satafatli dekoratif islemlerden dolay1 dini yerlerin dikkat dagitic
yerler oldugu iizerinde durmaktaydi. Yeme-igme ve kilik kiyafetteki olgisiizliige
kars1 saskinligin1 gizlemeyerek, savurganligi ilke edinen dini kurumlarin dindarligini
sorgulamaktaydi. Zira Sistersiyen kesislerinin sahip oldugu tutumlulugu ac¢gozliiliikle
kemer sikma olarak tanimlayan kimselere karsi da alayci bir lislup kullanmisti.
Gevsekligi sagduyu, savurganlifi comertlik, bos konusmay1 nezaket, yiiksek sesle
gillmeyi nese, gosterisli giyinmeyi itibar sayan bu kimseleri ahlak ve erdemden
yoksun gérmekteydi.”'! Basrahip Bernardus’un dikkatini ¢ektigi bir husus da
manastirlardaki yemek listesiydi. Listede balik tiiketiminin gereginden fazla
yapilmasi ve baharatlarla tatlandirilmis yemekler ve egzotik tatlarin yani sira dort ya
da bes ¢esit yemegin bulunmasini hos gérmemisti. Bunu da manastir asgisinin
marifetiymis gibi alayci bir sekilde hicvetmisti.”*> Cluny Basrahibi Petrus bu
elestiriye Aziz Benedictus’un zayiflar1 géz Ontinde bulundurarak Kesislerin iki
segenekten birini segmesine izin verdigi gibi Sistersiyenlerin de ii¢ ya da dort
secenekten birini segmesiyle ayn1 derecede esit oldugu seklinde karsilik vermisti.’*?
Gereginden fazla tiiketilen i¢kinin -normalde suyla seyreltilir- sarhoslugu uyusmus
zihinlerin aksam duasini yapamamaya ve nobetlere kalkamamaya neden olarak
manastir diizenini bozdugu i¢in tiiketilmesine izin verilmemekteydi. Nihayetinde de
Basrahip nazarinda bu tiir aliskanliklar zevk ve sefaya diskiinlik olarak
goriilmiistii.”** Aym zamanda manastir revirlerinde saglikli kimselerin sadece et
yemek i¢in yer isgal etmesini giiliing bulmakta ve bu din adamlarini nefislerinin esiri

olduklar1 igin elestirmekteydi.”*® Apologia’da anlatimmna devam eden Basrahip,

10 Bernard of Clairvaux, I, 66; Matarasso (ed.), The Cistercian World: Monastic Writings of
the Twelfth Century, 73.

"1 Bernard of Clairvaux, The Works of Bernard of Clairvaux: Treatises, 1, 59-61;
Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 64.

"2 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 55-56.

3 Knowles, Cistercians and Cluniacs: The Controversy Between St. Bernard and Peter the
Venerable, 16.

4 Bernard of Clairvaux, The Works of Bernard of Clairvaux: Treatises, 1, 55-57;
Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 66-67.

5 Bernard of Clairvaux, The Works of Bernard of Clairvaux: Treatises, 1, 57-58;
Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 67.
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kalabalik bir kafile ile seyahat eden basrahibin gegit toreni edasindaki tavrini yersiz
bulmus ve bu tarz basrahiplerin kesislerin babasi olmaktan ziyade kaleler ve sehirler
lizerinde hakimiyet kuran lordlara benzetmisti.”'® Ayrica manastir basrahibinin
kesisin babasi ve ruhlarin ¢obani oldugu tizerinde durarak, manastirindaki kesisleri
azarlamasini ve dinlemeden sorgulamasini basrahibin zayif ve aciz bir kisiligi olarak

degerlendirmekteydi.”*’

Basrahip Bernardus’un Apologia baslikli risalesinin
muhtevast ya tanik oldugu ya da duydugu olaylar1 elestirel tarzda aktarmasiyla
olusturulmustur. Cluny Manastir yasantisina elestirileriyle baslayan goriisleri
zamanla genel manastir yasantilarinin elestirisine dontigmiistiir. Miiellif Bredero,
biiyiik bir kafile ile seyahat eden basrahip profilini St. Denis Manastir Basrahibi
Sugerius’tan esinlendigi kanisindaydi. Hatta bazi siislemelerde ozellikle de kitap
stislemelerindeki canliliga kars1 elestirisini Citeaux Manastir yazihanesinde yapilan
cesitli figiirlere dair oldugunu diisiinmekteydi.”*® Edebi bir 6zellik tastyan metinde
cesitli spekiilatif yaklasimlar vardir. Ancak bu Sistersiyen Tarikati’nin kurumsal
yapisinin diger manastir modellerinden daha gelismis oldugunun géz ardi edilecegi
anlamina gelmemektedir. Ciinkii degisen bir diinyanin gereksinimlerini algilayip
kendilerini degisime uyum saglayacak sekilde sistemlestirmislerdi. Degisimi
algilamakta geriden gelen Cluny Manastir Basrahibi Petrus’un, Basrahip
Bernardus’un risalesine kars1 yazdigi antitez mahiyetindeki mektubunda mevcut
sartlardaki 1srar1 goriilmektedir. Yirmi Sekizinci Mektup olarak bilinen bu metin
Bagrahip Bernardus’un Cluny’ye yonelttigi elestirileri kabul etmeyip, Bernardus
tarafindan manastirin diizeltilmeye ihtiyaci olmadigi iizerine kuruluydu. Hatta
Sistersiyenlerin hep savunduklari Aziz Benedictus Kurali'na baglilik vurgusunu,
manastirin neden kendi yasalarini olusturdugunu - Carta Caritatis Tiiziiklerini-
sorgulayarak elestirmekteydi.”™® Ayrica Sistersiyen Manastirlarina yeni iiyelerin
kabuliindeki adaletsizligi belki de Robertus olayini kastederek tekrar giindeme
getirmekteydi. Oysa Basrahip Bernardus daha once de deginildigi gibi manastira

katilmak isteyen yeni iiyelerin baska manastirlara bagli olup olmadigina bakarak

6 Bernard of Clairvaux, The Works of Bernard of Clairvaux: Treatises, |, 62-63;
Matarasso, The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 71.

17 Bernard of Clairvaux, The Works of Bernard of Clairvaux : Treatises, |, 62; Matarasso,
The Cistercian World: Monastic Writings of the Twelfth Century, 70.

18 Bredero, Bernard of Clairvaux, 223-24.

19 peter the VVenerable, The Letters of Peter the Venerable, |, 53-54.
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katilimina karar vermekteydi. Bununla ilgili de takip ettikleri bir kural vardi.”?° Bu
kurala gore yeni iiye Sistersiyen Manastirlarinda bir yil gibi uzun bir egitimin
ardindan manastirin daimi {iyesi olarak kabul edilirken, Cluny’de bu uygulama
sadece birkag ay ya da hafta siirmekteydi. Basrahip Petrus bu siireyi kisa tutmasini
yeni iiyelerin bir an dnce manastira kazandirilmas: olarak savunmustur.”?t Cluny
Manastir kesislerinin ibadetten arda kalan zamanlarda da calistigina- kitap ¢cogaltmak
gibi- deginen Basrahip belki de Cluny geleneginin bir 6zelligi olan uzun siireli ibadet
uygulamasini kesislerin asil gérev anlayisindan kaynakli oldugunu diisiinmekteydi.
Bag ve bahgelerde ¢alismak onlar i¢in bosa harcanmis bir zaman olarak kabul
edilmis ve bu isleri kesislerden ziyade diinyevi gayeleri olan insanlarin yapmasini
uygun gormiiglerdi. Belki de Cluny Manastiri’nin atladigi nokta sabanin kullanimin
kili¢ kullanmakla esit 6neme sahip oldugu bir diinyanin iginde olunmasiydi.
Toplumun siirekli savagan sovalyeligi desteklemek icin tiim giin duadan ¢ok daha
fazla bir etkilesime ihtiyaci vardi. Cluny Manastiri’nda ihmal edilen el emegine daha
fazla vurgu yapilmasi Bagsrahip Petrus tarafindan artik fark edilmisti. Cluny kesisleri
arasinda bu reform girisimi tartismaya sebep olsa da 1131/32 yillarinda Basrahip,
yeni uygulamalarin manastirda hayata gegirilmesi i¢in planlar yapmaya baglamisti.
Basrahip Bernardus’a yazdigi mektupta degismez diye savundugu gelenekler 1146
yilinda bir dizi reform yasasi ile degisime ugramisti. Bu siire¢ igerisinde muhalif
goriiglerle miicadele etme ve degisikliklerin kabul edilmesi icin Sistersiyenlerle
Ozellikle de Bagrahip Bernardus’la is birligi yapmak istemisti. Ancak Bagrahip
Bernardus, kendisine yoneltilen polemik yazilarindan dolayr Cluny toplulugu ile
arasina mesafe koymus, kesislerini de bu konuda uyarmisti. Basrahip Petrus’un
yazilarinin ardindan Clairvaux basrahibinin bu teklifi kabul etmesi beklenemezdi.’??
1144 yilina denk gelen bu is birligi istegi sapkinlara kars1 vaaz verme gorevinden

dolay1 da kabul edilmemis olabilir.

Sistersiyenler ile Clunyler arasinda bir catisma da Basrahip Bernardus’un Italya

seyahati sirasinda meydana gelmisti. Bu c¢atismanin nedeni Cluny evi Gigny

0 Disardan Sistersiven Manastiri’'na girmek isteyen bir kesisten referans mektubu
alinmalidir. Ciinkii manastirlar arasinda bu nedenden 6tiirii ¢ikacak anlasmazliklara davet
verilmemelidir. (Waddell, “Instituta Generalis Capituli Apud Cistercium”, Chp. XI, 461.)

2L Knowles, Cistercians and Cluniacs: The Controversy Between St. Bernard and Peter the
Venerable, 15.

22 Bredero, Bernard of Clairvaux, 226-29.
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Manastirt ile Sistersiyen evi Miroir Manastir1 arasindaki ondalik vergisiyle ilgili
anlagsmazlikti. 1132 yilinda Papa II. Innocentius, bu vergi muafiyetini Sistersiyen
Manastir’na  vermisti.’?®> Cluny Manastiri, {igiincii sahislar tarafindan Miroir
Manastiri’na bagislanan miilklerin karlarindan ondalik pay alma hakkina sahipti.
Ancak 1132 yilindaki Papalik ayricaligi nedeniyle, Miroir Basrahibi bu vergileri
Gigny topluluguna 6demeyi reddetmisti. iki manastir arasinda vergiden dolay1 ¢ikan
anlasmazlig1 ¢6zmek i¢in Cluny Basrahibi Muhterem Petrus 1135 ve 1137 yillarinda

Papaliga ayricaligi iptali i¢in mektup yazmigt1’2

ve Basrahip Bernardus’un da araci
olmasimi istemisti. Neticesiz kalan bu girisimler uzun yillar iki topluluk arasinda da
tartisma konusu olmustur. 1151 yilinda bu tartisma tekrar giindeme gelmis ve 1152
yilinda Papa III. Eugenius’un Miroir Manastiri’nin tiim zararimi Gigny Manastiri
kesislerine aforoz tehdidiyle odeterek tekrar vergi anlagsmazligi Sistersiyen lehine
sonuglanmistir.’? Bu perspektiften de irdelendiginde Sistersiyen ile Cluny arasindaki
tartismanin  kaliciligi  konularin mevcut baglamdan daha genis, hatta siirekli

vurgulanan Aziz Benedictus Kural:’ndan bile daha kapsamli olmasidir.

Cluny-Sistersiyen tartigmalari siire giderken Basrahip Bernardus, 1146 yilinda
Miisliimanlara karst Hagli ruhunu canlandirma gorevini iistlenmistir. Basrahip
Bernardus’un 1130°da manastirdan Papalik krizi nedeniyle ayrilisi, 1144/45°te
sapkin diisiincelere kars1 vaaz verme ve 1146°da Hagli ¢agrisini yapma goreviyle
devam etmistir. Nihayetinde de seferin basarisizliginin ardindan 1150 yilinda

Charters toplantisi ile son bulmustur.
3. 5. ikinci Hach Seferi Siireci

Birinci Hagli Seferi siirecinde 1098 yilinda Haclilar tarafindan zaptedilen ve
burada bir Hagli Kontlugu kurulan Urfa’nin 1144°te Musul Atabeyi imadeddin Zengi
(6.1146)'% tarafindan fethedilmesiyle, Miisliman ilerleyisi Kudiis Kralligi’m

23 Innocentius 11, Habitantes in domo, 122-1123.

724 Pater the Venerable, The Letters of Peter the Venerable, 1, 108-9.

725 Bredero, Bernard of Clairvaux, 223.

726 1084 veya 1087 yilinda Halep’te diinyaya gelen Imadeddin Zengi, Sabyu boyundan il-
Turgan oglu Kasimiiddevle Aksungur’un ogluydu. Musul’da iyi bir egitim alan Zengi,
donemin idarecilerinin hizmetinde bulunarak basta Haclilar karsi olmak tiizere askeri
miicadelelerde deneyim kazanmustir. 1127 yilinda Muhammed Tapar’in oglu Sultan
Mahmud tarafindan Musul valiligine getirilmistir. Zeki bir idareci olarak giicli ittifaklar
yapmis ve hakimiyetindeki topraklari giivenceye alarak yonetim sinirlarini genisletmisti.
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tedirgin etmeye baglamisti. Miisliiman fetihlerini bildirmek ve Bati’dan yardim
istemek i¢in Kudiis Kralicesi Melisende (1136-1152) ile Antakya Prinkepsi
Raimundus (Raymond) (1136-1149) Cebele Piskoposu Hugo (Hugh) onciiliigiinde
bir heyeti Papa III. Eugenius’a gondermislerdi.”” Bu heyet 1145 yili sonbaharinda
Viterbo’daki Papa III. Eugenius’un huzuruna ¢ikmis ve Papa’ya Urfa’nin diistiigiind,

siranin ise diger Latin Kontluklara geldigini vurgulayan mesaj1 iletmisti.

Freising Piskoposu Otto Dogu’daki Latinlerin yardim ¢agrisina Chronica’da
deginmekteydi. Piskopos Otto’ya gore El¢i Hugo Urfa’nin diismesiyle deniz
otesindeki Kilise’nin igerisinde bulundugu tehlikeyi Papa’ya aciklamig ve Franklar
ile Romalilarin yoneticilerinden yardim almak icin Alpleri asma niyetini
belirtmisti.”?® Ayrica Papa’nin, Ermeni Piskoposlarindan olusan bir grubun Bizans’a
kars1 yardim istegi i¢in huzura ciktiklar1 sirada bu heyetten Dogu’daki gelismeler
hakkinda bilgi aldig1 diisiiniilmekteydi.”?® Dogu’daki durumdan haberdar olan Papa
III. Eugenius 1145 yili Aralik ayinda din kardeslerine yardim i¢in Haclhi birligi
toplanmasina dair Avrupa’daki yoneticilere ¢agrida bulunmustu. 31 Mart 1146
tarihinde Vezelay’da Clairvaux Basrahibi Bernardus’un konusmasi ve Fransa Krali
VIIl. Ludovicus’un esligi ile Hacgli Seferi vaazlari baslamist1.”® Basrahip
Bernardus’un vaazlart Alman cografyasinda da yankilanmisti. Kutsal Roma
Imparatoru III. Conradus da sefere katilacagini bildirerek birliklerine hazirlik emri
vermisti. 11l. Conradus 1147 yili Mayis ayinda yaninda Polonya ve Bohemya krallari
ile Macaristan’1 gecip Bizans topraklarma varmsti. Bizans Imparatoru Manuel

Komnenos’a Bizans topraklarinda ordusunun zarardan kaginacagma dair Hacglilara

Halep ve Musul arasinda bulunan Urfa Kontlugu da ele gegirmeyi planladigi yerdi ve 1144
yilinda Urfa’yr fethederek Bati diinyasinda biiyilk yanki uyandiracak tarihi olay1
gerceklestirmistir. (Giilay Ogiin Bezer, “Imadiiddin Zengi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.44,
(Istanbul: Tiirk Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 258-261).

721 Otto of Freising, The Two Cities: A Chronicle of Universal History to the year 1146 A.D
(Chronica sive Historia de duabus civitatibus), 433; Steven Runciman, Hag¢li Seferleri Tarihi
1, gev. Fikret Isiltan, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2008), 205; Ebru Altan, Ikinci
Hac¢l Seferi (1147-1148), (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaymlari, 2003), 10; Sevtap
Golgesiz Karaca, Kudiis Ha¢li Kralligi Siyasi Tarihi (1099-1187), 2. bs, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2020), 207.

28 Otto of Freising, The Two Cities: A Chronicle of Universal History to the year 1146 A.D
(Chronica sive Historia de duabus civitatibus), 443; Malcolm Barber, Hag¢li Devietleri
Tarihi, ¢cev. Dogan Mert Demir, (Ankara: Kronik Kitap, 2021), 273.

2 Altan, Tkinci Hagl Seferi (1147-1148), 11.

70 QOdonis de Deuil, II.Ha¢li Seferi: VII. Louis’in Dogu’ya Seyahati (De Profectione
Ludovici VII in Orientem), 23-24; Altan, Ikinci Haglh Seferi (1147-1148), 14-22.
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soz verse de Edirne’de Hagli ve Bizans kuvvetleri birbirleriyle miicadeleye
girismisti. Imparator da bu kargasayr durdurmak icin Haglilari Anadolu’ya hemen
sevk edip onlara rehber vermisti. 1ll. Conradus ilk Hagli Seferi giizergahindan
ilerleyerek Anadolu’ya ge¢cmisti. Tiirk topraklarina girince 25 Ekim 1147 tarihinde
Dorylaion’da Selguklu Sultan1t Mesud (1095-1156) tarafindan saldiritya ugramis ve
biiyiik kayiplar vererek iznik’e dogru kagmistr.”® Almanlardan birkag¢ ay sonra
Fransa Krali VII. Ludovicus, esi Eleanore d’Aquitaine ve birlikleri ile 4 Ekim’de
Istanbul’a ulasmust1. Bizans imparatorlugu ile aralarinda gerginlik olmasindan dolay1
birbirlerine kars1 temkinli davranmislardi. Fransa Krali iznik’e gecerek Kutsal Roma
Imparatoru III. Conradus’un ordusuyla birleserek yola devam etmisti. Ancak
Imparator rahatsizlaninca askerlerini Fransa Krali VII. Ludovicus’a birakarak
Istanbul’a dénmiistii. Istanbul’da tedavi goriip iyilesen Ill. Conradus, Manuel’in de
destegi ile 1148 yili Mart ayinda Istanbul’dan Bizans filosuyla Filistin’e, oradan da
Akka’ya varmisti. Fransiz birlikleri ise 1 Ocak 1148 tarihinde Tirklerle karsilasmis
ve zorlu bir miicadele vermisti. Aldiklart maglubiyetlerle yipranan Hagl birligi Ocak
ay1 sonunda Bizans’in Akdeniz kiyisindaki liman sehri olan Antalya’ya varmuisti.
Daha sonra da Kral ve ailesi gemilerle Antalya’dan Antakya’ya ge¢misti. 19 Mart
1148 tarihinde Antakya’ya varan Kral VII. Ludovicus ve ailesi Antakya Prinkepsi

Poitiersli Raimundus tarafindan karsilanmislardi.”?

Haglilarin sayilarinin az olmasma ragmen kralin gelisi Raimundus’u mutlu
etmisti. Ciinkii Halep hiikiimdart Nureddin Zengi’nin (1118-1174) Urfa’dan
Hama’ya kadar olan hakimiyeti Antakya’yi da tehdit etmekteydi. Kral VII.
Ludovicus’un da Antakya’dan ayrilip Dogu’ya varmasiyla 24 Haziran 1148 tarihinde
Kudiis Kraligcesi Melisende, oglu Kral III. Baudouin, kralligin asilleri, Hacgh
birliklerinin katilimiyla Akka’da gorlismiislerdi. Bu toplanti sonucunda Dimagk

tizerine sefer yapilmasi kararina varmislardi. Fransa Krali Ludovicus, Kutsal Roma

31 Alman Hagh birliginin giizergahi, Bizans ve Tiirkler ile iligkileri hakkinda ayrintili bilgi

icin bknz. (John of Salisbury, The Historia Pontificalis of John of Salisbury, 52-59; Osman
Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 8. bs, (Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 2004), 206-2016;
Isin Demirkent, Hacli Seferleri, (Istanbul: Diinya Yaymcilik, 1997), 104-6; Altan, Ikinci
Hacli Seferi (1147-1148), 29-35.

32 Fransa Hagh birligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bknz. (Runciman, Hagli Seferleri Tarihi
I1; Demirkent, Ha¢li Seferleri, 106-12; Ebru Altan, Antakya Hagli Prinkepsligi Tarihi
Kurulus Devri (1098-1112), 2. bs, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018), 35-40.
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Imparatoru 11l. Conradus ve Kudiis Krali Baudouin’in birliklerinin 24-28 Temmuz

k™3  {izerindeki miicadeleleri basarisizlikla

1148 tarihleri arasinda Dimas
sonuglanmist1.”®* Hagli itibarina biiyiikk bir darbe olan bu yenilgi sonucu llII.
Conradus, Akka’dan deniz yoluyla Selanik’e varmis ve oradan Konstantinopolis’e
gecerek Noel’i burada gecirmisti.”® Bizans Imparatoru Manuel ve Kutsal Roma
Imparatoru 1ll. Conradus Sicilya Krali Rogerius’a kars1 sefer yapma konusunda
anlagsmiglardi ancak bu ger¢eklesmemistir. Manuel’in yardimiyla iilkesine giivenli bir

sekilde donmiistiir.”®

Fransa Krali VII. Ludovicus ise 1149 yili yazina kadar Kudiis’te kalmistir. Fransa
Kral1 yenilginin sugunu Bizans imparatoru Manuel’e yiiklemistir. Bu nedenden &tiirii
Giiney Italya’daki Sicilya Krali Rogerius ile bulusup Bizans’a bir Hagli Seferi
yapmayi planlamislardi ancak bu sefer de gerceklesmemistir.”*” Genel olarak Haglh
liderlerinin aralarindaki iletisimsizlik ve giivensizlik ikinci Haghi Seferi’nin Bati
diinyas: adina basarisizlikla sonuglanmasina sebep olmustur. Sistersiyen Tarikati
baglaminda ise Papa Ill. Eugenius ve Bernardus -her ikisi de Sistersiyen gelenegine

bagli- seferin baslangicindan sonuna kadar uzun bir miicadele vermislerdir.
3.5. 1. Papa I11. Eugenius’un Quantum Praedecessores Fermam

Papa IIl. Eugenius tarafindan Ikinci Hagli Seferi ¢agrisi i¢in 1 Arahk 1145
tarihinde Vetralla’da™® yazilan Quantum praedecessores’®® 1146 ve 1147 yillan

8 Dimask sehrinde Miisliimanlar ile Haglilar arasindaki siyasi iliskiler i¢in bknz. (Aydin
Usta, Cikarlarin Gélgesinde Hagli Seferleri, 2. bs, (Ankara: Yeditepe Yayinevi, 2010), 153-
73; Altan, Ikinci Hagh Seferi (1147-1148), 106-12; Karaca, Kudiis Hacli Kralligi Siyasi
Tarihi (1099-1187), 208-13.)

*4slam miiellifi Ibn Kalanisi’nin (6.1160) aktarimina gére Dimask iizerine sefere ¢ikmaya
karar veren Latin ve Frenk birlikleri kendi aralarinda topraklari bolistirecek kadar
galibiyetlerinden emindiler. Ancak sehrin valisi Mu’ine’d-Din Unur’un savas tedbirleri ve
diger Miisliiman birliklerin destegiyle Hristiyan birlikleri agir bir yenilgi almistir. (Ibn
Kalanisi, Sam Tarihine Zeyl, cev. Onur Ozatag, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2015), 164-69.)

% Demirkent, Ha¢li Seferleri, 115.

73 John of Salisbury, The Historia Pontificalis of John of Salisbury, 59.

37 Demirkent, Hagli Seferleri, 115.

78 Viterbo nun on iki kilometre giineyinde bulunan ve Papa’nin kaldig1 sehir.

% Ferman “Bizim seleflerimiz yani papalar Dogu Kiliseleri’nin 6zgiirliigii i¢in ne kadar
caba gosterdi...” ciimlesiyle baslamaktadir. Fermanin Ingilizce cevirisinden yararlamlmustir.
(Otto of Freising, The Deeds of Frederick Barbarossa (Gesta Friderici Imperatoris), 71-73;
Pope Eugenius, “Privileges granted by Eugenius III, 11467, Translation and Reprints from
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arasinda Avrupa cografyasinda elden ele dolasmistir. Birinci Hagli Seferi ruhunu
canlandirmak isteyen Papa III. Eugenius siirekli olarak II. Urbanus’a atif yapmakta
ve sefere katilanlara vaad ettigi imtiyazlarin aynen gegerli oldugunu sdylemekteydi.
Ayrica Papa III. Eugenius kutsal emir aldigin1 ve Tanr1’nin kendisini bu kutsal savasi
baslatmak igin yetkili kildigin1 belirtmekteydi. Urfa’nin isa’nin hagmin diismanlart
tarafindan ele geg¢irildigini dogrulayarak din adamlarinin nasil oldiiriildiigiinii ve
kutsal emanetlerin kafirlerin ayaklari altinda kaldigmi anlatmaktaydi.”*® Dogu’da
tehlikede olan Hristiyanlar1 korumak i¢in Miisliimanlara karsi savagsmanin zaruri
oldugunu yazmistir. Seferin amacint Hristiyanlarin Kudiis’ii  Miisliimanlardan
arindirmak igin kanlarini dokmiis atalarmin anisina sahip ¢ikmak olarak belirtmistir.
Atalarimizin ¢abalart sayesinde sahip oldugumuz seyleri canla bagla korumalisiniz,
voksa babalarin kahramanligr ogullar: yiiziinden degersizlesir seklindeki ciimlesiyle
insanlar1 ikna etmeye baslamist1.”*! Papa’nm Urfa’nin diismesinden ziyade Kudiis’iin
feth edilmesine engel olmak istedigi ve Kudiisi korumaya vurgu yaptigi
anlagilmaktadir.”*? Franklardan gelen yardim talebinde de Kudiis’iin fethedilmesine
yonelik endiseleri gormekteyiz. Tarih¢i Ebru Altan’in da tizerinde durdugu gibi Urfa
sehri Misliimanlar tarafindan fethedilmisti. Bunun iizerine Haclilar, biiylik bir
tedirginlikle Avrupa’ya Urfa’nin geri alinmasindan ziyade siranin Kudiis’e ve kendi
egemenlikleri altinda bulunan topraklara gelecegi endisesinden dolayr yardim
bagvurusunda bulunmustu.Yazar, Tiirklerin giliciiniin artisiyla Frank hakimiyetinde
bulunan diger topraklarin savunulmasinin miimkiin olmadiginin farkinda olan
Hristiyan yoneticilerinin, Urfa sehrinin tekrar ele gegirilmesine dair umutlarinin
olmadigint da vurgulamaktadir. Franklarin basta Kudiis olmak iizere Antakya
Prinkepsliginin de ayni kaderi yasayacagi korkusu nedeniyle hakim olduklari
sehirleri savunmak i¢in Dogu Hristiyanlarimin kurtarilmas: sloganiyla Hacgh

diisiincesini sekillendirmislerdi.”*®

the Original Sources of European History, Vol. 1, (Philadelphia: The Department of History
of the University of Pennsylvania, 1897), 13.)

740 Otto of Freising, The Deeds of Frederick Barbarossa, 71.

™! Thomas Asbridge, Ha¢li Seferleri, gev. Ekin Duru, (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 217;
George Ferzoco, “The Origin of The Second Crusade”, The Second Crusade and The
Cistercians, ed. Michael Gervers, (New York: Palgrave Macmillan, 1992), 93.

742 Otto of Freising, The Deeds of Frederick Barbarossa, 76-78.

™3 Altan, fkinci Hagh Seferi (1147-1148), 13-14.
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Papa III. Eugenius’un fermanina donersek, Quantum praedecessores’te
kadinlarin, ¢ocuklarin, kesislerin ve yoksullarin yani sira Tanr1’dan yana olanlarin ve
ozellikle giliclii ve soylu olanlarin sefere katilmasi iizerinde durulmaktaydi. Buna
karsilik Eugenius, Haglilarin geride biraktigi aile {iyeleri ve mallarinin korunmasi
icin Papalik giivencesi sozii vermisti. Ayrica sefere katilan borglularin korunacagini
da ilan etmisti. Hatta sefere katilanlarin para ihtiyacit i¢in topraklarini ve
malvarliklarimi kiliselere, din adamlarina ve baska kimselere ipotek etmelerine izin
vermisti.”** Papa, ha¢ kusanan herkesin uymasi gereken bazi davranis normlar
belirlemisti. Bunlar arasinda pahali giysiler, kdpekler ve sahinler yasaklanmisti.
Miimkiin oldugunca silah, at ve savasta diigmana karsi kullanilacak her gesit savas
aletlerini temin etmeleri {izerinde durulmaktaydi. Manevi anlamda ise Papa, bu

cagriya cevap verenlere giinahlarm bagislanmasmi saglayacakti.’®

Basrahip
Bernardus da Ingiltere, Kuzey Italya ve Bretanya gibi iilkelere gonderdigi ve Hach
ruhundan bahseden mektuplarindan birinde, I¢inde yasadigimiz ¢ag eskilerinden ¢ok
farkhdir. Simdi cennet bize ilahi bir merhamet bagiglyor. Tanri’yi mutlu kilan,
giinahlarin bagislandigr bu yilda yasayanlar kutsaniyor. Tanrt bu merhameti daha
onceki nesillere gostermedi. Diger bir mektubunda ise bunun karsiliginda

giinahlardan arinma ve sonsuz zafere ulagma sansini kagirmayin vurgusu yaparak

Papaligin kararia destek vermistir.’*

Papa III. Eugenius’un Papalik sistemini giiglendirmek i¢in bu yeni seferi
destekledigi soylenebilir. Fermanda II. Urbanus’a sik sik atif yapan Papa, hem
Avrupa’daki inan¢ ruhunu canlandirmaya g¢alisarak hem de onceki seferin getirdigi
basarilardan bahsederek, Avrupali Hristiyanlarin Dogu’daki Kralliklart korumalar

gerektigi iizerinde durmaktayds.”*’

Papa III. Eugenius’un tiim din kardesleri kurtarma seklindeki genis kapsamli plani

1145 ve 1146 yillarindaki girisimleri tam anlamiyla net degildi. Bu belirsizlik

744 Otto of Freising, The Deeds of Frederick Barbarossa , 72.

% Pope Eugenius, “Privileges granted by Eugenius III, 1146, 13; Ferzoco, “The Origin of
The Second Crusade”, 91; Asbridge, Hac¢li Seferleri, 218.

6 Alintilanan bknz. (Asbridge, Hagli Seferleri, 222; Mektubun muhtevasi igin
bknz.(Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 460-463.)

47 Yael Katzir, “The Second Crusade and The Redefinition of Ecclesia, Christianitas and
Papal Coercive Power”, The Second Crusade and The Cistercians, ed. Michael Gervers,
(New York: Palgrave Macmillan, 1992), 8.
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Bati’dan gonderilen birliklerin hangi yonden hangi bdlgeyi savunmasi gerektigi gibi
birgok hususu beraberinde getirmis ve daha 6nce de bahsedildigi gibi krallarin ve
kontlarin arasinda seferin hedef ve amaci konusunda anlasmazlik yasanmasina neden
olmustur. Bir yanda kurtulusu simgeleyen kisisel bir ¢ikar vardi. Diger yanda ise
Dogu Frank yerlesimin uzun 6émiirlii olabilmesi i¢in disiplinli ve itaatkar askeri giice
ihtiyag duyulmaktaydi.”*® Dolayistyla, Papa III. Eugenius’un fermanindaki mesajlar
Miisliimanlara kars1 Hagli ruhunu canlandirirken, ayni mesajlarin askeri strateji ve

cografi analizden yoksun oldugu da sdylenebilir.
3. 5. 2. Basrahip Bernardus’un ikinci Ha¢h Seferi Cagrisi

Papa IIl. Eugenius Roma ahalisinin muhalefetiyle megsglilken, Hacli cagrisini
yapmak lizere donemin en etkileyici figliri Basrahip  Bernardus’u
gorevlendirmistir.”*® Vaaz gorevini iistlenen Basrahip Bernardus mektuplarinda
Miisliiman tasvirini Yahudi olmayan, pagan ve dinsiz, kopek, domuz gibi
benzetmelerle’™® yapmaktaydi. Burada Miisliimanlara kars1 olusturulan oteki
algisinin etkisi vardi ve Basrahibin kullandigi kelimeler de bunu yansitmaktaydi.
Ayrica Basrahip Giiney Fransa bolgesindeki yaygin sapkinlik nedeniyle Tanri’nin
bagmin kafirler tarafindan ele gegirildigini belirtmekte ve bunun igin Sistersiyen
Tarikati’'ndaki  kardeslerini manastirlardan  ¢ikip  vaazlar vermeye davet
etmekteydi.”! Bat1 Avrupa’daki dinsel sapkinlara vaazla ikna edilerek dine dénme
sans1 verilmesine karsi s6z konusu Miislimanlar olunca basrahibin agik biraktigi
siddet kapis1 ardina kadar agilmisti. Kendini yorgun hisseden ve manastirinda sakin
bir yasam diisleyip Hagli vaazi gibi yeni bir gorevi listlenmekte ¢ok da istekli
gbziikmeyen’®? Basrahip, Papa’nin emri ve inancmin dirayetiyle Hagli ¢agrisim
yapmayi kabul etmisti. Misliimanlar tarafindan Urfa’nin ele gegirilmesini Kutsal
Topraklarin  kirletilmesi olarak goriirken, bu kirliligin  Hristiyan kiliciyla

temizlenebilecegine inanc1 tamdi.”® {1k tepkisine gelince, Hach Seferi hakkinda vaaz

8 Asbridge, Hagli Seferleri, 219.

9 Odonis de Deuil, II. Hagli Seferi: VII. Louis’in Dogu’ya Seyahati, 25; Otto of Freising,
The Two Cities: A Chronicle of Universal History to the year 1146 A.D, 440-441-44.

™0 Ozlem Geng, “Clairvaux Basrahibi Bernard’in Ikinci Hagh Seferi Faaliyetleri ve Dénem
Hiristiyanlarinin Miisliiman Algis1”, Tarih Dergisi, sy 74 (07 Haziran 2021), 77, 80,

™1 Kienzle, Cistercians, Heresy and Crusade in Occitania, 1145-1229, 93-108.

2 Morison, The Life and Times of St. Bernard (1091-1153), 367-68.

733 John V. Tolan, Saracens, (New York: Columbia University Press, 2002), 120.
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vermek ve tavsiyede bulunmak i¢in siirekli taleplere maruz kalmasina ragmen,
Bernardus isteksizligini 1146’dan 6nce, Papa Eugenius’a yazdigi mektupta agikga
ifade etmisti:

Birisi size bana yeni bir yiik getirme fikriyle gelirse, tizerimde giictimiin

otesinde sorumluluklart tasidigim konusunda sizi uyariyorum. Manastirimi

terk etmeme karari aldigimi biliyorsunuz. Bunu sizden asla saklamadigimi

diistiniiyorum.”™*

Ancak Bernardus, her zaman Tanri’nin soziiniin her seyden once geldigini
diistinmiistiir. 1146 yilinda Papa’ya yazdig1 mektupta, Papa Eugenius’un Hagli Seferi
vaaz emrini Papa vasitasiyla Tanri’nin emri olarak gordiigii ve itaat ettigi su
climlelerinden anlagilmaktaydi:

Siz emir verdiniz, ben de itaat ettim. Ben beyan ettim ve konustum. Ve

simdi onlar (Hag¢lilar) sayilamayacak kadar ¢ogaldilar. Sehirler ve kaleler

yerle bir oldu ve yedi kadin basina bir erkek bile diigmiiyor. Kocalart hdla

hayatta olan sayisiz dul kadin var. ™

31 Mart 1146°da Vezelay kasabasinda Basrahip Bernardus ve Fransa Krali VII.
Ludovicus Papa’nin emriyle Hagli Seferi ¢agrisin1 yapmisti. Odonis de Deuil’in

aktarimma gore VII. Ludovicus 'un arzuladigi an gelmisti™®

ve Vezelay’da coskulu
bir kalabalik bu iki insana eslik etmisti. Bu kalabalik arasinda kralin esi Eleanor,
kralin kardesi Dreux Kontu Robertus, Kudiis Krali III. Baudouin’in akrabasi1 Flandre
Kontu, Toulouse Kontu Alphonsus (Alfonso Jourdain), Champagne Kontlugunun
varisi Henricus, Langres, Arras ve Lisieux piskoposlari ile ¢ok sayida baron ve
sovalye vard1.”>’ Kaynaklara gore katilimcilarda farklilik olsa da dini, siyasi ve askeri

mevkide bulunan neredeyse Fransa’nin tiim ileri gelenleri bu toplantiya katilmist.

Bagrahip Bernardus’un vaazini dinlemek i¢in Kilise ve meydanlart dolduran insan
kalabaligi nedeniyle merkezin disinda ahsaptan bir kiirsii kurulmus ve Kral ile
Basrahip kiirsiiye ¢ikmust1.”® Bernardus coskulu ve etkileyici bir hitabetle insanlara

Papa III. Eugenius’un bildirisini okumustu. Dogu Kralliklar1 ile tiim Hristiyan

>4 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 396.

755 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 399.

6 Odonis de Deuil, II. Hagli Seferi: VII. Louis’in Doguya Seyahati, 25.

7 Vacandard, Vie de Saint Bernard, I, 270; Altan, Ikinci Hagli Seferi (1147-1148), 17;
Asbridge, Hacli Seferleri, 221.

738 Odonis de Deuil, II. Hagli Seferi: VII. Louis’in Dogu’ya Seyahati, 25.
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aleminin tehlikede oldugunu belirterek; Kudiis, Antakya ve daha birgok Frank sehrini
Miisliiman saldirilarindan kurtarma, Hristiyan adini Asya kiyilarina tasima ve
yaymanin kendi nesillerine bahsedildigine vurgu yapmisti. Hatta Basrahip Birinci
Hagli Seferi’nde muzaffer olan atalarini gururlandirma ve atalarina yakisir sekilde

onlarin miicadele etmelerini istemisti.”®

Daha onceden hazirlanmis oldugu
diisiniilen haglar dagitilmis ancak yeterli sayida olmadig: i¢in Basrahip Bernardus
ciibbesini ha¢ seklinde parcalayip insanlara vermisti.”®® Bu anckdottan anlasilacag1
lizere, Basrahip Bernardus 1140’11 yillarda vaazlar1 ve diplomatik iligkileriyle ses
getiren bir Sistersiyen basrahibiydi. Giliney Fransa’daki vaaz seyahatinde de buna
benzer anlatilar ve mucizelerden bahsedilmekteydi.”®? Ayn1 zamanda Vezelay vaazi
Sistersiyen kesislerinin manastir duvarlarin1 asarak onemli dini ve siyasi gorevleri
tistlendiklerinin  6rneklerinde biriydi. Diger bir husus ise Fransiz miiellif
Vacandard’in degindigi Basrahibin vaazindaki Kudiis ve Antakya sehirlerinin
kurtulusu bahsiydi.’®? Daha &nce de deginildigi gibi seferin asil amaci Urfa sehrinin

geri alinmasindan ziyade adi gegen schirlerin Miislimanlar tarafindan feth

edilmesine engel olmakti.

Vezelay toplantisinda Hagli birligine énemli bir katilim saglanmasinin ardindan
Bagrahip Bernardus, sadece Fransa cografyasinda sefere cagri yapmakla kalmadi.
Ingiltere gibi gidemedigi yerlere de mektuplar gondererek insanlari sefere cagirdi.
Bagrahip Bernardus c¢esitli halklara hitaben yazdigi mektupta Dogu’da yasayan
Hristiyanlarin esaret altina girdigi, Kudiis’iin ve Hristiyan halkin kutsal mekanlarinin
miidahale edilmedigi takdirde tamamen kaybedilecegi tizerinde durmaktaydi. Bu
zoraki durumu su ciimleleriyle 6zetlemisti:

Eger simdi miidahale edilmese Tanri’'min gehri istila edilecektir.

Hristiyanlar igin kutsal kabul edilen yerler kirletilecektir. Tanri’'min yasadig

topraklar kaybediliyor. Tanri'nin iilkesini kaybetmesi ise diinyayt sarsiyor.

Bir zamanlar bu topraklar sizin atalarmmiz tarafindan paganlardan

temizlenmisti. Onlar bu yerler icin kan ve gézyasi doktii. Sizler neyi

bekliyorsunuz? Giinahlarin bagislanmasimin tam zamamdir.”

59 \acandard, Vie de Saint Bernard, 1, 268-69.

80 Odonis de Deuil, I1. Hacli Seferi: VII. Louis 'in Dogu 'ya Seyahati, 25

81 Kienzle, Cistercians, Heresy and Crusade in Occitania, 1145-1229, 78-108.
62 \/acandard, Vie de Saint Bernard, I, 2609.

763 Barpard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 461.
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Bagrahip Bernardus’un giinahlarindan dolay: cezalandirilmis Hristiyanlarin sefere
katilmasmi en biliyiik kurtulus yolu olarak gormesi, genel kanaatte Avrupa
toplumunun iginde bulundugu huzursuzluga da isaret etmekteydi. Hatta Basrahip
Bernardus, gen¢ ve dinamik niifusa sahip iilkenin kafirlerden intikam almak ve
uluslart dizginlemek igin yeterince cesarete ve giice sahip olmasina dayanarak
silahlarint  kusanmasina. Kendi aralarinda Hristiyan kani dokmelerine son

vermelerine’®

vurgu yaparak Avrupa’daki siddeti Dogu’ya yonlendirmeye
caligmaktaydi. Dinen ve madden kazangli olmak isteyen insanlart eger akilli bir
tiiccarsaniz, eger bu diinya mallarina sahip olmak istiyorsamiz bu biiyiik firsati

765

kagurmaym. Kazancimiz  Tanri’'min  Kralligi  olacaktir’™ gibi  sozlerle tesvik

etmekteydi.

Bagrahip Bernardus’un Hagli zihniyeti Miisliimanlar tarafindan fethedilen ya da
kusatma altindaki topraklarin savunulmasi adina toplanan Haglilar1 haksiz isgallere
bir cevap olarak gormesiydi. Tanri'min cenneti, iilkesini kaybetmeye basladi.
Giivercin seslerinin duyuldugu iilke. Meryem'in oglunun herkesi saf bir yasama
cagirdigi zamanda bu vaat edilmis iilkeyi, kotii adamlar isgal etmeye bagsladi
sozlerindeki yakinmadan Bernardus Hagli Seferini mesru miidafaa savasi olarak
gordiigii anlasilmaktadir.’®® Miislimanlarin  dini, Bernardus’un temel meselesi

degildi. Ona gore onlar kafirdi ve onlara kars1 konulmasi gerekmekteydi.

Basrahibin seferi dayandirdigi ilke Hakli Savas teorisiydi ve Basrahibe gore
Miisliiman fetihlerine kars1 kilicin ¢ekilmesi sartti. Cilinkii Hacli Seferi adaletsizlige
ve Tanr’nin tiim mekanlarina yapilan saldirilara karsi hakli bir miicadeleydi.
Tanrt’nin yeryliizii temsilcisi Papa’nin emriyle Tanr1 adina savasan ruhtu. Bu hususlar

kapsaminda olusturulan Hagli Seferi icin hukuki bir zemin de hazirlanmis oldu.”®

Tapinak sovalyelerine yazdigi mektuplarda da ayni ilke tizerinde durarak:

Inanglilar: taciz etmelerini ve onlara zulmetmelerini engellemenin baska
bir yolu varsa putperestlerin katledilmesini istemiyorum. Demek istedigim,

764 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 462.

85 Altan, Ikinci Hagli Seferi (1147-1148), 18; Bernard of Clairvaux, The Letters of St
Bernard of Clairvaux, 462.

%6 Sommerfeldt, “The Bernardine Reform and The Crusading Spirit”, 473.

7 Geng, “Clairvaux Basrahibi Bernard’m Ikinci Hagli Seferi Faaliyetleri ve D&nem
Hiristiyanlarinin Miisliiman Algisi”, 72.
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simdi  onlart  vurmak, giinahkarlarin  asasumn, adaletli  olanlara

kaldirilmasindan daha iyi goriindiigii’®®

gibi sozleriyle belirterek adaletsizlige karsi koymanin haksiz hi¢bir yan1 olmadigini
vurgulamaktaydi. Nihayetinde Miisliiman saldirilariin  Kutsal Topraklara ve
Hristiyanlara zarar verdigi disiiniildigiinden dolayr Bernardus, Hristiyanlarin
kendilerini ve Tanri’'nin evini korumalarimi zaruri gormiistii. Misliimanlarla
Miisliiman olduklar1 i¢in degil hem barisi hem de adaleti tehdit ettikleri igin

savasilmasi kanaatindeydi. "%

Ancak bu kutsal savas sadece Kutsal Topraklarin baris ve adaletini korumak i¢in
yaptlmamistt. Bernardus’un Hagli Seferini duyurmak i¢in iki ek nedeni daha vard.
Birincisi, Dogu’ya yapilan seferin Dogu Kilisesi’ni de Miisliiman tehdidinden
kurtarmay1 basaracagini ummasiydi. Cluny Basrahibi Petrus’a sdyle yazmisti: Dogu
Kilisesi 'nin agir ve sefil i¢ ¢ekislerinin kulaklarimiza ulasmasini ve yiireginize niifuz
etmesini bekliyorum. Bu kederde biraz act hissedin. Tanrt sevgimiz nerede?
komsumuza olan sevgimiz nerede?’’® Aym endise, Bernardus’un Saint-Denis
Manastir Bagrahibi Sugerius’a (1081-1151) yazdigi bir mektupta da agikca
goriilmekteydi: Dogu Kilisesi simdi sefalet icinde haykiriyor. Oyle ki ona karst tam
bir tutkusu olmayan bir kimse, Kilise'nin ger¢ek bir ¢ocugu olarak

degerlendirilemez.”™

Bernardus’un Hagli Seferi icin ortaya koydugu tamamlayici temel nedenlerinden
ikincisi ise oldukga farkli bir nitelige sahipti; ancak onun savag 6gretisiyle tamamen
uyumluydu. Bernardus tiim baspiskoposlara, piskoposlara, din adamlarina, ingiliz,

Dogu Frank ve Bavyera halkina su ciimlelerle seslenmisti:

Ulkeniz giiclii adamlar agisindan zengin ve saglam genclerle dolu olarak
bilinir. Bunun i¢in diinyanin her yerinde 6viiliiyorsunuz ve erdeminizin tinii o
diinyayr dolduruyor. Silahimiza sarilin, yigit olun! (Makabeler 1.3:58)772 ve
Hristiyan isminiz ic¢in Seving ve sevkle silahlamin. Eski eylemlerinizi
durdurun. Birbirinizi yere atip yok etmeye ¢alistyorsunuz, boylece birbirinizi

%8 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 469.

% Geng, “Clairvaux Basrahibi Bernard’m Ikinci Hacli Seferi Faaliyetleri ve Donem
Hinistiyanlarinin Miisliiman Algis1”, 77-78.

10 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 469-70;

1 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 478; Sommerfeldt, “The
Bernardine Reform and The Crusading Spirit”, 575.

772 https://kutsal-Kitap.net/bible/tr/index.php?id=1390& mc=3&sc=1387. (erisim: 25.12.2023)
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yersiniz! (Galatyalilar 5:15)""® Neden bu sefil, vahsi arzu? Komsularinizin
bedenleri kilica saplanmis; bedenler ve belki de ruhlar yok olmus. Erdem
degil, ciiretkarlik degil, aptallik olarak gordiigiim seyi durdurun. Ama simdi,
ey giiclii asker, ey savasa uygun adam (Krallar 1.16:18)""4 tehlikesizce

savagabilecegin bir yerin var. Kazanmak zaferdir ve olmek kazangtir.
(Filipililer 1:21775)77®

Amerikali tarih¢i John R. Sommerfeldt’e gore Bernardus’un sefer vaazi kalplerin
doniistimiine ve onlar1 besleyen Kilise’nin yeniden yapilandirilmasina yonelik bir
plandi.”’” Bernardus, Kilise ve toplumun gercek reformunun yalnizca kurumsal
olamayacagina inanmaktaydi. Bu ise bireylerin ruhsal doniisimii ve erdemde
gelismeleri yoluyla gergeklesmekteydi. Ancak manevi gelisimin, adalet igin gerekli
olan bir yeniden olusuma yol agacagmi diisinmekteydi. Bernardus’un amaci
toplumun dogru bir sekilde diizenlenmesiydi. Boéylece insanlarin ortak hedeflerini, bu
hayatta ve sonraki yasamda miikemmelligin mutlulugunu daha 1iyi takip
edebilecekleri bir ortamin tadini ¢ikaracaklardi. Bernardus’un diinyanin her yerinde
adaletin elde edilmesi gerektigini diisinmekteydi. Ayrica Ikinci Hagli Seferini de

yeni bir reform hareketinin temel bir bileseni olarak gérmekteydi.”’®

Bernardus’a Hacgli vaaz gorevinin verilmesi pek c¢ok tarih¢i tarafindan
Bernardus’un yiiceligine baglanmis ve Papa Eugenius’un pasif gosterilmesine neden
olmustu.”’”® Cagdas tarihcilerden Malcolm Barber’in, Papa’min ve Kral VII.
Ludovicus’'un tek basina baslatamadigr seferi arabulucuklart ve diplomatik
mektuplart vasitasiyla Basrahibin tek basina baslattigr t€zi’®, Alman tarih¢i Rudolf
Hiestand’n seferin propagandasi ve vaazini Papa’min degil, Clairvauxlu Bernardus

ve onun arkadaglarinmin gergeklestirmesi. Boylece seferin Bernardus un eseri oldugu

773 https://kutsal-Kitap.net/bible/tr/index.php?id=1147&mc=5&sc=1142. (erisim: 25.12.2023)
774 https://kutsal-Kitap.net/bible/tr/index.php?id=321&mc=1&sc=305. (erisim: 25.12.2023)
75 https://www.kutsal-kitap.net/bible/tr/index.php?mc=2&sc=1690&id=1691.

(erisim: 25.12.2023)

76 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 462; Sommerfeldt, “The
Bernardine Reform and The Crusading Spirit”, 576.)

" Sommerfeldt, "The Bernardine Reform and The Crusading Spirit", 578.

"8 Sommerfeldt, "The Bernardine Reform and The Crusading Spirit”, 578.

9 Jonathan Phillips, “Bugenius III and the Crusades to the East”, Pope Eugenius 111 (1145—
1153): The First Cistercian Pope, eds. lben Fonnesberg-Schmidt & Adrew Jotischky,
(Amsterdam: Amsterdam University Press, 2018), 126-45.

78 Barber, The Two Cities: Medieval Europe 1050-1320, 124.
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diisiincesi’® ile Ingiliz miiellif Christopher Tyerman’in Fransa Krali ve diger
kisilerin giiciinii 6n plana ¢ikararak pasif bir Papa figiirii ¢cizmesi’® Jonathan Phillips
tarafindan elestirilmistir. Miellif, Papa III. Eugenius’un pasif bir figiir olarak
gosterilmesini haksiz bulmustur. Ayrica Papa ile maiyetini etkili sefer g¢agrisi
formiile etmesiyle asker toplamada diger Hagli Seferlerine gore onemli OSlgiide
basarili olarak degerlendirmistir.”8® Orta Cag Manastircilig1 alaninda ¢alisan tarihgi
Emilia Jamroziak, Rudolf Hiestand’in Bernardus ve arkadaslarinin c¢abalariyla
toplanmis sefer goriisiinii destekleyerek, Bernardus’un sefer propagandasini Papa’nin
planiyla uyumlu goérmektedir ve hatta bu Onciiligiin Basrahip Bernardus’un
Sistersiyen toplulugunu gii¢lendirmesine hizmet ettigi goriisiine sahiptir.’®*
Bagrahibin faaliyetlerine yiiklenen anlam her ne olursa olsun en nihayetinde yazdigi

mektuplar ve diplomatik iliskiler sonucu Miisliimanlara kars1 ikinci Haglh Seferi’ni

baslatmay1 basarmustir.

3. 5. 3. ikinci Hach Seferine Dair Tartismalar

785

Roma’daki karigikliktan dolayr Viterbo’da yasayan Papa Ill. Eugenius’™ elgiler

araciligiyla Dogu’daki durumu 6grenmis ve Basrahip Bernardus’u gorevlendirerek

81 Rudolf Hiestand, “The Papacy and the Second Crusade”, The Second Crusade: Scope and
Consequences, eds. Jonathan Phillips & Martin Hoch, (Manchester: Manchester University
Press, 2001), 37.

82 Christopher Tyerman, God’s War: A New History of the Crusades, (Penguin Books,
2007), 275.

78 Phillips, “Eugenius I1I and the Crusades to the East”, 145.

78 Jamroziak, The Cistercian Order in Medieval Europe 1090-1500, 32-33.

8papa 1. Eugenius, Papalik se¢imini tanimayan Roma halki ile anlagsmazligindan dolay1 15
Subat 1145 tarihinde Papalik Makami’na getirilmesinin hemen ardindan maiyetiyle
Roma’nin yakinindaki Viterbo’ya c¢ekilmisti. Roma’nin 6nde gelenleri Papa sec¢imine
miidahale ve hazineden pay alma gibi siyasi ve ekonomik ayricaliklar1 biinyesinde
barmndirmak istediginden dolay1 Papa III. Eugenius’a muhalif bir tavir sergilemislerdi. Ancak
bu sorun daha onceki papalar doneminde de mevcuttu. Papalik segimlerinde yasanan ikili
papa secimi bunun anlagilmasini saglamaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bknz. (Bishop of Freising
Otto, The Two Cities: A Chronicle of Universal History to the year 1146 A.D, 440 vd, 444,
John Doran, “Eugenius III and the Roman Commune”, Pope Eugenius Il (1145-1153): The
First Cistercian Pope, eds. Iben Fonnesberg-Schmidt & Adrew Jotischky, (Amsterdam:
Amsterdam University Press, 2018), 244-69); Basrahip Bernardus Roma halkina Papa III.
Eugenius’a ve onun maiyetine yaptig1 saldirilara kars1 uzunca bir mektup yazarak onlari itaat
etmeye ve Papa’ya saygi duymaya cagirmisti. Cilinkii Papa, tiim Hristiyan diinyanin
temsilcisi ve Kilise’nin koruyucusuydu. Roma halkinin yaptiklarini biiyiik bir saygisizlik
olarak goren Basrahip Bernardus, bu tavri Kilise’nin birligine bir saldirt olarak
degerlendirmis ve Roma halkinin yaptiklarindan dolay1 cezalandirilacagini diistinmiistd.
Ayrica Papa III. Eugenius’a yapilan bu saygisizligin Roma sakinlerini ne kadar giiliing bir
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yeni bir sefer ¢agrisi yapmisti. Ancak diinyevi yoneticileri ikna konusunda bazi
tedirginlikleri vardi. Cilinkii Dogu’nun yardim talebi sirasinda Papalik, Roma halki
izerine tam hakimiyet kuramadigindan dolayr olduk¢a giivensiz bir ortamdaydi.
Imparator 11l. Conradus Alman topraklarindaki siyasi kargasayla miicadele
etmekteydi. Ingiltere Krali Stephanus (6. 1154), iilkesindeki i¢ savasla bas etmeye
calismaktaydi.”®® Bu dénemde diger yoneticilere gére en uygun olan Fransa Kral
VII. Ludovicus’un yonetimiydi. Fransa Krali ise 1142 yilinda Champagne Kontu
Thibaut de Blois (6.1152) ile miicadelesinde, askerlerinin Vitry Kilisesi’ni
yakmasindan ve sehre verdikleri zarardan dolay1r vicdan azabi ¢ekmekteydi. Diger
yandan siyasi iligkilerden dolay1r kutsal emanetler ilizerine ettigi yemini bozma
kefareti 6demek igin 1145 yilinda Dogu’ya bir hag¢ yolculuguna ¢ikma
istegindeydi.”®” Urfa’nin Miisliimanlar tarafindan fethedildigini &grenince bu
yolculugu din kardeslerine yardim gotiiren bir Hagli Seferine doniistlirmiistiir.
Niyetini acik¢a beyan eden krala ilk tepki St. Denis Manastir Bagrahibi Sugerius’tan
gelmis; ancak basrahibin krali bu karardan vazgeciremedigi Basrahip Bernardus ile
Kral’m Vezelay’da beraber olmalarindan anlasiimaktaydi.’®® Basrahip Bernardus’un
Onerisi iizerine kararin1 Papa’ya bildiren kral, onun tarafindan olumlu
karsilanmistir.’®® Bunun {izerine Papa Ill. Eugenius Quantum Praedecessore
fermanini 1 Aralik 1145 yilinda Fransa kralina ve halkina gondermistir. Papa’nin bu
cagriyt Ozellikle Fransa Krali Ludovicus’a yapmasinin belli bir nedeni vardi. Bu
Akdeniz ve Fransa arasindaki aile bagiydi. Ciinkii kralin esi Eleanore d’Aquitaine,

Antakya Prinkepsi Raimundus’un yegeniydi.’*

Fransa 1145 yili basinda Hagli Seferini iistlenmeye hazir oldugunu Papa’ya
bildirmisti. Papa Hagli Seferi ¢agrisini yapmak i¢in Clairvaux Basrahibi Bernardus’u

gorevlendirmisti. Fransiz tarih¢i Odonis de Deuil (6. 1162), De Profectione Ludovici

duruma diisiirdiigii tizerinde durarak halki sagduyuya davet etmisti. Mektup igin bknz
(Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 391-95.)

78 Jonathan Phillips, “Papacy, Empire and The Second Crusade”, The Second Crusade:
Scope and Consequences, eds. Jonathan Phillips and Martin Hoch, (Manchester: Manchester
University Press, 2001), 20; Runciman, Hagl Seferleri Tarihi II, 102-3.

787 Altan, fkinci Hagh Seferi (1147-1148), 15.

8 Qdonis de Deuil, /1. Ha¢li Seferi: VII. Louis’in Dogu 'ya Seyahati, 25.

8 Altan, Ikinci Hagl Seferi, 14-16.

0 Phillips, “Papacy, Empire and The Second Crusade”, 20; Runciman, Hagli Seferleri
Tarihi 11, 102-3.
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VIl Orientem (VII. Louis’in Dogu’va Seyahati) adli eserinde, Papa’nin Hagh
cagrisin1 yapmakta istekli oldugunu ancak Roma halkiyla olan ihtilafindan dolay1 bu
istegini gerceklestiremeyip kendisinin de tabi oldugu Sistersiyen mensubu Basrahip
Bernardus’u gorevlendirdigi iizerinde durmaktaydi.”* Odonis de Deuil’in degindigi
bu konuyla ilgili diger ¢agdas kaynaklarda herhangi bir bahse rastlanmamaktadir.
Ancak Freising Piskoposu Otto (6.1158), Chronica sive Historia de duabus
civitatibus (Kronik veya Iki Sehrin Tarihi)’® adli eserinde Papa ile Roma halki
arasindaki anlagmazliklarla ilgili verdigi bilgiler 1s1ginda Papa’nin neden Basrahip
Bernardus’u gorevlendirdigi anlasilmaktadir. Nihayetinde 31 Mart 1146 tarihinde
Vezelay’da Sistersiyen Basrahibi Bernardus Hagli ¢agrisint yapmis ve Kral VII.
Ludovicus da ona eslik etmistir. Bernardus’un etkileyici konusmasi insanlari hag
kusanmaya yoneltmistir. Hitabet yeteneginin giiglii olmasi ve ¢aginin iinlii basrahibi
olmasinin yani sira kendisine verilmis gorevi bliylik bir istek ve Coskuyla yerine

getirerek arkasinda ¢ok sayida insan1 toplamay1 basarmistir.”®

Bagrahip Bernardus, Fransa topraklarinda vaazlar verdikten sonra Sefere destek
bulmak amaciyla Almanlarin yogunlukta yasadiklari yerlere gitmistir. Almanlar o
donem sinirlarinda bulunan putperest Slavlar1 zorla Hristiyanlastirma ¢abasi
igindeydi. Alman aristokratlar1 kendilerine ¢ok uzak bulunan ve sadece teoride bir
tehlike arz eden Islam’a karsi savas yerine Dogu Avrupa’da Alman iskaninin
yayllmasini daha onemli bir gérev saymaktaydilar. Kutsal Roma Imparatoru Il1.
Conradus, Bernardus’a ne kadar hayran olsa da iilkesindeki soylu aileleriyle ayni
gorlisteydi. Papa tarafindan Conradus’a giydirilen ta¢ karsiliginda Papalik
Kurumu’nu asi Romalilardan ve Sicilya Krali Rogerius’tan korumakla yiikiimliydii.

Zira Hagli Seferlerine katilma gibi bir yiikiimliigii yoktu.”

Bagrahip Bernardus, 1146 yili sonbaharinda katildigi Frankfurt’taki toplantida Il1.

Conradus’un sefere katilmayacagin1i anlamis ve talebinde de israrct olmamustir.

1 Odonis de Deuil, I1.Ha¢li Seferi: VII. Louis'in Doguya Seyahati, 25.

2 Bishop of Freising Otto, The Two Cities: A Chronicle of Universal History to the year
1146 A.D, 440-41,444.

3 Willermus Tyrensis, Hac¢lilar Tiirkler Karsisinda: Willermus Tyrensis’in Hagli Kronigi
11 (1143-1184), ¢ev. Ergin Ayan, (Istanbul: Kronik Kitap, 2019), 41; Odonis de Deuil, I1.
Hacli Seferi: VII. Louis’in Doguya Seyahati, 27.

7% Runciman, Hagli Seferleri Tarihi 1l, 212; Jean Richard, Hacli Seferleri Tarihi, gev. Ozge
Ozdemir, (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2022), 182.
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Fransa’ya Hagli Seferi hazirliklar i¢in dondiigii sirada Konstanz Piskoposu Herman
Basrahip’ten Konstanz’da Hagli Seferi vaazi vermesini istemistir. Bu istegi geri
cevirmeyen Basrahip Bernardus, yore halkin1 heyecanlandiracak vaazini yapmis ve
I1I. Conradus’un dikkatini ¢ekmeyi basarmistir.”®® 27 Aralik 1146 tarihinde sarayda
yapilan ayin esnasinda séze girmis ve konusmasmin sonunda imparatora hitaben
[sa’nin agzindan Be adam, senin i¢in yapmadigim iyilik kaldi mi ? diye
seslenmistir.”® Bundan etkilenen Imparator, Basrahip Bernardus’un ¢agrisini kabul
etmistir.”®’ Basrahip Bernardus bolgeden ayrilip Dogu Fransa boyunca seyahat
ederek Hagli hazirliklarini teftis etmisti. Aslinda Papa’nin da Kutsal Roma
Imparatoru’nun sefere katilmasiyla ilgili tedirginlikleri vardi. Ciinkii Papa’nin
endisesi Roma’daki huzursuzluk ve Sicilya’dan gelebilecek saldirtya kars1 Kilise’nin
savunmasiz kalacak olmasiydi. Ancak Papa, Bernardus’un ¢agrisma Imparatorun
olumlu cevap vermesinden dolayr itiraz etmemistir.”®® Jonathan Phillips gerek
Almanlarin isteksizligine gerekse Papa’min Imparator ile ilgili ¢ekimserligine
katilmamaktaydi. Hatta Imparatorlugun Macaristan ile gerilim yasamasina ve 1145
yilinda italya’daki Imparatorluk topraklarmin kargasa igerisinde olmasina ragmen
Alman birlikleri sefere hazirlanmaktaydi. Kutsal Roma 1mparatoru I11. Conradus,
Mayis 1149 yilindaki seyahati sirasinda iilkesine yazdigi mektupta, Urfa sehri
paganlar tarafindan zapt edilmisti. Papa’nin ve Basrahip Bernardus 'un tesvik ve
onerisi ile Hristiyanlar: kurtarmak icin yola ¢ikaldi™® gibi ifadelerinden her iki
kiginin de Almanlarin sefere katilmasini istedigi anlagilmaktadir. Ayrica Papa
Eugenius’un ferman1 da Imparatora ulasmistir. Diger yandan I11. Conradus’un Bizans
ile akraba evliliginden dolay1 miittefik olmas1 ve Sicilya yonetimiyle diisman olmasi

Papaligin ¢ikarlarina hizmet eden hususlardi.8%

Ikinci Hagli Seferi Batili Hristiyanlarla Bizans arasindaki iliskileri daha da

gerginlestirmistir. Dogu’da ise yeni gelen hacilarla Birinci Hagli Seferi’nden itibaren

%5 \/acandard, Vie de Saint Bernard, I, 285-87.

6 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi II, 213-14; Altan, Ikinci Hacli Seferi (1147-1148), 21.
7 Conrad of Eberbach, The Great Beginning of Citeaux, 120.

8 Runciman, Hac¢li Seferleri Tarihi II, 213-14.

% Capta a paganis civitate Roas (Urfa) hortatu et monitu sanctissimi pope Eugenii necnon
et domni Bernardi religiosissimi Clareuallensis abbatis iter ad liberationem christianorum
agress. (Epistolae Conradi Romanorum Regis , MGH DD, Die Urkunden Konrads I11, Tom
IX, (Viennae, 1969), 358.)

800 Phillips, “Papacy, Empire and The Second Crusade”, 21-24.
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orada yasayan hacilar arasinda itimatsizlik ve siiphe olusmustur. ikinci Hagh Seferi
ordusu kendi arasinda kargasa c¢ikarmaktan baska bir amaca hizmet etmemistir.3%!
Yenilgi Franklarin savasgilik sohretine darbe vurmustur. Fransiz ve Almanlar
yenilginin sebebini Bizans Imparatoru Manuel’in Tiirklerle anlasarak Haglilara

1803

ihanet etmesi®®? ve Franklarin yanlis savas stratejisi®®® ve isteksizligi®® baglaminda

degerlendirseler de yenilginin asil sebebi kumandanlarin inatgiligi, cehaleti ve
kabiliyetsizlikleri gibi profesyonellikten uzak davramslara dayanmaktadir.8%
Miisliimanlar tarafindan birlikleri yok edilen Fransa Krali VII. Ludovicus ve Kutsal
Roma Imparatoru Ill. Conradus Avrupa’ya sag olarak donmiislerdi.?® Conradus’un
ordusunun yenilgisinin  Almanlarin ihmalinden dolayr oldugu diistiniiliirken,
Fransa’nin ordusununkinin ise ordu komutan1 Gaufredus’un (Geoffrey de Rancon)
aceleciligi ve ihmalkarligi sonucu yoneticiler arasindaki ¢ekismelerin neden oldugu
kafa karisikligi olarak degerlendirilmektedir.®’ Sonu kagimilmaz bir yenilginin
Avrupa’ya yansimasi da ayni derecede etkili olmus ve basta Bagrahip Bernardus
olmak {izere Ikinci Hagli Seferi’nin pek ¢ok temsilcisi yenilgiden sorumlu
tutulmustur.8%® Seferin tamiklarindan olan Freising Piskoposu Otto, Chronica adh
eserini yazarken Haclilarin sonraki hareketleri hakkinda ayrintili aciklama
yapmayarak yenilgiyi gilinahlara karsi kefaret Oodemesi olarak gormiis ve asil

gayesinin trajediden ziyade umut vaat eden bir eser yazmak oldugundan

81 Runciman, Hagl Seferleri Tarihi II, 219-30.

82 Willermus Tyrensis, Hacglilar Tiirkler Karsisinda: Willermus Tyrensis’in Ha¢li Kronigi
111 (1143-1184), 48; Odonis de Deuil, II. Hacli Seferi: VII. Louis’in Dogu’ya Seyahati (De
Profectione Ludovici VII in Orientem), 105-9.

808K utsal Roma Imparatoru Conradus, Corvey Bagrahibi Wibaldus’a yazdigi mektupta
yenilginin sebebini “igbirlik¢i kimselerin hain bir sekilde sehrin zaptedilmez dedigi yonden
bizi aceleyle askerlere su saglanamayan ve kimsenin erigsiminin imkansiz oldugu baska bir
konuma gétiirmesi” gibi anlatimi ile yanlis yonlendirme olarak gérmiistii. (Conradus 11,
“Conrad III to Wibald, Abbot of Corvey, 1148, Translation and Reprints from the Original
Sources of European History, Vol. 1 (Philadelphia: The Department of History of the
University of Pennsylvania, 1897), 14)

804 Willermus Tyrensis, Hacglilar Tiirkler Karsisinda: Willermus Tyrensis’in Ha¢li Kronigi
111 (1143-1184), 63-64.

85 Runciman, Hacli Seferleri Tarihi II, 239.

806 Alman ve Fransa birliklerinin iilkelerine doniisleri hakkinda bilgi igin bknz. (Altan, Ikinci
Hacli Seferi (1147-1148), 114-16.)

87 John of Salisbury, The Historia Pontificalis of John of Salisbury, 11-12; Bernard of
Clairvaux, Saint Bernard on Consideration, 37.

88 Jamroziak, The Cistercian Order in Medieval Europe 1090-1500, 33.
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bahsetmistir.2®® Kaderci bir yaklasimla olay1 degerlendiren Piskopos Otto sefer
hakkinda sinirlarin genisletilmesi ve madden iyi olmasa da pek ¢cok ruhun kurtulugu
icin iyiydi gibi bir degerlendirme yapmistir.81® Piskopos Otto Basrahip Bernardus’u
savunarak, basrahibin ilahi giicle Ikinci Hagli Seferi i¢in c¢abalamasina ragmen
yenilginin nedeni olarak beserin gurur ve ahlaksizlig1 neticesinde emre itaatsizlikten

kaynaklandigini aktarmugtir 8
3. 5. 4. Basrahip Bernardus ve 1150 Y1l Chartres Toplantisi

Papa Ill. Eugenius ve ona destek veren dini-yerel yoneticiler seferin
baslangicindaki coskuyu sefer giizergdhinda ve Dogu’da yasadiklari yenilgiler
sonucu kaybetmislerdi. Avrupa’ya donen krallar yenilginin sorumlusunu aramaya
baslamisti. Basta yenilginin nedeni olarak, Bizans, Alman ve Fransiz birlikleri
arasindaki c¢atigma goriilmiistii. Bu catismanin yani sira Dogu’daki Hristiyan
kontluklariin  davranislarindaki ~ ¢eligskiler seferin  hezimetini gozler Oniine
sermekteydi. Basrahip Bernardus da kendi payma diiseni almisti. Avrupa’da
yenilginin giindh kecisi bulunmustu. Basrahip, Papa IIl. Eugenius’a ithafen yazdig
De Consideration adli esere baslarken yenilginin ve suglamalarin iizerinde
olusturdugu baskidan bahsetmistir. Sorular esliginde acikladiglr yenilginin esas
nedeninin Hristiyan halkinin kararsizligi, itaatsizligi ve giinahlari oldugunu

diisinmektedir.8?

Bagrahip Bernardus, 1150 yilinda kaleme aldigi De Consideration eserinde kendi

¢ikarimlarina dayanarak yenilginin nedenlerini tek tek siralamigtir. Ona gore:

Kilisenin ogullar: ve Hiristiyan adini tastyanlar ¢olde secdeye kapaniyor,
kiligla oldiiriiliiyor ya da agliktan oliiyordu. Yoneticilerimizi ¢ekigmeler
altiist etti ve Rab onlart hi¢bir yolun olmadigr ¢olde dolastirdi. Yollarinda
stkinti ve talihsizlik, krallarin odalarinda ise hile, iiziintii ve karisiklik vardi.
Huzur miijdeleyenlerin, iyi seyleri miijdeleyenlerin ayak izlerini saskinlik

89 QOtto of Freising, The Two Cities: A Chronicle of Universal History to the year 1146 A.D,
15.

810 Otto of Freising, The Two Cities, 16.

811 Otto of Freising, The Two Cities, 16.

812 Barpard of Clairvaux, Saint Bernard on Consideration, 37-38.
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takip ediyordu! Barws dedik, baris yok; giizel seyler vaat ettik ve iste!
Hayalkiriklig 1813

Papa III. Eugenius’a kars1 kendini sorumlu hissederek yaptig1 bu agiklamanin yani
sira kendisine yoneltilen elestirilere karsi Papa’nin onu korumasii istemekteydi.
Ancak bu istegini dile getirirken s6zlerine dikkat ederek soyle yazmusti:

Size ne yapilmasi1 gerektigini soylemek benim algakgoniilliiliigiimle

bagdasmaz. Kilise'yi teselli etmek igin bir seyler yapilmasi gerektigini ima

etmek ve kotii konusanlarin susturulmasi benim igin yeterlidir 84

Boylece Bagrahip kendisine karsi haksiz gordiigii suglamalari Papa’nin

miidahalesiyle bertaraf etmeyi planlamsti.

Seferin Avrupa’daki etkisine donecek olursak, Ikinci Hagli Seferi’nin
basarisizlikla sonuglanmasi Hristiyanlar arasinda yeni bir Hagli birligi olusturulmasi
lizerine tartigsmalara yol agmisti. Bu diisiince sebebiyle Chartres’ta 7 Mayis 1150
tarihinde biiyiik bir toplant1 yapilmisti. Toplantida Kutsal topraklardan dénen Fransa
Krali Ludovicus, ist diizey din adamlari, St. Denis Basrahibi Sugerius ve Basrahip
Bernardus da vardi. Papa III. Eugenius toplant1 da yoktu; ancak génderdigi mektupla
varhigini hissettirmekteydi. Tiim zorluklarin farkinda olan I1l. Eugenius, son derece
dikkatli davranarak tavsiyelerde bulunmus ve Fransa kralinin destegi olmadan higbir
seyin yapilmamasi gerektigini vurgulamisti. Yeni Hagli sdylemleri ortaya ¢ikmaya
baslamisti. Sistersiyenler Chartres Konseyi’ne ve yeni bir Hagli Seferi ihtimaline ¢ok
az ilgi gostermekteydi. Ancak yenilginin yiikiinii omuzlarinda tasiyan Bernardus
kardesleriyle ayni1 goriiste degildi. Basrahip Sugerius’a yazdigi bir mektupta,
Bernardus Langres Piskoposu Godefridus’a (Godfrey) toplantida yer alacagina soz
verdigini agiklamis ve toplantida ona eslik etmekten mutluluk duyacagimi
eklemisti.?”> Ayrica Papa I11. Eugenius’a bu felaketten dolay1 ¢ok iizgiin oldugunu ve
Kudiis’lin ¢igligin1 duydugunu, ilk seferi telafi etmek icin yeni bir sefer hazirligina

goniilli oldugunu yazmisti. Diinyevi kilicin tekrar cekilmesi icin Papa’yr Aziz

813 Bernard of Clairvaux, Saint Bernard on Consideration, 37; Morison, The Life and Times
of St. Bernard (1091-1153), 417-18.

814 Bernard of Clairvaux, Saint Bernard on Consideration, 40-41.

815 Brenda M. Bolton, “The Cistercians and the Aftermanth of the Second Crusade”, The
Second Crusade and The Cistercians, ed. Michael Gervers, (New York: Palgrave Macmillan,
1992), 131-33.
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Petrus’un gdstermis oldugu merhametle davranmaya ¢agirnmust1.8® Ancak Papa’nin

temkinli davrandigindan daha 6nce de bahsedilmistir.

Chartres Konseyi’ne katilanlar seferin basarisizligindaki tiim nedenleri
degerlendirmistir. Basrahip Bernardus’u da kapsayan suclamalar toplantida
tartistlmistir. Hatta sikayetgilerden bazilari, Negotium Dei (Tanri’nin adina) igin
bagislanan paranin, onu verenlere iade edilmesini onerecek kadar ileri gitmistir.8!’
Ancak Bernardus, Fransa kralina ve birliklerine tiziintisiinii bildirerek Tanri’nin
Hristiyanlarin giinahlarina karsilik olarak bu yenilgiye izin verdigini aktarmistir.81®
Askerlere Tanri’ya inanglarin1 kaybetmemelerini ve cesaretlerinin kirilmamasi
yoniinde telkinde bulunarak, yenilginin yasini1 tutmak yerine timitle devam etmelerini

vaaz etmistir.

Bernardus hayatta kalanlara kars1 algakgoniilliiliik gostererek onlarin daha giiglii
hale gelecegi goriisiindeydi. Belki de bu, felaketle kendini dogrudan ilgili gordiigii
i¢indi. Bu sorumluluktan hi¢bir zaman kagmadi. Hatta gelen oneriler dogrultusunda
yeni sefere onciiliik etme goriisiinii de degerlendirdi. Ancak Papa III. Eugenius’a
yeni bir Hagl1 Seferine cesaret gdstermesi ve destek vermesi icin yazdigi mektubunda
Chartres toplantisinda ona yiiklenen onciiliik gorevini de su climleleriyle aciklamisti:

Toplantida yeni seferin sefi olarak se¢ildim. Bu karar benim tavsiyem ve
istegim dogrultusunda alinmadi. Bu gérevi yapmak benim giictimiin
tamamen Otesinde olmakla birlikte dini sorumluluklarimin ¢ok otesindedir.

Ben kimim ki ordular: savas diizenine getireyim ve silahli kimselere onderlik
edeyim.8°

Mektubun muhtevasina bakildiginda tizerindeki baskinin verdigi tedirginlik
hissedilmekteydi. Papa’y1 cesaretlendirerek toplantidaki kararin sorumlulugunu
paylasmak istiyor olmasi elestiriler karsisinda ve muhtemel bir yenilgide yalniz

kalmamak igin aldig1 bir 6nlem olabilirdi.??°

Umitsizligin golgesinde kalan goriismeler igin kiiciik dlgekli ¢abalar sarf edilse de

basarili olunamadi. Hatta Bernardus, Cluny Basrahibi Petrus’a Kutsal yerlerin ve

816 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 71.

817 Bolton, “The Cistercians and the Aftermanth of the Second Crusade”, 135.
818 Bernard of Clairvaux, Saint Bernard on Consideration, 37.

819 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 472.

820 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 472.
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kalintilarin ele gegirilip tahrip edildigi Isa’mn mucizeleriyle yiiceltilen ve O’nun
kaniyla kutsanan yerlerin tehdit altinda oldugunu belirten bir mektup gondererek
onu toplantiya katilmaya ikna etmeye ¢aba gostermisti; fakat bu sonugsuz kalmist1.82
Petrus yeni Hagli ¢agrisi igin gelen daveti seferlerin amacindan saptigi diistincesiyle

olumsuz karsilamist.82?

Diger yandan Sistersiyen Tarikat iiyeleri de Basrahip Bernardus’un sefere
katilmasin1 istememistir. Altmis yasindaki Bernardus’un sagliginin buna uygun
olmadigim1 diisiinen kesisler, basrahibin askeri komuta yetkisine sahip olma
ihtimalini de hos karsilamamaktaydi. Yeni bir sefer planini durdurmak ig¢in
Sistersiyenlerin kendilerince hakli nedenleri vardi. Bu nedenlerin baglicalari,
Clairvaux’nun segkin basrahibinin hizmetlerinden miimkiin oldugu kadar uzun siire
yararlanma arzulari ve basrahibi manastir igleri disindaki goérevleri listlenmekten
alikoymakti. Bagrahip Bernardus ilk sefer hazirligi 6ncesi Cluny Basrahibi Petrus’a
yazdigr mektupta manastirinda kalmak ve sakin yasam slirmek istedigini soylese
de®2 gagriyr bilerek ve isteyerek yapmisti. Simdi ise omuzlarinda yenilginin vermis

oldugu agirliktan dolay1 son bir kez daha miicadelesine devam etme istegi vardi.82

Nihayetinde Ikinci Hagli Seferi’nin bagarisizligi Sistersiyen Tarikati’'min ozellikle
de Ingiltere’deki bagislarinin azalmasina neden olmustur. Basarisizligin sorumlusu
goriilen Sistersiyenlerin destekledigi Tapinak Sovalyeleri Dogu’da gii¢ kaybederken,

ayn1 bolgede Hospitaller Tarikati’nin giicii artmaya baglamistir.8%

Bagrahip Bernardus ve Papa III. Eugenius ise Vezelay’da 1146 yilindaki Ikinci
Hacli Seferi ¢agrisi ile Bati’daki savaslar1 farkli yone ¢evirerek Avrupa’da istedikleri
bigimde bir diizen olusturmayi planlamis olabilirlerdi. Diinyevi giiglerin toprak ve
giic anlagmazliklar1 gibi kendi aralarindaki savas gerginligini manevi kurtulus ve din

kardeslerine yardim kisvesi altinda Miislimanlara yonlendirmesi bu amaca hizmet

821 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 472-73.

82 Gregory A. Smith, “Sine Rege, Sine Principe: Peter the Venerable on Violence in
Twelfth-Century Burgundy”, Speculum 77, sy 1 (Ocak 2002), 22-25; Maria Teresa Brolis,
“La Crociata per Pietro il Venerabile: Guerra di Armi o Guerra di Idee?”, Aevum, sy 2
(1987), 353; Sebetci, “Siddet ikliminde Kili¢ ile Kalemin Keskinligi: Cluny Manastir
Basrahibi Muhterem Peter Ornegi”, 317-18.

823 Morison, The Life and Times of St. Bernard (1091-1153), 367.

824 Bolton, “The Cistercians and the Aftermanth of the Second Crusade”, 138.

825 Michael Gervers, “Introduction”, The Second Crusade and The Cistercians, ed. Michael
Gervers, (New York: Palgrave Macmillan, 1992), xxi.
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etmisti. Boylece Hristiyanlar bir cat1 altinda toplanarak ortak amag olarak Papaligin
hedeflerine katki saglanilmis olunacakti. Kilise’nin Hagli Seferleri vasitasiyla
iistlendigi farkli grup ve yonetimleri birlestirme rolii evrensel glic olma istegi i¢indi.
Zira seferin gesitli nedenlerden dolayi basarisiz olmasi bu hedeflerin ger¢eklesmesine
engel olmustur. Bernardus’un 1150 yilindaki Chartres toplantist da dahil sefer
sonrast verdigi miicadele goz ardi edilmemelidir. Basrahip Bernardus, ister
sayginligint korumak, ruhunu arindirmak ister siyasi kulvarda varligim1 devam
ettirmek niyetinde olsun son nefesine kadar Kilise i¢in miicadelesinden

vazgegmemistir.
3. 6. Basrahip Bernardus’un Oliimii

Basrahip Bernardus doneminde Sistersiyen Tarikat1, Chalon’un 1ss1z miinzevi
ormanlarindan basta Fransiz olmak iizere italyan, Alman ve ingiliz topraklarina
uzanan, c¢agin yeniliklerine ve degisimine ayak uydurabilen bir manastir
topluluguna dontigmiistii. Bernardus, 1115 yilinda Citeaux Manastiri’ndan
ayrilan heyecanli bir gen¢ olarak basrahibi oldugu Clairvaux Manastiri’nin
ruhani hayatin1 kolunun uzandigi tiim cografyaya yaymay1 basarmisti. Ayrica

biitiin inanciyla hayat1 boyunca Tanri’nin hizmetkar: olarak ¢aligmist1.

Kurulus asamasinda Molesmeli Robertus’un ruhani 6zelligini kaybettigini
diisiindiigli manastirindan ayrilis1 ile Citeaux’da yeni bir manastir hayatinin
baslamasimin temelleri atilmisti. Aziz Benedictus’un temel ilkeleri olan yoksul
ve sade bir manastir hayat1 ile el emeginin degeri yiiceltilmisti. Citeaux’nun da
i sac ayag1 olarak gordiigiimiiz bu temel ilkeler zamanla daha da geliserek
canlanmisti.  Basrahip Robertus, Albericus ve Stephanus ddénemleri
diistintildiigiinde, Basrahip Bernardus dénemiyle 6zde ayni olsa da islevde farkli

bir Sistersiyen toplulugu ile karsilasildig1 goriilmektedir.

Bernardus hizlica yiikselerek Clairvaux Manastir’'nin  kurucu basrahibi
olmustur. Geng yastaki bu basaris1 akranlarmi hayrete diisiirse de fikirleri ve
inanc1 yas aldik¢a daha da olgulasmistir. Kendini miinzevi hayata adayan
Bagrahip Bernardus, dyle siki bir manastir yasaminin takipgisi olmus ki zayif
bedeni daha da zayif diiserek hastalanmisti. 1116 yilinda yasandig diistiniilen bu

hastaligindan onu arkadagi Chalons-sur-Marne Piskoposu  Willelmus’un
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miudahalesi kurtarmistt. Merkez manastir Citeaux’nun ideallestirdigi yasami
mutlak anlamda benimseyen Basrahip, manastir yonetiminde de kesislerine
ornek olmay1 basarmistir. Aziz Benedictus Kurali ve toplulugun tiliziiklerine
sadik bir manastir yonetimi takip etmistir. Utanga¢ bir yapiya sahip olmasina
ragmen giiclii hitabet yetenegi ve azmi onu manastir duvarlarmin digina
cekmistir. 1130-1138 yillar1 arasinda yasanan iki ayr1 papa kriziyle Basrahip
Bernardus Kilise igerisinde etkili bir karaktere doniismdstiir. Siyasi ve dini
liderlerle yaptig1 goriismeler, pek cok iilke halkina ve dostuna yazdigi mektuplar
Bagrahip Bernardus’u dini alanda dénemin oyun kurucusu haline getirmistir.
Petrus Abelardus’un yargilanmasinda sosyal aglarmin ne kadar etkili oldugu
anlagilabilir. Ayrica kivrak zekési ile neredeyse girdigi tiim miinazaralardan
basariyla ¢ikmistir. Giiney Fransa bolgesinde sapkin goriislere karst verdigi
vaazlar kulaktan kulaga dolagmistir. Clairvaux Manastir’’nin iinii genis bir
cografyaya yayillmis ve manastira bagl diizinelerce yeni manastir kurumlari
actlmigtir.3%® Papa III. Eugenius’un emriyle 1146 yilinda Fransa Krali VIL
Ludovicus’un esliginde Vezelay’da Hagli Seferi cagrisi yaparken liderligini
istlendigi toplulugun da tiim sorumlulugunu almistir. Papa II. Innocentius’un
danigmanligin1 yapan Basrahip, eski 6grencisi olan Papa III. Eugenius’a da De
Consideration 87 adli eserinde erdem ve ahlaki temel alan tavsiyeleri ile

miinzevi degerlere uyma becerisini hatirlatmastr.

1153 yilindaki 6liimiine kadar manastir disinda bulundugu tiim siyasi ve dini
gorevlerde i¢cinde hep bir ikilem yasamistir. Tanri’nin hizmetkarinin Tanri’nin
isiyle mesgll olmasi diisturu ile hareket ederek icindeki ruhani hayati canh
tutmaya c¢alismistir. Manastirdan uzun siire ayr1 kaldigi donemlerde kesislere
toplulugun diizenine sadik kalinmasmi &giitleyip bedenen olmasa da ruhen
yanlarinda oldugunu hemen hemen yazdig: tiim mektuplarda hissettirmistir.828
20 Agustos 1153 tarihinde®?® Clairvaux Manastiri’'nda dlen Basrahip Bernardus,

63 yillik hayatinda aktif bir din adami1 olarak Tanr1’ya hizmet etmistir. 38 yillik

826 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 231-32.

827 Bknz. Bernard of Clairvaux, Saint Bernard on Consideration, 14-169.

828 Bernard of Clairvaux, The Letters of St Bernard of Clairvaux, 212.

89 William of Saint-Thierry, The First Life of Bernard of Clairvaux (Vita Prima Sancti
Bernardi), xxxv; Lekai, The Cistercians: Ideals and Reality, 50-51.
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manastir hayati boyunca ¢ok sayida yeni manastir kurulusuna onciiliik ederek,
yiizlerce manastir kesisine basrahiplik yapmustir.®3® Onun &liimiiniin ardindan
Clairvaux Basrahibi Robertus (1153-1157) manastirin ikinci basrahibi

secilmistir.

80 King, Citeaux and Her Elder Daughters, 222-23.
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SONUC

Kilise reformlar1 sonucu din adamlar1 ile aristokrasi arasinda iliskileri
yiiritmede aract olma Ozelligine sahip manastirlar, yoksullar i¢in siginilan
giivenli limanken kendini dine vakfeden kimse icin de diinyevi heveslerden
uzaklasip maneviyatini giivenceye aldigi bir inziva mekaniydi. Sosyal anlamda
prestij kazandiran ve dinen kurtulus saglayan manastirlar, vergi, mera, su ve
ticretsiz gegis muafiyeti ile art1 tiriin gibi gesitli ekonomik getirilere de sahipti.
Ayrica din adamlar1 ve yerel yoneticiler arasinda da egemen statiiyli temsil
etmekteydi. Kilise tarafindan ruhban ziimresinden olmayanlarin manastirlardaki
ayricaliklardan yararlanmasi engellenince, yerel yoneticiler dini kurumlara aile
tiyelerini sokarak ortak paydan haklarini almanm yolunu bulmuslardi. Dini
kurumlara dolaylt olarak dahil olan yerel yoneticiler, bazi uygulamalar
araciligiyla manastirlarin salonlarinda varliklarini hissettirmislerdi. Manastirlar

da bu anlamda yerel yoneticilere 6nemli 6lglide katki saglamisti.

Topraklarinin boliinmesini istemeyen soylu aileler, ailenin kiiciik ferdini
manastira vererek ruhani yasama kendini adayacak ¢ocugun tiim haklarindan
feragat etmesinin avantajin1 kullanmayr amaglamisti. Manastir gelenegi i¢inde
yetisen ¢ocuk, basrahip, danigman, piskopos ve hatta papa gibi 6nemli dini
gorevlere gelmesiyle de mensup oldugu ailenin dini kurumlarda niifuzunu
arttirmaktaydi. Boylece iki sosyal yap1 arasinda karsilikli ¢ikara dayali bir bag
kurulmustu. Bu bag Bagrahip Robertus gibi miinzevi yasama tutkulu basrahipler
tarafindan zaman zaman kirilmak istenmistir. Benedikten Manastir gelenegine
bagli Molesme Manastir Bagsrahibi Robertus, manastirindaki diinyevi
yoneticilerin hakimiyeti, kesislerin itaatkarsiz davraniglari ve maneviyat
eksikliginin zuhuru gibi nedenlerden dolayr manastirdan pek ¢ok kez ayrilarak
tepki vermisti. Basrahip Robertus’un yoksul, sade ve kendi kendine yetebilme
ilkelerine dayanan miinzevi hayat anlayisi manastir icinde bulunan diinyevi
giiclerin etkisinden bagimsiz degildi. Basrahibin 83 yillik hayatinda miinzevi
yasam i¢in verdigi miicadele dini ve siyasi nedenlerden dolayr tam vukl

bulamamustir.
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Molesme Manastiri’nda kesisler Basrahip Robertus’un uygulamak istedigi
miinzevi hayati elestirmisti ve manastir hayatina uygun olmayan miireffeh
yasami benimsemislerdi. Zaman zaman Basrahip Robertus manastir iginde
miinzevi yasami saglamis olsa da yerel yoneticilerin manastira niifuz etmesine
engel olamamistir. Bu anlamda ruhani hayatta Bagrahip Bernardus ile ayni
hisleri tasimaktaydi; ancak dini ve yerel otoritelere karsi Basrahip Bernardus
kadar keskin ve basarili degildi. Ayrica her iki basrahibin arasinda donemsel
farklilik da vardir. Aristokrat ailelerin yeni yeni ¢oziilmeye basladigi déonemde
manastir kuruluslart hala bir prestij meselesi ve giic gostergesiydi. Bir manastir
kuruluguna aracilik etmek ya da miilk bagis1 gibi dogrudan katkida bulunmak
soylu ailenin toplum nazarindaki statiisii ve ruhani kurtulusun simgesiydi. Aile
fertlerinin defnedilece8i yerler olarak ayni zamanda mezar islevi goéren
manastirlara bol bagislar yaparak oliilerin de ruhlarimi kutsamaktaydilar. Bu
bagislar karsiliginda diinyevi yoneticiler manastirlardan hem siyasi hem de
ekonomik kazang saglamistir. Molesme Manastiri, Aziz Benedictus Kurali’nin
sundugu misafirperverlikle kalmayip diinyevi yoneticilerin 6zel programlarina
ve idari toplantilarina ev sahipligi yapmistir. Troyes Kontu Hugo nun maiyetiyle
1097 ve 1101 wyillart Paskalya Bayrami kutlamasi, 1104 yilinda yerel
yoneticilerin katilimi ile manastirin salonunda mahkeme kurulmasi ve basrahibin
ev sahipliginde idari islerin goriisiilmesi gibi pek ¢ok 6zel ve kamusal olaylarda
aktif olarak bu manastir kullanilmigtir. Ancak Sistersiyen toplulugunun iigiincii
Basrahibi Stephanus, Citeaux Manastir1 yerel yoneticilerin bu tiir faaliyetlerine
karsi Onlem almis ve manastirlarin bu tiir etkinlikler i¢in kullanimini
kisitlamustir. Ozellikle de ticari konularin goriisiildiigii toplantilarin manastir
salonun da yapilmasini yasaklamistir. Ayrica sovalyelerin zirh ve kili¢ sesleri ile
atlarin nal seslerinin manastir yasamindaki sessizli§i bozmasindan dolay1

manastirlardan bu insanlarin uzaklastirilmasi mantikliydi.

Bagrahip Robertus Champagneli kiiciik bir aileden gelmekteydi ve atalari
Tonnerre Kontlugu’na tabi idi. Bu da onlarin Burgonya Diikliigiine bagli vassal
statiisiinde olmalar1 demekti. Boylece Robertus’un Molesme’den ayrilisina ve
Citeaux’ya yerlesmesine Burgonya Diikii I. Odo tarafindan destek verilmesinin

nedeni daha net anlasilmaktadir. Molesme Manastirt’nin kurulusu Tonnerre
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Kontluguna bagli Maligny ailesinin miilk bagisi sonucu olmustu. Citeaux
Manastiri’na bakarsak Robertus’un akrabasi oldugu diisiiniilen Beaune Viskontu
Rainardus’un miilk bagisiyla kuruldugu anlasilmaktadir. Burgonya Diikii 1.
Odo’nun tabiiyetinde olan Rainardus’un toprak bagisinda Robertus ile akrabalik
iliskisinin g6z ardi edilmesi miimkiin degildir. Zira La Ferté, Pontigny,
Clairvaux ve Morimond gibi zamanla sayilar1 artacak yeni Sistersiyen
Manastirlarinda yerel yoneticiler tarafindan yapilan miilk bagislar1 etkili
olmustur. Sik sik vurguladigimiz gibi manastir kurulusunun dogasinda bu 6zellik
vardir. Sadece bagis¢ilar ile manastir yoneticileri arasindaki iliskilerde farklilik
s6z konusudur. Bagrahip Robertus doneminde de manastirlara yapilan bagislar
inziva yasamin siirdiiriilmesinde basrahip ve kesislere daimi bir yalnizlik ve
sadelik sunmamistir. Aksine bu hayati diisleyen kimseleri de her seyden uzak ve

Ozglr bir yasam hakki i¢in 1ss1z yer arayisina sevk etmistir.

Basrahip Robertus’un Molesme Manastiri’'na geri doniisiiniin ardindan
Citeaux’nun yeni basrahibi olarak Albericus secilmisti. Citeaux Manastiri’nin
varligini slirdiirmesinde ve gelismesinde Papalik Makami ve Burgonya’nin dini
ve siyasi yoneticileri biiyiik katki saglamisti. Manastir basrahibi ve diger
yoneticiler arasinda karsilikli ¢ikar iligkileri siirekli birbirleriyle iletisimde
olmalarina neden olmustu. Manastir yapisi i¢inde akrabalik baglariin énemini
bilen Bagrahip Albericus, manastirin i¢ ve disg giivenligini saglamak i¢in bu
aglar firsat bilmis ve Kilise korumasi altina girmek igin Papa’ya bagvurmustu.
Molesmeli Robertus’un kesisleri ve ruhban ziimresinden olmayanlarla yasadigi
sikintilara tanik olan Albericus’un aymi durumla karsilagmamak icin kendi

yonetimindeki manastir1 giivence altina almak isteyisi makul bir tutumdur.

Manastir i¢ islerine karisan yerel yoneticilere karst manastirlarin Kilise
koruma ayricalig1 talebi Papa Gregorius Magnus’un (6. 604) donemine
dayanmaktaydi. Baski altinda olan manastirlar Kilise c¢atisina siginarak
kendilerini her tiirli saldirtya karst koruma altina almaktaydilar. Papa Gregorius
Magnus’un, manastirlarin ayricaliklarina saygi duyulmasi ve onlarin Aziz Petrus
tarafindan koruma altina alindig1 vurgusu manastirlar1 yerel yoneticilerin
tahakkiimiinden korumaktaydi. Manastirlarin kendi iginde miikemmel bir

sisteme sahip olmasi gerektigini diisiinen Gregorius Magnus, ayni kurumlarin
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gelecekte Hristiyanligin birligi icin 6nemli oldugu kanisindaydi. Bundan &tiirii,
manastirlarin taninmasi ve giivence altina alinmasi sonraki papalar tarafindan da
Oonemsenen bir politikaydi. Ruhani giicii siirekli canli tutan ve yoksul insanlarin
liman1 olan manastirlarin Kilise tarafindan giivence altina alinmasi demek
toplumda ezilen kesimlerin de din ¢atis1 altinda kontrolii demekti. Nitekim
Citeaux Basrahibi Albericus’un Papalik tarafindan korunma istegi ile Papa II.
Paschalis’in istege hangi amagla yanit verdigi daha net anlasilmaktadir.
Burgonya soylulariyla aile baglantis1 olan Molesmeli Robertus’un Citeaux
Manastiri’nt kurmada bu baglar1 kullanmasi ne kadar manastirin gelismesinde
onemli bir etkense, Bagrahip Albericus’un Papalik giivencesini alma girisimi
manastirin taninmast ve devamliligi i¢in de o kadar Onemliydi. Basrahip
Albericus’un bu yonetim politikas1 manastira giiveni sagladigi gibi yeni iiyelerin
katilimina da katki saglamistir. Basrahip Stephanus déneminde bu girigimlerin

yansimalar1 daha net gorilmiistiir.

Bagrahip Stephanus Citeaux Manastiri ile dini ve yerel yoneticiler arasinda
iligskiyi belirlerken, onceki deneyimlerinden yola ¢ikarak manastirin i¢ diizeni
icin gerekli girisimleri baglatmistir. Boylece Albericus ile baslayip Basrahip
Stephanus ile devam eden Sistersiyen topluluk fikri gelismis ve bunun i¢in kendi
miinzevi hayatlar1 gibi kesislerin ve manastir ¢evresindeki tiim insanlarin
hayatlarina dokunmay1 basarmislardir. Conversus adi altinda yoksul insanlarin
manastir miilklerinde caligsmasina izin vererek hem yoksulluklarina hem de
manevi Kkurtuluslarina aracit olmuslardir. Nihayetinde insanlarin inanglarini ve
sosyal diizeylerini iyilestirerek toplumsal diizenin saglanmasina da katki
sunmuslardir. Albericus’un ardindan yonetime gegen Basrahip Stephanus
manastir idaresinde kararli ve uzlasmaci bir tutum sergilemis ve Isa modeli
yoksul ve sade yasami merkeze alarak hayirseverlik diisturu igerisinde bir
yonetim takip etmistir. Albericus zamaninda oldugu gibi Basrahip Stephanus da
ruhban ziimresine ait miilkleri kabul etmemis ve miimkiin oldugunca da manastir
bagis ve iiretimlerini kontrol altinda tutmaya ¢aligmigtir. Sayilarla arasi iyi olan
Basrahip Stephanus’un baslarda bunu yoksulluk ilkesi dogrultusunda yaptigi

anlagilmaktadir. Manastirin kesis sayist artis1 nedeniyle yeni kuruluglar igin
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miilk sahipleri ile miizakereler yapmis olmast da manastir ekonomisinde yeni

uygulamalara gidildiginin gostergesidir.

1113-1115 yillar1 arasinda Citeaux merkezli La Ferté, Pontigny, Clairvaux ve
Mormond adli dort yeni evin kurulmasi genislemenin ilk 6rnekleriydi. Ancak
burada gbz ardi edilmemesi gereken husus Aziz Benedictus Kurali’na baglilik
vurgusuydu. Yeni kurulan evlerin merkez tarafindan denetlenmesi ve kesislerin
takip etmesi gereken kurallarin belirlenmesi 6nemliydi. Buna dair Basrahip
Stephanus tarafindan olusturulan Carta Caritatis (Hayirseverlik Tiiziigii) adli ilk
manastir yasasi 1119 yilinda Papa II. Calixtus’un onayiyla resmiyet kazanmisti.
Basrahip Stephanus, manastir yonetiminde otoriter bir yonetimden ziyade bir
baba modelini merkeze almis ve basrahiplerin takdir yetkisini sinirlandirarak
basrahip-kesis iliskilerinde dengeyi saglamistir. Sistersiyen toplulugunu ise
hayirseverlik, sevgi ve goniilli itaat gibi duygular temelinde birlik ve uyum

ilkesine hizmet edecek sekilde gelistirmistir.

Manastirin kurumsallagsmasinda ilk adimi atan Bagrahip Stephanus’un kimden
ne sekilde etkilendigi tartigma konusu olsa da Sistersiyen toplulugunu bir ¢ati
altinda tutmay1 basarmistir. Gregorius Magnus’un birbirine uzak manastirlardaki
kesislere bedenen olmasa da ruhen bagli oldugu manevi hissiyati Sistersiyen
basrahiplerinde de vardi. Clairvaux Manastir1 Basrahibi Bernardus Papalik siyasi
krizinde (1130-1138 yillar1 arasinda Il. Innocentius ve Il. Anacletus’un Papalik
tartigmast) uzun siire ayr1 kaldigi manastirindaki kesiglere yazdigi mektubunda
da aymi manevi hissiyat goriilmektedir. Ayrica mektubun devaminda da
manastirin diizenini bozacak herhangi bir ihmalin yapilmamasi {izerine ikazi
bagrahiplik gérevinin bir pargasiydi. Manastir diizeninde Sistersiyen basrahipleri
kesislere karst hosgorii, sevgi ve merhamet duygulari ile yaklasirken Aziz
Benedictus Kurali ve Carta Caritatis uygulamalarina baglilikta da bir o kadar
katrydilar. Bagrahip Stephanus’un yerlesik hale getirdigi bu kurallarin en 6nemli
ve diger olusumlardan farkli yonii her yi1l Citeaux Manastiri’nda bir kez olmak
tizere yapilan toplantilara tiim  Sistersiyen  basrahiplerinin  katilim
zorunluluguydu. Aym sekilde Citeaux basrahibi de ona bagli kuruluslar1 ziyaret
etmekle yiikiimliiydii. Manastir ag1 genisledik¢e bu uygulama esnetilse de onun

sayesinde Sistersiyen toplulugu bir cati altinda tutulmus ve dagilip yok
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olmasinin Oniine gecilmistir. Ayrica Basrahip, Cluny Manastirlarinin gosterisli
mimarilerinin aksine degerli esyalardan arindirilmis sade bir mimari tarzini
yiiriirliige koymustur. Basrahip Benardus’un Milano ziyaretine iligkin anlatilan
bir anekdota gore sehre giren basrahibin isaretiyle tiim ihtisamli seylerin
kaldirtlip saklanmasi 1100 yilindaki sadelik anlayisi ile 1130’lu yillarindaki
sadelik anlayiginin ayni oldugunun gostergesidir. Ayn1 Kural ve ayni yasaya siki
baghiligin olusturdugu istikrar Sistersiyen Manastirlarina  biiyilk ivme
kazandirmigtir. Bagrahip Stephanus’un birlik ve uyum ilkesi dogrultusunda
manastir kurallarin1  zamanmn ruhuna uyarlamadaki basarisi bunda etkili

olmustur.

Robertus, Albericus ve Stephanus’un temelleri lizerine yiikselen Citeaux
Manastir’nin kesisleri seleflerine bagl olarak ayni uyum i¢inde hareket etmeye
dikkat etmislerdir. 1153 yilina kadar Citeaux’nun bagrahipligini yiiriiten
Rainardus ve Gosuinus da kurallarin  belirledigi dogrultuda manastir
yonetmisler ve pek ¢ok yeni kuruluslara Onciiliik etmislerdi. En nihayetinde
Burgonya boélgesinde filizlenen bu topluluk cagin 6nde gelen topluluguna

donlismustiir.

Tarikat, Clairvaux Manastir Basrahibi Bernardus ile gelisimini tamamlayip
yiikselisine baslamistir. Bernardus, 12. yilizyilin degisen diinyasina tanik
olmaktaydi. Bu degisim igerisinde diger Sistersiyen basrahipleri gibi 0 da
manastir yonetiminde Aziz Benedictus Kurali’na ve Citeaux Manastiri’na bagl
kalmistir. 1116 yilina denk geldigi diisiiniilen ¢ilecilik iizerine yaptigr kemer
stkma uygulamasi 6nceki basrahiplerden farksiz degildi. Cocuklugundan beri
zayif bir biinyeye sahip olan Bagsrahip Bernardus, buna ragmen miinzevi

yasaminin gerektirdigi tiim uygulamalar takip etmistir.

Sistersiyenlerin sadelik vurgusu herkesin dikkatini gekmekteydi. Oyle ki 1131
yilinda Fransa bulunan Papa II. Innocentius, Cluny Manastir1 ziyaretinin
ardindan Clairvaux Manastiri’na da ziyarette bulunmustur. Manastir kesislerinin
onu karsilamadaki miitevazilik ve erdemlilikleri karsisinda duygulanan Papa,
giinliik yasamdaki sadelik ve temiz tutumlarindan dolay:1 onlar1 takdir etmisti.

Basrahip Bernardus, diger basrahiplerle 6zde ayni1 olsa da pratik agidan farkli bir
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anlayisa sahipti. Basrahip Bernardus manastirinin duvarlarini asarak bulundugu
diinyayr manastirlastirma fikrine sahipti. Papa Il. Innocentius’un Papalik
stirecindeki basaris1 ona dis diinyanin kapilarin1 agmisti. Basrahip Bernardus’un
1153 yilindaki o6liimiine kadar olan hayati ¢ok yogun ve diger basrahiplerin
aksine neredeyse manastirin disinda gegmisti. Petrus Abelardus’un yargilanmasi,
piskoposluk atamasi, 1130 yilindaki Papalik bdlinmesi, Giiney Fransa’da
sapkinlara kars1 vaaz vermesi ve son olarak da Papa IIl. Eugenius’un ikinci
Hagli Sefer ¢agrisin1 yapmakla gorevlendirilmesi gibi dénemin pek ¢ok énemli
siyasi-dini olaylarinda bas1 cekmisti. Ancak Ikinci Hagli Seferi’nin basarisizlikla
sonuglanmast Avrupa’da biiylk yanki uyandirmisti. Basrahip Bernardus ve
Sistersiyen Tarikati da bu basarisizliktan kendi payina diiseni almistir. Basrahip
Bernardus 1150 yilinda Chartres toplantisinda sorumlulugu bir nevi iistlense de
basarisizligin insanlarin hirslarindan, acgozliiliiklerinden ve giinahlarindan
dolay1 oldugunu aktarmisti. II. Innocentius ile baslayan Kilise’deki etkisi eski
ogrencisi olan Papa III. Eugenius ile devam etmis ve Kilise’nin islerinde karar

veren bir figilir haline donligmiistiir.

Yegeni Robertus’un Clairvaux Manastiri’ndan ayrilarak Cluny Manastiri’na
gecisiyle baslayan Cluny elestirisi zaman gectikce daha da keskinlesmistir. Iki
manastir arasinda kurulustan itibaren var olan tartisma bu manastir kesislerinin
beyaz ve siyah kesisler diye birbirlerini Gtekilestirmelerine kadar gitmistir.
Cluny Manastir’nin Sistersiyen modeli manastir yasaminin islevliginin farkina
varmasiyla 1140’11 yillarda Cluny Basrahibi Petrus’un bazi yenilikgi girisimlerde

bulunmasina neden olmustur.

Citeaux’nun ahsap kuliibesindeki kesisler 1130’lu yillarda dini ve diinyevi
yoneticilerin saraylarinda onemli gorevleri yiiriitmeye baslamistir. Basrahip
Bernardus, donemin O6nemli olaylarinda 6n saflarda olmasindan dolay:
Citeaux’nun ilk ti¢ kurucu basrahibi ile asimetrik bir tarza sahiptir. Manastir
yasantist agisindan ilk ii¢ kurucu basrahibi ile ayni 6zelliklere sahip olsa da
diinyevi islere farkli gerekgelerle dahil olmasindan dolayr diger yoneticilere gore

siyasi bir figiirdii.
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Neticede sade ve yoksul gayelerle ¢ikilan yolda varilan nihai sonug ise genis
bir cografyaya yayilmis pek ¢ok kurulusu olan manastir yapisina doniisiimdiir.
Degisim igerisinde kendi konumunu bulan Sistersiyenler de zaman zaman
diinyevi mesguliyetlerin igerisinde kaybolmustur. Ancak onu biricik yapan,
degisim ve doniisiim siirecinde ilke edindigi birlik ve uyum aligkanligr ile 12.

yiizyil degisimine manastir diizenlerini entegre etmeyi basarmig olmalaridir.
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836 Williams, Saint Bernard of Clairvaux, 13.
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