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OZET

TURKIYE’DE iISLAMCILIK DUSUNCESININ POSTKOLONYAL TEORI
CERCEVESINDE INCELENMESI: NURETTIN TOPCU VE
SEZAI KARAKOC’UN DERGI YAZILARI ORNEGI

Sahin, Serdar
Doktora Tezi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi ABD, Siyaset Bilimi ve Kamu
Y onetimi Programi
Danisman: Prof. Dr. Alim YILMAZ
Nisan, 2021, 238 sayfa

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi yiiz elli yili ulasan tarihi, ele aldig1 meseleler ve
temsilcileriyle hem akademik hem de entelektiiel ¢aligmalarda incelenmeye devam
etmektedir. Bununla birlikte soz konusu diisiincenin 6nemli mecralarindan biri olarak
kabul edilebilecek dergiler ve 6zel olarak Hareket Dergisi ile Dirilis Dergisi’ne iligkin
yeterli say1 ve nitelikte calisma yapilmamistir. Hareket ve Dirilis Dergileri yiiz yili
askin bir siire igerisinde yayimlanan Islamci olarak isimlendirilebilecek dergiler
icerisinde entelektiiel seviye ve fikri kapasitesi ile one ¢ikan sinirli sayidaki 6rnek
arasindan secilen iki 6rnektir. On yillar boyunca devam eden yayin hayatlar1 ve ekol
olusturabilmis olmalar1 ile de One ¢ikmaktadirlar.Bu c¢alismada iki derginin
basyazarlarinin ortaya koyduklar diisiinceler Islameilik diisiincesinin genel seyri ve
postkolonyal teori baglaminda ele alinmaya calisilmistir. Postkolonyal teori sadece
sOmiirge sonrasi toplumlar1 degil Tiirkiye gibi modernlesme toplumlarini incelemek
icin de agiklayict bir ¢erceve sunmaktadir. Bu caligmada postkolonyal teorinin
temelleri ve elestirisi, Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin tarihsel gelisimi, mecralari
ve ana temalarn iligkisellikleri ortaya konulmak suretiyle ele alinmistir. Nurettin
Topgu’nun Hareket Dergisi ve Sezai Karako¢’un Dirilis Dergisi’ndeki yazilarinin
karsilastirmali olarak ele alinmasiyla Islamcilik diisiincesinin yeni bir baglam ve teorik
gerceve igerisinde incelenmesine ¢alisilmistir. Tiirk modernlesmesinin  erken
Cumhuriyet donemi sonrasinda bir elestirisini yapmaya calisan ve mubhalif bir
s0yleme sahip olan bu isimlerin, sadece Batililasmaya ve Avrupamerkezci anlatilara
yonelik degil cari din tasavvurlar1 ve Islamci sdyleme yonelik elestiri ile de farkli bir

sOylem ve iislup ortaya koyduklart sonucuna ulagilmistir.



Bununla birlikte birbirinden oldukga farkli siyasal tasavvurlara sahip olan Topgu ve
Karakog’un yer yer oksidentalizme varan ve dergilerin yayimlandigi donemin ruhu ile
sosyo-politik ortamdan da etkilenen yerlici bir islamcilik anlayis1 ortaya koyduklari ve
thyaci1 aydinlar olarak nitelenebilecek yeni bir entelektiiel tipinin temsilcileri olduklari

neticesine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik Diisiincesi, Postkolonyal Teori, yerlicilik, Nurettin
Topeu, Sezai Karakog, Hareket Dergisi, Dirilis Dergisi, Islamc1 Dergiler Projesi
(IDP)



ABSTRACT

THE RECONSTRUCTION OF ISLAMIST THOUGHT IN TURKEY IN THE
FRAMEWORK OF POSTCOLONIAL THEORY: SAMPLES OF JOURNAL
ARTICLES BY NURETTIN TOPCU AND SEZAI KARAKOC
Sahin, Serdar
PhD Thesis, Political Science and Public Administration Department, Political
Science and Public Administration Program
Supervisor: Prof. Dr. Alim YILMAZ
April, 2021, 238 pages

In Turkey, researches into Islamist thought date back over 150 years and are ongoing
in both scholarly and intellectual circles. However, there haven't been enough high-
quality studies on journals that are considered to be one of the most significant sources
of Islamist thought, especially the Hareket and Dirilis publications. These two journals
were chosen from a small number of examples that stand out for their intellectual level
and capacity for thinking among the Islamist articles published in the previous century.
Hareket and Dirilis Journals stand out for their long history of publication and ability
to create a school of thought. The focus of this thesis is to look at the editors' ideas in
the light of postcolonial theory and the advancement of Islamist thought. Postcolonial
theory offers an interpretive context for looking at not only post-colonial cultures, but
also modernizing societies like Turkey. Fundamentals and criticism of postcolonial
theory are explored in this review, as well as the historical growth, media, themes, and
relatedness of the concept of Islamism in Turkey. Nurettin Topgu's articles in Hareket
Journal and Sezai Karakog's articles in Dirilis Journal were compared in order to
explore Islamic thought in a new sense and theoretical framework. Its aim is to
examine Islamist thought within a new theoretical and contextual framework, based
on a comparison of Nurettin Topgu's and Sezai Karakog's articles in the Hareket and
Dirilis journals, respectively. The writers who attempted to criticize Turkish
Modernism after the early republican era by using an alternative discourse towards not
only Westernization and Eurocentrism, but also the current religious paradigm and

Islamic discourse, exhibited a distinct discourse and phraseology, it was discovered.

Vi



Topgu and Karakog, on the other hand, despite having somewhat different political
visions, proposed a definition of "nativist Islamism" that entered occidentalism in
some places and was affected by the socio-political conditions of the time, while

defining a new intellectual form known as revivalist intellectuals.

Keywords: Islamist Thought, Postcolonial Theory, Nativism, Nurettin Topgu, Sezai

Karakog, Hareket, Dirilis, Islamist Journals Project.
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GIRIS
Calismanin Amaci ve Konusu

Latince’de yazmak anlamina gelen “textus” kelimesi ayni zamanda 6rme, Orgi
anlamlarina da gelmektedir. Yazmak, bir yoniiyle dokuma, bagka bir yoniiyle de farkli
seviye ve katmanlari incelemeyi gerektiren bir kazi isidir. Bu anlamda ¢alismamiz1 bir
dokuma isi ya da bir kazi ¢alismasi olarak tanimlayabiliriz. Bu tezin amaci, Tirkiye’de
Islamcilik diisiincesini, s6z konusu diisiincenin iki énemli ismi Nurettin Topgu ve
Sezai Karakog’un Hareket ve Dirilis dergilerindeki yazilar1 6rnekleminde,
karsilagtirmali yontemle ve postkolonyal teori ¢ergevesinde incelemeye calismaktir.
Bu baglamda calismamizin ana arastirma sorusunu; Nurettin Topgu ve Sezai
Karakog’un Hareket ve Dirilis dergilerindeki yazilarinda kullandiklar1 dil, ortaya
koyduklar1 sdylem ve kavram orgiileri goz 6niine alindiginda bu isimlerin Tiirkiye’de
Islamcilik  diisiincesi igerisindeki konumlar1 ve siyasal diisiinceleri nasil
anlamlandirilabilir? seklinde Ozetleyebiliriz. Calismamizin her boliimiinde diger
boliimlerle ve metnin biitiiniiyle iligkili baz1 sorulara cevap aranacaktir. Her bolim
belli bir kavram orgiisii, soru ve tartismalar1 ihtiva edecek sekilde tasarlanmustir.
Boylelikle tek basina da anlamli pargalarin bir araya gelmesiyle olusacak, i¢ tutarliliga
sahip bir resme ulagsmaya calisarak ecle aliman meseleleri acan, agiklayan ve
yorumlayan bir yaklagim tarzi benimsenmistir. Her boliimiin sonunda yer alan
“Degerlendirme” bagliklar1 hem ele alinan meselelere iliskin yorum ve
elestirilerimizin birarada ifade edilmesi hem de bélimler arasi gegislerde metnin

stirekliligini miimkiin kilmasi1 yoniiyle 6nemlidir.

Calismamizin giris boliimiinde tezimizin konusu, cevap aradigi sorular, yontemi,
siirhiliklart ve konumuzla iliskili akademik literatiir ortaya konulduktan sonra birinci
boliimde postkolonyal teorinin kavramsal temelleri, s6z konusu teoriye katki yapan
onemli teorisyenlerin ¢alismalarinin bir elestirisi yapilmistir. Bu boliimde odaklanilan
soru; Postkolonyal teorinin temelini olusturan kavramlar ve teorik ¢alismalar elestirel
bir bakis acisiyla nasil yorumlanabilir? seklinde dzetlenebilir. Ikinci boliimde ise
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin tarihsel temellerini, ana temalarin1 incelemeye

calistik. Ikinci béliimiin cevap aradigi sorular; Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesini



tarinsel temelleri ve ana temalar1 nasil tespit edilebilir? Bu temeller ve temalar
baglaminda Tiirkiye’de Islamcilik nasil dénemlendirilebilir? seklindedir. Ugiincii
boliimde Islamciligin farklilasan mecralari olarak Islamei dergileri siniflandirmaya ve
bu dergiler igerisinde Hareket ve Dirilis dergilerinin yerini tespit etmeye calistik. Bu
béliimiin cevap aradigi sorular; Islamci dergiler nasil siniflandirilabilir 2 Hareket ve
Dirilis dergileri bu smiflandirma igerisinde nerede durmaktadir? seklindedir.
Calismanin baghiginda kullanilan “dergi yazilar1” ibaresi ile kast edilen Topgu ve
Karakog¢’un isimleriyle 6zdeslesen Hareket ve Dirilis dergilerinde yazdiklaridir. Bu
baglamda dordiincii boliimde, 6nce Nurettin Topgu ve Sezai Karakog’un hayat
hikayelerinin ~ belli basli duraklar1 iizerinden disilincelerinin tesekkiiliinii
anlamlandirmaya daha sonra da dergi yazilari iizerinden Islamcilik yorumlarim
karsilastirmali bir bicimde okumaya ¢alistik. Bu boliimiin cevap aradigi soru; Hareket
ve Dirilis dergilerindeki yazilari, ele aldiklar1 temel meseleler ve etkilendikleri
fikirler/fikir adamlar1 cercevesinde Topcu ve Karakog¢’un Islamcilik yorumlari nasil

karsilastirilabilir? seklindedir.

Besinci bolimde Soguk Savas donemi ve dekolonizasyon siirecinin arka fonunu
olusturdugu sartlar igerisinde Nurettin Topcu ve Sezai Karakog’un siyasal
diisiincelerini postkolonyal teori gergevesinde karsilastirmaya calistik. Bu boliimiin
temel sorulari; Nurettin Topcu ve Sezai Karako¢’un siyasal diisiincelerinin
postkolonyal teori ¢er¢evesinde karsilastirilmasinin imkani nedir? Boyle bir okumanin

ortaya ¢ikaracagi muhtemel ¢iktilar nelerdir? seklinde 6zetlenebilir.

Sonug¢ bolimiinde ise, ¢alisma boyunca incelenen konu, kavram ve metinler
cercevesinde elde edilen bulgular iizerinden Islamcilik diisiincesine iliskin ulasilan
sonuglar teorik bir gergeve igerisinde yorumlanmistir. Bu yorum imkaninin ortaya
cikabilmesi i¢in postkolonyal teoride siklikla bagvurulan yerlicilik kavramiyla
Islamcilik diisiincesi arasinda bir iliski kurmak suretiyle hem bu diisiincenin hem de
Nurettin Topgu ile Sezai Karako¢’un diisiincelerinin incelenmesi i¢in teorik bir zemin

olusturulmaya ¢aligilmistir.

Calismamizin baslangicinda, “Bir diisiince akimi akademik bir calismada hangi
sekillerde incelenebilir?” sorusu ile kars1 karsiyayiz. Kanaatimize gore; islamcilik ya

da farkli bir diisiince akimi, temsilcileri tarafindan ortaya konulan diisiince ve



eylemler, donemler, diisiinceye temel teskil eden kavramlar, kurumlar,
konusmalar/soylenenler ya da yazilar/yazilanlar (metinler) {izerinden incelenebilir.
Calismamizda Islamcilik diisiincesini postkolonyal teori gercevesinde iki onemli
yazarin metinleri tizerinden tarihsel baglami da goz 6niinde bulundurarak incelemeye

calistik.

Islamcilik diisiincesini incelemek ic¢in neden postkolonyal teori tercih edildi ?
sorusunun cevabi bu diisiincenin 19. yiizyildan itibaren Islam diinyasinin her kosesine
tesir eden kolonyalizme bir tepki ve oryantalistlerin iddialarina bir cevap verme ¢abasi
olarak ortaya ¢ikmasinda ve bu etkilerle gelismesinde bulunabilir.Postkolonyal teori
kolonyal mirasin felsefi temellerinin tenkidini yapan ve bu mirasi yapibozuma
ugratmaya calisan elestirel bir teoridir. Islamcilik diisiincesi tarihsel bir seyir igerisinde
postkolonyal teoriye benzer bi¢cimde anti-kolonyalist, pozitivizm karsiti ve
Avrupamerkezci anlatilara karsi bir tavir alig olarak gelismistir. Baska bir deyisle
postkolonyal elestirinin kolonyalizme maruz kalan Islam diinyasinda ortaya ¢ikan
reaksiyoner taraflari giiclii bir sdylem olarak Islamcilik diisiincesiyle yakin iliskisi bizi
bu yonde bir ¢caligma yapmaya yoneltmistir. Postkolonyal teori ¢ergcevesinde yapilacak
bir inceleme Tiirkiye’de tek tip bir Islamcilik tasavvuru olmadigini, aksine birbirinden
farkli Islamcilik anlayislarinin oldugunun fark edilmesine sebep olmasi yoniiyle de
onemlidir. Boyle bir teorik ¢ercevenin arastirmacilara farkli bakis agilarini, cesitlilik
arz eden yorumlari ayirt etme ve Karsilagtirma imkani sundugunu diisiiniiyoruz.
Bununla birlikte postkolonyal teorinin kritigini yaptigi Avrupamerkezcilikle epistemik
manada iliskili oldugu goz ardi edilmeden Islamcilik diisiincesine iliskin ortaya
konulan resmin tarihsel siirece, arastirmacinin bakis agisina ve olgularin yorumlanma

bicimine gore degisebilecegi ger¢egi calisma boyunca géz dniinde bulundurulmustur.
Calismanin Yontemi ve Orneklemi

Yukarida siraladiimiz sorulara literatiir analizi ve karsilagtirmali yontem
cercevesinde cevap aramaya c¢alistik. Bu noktada 6nemli olanin Topgu ve Karako¢’un
sadece soyledikleri degil ayn1 zamanda sdyleme bigimleri oldugunu belirtmeliyiz.
Hareket ve Dirilis Dergileri basyazarlar1 Orneginde daha onceki akademik
caligmalarda sdylenmemis seyleri dile getirmeyi, sdylenmis olanlar1 da yeni bir bakis

acistyla gézden gegirerek yeniden yorumlamayi hedeflemekteyiz.



Calismamizda baslangic asamasinda kisa bir siire igerisinde yer aldigimiz {lmi Etiidler
Dernegi’nin Islamc1 Dergiler Projesi’nin (IDP) online Hareket ve Dirilis dergileri
arsivinden faydalandik.! Orneklem olarak ise Nurettin Topgu’nun Hareket
Dergisi’ndeki yazilari ile Sezai Karakog un Dirilis Dergisi’ndeki yazilarini belirledik.

Calismamizin sonundaki dizin kisminda bu yazilarin bir listesine yer verdik.

Bu ¢alismada, Nurettin Topgu’nun Hareket Dergisi’nde 1939-1975 yillar1 arasinda
yazdiklariyla, Sezai Karakog¢’un 1960-1992 yillar1 arasinda Dirilis Dergisi’ndeki
yazilari ele alinmistir. Bu iki derginin Tiirkiye’de s6z konusu dénemde yasanan siyasal
ve ekonomik krizlerden dogrudan etkilendigini bu sebeple yayinlarina uzun siire ara

vermek zorunda kaldiklarini belirtmeliyiz.?

Tiirkiye’de Cumhuriyet déneminde Islamcilik diisiincesi gergevesinde yayin yapan ilk
dergi olan Hareket Dergisi, 1939 yilinda yayin hayatina baslamis, 1953 yilina kadar
araliklarla 47 sayi, Fikirde ve Sanatta Hareket adiyla 1966-1982 tarihleri arasinda
diizenli olarak 140 say1, toplamda ise 187 sayr yayimlanmistir. Sezai Karakog un
kurucusu ve basyazari oldugu Dirilis Dergisi ise 1960 yilinda iki say1 yayimlandiktan
sonra 1966-1992 yillar1 arasinda belirli araliklarla 396 say1 yayimlanmistir.

Literatiir Taramasi

Akademik literatiire goz attigimizda, gerek Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi gerekse
de postkolonyal teoriye iliskin ayr1 ayr1 ¢ok sayida ¢alisma bulunmakla birlikte ikisi
arasindaki iliskiye odaklanan ¢aligmalara rastlanmadigini sdyleyebiliriz. Zehra Yilmaz
2013 yilinda yazdip1 “Kiiresellesen Islam ve Tiirkiye'de Islamci Kadinlar” bashklh
doktora tezinde bu meseleye sinirli olarak deginmektedir. Postkolonyalizm iizerine
yapilan galismalar genellikle postkolonyal edebiyata yogunlasirken, islamcilik {izerine
yazilan tezler cogunlukla siyaset bilimi ve sosyoloji alanlarinda hazirlanmistir. islamci
dergiler gbz oniine alindiginda Nazim Mavis’in, “Tiirkiye'de Islamciligin Degisen
Siyasal Dili: 1990'larda Islamci Dergiler” baslikli doktora tezi ilgilendigi donem ve

ele alinan dergiler sebebiyle goze ¢arpan bir ¢aligmadir.

flmi Etiidler Dernegi, “Islamc1 Dergiler Projesi (IDP),” http://katalog.idp.org.tr/dergiler,
[Erisim 10.12.2020]
2 http://katalog.idp.org.tr/dergiler [Erisim 10.12.2020]
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Hareket ve Dirilis Dergileri ile kurucu ve basyazarlari Nurettin Topgu ve Sezai
Karakog’un diisiinceleri bugiine kadar yapilan onlarca akademik ¢alismada ¢ogunlukla
milliyetcilik ve/veya muhafazakarlik gergevesi igerisinde ele alinmistir. Nurettin
Topeu ve Sezai Karakog’la ilgili ¢ok sayida yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Nurettin
Topgu lizerine yapilan yiiksek lisans ¢aligmalar1 arasinda 6ne ¢ikan c¢alisma olarak
Firat Mollaer’in 2006 yilinda Kocaeli Universitesi’nde hazirladigr “Muhafazakar
Ideoloji Acisindan Nurettin Topeu” baslikli ¢alismasina isaret edilebilir. Topcu
lizerine hazirlanan doktora calismalar1 olarak ise Siileyman Seyfi Ogiin’iin 1991°de
yazdigr  “Nurettin  Topcu'nun Siyasal Diislincesinde Popiilizm-Milliyetgilik
Etkilesimi” baslikli teziyle A. Baran Dural’in “Tiirk Muhafazakarligi ve Nurettin
Topgu” baslikli tezini (2004) zikredebiliriz. Nurettin Topgu’nun fikirleri tizerine
kaleme alinan yiiksek lisans tezleri arasinda ozellikle yazarin devlet ve siyaset

anlayisina odaklanan;

Mustafa Sahin’in; “Tiirk Diisiincesinde Nurettin Top¢u 'nun Yeri ve Siyaset

Sosyolojisi Agisindan Devlet ve Demokrasi Anlayisi” (1996)

Selcen Kok’iin; “Nurettin Top¢u 'nun Deviet Anlayigi” (2001) baslikli calismalarini
kaydedebiliriz.

Sezai Karakog hakkinda hazirlanan ilk donem doktora tezleri sair ve sanatg1 kimligine
odaklanmaktadir. Turan Karatas’in 1994 yilinda Orhan Okay’in danigmanliginda
hazirladig1 tez bu konuda yapilmis ilk akademik ¢alismadir. Miinire Kevser Bas;
“Sezai Karakog¢'un Diistince ve Sanatinda Temel Kavramlar” basglikli doktora
calismasini 2005 yilinda hazirlamistir. Daha yakin donemde Deniz Yavuz 2014 yilinda
“Sezai Karako¢ 'un Varoluscu Diisiincesinde Insan Sorunu’nu”’, Mesut Kocak ise 2016
yilindaki calismasinda karsilastirmali bir analizle Karakog¢’un cografya, tarih ve
medeniyet diigiincesini ele almigtir. Ramazan Enser ‘in 2018 yilinda hazirladigi
calisma; “Sezai Karakog¢'un Siirlerinde Gelenegin Tezahiir Odaklart Olarak Insan
Zaman ve Mekan” bashgimi tasimaktadir. Goriildiigii gibi bugiine kadar Sezai
Karakog’un siyasal goriisleri ve devlet tasavvuru lizerine hazirlanmis bir doktora
calismasi bulunmamaktadir. Karakog diisiincesi iizerine hazirlanan ¢ok sayida yiiksek
lisans tezi arasinda Ridvan Tan’in; “Siyaset ve Utopya: Sezai Karakog¢ 'un Dirilis

Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme ”(2021), “Merve Ekimin; Sezai Karakog 'un Bati



Uygarligi Algisi”(2019), Irfan Karadeniz’in “Sezai Karako¢’ta Toplum, Millet ve
Devlet Kavramlari” (2017), Murat Ceylan’in  “A. Sezai Karako¢'un eserlerinde
Dirilis Anlayisi”(2017) ve Harun Akdemir’in “Sezai Karako¢'un Siyasal Fikri ve
Dirilis Tezi” (2019) baglikli caligmalar1 yazarin devlet ve siyasete iliskin fikirlerini ele
almalar1 sebebiyle dikkat cekmektedir. Ayrica iki yazarin fikirlerini Nurettin Topgu ile
karsilagtiran nadir akademik c¢aligmalardan biri olarak Cihan Akdemir’in “Nurettin
Top¢u-Necip Fazil- Sezai Karakog 'ta Ideal Genglik Tasavvuru” bashikli yiiksek lisans
tezini zikredebiliriz. (2010). Necdet Subasi’nin Hece Dergisi’nin 109. Sayisinda
yayimlanan “Nurettin Topcu ve Sezai Karako¢’ta Mevlana, Yunus Emre, Mehmet
Akif Algist ve Karsilastirmas1” baslikli makalesini zikretmeden ge¢cmemek
gerekir.Cem Kotan’in “Kiiltiir, Medeniyet ve Teknik Kavramlari Etrafinda Sezai
Karakog¢ ve Nurettin Topgu Diisiincesinde Islam-Bat1 Karsitligi” baslikli bildirisi iki
yazart birlikte ele alan az sayidaki akademik c¢alismadan birisidir.Ayrica Bilgin
Glingdr’iin 2017 yilinda hazirladig1 “Tiirk Edebiyatinda Somiirgecilige Bakis (1876-
2014)” bashkli doktora tezinde Sezai Karakog siirinde postkolonyal &geleri

inceledigini belirtmeliyiz.

Bugiine kadar Hareket Dergisi merkezli olarak yazilmig bir doktora tezi ve Dirilis
Dergisi’ni  inceleyen herhangi bir yiikksek lisans ya da doktora tezi
bulunmamaktadir.ilgili literatiirde Hareket Dergisi’ni ele alan alt1 adet yiiksek lisans
tezi bulunmakla birlikte bu tezler genel degerlendirmeler igeren, 6zel bir baglama ve

kavram Orgiisiine sahip olmayan deskriptif caligmalar olarak degerlendirilebilir.



Tablo 1: Hareket Dergisi Hakkinda Hazirlanan Tezler Listesi

1-Kenan Alpay Hareket Dergisindeki Yazilariyla Nurettin Topcu ve
Anadolucu Milliyet¢ilik, 1997, Sakarya Universitesi

2-Ensar Demirhan, Hareket Dergisi Tahlil Fihrist Segme Metinler, 2000,
Atatiirk Universitesi

3-Sedat Vahapoglu, Hareket Dergisinin Tiirk Fikir Hayatina Etkileri, 2006,
Hacettepe Universitesi

4-Rumeysa Oztiirk, Hareket Dergisi:1939-1982, 2017, Gazi Universitesi
5-Biinyamin Kayali, Islameci Dergilerde Ekonomiye Bakis: Biiyiik Dogu ve
Hareket Dergisi Ornegi, 2019, Sakarya Universitesi

6-Omer Faruk Atci, Hareket Dergisinde 1k Doneminde (1939-1943), Nurettin
Topgu’da Tarih Felsefesi, 2019, Uludag Universitesi

Bu iki dergiyle ayn1 donemde yada farkli donemlerde yayimlanan Islamci dergilerle
ilgili doktora seviyesinde akademik ¢aligmalar yapilmasina ragmen Hareket ve Dirilis
Dergileri iizerine ¢alisiilmamis olmasi dikkat ¢ekicidir. Ayrica, Dirilis Dergisi ve Sezai
Karakog iizerine genel literatiirde yazilanlarda daha cok edebi yon ve meseleler
tizerinde yogunlasilmis, politikaya ve devlete yonelik diisiinceler goz ardi edilmistir.

Calismamiz bdyle bir boslugu da doldurmay1 amaglamaktadir.

Kanaatimize gore bugiine kadar akademik c¢alismalarda “tez konusu olmamis”,
kapsamli bir bigcimde ele alinmamis bu iki dergi basyazarinin 6nemi, entelektiiel
kapasite, fikri derinlik, siireklilik, etkiledigi kitlenin niteligi ve ilmi ciddiyet gibi ¢esitli
temellere dayanmaktadir. Nurettin Topgu’nun isyan ahlaki ve Anadolu sosyalizmi,
Sezai Karakog¢’un dirilis fikri ve medeniyet tezi ¢cercevesinde yayin yapan bu dergiler
birer okul islevi gormiis ¢cok sayida yazarin yetistigi mecralar olarak temayiiz
etmiglerdir. Zaten meseleye iliskin genel literatiir incelendiginde bu iki dergi ve
bagyazarlari ilizerine yazilanlarin énemli bir kisminin 6grencileri ve/veya takipgileri
tarafindan kaleme alindigi goriilecektir.Bu bilgiler 1s18inda calismamizda birincil
kaynaklar olarak basyazarlarin Hareket ve Dirilis dergilerindeki yazilarini, ikincil
kaynaklar olarak ise bu yazarlar hakkinda yazilanlari kullandik.Ele aldigimiz dénem,
uluslararasi iliskilerde Soguk Savas Donemi olarak adlandirilan 1947-1991 dénemiyle
ve dekolonizasyon siireci olarak isimlendirilen pek ¢ok tilkenin somiirgelerden siyasal

bagimsizligini kazandigr donemle (1945-1997) ¢akismaktadir.



Tiirkiye’de ¢ok partili hayata gecisle agilan bu donem birbirini takip eden demokrasi
ingast siirecleri ve askeri darbelerin golgesinde biiylik i¢ go¢ hareketlerinin tayin edici
oldugu hizli sosyo-politik doniisiimlere sahne olmustur. Ayni1 donemde diinyanin bir
cok bolgesinde yasanan ve Islam diinyasin1 da kapsayan siyasal bagimsizlik
hareketleri, Pakistan’in Islam kimligini esas alan bir ulus devlet kurulmasi (1947),
Israil’in kurulmasi (1948) ve on yillar igerisinde genislemesi, bu durumun etkisiyle
Filistin meselesinin almis oldugu yeni hal, 1979 Iran Devrimi ve Sovyetler Birligi’nin
¢okiisii gibi gelismeler, diinyada Islamcilik diisiincesine yon verdigi gibi Tiirkiye’deki
hareketleri de (6zellikle farkli dillerden yapilan terciimeler vasitasiyla) etkilemistir. Bu
donemde Islamcilik diisiincesinde yasanan doniisiimler, Tiirkiye’nin politik ve sosyo-
ekonomik sartlari, Islam diinyasindaki uyanis hareketleriyle uluslararasi sisteme
hakim olan Soguk Savas gilindeminin etkili oldugu ¢ok boyutlu ¢ok degiskenli
stireclerden  etkilenmistir.Kapitalizm-sosyalizm,Dogu-Bati, modernlesme  ve
milliyetgilik tartigmalart gibi s6z konusu donemin politik ve entelektiiel giindemini

belirleyen tartigmalar Islamcilik diisiincesinin de giindemini belirlemekteydi.

Hareket ve Dirilis Dergilerinin yayimlandigi dénemde Islamcilik diisiincesi igin
merkez tartisma olarak, Islam devleti ve "Islam medeniyetinin”, “Bati medeniyetinin”
giicii ve tahakkiimii karsisinda hayatiyet ve imkanlar1 tartismalari zikredilebilir.
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi etrafindaki tartismalarda giincel siyasal meseleler ve
devlet temas: siireklilik arz edecek sekilde merkezi bir rol oynamistir. Devlet temasi
etrafinda siiregelen tartismalar olarak; Islam devleti, Miisliimanlarin ulus devlet(ler)le
ve Bat1 diinyasi ile iliskileri, Hilafet tartismalari, devlet sistemi tartigmalar1 ve farkl
ideolojilere nasil yaklasildigi meseleleri sayilabilir. Calismamizin amaci, yontemi ve
kapsamini ortaya koyarak, ele aldigimiz meselelerle iliskili akademik literatiire
degindigimiz bu giris kismindan sonra birinci bolimde postkolonyal teorinin

kavramsal ve tarihsel temellerini elestirel bir bicimde okumaya calistik.



1. BOLUM

1.POSTKOLONYAL TEORi:YORUM VE ELESTIRI

Calismamizin bu boliimiinde dnce postkolonyal teorinin konumuzla dogrudan iliskili
baz1 temel kavramlarini elestirel bir bakigla yorumlamaya daha sonra da teorinin

kavramsal temellerini ortaya koyarak ve elestirisini yapmaya ¢alistik.
1.1.Postkolonyal Teorinin Kavramsal ve Tarihsel Temelleri

Postkolonyal teoriyle iliskili olarak {izerine egilmemiz gereken ilk kavram
“kolonyalizm”dir. Portekizliler ve Ispanyollarin gelisen denizcilik tekniklerini
kullanarak okyanuslara agilmalartyla baslayan “cografi kesifler” diinya tarihinde yeni
bir donemin baslangict olmustur. Amerika kitasinin Ispanyollar tarafindan
“kesfedilerek” kolonilestirmesi ve Portekizlilerin, uzun seferler sonucunda 16.
yiizyilin ilk yarisinda sirasiyla Hindistan, Cin ve Japonya’ya ulagmasiyla baglayan
kolonyal donem3, daha sonra diinyanin birgok bélgesinin Ingiltere, Hollanda, Fransa,
gibi farkli Avrupali giicler tarafindan cesitli yontemlerle kolonilestirmesiyle devam
etmistir. Avrupali giiclerin s6z konusu topraklarda tam olarak hakimiyet saglamasi ise
ancak 19. yiizyilda gergeklesmistir. Bu anlamda modern somiirgeciligin tarihi 19. ve

20. yiizyillar1 kapsamaktadir denilebilir.
1.1.1. Kolonyalizm

Kolonyalizm, bagka insanlarin topraklariyla mallarinin ele gegirilmesi ve denetlenmesi

olarak tanimlanabilir.* Kavram, Latince “colonia” kelimesinden gelmektedir®.

Ebru Yetiskin’e gore somiirgecilik; “hakim bir yabanct giiciin kendi ekonomik ve
politik ¢ikarina uyacak sekilde bir yerin hukuk, egitim, ticaret sistemlerini yeniden
diizenlemesidir.”® Kolonyalizm ile emperyalizm genellikle birlikte kullanilsa da
birbirinden ayrisan kavramlardir. Kolonyalizm, “yerlesme ve ticari amaglart

hedefleyen” bir uygulama iken emperyalizm ise “tek merkezden idare olunan,

% Kolonyal Dénem: Amerika’nin ispanyollar tarafindan kesfi 1492 ile ikinci Diinya Savasi’nin
sona erdigi 1945 yillar1 arasim1 kapsamaktadir.

* Ania Loombia, Kolonyalizm Postkolonyalizm, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2000), s.19.

® Latince’deki ‘Colonia’ kelimesi giftlik anlamia gelmekte olup baska bir yere yerlesseler
bile Roma vatandasi olarak sayilanlara gonderme yapmaktadir.

8 Ebru Yetiskin, Postkolonyal Kavramlar Uzerine Notlar, (istanbul: 2010), s. 15.



ideolojik ve ekonomik sebeplerle gelistirilerek devlet politikasi haline getirilmis bir

"7 olarak tanimlanabilir. Robert Young’a gore ise emperyalizm; “iktidarin ya

anlayts.
dogrudan isgal ya da benzer bir tahakkiime ¢ikacak bir sekilde, siyasal ve ekonomik
niifuz  aracithgwla  kullanilmasidir. ®Emperyalizmin ~ derinlestirilmis ~ ve
sistemlestirilmis bir somiirgecilik anlayisi olarak onu astigi, isgalin veya fethin
otesinde bir yapr olusturdugu sdylenebilir.’ Kolonyalizmin kavram olarak sadece
Avrupali giiglerin 16. yiizyildan itibaren yayilmasini igerdigi soylenemez. Kavramin
ifade ettigi gergeklik insanlik tarihi boyunca izlenebilir. Bir diger ifadeyle,
kolonyalizm insanlik tarihinin bir gercegi olarak okunabilir. Modern kolonyalizmin
klasik kolonyalizmden fark: ise oryantalizm ile desteklenmis olmasidir. Bu yoniiyle
Avrupa somiirgeciliginin kapsaminin genisligi, etkisinin derinligi ve kullandigi
araglar ile “¢zgiin” oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir.’ Bir baska deyisle eski
somiirgecilik orneklerinin modern donemlerdeki Orneklerden farki sOmiiren ile
somiiriilenin birbirine yakin olmasidir diyebiliriz.!! Literatiirde kolonyal donem olarak
isimlendirilen 6zgilin tarihsel aralik (1492-1945), Bati Avrupa iilkelerinin siyasi
ekonomik ve kiiltiirel olarak genis bir cografyaya yayilmasi ve hegemonya kurmasinin
tarihidir. Literatiirde ii¢iincii diinya, trikontinental'? ya da kiiresel giiney gibi farkh
sekillerde isimlendirilen bu cografya, Islam iilkeleriyle biiyiik oranda ¢akismaktadir.
Somiirgelestirme faaliyetleri 19. ylizyilda hiz kazanmis, 1815-1914 yillar1 arasinda
Avrupa iilkelerinin dogrudan tahakkiim altinda tuttuklar1 alan diinya yiiz6lglimiiniin

%35 inden %85 ine yiikselmistir.'®
1.1.2. Dekolonizasyon ve Neo Kolonyalizm

Bu noktada ele alacagimiz bir diger temel kavram olan dekolonizasyondur. Kolonyal
donem siyasal manada ikinci Diinya Savasi’nin ardindan (1945) sémiirgesizlestirme

hareketlerinin baslamasiyla sona ermistir. Hindistan’in 1947°de Ingiltere’den

" Metin Unver, Sémiirgecilik Tarihi, (istanbul Universitesi), s.11.

8 Robert J.Young, Postkolonyalizm, (Istanbul: Matbu Yayevi, 2016), s. 36.

® Liitfi Sunar, Tiirkce 'de Emperyalizm Literatiirii, (Istanbul: Sosyoloji Dergisi, say1 16, 2008),
s. 195.

10 |_oombia, s. 12,109.

11 Unver, s. 6.

12 Bu ifade somiirgelestirilen Asya, Afrika ve Latin Amerika iilkelerini tanimlamak igin
kullanilmaktadir.

13 Edward Said, Oryantalizm, (Istanbul: irfan Yaymevi, 1998), s. 65.
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bagimsizligin1 kazanmasi Avrupa’nin sOmiirgesizlesmesi siirecini baglatmistir.
Avrupali iilkelerinin somiirgesizlesmesi (dekolonizasyonu) on yillar igerisinde (1945-
1997) gerceklesmistir.’* Dekolonizasyon kavrami, bir devlet, halk ve kurumlar
tizerindeki somiirgecilik faaliyetlerinin sona erdirilmesi ve Ozgiirlesme siireciyle
iliskilidir. Dekolonizayon literatiirde ikinci Diinya Savas1 sonrasinda somiirgecilerden
kazanilan siyasal bagimsizliga isaret etmekle birlikte tek boyutlu olarak ele
alinmamasi gereken, eckonomik, kiiltiirel ve fazla vurgulanmayan ‘epistemik’ boyutlari

da olan bir kavramdir.

Avrupa’da kapitalizme gecisin kolonyal yayilma sayesinde gerceklestigi yoniindeki
goriislerle kolonyalizm-kapitalizm iligkisi kurulmakta, dekolonizasyon siirecinde ise
bagimsizligini kazanan iilkelerde sosyalizm ve milliyet¢iligin bir arada goériilmesine
iliskin tespitler literatiirde yer almaktadir.®® 20. yiizyilda yasanan diinya savaslarinin
somiirgeci devletlerde yol actigi tahribatin sonuglarindan biri olarak ortaya ¢ikan
bagimsizlik hareketleri yiikselen sosyalizm ve milliyet¢iligin etkisiyle bir¢cok
gelismeyi tetiklemistir. Avrupa’nin merkezi roliinii kaybetmesi, ABD ve Sovyetler
Birligi arasinda yasanan Soguk Savas, dekolonizasyon siirecini oldugu gibi Islam
diinyasinda yasanan uyanig hareketlerini de dogrudan etkilemistir. Hindistan’in
Ingiltere’den bagimsizlik kazanmasi, Pakistan’in bir Islam devleti olarak kurulmast,
Endonezya ve Malezya’nin bagimsizliklarini ilan etmesi, 6nce Kuzey Afrika’da ve
sonrasinda Afrika’nin tamaminda yasanan gelismeler dekolonizasyon siirecinin
doniim noktalari olmustur. Ancak dekolonizasyonun sadece sozde bir siyasal bir
Ozgiirlesme oldugunu ve ortaya c¢ikan yeni durumun neo-kolonyalizm olarak
tanimlabilecegini savunan goriisler de mevcuttur. Neo-kolonyalizm kavrami ilk olarak
ilk olarak 1956’da Jean Paul Sartre tarafindan kullanilmis daha sonra 1960’11 yillarda
Gana Devlet Bagkani Kwame Nkrumah tarafindan Afrika’daki dekolonizasyon

sireciyle iligkili olarak ele alinmustir.

Neo-kolonyalizm  kavramini  gelistirenler dekolonizasyon siireciyle birlikte
kolonyalizmin sona erdigi goriisiine karsi ¢ikarlarken, bu kavramin kullanimini

elestirenler ise kavrami kullananlarin kendi totaliter ve yozlagsmaya meyyal politik

4 Raymond F. Betts, Dekolonizasyon, (istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2018), s. 18.
15 Loombia, s. 21.
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egilimlerini gizlemeye c¢alistiklari1 iddia etmektedirler. Sozgelimi Gurminder
Bhambra’ya gore;

“Dekolonizasyon ve dzgiirlesme siirecleri, siyasi iktidar1 daha dnce kolonilestirilmis olanlara
devrettiginde bile Bati hegemonyasi kurumsal, kiiltiirel ve iktisadi yapilariyla birlikte yerinde
kalmistir.”®  Young’a gore Neo-kolonyalizm; “postkolonyal devletlerin eski efendilerine

bagiml kalmaya devam ettikleri ve eski efendilerin de gec¢miste somiirgelestirdikleri
devletlere somiirgeci bir tavirla yaklagmay: siirdiirdiigii sartlar1 ve ekonomik hegemonyay1™’

ifade etmektedir.
Buraya kadar postkolonyal teori ile dogrudan iliskili kolonyalizm, dekolonizasyon ve
neo-kolonyalizm kavramlarini kisaca ele aldik. Bu noktada postyapisalci diisiincenin

onemli ismi Jean Baudrillard un su yorumuna kulak verebiliriz;

“...neredeyse tiim insanligin kolonizasyon ve dekolonizasyon siiregleri araciligiyla kendi
kendisiyle alay ettigine ve devasa bir simiilasyon evreni iginde birbirine 6ykiinme yontemiyle
olusturulan siddet araciligiyla kendi kendini yok ettigi sdylenebilir. Bu evrende hem yerli hem
de Batili kiiltiirler tiikenip gitmektedir. Burada Bati kiiltiiriiniin bir zafer kazandigindan sz
edilemez, zira uzun siire énce sahip oldugu ruhu yitirmistir.”#

Calismanin bu boliimiinde postkolonyal teorinin kavramsal olarak nereye oturdugu
sorusuna cevap aramaya calisacagiz. Bu cevap arayisi dekolonizasyonun farkli
boyutlarina ve postkolonyalizmin farkli teorisyenlerinin goriislerini ortaya koymak
suretiyle  Islamcilik  diisiincesinin  postkolonyalizmle iliskisini ~kurmamizi
saglayacaktir. Postkolonyalizmin interdisipliner yapisi alanla ilgili tanim yapilmasini
zorlastirmaktadir. Bununla birlikte postkolonyalizmin genel olarak dekolonizasyon
stirecinde ortaya ¢ikmis postkolonyal teori ve postkolonyal edebiyati kapsayan bir alan

oldugu sdylenebilir.

Postkolonyalizm kavrami akademik literatiirde ilk olarak Bill Ashcroft, Gareth
Griffihts ve Helen Tiffin’in birlikte yazdiklar: The Empire Writes Back® isimli eserde
somiirgeciligin etkisinde kalmis tiim kiiltiirleri ifade etmek i¢in kullanilmistir.2° Robert

Young’un isaret gibi postkolonyal teori; “somiirgeciligin soylem ve ideoloji diizeyinde

16 Gurminder Bhambra, Moderniteyi Yeniden Diisiinmek, Postkolonyalizm ve Sosyolojik
Tahayyiil, (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2015), s. 24.

7 Young, s. 61.

18 Jean Baudrillard, Karnaval ve Yamyam, (istanbul: DOGUBATI Yayinlari, 2019), s.14.
191989 yilinda yayinlanan bu kitabin ismi Star Wars serisinin The Empire Strikes Back filmine
gondermedir.

20 Myhammet Ozdemir, Postkolonyalizm Nedir?, (istanbul: A¢ilim Kitap, 2017), s. 28.
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tartisilabilecek  bir sistem kurup kurmadigi sorusuna cevap aramaktadir.”’?

Postkolonyal caligmalar, postmodernite, Marksizm, postyapisalcilik, psikanaliz,
kiiltiirel ¢alismalar ve edebiyat teorisi gibi farkli teori ve disiplinlerden etkilenmistir.
Postkolonyal teorinin “somiirgeci mirasi hem somiirgecilikten kurtulan iilkelerden
hem de Avrupa’dan kaldirmak iizere tasarlandigi”? sdylenebilir. Bu ydniiyle teoriyi
Bat1 karsithigr olarak yorumlama ve kullanmanin, somiirgeciligi anlamay1 imkansiz

hale getirecegini belirtmek gerekir.?

Post 6n eki 1960°lardan itibaren pek ¢ok kavram ve diisiince akimi i¢in kullanilmaya
baslamistir. Fransiz felsefesi igerisinde ortaya ¢ikan post yapisalcilik, postmodernizm,
post Marksizm ve post Islamcilik gibi. Postkolonyalizm de bu cercevede
degerlendirilebilir. Ancak postkolonyalizmin, Bhambra’nin ifade ettigi gibi
indirgemeci bir bakis agisiyla sosyal teorideki elestirel tartismalarin son versiyonu
olarak ele alinmamas1 gerektigini belirtmeliyiz. Ciinkii kavramdaki -post eki sadece
“zamana degil” cari teorik anlayislara da vurgu yapmaktadir.?* Kavram bu yéniiyle
1950-1960°l1 yillarda Marksizm imast ile birlikte kullanilan post-kolonyal
kavramindan ayrilmaktadir. Postkolonyal elestirinin en bilinen 6rnekleri Amerika ve
Ingiltere {iniversitelerinden ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle genelde diasporadaki
entelektiiellerin ortaya koydugu ve Ingilizce literatiiriin hakimiyetinde gelisen bir
elestiri olarak degerlendirilmektedir. Postkolonyal teori ne zaman baslad1 sorusuna
Avrif Dirlik; “(sakayla karisik) Ugiincii Diinya aydinlari, Birinci Diinya akademilerine

2

ulastigi zaman "> cevabi vermektedir.

1.2.Postkolonyal Calismalarin Siniflandirilmasi

Muhammet Ozdemir’e gore; postkolonyal ¢alismalar ii¢ katmanda incelenebilir: Tlk
asamada kimlik sorunlari incelenmekte somiirge diline itiraz dile getirilmektedir.
Ikinci asamada terciime problemi ve iigiincii asamada ise somiirge olgusu kapsamli bir

bigimde tartismaya agilmaktadir.?®

2 'Young, s. 23.

22Young, s. 89.

2 Ozan Sezai Zeybek, https://nidadergisi.com/roportaj/ozan-sezai-zeybek-ile-post-
kolonyalizm-uzerine-2.html [Erisim 01.01.2021]

2 Bhambra, s. 17-18.

25 Arif Dirlik, Postkolonyal Aura, (Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari, 2008), s. 83.

%6 Ozdemir, s. 39.
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Postkolonyalizm {izerine yogunlasildiginda Cezayir Bagimsizlik Savasi’na iliskin bir
parantez agmak gerekmektedir. Postkolonyal c¢aligmalarin  Onciisii  olarak
nitelendirilebilecek anti-somiirgeci yazar Frantz Fanon’un eserleri iizerinde bu savasin
onemli bir etkisi vardir. Robert Young, postkolonyalizmi derinden etkileyen Fransiz

postyapisalci felsefe i¢in;

“postyapisalcilik tek bir tarihsel anin iirlinliyse bu an Mayis 1968 degil Cezayir
Bagimsizlik Savasi’dir...Sartre, Althusser, Fanon, Bourdieu ve Lyotard’in

hayatlarinda Cezayir’in 6nemli bir yeri vardir.”?’ demektedir.

Daha oOnce isaret ettigimiz gibi postkolonyal ¢aligmalar kusatilmasi oldukga giic

pargali bir yap1 arz etmektedir. S6z gelimi Dirlik’e gore;

“Birbirlerinden uzak fikirlere sahip olan; Edward Said, Gayatri Spivak, Homi Bhabha, Gyan
Prakash ve Aijaz Ahmad gibi aydinlari postkolonyalligi kabul etmeleri ve bazi ortak temalara
eserlerinde yer vermeleri sebebiyle postkolonyal elestirmenler olarak isimlendirmek yaniltici
olabilir.”

Ele aldigimiz konunun daha net anlasilmasi i¢in postkolonyal c¢alismalari sirasiyla
anti-kolonyalist calismalar, oryantalizm ¢alismalari ve maduniyet caligmalari
basliklar1 altinda kisa fakat elestirel bir bicimde ele alarak postkolonyalizm ile
Islamcilik diisiincesi arasindaki baglanti kurmaya c¢alisacagiz. Bdyle bir ¢abanin
Dirlik’in soziinii ettigi riskleri biinyesinde barindirmakla birlikte bir zorunluluk

oldugunu soyleyebiliriz.
1.2.1. Anti-Kolonyalist Calismalar

Edward Said’in Oryantalizm (Orientalism), Robert Young’in Beyaz Mitolojiler
(White Myhologies), Homi Bhabha’nin Kiiltiirel Konumlanis (The Location of
Culture, Gayatri Spivak’in Madun Konusabilir mi? (Can the Subaltern Speak?), Ngugi
Wa Thiang’o’nun Zihni Somiirgeden Azad (Decolonizing the Mind) gibi eserleri

postkolonyal teorinin temelerini olusturmaktadir.

Bu ¢alismalara onciiliik eden isimlerden biri anti-kolonyalist ¢alismalarin 6nemli ismi
Frantz Fanon’dur. Fanon’un diisiincelerinin olusmasinda varolusgu diisiiniir Jean Paul
Sartre’in 6nemli bir etkisi vardir. Frantz Fanon, Aime Cesaire, Albert Memmi gibi

anti-kolonyalist yazarlarin ¢alismalar1 postkolonyal teorisyenlere dnciiliik etmislerdir.

27 Robert Young, Beyaz Mitolojiler, (Istanbul: Baglam Yaymcilik, 2000), s. 11.
28 Dirlik, s. 99.
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Bu temel dekolonizasyon siirecinde, “somiirgeciligin sadece siyasal ya da ekonomik

729 gerektigini savunan

sonug¢larina degil epistemik boyutuna da yogunlasiimast
Walter Mignolo gibi isimlerin goriisleriyle paralellik tasimaktadir.Fanon’un
somiirgeciler ile somiiriilenleri ayiran goriislere karsi ¢ikisinin Edward Said ve Homi
Bhabha gibi isimleri de etkiledigi sdylenebilir.*® Anti-kolonyalist yazarlardan biri olan
Aime Cesaire, ‘‘kolonyalizmin ozneyi yalmzca sémiirmekle kalmayyp aymi zamanda
insanliktan ¢ikarp nesnelestirdigini, bu yoniiyle kolonilestirenleri de algalttzgzm”gl
savunmakta, ‘Avrupa medeniyetinin’ iki biiyiik sorunu; proleterya sorunu ve somiirge
sorununu ¢dzmekten aciz oldugunu iddia etmektedir.> Kolonyalizmin Afrikalilar
tizerindeki etkilerini inceleyen Albert Memmi ise, bu olgunun Avrupa’ya 6zgii ve
tedavi edilmesi gereken bir patoloji oldugunu savunmaktadir.®® Somiirgeciligin bir
yandan otekileri medenilestirirken diger yandan da 6teki olarak sabit kilmaya calisan
bir yapiya sahip oldugunu iddia edilebilir.** Onur Kartal’a gore;

“somiirgeciligin kurucu islevi, Fanon’un eserlerinde siklikla ifade ettigi gibi baskasinin
sistematik yadsinmasi ve baskasini her tiirden insani 6zelliklerden arindirmadir. Bu ydniiyle

somiirgeciligin, aynimm emperyalizminin ve asimilasyon pratiklerinin tarihteki en radikal
formu oldugunu ” sdylenebilir.®

Buna ek olarak “Avrupa’nin, “medenilestirmek” suretiyle somiirgelestirdigi insanlara
aldigindan daha fazlasimi verdigi seklinde mesrulastirict bir séylemin kolonyalizme

hakim oldugu”®® belirtilmelidir.

Kolonyalizmin felsefi mesruiyeti ise temellerini Hegel’in tarih felsefesinde
bulmaktadir. Hegel’in diinya tarihi, insanlar1 ve diinyay: kategorize eden totaliter bir

hiyerarsiye sahip oldugu yoniindeki tezler bu iddiaya temel teskil etmektedir.%’
Rupyard Kipling’in Ingiliz sémiirgeciliginin mottosu haline gelmis “Beyaz Adamin
Yiki” (White Man’s Burden) siiri ve Fransiz somiirgeciliginin bir boyutunu ifade

eden “mission civilisatrice” (medenilestirme misyonu) kavrami irka dayali kiiltiirel

ZWalter Mignolo, The Darker Side of Western Modernity, (Duke University Press, 2011)

30 Bhambra, s. 20.

81 Aime Cesaire bunu bir denklem yoluyla agiklar; kolonilestirme: seylestirme (thingification)
32 Aime Cesaire, Ed. Giines Ayas, Barbar Bati, Dogu Kitabevi, (Istanbul: 2015), s. 83.

33 Bhambra, s. 19.

34 Loombia, s. 199.

% Onur Kartal, “Fenomenolojiden Politikaya 20. Yiizyilda Baskalik Sorunu,” Doktora Tezi,
Hacettepe Universitesi, 2015), s. 270.

% J.M.Blaut, Sémiirgeciligin Diinya Modeli, (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2012), s. 35,37.

37 Ozdemir, s. 52

15



{istiinliik iddialarma dayanmakta ve Fanon’un iddialarmi1 desteklemektedir.3®
Avrupamerkezci tarih anlatisi, 19. yiizyildan itibaren kendisini Antik donemde
bulundugu varsayilan koklerine kadar geri giden bir medenilesme siirecinin kalbi ve
dorugu olarak gormek iizerine insa edilmistir.>® Bu tespit bizi Fanon diisiincesinde
elestirel bir bigimde ele alinan ve (postkolonyal teoride onemli bir yer tutan)
Avrupamerkezcilik (Eurocentricism) kavramina ulastirmaktadir. Avrupamerkezcilik;
Avrupa’yi siyasal, kiiltiirel tarihi ve cografi olarak diinyanin merkezine yerlestiren ve
diinyayr bdyle bir persfektiften okuyan, degerlendiren bir anlayistir.
Avrupamerkezcilik®®; Avrupa’nin diinya iizerinde kurdugu hegemonyadan bagimsiz
olarak ele alinamaz. Ronesans’tan itibaren yasanan gelismeler Avrupa’da diinyanin
kalan kisimlarindan istiin olundugu yoniinde bir diisiincenin yerlesmesine sebep
olmustur.*! Bu diisiincenin yerlesmesinde Hegel’in evrensel tarih anlayisinin énemli
bir rolii vardir. Bilindigi gibi Hegel’e gore; 6zgiirliik bilincinde bir ilerleme olan
evrensel tarih Dogulu bilingsizlikten Germen bilingliligine dogru gelismektedir.*?

Robert Bernasconi’nin dikkat ¢ektigi gibi;

‘“Hegel, diinya tarihini bir mahkeme (Gericht), bir diinya mahkemesi (Weltgericht) olarak
adlandirnug ve Diinya Tarihi Ustiine Dersleri’nde Afrikalilar1 yargi dniine gikararak onlar
barbar, yamyam, zihinleri fetislerle dolu, bir tarihten ve 6zgiirliik bilincinden yoksun insanlar
olarak yargilamgtir.”’*®

Postkolonyal elestirinin ise, tam da bu noktadan hareketle ve postmoderniteden
ilhamla, tiim meta anlatilar1 reddettigi ve temel anlatilarin sebebi olarak gordiigi

Avrupamerkezciligin elestirisini baslica gérev olarak belirledigi sdylenebilir.*

%8 Beyaz adamin yiikii (White man’s burden); Beyazlarin kendi kiiltiirlerini beyaz olmayanlara
aktarmak ve onlar1 yonetmek konusunda kendi kendilerine verdikleri sorumlulugu ifade eder.
Medenilestirme misyonu ise somiirgecilik faaliyetlerinin mesrulagtirilmasi i¢in dtekileri egitip
‘Ozgiirlestirmeyi’ ahlaki bir sorumluluk olarak gdren anlayisin ifadesidir.

% Immanuel Wallerstein, Diinya Sistemleri Analizi, (Istanbul: bgst yaylari, 2018), s. 120.

40 Avrupamerkezcilik elestirilerinin 6nemli bir drnegini Samir Amin’in ‘Avrupamerkezcilik’
isimli eseri teskil etmektedir.

4 Veysel Kurt, “Siyaset Odakli Bir Sosyal Bilim Yaklasimi: Avrupamerkezcilik”,
https://openaccess.izu.edu.tr/xmlui/bitstream/handle/20.500.12436/86/Siyaset%200dakl%C4
%B1%20Bir%20So0syal%20Bilim%20Y akla%C5%9F%C4%B1m%C4%B1_Avrupamerkez
cilik.pdf?sequence=3&isAllowed=y [Erisim 28.09.2020].

“2 (Aktaran) Thierry Hentch, Hayali Dogu, (Istanbul: Metis Kitap, 2016), s. 187.

“3 Robert Bernasconi, Irk Kavramini Kim Icat Etti ?, (Istanbul: Metis Kitap, 2020), s. 65.

4 Dirlik, s. 92.
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Ernest Gellner’e gore;

“Postmodernizm goreciligin moda haline gelmis bir bi¢imidir... Somiirgecilik deneyiminden
otiirii gorelikgilerin utangagligl ve sugluluk duygusu, ayni1 konuyu 6teki kiiltiirlerin iiyelerine
kars1 vurgulamaktan alikoyar. Otekilerin mutlak¢ilig hosgdriiyle hatta desteklemeye varan bir
yakinlik ve anlayis gosterisiyle kargilanir...”*

Postkolonyal teorinin 6nemli teorisyenlerinden biri olan Dipesh Chakrabarty ise

“Avrupa’nin tagralastiriimasindan” soz etmektedir. Chakrabarty’ye gore;

“Avrupa’y1 tagralastirmak sadece meta anlatilarin reddi ya da bir kiiltiirel gorecilik projesi
degildir. Modeniteyi tartigmaya agik bir sey olarak gorerek belirsizlikleri, trajedileri ve
ironileri modernitenin tarihine dahil etmeye ¢alismaktir.”*

Bu tiir ¢abalar bir yoniiyle Afrika’nin bir tarihi olmadigini iddia eden Hegel’in ve
Ingiliz sémiirgeciligini elestirmesine ragmen Hindistan’in sémiiriilmesinin sinif
miicadelelerine zemin hazirlamas1 yoniiyle olumlu oldugunu savunan Marx’in

elestirisi olarak degerlendirilebilir.*’

Daha onceki bolimlerde isaret ettigimiz gibi; dekolonizasyon sadece siyasal,
ekonomik ya da kiiltiirel bir mesele degildir. En az bunlar kadar 6nemli epistemik bir
boyutu da ihtiva etmektedir. Bilgi-iktidar iliskileri baglaminda bakildiginda
Avrupamerkezciligin elestirisi de Avrupa merkezli bir yaklasim olmaktan
kurtulamamaktadir.*® Sayyid’e gore; “Avrupamerkezcilik ier zaman asikar degildir. Bazen
epistemik bir gizlilikle de siirdiiriilmektedir. Ciinkii evrensel iddialariyla bir ¢esit 6zciiliigii
kurumsallastirarak tarihi silmektedir ™ Avrupamerkezcilik bir baska yoniiyle sosyal

bilimler ve tarih yazimi meselesidir.

Gianni Vattimo postmodernitenin ortaya ¢ikisini, lineer tarih diisiincesi ve ilerleme
fikrinin kriziyle iligkilendirerek dekolonizasyon siirecinde fiili olarak merkezi bir

tarihin yerinden edilmesinin izlerini gérmektedir.*’Immanuel Wallerstein ise;

* Ernest Gellner, Postmodernizm, Islam ve Us, (Ankara:Umit Yayincilik, 1994), s. 106-107.
%6 Dipesh Chakrabarty, Avrupa’yi Tasralastirmak, (Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari,
2012), s. 88-91.

47'Young, Beyaz Mitolojiler, s.12-13.

“8 Bunu basarabilmek belki de modernligin elestirisi ile miimkiin olabilir. ilerleyen béliimlerde
Topgu ve Karako¢’un modernlik elestirileri bahsinde bu meseleye tekrar deginecegiz.

0 Sayyid, Hilafeti Hatirlamak, (Istanbul :Vadi Yayinlari, 2019), s. 16.

50 Salman Sayyid, Fundamentalizm Korkusu, (Istanbul:Vadi Yayinlar1, 2000), s. 148.
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“sosyal bilimlerin Avrupamerkezci temellerini gormenin bu bilimlerin tarih yazimina,

evrensellik iddiasinin dar gorisliiliigiine, medeniyet ile ilgili varsayimlaria, Oryantalizmi ve

19951

bir ilerleme teorisini dayatmasina bakmakla miimkiin olabilecegini’>*, savunmaktadir.

Wallerstein tarih, iktisat, sosyoloji ve siyaset biliminin Bati Avrupa ve Amerika’yz,
Oryantalizmin eski ‘yiiksek medeniyetler’ olarak Cin, Hint, Iran ve Arap diinyasini,
antropolojinin ise diinyanin geri kalanini incelemesinden hareketle sosyal bilimlerin

Avrupamerkezciligine dikkat gekmektedir.®? Ernest Gellner’e gore;

“Somiirgecilik doneminde sosyal bilimlerin ideal olarak benimsedigi nesnellik anlayis,
aslinda bir egemenlik (tahakkiim) kurma arac1 olup, postkolonyal déonemde 6znelci gorecilik
ise, bu aragtan kurtulmanin bir yolu gibi gériinmiistiir.

Postkolonyal teorinin kaynagi burada aranabilir.Avrupamerkezci tarih anlayigi
yerlesene kadar diinya tarihiyle ilgili olarak yapilan bir¢ok calismada, temelde antik
ve modern donem seklinde bir ayrima gidilmis olup, 19. yiizyila kadar bir ¢ok
calismada antik dénemin sonu ve modern donemin baslangicinin Islam’in teblig
edilmeye baslamasi ile iliskilendirilmistir .>* Bu noktada Arnold Toynbee’nin isaret
ettigi gibi Aydinlanma ile birlikte Avrupa’nin genelde Dogu ve 6zelde Islam
tasavvurunun  {i¢ yanlis kavram {izerine yeniden insa edildigi soylenebilir;
“Benmerkezci yanilsama (egocentric illusion), degismeyen Dogu klisesi ve lineer (diiz
cizgisel) tarih anlayis1.”®® Bu {ic kavramin oryantalizmi anlayabilmek icin nemli

oldugunu diisiliniiyoruz.
1.2.2. Oryantalizm Cahismalari

Anti-kolonyalist ¢alismalardan soz ettikten sonra postkolonyal teori {izerinde 6nemli
bir etki yapmis olan Oryantalizm galismalarina iliskin degerlendirmelere gegebiliriz.
Oryantalizm Batili yazarlarin Dogu toplumlarimin,kiiltiirlerini, halklarint ve dillerini
inceledikleri ¢aligmalarin biitlinline verilen isimdir. Oryantalistler yiizyillar boyunca
stiren ¢aligmalarla Dogu toplumlarimna iliskin olduk¢a genis ve derinlikli bir birikim

ortaya koymuslardir. Oryantalist kelimesine Ingilizce’de ilk olarak 1779°da,

*t Immanuel Wallerstein, Eurocentrism and Its Avatars: The Dilemmas of Social Sciences,
New Left Rewiev, s. 101.

52 \Wallerstein, Diinya Sistemleri Analizi, s. 26,29.

% Gellner, s. 7.

5 Tahsin Gérgiin, Tiirkiye 'de Islami Diisiince Gelenegi, (istanbul: Tire Kitap, 2020), s. 125.
% (Aktaran) Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2017), s. 129
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Fransizca’da 1799°da rastlanmig, kavram ‘Dogu incelemesi’ manasina gelecek bir
bicimde 1838’de Dictionnaire de I’ Académie francaise’de kullanilmistir.® Bu noktada
son donemde siklikla diisiilen bir hata olarak oryantalist ¢alismalarin yalnizca
ideolojik carpitmalar igerdigi gibi bir anlayisin hatali oldugunu ozellikle belirtmek
gerekir. Yiicel Bulut’a gore; Oryantalizmin kavramsal olarak ti¢ manay1 igerdigi

sOylenebilir;

“1-Avrupa ile Asya arasindaki degisken kiiltiirel iliski.

2-Dogu kiiltiir ve geleneklerinin incelenmesi ve bu alanda uzmanlagma tizerine kurulu
Bati’daki bilimsel disiplin.

3-‘Dogu’ hakkindaki ‘ideolojik’ imge ve tasarimlar1.”’

Edward Said 1978 tarihinde yayimladigi Oryantalizm isimli nemli eserinde Dogunun
Dogululastirilmis oldugunu savunarak Michel Foucault’dan ilhamla Dogu ve Bati
arasindaki iligskinin her seyden once bir gii¢ ve ustiinliik iligkisi oldugunu iddia
etmekte®® ve Gramsci’den almis oldugu hegemonya kavrami iizerinden oryantalizmi
¢dziimleyen bir yorum yapmaktadir.®® Said’in Oryantalizm eserinde ortaya att1g1 en
onemli soru(n) insanlik gercegi Dogu-Bati seklinde boliimlere ayrilabilir mi?

sorusudur.®
Edward Said’e gore Oryantalizm su dort ana tema etrafinda sekillenmektedir:

“1-Dogu ve Bat1 arasindaki koklii farkliliklar bulunmaktadir.
2-Dogu tasarimlarinin gerceklikten ziyade metinlerin yorumlarina dayanmaktadir.

3-Dogu degismez, tek bigimli ve kendini ifade etmekten acizdir.

4-Dogu korkulacak ya da tahakkiim altina alinacak bir seydir.”6!

Yiicel Bulut’un belirttigi gibi ; “Said’in oryantalizm elestirisi ikinci Diinya Savasi sonrast
diinyanin totaliter egilimlerine karsi, modernizm karsiti hareketlerin bir {iriinii ve parcasi
olarak goriilebilir.”%?

5 Yiicel Bulut, TDV Islam Ansiklopedisi, Oryantalizm maddesi
https://islamansiklopedisi.org.tr/oryantalizm

5 Yiicel Bulut, TDV Islam Ansiklopedisi, Oryantalizm maddesi
% Said, s. 17.

% Said, s. 19.

60 Said, s. 71.

61 Sayyid, Fundamentalizm Korkusu, s. 53.

62 Bulut, s. 183.
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Bu elestirinin postkolonyal teorinin kurucu metinlerinden biri oldugunu ve tizerinden

gecen zamana ragmen dnemini korumaya devam ettigini soyleyebiliriz.
1.2.3.Maduniyet Calismalari

Postkolonyalizme iliskin teorik caligmalar baglig1 altinda ele alinacak bir diger baslik
maduniyet calismalaridir. (subaltern studies) Maduniyet c¢alismalar1 Ingiltere
somiirgesi sonrasinda Hindistan’da elit-milliyet¢i tarih yaziminin elestirisi olarak
1980’li yillarin basinda ortaya ¢ikmis ve “Subaltern Studies” isimli dergi etrafinda
yiiriitiilen tartismalarla genislemistir. Dipesh Chakrabarty, Partha Chatterjee, Ranajit
Guha, Gyan Prakash ve Gayatri Spivak gibi isimler bu ekoliin 6ne ¢ikan isimleridir.
Subaltern Studies Dergisi g¢evresinde liriin veren Marksist gecmise sahip yazarlar
belirli bir donemden sonra postyapisalciliktan etkilenmislerdir. Bu noktada ekole
ismini veren madun (subaltern) kavrami tizerinde durmamiz gerekmektedir. Said’in
kullandig1 hegemonya kavrami gibi madun kavrami da Italyan Marksist diisiiniir
Antonio Gramsci tarafindan entelektiiel giindeme taginmis daha sonra Ranajit Guha
ve Gayatri Spivak gibi isimler tarafindan farkli anlamlar yiiklenerek yeniden
kullanilmigtir.  Subaltern (madun) kavrami, Latince sub (alt) ve alter (Gteki)
kelimelerinin bir araya getirilmesiyle iiretilmis ve Antonio Gramsci tarafindan Giiney
Italya’daki tarim isgileri ve kdoyliileri tanimlamak i¢in kullanilmistir. Madun
Tiirkce’de; “mevki, riitbe, seviye, servet bakimindan asagi durumda olan kimse »63
anlamina gelmektedir. Madun Calismalar1 Kolektifi ise kavrami; “yukariya dogru ve
bir anlamda disa doniik devingenlik (mobility) ile iliskisi kesilen insanlar” anlaminda

64

kullanmaktadir.®® Madun bir anlamda, “belli iktidar aglarinda ses ¢ikarmaya dahi

muktedir olmayanlardir. "®

Madun Calismalarinin ve postkolonyal teorinin en Onemli isimlerinden biri olan
Spivak, calismalarinda Marksizm ve feminizmle beraber Fransiz diisiiniir Jacques
Derrida’nin  yapisékiim (deconstruction) yaklasgimindan da oOnemli Olgiide

yararlanmigtir. Subaltern Studies (Madun Caligmalari) kolektifinin kurucularmdan

63 Kubbealt: Lugati, http://www.lugatim.com/s/madun [Erisim 05.06.2020]

%4 Yetigkin, s. 16.

65 Zeybek, https://nidadergisi.com/roportaj/ozan-sezai-zeybek-ile-post-kolonyalizm-
uzerine-2.html [Erigim 02.08.2020]
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https://nidadergisi.com/roportaj/ozan-sezai-zeybek-ile-post-kolonyalizm-uzerine-2.html

Ranajit Guha ise “madunlar: politik ozneler olarak kurarak onlara tarihsel aktorler
olarak failliklerini iade etmeye "% calismaktadir. Bir baska 6nemli teorisyen, Homi
Bhabha ise; “kolonyalizmin ortaya ¢ikardigi durumun kiiltiirel aralik (interstice) ve melezlik
(hybridity) tirettigini savunarak, Jacques Lacan’in taklit (mimicry) kavrami {izerinden ortaya

2967

¢ikan kiltiirel durumun iktidar iliskileri tizerindeki doniistiiriicii etkisini”®’agiklamaya

calismustir.

Bhabha postkolonyalizmin; kiiltiir tarihgileri ve edebiyat teorisyenlerinin
caligmalarindan, bagimlilik teorisi gibi teorilerden etkilendigini ayni zamanda
postmodern bir nitelik sergileyerek biitiinciil toplumsal ag¢iklama bigimlerine

direndigini iddia etmektedir.%®

fleride ele alacagimiz Islamcilik diisiincesinin madun ¢alismalarma benzer sekilde
Hint alt kitasinda etkili olmasi bir tesadiif degildir. Bu durum s6z konusu cografyanin
kolonyalizmin dogrudan etkili oldugu bir cografya olmasiyla iliskilidir. Ancak bu
noktada calismamizda kolonyalizmin bilinen ve goriinen etkilerinden ¢ok gériinmeyen
etkilerine ve Islamcilik diisiincesinin farkli bir cografyadaki serencamina

yogunlasacagimiz i¢in bu konuya isaret etmekle yetiniyoruz.
1.3. Postkolonyal Teorinin Elestirisi ve Dekolonyal Diisiince

Buraya kadar postkolonyal caligmalari kisaca incelemeye calistik. Bu noktadan
itibaren teorinin elestirisini yapmaya calisacagiz. Postkolonyal ¢alismalarin, “hem
posmodernitenin etkisiyle meta anlatilara karsi ¢iktigr, hem de bu anlatilari farkli analizlerle

yeniden sekillendirmeyi amagladigi”®® soylenebilir.

Bu asamada vurgulanmasi gereken ilk husus postkolonyal kavraminin sémiirgecilik
siirecini bittigini yada geride kaldigini ima eden igerigi ile daha ilk andan itibaren
elestiriye agik olmasidir.Postkolonyalizmin -post 6n ekinin olagan dis1 bir popiilerlik

kazandig1 bir donemde ortaya ¢iktigina isaret eden Mahmut Mutman, teorinin dnemli

% Bhambra, s. 29.

5 Mutman, s. 6.

%8 Homi Bhabha, Kiiltiirel Konumlams, (Istanbul: insan Yayinlari, 2017), s. 316.
6 Bhambra, s. 18.
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isimleri Said, Spivak ve Bhabha’nin tarihsel olarak kolonyalizmin sonrasini (-post)

yada bittigi bir dénemi degil devam ettigi bir donemi incelediklerini belirtmektedir.

Mutman isabetli bir tespitle postkolonyal kavraminin “ortaya ¢tkmakta olan elestirel
bir gelismeyi veya potansiyeli, varolan akademik aygitin iginde eritecek zararsiz bir

" anlama gelebilecek sekilde kullanildigini savunmaktadir. Yazar

kategorilestirme
ayrica postkolonyal teorinin {igiincli diinya iilkerindeki insanlarin sorunlariyla
metropollerdeki gog¢menlerin sorunlar1 arasinda ayrim yapmakta analitik olarak
yetersiz ve dolayisiyla basarisiz oldugunu iddia etmektedir.”> Ayrica Avrupa ve
Amerika’da yasanan tecriibenin sadece kolonyalizm iizerinden agiklanamayacagini
belirtmemiz gerekmektedir. Modern donemde “Bati’da” yasanan felsefe, bilim,
ekonomi ve teknoloji merkezli gelismeleri goz ardi ederek i¢inde yasadigimiz diinyay1
anlamlandiramayiz.Bu noktada “postkolonyal” kavrami yayginlasmadan Once
literatiirde siklikla kullanilan “liglincii diinya” kavramina, ima ettigi hiyerarsik yapinin

kolonyalizmin siirdiiriilmesine hizmet etmesi ve uluslararasi iliskilerde belirleyici olan

giic/iktidar iligkilerini 6rtmesi sebebiyle elestiri getirilebilir.

Postkolonyal teoriye yonelik itirazlarin iki temel noktada yogunlastigi sdylenebilir:
Somiirge siirecini 6zendirmek suretiyle karamsarliga yol agtig1 yoniindeki itiraz ve
postmodernizm, postyapisalcilik gibi teorilerle iligkisi sebebiyle edilgen bir teori olma
yoniindeki itiraz.”® Bu itirazlarn ilki postkolonyal teorinin sémiirgeciligin bir yandan
‘otekileri” medenilestirirken diger yandan Gteki olarak sabit kilmaya ¢alisan bir yapiya
sahip olmasina benzer bigimde mevcut durumu devam ettirmeye ¢alismasi noktasinda
yogunlagmaktadir. S6z gelimi Salman Sayyid, Edward Said’in Oryantalizm eserinde
Islam’m oryantalizm alani disinda varolusuna iliskin sessiz kaldigini iddia ederek
Said’in bu sessizliginin anti-oryantalizmi yarattigini savunmaktadir.”* Leonard Binder
ise Liberal Islam isimli eserinde “Said’in bugiinkii haliyle ya islam’1 kabul etmek ya

da tek kaygis1 farkli olmak olan otantiklik olarak takdim edip sessiz kalmak

" Mahmut Mutman, Olii Dogmus Bir Disiplinin Hatira Defteri, Toplumbilim, No. 25, Ekim
2010, Istanbul, s. 117.

T Mutman, s. 118.

2 Mutman, s. 124.

8 Ozdemir, s. 40,41.

4 Salman Sayyid, s. 58.
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mecburiyetinde””™ oldugunu savunur. Binder 6zelde oryantalist genelde ise Batili
sdylemin Islam diinyasi {izerinde etkili olan epistemik siddetine vurgu yapmaktadir.”
Postkolonyal teorisyenlerin  s6z konusu epistemik siddet {izerinde yeterince

durmadiklarini diistiniiyoruz.

Ikinci itiraz ise postkolonyal teorinin edilgen bir teori olusudur. Bu elestiride
postkolonyal teoriyle olan iliskisinde postmodernizmin aktif, postkolonyal teorinin ise
pasif bir konumda oldugu iddias1 6nemli bir yer tutmaktadir. Kanaatimize gore iki
elestiri de yerindedir ve bu durumun arka planinda Bhambra’nin isaret ettigi gibi
postkolonyal teorisyenlerin hakim bilme bi¢imlerini yalnizca tersine ¢evirmekle
yetinmeleri yatmaktadir.”’Bu noktada pek fazla vurgulanmamakla birlikte oldukca
onemli oldugunu disiindiigiimiiz bir olgu olarak pozitivizm ile somiirgecilik,

dekolonizasyon ile postmodernizm iliskisine dikkat gekmemiz gerekmektedir.
Ernest Gellner’e gore;

“,..Somiirgecilik pozitivizm ile el ele gidiyordu; somiirgeciligin bitisi ise hermenotik ile ele
ele gider ve sonunda postmodernizmle doruga ulasir. Pozitivizm sémiirgeciligin bir bigimidir.
Belki de tam tersine, somiirgecilik pozitivizmin bir bi¢imidir...Tiim agiklig1 ile sunulan,
bagimsiz (oldugu varsayilan) olgular, sémiirgeci tahakkiimiin arac1 ve disavurumuydu...”’®

Postkolonyal teorinin hem sanayilesmis Bati toplumlarinda hem de Bati dist
toplumlarda sosyalizmin boslugunu doldurmaya c¢alistigini iddia eden Vivek
Chibber;”® postkolonyal teori ve maduniyet galismalarmi “kapitalizmi gizlemek,

280

oryantalizmi ve Avrupamerkezciligi diriltmekle " elestirmektedir.

Edward Said’in Oryantalizm isimli kurucu eserine getirilen elestirilerden s6z eden
Wael Hallaq ise, Said’e, oryantalizmi sadece metinler iizerinden okumaya g¢alismak,
Foucault’un ‘sdylem’ini yanlis yorumlamak, konu {izerine kendisinden 6nce yazan

(Abdel Malek® ve Tibawi) gibi 6ncii isimlere yer vermemek, genellemeci, derinlikli

7> Leonard Binder, Liberal Islam, (Kayseri: Rey Yayincilik, 1996), s. 199.

6 Binder, s. 202.

7 Bhambra, s. 28.

8 Gellner, s. 46.

7 Vivek Chibber, Postkolonyal Teori ve Kapitalizmin Hayaleti, (Istanbul: iletisim Yayinlar,
2016), s. 15.

8 Chibber, s. 432,436.

8 Oryantalizm {izerine oncii bir ¢alisma igin bakimiz: Enver Abdel Malek ve Abdullatef
Tibawi, Krizdeki Oryantalizm (Orientalism in Crises, 1963)

23



olmayan bir dil kullanmak, ingiliz ve Fransiz oryantalizmine agirlik verirken, Alman

sarkiyatcilara deginmemek gibi birtakim elestiriler yapildigin ifade etmektedir.?

Postkolonyal teorisyenlerin karsi ¢iktiklar1 kolonyalizmi ve gizli oryantalizmi bir
taraftan ifsa ederken diger taraftan tahkim eden bir pozisyondan kurtulamadiklarini
sOyleyebiliriz.Bu  noktada postkolonyal teorinin elestirisinden  hareketle
postkolonyalizmin igerisinden sonraki ¢ikan ve yeni bir elestirel teori olarak tezahiir
eden dekolonyal = ¢alismalara  dikkat  ¢ekebiliriz.Dekolonyal  diislince
postkolonyalizmin epistemik elestirisi ilizerine temellenmekte ve postkolonyalizmi
diisiinsel anlamda  Avrupamerkezcilikten  kurtulamamakla  elestirmektedir.
“Avrupamerkezciligin sadece propaganda yoluyla degil epistemik bir gizlilikle de

»83

stirdiiriildiigiinii”*° savunan goriisler bu iddiay1 desteklemektedir. Frantz Fanon anti-

somiirgeci elestirisini olustururken Sartre’dan faydalanmis, Edward Said ‘kolonyal
sOylem’ kavram1 merkezinde kurguladigi Oryantalizm eserinde Foucault’un ‘séylem’
ve Gramsci’nin hegemonya kavramii kullanmistir. Homi Bhabha mimicry/mimic
man (taklit-mukallit) kavramimi1 Lacan’dan almis, Gayatri Spivak, Derrida’nin
dekonstriiksiyon yontemini kullanmis ve madun (subaltern) kavramini Marksist
literatiirden 6diing almistir. (Marx ve Gramsci) Dekolonyal diisiinceyi savunan
isimlere gore; postkolonyal teorisyenler epistemolojik olarak Avrupa felsefe
gelenegine baghdirlar ve olanca elestirilerine ragmen bir ¢esit Avrupamerkezcilikle

maluldiirler. Bu yondeki bir diisiinceye bunun aksi miimkiin miidiir? seklinde bir itiraz

getirilebilir.

Salman Sayyid, dekolonyal diisiince ile iliskisini kurmaya calistig1, Islamci
diisiincenin  Walter Mignolo’nun epistemik itaatsizlik (epistemic disobedience,
epistemic delinking), epistemik siddet (epistemic violonce) kavramlariyla ayni
eksende konumlanabilecegini iddia etmektedir.® Bu goriis Islamcilik diisiincesine
yeni bir vizyon kazandirma girisimi olarak okunabilir. Mignolo’nun “The Darker Side
of Western Modernity” isimli eserindeki temel argiimani modernitenin
somiirgecilikten dogmasidir.  Yazara gore;modernizmi  barindirmayan  bir

kolonizasyon siirecinden sz edilemez.

8 Wael Hallaq, Sarkiyatciligi Yeniden Diisiinmek, (istanbul: Ketebe, 2020), s. 23.
8 Sayyid, Hilafeti Hatirlamak, s. 16.
8 Sayyid, Hilafeti Hatirlamak, s. 41.
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Bu bakis acisina gore somiirgeci somiirgelestirdigi yeri modernlestirmek ister.®
Postyapisalci felsefenin 6nemli ismi Jean Baudrillard ise “Karnaval ve Yamyam”
(Carnavale et cannibale) baslikli makalesinde modernlesmeyi ilging bir bakis agisiyla

karnavala benzetmektedir.

“...modernlesmeyi 6nce Bat1 Avrupa'nin yasadigi 6zgiin bir seriiven olarak gorebilir sonra da
diinyanin dort bir yanina ihrag edilmis bu Batiya 6zgii dini, teknolojik, ekonomik ve politik
degerlerin kiiresel diizeyde tekrarlanarak muazzam boyutlara varan komik bir taklidinden s6z
edebiliriz. Bir ‘karnavala’ doniistiirilen bu siirecin Hiristiyanlagtirma, kolonizasyon,
dekolonizasyon ve kiiresellesme gibi tarihsel evrelerden gectigini artik bilmeyen yok.
Teknolojik ve askeri olanlarin yani sira kiiltiirel ve ideolojik modellere de diinya boyutlarinda
boyun egilmis olunmasina ve etkilenilmesine, herkesin bu modellerin cazibesine kapilmig
olmasina karsin, bu siirecin diinyay1 etkileyen giiciin birer karnaval diizeni/kendi komik
taklidine indirgedigi toplumlar tarafindan bizzat yavas yavas tahrip edildigi, yutulup
"yenildigi" ve olaganiistii bir tersine cevrilme siirecinden gecirildigini nedense herkes

gorememektedir.”8®

Baudrillard’in bu elestirisi dekolonizasyon siirecinde ortaya ¢ikan durumun ¢arpici ve

isabetli bir tasviri olarak okunabilir.

Postkolonyal teorinin tarihsel temelleri ve elestirisini calismamizin odaginda yer alan
Islamcilik diisiincesi baglaminda ele aldigimiz bu béliimden sonra ikinci béliimde

Islamcilik diisiincesinin incelenmesine gegebiliriz.

8 Bu konuyla ilgili olarak Walter Mignolo’nun The Darker Side Of Western Modernity, (Duke
University Press, 2011) adli eserine bakilabilir.
8 Baudrillard, s. 9.
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2. BOLUM

2. TURKIYE’DE ISLAMCILIK DUSUNCESININ TARIHSEL TEMELLERI
VE ANA TEMALARI

Calismamizin ikinci boliimiinde Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin tarihsel temelleri
ve ana temalarn iizerine egildik. Bu béliimiin sonunda Tiirkiye’de Islamcilik

diisiincesine iliskin bir donemlendirme denemesine giristik.
2.1. Islam Diinyas1 Kolonyalizm ve Postkolonyalizm

Islamecilik diisiincesi iizerine diisiinmeye Islam diinyasinin 19. yiizyilda iginde
bulundugu durumu ve somiirgecilik tecriibesinin ortaya ¢ikardigi sartlari géz oniine

alarak baslamak gerekmektedir. Ciinkii islamcilik;

“Avrupa yayilmaciliginin etkileri sonucunda Islam diinyasinda ortaya ¢ikan siyasi, toplumsal
ve ekonomik ve kiiltiirel sorunlara bir ¢oziim onerisi”®’0larak dogmustur.

Islameilik diisiincesinin ortaya ¢ikis sartlarmi anlayabilmek icin ise; Islam diinyas
kavraminin tarihsel siire¢ icerisinde aldigir bigimlere goéz atmamiz gerekmektedir.
Islam Diinyas: kavrami, Miisliimanlarin yasadig1 bolgeleri ifade eden cografi bir
kavram olmakla birlikte ayn1 zamanda hayatin biitlin alanlarin1 kapsayan varolussal
bir anlam1 da®® icermektedir. Kavram, yakin donemde ortaya konulan basarilardan
cok, kendisine yonelen tehlikeler karsisinda ortaya ¢ikan reaksiyoner kiiltiirel bir biling
hali olarak belirmistir.?® Islam diinyasindaki bu kiiltiirel biling yaral bir biling oldugu

kanaatindeyiz.*°

Fas’tan Endonezya’ya kadar uzanan, Afro-Avrasya anakarasinin merkezinde yer alan,
tarihsel olarak Islam cografyasi olarak anilan ve yeryiiziindeki jeo-ekonomik
kaynaklarin {igte ikisini biinyesinde barmdiran bélge giiniimiizde Islam Diinyas:
kavramim tam olarak karsilayamamaktadir.®® Bu durumun sebebi diinya savaslari

sonucunda uluslararasi sistemde yasanan degisikliklerdir.

8 Yiicel Bulut, s. 341.

8 Tahsin Gérgiin, 21. yiizyilda Islam Diinyas: ve Tiirkiye, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003), s.
100.

8 Mehmet Aydin, 21 . Yiizyilda Islam Diinyas: ve Tiirkiye Sempozyum Kitabu, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2003) s. 23.

% Darius Shayegan, Yarali Biling, (Istanbul: Metis Yaynlar1, 2020), s. 30.

LK. Zafer Sen, Kiiresel Giicler, Avrupa Birligi ‘nin Islam Diinyast ile Iliskileri, (istanbul: Kiire
Yayinlari, 2005),s. 367.
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I. Diinya Savas1 sonrasinda Osmanli Devleti’nin dagilmasiyla birlikte islam Diinyasi
Afro-Asya merkezli bir yapiya doniismiis ve Miislimanlar tarihin hi¢gbir doneminde
olmadiklar1 kadar edilgen hale gelmislerdir.%? ikinci Diinya Savasi sonrasinda ise
dekolonizasyon siirecinde yeni kurulan devletler ve gog¢ hareketleriyle Miisliimanlar
Avrupa basta olmak iizere diinyanin dort bir tarafinda yasamaya baslamis,
diyasporadaki Miisliimanlar vesilesiyle Islam diinyas1 kavramimin alan1 ve muhtevasi

geniglemistir.

I. Diinya Savasi1 sonucunda ortaya ¢ikan sartlar icerisinde Islam diinyas1 tarihinin en
edilgen pozisyonuna diismesiyle Miisliimanlar 6zne olmaktan uzaklagmis ve biiytik bir
boliimii bagimsizhigini yitirmistir. Béyle bir zeminde dogan islamcilik akimimin fikri
temellerine goz atildiginda “rekabet edilen diisiinceler olarak Hiristiyanlik, Yahudilik

gibi dinlerden ¢ok pozitivizm gibi 19. Yiizyil felsefelerinin one ¢iktigr ™%

sOylenebilir.
Bu noktada Gellner’in somiirgecilik ile pozitivizm arasinda kurdugu iliski
hatirlanmalidir. Islameilik diisiincesinin ortaya cikisindan itibaren, dinin ilerleme ve
bilimin 6niinde bir engel olmadigini “savunan” bir hareket oldugunu vurgulayan

goriisler® ilgili literatiirde nemli bir yer tutmaktadir.

“Ismail Hakki Izmirli ve Serefettin Yaltkaya islam diisiincesinin ilerlemeye gelismeye
uygunlugunu, miispet ilimlere acikligin1 anlatmaya...Ismail Fenni Ertugrul materyalizm ve
pozitivizmi giirliitmeye ¢aligmgtir.”%

S6z konusu savunmaci egilime dikkat ¢eken Ekrem Demirli Islamciligi “maglup
donemi kelami " olarak isimlendirmektedir. Kimi yorumculara gére ibn Haldun’un;
"Maglup, ebedi olarak galibin siarini, kiyafetini, meslegini, sair ahval ve adetlerini
taklid etmeye diiskiinliik gosterir.” tespitiyle birlikte okundugunda Islamcilik ile

postkolonyal diisiinceyi arasindaki iliski belirginlesir.

Demirli’nin isldam’da bir tiir savunma refleksi olarak ortaya ¢ikan kelam ilmiyle

[slam’1n savunulmasini esas alan bir hareket olarak degerlendirdigi Islamcilik arasinda

%2 Fatma Sel Turhan, Kiiresel Giigler, Medeni Zenginlikten Somiirgeci Hakimiyete Islam
Diinyasinin Déniisiimii, (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2005), s. 344,

% Tiirkone, s. 33.

% Ekrem Demirli, Islamcilik ve Tasavvuf, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi
Sempozyumu, (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1, 2013), s.185.

% Tanil Bora, Cereyanlar, Tiirkiye de Siyasal Ideolojiler,(Istanbul: letisim Yaynlari, 2017),
s. 420.

% Demirli, s. 186.

%7 {bn Haldun, Mukaddime, (aktaran:Sayyid, s.21)
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kurdugu isabetli iliski®, Islamcilik diisiincesinin kelam ilminin fonksiyonunu daha
genis bir gerceve icinde yerine getirmeyi amaglayarak, yeni ortaya ¢ikan sorunlara
odaklanmas1 bir yéniiyle Islam diinyasmin yeniden dznelesme ve 6zgiirlesme arayist
olarak nitelenebilir.®® Nitekim Niliifer Gole; Islamciigin “Miisliiman 6znenin,
toplumsal hayatin modern alanlarina elestirel bir girisi olarak diisiiniilebilecegini '
savunmaktadir. Bu noktada Bryan Turner’dan hareketle Islamcilik diisiincesinin
Avrupa’nin somiirgeci yayilmasi karsisinda olusan bir teodise problemine verme
cabasi cevap olarak dogdugunu soyleyebiliriz.}%? Islam medeniyetinin uzun bir siiredir
“tarihte tatilde” oldugunu soyleyen Darius Shayegan, sanayilesme sonrasinda olusan

sartlarin Misliiman toplumlarda (Bat1 dis1 tiim toplumlarda) “kiiltiirel sizofreniye” yol

actigini iddia etmektedir.1%2

Postmoderniteden ilham alan postkolonyal elestiri, “somiirgecilik karsiti ozgiirliik
hareketlerini inceleyen ve gegcmis tecriibelerden ilham alan aktivist bir yazim
bicimidir.”**® Postkolonyalizmin sémiirgecilik karsiti, aktivist yapisiyla pozitivizm ve
oryantalizm elestirisi Islamcilik  diisiincesiyle temel kesisme noktalari
gostermektedir. Ciinkii Islamcilik diisiincesinin temel mesele ve tartismalar1 Islam
diinyasinin farkli bolgelerinden aydinlarin oryantalistlerin iddialarina cevap ve Islam
diinyasinin Bati medeniyeti karsisinda icine diistiigli duruma ¢oziim Onerisi liretme

cabast olarak geligmistir.

“Oryantalizm  ise hegemonik bir iglemdir, bir merkez-kurma veya merkezleme
(centering) islemi”1%dir. Islamcilik diisiincesinin anti-kolonyal baglamda bir tiir

desantralizasyon ¢abasi olarak dogdugu ve gelistii iddia edilebilir.

% Bu iliskinin kurulmasina yapilan bir itiraz i¢in bakimz; Liitfi Bergen, Islamcilik Soylem ve
Eylem, (Ankara: MGV Yayinlari, 2016), s. 183.

% Ekrem Demirli, Islamcilik ve Tasavvuf: Tasavvuf ve Tarikatlarin Modern Diinyadaki
Durumu Hakkinda Bazi Degerlendirmeler, s. 184 (Kelam, “Islam dininin inanca ve
davraniglara dair ilkelerini naslardan hareketle belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip
destekleyen bir ilim” diye tarif edilebilir.)

100 Niliifer Géle, Melez Desenler, Islam ve Modernlik Uzerine, (Istanbul: Metis Yayinlar,
2017), s. 136.

101 Bryan Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam, (istanbul: Insan Yayinlari, 1997), s. 99.
102 Darius Shayegan, Yarali Biling, Metis Yayinlari, s. 16.

103 Young, s. 14.

104 Mahmut Mutman, Oryantalizmin ~ Gélgesi  Altinda:  Batiya Karsi  Islam,
Oryantalizm, Hegeomonya ve Kiiltiirel Fark, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1996), s. 31.
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19. yiizyil boyunca etkisi artan bir sekilde somiirgecilik faaliyetlerinden etkilenen
Islam Diinyas1 |. Diinya Savas1 sonrasinda dogrudan ve dolayli olarak “medenilestirme
misyonu” ve somiirgelestirme faaliyetine maruz kalarak bu faaliyetlerin “nesnesi”
haline gelmis, 19. yilizyildan itibaren Osmanli Devleti igin Avrupa’da “Dogu Sorunu”
ve “Hasta Adam” ifadeleri kullanilmaya baslanmistir. Bu durum Osmanli Devleti’nin

3

Hallaq’in ifadesiyle “...dogrudan olmasa da diger agilardan Avrupa tarafindan

105 oldugunu gostermektedir. Karsi karsiya kaliman

somiirgelestirildigi inkar edilemez
cok boyutlu krizi asmak i¢in girisilen 1slahat hareketleri 6nemli degisikliklere yol agsa
da derin krize gare olmamis ve Hiisamettin Arslan’in Klasik epistemik cemaat olarak
niteledigi ulema ile modern epistemik cemaat olarak niteledigi aydin ziimresi es

zamanli olarak etkili olmaya baglamistir.

Modern epistemik cemaatin dogusuyla birlikte entelektiiel faaliyetin yonii degismis, o
donemde giiclii bir anlayis olan pozitivizm son donem Osmanli aydinlart ve
Cumhuriyeti kuran kadroyu ciddi anlamda etkilemistir.1®® Bu noktada kolonyalizmin
Islam diinyasindaki (6zelde Osmanli Devleti) etkilerini agiklamaya c¢alisan Wael

Hallaq’in;

“Somiirgecilik siireci sonunda klasik Islami diisiince gelenegi 6lii bir ge¢misin ifadelerine
doniigmiistiir. Yapisal soykirim anlamina gelen ve somiirgeci kurumlar eliyle gerceklesen bu
epistemik doniigiim Oryantalist ‘sdylemin’ degil fiillerin iiriiniidiir.”’

ifadelerinin hem somiirgecilikle beraber isleyen Oryantalizmin elestirisini hem de
Edward Said’in Oryantalizm eserinin elestirisini  igerisinde barindirdigimi

sOyleyebiliriz. Hallaq’a gore;

“somiirgeciligin yerlesimci somiirgelerde oldugundan daha ince ama etkili bigimlerine bagka
topraklarda rastlanabilir. Bu durumun en klasik drnegi ise Avrupa’nin Hasta Adami Osmanhi
Imparatorlugu’dur.”1%,

Osmanli Imparatorlugu yaygin tabirle, egemen bir varlikt1 ve genellikle sémiirgecilik denen
seye tabi degildi; yine de Hindistan’in Britanya idaresinde gecirdigi kadar saldirgan ve
hizlandirilmis bir doniisimii (Wolfe’un yapisal soykirimini g¢agristiran bir dondsiimii)
gecirmeye zorlayan c¢esitli baskilara tabiydi. Osmanli yapisal soykirimi baska soykirimlardan
daha az basarili degildi. Avrupa’nin biteviye tahakkiim ve manipiilasyon igeren yillardan sonra

105 Wael Hallaq, Islam Hukukuna Giris, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), s. 160.

106 Arslan, s. 177. (Arslan’a gore; Tiirkiye’de klasik epistemik cemaat (Islami epistemik
cemaat: ulema ve tekke mensuplari,bagl miiminler) ile modern epistemik cemaat arasinda bir
gatisma vardir. s. 169.)

07 Hallag, s. 377,378.

108 Hallag, s. 355.
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Osmanli Imparatorlugu ile isi bittiginde, ondan geriye uzak ve tahrip edilmis bir hatiradan
baska bir sey kalmadi. Kurumsal, toplumsal, ekonomik, kiiltiirel, entelektiiel ve bunlarla
birlikte siyasal olarak yok edilmekle kalmadi, hafizas1 da kokiine kadar karartildi.” 19

Bu tespitlere paralel bir goriis ortaya koyan Robert J. Young, “bilinen anlamda
somiirgelestirilmemis olsa da Osmanli Devleti’nin Avrupa karsisinda i¢inde bulundugu giic

»H0gavunmakta ve Niliifer

hiyerarsisi sebebiyle bir yart somiirge pozisyonuna diistiigiinii
Gole ise Tiirkiye’deki gibi “goniillii otoriter modernizasyon projelerinin etkili oldugu
durumlarda geg¢misten ve gelenekten kopusun, somiirgeci modernizasyondan
(Hindistan) daha radikal olabildigini”*'! iddia etmektedir. Islamcilik diisiincesinin
dogus sartlar1 Osmanli Devleti merkeze alinarak diisiiniildiigiinde boyle bir arka plana
sahiptir. Arslan’dan hareketle, Osmanli Devleti’ni de kapsayan Bat1 dis1 toplumlarda
yasanan modernlesme stireclerini Thomas Kuhn’un terimiyle “alg: kalib1 degisimi
(gestalt switch) yani bir epistemik merkez degisimi’*? olarak niteleyebiliriz. Bu tiir
bir degisim Islam diisiincesinde tagayyiir (baskalasma) kelimesiyle ifade
edilmektedir.

Erol Giingdr’e gore!'®

“...on sekizinci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Islam diinyas: ayri istikametlerden
gelmekle birlikte ayni noktada birlesen iki kuvvetin etkisinde kalmistir. Birincisi Avrupalilarin
Batil1 yonde bir degisme i¢in yaptiklar1 dogrudan baski, ikincisi daha ¢ok bagimsiz iilkelerde
goriilen ve Batililasma gayesiyle yiiriitiilen ic baski. Somiirge haline getirilen Islam
iilkelerinde Islam iilkelerinde somiirgeci Bat1 devletinin kanunlar1 hakim olmus, onlarin hayat
tarzi, orf ve adetleri dogrudan ve dolayl sekillerde empoze edilmistir. Bagimsiz devletlerde
ise cemiyetin segkin tabakasi Batili bir hayat tarzinin {ilkeyi kurtaracagina inanarak o hayati

ithal etmek tizere ¢esitli yollar denemislerdir...”
2.2. Tiirkiye’de Islamcihik Diisiincesinin Dogus Sartlar1 ve Muhtevasi

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin tarihsel temelleri ve ana temalarini inceledigimiz

bu boélimde oncelikle Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin dogus sartlar1 ve

109 Hallag, s. 355.

10Young, s. 15.

11 Ggle, 5. 172.

112 Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat, (Istanbul: Paradigma Yayinlar1, 2018), s. 5.
13 Erol Giingdr, Islam 'in Bugiinkii Meseleleri, (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2000) s. 48.
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muhtevasini ele almay1 denedik. Hareket ve Dirilis dergilerinin yayimlandigi donemde
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi igerisindeki birtakim benzesme ve farklilasmalara
isaret edilmek suretiyle bu diisiinceye iliskin genel bir ¢er¢eve olusturulmaya galistik.
Bu sekilde iiclincii boliimde ele aldigimiz meseleyi daha 6zel bir alana tagiyacak olan
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin mecras1 olarak Islamci dergiler ve Hareket ve
Dirilis dergilerinin yaym hayatlarinin degerlendirilmesi boliimiine gecis izin zemin
hazirladik.

Islamcilik diisiincesinin dogusu tarihsel olarak tespit edilmesi gii¢ bir meseledir.
Ancak Dar’iil Islam!** sinirlar1 dahilinde yer alan Misir’m Napolyon tarafindan
isgalinin bu noktada 6nemli bir déniim noktasi oldugu sdylenebilir. Bu hadisenin,
ulemanin Avrupa medeniyeti karsisindaki zayif durumlarinin farkina varmalarina
sebep oldugunu, Islameilik diisiincesinin temel meseleleri ve tartisma konularmin, bu
olaydan sonra ortaya ¢iktigini ileri siiren goriisler literatiirde yer almaktadir.''® Edward
Said de, Napolyon’un 1798 Misir seferiyle birlikte Avrupa-Orta Dogu iligkilerinde
yeni bir dénemin basladigini iddia etmektedir.}'® Thierry Hentch bu olay1 hem askeri
hem de kiiltiirel sok olarak tanimlamakta ve “Bati 'min ordular: ve bilimiyle Akdenizli

2117

Islam’in tam ortasina dalis olarak yorumlamaktadir. Wael Hallag da Hentch’e

benzer bi¢cimde;

“Oryantalizmin Napolyon’un Misir’1 isgalinden!® itibaren ozellikle Osmanli topraklarinda,
once askeri giicle birlikte, sonrasinda ise egitimin ve entelektiiel hayatin g¢esitli bi¢imlerinin
kurumsal yikimiyla yer almaya bagladigini'!® savunmaktadir.

Bedri Gencer Islam diinyasinin Napolyon’un Misir seferiyle baslayan sémiirgeci
dalgaya, 1830’larda Osmanli Devleti’nin merkezinde ve Misir’da politik

modernlesmeyle, “Islim  terakkiye manidir.” anlayisma ise 1860’larda Yeni

11 Dar’iil islam; Islam hukukunda Miisliimanlarin hakimiyeti altindaki yer anlamina gelirken,
Dar’iil Harb; islam dis1 bir ydnetimin hakimiyeti altindaki iilke anlamina gelmektedir.

Y5 Yiicel Bulut, Tiirkiye'de Islamcilik ve Terciime Faaliyetleri, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyumu, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari,
2013), s. 341.

116 Said, s. 67.

W Thierry Hentch, Hayali Dogu, s. 158.

118 Konuyla ilgili olarak Timothy Mitchell’in Misir’in Sémiirgelestirilmesi baslikli dnemli
eserine bakilabilir.

119 Hallaq, Sarkiyatciligi Yeniden Diisiinmek, s. 396.
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Osmanlilar, 1880’lerde Misirli modernistler tarafindan  Islim’in  yeniden
yorumlanmas1 girisimiyle cevap verdigini kaydetmektedir.”'?® Oryantalistlerin
calismalarina dikkat ¢eken Ismail Kara bu calismalarda Islam diinyasindaki fikir ve
mezhep ayriliklari, gatisma alanlari, din-devlet iliskileri, ictihad kapisinin kapali
olmasi, Hadislerin sahihligi gibi meseleler iizerinde yogunlasildigmi Islamcilik
hareketiyle iliskili neredeyse biitiin fikir ve siyaset adamlarinin oryantalistlere cevap

vermeye calistiklarini soylemektedir.*?!

Bu siireci anlayabilmek i¢in Avrupa’da yasanan tarihsel doniisiimiinden s6z etmeliyiz.
Ciinkii bu doniistimden s6z etmeksizin iligkilerin degisen mahiyetini kavrayamayiz.
Avrupamerkezci tarih anlatisina gore, Avrupa 15. yiizyilin ortalarindan 19. yiizyilin
sonuna gelinceye kadar Ronesans ve Reform hareketleri, cografi kesifler, doga
bilimlerinde yasanan gelismeler, ulus devletlerin olusumu, Aydinlanma ¢agi, Fransiz
Ihtilali ve Sanayi Devrimi gibi uzun bir zamana yayilan ¢ok boyutlu bir déniisiim
gecirmistir. Uzun bir tarihsel siireg igerisinde bilimden felsefeye ekonomiden siyasete
kadar genis bir alanda yasanan s6z konusu doniisiimler, sadece Avrupa’yr degil tiim
diinyay1 etkileyecek, hayatin biitiiniinde ciddi degisimlere sebep olacak seviyeye

ulagmustir.

Bu gelismelerin ardindan Bati dis1 toplumlarda ¢ogunlukla bir “zorunluluk”!?? olarak
modernlesme hareketleri baslamistir. (Rus, Japon, Osmanli-Tiirk modernlesmeleri
gibi). 19.yiizyildan itibaren Osmanli Imparatorlugu’nun etkileyen ‘buhranlar’
(krizler)!?® modernlesme hareketleriyle asilmaya calisilmistir. Bu siireg Osmanli
Devleti’nde yeni bir tip aydin ve devlet adaminin ortaya ¢ikmasinin, bu yeni tip elitler
Ise yasanan sorunlara ¢6ziim olmak imit ve iddiasiyla, farkli ideolojilerin dogmasinin
yolunu agmustir.®® Osmanli Imparatorlugunda modernlesme hareketleri (diger

modernlesme hareketlerine benzer sekilde) geri kalmis (yada geri kaldig diisiiniilen)

120 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme, (istanbul: Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), s. 227.

12! [smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diigiincesi 1, (Istanbul: Dergah Yayinlar1,2014), s. 21.
122 Osmanli modernlesmesinin baslangi¢ asamasinda fikihdaki ‘zaruret prensibi’ ¢ergevesinde
mesrulastirilmasi bu zorunlulugun bir isaretidir.

128 Osmanl1 Imparatorlugunun son dénemlerinde Islamcilar arasinda 6ne gikan isimlerden biri
Sadrazam Said Halim Pasa’nin eserleri ‘Buhranlarimiz’ baghigiyla yayimlanmis olup
Tiirkiye’de Islamci diisiincenin ilk ciddi iiriinlerindendir.

124 Yiicel Bulut, “Osmanlidan Cumhuriyete Pozitivizm Terakki ve Batililasma Meselelerine
Dair”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi S.3, (Istanbul, 2009), 5.165.
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devlet ve toplumun ayakta tutulmasina yonelik bir dizi faaliyet olarak ortaya ¢ikmustir.
Osmanli-Tirk modernlesmesi tarihi, s6z konusu krizi asmanin hangi yol ve
yontemlerle  yapilacagma  iligkin  tartisilmalarin hakim  oldugu  ancak
“degisimin ”’kacinilmaz oldugu kabuliine dayali ideolojik hareket ve tavir aliglarin

tarihi olarak okunabilir.

Bu hareketler iizerine yazan isimlerden Yusuf Akgura 1904 yilinda yayimladig: ve
Imparatorlugun son déneminde ortaya cikan ideolojileri ele aldig1 Ug Tarz-1 Siyaset

makalesine su ciimlelerle baslamaktadir;

“Memalik-i Osméaniyye’de garbden istifaza ile iktisab-1 kuvvet ve terakki arzdlari uyanali,
belli bagli tic meslek-i siyasi tasavvur ta’kib idildi saniyorum: Birincisi Hikamet-i
Osmaéniyye’ye tabi’ milel-i muhtelifeyi temsil ve tevehhiid ile bir “Millet-i Osmaniyye”
viiciida getirmek (Osmanlicilik); ikincisi hakk-1 Hilafet’in Devlet-i Osmaniyye hiikiimdarinda
olmasindan istifide iderek biitiin Isldmlar1 hiikiimet-i mezk{ire idaresinde siyAseten
birlestirmek (Frenklerin “Panislamisme” dedikleri Islamcilik), {iglinciisii 1rk iizerine miistenid
bir “Tiirk milliyyet-i siyasiyyesi” Panturquisme teskil itmek. (Tiirkgiiliik) ” 125

Ziya Gokalp ise Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak isimli eserinde ii¢ fikir
akimindan soz eder: Baticilik, Tiirkgiilik ve Islamcilik.126Calismamizda incelenen
Islameilik diisiincesi Islam diinyasinin yasadigi ¢ok boyutlu krizin bir iiriinii ve bu
krizin agilmasina yonelik bir ¢aba olarak nitelenebilir. islamcilik diisiincesinin ilk
onciileri Osmanli Devleti'nde Yeni Osmanlilar, Misir’da Cemaleddin-i Efgani-
Muhammed Abduh ¢izgisi, Hindistan’da Seyyid Ahmed Han gibi isimlerdir. Bu
donemde Osmanli Islamcilariyla sair iilkelerdeki Islamcilarin birbirleriyle olan

iligkileri ve fikri yakinliklar1 dikkat ¢ekicidir. 127

Miimtazer Tiirkone, Islamcilik diisiincesinin Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh
ve Resit Riza gibi aydinlar tarafindan ortaya c¢ikarildig: fikrine karsi ¢iktigi ve soz

konusu siireci gazeteler iizerinden okumaya ¢alistig1 doktora tezinde;

125 yusuf Akgura, U¢ Tarz-1 Siyaset, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2020), s. 15.

126 7iya Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, (Istanbul: Otiiken Yayinevi, 2020),
s. 13.

127 Azmi Ozcan, TDV Ansikloedisi, Islameilik Maddesi.
https://islamansiklopedisi.org.tr/islamcilik#2-ikinci-mesrutiyet [Erisim 06.09.2020].
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“Islamciligin  1867-1873 yillar1 arasinda Istanbul’da bir grup Osmanli aydm (Yeni
Osmanlilar)128 tarafindan modern diinyanin meydan okumalarina karst koymak gibi
endiselerle ortaya konuldugu”129 sonucuna varmaktadir.

Bununla birlikte Yeni Osmanlilar’in 6nde gelen isimlerinden Namik Kemal, Ziya Pasa
ve Ali Suavi Islamiyet’i, devlet eliyle yiiriitilen modernlesme siirecinde kimlik
kaybina kars1 bir glivence olarak aldiklarini savunan goriisler de mevcuttur. 130 Wael
Hallaq, Imparatorlugun merkezi olarak Istanbul’un 19. yiizyilda ugradig1 baskilarin
modernlesme istegi ve ¢abasiyla orantili olmadigini belirtmekte ve dogrudan
somiirgelestirme disinda ‘her seyin’ yasandigini savunmaktadir.’®! Burada ‘her sey’
kelimesi ile kastedilenin Louis Massignon’un; ‘‘Yakin Dogu’da somiirgeciligin
bolgeyi bir ekonomi ve bankacilik atagiyla yiyip bitirdikten sonra silaha
basvurdugundan’ 3% s6z etmesiyle iliskili oldugunu diisiiniiyoruz. Thierry Hentch’in
Avrupalilarm birlesme ¢abalarinin katalizérii olarak Osmanli Imparatorlugu’nun
parcalanmasini gdrmesi bir baska dikkat ¢ekici detaydir.!3® Kanaatimize gore Osmanl
Imparatorlugu’nun son déneminde ortaya cikan diger ideolojiler gibi Islamcilik da bu

sartlarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmuistir.

Bu noktada Islamcilik diisiincesinin tanimlanmas ve tarihi gelisimine gegmeden 6nce
bir hususa dikkat ¢gekmemiz gerekmektedir. Islamiyet’in tarihi, Islamcilarin tarihi,
Islamcilar da Miisliimanlarin  tiimii olarak algilanmamalidir. Ciinkii  Siikrii
Hanioglu’nun isaret ettigi gibi, “Isldmciligin modernlikten soyutlanarak, dindarligin tarihi
stirecteki dogal gelisimi olarak kavramsallagtiriimas: onun anlasilabilmesini imkdnsiz
kilar” ** Bu galismada Islameilik diisiincesiyle, 19. yiizyilda sekillenen ve 20.yiizyilin

ilk yarisinda ciddi bir varolus kriziyle yiizlestikten sonra yiizyilin ikinci yarisinda

128 Tamam gazeteci-aydin olan Yeni Osmanlilar arasinda en ¢ok 6ne ¢ikan isimler basta
Namik Kemal olmak iizere Sinasi, Ziya Pasa, Ali Suavi’dir.

129 Miimtazer Tiirkdne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, (Istanbul: Etkilesim
Yayinlari, 2011), s. 17.

130 flhan Kutluer, Islamcilik (Diisiincesi) Maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/islamcilik#3-dusuncede [Erisim 01.04.2020].

131 Wael Hallag, Islam Hukukuna Giris, (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2018) s. 171.

132 Thierry Hentch, Hayali Dogu, (Istanbul: Metis Kitap, 2008), s. 228.

133 Hentch, s. 115.

14Siikrii  Hanioglu, https://www.sabah.com.tr/yazarlar/hanioglu/2012/09/02/isImcilik-
tartismasi-uzerine-notlar-1-kavram [Erisim 03.07.2019]
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farkl1 cografyalarda farkli sdylemlerle goriiniir olan bir fikir akimini, islamcilar olarak

ise bu fikir akimini benimseyen kimseleri kastediyoruz.

Bu noktada dncelikle Islamcilik ile ilgili kendi tanimimizi yapmaya calisacak, daha
sonra da literatiirde yer alan bazi tanimlara yer vermeye ¢alisacagiz. Kanaatimize gore
Islamcilik; Miisliimanlarin yasadiklar1 yerlerde kolonizasyon ve modernlesme
tecriibeleriyle iliskili ve bir anlamda bu tecriibelere bir tepki olarak ortaya ¢ikmis, cari
din tasavvurlarina elestirel bir bakis agisiyla yaklasarak, basta bu tasavvurlar olmak
lizere toplumu ve devleti ‘Islami ilkelere’ gdre déniistiirmeyi, aslina/asli kaynaklaria
dondiirmeyi amaglayan, birbirinden farkli sahis, grup ve ekoller tarafindan, farklilasan
yontem, lislup ve mecralarda ifade imkanlar1 arayan modern bir politik tavir alma

bicimi ve sOylem olarak tanimlanabilir.
Abdurrahman Arslan’a gore;

“Islamcilik Miisliimanlarin &teki saydiklart modern diinya ile karsilasmasinin {iriinii ve
modern diinyanin meydan okumasina Islam’a ait bir sosyal/siyasal diinya kurma istegiyle
cevap verme ¢abast”'®® olarak tanimlanabilir.

Islamcilik diisiincesine iliskin yaygin olarak kullanilan tanimlarindan birisi ismail
Kara’ya aittir;

“Islamcilik, 19. ve 20. yiizyilda islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset,
hukuk, egitim) ‘yeniden’ hayata hakim kilmak ve akilci bir metotla Miisliimanlari, islam
diinyasin1 bati sOmiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten,
hurafelerden kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan

aktivist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢aligmalarin, arayislarin biitiintinii ihtiva
eden bir diisiince ve harekettir.'*

Bu tanimlarda “Batinin” “6teki” olarak yerlestirildigi pozisyon, somiirge karsiti tutum
ve biz-onlar ayriminin, postkolonyalizm ile Islamcilik arasinda kurulacak iliskinin
zeminini teskil ettigini sdyleyebiliriz. Bu baglamda islamcilik akiminm Osmanli-
Tiirkiye dzelindeki tecriibesinin, Islam diinyasindaki diger tecriibelerde oldugu gibi,
kendi i¢ sOyleminde ihya ve tecdid kavramlarini 6ne ¢ikaran, Bati diinyasiyla
iliskilerde ise elestirellikten uyuma uzanan genis bir yelpazede farkli tavir ve

sOylemlerin benimsendigi bir tecriibe oldugu ifade edilmelidir.

135 Abdurrahman Arslan, “Islamcilik: Tercihi Olmayan Bir Imtihan Hasilas1”, Ozgiin Diisiince
Dergisi, S. 1. (istanbul, 2009) s. 39,42.
136 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi 1, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), s. 15.
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Islamc1 kavramlastirmas literatiirde oldukea tartisilan gerek muhtevasi gerekse de
Isaret ettiklerinin belirsiz olmasi sebebiyle elestirilerin {izerinde yogunlastigi bir
kavramlastirmadir. Bu elestirilerin bir sebebi de Islamci olarak isimlendirilen

kimselerin 6nemli bir kisminin kendilerini Islamci1 olarak isimlendirmemesidir.

Islamc1 kavraminin iki anlamda kullanildigini sdyleyen Tahsin Gorgiin’e gore:

“Kavram ilk anlamiyla belirli taleplerle ortaya ¢ikan bir Miisliiman grubuna ‘muhalifleri
tarafindan’ verilen bir isimlendirme iken, ikinci anlamiyla Batililar tarafindan somiirgeleri
altinda bulunan cesitli hareketleri, Miisliimanlar arasinda Islamiyet’i esas alarak bir devlet
kurmak isteyen politik amaglara sahip kimseleri diger Miisliimanlardan ayirt etmek amaciyla
kullanilmaktadir™*’

2.3. Tiirkiye’de Islameihik Diisiincesinin Gelisimi

Onceki boliimde énce Osmanli Islamciliginin temel meselelerini ele almaya daha

sonra da Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin panoramasini ¢izmeye calistik.
2.3.1. Osmanh islamciliginin Temel Meseleleri

Osmanli Imparatorlugu’nun son déneminde tesekkiil eden fikir akimlari tarihsel-
kiiltiirel siirekliligin bir isareti olarak Cumhuriyet doneminde de politik tartismalarin
temel zeminini olusturmaktadir. Ziya Gokalp’in Tiirklesmek, Islamlasmak,
Muasirlasmak olarak ele aldig1 bu ideolojik pozisyonlar tarihsel bir siire¢ igerisinde

kimi siireklilik ve siireksizliklerle birlikte giiniimiize kadar devam etmislerdir.

Batililasma, (Baykan Sezer’in ifadesiyle Baticilasma’®) sekiilerlesme olarak tezahiir
etmis,*® milliyetcilik somiirgecilige bir tepki oldugu gibi ayn1 zamanda onun bir {iriinii
olarak belirginlik kazanmustir.}*? islamcilik ise hem Batili hem de Batici yazarlarin
caligmalarinda 6ze doniis, kaynaklara dontis gibi ana temalara sahip olmasi sebebiyle
fundamentalizm (koktencilik) baglaminda ele alinmistir. Tiirkiye’de Islamcilik
diisiincesinin tarihsel gelisimini ele alacagimiz bu béliimde ilk olarak Islamlasma

kavramina deginmemiz gerekmektedir. Islamlasma kavrami Il.Abdiilhamid’in tahta

87 Tahsin Gérgiin, Sivasallasan Diinyada Dini [limlerin Degisen Statiileri, (Istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013) s. 178.

138 Baykan Sezer, Tiirk Sosyolojisinin Ana Sorunlari, (istanbul: Siimer Kitabevi Yayinlari,
1979), s. 141.

13986z gelimi Niyazi Berkes’in 6nemli eseri Tiirkiye’de Cagdaslasma’nin orjinal isminin The
Development of Secularism in Turkey olmasi bile bu duruma bir isaret olarak okunabilir.

140 Young, s. 261.

36



gectigi 1876 yilindan saltanatin kaldirilmasina kadar (1922) Osmanli Islamciligmin
merkezinde yer almistir. S6z konusu donemde Namik Kemal, Ali Suavi gibi Yeni
Osmanlilar’in, Said Halim Pasa, Mehmet Akif, Babanzade Ahmet Naim, Filibeli
Ahmet Hilmi, Ismail Hakki izmirli gibi sair Islamci1 isimlerin yan1 sira Cemaleddin-i
Afgani, Muhammed Abduh, Ferid Vecdi ve Resid Riza gibi diisiiniirlerin fikirleri de

etkili olmustur. 4!

Mehmet Ali Biiyiikkara, bu ilk nesil islamcilarin (sonraki giindemi de belirleyecek
sekilde)

“ilk kaynaklara doniis (Kuran-1 Kerim ve Stinnet), terakki i¢in ictihad, Batidan faydalanma,
egitimde reform, tasavvufa cift tarafli bakis, suraya dayali yonetim ve Ittihad-1 Islam (islam

Birligi)”**2 gibi temel meselelerle ilgilendiklerini soylemektedir.

Osmanli imparatorlugu’nun son déneminde etkin olan Islamci diisiincenin énemli ismi
Said Halim Pasa,'**Mehmet Akif ve Ziya Gokalp’e benzer sekilde yeni ortaya
cikmakta olan akim i¢in ‘Islamlasmak’ kavramini tercih etmistir.Said Halim Pasa’nin
Islamlasma (Islami Tecdid) Hareketinin iizerine insa olundugunu savundugu belli bash
temalar, Islamcilik diisiincesinin genel yapisin1 6zetleyen bir nitelige sahiptir;

“1. Somiirgeci Siyasete Direnis (Anti-Somiirgecilik)

2. Ittihad-1 Islam Siyasetini Benimseme

3. Tecdid ve ihya yoluyla zaaflarin tamir ve tadil edilmesi.”***

Bu temalar igerisinde sémiirgeci siyasete direnigin Islamcilik diisiincesinin
baslangicindan itibaren temel bir vurgu olmasi dikkat gekicidir. Islamcilik 19. yiizyilda
kiiresel bir giic haline gelen Avrupa’nin etkisiyle Islim diinyasinda baslayan
modernlesmenin getirdigi “sekiilerlesme stirecinin tirtinii bir ideoloji olarak ortaya

ctkmistir.”* Bir bagka ifadeyle sekiilerlesme somiirgeciligin yayginlasmasinin bir

141 Azmi Ozcan, “TDV Islamcilik Maddesi”, https://islamansiklopedisi.org.tr/islamcilik#2-
ikinci-mesrutiyet [Erisim 06.09.2020]

142 Mehmed Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), s. 25.
143 Hareket Dergisinin 1980 yilindaki 173,174 ve 176. Sayilarinda Ismail Kara’nin islamcilik
Cereyant: Said Halim Pasa’nin Hayat1 ve Gortisleri baslikli bir yazi dizisi yayimlanmustir.

44 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, “Islamlasmak”, s. 149. Aktaran: Vahdettin Isik, Islamci
Hareketlerin Rejim Karsithigr ve Devletgilik Celiskisinin Dogurdugu Bosluk, s. 53.

5 Bedri Gencer, Seriatciliktan Medeniyetcilige Islamcilik: Bir Islamcilik Tipolojisine Dogru,
(Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2013), s. 69.
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neticesi olarak okunabilir.*® Islamcilik, Osmanli Imparatorlugu’nun disinda
sekillenmesine ragmen 1870’lerden itibaren Imparatorlugun merkezinde gittikge
giiclenmistir.'*’ Bu giiclenme egilimi genellikle Il. Abdiilhamid’in Pan-Islamist
politikalartyla birlikte okunsa da, bu diisiinceyi savunanlar arasinda Abdiilhamid’e

mubhalif olan ¢ok sayida ismin de yer aldigini belirtmemiz gerekmektedir.

Bu manada Osmanli islamcilig1 icerisinde Il.Abdiilhamid dénemi politkalarina
dayanan bir devlet projesi olarak Islamcilik ile bunun disinda gelisen muhalif bir
Islamcilik  anlayisindan  séz  edilebilir.  Il.Abdiilhamid doénemi Islamcilig
Ingiltere,Fransa ve Rusya’nin kurmaya calistigi hegemonyaya karsisinda ortaya

"148 olarak okunabilir. Muhalif Islamcilik ise daha

konulmus ‘bir imparatorluk tavri
once isaret ettigimiz Cemaleddin Afgani,Muhammed Abduh ekolii ile Yeni
Osmanlilar’da tezahiir etmekteydi. Bir tecdid (yenilenme) ve ihya (dirilis) hareketi
olarak Islamcilik diisiincesinde; “Kaynaklara doniis, taklidi ve ataleti terk, ictihada
yeniden islev kazandirmak ve istibdada karsi ¢ikma '*® gibi temel meselelerin
gecmisten glinimiize giindemi belirledigini ifade edebiliriz. 19.yiizyilin ikinci
yarisinda Islamlasma ve Ittihad-1 Islam s6ylemleriyle tezahiir eden Islamcilik disariya

yonelik sOyleminde Avrupa’nin meydan okumasmi asmaya, igeriye yoOnelik

s0ylemindeyse dinin yeniden yorumlanmasina yonelik bir ¢abaydi.

Ancak 20. Yizyilin ilk yarisinda yasanan gelismeler bu ¢abay1 akamete ugratmistir.

Berdal Aral’in isaret ettigi gibi;

“17. Yiizyildan 20. Yiizyilin ortalarina kadar devam siirecte Miisliimanlarin yogunluklu olarak

yasadiklar1 yerler sdmiirgelestirilmis, Osmanli Imparatorlugu ve iran gibi devletler ise

kapitiilasyonlar yoluyla tedricen yar1 sémiirge pozisyonuna diisiiriilmiislerdir” 1%

1. Diinya Savas1 ile Osmanli Devleti’nin tasfiye edilmesi ise daha 6nce vurguladigimiz
gibi Islam diinyasinin biiyiik oranda sémiirge haline ve edilgen hale geldigi bir tarihsel

aralig1 imlemektedir.

146 Tahsin Gérgiin, Anlam ve Yorum, Dini Metinlerin Anlagiimast ve Yorumlanmast, (Istanbul:
Killiyat Yaymlari, 2019), s. 39.

W7 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), s. 12.

18 Liitfi Bergen, Islamculik Soylem ve Eylem, (Ankara: MGV Yayinlar1, 2016), s. 37.

19 Aktaran: Vahdettin Isik, Islamc1 Hareketlerin Rejim Karsithg ve Devletcilik Celiskisinin
Dogurdugu Bosluk, s. 53. (Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, “Islamlasmak”, s. 149)

150 Berdal Aral, Kiiresel Giivenlikten Kiiresel Tahakkiime BM Giivenlik Sistemi ve Islam
Diinyast, (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2016), s. 35.
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Kurtulus Savasi bu tarihsel aralikta istisnai bir éneme sahiptir. Clinkii bu savas,
sOmiirgelestirilen iilkeler i¢in bir 6rnek teskil etmis ve 6ncii olmustur. 3 Mart 1924°de
Hilafetin ilgasiyla birlikte Islam diinyasinda ‘gecis siireci’ olarak bir
isimlendirilebilecek bir doneme girildigi sOylenebilir. Bu donemde uluslararasi
sartlarin da etkisiyle bir ige kapanmanin yasandig1 sOylenebilir. 20. yiizyil boyunca

Miisliimanlar ulus devlet sikismasi olarak isimlendirdigimiz bir siire¢ yasamislardir.

Postkolonyal dénemde Islam diinyasinda pek ¢ok iilke siyasal bagimsizligini
kazanmistir. Bu donemde kurulan ulus devletler vatandaslarina modernitenin
kazanmimlarini kendi hayatlarma yansiyacagi vaadiyle mesruiyet aramaktadirlar.t®
Abdurrahman Arslan ulus devletlerin kuruldugu sz konusu dénemde basta Islam
diinya diinyas1 olmak {izere Bati dis1 toplumlarin bu modelle geleneksel yapilarini
yeniden  kurabileceklerini  varsaymalarinin  trajik  bir durum  oldugunu
savunmaktadir.’®® Bu noktada Olivier Roy’un isabetli tespitinde isaret ettigi gibi
gelenegin mahiyetinin gelenekgilerin hayalini gordiigii yada modernlesme yanlilarin

mahkum ettigi gibi olmadigini unutmamak gerekmektedir.>®
Salman Sayyid bu durumu Hilafetin ilgasiyla iliskilendirerek;

“Halifeligin ilgas1 farkl iilkelerdeki Miisliimanlar tarafindan Bat1 somiirgeciligine karsi en
onemli siyasi merkezin kayb1 olarak yorumlanmustir.”***demektedir. Sayyid’e gore; ‘Hilafetin
kaldirilmas1 ulusal olmayan bir siyasal alanin kurulma ihtimalini sona erdirmis ve Islam
diinyasinin pargalanmasina isaret etmektedir. Ciinkii Islam icin siyasal kimligi devam ettiren
bir dikis noktas1 olarak hareket eden halife artik yoktu ve bu durum islami varolusun &zel alana
indirgendigi bir hali ortaya ¢ikartyordu.”?*

Yazara gore; “Bir islam devleti iizerine diisiinebilmek ‘Hilafetin’ yerini ‘Kemalizm’ sdylemi
aldiktan sonra miimkiin olmustur.*®®...Kemalizm, Islam diinyasinda sekiilerlesmenin ve
batililasmanin ‘ortak dili’ (lingua franca) olmustur.”**’

151 Abdurrahman Avrslan, Modern Diinyada Miislimanlar, (Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2018),
s. 302.

152 Arslan, s. 302.

153 Olivier Roy, Siyasal Islam in Iflas1, (Istanbul: Metis Kitap, 2020), s. 41.

154 Turhan, s. 344.

155 Sayyid, s. 88.

1% Sayyid, s. 114. (Sayyid, postkolonyal dénemde ortaya ¢ikan ‘laik, modernlestirici ve
milliyetci’ rejimleri ‘Kemalist rejimler’ olarak tanimlamakta ve Kemalizmi bu manada bir 6zel
isim olarak degil ‘genel’ bir isimlendirme olarak kullanmaktadir, s. 102-103.)

157 Susan Buck Morss, Kiiresel Bir Kars: Kiiltiir, (Istanbul: Versus Kitap, 2007), s. 47.
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2.3.2.Cumhuriyet Dénemi Islamcihik Diisiincesinin Panoramasi

Cumbhuriyetin ilanindan sonra 1920 ve 1930’larda gergeklestirilen reformlar siyasal ve
toplumsal alanda dinin etkisini azaltmaya yonelik bir dizi uygulamay1 icermekteydi.
Hilafetin kaldirilmasi, tekke, zaviye ve dergahlarin kapatilmasi, Tevhid-i Tedrisat
Kanunu, dil ve alfabe devrimi, kilik-kiyafet reformu, Takrir-i Siikkun Kanunu gibi
diizenlemeler Tiirkiye’de islamc1 diisiincesinin 194011 yillara kadar uzunca bir siire
goriiniir olmaktan uzaklasmasina yol agmustir.’™®® 4 Mart 1925 de vyiiriirliige giren

Takrir-i Siikun Kanunu’nun 1.Maddesi su sekildeydi;

“Irticaa ve isyana ve memleketin nizam igtimaisini huzur ve siikinunu ve emniyet ve asayisini
ihlale bais bilimum teskilat ve tahrika ve tesvikat ve tesebbiisat ve nesriyatt Hiikiimet,
Reisicumhurun tasdikiyle, re'sen ve idareten men'e mezundur. Isbu efal erbabmni Hiikiimet
Istiklal mahkemesine tevdi edebilir.”**°

Bu noktada Cumbhuriyet donemi Tiirk diigiincesinde genel anlamda bir daralma
yasandigini sdylemeliyiz.1®° S6z konusu donemde Tiirk milliyetgiliginin Turanciliktan
uzaklasip Anadolu Tiirkgiiliigii bicimine déniistiigiinii, Islamciligin ise yerlici bir

karakter arz etmeye basladigindan soz edilebilir.1®

Hareket Dergisi kurucusu Nurettin Topgu’da fikirlerini Anadoluculuk ¢ercevesine
oturtmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti s6z konusu donemde, “iilke sinirlar: disindaki olaylara
bir¢ok anlamda kapali kalmis ve her tirlii ‘enternasyonalizm’ stipheyle karsilanarak,
maceracilik olarak degerlendirilmeye baglamigtir.”**Cumhuriyet déneminde Anadolu
merkezli olarak insa edilmeye ¢alisilan Tiirk kimligiyle ¢alismamizda inceleyecegimiz
Nurettin Topgu’nun Hareket Dergisi’nde kurguladigi Anadolucu Islam ve Anadolucu

ruhgu sosyalizm anlayislari s6z konusu ¢ok boyutlu daralmanin ortaya ¢ikardig yerlici

158 Seyh Said isyam lizerine ilan edilen Takrir-i Siikun Kanunu 3 maddeden olusuyordu ve
Kanunun 2. Maddesinde kanunun 2 yil yiiriirliikte kalacagi (bu siire uzatildi ve Kanun 5 yil
sonra 1929 da yiiriirliikkten kaldirildi.) , 3. Maddesinde ise kimler tarafindan tatbik edilecegi
aciklantyordu.

19T akrir-i Siikun Kanunu Madde 1
https://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/KANUNLAR_KARARLAR/kanuntbmmc003/kanuntb
mmc003/kanuntbmmc00300578.pdf [Erisim 01.02.2021]

160 By daralma béliimiin basinda alint1 yaptigimz Yusuf Akcura’nm Ug Tarz-1 Siyaset’inde de
goriilebilir.

181 Yiicel Bulut, “Osmanlidan Cumhuriyete Pozitivizm Terakki ve Batililasma Meselelerine
Dair”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi, (Istanbul 2009), s. 161.

162 Bulut, s. 161.
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bir tepki ve ulus devlet sikigsmasi olarak isimlendirdigimiz durumun bir yansimasi
olarak okunabilir. Sezai Karakog¢’un ise Dirilis Dergisi’ndeki yazilarinda yogun bir
bigimde basvurdugu islam birligi, Islam Konfederasyonu gibi temalar ise bu sonuglara

bir ¢esit itiraz anlamina gelmektedir.

S6z konusu sartlar Tiirkiye’de 1960’11 yillarin sonuna kadar Islamciligim milliyetcilik
ya da muhafazakarlik gibi fikri cereyanlarin icerisinde ya da onlarla birlikte ifade
edilmesine yol agmistir. Islamlasma’dan Islamcilik’a gegis, siyasal bir kimlik olarak
timmet olgusundan, ulus devlet yapilarina gegis, bu siiregte gergeklesmis, Hilafetin
kaldirilmasmin ortaya cikardigi sartlar ve dekolonizasyon siireci, islam devleti

tartismalariin ve Islamciligin postkolonyal dénemde tezahiiriiniin yolunu agmustir.

Bu asamada Ikinci Diinya Savasi sonrasinda birka¢ yil icerisinde gerceklesen
Tiirkiye’de ¢ok partili hayata gecis (1946), Pakistan’in Islami bir ulus devlet olarak
ortaya ¢ikist (1947), Israil’in kurulmas (1948), dekolonizasyon siirecinin baslamasi
gibi 6nemli birtakim hadiselerin Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi igin bir déniim
noktasi teskil ettigini belirtmemiz gerekmektedir. Ismail Kara Islamcilig1 bir tehdit
olarak degerlendiren ilk dsnem akademik galismalara (Tarik Zafer Tunaya drnegi)*®?,
ve 1960’1 yillarda ortaya ¢ikan biiyiik 6l¢iide Miisliiman Kardesler’den, Cemaat-i
[slami’den, daha sonra Iran’dan terciime edilen eserlerle beslenen radikal,
entelektiialist Islamc1’ yorumlara isaret etmektedir.Kara’ya gore, “bu iki kalin ¢izgi
arasinda baska bir hat olarak beliren” ve Islamciligi oldugu kadar milliyetgi ve
muhafazakar diisiinceyi de etkileyen Nurettin Topcu, Necip Fazil, Sezai Karakog gibi

isimlerin olusturdugu bir hat bulunmaktadir.1®*

Serif Mardin Islamcilik akimini ii¢ ana eksende ele almaktadir. Mardin’e gore ilk
eksen; “Islamciligi bir diinya goriisii ve hayat rehberi olarak takdim eden Muhammed
Abduh gibi aydinlarin fikirlerinden” olusmaktadir. Ikinci eksen ise Islam diinyasinin
farkli bolgelerinde “genis halk kitlelerince benimsenen ve teorik tartismalardan ¢ok

‘Islami bir nizam1’ gerceklestirmeyi amaclayan Mevdudi 'nin ¢calismalaridir.”1®

163 Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyani, (Istanbul: Baha Matbaas1,1962)

164 Tsmail Kara, https://www.themaydan.com/2017/10/turkiyede-islam-ve-islamcilik-ismail-
kara-ile-mulakat/ [Erigim 23.09.2020]

165 Serif Mardin, Tiirkiye Din ve Siyaset, (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2016), s. 12,13.
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Mardin, ii¢iincii eksen olarak, “tasavvufun Islamcilik diiiincesi icerisindeki yeri ve bu
yeri tespit etmeye yonelik calismalara” isaret etmektedir.’®® Mardin’in “entelektiiel
tasavvufculuk” olarak nitelendirdigi Islamciligin bu {igiincii ekseni ¢alismamiza konu

olan Hareket ve Dirilis Dergilerini de kapsamaktadir.

Mardin’e gore; Hareket Dergisi, “seriat ile mistisizm sentezini yapmaya ¢alisan
enteresan bir toplumsal girisim” olarak géze carpmaktadir. Sezai Karakog un Dirilis
Dergisinde de felsefi ve tasavvufi meseleler genis bir bicimde ele alinmustir. %7 (Bu
konuyla iliskin ayrintili ¢alisma igin “Dirilis Dergisinde Yayimlanmis Tasavvufi

Cevrimyazilar Bibliyografyasi” na bakilabilir.)'%®

Kara’nm Islamecilik diisiincesinde ‘kalin ¢izgiler arasinda bir hat ve Mardin’in igiincii
eksen olarak isaret ettikleri Topgu ve Karakog un, isimleriyle 6zdeslesen dergilerdeki
yazilarint ¢aligmamizin ilerleyen béliimlerinin ayrintili olarak ele alacagiz. Bu
isimlerin postkolonyal donemle ¢akisan Soguk Savas doneminde 6zellikle 1960°1ar ve
1970’lerde yogunlasan yazi hayatlar1 islamcilik diisiincesi icerisinde nemli bir yer
tutmaktadir. Bu noktada Sezai Karakog¢’un 1967 yilinda Dirilis Dergisinde yayimlanan
bir yazisinda bazi énemli Islami hareketleri kurucu isimleriyle birlikte teker teker

zikretmesi dikkate deger bir husustur:

“19. yiizyilm sonu ve 20. Yiizyilin baginda, Islam diisiiniirleri, Batiya kars1 daha ¢ok din
ilimleri cercevesinde Islam’i savunmakta ve oryantalistlerin etkisini yikmak igin yine
oryantalizm alaninda uzmanlik diliyle konusmaktaydilar... Ferit Vecdi, Resit Riza,
Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani, kiigiik bir farkla Muhammed ikbal ve Mehmet Akif,
yikilmakta olan yapty1 korumak igin Batrya kars1 klasik Islam bilgileriyle donararak, ilmi bir
icerikle ve polemikgi bir iislupla diisiince direnisinde bulundular. Akif siirden, Ikbal felsefe,
siir ve tasavvuf imkanlarindan faydalanmistir... Tiirkiye’de Necip Fazil, Misir’da Seyyid
Kutup ve arkadaslar1 (Ihvan-1 Miislimin), Pakistan’da Mevdudi, Nedevi (Cemaat-i Islami),
Kuzey Afrika’da Malik Bin Nebi bu yiizy1lin ikinci islam diisiincesi hareketini yiiriitmiislerdir.
Bu yolda agir bedeller 6demislerdir.”*5°

Bu asamada donemin siyasal arka planin1 anlamak adina, islam diinyasm etkileyen

bazi olgulardan ve 6nemli hadiselerden sz edebiliriz.

166 Mardin, s. 12,13.

167 Mardin, s. 35-36.

168 Yusuf Turan Giinaydin, “Dirilis Dergisinde Yayimlanmis Tasavvufi Cevrimyazilar
Bibliyografyas1”, Tasavvuf:limive Akademik Arastirma Dergisi, S. 13, (Ankara, 2004) s. 501-
516.

169 Sezai Karakog, “Inancta Dirilis”, Dirilis Dergisi, (1967)
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Cezayir Savasi, Israil’in Arap iilkeleriyle yasadigi zaman zaman dozu yiikselen
gerginlikler ve Filistin meselesinin islam diinyasindaki yankilari, Tiirkiye’de Milli
Goriis hareketinin siyasal bir giic olarak tezahiirii, kentlesmenin etkisiyle degisen
sosyolojik yap1 ve yeni bigimler kazanan cemaat ve tarikatlar, Islam diinyasinin farkls
cografyalarindan yapilan tercimelerin 6zellikle gengler iizerinde etkili olmasi ve
gelisen radikal hareketler, iran Devrimi, Afgan Savas: gibi gelismeleri dikkate almak,
Soguk Savas donemiyle cakisan postkolonyal dénemde Islamcilik diisiincesinin
giindemini anlamamiza yardimci olacaktir.Ulus devletlerin Islam diinyasinda temel
aktor olduklart1 2. Diinya Savasi sonrasindaki donemde siyasal bagimsizliklar
kazanilmakla birlikte ¢ok boyutlu bagimlilik devam ediyor ve sOmiirgeci miras
giiciinii/etkisini devam ettiriyordu. Tiirkiye’de ise Islamcilar her anlamda muhalif
pozisyondaydilar. 1980’lerden itibaren Tiirkiye’de yasanan liberallesme siireciyle
birlikte Liitfi Sunar’in Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesini dénemlendirmesine gore
“veni orgiitlenme bicimlerinin Kesfedilmesiyle birlikte farklilasma’® olarak
nitelendirdigi bir déneme girilmistir. Tiirkiye’de Islamc1 diisiinceyi énemli dlciide
etkileyen 28 Subat siireci ve 2000°1i yillarin bagindan itibaren uluslararasi giindemi
belirleyen 11 Eyliil saldirilar1 sonrasinda Islamofobinin yiikselisiyle olusan sartlarin,
Tirkiye’de ise Ak Parti’nin tek basina iktidar olmasinin ortaya ¢ikardigi yeni durumun
sonucunda yine Sunar’in muhafazakarlasma olarak nitelendirdigi devletle uyum ve
diizenle biitiinlesmenin yasandig1 sdylenebilir.!”* Niliifer Gole s6z konusu dénemi ele
alirken “Islamciligin kolektif ve muhalif boyutunun islevini tamamladigindan " séz
etmektedir. Bu donemde artik islamcilar muhalif ve madun pozisyonundan, muktedir

ve iktidarin imkanlari ile sitnanma pozisyonuna gegmislerdir.
2.3.3. Islamcilik Diisiincesinde Terciime Hareketi

Bu noktada tarihsel olarak calismamizin odaginda yer alan, Hareket ve Dirilis

Dergilerinin aym anda yaymlandigi 1960’11 ve 70°li yillara geri donerek, ismail

70 Liitfi Sunar, Islamciligi Konumlandirmak, Bir Baska Hayata Karsi, c. 1, (Konya:Konya
BSB Kiiltiir Yayinlari, 2019), s. 1-18.

11 Sunar, s. 1-18.

172 Gole, s. 14.
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Kara’mn radikal ve entelektiiel Islamcilik*™ olarak ifade ettigi, terciime hareketleri

i¢in bir parantez agmamiz gerekmektedir.'’*

1960’larin sonundan ve Ozellikle de 1970’li yillardan itibaren Tiirkg¢e’ye gevrilen
eserler Tiirkiye’deki Islamcilan etkileyerek islamciligin popiilerlesmesi ve siyasallik
diizeyinin artmasi siirecini hazirlamistir.}”™ Cemaat-i islami lideri Mevdudi’nin islam
devleti, Islam Anayasasi, Islami hiikiimet gibi kavramlastirmalar1, Seyyid Kutup ve
Ali Seriati’nin yer yer sosyalizme yaklasan fikirleri Islamci nesiller iizerinde etkili
olmustur. 1% 1980 sonrasinda iran Devrimi’nin etkisiyle Imam Humeyni, Tabatabai
gibi isimlerin eserleri Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. 80’lerde Seyyid Hiiseyin Nasr,
Abdulkerim Surus, Abdulkadir es Sufi, Rene Guenon, Fazlurrahman, Martin Lings
gibi isimlerin eserlerinin terciime edilmesi terclimelerde mesrep farklilasmasinin bir

isaretidir.’’

Inceleyecegimiz Hareket ve Dirilis dergilerinde de Soguk Savas’in ideolojik zemininin
etkiledigi ¢evirilere yer verildigini belirtmemiz gerekmektedir. Bu terciime
faaliyetlerinin cesitli etkilerinden soz edilebiliriz. Terciime hareketlerinin Islam
diinyasinin birbirinden haberdar olmasi, kaynasmasi ve bilinglenmesinin imkani
olarak goren ve olumlayan goriislerden s6z edilebilir.Bununla birlikte 1960’lardan
itibaren Tiirkiye’deki Islamcilarin etkisinde kaldig terciimelerin yapildig1 cografyalar
dogrudan etkileyen somiirge siiregleri sonucunda belirginlesen “anti-Batici ve anti-
emperyalist ve tepkisel dilin” Osmanl islamciliginmn “incelikli ve derinlikli dilinden

»178

ayrigtigini savunan goriislere de isaret edilebilir. Islamciligin  somiirge

173 {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not, Tiirkiye 'de
Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyumu, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2013), s. 31.

17 Konu ile ilgili olarak Yiicel Bulut’un Terciime Hareketleri ile ilgili olarak ‘Tiirkiye 'de
Islamcilik ve Terciime Faaliyetleri’ baslikli makalesine bakilabilir. (Tiirkiye’de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyumu, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1) Bu konuda
yazilmis bir doktora tezi igin bakimz: Ahmet Ké&roglu, Tiirkiye'de Islamci sdylemin
olusumunda terciimelerin etkisi (1960-1990), (istanbul: Istanbul Universitesi, SBE, 2020)

178 Uludag, s. 68.

76 Yiicel Bulut, Islamcilik Terciime Faaliyetleri ve Yerlilik, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince, C. 6, (istanbul: Tletisim Yaynlari, 2004), s. 922.

Y7 Yiicel Bulut, Tiirkiye'de Islamcilik ve Terciime Faaliyetleri, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyumu, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari,
2013), s. 366.

178 Necdet Subast, Erken Dénem Islamcilik ve Islami Yayincilik, (Istanbul: ILEM, 2017) s. 8-
9.

44



stireglerinden dogrudan etkilenmis cografyalarda giiclii bir etki yapmis olmasi1 dogal
karsilanmaldir. Postkolonyal teorinin inceledigi toplumlarla Islamcilik diisiincesinin
etkin oldugu toplumlar bdyle bir zeminde kesismektedir. Zaten Homi Bhabha gibi
isimler postkolonyal teorinin moderniteden farkli sekilde olusturulmus iilke ve

toplumlara taniklik ettigini belirtmektedir.!”

Tahsin Gorgiin’e gore; So6z konusu kolonyal mirastan etkilenen toplumlarda Osmanli
Devleti’nde oldugu gibi sadece devleti kurtarma degil, kurma talebi Islamciligin siyasi
bir talep olarak etkin olmasi anlamina gelmektedir. Bu noktada temel mesele devlet
talebiyle islami diizen talebinin es zamanl yiikselmesi; dekolonizasyon siirecinde, bir
[slami anayasa talebi, kendi iginde Islamlasma siirecine benzer bir siirecin

yasanmasina yol agmistir, '8

Ele aldigimiz tarihsel aralikta Islamci hareket icerisinde gdzlemlenen ii¢ zaaftan sdz
eden Ali Bulag’n; “gelenekten kopulmasi, toplumun manevi boyutunun ihmal edilmesi

181 oibi elestirileri terciimelerden

ve dogal simirlart agacak sekilde politize olunmasi
beslenen gruplara yonelik bir elestiri olarak okunabilir. Bilindigi terciime meselesi
sadece Islamcilarin degil modern Tiirk diisiincesinin temel meselelerinden biridir. Bu
tiir elestiriler baska diisiince akimlarinin temsilcilerine dogru genisletilebilecegi gibi
Islamcilik diisiincesi icerisinde de ge¢mise dogru gotiiriilebilir. Avrupa’daki
gelismelerden, dzellikle Fransiz pozitivizminden etkilenen kimi islamci aydimlarm,
bazi kavramlar1 anlamlarmi g6z ardi ederek aldiklarini iddia eden goriisler
bulunmaktadir. S6z gelimi Thsan Fazlioglu’na gére bu durumu tespit igin aralarinda
“Nurettin Top¢u Ve Necip Fazil'm da yer aldigi son yiizyilda yasamig Kimi
diistiniirlerin  kaynaklarina géz atmak yeterli olacaktir.”®? Fazlioglu buradan
hareketle modernlesme siireciyle birlikte “din tasavvurunun Islami muhtevasim
gittikce kaybettigini 83, Islamcilarin Islam’a iliskin bilgisinin kaynagi gibi bir

problemin ortaya ¢iktigin1 savunmaktadir.

179 Bhabha, s. 50.

180 Gorgiin, Siyasallasan Diinyada Dini Ilimlerin Degisen Statiileri, Tiirkiye'de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyumu, s. 181.

181 Ali Bulag, “ Islamcilik Diisiincesi Diin Bugiin Yarin”, Ozgiin Diisiince Dergisi, S. 1,
(Istanbul, 2009), s. 24.

182 Thsan Fazlioglu, “Sultanim Biz Sizi Miimin Bilirdik”, Anlayis Dergisi, S. Mays (Istanbul
2004),

18 Fazlioglu, a.g.m.
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2.3.4. Soguk Savas Déneminde Islamc1 Konumlamis: Madun ve Muhalif

Kanaatimize gore bu durumun epistemik temelleri bulunmaktadir. Bilgi ile iktidar
arasindaki 1iliski postkolonyalizmin temel ilgilerinden biridir. Edward Said
Oryantalizm eserinin girisinde Michel Foucault’un birbirinden farkli eserlerine

referansla bu tiir bir iliskiden s6z etmektedir.!84

Tiirkiye’de ve Islam diinyasinin her kosesinde dine ve modern diinyaya iliskin
bilgilerin kaynagi, iiretimi, aktarimi ve yorumlanmasiyla ilgili bir degisim yasadigi
sOylenebilir. Bu degisimi anlamak i¢in postkolonyal teoride kullanilan metropolitan

kavramina goz atabiliriz.

“Metropolitan, modern bilgi, kiiltlir ve kimligin {iretildigi ilk 6rnek olarak somiirgeci merkezi
giicii ifade eder. Londra ve Paris 20.yiizy1lin ortalarma kadar, New York ise Ikinci Diinya
Savas1 sonrasinda metropolitan merkezler olarak tespit edilebilir.”

Postkolonyal iilkeler bu merkezlere gore ¢evrede yer alirlar. Bu tilkeler taklitle ve gec
kalmis olarak yasamaktadirlar.'®®Osmanli-Tiirk modernlesmesi igin yakin zamanlara
kadar metropolitan merkez Paris oldugu i¢in Islamci, Tiirkgii, Batict her goriisten
aydinlarin  Fransizcadan, Fransiz diisiincesinden etkilenmeleri ‘dogaldir.’Islam
diinyasinda, Bat1 etkisi ve modernlik, Avrupa’ya hayran olarak onu taklit etme ya da
oOtekilestirerek bir tiir oksidentalizm tiretme gibi iki u¢ ruh hali bigiminde tezahiir
etmektedir. Ozellikle ele aldigimiz donemde Islamci aydinlarm &nemli bir kismimin
Bat1 taklitciligine karsi ¢cikmakla birlikte Bati’dan faydalanma yoniinde bir egilime
sahip oldugu sdylenebilir. Kimi Islamcilarin, Edward Said’in Oryantalizm eserini
yanlig yorumlamak, “istismar etmek” ve Oryantalizm elestirisi sebebiyle Said’den bir
“Dogu  savunucusu” ¢ikarmak hevesinde olduklarmi  savunan  goriisler
bulunmaktadir.’®” Gergcekten de bu tiir bir yaklasim oryantalizmi anlamaya degil

oksidentalizm tiretmeye yol agmaktadir.

184 Said, s. 14.

185 Ozdemir, s. 82.

186 Gzdemir, s. 83.

187 Firat Mollaer, https://www.birikimdergisi.com/guncel/7243/sarkiyatciligi-istismar-etmek
[Erisim 05.06.2020]
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Nitekim Burhanettin Duran ve Cemil Aydin yazdiklar1 bir makalede; Oksidentalizmi,

7188 olarak tanimlanmakta, bu tanim

“Bati’'min temel yapisimin bigimsel bir algisi
cercevesinde Kemalist, sekiiler ve solcu aydinlarla Islamc1 aydinlarin Bat1 konusunda
sergiledikleri “ozcii yaklasimlarin ¢carpict bir takim benzerlikleri”*® barmdirdigini
ifade etmektedirler. Duran ve Aydin, Fransa’da sekiiler egitim almis olan islamci
aydinlardan Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topgu’yu ele alarak, bu aydinlarin
Islamcilik diisiincesinin Cumhuriyet déneminin, temel amagclar1 olarak, “Bati’mn
Miisliiman toplumlardaki kiiltiirel ve emperyal hegemonyasini elestirmek kadar Tiirkiye deki

90

Batict  aydinlarin  Avrupa-merkezci  fikirlerine de karsilik vermeye"l calistiklarinm

savunmaktadirlar.

Onceki boliimlerde Antonio Gramsci’nin kullandigi madun (subaltern) kavramiin
Gayatri Spivak ve Ranajit Guha gibi isimler tarafindan Hindistan’daki postkolonyal
calismalar baglaminda ele alindigin1 belirtmistik. Bu noktada madun kavraminin
Tiirkiye’de islamc1 bilingteki yansimalari iizerine bazi tespitlerde bulunmadan énce
somiirgeci sdylem lizerinde durmamiz gerekmektedir. Somiirgeci sdylemin
Hindistan’daki faaliyetinin amacglari ve basarisinin  anlagilmasi1 noktasinda
Ingiltere’nin  Hindistan’daki egitim komisyonu Baskani Thomas Babington

Macaulay’in su sézleri 6nemlidir:

“Su an yonettigimiz milyonlarca insanla bizim aramizda terciiman olabilecek bir sinif
olusturabilmek i¢in elimizden geleni yapmaliyiz. Kanda ve renkte Hintli ama begenide,
fikirde, fikirde, ahlakta ve anlayista Ingiliz olan kisilerden olusan bir sinif olmal1”%

Kanaatimize gore, Hindistan Orneginde amaglananin basarildigi sdylenebilir.
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi icerisinde Batililasmaya yonelik elestiriler taklitgilik
meselesi iizerinden ilerlemistir. Hatta Islamci diisiiniirler arasinda Tiirkiye’nin kendi

biinyesi iginde kolonizasyonu yerine getirecek unsurlari ¢ikardigini savunan goriisler

188 J. G. Carrier, Introduction” Occidentalism: Images of the West, (Oxford: Clarendon Press,
1995), s. 8.

189 Burhanettin Duran ve Cemil Aydin, “Modern Islamcilik Diisiincesinin Rakip
Oksidentalizmleri: Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topgu’da Hiristiyanlik, Bati1 ve
Cagdashk Anlayist”, FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, S. 7
(istanbul, 2016), s. 310.

19 Dyran, Aydin, s.311.

191 Thomas Babington Macaulay, Minute on Indian Education, (Hindistan Egitimi Uzerine
Rapor)
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bulunmaktadir.!%? S6z gelimi Sezai Karakog, Batililasmay1 otokolonizasyon olarak
tamimlamaktadir.’® (Bu meseleyi ilerleyen boliimlerde daha ayrintili olarak ele
alacagiz.) Literatiirde self kolonizasyon kavramiyla karsilanan olgu “bilin¢gli ya da

goniillii bir sekilde kendi kendini somiirgelestirme %

olarak tanimlanabilir. Bu siire¢
genellikle yukaridan asagiya dogru islemekte ve elitler araciligiyla gergeklesmektedir.
Konuyla iliskili bir diger kavram ise self oryantalizmdir. Bu kavram, yukaridaki
tespitlerin netlestirilmesi agisindan 6nem tasimaktadir. Self oryantalizm; “modern-ulus
devletlerin olusmast swrasinda; bilincli olarak modernlestirici liderler ve entelektiieller
tarafindan sonrast uygulanan bir politik strateji”*® olarak goze ¢arpmaktadir. Self

oryantalizm, genellikle “ulus devlet anlatilarimi pekistirmek icin kullanilir.”*%

Bu béliimiin ilk kisminda bahsettigimiz 20. yiizyilda islam diinyasinda yasanan ¢ok
boyutlu daralma bu meseleyle iliskilidir. Gegis siirecinde Tiirkiye’de Takrir-i Siikkun
Kanunu’yla dini nesriyat ve sdylemler hem goriiniir hem de duyulur olmaktan

uzaklagmisti.

Daha once belirttigimiz gibi; Hindistan’daki postkolonyal ¢alismalarda kullanilan
madun kavram1*®” Tiirkce’de; mevki, riitbe, seviye, servet bakimindan asagi durumda
olan kimse anlamina gelmekteydi. Kavram akademik literatiirdeyse; sesi ¢ikmayan,
sesi duyulmayan kisi ve gruplar1 ifade etmekteydi. Kimi g¢alismalarda Tiirkiye’de
Islamcihigin iki kurucusu olarak nitelendirilen Mehmet Akif ve Necip Fazil’m 1%

siirlerinde madun kavraminin ifade ettigi sessiz olma, sesi duyulmama halinin etkileri

gozlenebilir.

“Ben boyle durmayacaktim dili bagl

Islam’1 uyandirmak i¢in haykiracaktim.

192 fsmet Ozel, “Kolonizatdrler ve Digerleri”, frtica Elden Gidiyor, (Istanbul: Sule Yaynlari,
1999), 5.39.

198 Sezai Karakog, Islamin Dirilisi, Dirilis Yaynlari, s. 23.

1% Biinyamin Bezci ve Yusuf Ciftci, “Self Oryantalizm: I¢imizdeki Modernite Ve/Veya
Icsellestirdigimiz Modernlesme”, Akademik Incelemeler Dergisi, 2012 s. 141,

19 Bezci ve Ciftei, a.g.m., s. 141.

1% Bezci ve Ciftci, a.g.m., S. 141.

197 Kubbealt: Lugati, http://www.lugatim.com/s/madun [Erisim 05.06.2020]

19 Ercan Yildirim, Islamciligin Tki Kurucusu, Mehmet Akif Necip Fazil, (Istanbul: Pmar
Yaynlari, 2016)
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Y oktur elemimden su sagir kubbede iz

Inler Safahat’imdaki hiisran bile sessiz.1%

Akif’in siirindeki dili bagli olusa isyan, Islam’1 uyandirmak icin haykirmak
gibi ifadeler, sairin yasadigi donemin ruhunu belirleyen karamsar havayi
dagitma/asma c¢abasi olarak okunabilir. Bununla birlikte, Bati’y1 bir 6teki olarak
konumlandiran ve Bat1 karsisinda i¢ine diisiilen durumu 6liimii andiran bir bayginlik
hali olarak yorumlayan, bu sebeple de postkolonyal déonemde islam diinyasindaki
kipirdanmalart uyants hareketleri olarak isimlendirilen diisiincelerin genel karakterini

de ortaya koymaktadir.

Necip Fazil ise Sakarya Tiirkiisii isimli meshur siirinde;

“...Vicdan azabina es kayna kayna Sakarya

Oz yurdunda garipsin 6z vataninda parya.”?%

demektedir.

Burada parya kavraminin madun kavramiyla neredeyse es anlamli sekilde;

»201

“Hindistan 'da kast dist olan kimse, en alt tabakadan olan insan anlamina gelmesi

dikkat ¢ekicidir.

Tiirkiye’de Islami “ses ve goriiniimlerin” Tek Parti déneminde goriiniir/duyulur
olmama hali, Batida bugiin hakim olan Miisliiman varolusuyla hayaletleri birlestiren
hayalet bilimi (hauntology) kavramini ¢agristirmaktadir. Salman Sayyid, Jacques

Derrida’dan esinlenerek;
“Hayaletler oliilerden arta kalanlardir. Onlar eski zamanlarin ve yasamlarin ekosudur...

Varolmamalarina ragmen hayaletler korkutucudur. Miisliimanlar’da boyle bir korkuyu
yaratmaktadir.”?%? demektedir.

199 Mehmet Akif, Hiisran, Safahat, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2018)

200 Necip Fazil, Sakarya Tiirkiisii, Cile, (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2016) s. 398.

201 Kubbealt: Lugati, http://www.lugatim.com/s/parya[Erisim 05.06.2020]

202 Sayyid, Fundamentalizm Korkusu, s. 15-16, (Jacques Derrida, hayalet bilimi- hauntology)
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Kanaatimize gore Islamcilik diisiincesinin farkli sekil ve yorumlarmin belli bir
donemden itibaren ‘tezahiir ve tebariizii’ sdzlinii ettigimiz kavramla iliskili olarak ele

alinabilir.

Sayyid’in yine Derrida’ya ait kurucu disaris1 (constitutive outside) kavramini
kullanmas1 bir bagka 6rnektir. Herhangi bir fikri ya da kimligi savunanlar kendilerini
tanimlayabilmek icin oncelikle bir “Gteki” tayin ederler. Eger bir diisiince kendini
siirekli olarak baska bir fikri tartisarak ya da ona referans vererek kurmussa atifta
bulunulan kavram kurucu 6teki yada kurucu disarist (constitutive outside) 2 olur.
Tiirkiye’de Islam ile Kemalizm arasinda boyle tekilik tayini ve etkilesimin belirleyici
oldugu sdylenebilir. Susan Buck Morss, Sayyid’den hareketle s6z konusu

belirleyicilige su ciimlelerle dikkat ¢ekmektedir:

“Yiizyillar boyunca Miisliiman diinya i¢in ideolojik ¢imento olan Islam, Kemalizm’in etkisi
altinda siradan insanlarin yasam diinyalarindan ‘kazinmistir’ (de-sedimented). Islami inang,
giindelik hayattaki anlamin matrisi olarak kalmaya devam ederken, sizofrenik bir bigimde,
Tiirk ulusal kimliginin kurucu disaris1 haline gelmistir, onun smirlarini ve bdylece kapsamini
belirlemistir.”?%

Samuel Huntington Medeniyetler Catigsmast baslikli ¢ok tartisilan g¢alismasinda
Tiirkiye’yi medeniyet degistirmeye ¢alisan pargalanmus iilke (torn country)?®® olarak
tanimlamakta Shayegan ve Sayyid gibi ‘sifozreni’ kavramini kullanmaktadir.Bu
cercevede medeniyet degisimi yoniindeki ¢abalar sonucunda tebariiz eden Islamci
sOylemin gilinlimiizde “oryantalist bilgi sistematiginin kendi kuramsal zeminine dahil
ettigi formlarda iiretilen bir dile doniisme tehlikesiyle yiiz yiize oldugu? iddia
edilebilir.

Ismail Kara’ya gore “Islamci séylem modernist ve sekiiler bu sebeple de tek tip¢i ve

merkeziyetci ozellikler gosteren bir soylemdir.”?®" Islam diinyasinda 19. yiizyildan

203 Hasan Biilent Kahraman, AKP ve Tiirk Sag, (Istanbul: Agora Kitaplig1, 2007), s.26.

204 Morss, s. 46,47. (Morss burada Sayyid’in ifadelerinden hareket etmektedir.) Ideolojik
¢imento Horkheimer, De-sedimented Husserl’in, constitutive outside Derrida’nin kullandigi
kavramlardir.

205 Samuel Huntington, Medeniyetler Catismast, (istanbul: Okuyan Us Yayinlari, s. 98,459.

206 Subas1, Devlet, Cemaat(ler) ve Islamcilik, s. 575.

207 fsmail Kara, “Islamc1 Soylemin Kaynaklar1 ve Gergeklik Degeri Uzerine Birkag Not”,
Islamiyat Dergisi, (Istanbul, 2001), s. 49,51. (Susan Buck Morss da ‘Islamcilik dini bir séylem
degildir ama siyasi bir soylemdir.”) demektedir. Kiiresel Bir Karsi Kiiltiir, S. 45.
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itibaren ortaya ¢ikan anti-sdmiirgeci hareketler Islami unsurlari oldugu gibi milliyetci
soylemi ve ikisi arasindaki iligkileri de etkilemistir. Kara’ya gore bunun en 6nemli
sebebi, Hilafetin ilgasindan sonra insa edilen Islam devleti kavraminin herhangi bir
iilkeye, (topraga ya da merkeze) nispet edilmemesi ve yersiz yurtsuz kalmasidir.
Ayrica 2. Diinya Savagi sonrasinda kolektivizm ve sosyalizmin etkisiyle donemsel
olarak enternasyonal vurgularla 6ne ¢ikan ‘timmetcilik’ sdylemi de devlet, toprak gibi
kavramlarin vazgecilmezligini zayiflatmistir. Bu durumda kusatict gibi goziiken
immetci sOylemin kimi kavramlar1 zayiflatict etki yaptigim1i  savunan goriisler

mevcuttur.2®

Avrupa’da Islamcihiga yénelik itirazlarin “anti-modern, moderniteye teslim olmus

209 glmak tizere ti¢ ana

yada totalitarizmin bir bi¢imi olarak degerlendiren anlayislar
baslik altinda incelenebilecegini sdyleyen Salman Sayyid Islamciligin ancak “Batinin
merkeziliginin  giderilmis oldugu bir alanda anlasilabiliv oldugunu”®® iddia
etmektedir. Bu iddia postmodernite o6rnegindeki gibi “Batinin merkeziliginin

giderilmesi 2! olarak yorumlanirsa anlamli hale gelmektedir.

Kara ile Sayyid’in yorumlar: arasindaki fark; Islamcilik diisiincesinin Miisliimanlarin
“cogunluk” olarak yasadiklar1 bir ulus devlet igerisindeki ifadesiyle “azinlik”
durumundaki yada diasporaki Miisliimanlarin’ iddialar1 arasindaki farktan
kaynaklanmaktadir. Islamci soylem, bir ulus devlet yapisi igerisinde ¢ogunluk
durumunda ve iktidarda iken muhafazakarlik ve milliyetcilikle is birligine giderek
otoriterlesme egilimi gosterebiliyorken, muhalefette ve azinlikta olanlar tarafindan
savunuldugunda liberal bir sdylemle ifade edilmektedir. Clinkii ulus devletler, ulus
kimligi etrafinda, homojenlestirme ve tek tiplestirme mantig1 lizerine insa edilirler.
Ummet ise boyle bir homojenlestirme girisimi ile uyusmayan bir kimliktir.?'2 Sayyid’e
gore;

“Peygamberin vefatindan sonra Islam, iimmeti yoneten siyasal bir gosteren olmus, Hilafet’in

kaldirilmas1 ise Islam’in yeniden dile getirilmesi ve yeniden yazilmasi igin bir kapi
aralamgtir.”?t®

208 Kara, s. 51.

209 Sayyid, s. 94.

210 sayyid, Hilafeti Hatirlamak, s. 169.

211 Young, s. 150.

212 Sayyid, Hilafeti Hatirlamak, s. 37.

213 Sayyid, Fundamentalizm Korkusu, s. 203.
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Yazara gore; “dekolonizasyon ancak Hilafetin bir siiper gii¢c (Sayyid burada seffaf,
hesap verebilir konfederasyon tarzi bir yapiy: tahayyiil etmektedir.) olarak yeniden
ihya edilmesi ile derinlesebilir.”?** Bu goriise, tarihsel olarak Hilafet’in Islam
diinyasinda yagsanan problemlerin ¢oziimiinde ne derece etkili oldugu seklinde
elestiriler getirilebilir. Bagka bir itiraz olarak ise, Frangois Lyotard’in insanligin
kurtulusu tizerine kurulu ideoloji ve meta anlatilarin (Aydinlanma, Marksizm vb. gibi)
sonuna gelindigi®*® seklindeki iddiasinin iitopyaci?'® niteliklere sahip olmas1 hasebiyle

Islamcilik diisiincesini de kapsayip kapsamadigina iliskin tartismaya isaret edilebilir.
Lyotard’a gore;

“Postmodern bilimsel sOylemin gegerlilik gerekcesi olarak insanligin &zgiirlesmesine
basvurulamaz. Spekiilatif anlat1 ya da 6zgiirlestirme anlatis1 fark etmeksizin biiyiik anlatilar
inandiricihiini yitirmistir.”?%

Bu noktada islamciligin, “gelecekte erisilecek ileri bir toplum asamast éngéren devrimci
sosyalist hareketlerde oldugu gibi daha once hi¢bir zaman varolmamus ilerlemeci bir iitopya

218 jddia eden Niliifer Géle’nin tespitine katildigimizi belirtmeliyiz.

tiretmedigini
Islameilik diisiincesini modernite elestirisi sebebiyle elestirel bir teori olarak ele alan
ve Islamciligi genellikle yapildig1 gibi fundamentalizmle iliskili degil “Islam 'in

postkolonyal baglamda siyasallasmast”**°

olarak okunmas1 gerektigini belirten Susan
Buck Morss’un persfektifi de dikkat gekicidir. Kanaatimize gére Islamcilik diisiincesi
Morss’un tezlerini destekleyecek bir bi¢imde kolonyalizmden “sonra” (post) ortaya
cikmast sebebiyle postkolonyal elestirel bir teori olma potansiyeline sahip olmakla
birlikte salt politik olana odaklanmakla yetinildiginde bir antitezden O&tesine
gecememek riskiyle kars1 karsiyadir.Islamcilarmn iktidar olduklari iilkelerde yasanan
tecriibeler bu goriisii desteklemektedir.Burada isaret ettigimiz risk cergevesinde

Islamcilarin iktidara gelseler de toplumsal hayati doniistiirebilecek “heteroloji”

bilgisine sahip olmadiklarin1 iddia eden?® Ulus Baker ve “Klasik ¢agmn alimleri igin

214 Sayyid, s. 317.

215 Frangois Lyotard, Postmodern Durum, (Istanbul: Bilgesu Yaymcilik, 2014), s. 74.

216 fslamcilik diisiincesi igerisinde Asr-1 Saadete doniis, 6ze doniis gibi {itopyaci temalar
o6nemli yer almaktadir.

217 | yotard, s. 74.

218 Gole, s. 139.

219 Morss, s. 12.

220 Ulus Baker, Siyasal Dilde Huzur Séylemi, Islam’da Huzur Séylem ve Kanaat, (Istanbul:
fletisim Yayinlar1, 2021), s. 13.
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goriis farkliligi, peygamberin bilinen bir s6zii uyarinca, cemaat i¢in bir nimet sayilirken,bugiin

birgoklarmca kokii kurutulmasi gereken bir hastalik addediliyor.”??

diyen Thomas Bauer’in itirazlar1 hesaba katilmadan kiiresel bir kars: kiiltiir???

ortaya
konulmasinin imkani tartisma konusudur. Islamcilik diisiincesinin teorik ve pratik
agmazlari, iran Devrimi ve Sovyetler Birligi’nin ¢okiisiiniin ardindan post-Islamcilik

kavraminin giindeme gelmesine zemin hazirlamistir.
2.3.5.Post Islamcilik

1980 sonrasi Islamcilik hareketi i¢in yapilan kavramlastirmalardan birisi Asef
Bayat’in post Islamcilik kavramlastirmasidir. Bayat Islamciligi, “dini bir kavramsal
cerceve kullanan muhafazakar toplumsal diizeni tercih eden, ataerkil diizen benimseyen ve
vatandaglara haklardan ¢ok dini  yiikiimliliikler  yiikleyen bir ideoloji”**® olarak
tamimlamaktadir. Yazara gore post-islamcilik kavrami ise, Islamcilarin giilerini
kurumsallastirmak istedikleri siiregte Iran icinde ve kiiresel diizeyde yasanan
gelismeler sebebiyle hareketlerinde revizyona gitmelerini ifade etmektedir. Bu
revizyon cercevesinde post-Islamcilik; “Glkelerin siyasi kiiltirleri gozetilerek, Islami
esaslar ¢ergevesinde ¢ogulculuk, insan haklari, vatandashk haklari, demokratik sistem gibi

1224

talepler iceren bir proje olarak ele alinmaktadir.

Bayat, islamcilig1 din ve sorumlulugun birlesimi olarak tanimlarken, post-Islamciligin
ise dindarlikla haklara vurgu yaptigin1 sdylemekte ve post-islamciligi ‘liberal Islam’
ile eslestirme egiliminin oldukca yaygin oldugunu belirtmektedir .22° Yazara gore;
“Post-Islamcilik bir bakima bir inang olarak Islam’t kurtarmak icin, bir siyaset bigimi
olarak Islamciligi yikmay: amaclamistir.”??® Bu tanimdan hareketle Islamcilig
tarihsel bir siire¢ igerisinde modern diinyanin meydan okumasi karsisinda dini ve
devleti ‘kurtarmak’ i¢in dini kavramlardan savunmaci bir ideoloji tiretmek, post-
Islamcilig1 ise postmodern ddnemde yeni krizlerle yiizlesmek durumunda kalan dini

kurtarabilmek icin bir savunma mekanizmasi olarak tezahiir eden Islamciliktan ricat

221 Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, Farkli Bir Islam Tarihi Okumast, (Istanbul:
lletisim Yayinlar1, 2021), s. 12.

222 Sysan Buck Morss’un kitabinin ismine gonderme: Kiiresel Bir Karsi Kiiltiir

223 Asef Bayat, Post Islamcilik, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016), s. 26.

224 Bayat, s. 28

225 Bayat, s. 28,50.

226 Bayat, s. 88.
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etmek olarak degerlendiriyoruz. (Kavram ilk Humeyni sonrasi Iran’daki reformcularin
politik tavrin1 tanimlamak i¢in kullanilmig, Hatemi doneminde (1997-2005) post-
Islame1 politikalar uygulama alan1 bulmustur.) Kimi yorumculara gore Tiirkiye’de Ak
Parti donemi politikalar1 post-islamcilik kavrami cercevesinde
degerlendirilebilir. Ancak kanaatimize gore 1990’lardan itibaren Tiirkiye’de Islamcilik
akimu igerisinde popiilist islamcilik ile post-Islamcilik gibi birbirinden farkli egilimler
donemsel olarak one ¢ikmakta yada geri planda kalmaktadir.Bir baska ifadeyle
giiniimiize kadar yasanan tecriibeler gdz Oniine alindiginda post-Islamcilik heniiz

gercege donlismemis bir “temenni” olarak degerlendirilebilir.
2.4.Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesinin Ana Temalar

Calismamizin bu béliimiinde dnce Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin ana temalarin,
liclincli boliimde ise bu diisiincenin farklilasan mecralar1 olarak degerlendirdigimiz
Islame1 dergiler igerisinde Hareket ve Dirilis Dergilerinin  konumunu tespit etmeye
calisacagiz. Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin ana temalarinin ortaya konulmasinin

bu diisiincenin anlasilmasi noktasinda 6nem arz ettigini diistintiyoruz.

Avrupa’da yiizyillar icerisinde gerceklesen ve techne ile logos’un bir araya gelmesiyle
birlikte Sanayi Devrimi sonrasinda ortaya ¢ikan felsefe-bilim temelli teknoloji odakli

227 jsaret etmekteydi.??® Bu

dontistim, 6nemli bir “paradigma degisimi ve sigramaya
gelismelerin ardindan Bati dis1 toplumlarda s6z konusu dontisiimiin ortaya ¢ikardig
yeni sartlara bir cevap verme ¢abasi olarak modernlesme hareketleri baglamistr. Islam
diinyasinda s6z konusu modernlesme hareketleriyle birlikte Thomas Kuhn’un algi

kalib1 degisimi (gestalt switch)?%°

olarak niteledigi bir doniisiimiin yasandigin
sOyleyebiliriz. Kimi yorumlara gore bu degisim ulusal bir ihtida ve doniis (national
conversion)?® anlamina gelmekteydi. Daha dnceki boliimlerde de isaret ettigimiz gibi
Tiirkiye’de giiniimiizde de etkisini siirdiiren ideolojik pozisyonlar 19. yiizyilda ortaya
¢ikmistir. Osmanli Devleti’nin son doneminden itibaren mevzu bahis modernlesme

slirecinde tezahiir eden kimi ideolojik tepkilerin (Tiirkiye 6rneginde 6zellikle Batici

221 Thomas Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapusi, (Istanbul: Kirmizi1 Yayinlari, 2019), s. 207.
228 Thsan Fazlioglu, Kayip Halka, (istanbul: Papersense, 2015),s. 108.

229 Kuhn, s. 207

230 Basil Mathews, (Young Islam on Trek: A Study in the Clash of Civilizations,

Londra: Church Missionary Society, 1926 s. 82-83), aktaran Ahmet Davutoglu,
Medeniyetlerin Ben Idraki, s. ?)
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aydinlarin tepkilerinin) “din degistirenlerde goriildiigii gibi, yiiziinii modernlige

2231

donenlerin aidiyetlerini sergilemeye, ispatlamaya ¢alistiklarini ”=°* savunan gortslerle

uyumluluk gosterdigi sdylenebilir.

Islamcilik diisiincesi Baticilik ve Tiirkgiiliik gibi ideolojilerle yakin bir donemde hem
kolonyalizmin farkli diizey ve goriiniimlerinin eslik ettigi ve tagayyiir (baskalasma)
anlamima geldigi diisiiniilen bu tiirden bir déniisiime hem de Islam’m geleneksel
algilanig bicimlerine bir itiraz olarak ortaya ¢ikmistir.19. ylizyilin ikinci yarisinda
tesekkiil eden ve yirminci yiizyilin baginda Osmanli Devleti’nin yikilmasinin ardindan
Tiirkiye’nin bir ulus devlet formunda insasi sonrasinda ortaya ¢ikan yeni sartlar
icerisinde kendisine yasam alanlar1 ve ifade imkanlar1 arayan Islamcilik diisiincesinin

birbirinden farkli ekol, yap1 ve tasavvurlar1 arasinda bazi ortak temalar tespit edilebilir.

Calismamizin bu noktasinda Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin seyrini belitleyen bes

ana tema tespit edebiliriz:

1- Savunmaci ve Aktivist Karakter

2-Birbirinden Farkli Oze Déniis Tasavvurlari

3-Gelenegin Yeniden Uretimi ile Modernlesmenin Gerekleri Arasindaki Gerilim
4- Ulus Devlet Yapist ile ittihad-1 Islam Ideali Arasindaki Gerilim
5-Oksidentalist Soylem

Tespit edilen bu temalarin tamami1 postkolonyal teori ¢ergevesinde okunabilecek bir
baglama sahiptirler. S6z konusu temalarin, alternatifler arasindan yapilan bir se¢imin
sonraki yolu/segimleri etkilemesi anlamina gelen bir tiir izlek bagimliligina (path
dependency) yol actigini ve bu sebeple hem tarihi tecrilbbenin hem de bugliniin
anlagilmas1 noktasinda kritik bir 6neme sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica ele
alacagimiz temalara eslik ve etki eden, kdyden kente gd¢ilin ortaya ¢ikardigi yeni
sosyolojik zemin, ekonomik doniisiim ve kalkinmacilik olarak goriiniirliik kazanan
politik tutum, biitiin bunlarla iligkili Islami cemaat ve gruplarin, dernek ve vakiflarin
basta biiyiik sehirler olmak iizere Tiirkiye nin dort bir yaninda tesekkiilii ve ¢evreden

merkeze dogru yonelen talepler Tiirkiye sosyolojisini oldugu gibi Tiirkiye’de

231 Gole, s. 170.
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Islamcilik akimmin arka planim1 da anlayabilmek ve aciklayabilmek acisindan

Onemlidir.
2.4.1. Savunmaci ve Aktivist Karakter

Bu noktada ilk olarak Islamcilik diisiincesinin savunmaci ve aktivist ideolojik
karakteri {izerinde duracagiz. 19. yiizyilda Islam diinyasmin biiyiik bir béliimiiniin
Avrupa iilkelerinin hakimiyetine girmesi, modernlesmenin devlet yonetiminden
giindelik hayata kadar biitlin hayat1 etkisi altina almasi1 eldeki bilgi ve birikimin
sorunlar1 ¢dzmeye yetmedigi yoniindeki yaygin diisiince ve hakim psikoloji Islamcilik
diistincesini savunmaci taraflari gii¢lii bir fikriyata doniistirmiistiir. Kolonyalizmin
tesiri ve modernlesme siireglerinin, Islamcilik akimmin dogusuna sebep teskil ettigi
gibi bu diisiincenin savunmaci bir tavirla ortaya konulmasina yol agtig1 da sdylenebilir.
Osmanli Devleti’nin dagilmasinda sonra olusan yeni sartlarda Islamci diisiince
Tiirkiye’de Batict Cumhuriyet elitleri karsisinda Tek Parti devrinden bugiine kadar
uzanan siiregte savunmaci bir tutum takinmaya, kendisini agik ve net bir bicimde ifade
etme imkanlarmin ortadan kalkmasindan dolayr 1960’lara kadar kiiltiirel
muhafazakarlik goriiniimiinde ve ‘sagci diisiince’ i¢erisinde konumlandirmasina sebep
olmustur. S6z gelimi Tamil Bora Islamcilik, milliyet¢ilik, muhafazakarlik ve

7282 olarak ele almaktadir.

Islamcihig1 “sag gévdenin birbiriyle uyumlu organlar:
Cumbhuriyetin ilk yillarinda yapilan reformlar, devletin ve toplumun sekiilarizasyonu
amacina yonelik uygulamalar olarak asil etkilerini 1960 sonrasinda kesintiye ugrayan
ilim geleneginin tevariis edilmesi ve yeniden iiretilmesi noktasinda gostermis bu
durum yeni bir dénemin agilisinin isaretleri olmustur. 1960’11 yillardan itibaren
muhafazakar-milliyetgi-devlet¢i anlayislardan kendisini ayristirmayr amaglayan,
elestirel bir tavra sahip, bagimsiz ve kimi zaman devrimci olmak iddiasindaki Islamci
gayretler kendilerini ekseriyetle Islam diinyasindan yapilan terciime hareketiyle ifade
etmistir. Bu bakis agis1 hem Tiirkiye’deki Batici elitlerle ve Batt medeniyetiyle hem
de Tirkiye’deki hakim dini anlayisla hesaplasmayi kendisine hedef olarak
belirlemistir.?®®> Bu doénemden itibaren ortaya c¢ikan yeni gruplarin diisiince ve

eylemleri donemin ruhuna uygun olarak daha aktivist ozellikler tasimaktadir.

Aktivizm; toplumsal ya da politik degisme amaciyla ortaya konan eylemler anlamina

2% Taml Bora, Tiirk Sagumin Ug Hali, (Istanbul: Birikim Yaymlari, 2014), s. 7.
2% Yiicel Bulut, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince Cilt 6, Islamcilik, s. 922.
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gelmektedir. Islamcilik akimi icerisinde baslangicindan itibaren gozlenebilen bu
egilim, 1960’11 yillarin sonundan itibaren ortaya ¢ikan yeni gruplarin etki alanlariyla
birlikte genislemis, 1990’larin sonlarina kadar devam eden bu siire¢ 2000’11 yillarda
Ak Parti’nin iktidara gelmesinden sonra aktivist karakterin zayiflamasiyla etkisini
yitirmistir.

234

Islameilik diisiincesi igerisinde savunmaci?®* ve aktivist egilimler donemsel olarak

etkileri artip azalarak birlikte yer almaya devam etmistir. Namik Kemal’in tinlii

235 jddiasina “miidafaaname”

oryantalist Ernest Renan’in “Islam terakkiye manidir.
yazmasinin iizerinden yiizyil1 agkin bir siire gegmesinden sonra Miisliiman aydinlarin
Samuel Huntington’un Medeniyetler Catismasi tezine cevap vermeye caligsmalari

kroniklesen savunmaci tavir alisin agik bir isaretidir.

Bir taraftan Bat1 diinyasinin meydan okumasi ve diger taraftan Islam diinyasinin kendi
i¢ fikri, siyasi ve i¢timai problemlerine hizli bir bigimde ¢ézliim iiretme iddiasi
meselelerin sadece politik vecheleriyle ele alinmasina bu durumunda indirgemeci bir
tavrin yayginlasmasina sebebiyet verdigi sdylenebilir.ilk islamci nesillerin hem islam
diinyasini (kendini) tanima ve anlama hem de Avrupa’y1 tanima ve anlama noktasinda
sahip olduklari zihni ve entelektiiel kapasitenin sonraki nesillerde yeri geldikge soziinii
ettigimiz ¢ok boyutlu daralma (insan kaynagi, cografya ve birbirleriyle ve gelenekle
olan iliskiler) sebebiyle yitirildigi sdylenebilir. Islamciligin giincel siyasi meselelere
fazlaca odaklanmasi ve politize bir dilin 6zellikle 1960°lardan itibaren bu diisiinceye
hakim olmasi, tizerinde derinlemesine ve teorik bir ¢er¢evede birkag¢ neslin emek
vermek suretiyle teshis ederek ¢oziim iiretebilecegi problemlerin asilamamasi ve
kroniklesmesine yol acmustir. Kanaatimize gore, Islam diinyasinin igerisinde
bulundugu durumun anlasilmasi ve yasanan sorunlara ¢éziim {iretme c¢abasi sadece
politik degil ayn1 zamanda ve hatta daha 6ncelikli olarak diisiinsel ve entelektiiel bir
cabayla desteklenmelidir. Calismamizda diistincelerini karsilastiracagimiz Nurettin
Topgu ve Sezai Karako¢ da bu gercege farkli yazilarinda bir¢ok kez dikkat
¢ekmislerdir.

23 Savunmaci kelimesini eski Tiirk¢e’deki tedafiii, Ingilizce’deki defensive kelimesi ile es
anlamli olarak kullaniyoruz.

25 Ernest Renan’in 1883’de Sorbonne Universitesi'nde verdigi “Islam ve Bilim” baslikli
konferansa Namik Kemal tarafindan verilen cevap.
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2.4.2.Birbirinden Farkh Oze Doniis Tasavvurlari

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi icerisinde birbirinden farkl1 6ze doniis tasavvurlarii
ikinci ana tema olarak ele alabiliriz. Oze déniis, kaynaklara doniis temalar1 Islamcilik

diisiincesinin asli temalarindan biridir. Niliifer Gole’ye gore;

“Islamcilik, hem Islam dininin temellerine ve kaynaklarina elestirel bir geri doniisii hem de
Bati1 modernligi karsisinda savunmaya gecmeyi ve asimile olmayi reddeden bir tutumla
yeniden kurgulanmis olan kimligin sorunsallagtirilmasini™?® ifade etmektedir.

Asr-1 Saadet’e, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’e nasil doniilecegi ve kaynaklarin nasil
yorumlanacagina dair tartismalar farkli ekol, yorum ve izleklerin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Islam’1n ilk ii¢ nesline keskin ve yoruma kapal1 bir doniisii savunan
Selefi anlayislardan tarihselcilige kadar pek ¢ok farkli anlayisin giindeminde 6ze
doniis tartismasit 6nemli bir yer tutmustur. Bu noktada Tiirkiye’de s6z konusu akimlari
anlama noktasinda Mehmet Ali Biiyiikkara’nin Cagdas Islami Akimlar eserinde
yaptigr tasnifi oldukca agiklayici buldugumuzu belirtmeliyiz. Biiyiikkara;
gelenekeilik, 1slahat¢ilik ve modernizm seklinde iiclii bir ayrima gitmektedir.
Gelenekgilik basligi altinda; Selefiye gelenekgiligi, medrese gelenekgiligi ve tarikat
gelenekgeiligini incelemektedir. Islahatgilik basligi altinda: kdltiirel 1slahatgilik ve
siyasal 1slahatg¢ilig1, modernizm bagligr altinda ise metinselci modernizm ve tarihselci
modernizmi ele almaktadir. 2>’ Bu asamada 6ze doniis temasiyla iliskili olarak Arnold
Toynbee’nin kullandigi herodian ve zealot kavramlarina goz atabiliriz. Arnold
Toynbee Civilization on Trial (Uygarlik Yargilaniyor) isimli kitabinda Bat1 etkisinin
Islam diinyasinda iki ayr1 tipin dogmasima yol agtigini, Zealot ve Herodian olarak

isimlendirilebilecek bu tiplerden,

“Zealot tipin dig baskilar karsisinda arkaizme sigindigi, degisime direndigi, kendi
medeniyetinin  istiinliigiinii iddia ederek, bu medeniyetin ge¢misteki basarilariyla
oviindiigiini”?® soylemektedir.

Toynbee’ye gore; Herodian tip ise benzer baskilar karsisinda kozmopolit bir tavir
takinarak, kendi (eski) medeniyetini bir yana birakmaktadir. Herodianlar mecburiyet
durumunda diismaninin taktigini kullanan savasc1 gibi davranirken, daha ¢ok Islam

tilkelerinin dis diinyayla temasi az olan bolgelerinde goriilen Zealot tipe karsilik

236 Gole, s. 30.
237 Biiyiikkara, s. 20.
288 Arnold J. Toynbee, Uygarlik Yargilaniyor, (Istanbul:Orgiin Yaymevi, 2016),s. 166-168.
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Herodianlara Istanbul, Sam, Bagdat, Kahire gibi merkezlerde rastlanmaktadir.
Biiyiikkara’nin tasnifi agisindan; gelenekgiler ve bazi 1slahatgilarin Zealot tipe, sair
1ishalatgilar ve modernistlerinse Herodian tipe karsilik geldigi sOylenebilir. Sezai
Karako¢’un Toynbee’nin medeniyete iliskin fikirlerinden etkilendigi ve kimi
yazilarinda kendisiyle hesaplasmaya giristigini sdyleyebiliriz. Arnold Toynbee’nin bir
tarih¢i olarak modernizmin yerine postmodernizmin geldigi iddiasini ilk olarak ifade

eden kisilerden biri olduguna ayrica isaret edebiliriz.%°

Self oryantalizasyonla  oksidentalizme sigmmmak arasinda, sorunlari bilim ve
felsefeden uzaklagsmak yada Kuran-1 Kerim ve Siinnet’ten uzaklagmakla agiklamak
arasinda gidip gelen Islam diinyasinin mevcut ifrat-tefrit hali Islamcilik akimimin 6ze
doniis tartigmalariyla birlikte vurgulanmasi gereken onemli bir meseledir. Bu
cerceveden bakinca 6ze doniis faaliyetleri daha anlamli hale gelmektedir. Oze déniis
cabasi eger tarihi tecriibeyi yok saymak olarak algilanirsa, asli meseleleri
tartigmaksizin 6ze donme ¢abalar1 Selefi (Islam’in ilk nesillerini) anlamak ve takip
etmek degil onu yiizeysel bir bigimde taklit etmek anlamina gelebilecektir. Bu durum
bugiin Seleficilik (Selefilik degil) olarak ortaya gikmakta, Islamofobiden beslenen ve
onu besleyen bir kisir dongiiye girilmesine yol agmaktadir. Bu sebeple Islamcilik
akimi igerisinde 6ze doniis temasi, ele alacagimiz bir sonraki tema olan ‘gelenegin
yeniden iretimiyle modernlesmenin gerekleri arasindaki gerilim’ baslhigiyla birlikte

degerlendirilmelidir.

2.4.3.Gelenegin Yeniden Uretimi ile Modernlesmenin Gerekleri Arasindaki

Gerilim

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi icerisinde iigiincii tema olarak gelenegin yeniden
tiretimiyle modernlesmenin gerekleri arasindaki gerilime isaret edilebilir. Tiirkiye’de,
Osmanli Imparatorlugu’nun son yiizyilinda baslayip, Cumhuriyet déneminde devam
eden siyasal-toplumsal doniisimii saglayan reformlar sonucunda tagayyiir?*
(metamorfoz-baskalasma) olarak isimlendirilebilecek ve gelenekle iliskilerinin

mabhiyetini etkileyecek bir degisimin yasandigini syleyebiliriz. Niliifer Gole’ye gore;

239 Ali Akay, Postmodernizm, (L&M Yayinlari), s. 8.

llerleyen béliimlerde Arnold Toynbee’ nin gériislerine Sezai Karakog’la iliskisi baglaminda
yer verecegiz.

240 Durmus Hocaoglu, Diisiik Siddetli Devrim, (Istanbul: Gelenek Yayncilik, 2002), s. 27.
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“Tiirkiye’nin deneyimi &teki Misliiman iilkelerle karsilastirildiginda, (geleneksel kimlik
tanimlartyla Batili egilimler arasinda radikal bir kesinti olusturdugu i¢in) epistemelojik kopusu
sebebiyle bir istisna olugturmaktadir.”?*

Kanaatimize gore s6z konusu doniisiimlerin en etkili ve dnemli olaninin (Geoffrey

Lewis’in “trajik basar:”*

olarak nitelendirdigi) alfabe ve dil devrimi oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda yazi diizeninin degistirilmesiyle toplumsal hafizanin
tevariis edilmesi noktasinda ciddi sorunlar ortaya ¢iktig1 dilde yasanan sorunlarin
diisiince hayatindan giindelik hayata kadar pek ¢ok sorunla kars1 karstya kalinmasina

yol agtign goriisii Islamcilarin siklikla ifade ettikleri bir iddiadur.

Ernest Gellner; “Ortagagin sonunda var olan dort biiyiik okuryazar diinya uygarhigindan
yalmzca Islam’in, modern diinyada, sanayi Oncesi inancini  koruyabildigini 243

savunmaktadir. Gellner’e gore;

“modern donemde Hiristiyanlik, Konfii¢yiis¢iilik ve Hinduizm birbirinden farkli seviye ve
sekillerde dontismislerdir. Bir halki ve bir ‘Biiyiik Gelenegi’ kapsayan din olarak yalmizca
Islam ayakta kalmay siirdiirmektedir.”*

Ancak kanaatimize gore; kolonyalizmin Islam Diinyasi’nda ciddi sonuglar dogurdugu
gercegini gozden kagirmamamiz gerekmektedir. Modernlesme siireglerinin ortaya
cikardigr yeni sartlar aslinda Diinyanin Batililasmasi anlamima gelmektedir. Serge
Latouche’nin isaret ettigi gibi; Bati dig1 toplumlarda doku yirtilmasina yol agan s6z konusu
siire¢ ise diinyanin tekdiizelesmesi, yasam tarzlarmin bir orneklesmesi ve imgenin
standartlasmasiyla ~ sonuglanmaktadir2*Modernlesmenin  gereklerinin  yerine  get
irilmesiyle gelenegin yeniden iiretilmesi arasinda yasanan gerilim Islam diinyasinin
tamaminda oldugu gibi Tiirkiye’de de derinden hissedilmektedir. Ozellikle Osmanl
bakiyesi nesillerin terk-i diinya eylemeriyle 1960 sonrasinda iyice belirginlesen bu
gerilimi Diicane Ciindioglu, “Islamcilarin baska bir diinyanin kelime ve kavramlarin
alip bir takim oyunlarla onlara Islami bir muhteva kazandirmaya ¢alismak "**® olarak

nitelendirmektedir. thsan Fazlioglu’na gére ise;

“Islamc1 soylem, mekan ve zamanla gergevelenmis referanslara sahip kavramlar iizerinden
yuriitilmemekte tersine dini uzayin kavramlarinin saf mahiyetleri arasinda islem yapilmakta;

241 Gole, s. 119.

242 Geoffrey Lewis, Trajik Basar: Tiirk Dil Reformu, (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2007) s?
243 Ernest Gellner, Miisliiman Toplum, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), s. 17.

24 Gellner, s. 17.

245 Serge Latouche, Diinyamin Batililasmasi, (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 1999). s. 14.

246 Diicane Ciindioglu, Islamciligin Dilsel Hermeneutigi Uzerine, Hakikat ve Hurafe,
(istanbul: Kakniis Yaynlari, 2006), s. 106.
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ancak yargi, mekan-zaman uzayina mensup olgu ve olaylar iizerine yiiklenmektedir. Halbuki
mekan-zaman uzaymda mahiyetler degil, o mahiyetleri igsellestiren bireysel olgu ve olaylar
bulunmaktadir. Bu nedenle, Islamci diisiincenin nesne-alan1 miiphem ve muglak bir 6zellik
kazanmakta, nesnesiz, hamurvari bir diinya iizerinde konusulmaktadir.” 247

Isaret edilen meselelerin modernlesmenin gereklerini yerine getirebilmek iimit ve
iddiasiyla gelenegin terk edilmesi ve dolayisiyla yeniden iiretilememesi sebebiyle
ortaya ¢iktigi soylenebilir. Benzer bir gergege yillar 6nce baska bir bakis agisiyla
dikkat ¢eken Niyazi Berkes’e gore; “Cagdaslasma konusunda asil sorun, kutsal sayilan
alamin ekonomik, teknolojik, siyasal, egitsel, cinsel, bilgisel yasam alanlarinda daralmasi,
etkisizlesmesi sorunudur.”>*®Tiirkiye’de sz konusu alanin daraltilmasi olarak beliren
Batililagma siirecinde gergeklestirilen reformlarin islami gelenegin tasfiyesine yonelik
bir hareket olarak gelistigi goriisii Islamcilar arasinda yaygmdir. Batililagsma
vasitastyla, kolonyalizmin dogrudan yada dolayli sekilde etkisi altinda bulunan
toplumlarin kendi kiiltiirlerinden koparilarak entelektiiel kiiltiirden de yoksun kitlelere
dontistiriildiigiinii iddia eden Latouche, kendi kiiltiirlerine yabanci, edilgen tiiketiciler
icin bu kiiltiirlin bir mizansen oldugunu savunmaktadir. Bu noktada Latouche’nin
mizansen alegorisine karsilik daha onceki boliimlerde degindigimiz Baudrillard’in

karnaval alegorisini hatirlayabiliriz.4®
2.4.4.Ulus Devlet Yapisi ile ittihad-1 islam Ideali Arasindaki Gerilim

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin giindemini belirleyen bir baska ana tema olarak

ulus devlet yapisiyla Ittihad-1 Islam ideali arasindaki gerilime isaret edebiliriz.

Ittihad-1 Islam (Islam Birligi) meselesi Islamcilik akiminin ortaya cikisindan bugiine
kadar en 6nemli temalardan biri olmustur.20. yiizyilin ilk yarisinda yasanan iki diinya
savas1 sonrasinda Islam Diinyasi’nda pek ¢ok ulus devlet kurulmus, kazanilan siyasal
bagimsizliklarla es zamanli olarak farkli cografyalarda Islami uyamis olarak
isimlendirilen yeni bir biling ortaya ¢ikmistir. Ortadogu iilkelerinin sahip olduklari
petroliin ve beraberinde gelen maddi refahin uyanis hareketlerini dogrudan ve dolayh
olarak etkiledigi sdylenebilir. Erol Giingdr’e gore, Islam’in uyanist milli siirlar

asmaktadir, ¢ok merkezlidir ve devamlilik arz etmektedir.?®® I.Diinya Savasi’nin

247 Thsan Fazlioglu, “Misdaki Olmayan Islamcilik”, Anlayis Dergisi S. Mayis (Istanbul 2010)
248 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2019), s. 23.
249 Baudrillard, s. 9.

250 Erol Giingdr, Islam tn Bugiinkii Meseleleri, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2000) s. 18-19.
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ardindan daha 6nce Osmanli Imparatorlugu hakimiyetinde olan bolgelerde kurulan
ulus devletler tarih anlatilarint Osmanli mirasiyla hesaplagmak tizerine kurmuslardir.
Bu devletler tarih anlatilarinda Osmanli Emperyalizmi’nden séz etmektedirler.?!
Tiirkiye’de ise redd-i miras politikasi tizerine kurulu Batili formda bir toplum ve devlet

ingas1 ¢abasi sonraki donem igin belirleyici olmustur.

Hilafetin ilgasiyla ortaya ¢ikan durum, Islam diinyasinda, islam devleti tartigmalarmin
ortaya ¢ikmasina sebep olmus, ‘limmetin siyasal birligi’ gibi bir idealle farkli ulus
devletler igerisinde yasayan Miisliimanlarin etkilenimleri ve yasadiklar1 sorunlar ¢ok
boyutlu bir gerilime yol a¢mistir. Daha oOnceki boliimlerde vurguladigimiz gibi
Hilafetin ilgasmin Islam diinyasinda ulus temeline dayanmayan bir siyasal alan insas1
olanagimi ortadan kaldirdigini ancak bu durumun Halife’nin islam’mn temel gostereni
olma roliiniin ortadan kalkmasina sebep olmak suretiyle Islam’in yeniden
yorumlanmasini kolaylastirdigin1 savunan gériisler bulunmaktaydi.?®? Kanaatimize
gore bu mesele Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin 6zellikle 1960’lardan sonra
belirleyici bir temasi haline gelmistir. Postkolonyal dénemde ulus devlet insasi
slireglerinde yasanan tecriibe ¢ok boyutlu bir daralma olarak ifade edilebilir. Yine
onceki boliimlerde isaret ettigimiz gibi; Tiirkiye’de 6zellikle Osmanli Devleti’nin son
donemi ve Cumhuriyetin ilk donemlerinde diinya siyasetindeki genel konjonktiiriiniin

de icbar etmesiyle bir ice kapanma ve daralma yasandigi sdylenebilir.

Yiicel Bulut’a gore; soz konusu daralma Ug Tarz-1 Siyaset’in (Yusuf Akgura)
formiilasyonunda da goriilebilir. Bahsedilen donemde Tiirk milliyetciligi
Turanciliktan uzaklagir ve mevcut sinirlar icerisinde, hatta daha da daraltilarak
Anadolu Tiirk¢iiliigii bigimine déniisiir. Islamcilik, ulusalct bir karakter arz etmeye
baslamistir.?>® Hareket Dergisi kurucusu Nurettin Topgu’da fikirlerini Anadoluculuk
cercevesine oturtmustu. Buna karsilik bir sonraki neslin temsilcilerinden biri olarak
degerlendirilebilecek Sezai Karakog ise Dirilis Dergisi’ndeki yazilarinda Islam Birligi,

Islam Konfederasyonu gibi kavramlastirmalar1 siklikla islemistir. Karakog’un bu

251 Siikrii Hanioglu, Osmanli ’dan Cumhuriyete, Zihniyet, Siyaset ve Tarih, (istanbul: Baglam
Yayincilik, 2006), s. 231.

252 Sayyid, s. 88,92.

3 Yiicel Bulut, Osmanlidan Cumhuriyete Pozitivizm Terakki ve Batililagsma Meselelerine
Dair, s. 161.
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tespitlerinin enternasyonalizmin biitiin bigimlerinin kuskuyla karsilandi1gi®*Soguk
Savas donemi Tiirkiye’si i¢in enternasyonalist bir tavir sayilabilecegi ancak bu tavrin
ileride ele alacagimiz gibi yerlici bir sdylemle birlestirerek ortaya konuldugu

soylenebilir.?>®
2.4.5.0ksidentalist Soylem

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi igerisinde bir takim ana temalar tespit ederek bu
diisiincenin seyrini degerlendirdigimiz bu boéliimde son tema olarak oksidentalist
sOylemi ele alabiliriz. “Oksidentalizm, Bati’'min “temel yapisi’nin bicimsel bir
algisidir®® ve “stilize bir Bati imajimin ézcii basitlemelerini iiretmektedir. >’
Batililagmanin sonuglarina ve oryantalist soyleme bir tepki hareketi olarak
yorumlanabilecek Islamcilik diisiincesinde bir yoniiyle s6z konusu reaksiyonerlikten
kaynaklanan oksidentalist bir sdylemin hakim oldugu sdylenebilir. Alim Arli’nin
isaret ettigi; “Ban disi diinyada oksidentalizm ancak oryantalizme verilen tepkici ve

58

savunmact cevaplarla kendini gostermekteydi.”®® Arli’ya gore; ‘oksidentalizm tiim

hayatiyetini oryantalizme karsi korumaci bir psikolojiyle konumlanarak kazanmaktadir. 259

Ele aldigimiz ilk tema olan savunmaci karakterle son temamiz oksidentalist sdylem
arasinda bu yoniiyle bir iliski kurulabilir. Bir makalelerinde Cumhuriyet dénemi
Islamc1 aydinlarinda ‘islamci Oksidentalizm’ olarak nitelendirilebilecek bir tavrin
bulundugunu iddia ederek Necip Fazil ve Nurettin Topgu’nun sdylemlerini inceleyen

Cemil Aydin’la Burhanettin Duran’a gore;

“Bat’nin {istiinliigiiniin incelenmesi Gen¢ Osmanlilar’dan bu yana Islamci sdylemlere
merkez teskil etmistir. Bati’nin {istiinliigli meselesinin ve Dogu ya da Miisliiman Diinyanin

24 Bulut, s. 161.

2% Cemil Aydin ve Burhanettin Duran, “Soguk Savas Donemi Tiirkiye’sinde Arnold J.
Toynbee, Sezai Karakog’un Yazilarinda Medeniyetcilik”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, S.
290.

2% Duran ve Aydin, “Modern Islamcilik Diisiincesinin Rakip Oksidentalizmleri: Necip Fazil
Kisakiirek ve Nurettin Topgu’da Hiristiyanlik, Bat1 ve Cagdaslik Anlayis1”, s. 310.

26 Duran, Aydin, s. 310.

57 J. G. Carrier, “Introduction” Occidentalism: Images of the West iginde, James G.
Carrier (Ed.), (Oxford: Clarendon Press, 1995), s. 8.

28 Alim Arli, Oryantalizm Oksidentalizm ve Serif Mardin, (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2018),
S. 62.

29 Arly, s. 69.
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reddiyle iliskili olarak gesitli Batinin yiikselisi hikéyelerinin kabulii agisindan Kemalistler ve
Islamcilar genel bir kaniy1 paylasmaktaydi.”?¢°

Bu ortak kani calismamizin 6nceki bodliimlerinde de vurguladigimiz Tirkiye’de
Kemalizm’le  Islamcilik arasindaki otekilik tayini ve etkilesimi baglaminda

degerlendirilebilir. Aydin ve Duran’la benzer yorum ortaya koyan Bedri Gencer de;

“Necip Fazil ile Sezai Karakog’un yazilarinda Bati medeniyetini 6tekilestirdiklerini ve Islam’1
hem Miislimanlarin hem de insanligin kurtulusu icin alternatif bir ¢6ziim olarak
kavramsallastirdiklarini® iddia ederek ‘islam medeniyeti sdyleminin en carpic1 yanlarmdan
birinin, Islamei bir oksidentalizmi temellendirmesi”?%! oldugunu savunur.

Karakog¢’un medeniyet sdylemi etrafinda bir tiir oksidentalizm iirettigini®®?ve soz
konusu sOylemi daha da ileri gotiirerek insanligin dirilisiyle Avrupa’nin stiinligi
arasinda negatif bir iliski?®® kurdugunu vurgulayan Duran’a gére bu tavir Cumhuriyet

dénemi Islamer diisiincesine tesmil edilebilir.
2.5. Tiirkiye’de Islamcihk Diisiincesinin Dénemlendirilmesi

Calismamizin temel meselesi cercevesinde Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesini dort
donem igerisinde ele alabiliriz: Ilk dénem, Osmanl Islamcilifmi tanimlayan
“Islamlasma Dénemi” (1876-1924), ikinci dénem Tek Parti yillarmi kapsayan (1924-
1950), iigiincii donem Islamciligin muhafazakar-milliyetcilikle birlikte ifade edildigi
yillar1 kapsayan “yerlici Islamcilik” dénemi (1950-1980) ve dordiincii dénem ise
Islamciligin 6nce basat muhalif siyasal tavir alislardan biri daha sonra ise demokratik
segimler yoluyla iktidar oldugu “siyasal islamcilik?®* donemi (1980’den giiniimiize)
olarak belirlenebilir. 1980 sonras1 dénem, 1980-2001 arasinda Islamciligin muhalif
bir pozisyondan siyasal merkeze yiirliylisii, 2002 sonrasinda ise iktidar olmasi ve bu

siirecte yeniden muhafazakarlagma- milliyet¢ilesme siireci olarak okunabilir.

260 Dyran, Aydin, s. 314.

261 Bedri Gencer, Seriatciliktan Medeniyetcilige Islamcilik: Bir Islamcilik Tipolojisine Dogru,
Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyumu, S. 89.

262 Burhanettin Duran, Tiirkiye Islamcihiginda Medeniyet Séylemi ve Sezai Karakog Diisiincesi,
Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyumu, (Istanbul: Zeytinburnu Kiiltiir
Belediyesi Yayinlari, 2013), s. 305.

263 Duran, sayfa 301

264 [slamcilik akiminin siyasal ierimleri sebebiyle ‘siyasal Islamcilik® kavramini ihtiva ettigi
iddia edilebilir. Ancak politik bir hareket ‘siyasal islamciligin’® ele aldigimiz dénemdeki
iktidara/devlete dogru yonelisi ve demokratik yontemlerle iktidar elde edisini vurgulamak
bakimindan son dénemi bu sekilde isimlendirdik.
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[k dénem olarak, Islamcilik diisiincesinin nesv-ii nema bulmaya basladig1 1860’larla
1. Diinya Savasinin sona erdigi 1918 tarihleri arasini alabiliriz. Islamcilik
diisiincesinin dogus donemi, Avrupa’nin artan baskis1 ve imparatorluk igerisinde
yiikselen milliyetgiliklerle birlikte kaybedilmeye baglanan ittihad ve nizamin (birlik ve
diizenin) ‘Miisliiman’ kimligi etrafinda birlesmek ve Halife’nin Islam diinyas:
tizerindeki otoritesini tahkim etmeye ¢alistig1 bir ortamda varlik, dolayisiyla anlam
kazandig1 bir dénemdir. (Pan-Islamizm) Ayni dénemde devlet politikasi olarak beliren
Islamcilik anlayisina karsin muhalif bir Islamc1 damarin da etkili oldugu sdylenebilir.

Osmanli Devleti’nin yikilmast sonucunda her iki yonelim de akim kalmistir.

Ikinci donemi Hilafetin ilga edildigi 1924 yil ile baslatabiliriz. Tiirkiye’de Tek Parti
donemi olarak isimlendirilen 1923-1950 déneminde, Islam diinyasinin Tiirkiye disinda
kalan kisminda son derece sinirli bagimsiz siyasal yapilardan s6z edilebilir. Ancak bu

sartlar altinda Islamcilik diisiincesi kendisine yeni zeminler bulmay basarmustir.

1928’de Misir’da Hasan el Benna tarafindan Thvan-1 Mislimin’in, 1941°de Hint-
Pakistan alt kitasinda Mevdudi tarafindan Cemaat-i Islami’nin kurulmasi, Tiirkiye’de
1939’da Hareket Dergisi’nin (Nurettin Topgu), 1943°de Biiyiikk Dogu Dergisi’nin
(Necip Fazil) yayin hayatina baslamasi, Anadolu’da etkisini arttiran Risale-i Nur
hareketi (Said Nursi) hep bu donem igerisinde sahneye c¢ikmistir.Bu dénem Ikinci
Diinya Savagi’nin ardindan Soguk Savas doneminin baglamasi, Tiirkiye’de ¢ok partili
hayata gecis (1946), islami bir ulus devlet olarak Pakistan’in kurulmasi (1947) ve

dekolonizasyon siirecinin baglamasiyla sona ermistir.

Islamciligin muhalif bir tavir alisla ifade edildigi “yerlicilik dénemi” olarak da
isimlendirilebilecek tiglincli donem (1950-1980), uluslararasi iliskilerde Soguk Savas
Donemiyle cakisan, Islam diinyasinda goreli siyasal bagimsizliklarin ve uyanis
hareketlerinin gozlemlendigi, ancak Tiirkiye’de Tek Parti doneminde hayata gegirilen
toplumu ve devleti sekiilerlestirme yontindeki politikalarin asil etkilerini gosterdigi bir
doneme girilmis bu donem Osmanli bakiyesi alimlerini ve ilim gelenegini kaybeden
Islamcilik diisiincesinin halk kitleleriyle bulustugu, popiilerlestigi, goriiniirliigiinii
arttirdig1 bir donem olarak 6ne ¢ikmistir.Kanaatimize goére bu donemde Tiirkiye’de

[slam diinyasindan yapilan terciimelerden beslenen®® bir anlayis ile yerlici bir

265 bakimiz: 3.3.3. Islamcilik Diisiincesinde Terciime Hareketi
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sdyleme yaslanan birbirinden farkli Islamcilik anlayislarindan séz edilebilir. Diicane
Ciindioglu Tiirkiye’de Islamciligin ‘yerlici Islamciligin’ etkisiyle sagcilasma, terciime
hareketlerinin ve Soguk Savas donemi dilinin etkisiyle ise solculagsma egilimine
girdigini savunmaktadir.?®® Terciime hareketleri ile dogrudan iliskili olan uyanis
hareketleri 6zellikle sol/sosyalist ¢evrelerde Suud sermayesi destegiyle Selefiligin,
Iran devletinin ideoloji ihraci ¢abalariyla Iranci-Sialigin yayginlastiriimaya ¢alisilmasi
olarak okunmustur. Ayrica ABD’nin Jimmy Carter’in bagkanlik yaptigi donemden
(1977-1981) itibaren Sovyetler Birligi’ne karsi Yesil Kusak olusturma projesini
yiirtirliige koydugu ve 12 Eyliil 1980 sonrasinda devlet eliyle bu yonde uygulamalarin

stirdiriildiigii ayn1 ¢evrelerde siklikla ifade edilmektedir.

Bu ¢ergevede dordiincii donemin 1980 sonrasini kapsadigi ve halen devam ettigi
sylenebilir. Bu déneme iliskin teorik bir tartismayr post islamcilik basligi altinda
yapmustik. Islam diinyas1, Sovyetler Birligi’nin yikilmasinin sonuglari, 11 Eyliil 2001
saldirilar1 sonrasinda yaganan isgaller ve Arap Bahar1 gibi ¢cok boyutlu ve uzun siireli
krizlerin yasandig1 bu donemde uluslararasi sisteme adaptasyon ile dislanma tercihleri

arasinda kalmistir.

Bir taraftan isgaller, i¢ savaslar, mezhep catismalari ve gii¢ kazanan radikal hareketler,
diger taraftan kiiresellesme ve teknolojik gelismelerin uluslararasi sistem igerisinde
ortaya cikardifi imkanlar bu doénemde Islam diinyasinin giindemini mesgul
etmektedir. 12 Eyliil 1980 darbesi sonrasi sartlarda yeniden insa edilmeye calisilan
demokratik zemin {izerinde, Tiirkiye’nin serbest piyasa ekonomisine gecisiyle
baslayan uluslararasi sisteme eklenlenme siirecinde Islamcilar, siyasal taleplerinin
ifade edilisinde farkli toplumsal kesimlerle birlikte hareket etmek suretiyle siyasal ve
toplumsal olarak merkeze dogru gelmistir. Tiirkiye’de Islamci gelenekten gelen
isimlerin 2001 yilinda kurdugu AK Parti, kisa bir siire sonra 3 Kasim 2002’de iktidara
gelmis yasanan tecriibelerden ilham alan yeni bir siyaset dili ve zemini kurmaya
caligsarak devleti yonetmeye bunu yaparken ortaya ¢ikan i¢ ve dis meydan okumalarla
miicadele etmeye calismislardir.Boylece Cumhuriyet tarihi boyunca c¢evrede

(periferide) yer alan ve muhalif bir pozisyonda kendisini ifade eden kesimler iktidarla

266 Diicane Ciindioglu, https://www.yenisafak.com/yazarlar/ducanecundioglu/turkiyede-yerli-
bir-isim-duunuun-imknlarina-dir-i-41389 [Erisim 08.05.2020]
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bulusmanin (merkezde konumlanmanin) imkanlar1 ve imtihaniyla es zamanli olarak
yizlesmek durumunda kalmislardir. Ak Parti doneminin ilerleyen yillarinda
uluslararas1 gelismelere kosut olarak Tiirkiye’de Islamci sdylemin popiilerlesme ve
popiilizme yonelme (muhafazakarlagsma/milliyetcilesme) gibi bir egilim igerisine
girdigi sdylenebilir. Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin fikri/entelektiiel giindemini
sekillendiren ana temalar1 tespit etmeye calistigimiz bu bolimden sonra iigiincii
boliimde Islamcilik diisiincesinin farklilasan mecralar1 olarak yorumladigimiz

dergileri ele almaya ¢alisacagiz.
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3. BOLUM

3.TURKIYE’DE ISLAMCILIK DUSUNCESININ FARKLILASAN
MECRALARI OLARAK DERGILER

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin 6zellikle 1960 sonras1 dénemde kendisini siyasal
partiler, dini gruplar,cemaatler,sivil toplum kuruluslar1 vakiflar,dernekler, yaymevleri,
gazete ve dergiler gibi birbirinden farkli zihniyet ve ekollerin, farklilasan mecralari
icerisinde ortaya koydugu sdylenebilir. Calismamizin basindan itibaren yeri geldikge
vurguladigimiz gibi bu g¢alismada iki 6nemli derginin Kurucu ve basyazarlarinin
yazdiklar1 iizerine yogunlastik. Bu béliimde Islamcilik diisiincesinin farklilasan

mecralari olarak Islamci dergilerden séz edecegiz.
3.1. Islame1 Dergilerin Siiflandirilmasi

Dergiler diisiince hayatina yon veren ve fikir akimlarinin gelisimlerinin takip
edilebilecegi 6nemli mecralardir.Dergi arsivlerini incelemek suretiyle yayimlandiklar
doénem, toplumsal yap1 ve yayimlayanlarin diisiincelerinin arka planina iliskin 6nemli
sonuglara ulagilabilir. Gabriel Tarde, millet fikrinin gazete/dergiyle, bir bagka ifadeyle
yayin organlariyla basladigini iddia etmekte ve ayni dili konusan insanlar1 bir araya
getirerek onlara miisterek bir vicdan verdigini sdylemektedir.?®’Benzer bir goriisii
savunan Benedict Anderson’da uluslarin dogusu ve gelisimiyle yayincilik faaliyetleri
arasinda bir baglanti kurmaktadir.?® Bu ortak vicdan, ortak dil meselesi sadece
uluslarla ilgili degildir. Fikir ve ideolojilerin dogusu ve yayginlagsmasi ic¢in de
gecerlidir.Sozgelimi Islamcilik diisiincesinin dogus siirecinde Cemaleddin Afgani ve
Muhammed Abduh’un Paris’te yaymladiklar1 Urvetii’l Viiska dergisi 6nemli bir rol
oynamistir.?0Osmanli Devleti’nin son déneminde ortaya ¢ikan her fikir akiminin bir
yayincist bulundugunu sdyleyen Ziya Gokalp, Sebiliirresad dergisinin Islamlasmak
fikrinin, Tirk Yurdu dergisinin ise Tirkgiilik fikrinin yayicist oldugundan s6z
etmektedir. 27° Dergilerin yayinlandiklar1 dénemin anlasilmasinda énemli oldugunu

savunan Cemil Merig;

267 (Aktaran) Ziya Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, (Otiiken Yayinlari), s. 15.
268 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler, (istanbul: Metis Yayinlar1, 2020), s. 45-50. (Hegel,
gazetelerin modern insan i¢in sabah dualarimin yerini aldigini sdylemektedir.)

269 https://islamansiklopedisi.org.tr/el-urvetul-vuska--dergi [Erisim: 05.06.2020].

210 Gokalp, s. 15.
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““...Devrin g¢ehresini makyajsiz olarak onlarda (dergilerde) bulursunuz... Dergi, hir
tefekkiiriin kalesi...Bir neslin vasiyetnamesidir dergi; vasiyetnamesi, daha dogrusu mesaji.
Takrir-i Siikiin Kanunu’ndan 1940’lara kadar, dergilerimiz higbir asir1 disiinceye daha
dogrusu diisiinceye yer vermezler.”’?"t demektedir.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda yayimlanan Kadro (1932-1935) ve Ulkii dergileri (1933-
1950), Cumhuriyet ve Ulus gazeteleri inkilaplari ve resmi ideolojiyi yaymaya calisan
yayin politikalariyla  6ne ¢ikmuglardir. Dergah, Tiirk Yurdu, Orkun dergileri
milliyetciligin birbirinden farkli yon, tavir ve tonlarimmi temsil eden yaymlardir.
Tiirkiye’de sosyalist dergiler Istirak Dergisi’nden (Hiiseyin Hilmi), Aydinlik
Dergisi’'ne ve Birikim Dergisine kadar uzanan uzun bir tarihsel siirecte, farkl
fraksiyonlarin her birinin ayr1 bir yayin organina sahip olmasi sebebiyle genis bir
literatiire sahiptir. Liberal diisiince ise, kendisini 20.yiizyil igerisinde Ulum-u
Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuasi, Hiir Fikirler Dergisi (Ali Fuat Basgil) gibi dergiler
icerisinde ifade etmis olup, son donemdeyse Liberal Diisiince Dergisi 6nemli bir mecra
olarak yayin hayatina devam etmektedir.Dergiler, Osmanli’dan Tiirkiye Cumhuriyete
intikal eden Islamcilik Diisiincesi miras1 icerisinde de 6zel ve onemli bir yer isgal
etmektedir.?’2 Bu boliimde 6nce Islamci dergileri siniflandirmaya ¢alisacak daha sonra
da Hareket ve Dirilis dergilerinden s6z edecegiz.Oncelikle Islamci dergi kavraminn,
Islamcilik diisiincesi gibi ¢ok parcali ve genis bir icerige sahip oldugunu belirtmeliyiz.
Asim Oz’e gore Islamci dergi denildiginde bir tarafta Islam’la ilgili oldugu diisiiniilen
s0z ve eylemler; diger tarafta ise ¢ok az1 somutlagabilen niyetler olmak iizere iki temel
husus kastedilmektedir.?*Bu durum islamci dergilerin smiflandirilmasim  da
zorlagtirmaktadir. Islamci Dergilerin biiyiik bir kism1 Sezai Karakog un hatiralarinda
yazdig gibi tek adam dergisi olmaktan kurtulamamis, kurumsallagsma ve kadrolasma
gerceklesmemistir. Ancak soziinii etti§imiz zorluga ragmen Islamci dergilerin
yogunluklu olarak ele aldiklar1 meselelere gore birkag baslik altinda toplanabilecegini

diistiniiyoruz:

271 Cemil Merig, Bu Ulke, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2020), s. 100-101.

212[slam Dergiler Projesi, https://idp.org.tr/ [Erisim: 07.03.2020].

Islamc1 dergilerde ortaya konulan birikimi anlamak igin Islamci Dergiler Projesini (IDP)
hayata gecirerek akademisyenlerin, arastirmacilarin ve ilgililerin kullanimina sunan Ilmi
Etiidler Dernegi’nin (ILEM) online arsivine gz atilabilir. Bu kapsamli projenin arsivinde 393
dergi, 23020 say1, 794402 yazi/makale, 64069 yazar yer almaktadir. S6z konusu dergilerden
100°den fazla say1 yayimlanan dergilerin sayis1 70’dir.

218 Asim Oz, Hassas Bir Muhalefet Politikas: Gegis Siirecinde Dindar-Milliyet¢i Dergiler, s.
7, “Islam Uyandirmak 2”, (Istanbul, 2019),ILEM
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Tablo 2: islame Dergilerin Simflandirilmasi

Entelektiiel Seviye ve Fikri Kapasitesi Sebiliirresad, Hareket, Biiyiik Dogu, Dirilis
Giiglii Dergiler
Siyasal Giindeme Yogunlasan Dergiler Tevhid, Sura, Hilal, Yeni Zemin, Haksoz,

Iktibas, Umran, Gercek Hayat

Dini Teblige Agirlik Veren Dergiler Islam, islamiyet, Hakka Dogru, Ehli
Stinnet, Altinoluk, Miisliiman Sesi

Edebiyat Dergileri Edebiyat, Mavera, Dergah, Ay Vakti, Yedi
Iklim

Aksiyoner Dergiler Yeniden Milli Miicadele, Serdengecti,
Baran

Genglik Dergileri Anadolu Genglik, Geng¢ Birikim, Geng
Onciiler

Kadin Aile ve Cocuk Dergileri Kadin ve Aile, Glilgocuk, Yuvamiz, Altin

Cocuk, Mektup

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi {izerine olusmus genis akademik literatiire ragmen bu
diisiincenin mecras1 olarak nitelenebilecek Islamci dergiler iizerine yeterli say1 ve
yetkinlikte ¢alisma bulunmadig1 sdylenebilir.2’* Bu boliimde séz konusu ¢ok pargali
yapt igerisinde, entelektiiel seviye ve fikri kapasiteleriyle, etki alanlarinin genisligiyle
one c¢ikan, bagyazarlar1 Nurettin Topcu ve Sezai Karakog¢’un yazilariyla bu ¢alismanin
orneklemini olusturan, Hareket ve Dirilis dergilerini ele alacagimizi belirtmistik.Bu
dergiler, uzun siire yayin hayatlarina devam etmis, bir ekol niteligi kazanmis, hem
birbirlerini hem de diger “Islamc1 dergileri” etkilemis, Islamcilik diisiincesi icin
onemli birer mecra haline gelmis yayin organlaridir. Hareket Dergisi 1939 yilinda
yayin hayatina baslamis, Dirilis Dergisi’nin yayin hayatina vedasi ise 1992 yilinin

basinda gerceklesmistir.

274 [lmi Etiidler Dernegi, Islamcilik Calismalarinda Yénelimler Calistayr Raporu

(Mustafa Ammar Kilig islamec1 Hafizada Emek Sorunu: Tiirkiye’de 1980-2000 Arasi islamci
Dergilerde Sosyal Adalet Soylemi baslikli master tezinin Literatiir Incelemesi béliimiinde
(2016) Islamci dergiler hakkindaki tezlerin sayisim YOK Tez Merkezi veri tabanina atifla 31
olarak tespit etmektedir. 2020 y1l1 itibariyle bu say1 35 dir.)
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Bu dergileri incelemek suretiyle Islamcilik diisiincesinin Cumhuriyet dénemindeki
seyrinin 6nemli bir boliimiine projeksiyon tutmayi amacliyoruz. Hareket ve Dirilig’i
ele alirken dogal olarak Sebiliirresad ve Biiyiik Dogu dergilerini de atifta bulunmamiz
gerekmektedir. Bilindigi gibi Nurettin Topgu’nun Sebiliirresad’da 6, Biiyiik Dogu’da
(1959) 14 yazis1 yayimlanmustir.?”

Kurtulus Kayali’ya gore; soz konusu

“Islamci1 dergilerden gegmis birikimden en fazla besleneni Esref Edip’in Sebiliirresad’1, en
teorik olan1 Nurettin Topgu’nun Hareket’i, en pratik ve pragmatik olam1 Necip Fazil’la
6zdeslesen Biiylik Dogu’dur... Yazarlar arasinda en etkili olan1 Necip Fazil, en az etki birakant
da Nurettin Topgu olmustur.”?’®

Yayncilik alaninda Takrir-i Siikun Kanunu’yla ortaya ¢ikan yeni durumdan sonra,
Osmanli’dan Cumbhuriyete intikal eden yaymnciligi etkileyen en 6nemli olay olarak,
1 Kasim 1928’de gergeklesen Harf devrimine isaret edilebilir.?”’ Takrir-i Siikun
Donemi’nin etkileri, 1939’da Hareket Dergisi ve 1943°de Biiylik Dogu Dergisi’nin
yayin hayatina girmesiyle yavas yavas sona ermeye baglamistir. Necip Fazil kendi
ismiyle 6zdeslesen Biiyiik Dogu Dergisi’ni 1978 yilina kadar 35 yil yayimlamis ve bu

dergi Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi iizerinde dnemli bir etkiye sahip olmustur.

Sezai Karako¢’un genglik yillarinda (1950’ler) Biiyiik Dogu’nun yayin ekibinde yer
aldigini, dergide 56 yazisinin yayinlandigini, diisiince diinyasinin sekillenmesinde bu
derginin ve Necip Fazil’in merkezi bir yere sahip oldugunu biliyoruz.?”® Zaten
Karako¢ Hatiralar’inda ortaokul yillarinda eski Sebiliirresad dergilerini gézden
gecirdiginden ve lise yillarinda Biiyiik Dogu’yu takip ettiginden soz etmektedir.?’®

Karakoc¢’un, Biiyiik Dogu baslikli bir yazisindaki;

“Her seyden once bir hakk: teslim edelim ki Tiirkiye’de ¢cagimizda, Biiyiik Dogu Dergisi

diisiince, edebiyat ve aksiyon alaninda Islam idealinin kurucusudur. Ondan sonra dogan ve

275 {lmi Etiidler Dernegi Islamc1 Dergiler Projesi,
http://katalog.idp.org.tr/yazarlar/1918/nurettin-topcu [Erisim: 12.05.2020].

216 Kurtulus Kayal, Islamciligin 1940’ Yillarda Sekillenisi Uzerine Bazi Diisiinceler,
(istanbul: ilem, 2017). s. 16.

277 Mehmet Erken, 1923-1960 Yillar: Arasi Tiirkiye'de Islami Yayincilik, (Istanbul: ILEM,
2018), s. 35.

278 [Imi Etiidler Dernegi Islamc1 Dergiler Projesi, https://katalog.idp.org.tr/yazarlar/54/sezai-
karakoc [Erisim: 07.06.2020].

219 Sezai Karakog, “Hatiralar”, Dirilis Dergisi, (1988).

71


http://katalog.idp.org.tr/yazarlar/1918/nurettin-topcu
https://katalog.idp.org.tr/yazarlar/54/sezai-karakoc
https://katalog.idp.org.tr/yazarlar/54/sezai-karakoc

gelisen hareketler dogrudan dogruya ve dolayli olarak ondan beslenmisler, ondan gii¢

almglardir.”?%

seklindeki ifadeleri bu tespitin delillendirilmesi noktasinda verilebilecek bir¢ok
ornekten sadece birisidir.

Bu noktada ¢alismamizin 6rneklemini teskil eden Hareket ve Dirilis dergilerinin yayin

hayatlarini ve yayin politikalarini incelemeye gegebiliriz.
3.2. Hareket ve Dirilis Dergilerinin Yayin Hayatlarinin Degerlendirilmesi

Hareket ve Dirilis Dergileri bagyazarlarinin diisiinceleri ¢ercevesinde sekillenen yayin

organlaridir. Bu duruma dikkat ¢eken Ali Birinci’ye gore;

“Hareket mecmuasi bir fikir cemaatinin yayincist degildir. Bu hareket, Nurettin Top¢u’nun
fikirleri ve diger bir bakisla ¢ok cazip ve kuvvetli sahsiyeti etrafinda tesekkiil eden bir
muhibban (dostlar) cemaatidir>28

Ezel Erverdi Hareket Dergisinin 1953 yilindan itibaren uzun bir siire
yaymlanmamasinin ardindan 1966’da yeniden yayimlanmasinin Nurettin Top¢u’nun
fikirlerinin yayginlagsmasina hizmet etmek ve toplumsal meseleleri inceleyerek yeni
bir kadronun yetismesi icin calismak amacini tasidigin1 sdylemektedir.?82 Benzer bir
durum Dirilis Dergisi i¢in de gegerlidir. Dirilis Dergisi’ndeki goriis ve diisiinceler
genellikle Sezai Karakog’un kendi imzasi ya da takma adlarla yazdigi yazilarda

ifadesini bulmustur.?®

3.2.1. Hareket Dergisinin Yayin Hayatinin Degerlendirilmesi

Subat 1939’da Nurettin Topgu tarafindan kurulan, Hareket Dergisi Mart 1982°ye kadar
cesitli yaymn donemleri igerisinde araliklarla 187 say1 yayimlanmistir. Hareket Dergisi,
Anadolucu-Islamci ¢izgiye bagl bir sdylemin &nciiliigiinii iistlenmis, Ocak 1966’dan
itibaren dergi Fikir ve Sanatta Hareket adiyla ¢ikan dergide, bu donemde Anadolu

toplumculugu, Islam ruhgulugu ve idealizm gibi kavramlar sik¢a kullanilmgtir.24

280 Sezai Karakog, Biiyiik Dogu, Siitun 1, Dirilis Yaynlari, 1975, s. 165.

SIAli Birinci, Hareket Mecmuasi, Nurettin Topgu, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi,
2009), 5. 108.

282 Ezel Erverdi, Nurettin Topcu Diinden Kalanlar ve Gelecege Umutlar, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2019), s. 187.

28 Ebubekir Eroglu, https:/islamansiklopedisi.org.tr/dirilis--dergi [Erisim: 22.09.2020].

284 Necdet Subast, 1960 Oncesi Islami Negsriyat, (Nobel Yaynlari), s. 55.
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Derginin ismi, Nurettin Top¢u’nun Fransa’daki hocast Maurice Blondel’den

etkilenerek benimsemis oldugu Hareket (Aksiyon) felsefesinden gelmektedir.

Basin 6zgiirliigiiniin  olduk¢a sinirli oldugu bir donemde Hareket dergisi ilk
sayilarindan itibaren resmi goriisiin disinda yayin yapabilmesiyle dikkat c¢ekmis,
Anadolu’yla sinirls, Tiirkliigiin Islam dini igerisinde anlam kazandig1 bir milliyetcilik

anlayisina sahip olmastyla éne ¢ikmugtir.2%

Asim Oz’e gore; “Hareket dergisindeki metinler incelenirse bu derginin Islamci Dergi
tamminin sirlarin zorladigi diisiiniilebilir. "*® Nitekim Sezai Karako¢ Hareket
Dergisi’ni ve Nurettin Topcu’yu Islamcilik akimi iginde ele almamaktadir. Buna

karsihk Ismail Kara’min “Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi 8

eserinin tglinci
cildinde Nurettin Topgu’yu ele almasi1 ve Ilmi Etiidler Dernegi’nin Islamc1 Dergiler
Projesi’nde Hareket Dergisi’ne ayrmtili bir bigcimde yer verilmesi Islamcilik
diisiincesini sadece siyasi talebe indirgenmis bir anlayisla degil daha genis bir
persfektiften ele almalartyla iliskilidir. Benzer bir goriise sahip olan Firat Mollaer’e

gore; Hareket Dergisi basyazari Nurettin Topgu’nun fikirleri,
“dar anlamda jslémcﬂlk icinde degerlendirilmesi oldukca zordur; bunun yerine, genis ve
kapsayict bir Isldimi diisiince tammmu i¢inde okunabilir.”?® Asim Oz’iin isaret ettigi gibi;

“1940’larin sonundaki Biiyilk Dogu bir digsarda tutulursa Hareket dergisi disinda felsefi ve
edebi metinler nesreden dindar-milliyetci dergi neredeyse yoktur.”3

Tablo 3: Hareket Dergisi Kiinyesi

Donem: 1939-1982
Kag Say1 Cikt1 ? : 187

Basim Yeri: Istanbul

Sahibi: Ezel Erverdi, Sedat Celikdogan, Erciimen Konukman, Turgut Evren

Basyazar: Nurettin Topgu

Yaz Isleri Miidiirii: Nurettin Topgu, Erciimen Konukman

28 http://katalog.idp.org.tr/dergiler/73/hareket [Erisim: 14.08.2020].

286 Asim Oz, 1960-1980 Dénemi Islamci Dergiciligin Maceras: Uzerine Bir Degerlendirme,
(Istanbul: Nobel Yayinlari, 2016), s. 85-87.

287 {smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, Cilt 3, (Kitabevi Yayinlar1)

288 Firat Mollaer, Kimlik Zslamina Karsi Nurettin Top¢u Uzerine Diisiinceler, s. 51.

28 Asim Oz, Hassas Bir Muhalefet Politikas: Gegis Siirecinde Dindar-Milliyet¢i Dergiler, s.
7, Islam Uyandirmak 2, flem, s. 90.
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Tablo 4: Hareket Dergisi Yayin Donemleri

1.D6nem: Subat-Kasim 1939, 7 say1

2. Donem: Aralik-Mayis 1943, 5 say1

3. Donem: Mart 1947-Haziran 1949, 28 sayi
4. Donem: Aralik 1952-Haziran 1953, 7 say1
5. Donem: Ocak 1966-Mart 1975, 111 say1
6. Donem: Mart 1976-Mart 1977, 4 say1

7. Donem: Mart 1979-Mart 1982, 19 say1

Hareket Dergisi’nde yazilar1 yer alan (kronolojik siralama sira gozetilerek) baslica su

isimler sunlardir:

Nurettin Topcu, Mehmet Kaplan, Cahit Okurer, Hiiseyin Batu, Mira¢ Katircioglu,
Liitfii Bornovali, Ali Miinif Islamoglu, Remzi Oguz Arik, Ahmet Kabakli, Hasan Basri
Cantay, Hilmi Ziya Ulken, Nurettin Ulas, Ali Nihat Tarlan, Erciimend Konukman,
Emin Isik, Ayhan Yiicel, Hiiseyin Hatemi, Hiisrev Hatemi, Ayhan Songar, Orhan
Okay, Ezel Erverdi, Muzaffer Civelek, Yasar Nuri Oztiirk, Mehmet Silay, Mustafa
Kara, Cemil Merig, Ali Bulag, Abdullah U¢man, Ahmet Tabakoglu, D. Mehmet
Dogan, Dursun Ozer, Ismail Kara, Sadettin Elibol, Siileyman Uludag, Besir
Ayvazoglu, Tarik Bugra, Mustafa Kutlu, Sevket Bulut, Durali Yilmaz,Gokhan
Evliyaoglu, Ali Riza Ozer, Muhsin Ilyas Subasi, ihsan Sezal, Sadettin Kaplan,
Bahattin Karakog, Mehmet Atilla Maras.2%°

Bu dergi, Nurettin Topgu’nun sahsiyeti ve ¢alismalar1 etrafinda sekillenmis, Topgu

yazilarinda adeta

“Islam tasavvufu ve Anadolu insaninin felsefi degerlendirmesini yaparak, Tiirk milletinin nasil
bir devlet ve toplum yapisina sahip olmasi gerektigi hususunda metafizik ve pratik konulari
tartigmustir.”?%

Orhan Okay TDV Islam Ansiklopedisi igin yazdigi Hareket Dergisi maddesinde
derginin yayin politikasi olarak aktif politikadan uzak kaldigini ve siyasi partilerden

herhangi birine destek vermedigini, 1953’te kapatilan Tiirk Milliyetciler Dernegi ile

2% Orhan Okay, “Hareket Dergisi maddesi”, 7DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hareket--dergi [Erisim: 07.06.2020].
21 Orhan Okay, “Hareket Dergisi maddesi”, TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hareket--dergi [Erisim: 07.06.2020].
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ayni yil agilan Milliyetgiler Dernegi’nin derginin mensuplari tarafindan kuruldugu ve

ayni fikirler paralelinde faaliyet gosterdigini belirtmektedir.?%

Nurettin Topgu’nun fikri 6nderlerinden oldugu Tiirk Milliyetciler Dernegi, Malatya
Hadisesi sonrasinda kapatilmis ve Hareket Dergisi biraz da bu olayin etkisiyle 1953-
1966 yillar1 arasinda yayimlanmamustir. Bu olay sebebiyle Hareket disinda baska
birgok dergi de kapatilmig,Necip Fazil olayin azmettiricisi olarak tutuklanmistir. Sezai
Karakog hatiralarinda (Biiylik Dogu ve Hareket dergilerinin kapali oldugu) 1953-1954
kisinda bir dergi ¢ikarmak ihtiyacim ilk kez hissettigini kaydetmektedir.?®® Hareket
Dergisinin 1966 yilindan itibaren tekrar yayimlanmasin onciilik eden ve Nurettin
Topgu’yu bu konuda ikna etmek i¢in ¢aba gosteren isimlerden biri olan Ezel Erverdi,
1953 -1966 doneminde yayimlanmayan derginin tekrar yayinlanmasinin en 6nemli
sebebinin Topeu’nun fikirlerini yaymak oldugunu belirtmekteydi.?®* Erverdi ayrica
1966-1975 doneminde Nurettin Topcu’nun vefatina kadar araliksiz 111 say1
yayimlanan Hareket Dergisi’nin yayimlanmasindaki bir diger amacin “fikri ve sosyal

1295

meseleleri inceleyerek yeni ve gen¢ bir kadronun yetismesi’ oldugunu

belirtmektedir.

Asim Oz, Hareket Dergisi yazarlarmin dergi uzun bir siirenin ardindan 1966’da
yeniden yayimlanmaya basladiginda “dini énemsemeyen milliyet¢iligin de, milliyeti
inkar eden iimmetciligin de disinda bir anlayis "*%® ortaya koyduklarin1 savunmakta
Hamza Tiirkmen ise Hareket Dergisi’nin “bin yillik tarih kutsamaciliginin ilk énemli

savunucusu ve Tiirk Islami nin ilk mimar:"*°" oldugunu iddia etmektedir.

Ocak 1966’da yeniden yayimlanmaya baslayan Hareket Dergisi'nde Felsefemiz?®
baglikli yazi Hareket Dergisi’nin yaymn politikasin1 ortaya koymasi acisindan
onemlidir. Bu yazida Topcu dort ilke tizerinde durmaktadir. Bu ilkeler; Tekamiilciiliik,

Anadolu toplumculugu, islam ruhgulugu ve idealizmdir.

292 https://islamansiklopedisi.org.tr/hareket--dergi [24.04.2020].
2%3http://www.edebifikir.com/deneme/sezai-karakocun-hatiralarina-dair-birkac-not.html
[Erisim: 11.07.2020].

294 Erverdi, s. 187.

295 Erverdi, s. 187.

2% Asim Oz, “Hareket ve Nurettin Topgu 6zel sayis1”, Hece Dergisi, (istanbul, 2006), s. 99.
27 Hamza Tiirkmen, “Islamcilik Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince”, Hareket Dergisi
(Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2004), s. 715-720.

298 Nurettin Topgu, “Felsefemiz”, Hareket Dergisi Ocak 1966, s. 4
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S6z konusu ilkeler Hareket Dergisi’nin yayin politikasinin bir izahi olarak
degerlendirilebilir. Derginin yaym donemlerine gore yayin politikasini anlayabilmek
icin Topgu’nun Ocak 1969 sayisinda “Hareketin Otuz Yili"*° baslikli bir yazisina
basvurabiliriz. Nurettin Topgu bu yazida Hareket Dergisi’yle verdikleri miicadeleyi
lic asamaya ayirmistir: Topcu ilk donemde “ahlak ve insan idealini arastirdiklariny, ilahi
prensiplerini Kur’'an’da bulduklar: bir kalp ahlakinin felsefi temellerini denediklerini, insanin

. JSOO

icine cevrildiklerini*®sdylemektedir. ikinci asamada milliyetgilik davasini, iiciincii

asamada sosyalizm davasim ileri siirdiiklerini boylece “Islam ahlakiyla milliyet¢ilik
idealinin birlesmesinden sosyalizmin dogal ve hatta zorunlu olarak dogacagim %t
ancak Tiirkiye’de biiyiik bir ¢ogunlugun sosyalizm kelimesinden dolay1 fikirlerine
kars1 ¢iktigmmi savunmaktadir. D. Mehmet Dogan Topgu’nun soziinii ettigi
asamalarin;1939-1947, 1947-1952, 1966-1975 donemlerini kapsadigini
belirtmektedir.3°2 Kanaatimize gore, Nurettin Topcu’nun Temmuz 1975'de vefatindan
sonra 1976-1977 doneminde birkag sayr c¢ikan Hareket Dergisi’nin 1979-1982
donemindeki son devresi bahse konu ii¢ asamanin disinda ele alinmalidir. Ciinkii,
Hareket Dergisi Topgu’nun vefatindan birka¢ ay once kendisinin talebiyle Nisan
1975’de yayin hayatina son vermistir. Topgu’nun 1975 Temmuz’unda vefatindan sonra
ogrencileri dergiyi 1976-1977 doneminde (ilk sayis1 Nurettin Topgu 6zel sayis1 olmak
lizere) 4 say1, 1979-1982 doneminde ise 3 ayda bir olmak iizere 19 say1 ¢cikarmiglar ve
dergi 1982 yilinda yaymn hayatina veda etmistir. Ezel Erverdi, 1966 yilinda Hareket
Dergisi’nin 13 yil aradan sonra tekrar yayimlanmaya bagladigi donemde, derginin

3033ktarmaktadir.

3500 tiraja ulastigini ancak ciddi ekonomik sorunlar karsilastiklarini
Erverdi, Sultanahmet Meydani’nda bir ofis kiraladiklarini, birkag ay sonra ise Sezai
Karakog¢’un Dirilis Dergisi i¢in karsi odalarmi kiraladigim kaydetmektedir.®** Bir

baska ifadeyle 1966 yilinda Hareket ve Dirilis Dergileri komsu olmustur.

299 Nurettin Topgu, “Hareket’in Otuz Y1l1”, Hareket Dergisi Ocak 1969, s. 4.

30 Topgu, a.g.m.

%1 Topeu, a.g.m.

%02 D, Mehmet Dogan, “Hareket ve Nurettin Topeu” Hece Dergisi dzel sayisi, s. 364.
303 Erverdi, s. 208.

304 Erverdi, s. 183.

76



3.2.2. Dirilis Dergisinin Yayin Hayatinin Degerlendirilmesi

1960 yilindaki ¢ikist 27 Mayis 1960 Darbesi sebebiyle akim kalan Dirilis Dergisi,
yayin hayatina 1966 yilinda baglamistir. Karakog, 1960 yilindaki girisimi ve derginin

isminin anlamini su sekilde agiklamaktadir:

“1960 Ocak, Subat ve Mart aylar1 benim Dirilis"i aylik bir dergi olarak ¢ikarmay1 diigiinme,
karar verme ve hazirliklarin1 yapma aylarimdir...Yeni bir nesil gelmisti. Ortam otuz yil
oncesine gore ¢cok degismisti. Diisiiniiste bir tazelenmeye ve yenilenmeye ihtiya¢ vardi. Yeni
bir dil ve lislup gerekliydi. Bir siiredir daldigim metafizik diisiincelerde kendini ifade i¢in beni
zorluyordu. Bu fevkalade sartlar i¢cinde dogdu Dirilis... Basubadelmevt"in karsilig1 olarak
'Dirilis’"i bulmustum, 6liimden sonra dirilme anlamina. Tabii ki, sadece metafizik anlamda
degil, tarihi-sosyolojik anlamda da kullantyordum.”’3%

Dirilis Dergisinde ortaya konulan diisiinceler cogunlukla Sezai Karakog’a aittir. Onun
yazdig1 makale, siir, hikdye ve denemeler hem Dirilis gergevesinde yeni bir anlayis
dogmasini saglamis, hem de geng sair ve yazarlarin yayimlanan ¢aligmalari i¢in bir
mecra olmustur.3% Séz gelimi Yedi Giizel Adam’1n ilk donem siirleri de Ismet Ozel’in

Amentii siiri de Dirilis Dergisi’nde yayimlanmistir.

Tablo 5: Dirilis Dergisi Kiinyesi

Doénem: 1960-1992
Kag Say1 Cikti: 235

Basim Yeri: Istanbul, Ankara

Sahibi: Hiisnili Glindiiz, Sezai Karakog

Yaz Isleri Miidiirii: Hiisnii Giindiiz, Sezai Karakog

Dirilis Dergisi’nde Sezai Karako¢’un yani sira; Abdullah Hacitahiroglu, Rasim
Ozdenéren, Cahit Zarifoglu, Cahit Koytak, Ebubekir Eroglu, Erdem Bayazit, Sakir
Diclehan, Ismail Killioglu, Alaeddin Ozdendren, Ismet Ozel yazilariyla ve siirleriyle

yer almistir. Bunun yani sira T.S. Elliot, Virginia Woolf, S. Kirkegaard, Ali Nedv1,

305 https://www.yenisafak.com/kultur-sanat/dergicilige-damga-vuran-dirilis-seruveni-635374
[02.03.2020].
306 Eroglu, https://islamansiklopedisi.org.tr/dirilis--dergi [Erigim: 22.09.2020].
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Osman Yahya, Mahmud Ahmed gibi c¢esitli isimlerden yazilar c¢evrilerek

yayimlanmigtir

Tablo 6:Dirilis Dergisi Yayin Donemleri

1.Dénem: Mart ve Nisan 1960, 2 say1. Aylik

2. Donem: Mart 1966-Nisan 1967, 12 say1, Aylik

3. Donem: Ekim 1969-Ocak 1971, 16 say1, Aylik

4. Donem: Ekim 1974-Subat 1976, 18 say1, Aylik

5. Donem: 6 Mayis 1976- 3 Agustos 1978, 41 say1, Pazartesi ve Persembe
giinleri EKim 1979-Eyliil 1980, 12 say1, Aylik

6. Donem: Ocak 1983-Haziran, 73.-233. Sayilar, Giinliik gazete

7. Donem: Temmuz 1988-Subat 1992, 133 say1, Haftalik

Dirilis Dergisinde siyasi konulara da ciddi bicimde yer verilmistir. Oz’e gore; “Din-
siyaset iliskisini ve gelenegi yeniden kurarak Islamciligin séylemini kendine ozgii ve alternatif

bir tavirla sunmasi Dirilis Dergisinin ézgiinliigiinii gostermektedir. %

Dirilig Dergisi’nde hem ¢agdas Islam diinyasindan hem de Bat1 edebiyatindan ceviriler
Oonemli bir yer tutmaktadir. Derginin tarihi boyunca divan siirinden ve tasavvufi

metinlerden de cesitli drneklere rastlanmaktadir.>%

“Dergide savunulan diisiinceler hem resmi ideoloji ile hem de Bati merkezli diigiincelerle
(Marksizm dahil) bagdagmayan bir tarzda gelismis ve kendi digindaki edebi anlayis ve
dergileri de etkilemistir.”%

Bu yéniiyle postkolonyal teori cercevesinden okunmaya miisaittir. Asim Oz’e gore;
Dirilis Dergisinin 1960 yilinda yayimlanan ilk sayis1 Islamci dergilerin karakteristik
ozelliklerini yansitan bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.®'° Bu ilk sayida Malik Bin
Nebi®!! ve Muhammed Hamidullah’tan terciime metinler yayinlanmistir. Hem Biiyiik
Dogu hem de Dirilis Dergisi’nde birgok ¢eviri yayimlanmasina ragmen Necdet Subasi;

Biiyliik Dogu ve Dirilis gibi dergilerin yazarlarint “Tiirkiye 'nin verili kosullarinin

37 Asim Oz, “Kenetlenmenin imkansizligi”, 1960-1980 Aras: Islamci Dergiler, (Istanbul:
Nobel Yayinlari, 2016), s. 95.

%8 Ayrmtili bilgi igin; Yusuf Turan Giinaydin, Dirilis Dergisinde Yayimlanmig Tasavvufi
Cevrim yazilar Bibliyografyasi, Tasavvuf:llmi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ankara,
2004)

399 Eroglu, https://islamansiklopedisi.org.tr/dirilis--dergi [Erigim: 22.09.2020].

310 Oz, s. 97.

811 Sezai Karakog’un medeniyet tezlerinin olusumunda Malik Bin Nebi’nin énemli bir
etkisinin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu konuya ilerleyen boliimlerde deginecegiz.
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ortaya koydugu hassasiyetlere fazlasiyla dikkat kesilmis bir dil diinyasina teslim
olmakla3? elestirmektedir.Calismamiz gergevesinde séz konusu tavri “yerlici

Islamcilik” olarak isimlendirdik.

1966 yilinda memuriyeti birakmasinin ardindan memleketi Diyarbakir/Ergani’ye
donmeyi diisiinen Sezai Karakog arkadast Emin Erol’un kitaplarinin yeniden basilmasi
icin verdigi bor¢ parayla 1 Mart 1966°da Dirilis Dergisi’ni yeniden yayimlamaya
baslamistir Karako¢ derginin 4. sayisinda Istanbul’un Hakki bashikli yazida
Istanbul’un baskent olmasini, Ankara’nin bir ilim ve iiniversite sehri olmasini teklif
etmistir.**Yazarin Dirilis Dergisi’ndeki yazilarindan derlenen Islam’im Dirilisi kitab:
Tiirk Ceza Kanunu’nun 163. Maddesine istinaden toplatilmis ve Karako¢ hakkinda
dava agilmustir.3* S6z konusu donemde Islamcilik diisiincesi cercevesinde fikri ve
aksiyoner hareketler igerisinde bulunan isimlere bu maddeye istinaden siklikla dava

acilmaktaydi. Eski TCK’nin 163. Maddesi su sekildeydi;

“Laiklige aykir olarak, Devletin sosyal veya ekonomik veya siyasi hukuki temel diizenini,
kismen de olsa dini esas ve inanglara uydurmak amaciyla cemiyet tesis, teskil, tanzim veya
sevk ve idare eden kimse sekiz yildan on bes yila kadar agir hapis cezasiyla cezalandirilir.
Boyle cemiyetlere girenler ya da girmek igin bagkalarina yol gosterenlere bes yildan on iki
yila kadar hapis cezas1 verilir.”%°

TCK 163. Maddeden yargilanan Karakog, hakkinda acilan tiim davalardan beraat
etmistir.Dirilis Dergisi 1970-1980 déneminde zaman zaman ekonomik sebeplerle
yayin hayatina ara vermistir. Dergi 12 Eylil 1980 darbesinin ardindan askeri
yonetimin hiikiim siirdiigli donemde bir silire yayimlanmamis, altinci donemi olan
Ocak-Mayis 1983 arasinda tek yaprak giinlik gazete olarak yayimlanmistir. Bu

donemde Bat1 edebiyat1 ve diisiincesinden g¢eviriler de yogun bir sekilde yer almistir.

S6z konusu donemde Karl Jaspers, Andre Gide, Goethe, Martin Heidegger, Octavio

Paz gibi isimlerden terciimeler dergide yer almistir. Islam diisiincesinden ise; Kadi

312 Necdet Subasi, Deviet, Cemaat(ler) ve Islamcilik, (Istanbul), s. 576.

313 Sezai Karakog, “Istanbul’un Hakki1”, Dirilis Dergisi, (Temmuz 1966), s. 41.

814 Bu kararin arkasinda yatan sebeplerden biri, kitapta Said Nursi’nin Risale-i Nur isimli
eserlerinin oviildiigii iddiasidir.

315 1 Mart 1926 tarihli Tiirk Ceza Kanunu, 163. Madde
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Iyaz, Latif Celebi, Muhyiddin Arabi, Aziz Mahmud Hiidayi, Muhammed Ikbal gibi

farkli donemlerde farkli cografyalarda yasamis sahsiyetlerden geviriler yapilmustir,31°

Derginin son donemi Temmuz 1988-Subat 1992 tarihlerini arasini1 kapsamaktadir. Bu
donemde Sezai Karakog¢’un parti kurma fikriyle birlikte giincel siyasal meseleler
lizerine birgok yazi yer almistir. Sezai Karakog’un Hatiralar’t ve Turgut Ozal
hakkindaki yazi dizisiyle, parti kurma fikri ve ¢alismalarina iliskin yazilar derginin bu
donemin ruhunu yansitmasi bakimindan énemlidir.3'” Ilyas Dirin Hece Dergisi’nin
Sezai Karakog ve Dirilig 6zel sayisinda yayimladiglr makalede derginin yayin hayatina
iliskin birgok ayrintiy1 kaydetmektedir.3!8Son tahlilde Dirilis Dergisi’nde “Tiirkiye 'nin
modernlesme siireci iizerinde durularak yasanan krizlerin ¢éziimii icin Islami
kaynaklara yeniden déniis savunulmustur.”®* denilebilir. Derginin basyazar1 Sezai
Karakog yasanan sorunlara “Islam medeniyetine ait kavramlarin Tiirkiye de baglamini
yitirmesi ve giindelik hayattan kaldirilmasinin yol ag¢tigi” 32° kanaatindedir. Salman
Sayyid’in modernlesme siirecinde “Islam n siradan insanlarin yasam diinyalarindan
‘kazinmasina’ (de-sedimented)” yonelik iddiasma deginmistik.®*® Bu noktada

Karakog¢ ve Sayyid’in goriislerinin paralellik arz ettigini sOyleyebiliriz.

Kurtulus Kayali, Karakog¢ un Dirilig Dergisi’nin ilk sayisindan itibaren “kendi kafasiyla,
kendi ozgiin diisiinceleriyle bir asamaya ulasmayr denedigini, hi¢ kimsenin onun anlattigi
donemleri onun gériislerine bagvurarak yazmayi denememesinin>?? ve akademisyenler
tarafindan yeterince incelenmemesinin “anlamli” oldugunu belirtmektedir.Elyasa
Koytak ise; “Karako¢ 'un Islamciligi 'min, 1950 lerin edebiyat diinyasinda hakim taraf olan
inkilapg¢i-hiimanist dergilerle sagcilik ozellikleri gosteren dergiler arasinda kalmaktan

!)323

dogdugunu > ve Necip Fazil’in, Karako¢’un sadece “ideolojik iistadi oldugunu, edebi

816 Dirin, s. 581-590.

317 Dirin, s. 581-590.

318 flyas Dirin, “Dirilis Dergisi, Sezai Karakog ve Bir Uygarlik Tasarimi Olarak Dirilis”, Hece
Dergisi, s. 581-590.

319 Eroglu, https://islamansiklopedisi.org.tr/dirilis--dergi [Erisim: 22.09.2020].

320 Broglu, https://islamansiklopedisi.org.tr/dirilis--dergi [Erigim: 22.09.2020].

%21 Salman Sayyid, Fundamentalizm Korkusu, (Vadi Yayinlari), s. 8. (Sayyid, Husserl’a atifta
bulunmaktadir.

822 Kurtulus Kayali, Sezai Karakog'un Diisiinceleri Konusunda Bazi Gozlemler Yapmayi
Denemek, Hece Dergisi, Sezai Karakog ve Bir Uygarlik Tasarimi Olarak Dirilis Ozel Sayist,
s. 376,377.

323 Elyesa Koytak , Ikinci Yeni ve Islamciligin Yeniden Dogusu: Sezai Karakog un Siir Sanati
Dergisi, Islam ™1 Uyandirmak 2, (Istanbul: ILEM, 2018), s. 471.
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veya poetik rehberi *** olmadigin1 iddia etmektedir. Ele aldigimiz yayin hayatlar1 ve
yayin politikalariyla Hareket ve Dirilis Dergileri’nin Islamci dergiler icerisinde sinirh
sayidaki 0Ozgiin, ekol olusturabilmis ve etkili girisimden ikisini tegkil ettigini

sOyleyebiliriz.

824 Koytak, s. 476.
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4.BOLUM

4.NURETTIN TOPCU VE SEZAI KARAKOC’UN DUSUNCE DUNYALARI
VE “ISLAMCILIK” YORUMLARI

Hareket ve Dirilis dergilerinin yayin hayatlarina goz attiktan sonra dordiincii bolimde
Nurettin  Topgu ve Sezai Karakog¢’un diisiince diinyalarinin olusumuna, din
tasavvurlar1 ve Islamcilik yorumlarinin karsilastirilmasina gegebiliriz. Dordiincii
boliimiin ilk kismida Nurettin Topgu ve Sezai Karako¢’un hayatlarinin belli bash
duraklarinda entelektiiel zihniyetlerinin sekillenisine dikkat kesilerek diisiincelerinin
tesekkiil siireclerini, sonrasinda ise Islamcilik yorumlarmi anlamlandirmaya

calisacagiz.
4.1. Nurettin Topcu’nun Hayat Hikayesi ve Diisiince Diinyasinin TesekKiilii

Nurettin Topgu 1909 yilinda Istanbul’da dogmustur. Babasi Erzurumlu Topguzadeler
ailesinden Ahmet Efendi, annesi Erzincan Eginli Fatma Hanim’dir. Topgu, Bezmidlem
Valide Sultan Mektebi, Biiyiikk Resit Pasa Numune Mektebi ve Vefa Lisesi’nde
ogrenim gdrmiistiir. Dindar bir ailede yetisen Nurettin Topcu®?®, dini ilimler hocasi
Serafettin Yaltkaya’nin etkisiyle namaza baslamistir. Celalettin Okten Hoca’dan
Islami ilimler dersleri alan Topgu’nun sahsiyeti ve din tasavvuru iizerinde en biiyiik
etkiyi Naksibendi seyhi Abdulaziz Bekkine yapmistir. Kimi yorumlara gore,
Hareket’in sadece bir dergi degil ayn1 zamanda bir okul olmasinda bu etkinin énemli
bir rolii vardir.3%® Ahlak felsefesi iizerine ¢alisan Topgu, bir¢ok kisi tarafindan 6zel
yasaminda son derece diiriist ve ahlakli bir insan olarak taninmas, saygin bir isim olarak
temayiiz etmistir. Ertugrul Aydin, yazarin sahsiyeti ve sosyo-psikolojik yoniinii ele

aldig1 bir makalesinde sunlar1 kaydetmektedir;

“Nurettin Topgu’nun giinlilk hayatta polemiklere girmeyen yapisi, etkili kalemi, verdigi
karardan kolay donmeyen tavri...ikna /persuasion), ulvilestirme (sublimate), 6z farkindalik
(self awareness), psikometrik kavramlari agisindan énemlidir.”%%’

Topeu, liseden mezun olduktan sonra Avrupa’da yiiksekdgretim sinavlarina girmis ve

1928°de Fransa’ya gitmeye hak kazanmgtir.3%8

325 Birgiil, s. 241.

326 Mollaer, s. 172.

827 Ertugrul Aydin, “Nurettin Topgu ve Hareket Dergisi Ozel Sayis1”, Hece Dergisi, s. 232.
328 Erverdi, s. 332.
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Hareket felsefesini kendisinden etkilenerek benimsedigi Maurice Blondel'i Fransa’da
taniyan Topgu, iki y1l Bordeaux’da kaldiktan sonra Strasbourg'a ge¢mis, iiniversitede
felsefe boliimiinde 6grenim goérmiis, ahlak ve sanat tarihi alanlarinda da egitim
almistir. Bu yillarda kendisinden 6nce Paris’e giden Remzi Oguz Arik, Ziyaeddin
Fahri Findikoglu gibi isimlerle tamigmistir. Bu isimlerle kurdugu yakin iliskiler
Anadoluculuk fikrini benimsemesinde etkili olmustur. Topgu ayn1 donemde tasavvuf
tarihi ve Hallac-1 Mansur uzmani Louis Massignon’la tanismis ve kendisine Tiirkge
dersi vermistir. Topcu’nun tasavvuf diisiincesi Hallac-1 Mansur, Mevlana ve Yunus
Emre isimleri ¢ercevesinde sekillenmistir. Nurettin Topgu, 1934 yilinda Sorbonne
Universitesi'nde “Conformisme et Révolte” baslikli doktora tezini savunmus ve ayni
yil Tiirkiye’ye donmiistiir. 3° Topeu, Tiirkiye’ye dondiikten sonra uzun yillar
Galatasaray Lisesi Robert Kolej, Istanbul Imam Hatip Okulu ve Istanbul Erkek
Lisesi'nde 6gretmenlik yapmistir.>*Birinci Meclis’te Erzurum milletvekili olan
mubhalif grubun lideri konumundaki Hiiseyin Avni Ulag Top¢u’nun aile dostudur.
Hiiseyin Avni’nin fikirleri ve karakterinden ciddi bi¢imde etkilenen Topgu, Ulas'in
tivey kiz1 Fethiye Hanim'la iki y1l stiren bir evlilik yapmustir. Hareket dergisini 1939’da
Izmir'de dgretmenlik yaptigi yillarda yayimlamaya baslamistir. Bir siire Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde Hilmi Ziya Ulken'in kiirsiisiinde eylemsiz ahlak

dogentligi yapan Topgu, Bergson’la ilgili bir dogentlik tezi hazirlamigtir. 33!

Fransa’dan Tiirkiye’ye doniisiinden sonra, arkadasi Sirr1 Tiizeer aracilifiyla
Naksibendi tarikatindan Abdiilaziz Bekkine’yle tanigsmis ve kendisine intisap etmistir.
Celal Hoca’dan da (Celalettin Okten) Islami ilimler yoniinden faydalanan Topgu,
sonrasinda Imam Hatip Okullarinin kurulusu sirasinda  derslerin  tespiti  ve
programlarin hazirlanmasinda kendisiyle birlikte calismistir. Nurettin Topcu hayatinin
biiyilik boliimiinde aktif siyasete uzak durmayi tercih etmistir. Bununla birlikte Adalet
Partisi’nin kurulmasinda Topgu ve ¢evresinin 6nemli bir rolii oldugunu belirtmeliyiz.
1961 yilinda Adalet Partisi’'nden Konya’dan senatér adayr olmus ancak
secilememistir. Aday olmasinda kendisine yapilan 1srarlarla birlikte Tiirkiye i¢in ¢ok

kotii bir hadise olarak yorumladigr 27 Mayis 1960 darbesi sartlarinin etkili oldugu

329 By tez yillar sonra Tiirk¢e’ye cevrilerek Isyan Ahlaki adiyla kitaplagtirmigtir.
8% {smail Kara, Ahlak Davasina ve Muallimlige Adanmis Bir Omiir, s. 13.
%31 Kara, s. 13. (Nurettin Topgu’ya iiniversitede kadro verilmemistir.)
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sOylenebilir. Topgu bu donemde yakin dostu ve ‘millet mistigi’ olarak gordiigii Prof.
Dr. Ali Fuat Basgil’in Cumhurbaskant adayr olmasmin tehdit edilerek
engellenmesinden biiyiik bir iiziinti duymustur.®*? Tiirk Milliyetciler Cemiyeti,
Milliyetgiler Dernegi ve Tiirkiye Milliyetgiler Dernegi’nde33 fikri ¢alismalar yiiriiten
Topgu, 10 Temmuz 1975°de istanbul’da vefat etmistir.

Nurettin Topgu’nun sahsiyeti ve fikirleri lizerinde Mehmet Akif, Hiiseyin Avni ve
Abdiilaziz Bekkine gibi isimlerin 6nemli etkileri olmustur. Nurettin Topgu Mehmet
Akif ve Hiiseyin Avni’yi kendi kavramlastirmasiyla birer ‘millet mistigi’ olarak

degerlendirmektedir.334

“Millet mistikleri, biiyilk muzdariplerdir. Onlarin agk haline gelen zevkleri, milletlerinin
1zdirabini, muzdarip yasayislartyla hemahenk hale getirmektir...Millet mistigine 6rnekler
vermek i¢in diinya yliziinde Gandhi’nin ebedi olan varligini, bizim varligimizda da Namik
Kemal’le, Mehmet Akif ve Hiiseyin Avni’yi hatirlamak kafidir...Akif 20. yiizyilda
milletimizin ahlakinin velisi olmustur...Hiiseyin Avni yalniz bir meclisin sesi degil, bir
ziimrenin heyecam degil, bir milletin kalbi olmustu.”3%

Topcu’nun hayal ettigi ahlaki yasayisin kokenlerini Mehmet Akif’in yasam tarzi ve
siirlerinde buldugu soylenebilir.3*® Hareket Dergisinin Aralik 1947 ve Aralik 1966
sayillarinin Mehmet Akif 6zel sayilart olmasi ve Topgu’nun Akif iizerine yazdigi
yazilar bu etkinin isaretlerindendir. Nurettin Top¢u’nun evinin duvarinda Mehmet
Akif ve aile dostu Hiiseyin Avni’nin portreleri asilidir.3¥" Hiiseyin Avni Birinci
Meclis’in muhalif kanadinda yer almis, Terakkiperver Cumbhuriyet Firkasi’nin
kurulmasinda rol oynamis, ¢ok partili rejime gegildikten sonra kurulan ilk muhalif
parti olan Milli Kalkinma Partisi’ni (Nuri Demirag’la birlikte) kurmus 6nemli bir

isimdir >*®Hiiseyin Avni’nin 1924-1925 yillarinda 12 say1 yaymmladigi Anadolu

332 Nurettin Topgu, “Basgil”, Hareket Dergisi, S. Mayis (1967), s. 5-6. (Ali Fuad Basgil’in
mezar tasinda yazan su climleler Nureddin Topgu’ya aittir ; “Kirk yil Tiirk milletine ilim ve
irfan asilayan, ilmi asarindan, sahsi ilminden, kalbi dlemden biiyiik Anadolu’nun asil evladi
Ali Fuad Basgil burada Rabbinin esigine ulast1.”)

333 Kara, s. 14.

334 Nurettin Topgu, “Millet Ruhu ve Mukaddesat”, Hareket Dergisi, S. Haziran (1948), s. 4-6.
%5 Topgu, a.g.m.

336 Firat Mollaer, Liberal Muhafazakarlik Karsisinda Nurettin Topgu, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017), s. 124,

87 Topeu’nun evinde portresi asil1 olan iigiincii kisi Hitler’dir.

%8 Mehmet Birgiil, frade Hareket, Isyan Nurettin Top¢u’'nun Entelektiiel Biyografisi,
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), s. 69,73.
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Mecmuast isimli dergi Anadoluculugun savunucusu, Tek Parti rejiminin muhalifi bir
yayin ¢izgisine sahiptir. Dergide Ziya Gokalp’in ciddi bir bi¢imde elestirilmesi 6nemli
bir ayrintidir.**® Topgu’nun Turanci milliyetcilie ve sosyolojizme karsi olusunda
Hiiseyin Avni’nin goriisleri 6nemli bir rol oynamustir. Bununla birlikte Mehmet
Birgiil’iin de isaret ettigi gibi, Topcu’nun disiplinli ve otoriter bir devlet tasavvuruna
karsilik ¢ok etkilendigi Hiiseyin Avni liberal, devlet¢i anlayistan uzak ve dénemin
ruhunun aksine demokrasi yanlis1 goriislere sahip olmasi dikkat ¢ekici bir baska

husustur.340

Abdiilaziz Bekkine Nurettin Topgu’nun sahsiyetine ve diisiincelerine tesir eden bir
diger isimdir. Hareket felsefesini benimseyen ve mistik egilimlere sahip olan Nurettin
Topgu’nun tasavvufla olan bag ve Islam’a iliskin fikirleri Bekkine’yle iliskisi
tizerinden izlenebilir. Firat Mollaer, Hareket’in sadece bir dergi degil ayn1 zamanda
bir nevi okul olmasinda Topgu’nun kisisel hayatinin 6nemli bir etkisi oldugu gibi

Abdiilaziz Bekkine nin Topgu iizerisindeki tesirinin de roliine dikkat cekmektedir.34!

Nurettin Topgu Fransa’dan dondiikten sonra g¢ocukluk arkadasi Sirr1 Tiizeer’le
goriismesinde; ‘Sirr1 cok perisanim, hoca da, papaz da adam aldatiyorlar.” demis, bu
olay Tlzerine Tiizeer Topgu’yu Naksibendi tarikati seyhlerinden Abdiilaziz
Bekkine’yle tanistirmis, Topgu Bekkine’ye intisap etmistir. Topgu Hareket Dergisinde

yayimlanan Yildirim’in Huzurunda 6ykiisiinii Bekkine nin vefat1 iizerine yazmustir.342

Bu noktada Nurettin Topgu ve Sezai Karakog’un geleneksel kiiltiiriin 6nemli
sahsiyetleri Yunus Emre, Mevlana ve Islamcilik diisiincesinin kurucu isimlerinden
Mehmet Akif’den 6nemli bigimde etkilenip, bu isimler iizerine ¢ok sayida yazi kaleme
aldiklarim1 belirtmeliyiz. Necip Tosun’a gore; Anadolu’da yetigsmis, kendi medeni
iddialarin1 savunan, toplumun kriz donemlerinde yasamis olan diisiince ile sanati

sahsiyetlerinde birlestirmis kisiler olmalar1 bahsettigimiz ii¢ 6nemli sahsiyetin ortak

339 Birgiil, s. 73.

340 Birgiil, s. 69.

%41 Firat Mollaer, Liberal Muhafazakarlik Karsisinda Nurettin Topgu, . 172.

%42 Yusuf Turan Giinaydin, “Nurettin Topgu ve Hareket Dergisi Ozel Sayis1”, Hece Dergisi, s.
95. Bekkine - Topgu iliskisinin detaylari i¢in Yusuf Turan Giinaydin’in Baglanma: Abdiilaziz
Bekkine-Nurettin Topgu Miskisi makaleye bakilabilir.
(https://www.academia.edu/9982280/Ba%C4%9Flanma_Abd%C3%BClaziz_Bekkine_Nure
ttin_Top%C3%A7u_%C4%B0li%C5%9FKkisi ) [Erigim: 27.05.2020]

85


https://www.academia.edu/9982280/Ba%C4%9Flanma_Abd%C3%BClaziz_Bekkine_Nurettin_Top%C3%A7u_%C4%B0li%C5%9Fkisi
https://www.academia.edu/9982280/Ba%C4%9Flanma_Abd%C3%BClaziz_Bekkine_Nurettin_Top%C3%A7u_%C4%B0li%C5%9Fkisi

ozellikleridir.3*® Calismamizda vurguladigimiz ‘yerlici’ tavir bu etkiyle dogrudan
iligkilidir.

Nurettin Topgu 1939°da Hareket Dergisi’nin dérdiincii sayisinda Calgicilar ***baslikli
bir deneme kaleme almus, Uistii kapali bir sekilde ancak sert bir tislupla resmi ideolojiyi
elestirmistir. Bu yazi sebebiyle Topgu hakkinda sorusturma ac¢ilmistir. S6z konusu
yazi, Liitfi Sunar’m Islamcilik igerisinde “siikut, geri ¢ekilme ve dagilma donemi 3%
olarak isimlendirdigi 1924-1945 déneminde Kemalizm’e yonelik nadir elestirilerden

biridir. Sunar’in “Milli ve manevi sentez altinda toparlanma "4

olarak degerlendirdigi
1945-1960 doneminde Nurettin Topgu ve Necip Fazil’in yazilart 6nemli bir yerde
durmaktadir. Hareket Dergisi basyazari, Demokrat Parti ve Adnan Menderes’in bazi
soylem ve uygulamalarina Tek Parti karsith@mnin da etkisiyle yakinlik duymakla
birlikte sonraki yillarda Demokrat Partilileri fabrika agmak, baraj insa etmek ve yol
yapmaktan heyecan duyduklarini ama kiiltiir ve ahlak konularina egilmediklerini

belirterek elestirmistir.34’

Malatya Hadisesi lizerine basinda Nurettin Top¢u’nun kurucusu oldugu Milliyetciler
Dernegi aleyhinde biiylik bir kampanya baslatilmis ve dernek 22 Ocak 1953’de
Cemiyetler Kanunu’nun 33. maddesi geregince din ve irk esaslar1 lizerine kurulu
dernek olmak iddiasiyla kapatilmistir. Bu olaydan sonra birka¢ sayr yayimlanan
Hareket Dergisi Haziran 1953’de yayin hayatina ara vermis ve 1966’ya kadar
yayimlanmamustir. Topcu, 27 Mayis 1960 Darbesi’nde yasanan gelismeleri liziintiiyle
takip etmistir. Bu darbe dénemini Ittihat ve Terakki Partisi ddnemine benzetmektedir.
Topgeu’nun 1965 segimlerinde Adalet Partisi’nden se¢ilememesinden sonra, Ezel
Erverdi ve bir grup gencin israr ve ¢abalariyla Hareket Dergisi yeniden yayimlamaya
baslamis ve dergi 1966’dan Topgu’nun vefat ettigi yil olan 1975 yilina kadar araliksiz

yayimlanmistir.

%43 Necip Tosun, “Nurettin Topgu ve Hareket Dergisi Ozel Sayis1”, Hece Dergisi, s. 203.
344 Nurettin Topgu, “Calgicilar”, Hareket Dergisi, S. Mayis (1939), s. 110-111.

%% Sunar, s. 1-18.

346 Sunar, s. 1-18.

347 Mollaer, s. 185.

86



4.1.1. Hareket Felsefesi ve isyan Ahlaki

Nurettin Topgu Fransa’da felsefe doktorasi yapmis ve Tiirkiye’de felsefe dogenti
olmus bir isimdir. Yazarin diisiince yapisin1 anlayabilmek igin Oncelikle felsefi
goriisleri lizerine egilmek gerekmektedir. Mustafa Kok’e gore; Topgu’nun felsefi
goriiglerinin ii¢ temel ayagi bulunmaktadir; “Blondel’in Hareket (Action) felsefesi,
Bergson un mistik hayat atilimc (elan vitalist) diinya goriisii ve Islam tasavvufundaki
Vahdet-i Viicud égretisi. ”**® Topgu bu isimlerle birlikte Louis Massignon’un Hallac-1
Mansur’la ilgili tasavvuf arastirmalarindan ciddi bigimde etkilenmistir.3*° Massignon,

bir yazisinda Topgu’yu son Hallac yorumcusu olarak nitelemistir. 3>

Nurettin Topgu’nun Fransa’daki yiiksekogrenim hayatinin (1928-1934), o donemde
tanistig1 kisilerin sahsiyeti ve fikirleri lizerinde dnemli etkileri olmustur. Bu isimlerin
ilki Maurice Blondel’dir.Topgu dergisine de ismini veren Hareket felsefesini
Blondel’in etkisiyle benimsemistir. Blondel 1893 yilinda savundugu L Action baglikli
doktora tezinde ruhsal faaliyet, irade ve hareket sayesinde tabiatiistiine ulagsmanin nasil
gerceklestirilebilecegini gostermeye ¢alismistir.®*!Ali Osman Giindogan’a gore;
“Hareket felsefesi, ahlak felsefesi icerisinde 19. Yiizyilin eylemci ahlak felsefelerinden
biri ve Yeni Augustinuscu felsefi bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.”**? Yeni
Augustinusculuk;Platonculuk ~ ve  Neo-Platonculukla  Hiristiyan  diisiincesini
birlestirmeye, ¢alisan ve Aristoteles felsefesine elestirel yaklasan bir 6gretidir. Topgu,
Hareket Dergisi’nde yayimlanan bir yazisinda dilimize Isyan Ahlaki olarak gevrilen

‘Conformisme et Révolte’ baglikli tezindeki goriislerini su climlelerle 6zetlemektedir;

“Fertten dogarak sonsuzluga yol alan hareketin aile, cemiyet ve insanlik basamaklarindan
gectigini hareket felsefesi ortaya koymustu. Yani toplum diizenine ait hareketler ferdi
varligimizla Allah arasinda bir koprii oluyordu. Aile, millet ve medeniyet, sonsuzluk ve
evrensellik temayiiliinii kendinde yasatan ferdi hareketin eserleridir.”3%

38 Mustafa Kok, “Hareket ve Nurettin Topgu” Hece Dergisi 6zel sayist, s. 99.

39 Firat Mollaer, Liberal Muhafazakarlik Karsisinda Nurettin Topgu, S. 141.

%0 | ouis Massignon, “Son Hallac Yorumcusu Olarak Nurettin Topgu”, Cev. Neriman Kalin
Dergah Dergisi, (Mart 1997), s. 8.

%1 Ali Osman Giindogan, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, Hece Dergisi, s. 18.

32 Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), s.
48.

%3 Nurettin Topgu, “Vatandas Ahlaki1”, Hareket Dergisi, (Mart 1939), s. 48-51.
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Topeu doktora tezinde ahlak probleminin nasil ortaya ¢iktigi sorusundan hareketle
rasyonalizm, empirizm ve sosyolojizmin etik temellerini sorgulamakta daha sonra da
Hareket felsefesi temelinde ahlak meselesinin merkezine sorumluluk kavramini
koymaktadir. Tezinin son kisminda ise sorumlulugu sonsuzluga ve askin bir ilkeye
baglayarak isyan ahlakina ulagsmaktadir.®® Yazar burada iki cesit isyandan soz
etmektedir. Ilk isyan ¢esidi olarak, Stirner’in anarsizmi, Rousseau’nun ferdiyetciligi
ve Schopenhauer’in kotiimser iradeciligini incelemekte, ikinci isyan ¢esidi olarak ise
Hallac-1 Mansur’un rol modeli oldugu ferdi iradenin Ilahi iradeye katilmas1 seklinde

yorumladig hareketi ele almaktadir.

Topgu’ya gore, “...bir hareket ancak kendisinden daha iistiin bir amaca yonelirse
gercek anlamda isyan halini alir. Isyan icin isyan ise anarsizme vardigi icin

savunulamaz... "%®

Topgu bir yazisinda;

“...Bizim isyanimiz anarsi degildir, ebedi ve alemsiimul merhamet nizamina baghliktir...
Isyan Allah’a baglanan iradelerin eser halinde ortaya koyduklarimin, miiesseselerin, mazinin
ve medeniyetlerin inkar1 degildir. Aile, cemiyet ve insanlik boyle bir isyanin eseri olduklari
takdirde, bizim isyanimzin gayeye gotiiriicii yolunun isaretleri ve yardimcisi olurlar...”®%®
climlelerine yer vermektedir.

Doktora tezinin sonunda Hallac-1 Mansur 6rnegi lizerinden tasavvuftaki Vahdet-i
Viicud anlayisi’yla Hareket felsefesini birlestirmeye calisan Topgu, hem uysalliga
hem de anarsizme karsi oldugunu ifade etmektedir. Aynm1 zamanda her tiirli
sosyolojizme (toplum gergceginin her sey oldugu anlayisina) ve ‘bencil’ bir
bireyselcilige de kars1 oldugunu belirterek, kurtulusun bir ‘mutlak’a’ baglanmakta
oldugunu belirtmektedir.357 Topgu’ya doktora teziyle ilgili olarak kimi sert elestiriler
getirilmektedir. Ornegin Fikret Demir; Topgu’nun doktora tezinde Hiristiyan
ilahiyatinin temel akideleri {izerinden yiirliyerek isyan ahlakina ulastigim1 ve din
anlayigin1 tamamen Hiristiyan trinitysi (liglemesi) tizerinden kurguladigimi iddia

etmektedir.358

354 Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, (Dergah Yayinlari), s. 27-32.

%5 Topeu, a.g.m.(Onsdz; Mustafa Kok)

3% Topcu, Isyan Ahlaki, s. 78,80.

357 Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, (Dergah Yayinlari), s. 206,207.

358 Fikret Demir, “Isyan Ahlaki Plus Ask Ahlaki”, Hanyali Konya, S. 4, .15, S.6 s. 18.
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Firat Mollaer Nurettin Topgu {izerine verdigi bir konferansta araya giren bir kisinin;
“Isyan Ahlaki camiden ¢ok kilise kokuyor.” dedigini kaydetmektedir.359 Bu tiir

21360

yorumlar birer “asirt yorum olarak degerlendirilebilir.

Firat Mollaer’e gore;

“Isyan ahlaki, zamana uyumculuk, konformizm, toplumsal itaatkarlik ve tutuculugun ahlaki

bir elestirisidir. flerlemeci tarih diisiincesine karsi ahlaki spiriialist bir felsefe akimina
baglanmakta, pozitivizm ve materyalizm elestirisini anti bilimcilige ve irrasyonalizme
vardiran felsefelerden ayrilmaktadir.”361

Topgu iizerine nitelikli ¢aligmalar ortaya koyan bir baska isim olan Mehmet Birgiil;
Topgu’nun hocas1 Blondel’i bir filozoftan ¢cok Katolik inancinin apolojisini yapan bir
ilahiyatci olarak degerlendirmekte, onun felsefesinin 6ziinii olusturan Platonik tavrin
ve Aristo karsithginin®? Topgu’yu da etkiledigine isaret ederek Topgu’nun din

tasavvurunun biiyiik 6lciide felsefi goriislerinden etkilendigini belirtmektedir. 33

Topgu'nun; “Din cehaletin degil ilmin, hikmetin ve felsefenin konusudur. 34
seklindeki ifadeleri bu iddiay1 desteklemektedirBu noktada Topgu tizerinde 6nemli bir
etkiye sahip olan ve Fransa yillarinda tanisip kendisine Tiirk¢e 6§renmesinde yardime1
oldugu 1tnlii oryantalist Louis Massignon’la iliskisinden bahsetmeliyiz. Louis
Massignon’un tasavvuf arastirmalarinin Topgu tizerindeki tesiri doktora tezinin
Hallac-1 Mansur’a baglanarak sonuglanmasi {izerinden izlenebilir. Massignon, en {inlii
oryantalistlerden biridir. Caligsmalarmi Hallac-1 Mansur iizerine yogunlastirmistir.3%°
Edward Said Oryantalizm isimli eserinde genis bir sekilde yer verdigi Massignon’un,

Islam’1 Hiristiyan yeniden dogusunun sistematik bir itiraz1 olarak degerlendirerek

Hz.Isa’ya  benzettigi ~ Hallact ~ Mansur'u  kahramanlagtirdigindan sz

% Firat Mollaer, Hakikat Islami: Nurettin Top¢u ve Islami Diisiince Uzerine Yeniden
Diisiinmek, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyumu, (Istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1), s. 253.

(Ayn1 yorumu Cemil Merig¢’in Sezai Karakog siiri i¢in yapmast ilging bir ayrintidir.)

%0 Asir1 yorum kavrami igin bakiniz; Umberto Eco, Yorum ve Asirt Yorum, Can Yayinlari,
Istanbul

31 Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, Nurettin Topcu Uzerine Yazilar, . 56.

362 Birgiil, Irade, Hareket, fsyan, S. 241.

%63 Birgiil, s. 144,147.

%4 Nurettin Topgu, “Din Terbiyesi”, Hareket Dergisi, (Mayis 1968), s. 8,9.

365 Massignon’un Tiirkce’ ye Islam’m Mistik Sehidi Hallac-1 Mansur’un Cilesi olarak ¢evrilen
Le Passion de Hallac matyr mystique de I’Islam eseri bu ¢alismalarin iiriiniidiir.
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etmektedir.*®*Edward Said, Massignon’un Islam’a iliskin goriislerini su ciimlelerle

Ozetlemektedir;

“...devamli direnisler icinde bir din, ge¢ gelmis inamis (Hz. Ibrahim’e gore), diinya
gerceklerinden tamamu ile soyunmus bir anlayis, Hallac ve diger mistikler araciligi ile
uygulama alanina ¢ikarilmis psisik sarsintilara karsi yiginsal yapida bir karsi koyus ve Tek
Tanric1 dinler arasinda Dogu’da kalmanin verdigi yalnizlik. ..’

Onceki boliimde Serif Mardin’in Islameilik igerisinde “entelektiiel tasavvufculuk’36®

kavramlagtirmasi ¢er¢evesinde degerlendirdigini vurguladigimiz Topgu diislincesinin,
bu kapsamda ele alinmasmin temel sebeplerinden biri onun tlizerindeki Massignon

tesiri ve ortaya koydugu Hallac-1 Mansur tasviridir diyebiliriz.
4.1.2.Anadoluculuk ve Anadolu Sosyalizmi

Nurettin Topcu ve Sezai Karako¢’'un Soguk Savas donemindeki ideolojik
yonelimlerinde “Anadolu sosyalizmi” ve “Islam medeniyeti” kavramlastirmalart
onemli bir yer tutmaktadir. Nurettin Topcu’nun 1966’da yeniden yayimlanmaya
baglayan Hareket Dergisi'nde kullanmaya basladigi ‘Anadolu sosyalizmi’
kavramlastirmasima karsilik Sezai Karakog¢ ayni yi1l yaym hayatina giren Dirilis
Dergisi'nde Islam medeniyeti merkezli yazilar yazmstir. Boliimiin basinda isaret
ettigimiz gibi Sezai Karakog ile arasinda bir nesil bulunan Nurettin Top¢u’nun diinya
gorisii (dogum tarihi 1909) I.Diinya Savasi sonrasi sartlarda sekillenmis ve o donem
olduk¢a giiclii temellere sahip olan Anadoluculuk akimindan ciddi big¢imde
etkilenmistir. Sezai Karakog’un (dogum tarihi 1933) diinya goriisii ise Ikinci Diinya
Savas1 sonrasi dekolonizasyonun ve bagimsizlik hareketlerinin basladigi donemde
tesekkiil etmistir. Bu itibarla iki yazarin diinyaya bakiglar1 farkli donemlerin sosyo-

politik sartlarinda olgunlagmistir diyebiliriz.

Bu kapsamda ilk olarak Topc¢u’nun Anadolu sosyalizmi anlayisini ve ilerleyen
boliimlerde Karako¢’un medeniyet tezini incelemeye calisacagiz. Topgu’nun Anadolu
sosyalizmi formiilasyonunu ele almadan 6nce Anadoluculuk akimindan s6z etmemiz
gerekmektedir. Nurettin Topcu, Remzi Oguz Arik ve Ziyaeddin Fahri Findikoglu gibi
Fransa’da tanigtig1 isimlerle dostlugunu hayatinin sonuna kadar devam ettirmistir.

Topgu’nun Anadolucu fikirleri benimsemesinde bu isimlerin etkili oldugu

%6 Said, s. 151.
%7 Said, s. 363.
%68 Serif Mardin, Tiirkiye Din ve Siyaset, (istanbul: letisim Yayinlar1, 2016), s. 35.
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sdylenebilir. Anadolucular, Tiirk milletinin IslAm dinini benimseyerek, Malazgirt
Zaferi sonrasinda Anadolu topraklarinda yeni bir medeniyet kurduklar diisiincesinden
hareket etmekte, Cumhuriyet Tiirkiye’sinin de bu yonde kiiltiir ve toprak temelli bir
vizyon benimsemesi igin caba gostermekteydiler.®®® Siileyman Seyfi Ogiin’e gore
Anadoluculugun yiikselisi; Turanciligin basarisiz olmasi ve Kurtulus Savasi’na giden
siiregte yasanan toprak kayiplariyla artan bunalimin millliyet¢i cevrelerde etkili
olmastyla iliskilidir. Milliyet¢i diisiincenin pozitivizmden mistisizme yOnelimi
bunalim dénemlerinin mistik arayislara yonelmeyi tesvik etmesiyle agiklanabilir.3"
Anadolucularin milli tarihi, dini agidan yorumlamalari, Ikinci Mesrutiyet’ten beri
miicadele icerisinde olan Islamcilik ile milliyetgiligi birlestirmeye doniik bir hamle

olarak yorumlanabilir.®"* Top¢u’nun fikirleri bu kapsamda ele alinabilir.

Islame1 diisiincenin bir baska 6nemli ismi Ismet Ozel, 1978 yilinda (Topgu’nun

vefatindan kisa bir siire sonra) yazdigi yazilarda bu tiir girisimlere kars1 ¢ikmaktaydsi;

“Islam’1n insanlarin nisbi degerlendirmelerine gore bir ‘yer’e’ sahibi olamayacagin, belli bir

zaman dilimi i¢inde anlam kazanmasmin miimkiin olamayacagini, bir kavmin kiiltiirel
varliginin  miitemmim ciizii olarak anlagilamayacagmi Islam’i anlamanin 6n sarti
sayryoruz.”%"?

Ismet Ozel’in Ug Mesele baghg altinda kitaplasan bir yazisindan yaptigimiz bu almt:
Anadolucu Islamciliga bir itiraz olarak okunabilir. Ozel’in ilerleyen ddénemde
farklilastigi agik olan goriisleriyse ayri ve kapsamli bir tartisma konusu olarak ele

alinmalidir.

Topgu, Remzi Oguz Arik’in vefati lizerine yaptig1 bir konusmada; Tanzimatgilarla
Mesrutiyetgilerin, garbin degerlerini, Paris’in irfanindan bir pargayr bize
getirdiklerinden s6z etmektedir. Topgu, Bizim o zamana kadar Paris’i Anadolu’ya
getirdigimizi, bu durumun bizi sakatladigini, Remzi Oguz’un ise, Anadolu’yu Paris’e

gotiirdiigiinii savunmaktadir.>"®

% Abdullah Ugman, “Anadolu Mecmuas”, TDV  Islam  Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/anadolu-mecmuasi [Erigim: 15.03.2020].

370 Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirkiye'de Cemaat¢i Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2002). s. 25.

71 Ogiin, s. 27.

372 fsmet Ozel, Ug Mesele, (Istanbul: TIYO, 2013) s. 21.

373 Nurettin Topgu, Millet Mistikleri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2001), s. 68-79.
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Konugmada vurgulanan biz-onlar ayrimi  Topgu diislincesinin ~ Avrupa’y1
Otekilestirmesinin bir 6rnegi olarak postkolonyal teorik zeminde okunmaya miisait bir

ayrimdir.

Topgu diisiincesinde bir bagka ‘Gteki’ temsili i¢cin daha once de degindigimiz resmi
ideoloji olarak Kemalizm’le iliskilere goz atmak gerekir. Ogiin’iin dikkat ¢ektigi gibi;
“Kemalizm ile Anadolucu milliyetcilik zaman iginde catisan iki akima”;*™* Kemalizm
modernist radikalizme, Anadoluculuk ise kiiltiir temelli bir gelenekgilige ve
muhafazakarlifa doniismiistiir.’Bu noktada Top¢u’nun hem Kemalizme hem de
Turancilifa kars1 tavrimi anlamak icin Ziya Gokalp’e bakisini ortaya koymamiz

gerekmektedir.
Yazara gore;

“...Ziya Gokalp hayalci idi, gergegi tanmimiyordu...Durkheim gibi, cemiyet olaylarinin
kaynadig1 yerde bir takim i¢timai tasavvurlar artyordu. Her hareketin boyle bir tasavvurlar
ziimresinden dogusunu tabii buluyor, zaruretlerin diiglimiinii hareketlerde aramiyordu. Bizce
her i¢timai dava, insan, tabiat ve iktisadin bu ii¢lii hakikatin meydana gelisini yakindan takip
etmektedir...”%"

Bu ciimlelerden anlasilacagi gibi Topgu, Gokalp’in sosyolojizmine (toplum gergeginin her sey
oldugu anlayisina) karsi ¢ikmaktadir. Topgu sosyolojizmin ‘hakikati cemiyete esir ettigini’
diisiinmektedir.*®*Topgu’nun Anadolucu fikirlerinde Turancilifa ve Ziya Gokalp karst

konumlanma oldukga agiktir;

“...Ziya Gokalp, son nesillerimizin ideal yaratmaktan aciz, bitkin ruhunun mesullerinden
sayilir. Onun ideal yaptig1 Turan hayali de muhtevasi olmadigindan, kalbimizle kafamizdan
kuvvet dileyen, ferde fedakarliklar teklif eden ger¢ek meseleler bulunmadigi i¢in ¢ocuk riiyast
halinde zihinlere sunularak sade muhayyile macerasi halinde kalmis bir davadir.”*"’

Hiiseyin Avni’nin 1924-1925 wyillarinda yayimladigi Anadolu Mecmuasi isimli
dergisinde Anadoluculuk fikri savunulmaktaydi.Tek Parti rejiminin muhalifi bir yayin

cizgisine sahip olan bu dergide de Ziya Gokalp ciddi bir bigimde

374 Ogiin, 5. 45.

375 Nurettin Topgu, “Bizde Milliyet Hareketleri”, Hareket Dergisi, (Nisan 1939), s. 74-79.

376 Nurettin Topeu, “Hakikat Diisman1 Ug Felsefe: Pozitivizm Pragmatizm Sosyolojizm”,
Hareket Dergisi, (Nisan 1943)

377 Nurettin Topgu, “Iradenin Davas1”, Hareket Dergisi, (Nisan 1947), s. 3,5.
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elestirilmektedir.3’® Anadoluculuk akimi igerisinde sosyalizm taraftarligina ise pek sik
rastlanmaz. Bununla birlikte, Niizhet Sabit ve Ragit Hatipoglu gibi sosyalizmi savunan
isimler de bulunmaktadir.Sabit’in 1909°da ¢ikarmaya basladigi Vazife Dergisi
yurtsever sosyalizmin ve Hatipoglu’nun 1930’larda koyciiliik akimiyla iliskili Déniim

Dergisi &rnek olarak verilebilir. 37

Nurettin Topgu’nun 1960°l1 yillarda Soguk Savas’in ideolojik kutuplagsmasinin
sertlestigi bir donemde Hareket dergisi gibi bir mecrada Anadolu sosyalizmini
savunmasi yalnizlasmasina sebep olmus Islamci, muhafazakar ve milliyet¢i cevreler
Topgu’yla aralarina mesafe koyarken sol ve sosyalist ¢evreler ise ‘sagci’ olarak
etiketledikleri yazarla bir iliski kurmamislardir. Bu yoniiyle Topgu’nun Cemil Merig
ve Kemal Tahir’e benzer bir ‘arafta’3® konumlandigin1 sdyleyebiliriz. Calismamizin
bu agamasinda bir taraftan Topgu’nun dergi yazilarindan hareketle Anadolu sosyalizmi
kavramlastirmasiyla neyi kast ettigini aciklamaya diger taraftan ise Anadolu
sosyalizminin daha net anlagilmasi i¢in yazarin Soguk Savas sartlarinda kapitalizm ve

komiinizme yaklasimini ele almaya calisacagiz.
Topcu, Anadolu sosyalizmini;

“...cogunlugu ciftci olan Anadolu’nun kendi i¢inden gelen evrimini takip eden topraga bagh
insanini, topragin sahibi, hakimi yapacak ve alin terinin meyvesi olan miilke hiirmet ederek
sade liretimi sosyallestirici bir ¢alisma nizam...”%! olarak tanimlamaktadir.

Topcu’ya gore; Anadolu’da bir toplumsal sinif dogmamistir. Onun amact; tiretici
olarak nitelendirdigi Anadolu koyliisiinii bir sinif yaparak ahlaki bir hayat iginde
canlandirmaktir. ¥ Yazarin 1939°da kaleme aldig1 bu satirlarda ortaya koydugu
idealleri gibi pek ¢ok ‘hayali’ gibi gercege doniismemis 1950’°lerden itibaren kdyden
kente go¢ hareketleriyle tam tersi bir toplumsal yonelim ortaya ¢ikmaistir.

Topgu’nun Agustos 1968’de yayimladigr Tiirk Milliyetciligi ve Komiinizm baslikli

yazisinda yer verdigi asagidaki paragraf onun karmasik diisiince yapisina dolayisiyla,

hem kendisinin ideolojik pozisyonuna hem de “6teki” olarak insa ettigi “kurucu

378 Birgiil, [rade Hareket, Isyan Nurettin Topcu nun Entelektiiel Biyografisi, s. 73.
379 Birgiil, s. 25.

380 Bakiniz; Dogu Bat1 Dergisi, ‘Araftakiler’ baslikli sayis ,S. 11, istanbul, 2000.
%81 Nurettin Topgu, “Bassehir”, Hareket Dergisi, (Eyliil 1966), s. 16-17.

382 Nurettin Topgu, “Ictimai Smiflar”, Hareket Dergisi, (Mart 1939), s. 60-64.
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disaris1” yada “kurucu 6teki” olarak degerlendirebilecegimiz ideolojilere isaret etmesi

bakimindan énemlidir;

“...Miisliman Anadolu sosyalizmi demek, Islam’m ruh ve ahlakina sahip olacak
Anadolu’nun insanimi ve biitiin hayat kuvvetlerini, ferdi menfaatlarla ihtiraslarin sinirlar
disina ¢ikarip bir ilahi bolgede, tam iktidari ile saglam iradenin disiplini altina, millet selameti
yolunda toplulukla seferber etmek demektir. Komiinizmi bertaraf edecek ve siyonizmi topraga
gomecek tek kuvvet budur; 6biir ad1 milliyetgiliktir. Zira, toplumun mali olmayan milliyetgilik
olmaz...” 383

Anadolu sosyalizmini savunan Nurettin Topgu ayn1 zamanda siki bir anti-komiinisttir.
Topgu’nun 1950-1952 doneminde haftalik olarak yayimlanan Komiinizme Karsi

Miicadele Dergisi’nde®®*

cok sayida yazis1 yayimlanmistir. Topgu daha erken donemde
yazdig1 doktora tezinde; Komiinizm ve devletgiligi, insanin ferdiyetini gasp eden
toplum akimlar1 olarak tanimlayarak sorumlulugu ortadan kaldirillan veya azaltilan

ferdin ortadan kalktigin1 savunmaktadir. 38
Hareket Dergisi’nin ilk donemindeki bir yazisinda;

“Devletin bir sinifin digerlerine tahakkiimiinii kolaylastirdigini oysa en iyi hiikiimetin varligi
belli olmayan hiikiimet oldugunu sdylemekte, bugiin ise hiikiimetlerin bireyi her alanda
kavraylp, ferdiyetine bile niifuz ettiklerini ve gercek gayelerini kaybettiklerini”
$86savunmaktadir.

Bu fikirlerin Topg¢u’nun ilerleyen donemlerdeki fikirlerine gore oldukga liberal
cagrisimlara sahip oldugu sdylenebilir . Kanaatimize gére bu durum Hiiseyin Avni’nin
yazar iizerindeki etkisiyle agiklanabilir. Daha sonraki donemlerdeki Soguk Savas
sartlarinin da etkisiyle Topgu otoriter devletgi bir sdyleme yonelmistir. Topcu’ya gore;
Komiinistler emekgilerin hakli davasini istismar ederken, Masonlar tiim insanliga ait
olan kazanci yalniz kendi aralarinda paylasarak hem biitiin insanlig1 ve hem de Tiirk

milletini somurmektedirler.

%83 Nurettin Topgu, “Tiirk Milliyetciligi ve Komiinizm”, Hareket Dergisi, (Agustos 1968), s.
4-7.

384 K omiinizme Kars1 Miicadele Dergisi’nde Topgu’nun yani sira Ali Fuat Basgil, Ismail Hakk:
Danigmend, Fethi Tevetoglu gibi isimlerin de yazilar1 yayimlanmustir.

%85 Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, (Dergah Yayinlari), s. 27-32.

%86 Nurettin Topgu, “Zorba Esir Medeniyetleri”, Hareket Dergisi, (May1s 1939) , s. 97-102.
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Yazara gore; Masonlarin iktidar mevkilerinden uzaklastirilmasi, komiinizmin
materyalist yayilimi ve kapitalizmin maddeyi tanrilastiran tekelci iktidari

durdurulmadir. Ciinkii hepsinin ‘kékleri disardadur.” %7

Nurettin Topgu’nun 6zellikle 1967°deki Alt1 Giin Savasi’ndan sonra iislubu daha da
sertlesmistir;

“...Diinyada Yahudi saltanatini yasatan mason locasinin hizmetine girip ona kul olmadan ne
basinda sesinizi duyurabilir ne de tiniversitede bir davanin yiiriitiiciisii olabilirsiniz.”
“...Bugiinkii Mason esaretinin yerine (boyle) bir komiinist maddeciliginin esaretini getirmek

bosuna yorulmak ve bos yere kan dokmektir. Kurtulug ancak, ruhlart Allah yolculugunda
selamete ulastiracak, ruhcu ve Islamci bir sosyalizmin eseri olabilir. ..”%8

Nurettin Topgu’ya gore; kapitalizm biiyiilk sanayinin, komiinizm ise kapitalizmin
ortaya ¢ikardig1 sorunlarin eseridir. Ogiin’den hareketle; Topgu’nun siyasal ve
ekonomik liberalizmi elestirdigi ve muhafazakar karakterli bir iitopya kurmaya

calistig1 soylenebilir.38°

Mollaer ise Topgu’yu romantik anti-kapitalist olarak tanimlamaktadir.3*®Gercekten de
Topeu; ‘iktisadi hayatin serbest ferdi tesebbiislere birakilmasina’, ‘ticarethane’ olarak
degerlendirdigi yabanc1 ve 6zel okullar kars1 ¢ikmakta®®?, devlet tesebbiisii ve devlet
kontroliine dayanan kooperatif¢i bir ekonomiyi, sosyal hayatin pek ¢ok alaninda
disiplin temelli bir devlet kontroliinii savunmaktadir.>*2(Topgu’nun devlet tasavvurunu
besinci boliimiin son kisminda ayrintili olarak ele alacagiz.) Yazar ayrica Yahudiler
ile modern kapitalizm arasinda iinlii Alman iktisat tarih¢isi Werner Sombart’in
kurdugu iliskiyi®*® animsatan bir iliski kurmakta ve kapitalizm karsit1 ifadelerinin

hemen Oncesi yada sonrasinda Yahudilerden s6z etmektedir.

387 Nurettin Topgu, “Tiirk Milliyetciligi ve Komiinizm”, Hareket Dergisi, (Agustos 1968), s.
4-7.

%% Nurettin Topgu, “Bahtiyar Belde”, Hareket Dergisi, (Haziran 1970), s. 4.

89 Ogiin, Tiirkiye’de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Top¢u, S. 157.

390 Firat Mollaer, Liberal Muhafazakarlik Karsisinda Nurettin Topcu, S.?

91 Nurettin Topgu, “Tiirk Milliyet¢iligi ve Komiinizm”, Hareket Dergisi, (Agustos 1968), s.
4-7.

%92 Nurettin Topgu, “Milliyet¢iligimiz”, Hareket Dergisi, (Ocak 1972), s. 3.

%9 Werner Sombart’in bu konuya iliskin fikirleri i¢in yazarin Yahudiler ve Modern Kapitalizm
(Kiire Yayinlari) isimli eserine bakilabilir.

95



Topgu'nun Anadolu sosyalizmi materyalist degil ruhcu karaktere sahip bir
sosyalizmdir. Marksizmden ayrisir ve yiizyillardir igsiz yasadigimni diisiindiigii bir
topluma is bulmay1 amaglamaktadir.3** Bu noktada Marx’m Hegel’e dayanan tarih
felsefesinin dayandigi ilerleme fikrinin Islam dini ile bagdasmadigini savunan
goriislerden s6z edilebilir.***Buna karsin Hegel felsefesinin Topgu’nun devlet
diislincesi tizerinde 6nemli bir etkisi oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. (Bu konu

tizerinden ilerleyen boliimlerde duracagiz.)
Ogiin’iin isaret ettigi gibi; Topcu’nun sosyalizm anlayist;

“iktisat dis1, ahlaki sebeplere dayanan romantik devletgilik anlayisi iktisadi tekel olmayacak
sekilde piyasay1 diizenlemekle yetinmekte, kirsal 6zellikleri agir basan bir 6zellik gostererek
ve biiyiik sanayiye kars1 yeni bir lonca sistemi ile ahilik ahlakini™% vurgulamaktadir.

Liitfi Bergen’de Topcu’nun Sel¢uklu Devleti’ndeki ikta ve Osmanli Devleti’ndeki
timar sistemine benzeyen bir toprak sistemini savundugunu belirtmektedir.>*’Benzer
bir goriise sahip olan Firat Mollaer de, Topcu’nun “insanligin ideal toplum bigimi”
olarak, sosyalist, emek merkezli, tarima dayali ve sanayilesmesi sinirlanmig bir

toplumu savundugunu sdylemektedir.>*

Tanil Bora ise Topg¢u’nun goriiglerinin (6rnegini Almanya tarihinde buldugu)
‘muhafazakar ~ devrim’  kavramindan  yardim  alarak  aciklanabilecegini
diisiinmektedir.3% Bora, bir baska calismasinda Topgu’nun ‘totalitarist' bir diisiince
yapisina sahip oldugunu iddia etmektedir.*° Kanaatimize gére; diinya genelindeki cari
sosyalizm tasavvurlar1 ya da uygulamalariyla karsilastirildiginda Topgu, ‘piir

sosyalistten’ ziyade ‘romantik bir anti-kapitalist’#%!

olarak degerlendirilmelidir.
Topgu’nun bu konumlanis1 Islam diinyasinda ve postkolonyal diinyada Soguk Savas
doneminde ortaya ¢ikan yerlici hareketlerle, Islam diinyasinda ise Seyyid Kutup ve

Ali Seriati’yle karsilastirmali olarak ele alinabilir.

3% Nurettin Topgu, “Is Ahlaki”, Hareket Dergisi, (Mart 1966), s. 10-11.

3% Bergen, s. 33.

39 Ogiin, Tiirkiye 'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, s. 179,182,183.
%7 Bergen, s. 37.

398 Firat Mollaer, Liberal Muhafazakarlik Karsisinda Nurettin Topgu, S. 240.
39 Bora, Tiirk Sagimn Ug Hali, s. 90.

40 Bora, Cereyanlar: Tiirkiye de Siyasi Ideolojiler, s. 377-383.

401 Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, s. 143-148.
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4.2. Nurettin Topcu’nun Din Tasavvuru

Ahlak felsefesi iizerine galisan Nurettin Topgu, Islam diinyasinda bir ahlak egitimine
baslanmasi gerektigini diisiinmektedir. Yazara gore ahlaki dinden ayirmak miimkiin
olmadig i¢in Islam’1 dosdogru ve derinligine tanitabilecek yeni kiiltiir kurumlarma
ihtiyag duyulmaktadir.*®2 Topgu dinler tarihini ahlakin tarihi olarak okumakta ve
“Ahlak insanlasmaksa, din insanhgimizin da iistine yiikselme iradesidir.”*%
demektedir. Nurettin Top¢u’nun din tasavvuru onun felsefi goriislerinden ayrilamaz.
Ciinkii onun din tasavvuru biiyiik 6lciide felsefi goriislerinden etkilenmistir.*%
“Conformisme Et Revolte” baslikli doktora tezinde tasavvuftaki Vahdet-i Viicud
anlayisiyla Hareket felsefesini birlestirmeye c¢alisan Topgu, hayati boyunca din ve

felsefeyi birbirine yaklastirmaya caligsmistir.

Yazar bilinen tek ses kaydimnin alindig1 Vaizler Semineri’ndeki konusmasinda; “Islam

felsefesinin biiyiik ozii, esast ahlaki olacaktir. Insanlik bugiine kadar Konficyiis 'ten Bergson’a

kadar felsefe yapt, ahlak felsefesi yapti...Kur’'an'in icazi da ondan ileri geliyor.”™®

demektedir.

Islamcilik diisiincesinin temel meselelerinden biri olan tecdid (yenilenme) meselesi
yazarin din ile felsefeyi ‘baristirmaya’ yonelen c¢abalarimin da merkezinde yer alir.

Topgu bir yazisinda;

“...Bu memlekette herhalde bir dini temizlenme lazim. Bugiinkii hurafeci ve bilgisiz
tembellerin yerine ruh ve hareket adamlarinin, fikir ve felsefe sahiplerinin gegirilmesi
lazim...Din burada Avrupa kiiltiiriiyle el ele ilerleyebilmek zorundadir. Bu ise, din hayatina
tekrar baslanirken, cahil softalar1™% “tamamen saftan ¢ikarmak ve insan zekasimin bugiine
kadar ulasabildigi felsefe zirvelerinden harekete gegmekle kabil olur. Burada Miisliimanlik
yeni bir felsefe hareketiyle birlikte yeniden hayat bulur ve yeryliziinde ilerleyen bir hayat
olmaya baslar...”*

492 Nurettin Topgu, “Tiirk Milliyetciligi ve Komiinizm”, Hareket Dergisi, (Agustos 1968), s.
4-7.

493 Nurettin Topgu, “Islam Ahlaki”, Hareket Dergisi, (Mart 1967) s. 16-17.

494 Birgiil, [rade Hareket, Isyan Nurettin Topcu 'nun Entelektiiel Biyografisi, s. 242.

495 Nurettin Topgu, Diyanet Isleri Baskanligi, Vaizler Semineri Konusmast, (10-12 Eyliil 1973)
408 Topeu’nun kullandig1 ‘cahil softa’ tabirine benzer bir ifade Necip Fazil tarafindan ‘kaba
softa ham yobaz’ seklinde kullanilmaktadir.

407 Nurettin Topgu, “Amerikan Mektuplari, Miisliiman Istanbul ve Simdiki Dindarlik”,
Hareket Dergisi, (Mart 1949), s.13.
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Din-felsefe iliskilerinde bu minvalde goriislere sahip olan Topgu’nun, din anlayisinda
mistisizm, Islam anlayisinda ise tasavvuf 6nemli bir yer tutmaktadir. Topgu’nun
mistisizm anlayisinda Maurice Blondel ve Louis Massignon belirleyici olmustur.
Fransa’daki egitim hayatinda bu isimlerden etkilenen yazar tasavvufun Islam

mistisizmi oldugunu diisiinmektedir.*%8

Topgu’ya gore;

“...Tasavvuf insan hakikatlerinin kapisidir. Kuran’1 anlayan ve gercek imanin yolu olarak onu
bizzat yasayanlar mutasavviflardir. Islam’in uyanis ¢agi, bilhassa makinanin insan ruhunu
bogdugu asrimizda esyadan ve maddeden ruha yani insana doéniislin sirrin1 sunacak olan
tasavvufun ahlak diinyamizdaki zaferi ile agilacaktir...”409

Siileyman Seyfi Ogiin, Topgu’nun vahdet ve birlik gibi kavramlarla formiile etmeye
calistiga fikirlerin bireycilige kars1 kolektivitizmi ihtiva ettigini savunmaktadir.4
Kanaatimize gore onun sosyalizme yaklasan goriislerinin arka planinda bu yondeki
dini diistincesi yatmaktadir. Yazar hayati1 boyunca genglik yillarinda yazdig1 doktora
tezinde ortaya koydugu fikirlere sadik kalmis dine iliskin fikirleri de bu noktadan neset

etmistir.
Topgu bir yazisinda;

“...Kendisinin en samimi istegi olan ahlak diizenini gerceklestirme yolunda irade, aile,
cemiyet ve devlet basamaklarindan geger. Bu basamaklarda fonksiyonunu hakkiyla yapan
irade, tam manasiyla sonsuzluga susamistir. Ger¢ekten samimi olan bu hamlelerinin sonu, asil
gayesi Allah’1 aramaktir. Bu sebepten din, biitiin samimi ve hiir hareketlerimizin gergek
gayesidir...”*! ifadelerine yer vermektedir.

Bu ciimlelerde Hegel’in tarih felsefesindeki teleolojik yaklasimin etkileri goze
carpmaktadir. Postkolonyal teoride (ve bu teoriyi Onemli Ol¢tide etkileyen

postyapisalci felsefede) Hegel’in fikirleri ciddi bir bigimde elestirilmektedir.

498 Nurettin Topeu, “Dinde Irade”, Hareket Dergisi, (Nisan 1949), s. 6-7.

499 Nurettin Topgu, “Islam Diinyasinin Uyanis1”, Hareket Dergisi, (Kasim 1968), s. 6.
410 Ogiin, Tiirkiye 'de Cemaatgi Milliyet¢ilik ve Nurettin Topgu, S. 8.

411 Nurettin Topcu, “Insan ve Hiirriyet”, Hareket Dergisi, (Ocak 1967), s. 5.
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Ahmet Kemal Bayram’in isaret ettigi gibi*'?;Postyapisalci felsefe Nietzsche’den

etkilenmistir.

Foucault, Derrida, Lyotard ve Deleuze gibi diisiiniirler, Nietzscheci bir tavirla, post-
yapisalc1 yaklagimi olusturmuslardir. Foucault’nun tarihselcilige ve hiimanizme
yonelik elestirel tutumunun kaynagi Nietzsche’dir. Bu anlamda Hegel felsefesinin
bi¢imini de igerigini reddeden Deleuze gibi, her tiirlii genel kuramdan vazgegilmesi
gerektigini soyleyerek hayatin tek bir bakis agisina indirgenemeyecegini savunan

Foucault’un da Nietzsche’den etkilendigi soylenebilir.**

Bayram’a gore; “Nietzsche’nin post-yapisalciligi etkileyen baslica fikirleri, ‘iktidar iradesine
ve deger yaraticiligma yaptigi vurgu, sistematikligi reddetmesi, kendine yetme ideali,
miicadeleyi 6n plana ¢ikarmasi ile siyasal ve toplumsal esitlige inanmamasidir.”*4

Topcu'nun benimsedigi Hareket felsefesinin Yeni Augustinusguluk cercevesinde
degerlendirilebilecegini ve diisiincelerinin Platon’un idealizmiyle yakinlik gosterirken
Aristoteles felsefesiyle karsitliklar igerdigini sdyleyebiliriz.Karl Popper, Acik Toplum
ve Diismanlari isimli eserinde Topgu’nun fikirlerinden etkilendigi Platon ve Hegel
felsefesini  ‘falc1 felsefeler’ ve ‘acik toplum digmani’ olarak niteleyerek

elestirmektedir.*!°

4.3.Nurettin Topcu Islame1 m1 ?

Nurettin Topgu’nun felsefeye bakigini ele almistik. Yazarin din ile felsefe arasinda
kurmaya calistigi iliskiden ayrica s6z etmistik. Bununla birlikte Nurettin Topgu bir¢ok
yazisinda, Aristoteles’in Islam diisiincesi iizerindeki etkisini yogun bir bigimde
elestirmektedir.Bu durumun sebepleri olarak, Hareket felsefesini benimsemesinin yani
sira, yazarin genelde din anlayisinda 6zelde ise Islam anlayisinda mistisizm ve
tasavvufun onemli bir tutmasina isaret edebiliriz. Topgu’ya gore, Aristoteles mantik

ve felsefesinin Islam diisiincesine girmesiyle birlikte sz konusu diisiince kisirliga

412 Ahmet Kemal Bayram, Foucault nun Yontemi: Hakikatin Soylemsel Insasinin Arkeolojisi
ve Soykiitiigii, (Eylil 2018), s. 218.

413 Madan Sarup, Postyapisalcilik ve Postmodernizm, (Ankara: Pharmakon Yayinevi, 2017),
s. 135,146.

414 Bayram, a.g.m. s. 218.

45 Karl Popper, A¢ik Toplum ve Diismanlar: 1-2, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2000), s. 164. c.
1,5.11,33.¢c.2
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diismiistiir.*® Daha sonrasinda ictihad kapisinin kapatilmas: ise diisiince sorunlarinin
kronik hale gelmesine sebep olmustur.*’ Yazara gére Aristoteles mantik ve felsefesini
yiizyillarca devam ettirme gayreti Islam’in ruhunu anlamamaktir. Diisiinmek son
tahlilde felsefe yapmaktir. Islam diinyasinda ise diisiinmenin yolu olarak felsefenin
kaynag kurutulmustur.*® Kimi yazilarinda iislubunu iyice sertlestiren Topgu Islam

Diinyasinin Uyanisi baglikli yazisinda su ciimleleri kurmaktadir;

«...Islam’1 kemiren skolastik, 10 ve 11. yiizyillarda Farabi ve Ibn Sina ile baslamistir.
Aristo’nun goriislerine aykiri her fikrin yanlishigini dnceden kabul eden bu filozoflar, Kuran’
Avristo’nun fikirlerine uygun olarak tefsir ettiler. Allah’in kitabinda Aristoculuga aykiri
esaslart Aristo’nunkine uydurdular, tevil ile kabul ettiler. Onlara gore Aristo yanilamazdi.
Skolastigin bir karakteri asir1 halde sekle baglilik, 6biir karakteri iistat olarak kabul edilen
biiyiiklerin fikirlerini tenkitsiz ve miinakagasiz kabul etmekti. ..

Nurettin Topgu’nun Islam diisiincesi igerisinde Aristoteles etkisine yonelik
elestirilerini bu sekilde ele aldiktan sonra din tasavvurunun bir baska 6zelligine gecis
yapabiliriz. Onceki béliimlerde Topgu’nun Anadoluculuk akimi cercevesinde
degerlendirilebilecegini  vurgulamistik.  Anadoluculuk  diisiincesinin  diger
temsilcilerinde de goriilen islamcilik’la milliyetciligi birlestirmeye yonelik ¢abalar®?
Topgu’nun din tasavvurunun bir diger 6zelligidir. Topgu’ya gore; “milli tarihin ortaya
koydugu en biiyiik ve evrensel inkilap, Islam dininin Tiirk milletinin ruh ve ahlakinda

yaptig inkilaptir. ”*?

Burhanettin Duran ve Cemil Aydin, Topgu’nun Anadolu’ya odaklanan Lozan
Antlagmasi sonrasi sartlara gére konumlanan bir Islamci kimlige sahip oldugunu iddia
etmektedirler. ‘Ulus devlet sikismasi’ olarak nitelendirdigimiz bu yerlici tavir
Topgu’nun neslinin iginde yetistigi sartlar géz 6niine alindiginda anlasilabilir. Sonraki

nesillerin; s6z gelimi Sezai Karakog¢’un bu konudaki tavr farklilagmustir.

416 Nurettin Topcu, “Inkilabimiz”, Hareket Dergisi, (Subat 1953), s. 5.

7 Nurettin Topgu, “Islam ve insan”, Hareket Dergisi, (Mart 1968), s. 3.

“18 Nurettin Topgu, “Bilmek ve Diisiinmek”, Hareket Dergisi, (May1s 1974), s. 19.

419 Nurettin Topgu, “Islam Diinyasinin Uyanis1”, Hareket Dergisi, (Kasim 1968), s. 6.
420 Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatci Milliyet¢ilik ve Nurettin Topgu, S. 25,27.

421 Nurettin Topgu, “Milliyetciligimiz”, Hareket Dergisi, (Ocak 1972), s. 3.
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Duran ve Aydin’a gére Topgu; bu kimlik igerisinde Topgu, Islam’mn Sii yorumuna
muhalif pozisyondadir ve Tirkiye disindaki Miisliiman cografyaya ilgisiz

goriinmektedir.*??

Ote taraftan Topcu Kimi yazilarinda Islam diinyas1 i¢in “atalet ve tembelligin yuvas:
olarak disiplin ve istekten yoksun olan Oryantalist bir Dogu imaji ¢cizebilmektedir. "%

(Self oryantalizm)

Nurettin Topcu’nun Islamcilik diisiincesi icerisindeki yeri iizerine yorumda bulunan
bir bagka isim Serif Mardin’dir. Mardin, Hareket Dergisi ve Topc¢u’nun entelektiicl
tasavvufeuluk®?* cercevesinde okunabilecegini sdylemektedir. Bu kavramlastirmay1
derinlestiren, Firat Mollaer ise entelektiiel tasavvufculugu mevcut dini tasavvuru
degistirmeye yonelik bir iitopyaci bir 6neri olarak degerlendirmektedir.*?® Islamcilik
diisiincesi, icyapisinda cari Islam yorumlarina itiraz1 ve onu doniistiirmeyi hedefleyen,
“disaridan gelen” etki olarak kolonyalizme ve sonuglaria karsi durusu ifade eden
genel bir karaktere sahiptir. Topgu bu bakimdan “Islamcilik gergevesinde” igerisinde

degerlendirilebilir.

Ancak bu durum onun mevcut din tasavvurlarina itiraz etmesine ve islamcilik elestirisi
yapmasina engel olmaz. Nitekim fikirleri {izerine yazan pek ¢ok isim Topgu’yu “dar
anlamiyla Islamc1” olarak nitelendirmemektedirler.*?® S6z gelimi Mehmet Birgiil’e
gore; “Topeu, Islam’1 yalnizca ferdin, ruh diinyasina ait bir olgu ya da kiiltiirel bir unsur
degil, toplumsal ve evrensel bir nizam kaynagi olarak kabul etmektedir ancak Islamci
degildir.”**" Kanaatimize gore Islam’1 ‘toplumsal ve evrensel bir nizam kaynag olarak
kabul etmek’ Islamc1 olmak igin yeterlidir. Onceki boliimlerde ifade ettigimiz gibi bu
tartismalar Islamc1 kavramlastirmasmin muhtevasi ve isaret ettiklerinde yasanan

belirsizliklere dayanmaktadir.

22 Duran ve Aydin, Modern Islamcilik Diisiincesinin Rakip Oksidentalizmleri: Necip Fazil
Kisakiirek ve Nurettin Topgu’da Hiristiyanlik, Bati ve Cagdashk Anlayist, s. 323,328.

42 Duran ve Aydin, s. 328.

424 Serif Mardin, Tiirkiye Din ve Siyaset, (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2016), s. 35.

25 Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, Nurettin Topcu Uzerine Yazilar, s. 35-36.

426 Mollaer, Kimlik Islamina Kars: Nurettin Topgu Uzerine Diisiinceler, S. 51.

21 Mehmet Birgiil, [rade Hareket, Isyan Nurettin Topcu nun Entelektiiel Biyografisi, (Dergah
Yayinlari), s. 253.
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Topgu’yu islamcilik gercevesinde degerlendirmeyen bir diger isim Sezai Karakog tur.
Ismet Ozel bir yazisinda, Karakog un yaninda Nurettin Topgu’dan séz ettiginde Sezai
Karakog’un yiiziinde beliren ifadeyi unutamadigmi nakletmektedir.*?® Kanaatimize
gore; bu hatira Anadolu sosyalizmi kavramlastirmasint kullanmasindan sonra
Topgu’nun kendisine fikri olarak yakin olan ¢evrelerde yogun bir tenkide ugradig
gercegiyle birlikte okunmalidir.Sezai Karakog, sosyalizme ve milliyetcilige
bakislarindaki farktan dolay1 Nurettin Topgu’yu Islamci olarak nitelendirmemektedir.
Bu durum, 1960°’lardan itibaren Islamcilik diisiincesinin muhafazakar-milliyetcilikten
ayrismasinin isareti oldugu gibi kendi i¢ ayrismalarmin da bir isaretidir. Sezai
Karakog’a gore; “Islam diisiincesinde toplumu hice sayan bireycilik ile toplum
kolektivizminin insam igine diistirdiigii kisiliksizlik krizinin aksine birey ile toplum arasinda
bir i¢ denge vardir.”*?° Karakog’un bu yorumuyla Topgu’nun kolektivist egilimlerinden
farklilastigi agiktir. Bununla birlikte Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi igerisinde
kolektivist damarin yakin zamanlara kadar olduk¢a belirgin oldugunu belirtmemiz

gerekmektedir.

Bilindigi gibi Islamcilik diisiincesinin ¢dziim aradi1 birgok mesele modern donemin
tiriintidiir. Lyotard Postmodern Durum isimli eserinde kendisini mesrulagtirmak i¢in
bliylik anlatilara (grand recits) bagvuran her sdylemi modern olarak tanimlamakta ve
zamanimizda bu anlatilara duyulan kuskuyu ifade etmektedir.**° Bu elestiri modernist
ideolojinin “aklin ve Aydilanma felsefesinin zaferi” anlamina geldigi diisiincesiyle
birlikte anlamli hale gelir. Alain Touranie’ye gore; “Modernligin rasyonellestirici ve
modernlestirici  seckinlerin orgiitlemesiyle  oldugu gibi onunla iy birligi halindeki
somiirgecilik yoluyla da egemenlik kurabildigini unutmamak gerekir. ”*** Postyapisalci
felsefeciler ve onlardan etkilenen postkolonyal teorisyenler sabit, kalici ve evrensel bir
hakikat ve anlam anlayisina kars: ¢cikmaktadirlar. Islameilik diisiincesinin ‘modern
olmast’ hasebiyle boyle bir anlayistan hareket edip etmedigi sorusuna Onceki
boliimlerde dikkat cekmistik. Mehmet Birgiil’e goére; Topgu’nun Islamecilik

diisiincesinden ayrildig1 nokta onun “modern olmayan bir Islamcilik” tahayyiil

428 fsmet Ozel, “Hangi Saatten Sonra Ne Is 2 Hanyali Konya Dergisi, S. 4, s. 24.

429 Sezai Karakog, “Sorumluluk ve Insan”, Dirilis Dergisi

430 Lyotard, s. 74.

3L Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, (Istanbul:2018, Yap1 Kredi Yayinlari), s. 43,50.
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etmesidir.*®2 Topgu “pek de modern olmayan bir bicimde, ‘bilim ve teknolojinin

29433

apriori istiinliiklerine inanmamakta ve Batililagmaya oldugu gibi teknoloji ve

sanayilesmeye de ciddi elestiriler getirmektedir.
4.4, Topcu’nun Islameilik Elestirisi

Bu noktada Topgu’nun dnce cari dini tasavvulara, daha sonra da “Islamci nesriyat” ve
Islamcilara yonelik elestirilerinden soz edebiliriz. Yazara gore; “Bizim buhranimiz bir
din buhramdir...”*** Islam’da “samimi ve feyizli bir reformun” yapilmasina ihtiyag
vardir ve bu reformun tam da zamanidir. Ancak bu reform felsefi diislincenin zemini
olmadig1 i¢in yapilamamistir. Topcu, eger miimkiin olsaydi bu sekilde bir din
metafizigi ortaya konulabilecegini diisiinmektedir.**® Topgu’nun yazilarinmn biitiinii
ele alindiginda tislubunun en sert bigimde belirdigi meseleler olarak “yasanmakta olan
haliyle dini hayat” ve “temsilcilerinin” yer aldigin1 sdyleyebiliriz. Bu konuda ¢ok
sayida ornek verilebilir. Ancak bu asamada iki alintiya yer vermenin bu iddiamizi

desteklemek i¢in yeterli oldugunu diisiiniiyoruz:

“...Bir kisim maneviyatcilarin din diye kullandiklar1 hirs ve kibir silahi, fertlere ve ziimrelere
menfaat saglayici bir bezirganliktan ileri gitmiyor. Gergek dini hayat, ahlakimizla beraber
yetim ve yoksuldur...Benim yolum, senin mezhebin, bizim kitabimiz, iistadimiz efendimiz
diye birbirlerini yiyenler, Allah kullugunun manasimi ve gercek iman yolunu kaybetmis
olanlardir. Bunlarin hepsi de din sekline biirlinmiis olan hirslarinin kurbanlaridir. ..”436

“...Dinci zlimreler din kuvvetine inanmiyorlar, inanmasini bilmiyorlar. Din kuvveti kili¢ ve
bilek kuvveti degildir. Lakin ona kat kat iistiin yaratic1 ve yasaticidir...Kuvvete inananlar
ancak vurdugu yumrukla tatmine kavusan zayif yiirekleri ferahlandirirlar. Kin ile kaba
kuvvetten ve kibirden fersah fersah uzaklasmadikg¢a dini hayata ulagilamaz. Bir damla kin ile
yan yana barinmayan dinin diger diismani kibirdir ve dini Kibir kibirlerin en tehlikeli
olanmidir...”437

Nurettin Topgu’nun Islam yorumunda dinin siyaset ve ticarete alet edilmesine ydnelik

sert elestiriler gdze ¢arpmaktadir.

432 Mehmet Birgiil, Modern Olmayan Bir Islamcilik ve Nurettin Topcu Tefekkiirii, Tiirkiye
Islamcilik Diigsiincesi ve Hareketi Sempozyumu, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2013), s. 264.

433 Birgiil, s. 264.

434 Nurettin Topgu, “Iki Mezar”, Hareket Dergisi, (ilktesrin 1939), s. 193-197.

435 Nurettin Topgu, “Avrupa”, Hareket Dergisi, (Subat 1943), s. 257-261.

438 Nurettin Topgu, “Tiirk Milliyet¢iligi ve Komiinizm”, Hareket Dergisi, (Agustos 1968), s.
4-7.

437 Nurettin Topgu, “Islam ve insan”, Hareket Dergisi, (Mart 1968), s. 3.
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Topgu’ya gore;

«...Dinin biitiin diinyas1 ruh diinyasidir. Islam’1n biitiin hareketlerimizi ve biitiin islerimizi
diizenlemis olmasi, diinyaya ait emellerimizde bize daha iyi basar1 saglamak i¢in degildir.
Ticarette daha iyi tiiccar, siyasette daha mahir diplomat olmamiz i¢in asla degildir. Belki
diinya islerimizi, ruhun selametini hi¢ engellemeyecek tarzda diizenlemek i¢indir.” 438

Bu noktada Dirilis Dergisi kapandiktan sonra parti kurarak aktif siyasete atilan ve
ticarete iliskin olumsuz bir ifadesine rastlamadigimiz Sezai Karako¢’un aksine
Nurettin Topgu’nun siyaset ve ticarete iliskin genel yaklasiminin menfi oldugunu
sOyleyebiliriz. Topgu’nun zaman zaman “oksidentalist” bir tutum sergileyerek;
“...Batimin tiiccar milletleriyle ahlaki bir medeniyet kurulamazdi. Tiiccar demek,

439 seklinde keskin goriisler ortaya

zekamin zorbaliklariyla istismar eden demektir ...
koymasi dikkat ¢ekicidir. Hz. Peygamber’in ticaretle mesgul olmasina ve kimi
hadislerdeki ticaret Ovgiisiine karsin,yazar bu konuda kat1i bir tutum
sergilemektedir.Nurettin  Topcu’nun tasavvuf temelli Islam yorumunda dini
miiesseselesme, yozlagsmaya yol actigi diisiincesiyle reddedilir. Topgu, belli bir
kurumsallagsmaya isaret etmeleri sebebiyle tarikatlar yerine bir diigiinsel gelenek olarak
tasavvufun canlandirilmasi gerektigini savunmaktadir.**° Topcu’yla Karakog’un bu
konudaki goriislerinin kesistigi sdylenebilir. Tek Parti devrinin ardindan ortaya ¢ikan
sartlar dini gruplarin ve dini yayinciligin iizerindeki baskinin gérece hafiflemesine yol
agmis ve yeni imkanlarin olusmasini saglamistir. Nurettin Topgu ve Sezai Karakog bu
serbestlik ortamindan memnuniyet duymakla birlikte Tirkiye’deki cari din
tasavvurundan neset eden yayimcilik faaliyetlerinin genel sdylemlerini ve tislubunu
elestirmektedirler. Cumhuriyet donemini 1950’ye kadar tam bir tek parti otoriterligi
olarak niteleyen Karakog, Tiirkiye’'nin ¢ok partili hayat boyunca darbelerden ve

tepeden inmeci anlayislardan kurtulamadig goriisiindedir.***

S6z konusu sartlar icerisinde reaksiyoner bir tavirla ve gelenekle irtibat imkanlar1 son
derece zayiflamis bir sekilde goriiniirliik kazanan Islamci hareketlerle yaymcilik
faaliyetlerinin genel seviyesinin iki bagyazar tarafindan elestirilmesi dogal

karsilanmalidir. Nurettin Topgu’ya goére o donemin dini yayincilig, eskinin tekrari,

438 Nurettin Topgu, “Diisiinen Insan ve Islam”, Hareket Dergisi, (Subat 1969), s. 6.
43 Nurettin Topgu, “Bizde Milliyet Hareketleri”, Hareket Dergisi, (Nisan 1939), s. 74-79.

40 O5iin, 5. 74-75.
441 Sezai Karakog, “Halk ve Siyaset”, Dirilis Dergisi, (May1s 1990), s. 1.
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oviilmesi ve kutsallastirilmasindan ibaret olup ele alman biitiin meselelerin Islam
diisiincesiyle modern ilim ve felsefe zihniyetiyle elestirisi yapilmadik¢a Islam’da

uyanis miimkiin olmayacaktir.*4?

Topcu Islame1 yaymeiligy; “Islam binasina icten vurulan baltalar ”olarak nitelendirip,
kimi yaym(c1)lar1 din ticareti yapmakla itham etmektedir.*** Soguk Savas déneminin
ideolojik tartismalarinin gerginlikten ¢atismaya doniismeye basladigi bir donemde
siddete, karsilikli nefret sdylemlerine tepki gOsteren yazar; “Taif’te dini yayarken
halktan gordiigii eza ve cefaya ragmen beddua etmeyerek; “Ben rahmete memurum’

diyen biiyiik Peygamberi”*** hatirlatmaktadar.

Tiirkiye’de 1960’larin sonlarindan itibaren diger ideolojik hareketlerde oldugu gibi
Islamcilik igerisinde de ayrismalar daha belirgin hale gelmeye baglamistir. Ornegin,
1968°de Amerikan 6. Filo’nun Istanbul Limani’na gelisinden sonra yasanan Kanli
Pazar olayindan sonra Mart 1969’da Hareket Dergisi’nde “Kin ile Din Birlesmez”
baslikl bir yaz1 yayimlayan Topgu, Necip Fazil’1 Gistii kapali bir bi¢imde elestirmistir.
Yazidaki “cemaate onder gecinen ve Islam cemaatinin selametini kumar oyunlari ile

soygunculuklarina fedadan ¢ekinmeyen iistadlar”**®

ifadeleri yasanan polemigin bir
isaretidir.Ote taraftan polemik¢i iislubuyla bilinen, Necip Fazil Hadiselerin

Muhasebesi isimli kitabinda Topgu i¢in su ifadelere yer vermistir;

“...Bizden taraflar1 oldugunu uzun zaman vehmettigimiz ve sonunda aci aci aldandigimiz
dogent unvanh 6gretmen bir Nurettin Topgu vardir ki, Islamiyet’le evlendirmek, daha dogrusu
Islamiyet ve ruhculugu onun maiyetine vermek sevdalar1 iginde bir sosyalizm hastaligina
tutulmustur. . .44

Necip Fazil’in bu ciimleleri “kurtulusu ruhcu ve Islamci bir sosyalizmin eseri”**

olarak goren Topgu’ya bir cevap niteligi tasimaktadir. Bu sert polemikler daha 6nceki
boliimlerde isaret ettigimiz gibi Sezai Karako¢’un Topcu’ya karsi yaklasimini da
etkilemistir. Nurettin Topcu’nun sair ‘Islamcilara’ bakisinda da elestirel bir yaklasim

goze carpmaktadir.

42 Nurettin Topgu, “Islam Diinyasinin Uyanis1”, Hareket Dergisi, (Kasim 1968), s. 6.

443 Nurettin Topgu, “Toplumda Din Adaminin Gérevi”, Hareket Dergisi, (Eyliil 1970), s. 4.
44 Nurettin Topgu, “Toplumda Din Adaminin Gorevi”, Hareket Dergisi, (Eyliil 1970), s. 4
#45 Nurettin Topgu, “Kin ile Din Birlesmez”, Hareket Dergisi, (Mart 1969), s. 4.

446 Necip Fazil, “Hadiselerin Muhasebesi 3”, Biiyiik Dogu Dergisi, S. 9, (25 Kasim 1964)
“47 Nurettin Topgu, “Bahtiyar Belde”, Hareket Dergisi, (Haziran 1970), s. 4.
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Hatta kimi “Islamcilar(in) dini somiirme yolunda, Islam’in diismanlariyla

7448 soylemektedir. Mehmet Birgiil’e gore; Nurettin Topeu Islamciliga

yaristiklarin
uzun yazin hayati boyunca siirdiirdiigii iki temel elestiri getirmektedir: Kimliksizlik ve
iimmet devrinden millet devrine gecisin farkina varamamak.***Topgu’nun bir
yazisinda Yyer alan asagidaki ciimleler bu yondeki diistincelerini yansitmasi

bakimindan 6nemlidir:

«...Islamcilar, bu memleket cocugunun emek ve topragin hakkim inkar ettiler. Cografya ile
iktisadin millet varligmin iskeleti oldugunu, Islam’in da ona hayat verici ruh oldugunu ruhun
bedenden bedenin de ruhtan ayrilamayacagini diisiinmediler...Namik Kemal ve arkadaglari

sanki insansiz bir vatan sevgisi ile milletin mazlum benzinden uzakta bir hiirriyet asgkini
terenniim ettiler...”

Topgu boliimiin basinda s6z ettigimiz din-felsefe iliskisini kurmaya yonelik ¢abasini
etkileyen iki ismin Maurice Blondel ve Paul Molla’nin su menfi sézlerine ragmen
tilkesine donmiis ve yillarca siiren ciddi bir ¢aba harcayarak bir ekol olusturabilmistir.
Kendi ifadelerine gore Blondel Topgu’ya; “Sark ta daha yiizyil felsefe olmaz.” ve Paul
Molla; (Din adamlarmni kast ederek); “Bu adamlarla hi¢ bir sey yapamazsin.”**

demistir.

Topgu saygi duydugu isimlerin bu goriislerine ve Fransa’da kalmasi yoniindeki
telkinlerine kars1 ¢ikarak Tiirkiye’ye donmiis ve Hareket Dergisi’ni ¢ikarmistir.
Bununla birlikte Topgu’nun yazilart incelediginde belli bir oranda Blondel ve
Molla’nin soézlerinin etkisinde kaldig1 anlasilmaktadir. Yazarin bazi fikirlerine
yanstyan “self oryantalizm” 1965 yilinda Orhan Okay’a yazdigi bir mektup {izerinden
okunabilir. Mektuptaki su climleler goriislerimizi destekledigi gibi Topgu’nun 0

donemdeki ruh halini ve yasadigi hayal kirikligini yansitmasi agisindan da 6nemlidir:

“..Hizmetine Omriimii harcadigim memlekette dostlarim kalmadi gibi bir sey. Adeta
yapayalmzim, boslukta ve adeta etrafimdakilerden baska bir diinyadaymm. Insanin
diiskiinliiglinii, sefaletini  bilirdim ama ruh sefaletinin bu kadar karanligini
gormemistim...Ahlaksizligin ummani olan bu Sark yasadik¢a taniyorum. Burada insani
fenerle arayanlar yanilmamislar. 'Miisliimaniz diyen insan yigimi' yok mu? Onlar Sark'in en
asagl tabakasini teskil ediyor. Miisliimanlik, yasanan sekliyle Miislimanlik Sark'h bitirmis.
Buraya artik ne ilim girer, ne ahlak; ne de Allah uzanir bunlara. Bunlarin 6nce her seyi birakip
insanlik devrine girmeleri lazim.. 452

8 Nurettin Topgu, “Islam’1 Sémiiren Siyaset”, Hareket Dergisi, (Ocak-Subat 1971), s. 5.
49 Birgiil, [rade Hareket, Isyan Nurettin Topcu 'nun Entelektiiel Biyografisi, s. 250.

450 Nurettin Topgu, “Bizde Milliyet Hareketleri”, Hareket Dergisi, (Nisan 1939), s. 74-79.
%1 Birgiil, s. 139.

452 Nurettin Topgu’nun 11 Nisan 1965 tarihinde Orhan Okay’a yazdig1 mektup
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Bu climleler Topgu’nun etkilendigi isimlerden biri olan Mehmet Akif’in bir siirinde
gecen su misralari hatirlatmaktadir;

“Misliimanlik nerede bizden gecmis insanlik bile,
Alem aldatmaksa maksat aldanan yok nafile.

Kag hakiki Miisliiman gérdiimse makberdedir

Miisliimanlik bilmem ama galiba goklerdedir.”*>

Sezai Karako¢ tipki Topgu gibi Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin kurucu
sahsiyetlerinden biri olan Mehmet Akif’i 6rnek olarak almaktadir. Hatta Karakog un
Mehmet Akif iizerine yazdig1 yazilardan olusan miistakil bir kitab1 bulunmaktadir. Bu
cercevede Mehmet Akif’in Tiirkiye’de Islamcilik iizerine diisiinen ve yazan bircok
ismin kendisini yeniden yorumlamak ve/veya kendisiyle hesaplasmak suretiyle siirekli

hatirlanan bir isim olarak 6ne ¢iktigini sdyleyebiliriz.

Sonug olarak Nurettin Topgu’nun kendisine has kavram &rgiisiine sahip, Islam yorumu
ve Islamcilik anlayisiyla sair Islamci tasavvurlardan ayrisan bir diisiiniir oldugunu
sdyleyebiliriz. Topcu’nun temel vurgulari déneminin “milli manevi sentez "4
anlayistyla paralellik gostermektedir. Bu noktada Mollaer’in isabetle isaret ettigi gibi;
Topgu’nun Islam yorumuna iliskin menfi elestirilerin tasavvufa kars: olan kimi Islamci
cevrelerden de, onu sag diislince igerisinde degerlendirip indirgemeci bir tutumla
yaftalayarak mahkum eden sol ¢evrelerden de gelebildigini belirtmeliyiz. 4°° Nurettin
Topgu’nun Islam yorumuna da etki eden modernite ve modernlesme elestirisi,
postkolonyal teorisyenlerin modernite elestirileriyle paralellik arz ederken, Topgu
rolativizme kargi takindig1 menfi tavirla bu isimlerden ayrilmaktadir. Sair post teoriler
gibi postkolonyal teori de pozitivizm elestirisi ve rolativizme (gorelik¢ilige) yaslanan
bir anlayisla sekillenmistir. Topgu ise pozitivizme oldugu gibi rélativizme de elestirel
yaklagmaktadirlar. (Topgu diisiincesi bu yoniiyle Karakog¢ diisiincesiyle uyumluluk
gosterir.) Postkolonyal teorisyenler post-modern bir baglam igerisinde fikirlerini

serdederken, Topcu’nun fikirleri, Mehmet Birgiil’iin isaret ettigi gibi*°®;

453 Mehmet Akif, Safahat, Hatiralar, Besinci Kitap

“%% Sunar, s. 1-18.

“%5 Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, s. 48.

%% Birgiil, Modern Olmayan Bir Islamcilik ve Nurettin Top¢u Tefekkiirii, S. 264.
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“modern olmayan bir Islamcilik” arayis1 ve koklii bir modernite elestirisi olarak

degerlendirilebilir.

Nurettin Topcu’nun hayat hikayesi lizerinden diislincelerinin tesekkiil siirecini ve
Islamcilik yorumunu inceledikten sonra Sezai Karakog un diisiincelerine ve Islamcilik

anlayisini incelemeye gecebiliriz.
4.5.Sezai Karako¢’un Hayat Hikayesi ve Diisiince Diinyasimin TesekKkiilii

Nurettin Topgu’nun hayat hikayesi iizerinden diisiincelerinin olusum siirecine ve
Islamcilik elestirisine gz attiktan sonra bu boliimde Sezai Karakog’un hayat hikayesi
ve diisiincelerinin tesekkiil siirecine yogunlasacagiz. Sezai Karakog 22 Ocak 1933°de
Diyarbakir Ergani’de dogmustur. Ortaokul ve liseye parasiz yatili olarak
Kahramanmaras ve Gaziantep’te devam etmistir. Universiteyi Ankara Miilkiye’de
(Siyasal Bilgiler Fakiiltesi) okuyan sair, lise yillarinda bir taraftan Arapg¢a ve Farsca
ogrenmeye c¢alisirken diger taraftan Mehmet Akif, Siileyman Nazif, Abdiilhak Hamit
gibi isimlerin eserlerini okumustur.**’Universite yillarindan itibaren Necip Fazil’in
Biiyiik Dogu dergisinin yayin ekibinde yer almistir. Sezai Karakog 1956’dan 1965°e
kadar Maliye Bakanligi’'nda miifettis olarak goérev yapmistir. 1965°de Dirilis
Dergisi’ni yeniden yayinlayabilmek i¢in memuriyetten ayrilan Karakog, 1966’dan
1992 ye kadar Dirilis Dergisi’ni belli araliklarla ¢ikarmistir. 1990°da Dirilis Partisi’ni,
bu partinin 1997°de kapatilmasi {izerine 2007 yilinda ise Yiice Dirilis Partisi’ni kuran
Karakog¢’un partileri teskilatlanamadiklar1 i¢in se¢imlere girememistir. Karakog un
dirilis ve Islam medeniyeti ¢ercevesinde kavramlastirdigi diisiincelerinin Islamci ve
muhafazakar gencler tizerinde oldugu gibi 1970°’1i yillardan giiniimiize kadar diisiince
ve edebiyat adamlariyla birlikte siyasetciler lizerinde de 6nemli bir etkisinin oldugu
sOylenebilir. Karakog 1950’lerden itibaren kirk yila yakin bir slirede yazdig: siirleri

Gilin Dogmadan isimli kitabinda toplamustir.

Sezai Karako¢’un dergisine isim olarak sectigi Dirilis kavrami diisiince yapisinin
anlasilmas1 noktasinda onemli bir yerde durmaktadir. Bu noktada sairin diisiince

diinyasinda Dirilis kavramina yiikledigi anlam {izerinde durmamiz gerekmektedir.

57 Hece Dergisi, “Sezai Karakog¢ Bir Uygarlik Tasarimi Olarak Dirilis Ozel Sayis1”, s. 16.
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Sezai Karakog¢ kavramla ilgili olarak; “Basubadelmevt"in karsiligt olarak 'Dirilis’'i
bulmustum, oliimden sonra dirilme anlamina. Tabii ki, sadece metafizik anlamda
degil, tarihi-sosyolojik anlamda da kullaniyordum.**® demektedir. Dirilis kavraminin
bir yoniiyle Islamcilik diisiincesinde onemli bir yere sahip olan canlandirmak ve
diriltmek anlamlarina gelen ihya kavramiyla iliskili oldugunu sdyleyebiliriz. Mahmut
Kanik kadim gelenekteki ihya kavramiyla Gazali’nin Ihya ulumi’d-din (Din
ilimlerinin ihyasi-dirilisi) eserinin ve Muhyiddin Arabi gibi isimlerin iliskisine dikkat
cekmektedir.**°Zaten Karakog’un diisiinsel anlamda, Gazali,Muhyiddin Arabi,
Abdulkadir Geylani, Yunus Emre, Mevlana ve Imam-1 Rabbani gibi isimlerden,
etkilendigi bilinmektedir.*®*Daha onceki béliimlerde Serif Mardin’in entelektiiel
tasavvufculuk kavramlastirmasina dikkat ¢ekmistik. Buna benzer tasavvuf temelli bir
iliskiye isaret eden Laurent Mignon’a gore; Necip Fazil’la Sezai Karakog tasavvufu
cagdas siirin imkanlariyla yeniden yorumlamaya calismislardir.*®? Bu noktada Necip
Fazil, Sezai Karakog iliskisi iizerinden postkolonyal teoride dnemli bir yere sahip olan
madun kavramina bir parantez agabiliriz. Karako¢ Biiyiilk Dogu dergisiyle ilgili

goriiglerini Dirilis Dergisi’ndeki Hatiralar’inda su sekilde anlatmaktadir;
“O giine kadar Islam i¢imizde sakladigimiz bir inanct1. Kimselere pek agilamiyorduk.
Yasak, mazlum ve magdur bir diisiince gibiydi ruhumuzda. Ama iste gormiistiik,

Istanbul’da ¢ikan bir dergide onu ¢agdas bir {islupla savunan bir kalem vards. Islam’n
yiikselen yeni canli sesiydi bu.*%2

Bu ifadelerde ‘madunun sessizligini’ hatirlatan bir tavir géze carpmaktadir. Karakog
yine Hatiralar’inda Necip Fazil’la Meserret Kiraathanesi’nde bulustuklarini, Necip
Fazi’m 27 Mayis sonrasinda buraya gelen bir grup dilsizden ilhamla yazdig
Meserret’in - Dilsizleri baslikli yazisini;  “Onlar Meserret’in Dilsizleri, bizse
hiirrivetin. ”*®® ciimleleriyle bitirdigini yazmaktadir. Karakog 1950°li yillarda heniiz
20’li yaslarinin basindayken Fransizca gazete ve dergilerden Tunus’la Cezayir’in

bagimsizlik siirecini takip etmis, 1954 yilinda Bir Milletin Basiibadelmevti baslikli

48 https://www.yenisafak.com/kultur-sanat/dergicilige-damga-vuran-dirilis-seruveni-635374
[ Erisim: 01.04.2020]

49 Mahmut Kanik, “Dirilis Akimmin Onciileri, Sezai Karakog¢ ve Bir Uygarlik Tasarimi
Olarak Dirilis”, Hece Dergisi, s. 400.

40 Tyran Karatas, Dogunun Yedinci Oglu, (Istanbul: iz Yayincilik, 2019), s. 369.

1 | aurent Mignon, “Kaldirimlar’dan Mona Rosa’ya, Sezai Karakog ve Bir Uygarlik Tasarimi
Olarak Dirilis”, Hece Dergisi, s. 50.

462 Sezai Karakog, “Hatiralar”, Dirilis Dergisi, (13 Subat 1989)

463 Sezai Karakog, “Hatiralar”, Dirilis Dergisi, (2 Subat 1990)
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yazisinda dekolonizasyon siirecini ovmiistiir. Koytak’a gore; Basiibadelmevt (6liimden
sonra dirilis) kelimesi, Karakog’un dirilisten Onceki tercihidir. “®*Bu noktada
Karakog¢’un anti-kolonyalizm (6zellikle Cezayir ve Tunus’un bagimsizlik hareketleri)
temal1 ilk siyasi siirlerini 1950’li yillarda Demokrat Parti doneminde yazdigini bu
siirlerin  anti-kolonyalist ¢alismalarin kurucu isimlerinden Frantz Fanon’un
caligmalariyla birlikte diistintildiglinde bile 6ncii bir nitelik tagidig1 sdylenebilir. Ayn1
zamanda postkolonyal teoriye etki eden postyapisalci teorinin koklerinin de “Avrupa
disina” uzandigi ifade edilmelidir. S6z gelimi Robert Young, postyapisalciligin basta
Cezayir olmak iizere Kuzey Afrika’dan ¢ikmis bir teori oldugunu savunmakta ve
Sartre, Althusser, Fanon, Bourdieu ve Lyotard gibi isimlerin hayatlarinda Cezayir’in

onemli bir yeri oldugunu sdylemektedir.*®

Dirilis kavraminin mana ve muhtevasi iizerinde durduktan sonra s6z konusu kavramin
Karakog diisiincesindeki kullanimlarindan s6z edebiliriz. Yazara gore; “Dirilis tezi,
bir¢ok agilardan ele alinan Islam’1 tarih ve medeniyet persfektifinden aciklikla ortaya
koyma calismasidir. Islam medeniyetinin yeniden yolunu arama denemesidir. 4%
Karako¢ Avrupamerkezci anlayislari reddederek Avrupa’nin kapitalizm ve komiinizm
gibi sistemler dogurabilecegini ancak bir dirilis toplumu doguramayacagini Asya ve
Afrika’nin aydinlarininsa Batililasmaya sartlanmis olmalari sebebiyle potansiyellerini

gerceklestiremediklerini one siirmektedir. ¢’

Yazara gore insanligin dirilisi anlamima gelecek, yeni atilim Dogu degerlerinin
yeniden giindeme gelmesiyle gerceklesecektir.*®®Bu ifadelerin Avrupamerkezcilige
bir karsi cikis anlami tasidigi gibi bir c¢esit oksidentalizmi iginde barindirdigini
sOylemeliyiz. Benzer bir anlayis Necip Fazil’in Biiylik Dogu kavramlastirilmasinda da
goriilmektedir. Bu durum Karakog tlizerinde Necip Fazil etkisiyle agiklanabilir. Ancak
yazar Biliylik Dogu’nun yaninda 1950’li yillarin ilk yarisinda ¢ikmakta olan Hakka
Dogru, Tanr1 Kulu, Islamiyet, (yeniden ¢ikan) Sebiliirresad, Serdengecti gibi dergileri

takip etmeye calismistir. %9

464 Koytak, s. 471.

455 Robert J.Young, Postkolonyalizm, (Matbu Yaymevi), s. 92,550.
466 Sezai Karakog, “Medeniyet Kavram 27, Dirilis Dergisi, 1983.

7 Sezai Karakog, “Giig¢ Dogum”, (Dirilis Dergisi), (Mart 1977), s. 1.
48 Sezai Karakog, “Giindem”, Dirilis Dergisi, (Kasim 1979), s. 10.
469 K aratas, s. 43.
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Ayrica Necip Fazil Karakog¢’un sadece “ideolojik iistadi” oldugunu, “edebi ya da

poetik rehberi olmadigin 4™

savunan gorilisler mevcuttur.Dahas1 Koytak’in isaret
ettigi gibi; Karakog un Islamcilik anlayis1, (Necip Fazil milliyet¢i vurgularinin aksine)
baslangicindan itibaren limmete dayanan dolayisiyla millet kavraminin sinirlarini
zorlayan ve yer yer yeniden tanimlayan bir hareket noktasi buldugu, Tunus, Cezayir
ve Misir’daki anti-kolonyalist Islamci bagimsizlik hareketleriyle,Batililasmanin
yogun etkisi altindaki Tiirkiye’de verilebilecek miicadele arasinda yakinlik kurmaya
calistig1 sdylenebilir.*”* (Bu meseleye Topcu’yla Karakog’un millet anlayislarini ele

aldigimiz boliimde yeniden deginecegiz.)

Karakog¢’un 1950’ler ve 1960’larda yazdig siirleriyle Ikinci Yeni sairi oldugu
soylenebilir.*’? Sairin bu donemde yazdig1 ve Dirilis Dergisi’nde yayimladig: siirleri
icerisinde 6zellikle; Kapali Cars1, Otesini Soylemeyecegim, Kan I¢inde Giines, Tahta
At, Koptik, Balkon, Kara Yilan, Sahdamar ve Masal siirlerinin postkolonyal teori
cergevesinde okunabilecek eserler oldugu ifade edilmelidir. Bu noktada Karakog’un
diisiince diinyasmni daha iyi anlamak icin Ikinci Yeni Siiri icerisindeki konumu
tizerinde durmamiz gerekmektedir. Sezai Karakog¢ 1955 yilinda heniiz 22 yasindayken
Siir Sanati isimli bir dergi yayimlamustir. Iki say1 yayimlanabilen bu dergi modern
Tiirk siiri icerisinde Ikinci Yeni olarak bilinen bir akimin énciisii kabul edilmektedir.
Karako¢ 1989’da yayimladigi Hatiralar’inda Siir Sanati Dergisi ile ilgili su ifadeler
dikkat gekmektedir.

“Dikkatli bir goz, modern kilikli ve pek de muhafazakar kesim dergilerine benzemeyen
bu dergide yeni bir inang, Islam solugu ve sezgisi tespit edebilirdi.” *"> Sairin ayrica
Ikinci Yeni akiminin dnemli mecralarindan biri olan Pazar Postas1 Dergisi’nde 19 siir
ve yazist yaymmlanmustir.*” Ikinci Yeni akimi, 1950’lerde modern Tiirk siirinde Orhan
Veli, Melih Cevdet ve Oktay Rifat’in temsilcigi oldugu ve sonradan Garip akimina
(Birinci Yeni) karsi bir siir anlayisiyla ortaya ¢cikmistir. Sezai Karakog¢’un yani sira

Cemal Siireya, Turgut Uyar, Ece Ayhan, Ulkii Tamer ve Ilhan Berk bu akimm

470 Koytak, s. 476.

411 Koytak, s. 471-472.

472 K aratas, s. 228.

473 Sezai Karakog, “Hatiralar”, Dirilis Dergisi, (1989), aktaran Koytak, s. 485.
474 Karatas, s. 232.
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temsilcileri olarak kabul edilmektedir. Sezai Karako¢ anlamdan ziyade imgeye dncelik
veren gercekiistiicii bir dilin ve istii kapali bir siir anlayisini yansitan bu akim
igerisinde oldugu gibi modern Tiirk siirinin genel ¢ergevesi igerisinde de kendine 6zgii
sOyleme bicimi, kelime dagarcigi, kavram Orgiisii, zengin hayal giicii ve metafizik

duyarhiliklariyla 6zgiin bir yere sahip olmustur.

Calismamizda Sezai Karako¢’un edebi yoOniinden ziyade siyasal diisiincesi iizerine
yogunlasacagimiz i¢in yukarida zikrettigimiz siirler ve ikinci Yeni siirinin genel yapisi
tizerinde daha fazla durmayacagiz. Ancak bahsi gecen siirlerden Sahdamar’in kiiltiirel
bir biz-onlar ayrimi iizerine, Otesini Soylemeyecegim’in ise yerli kiz ¢ocuguyla
sOmiirgeci Bay Yabanci’nin karsitligi tizerine kurulu olduguna dikkat ¢eken, baska bir
deyisle Sahdamar’in Batililasmaya kars1 bir tavir alig, Otesini Sdylemeyecegim’in ise
anti-somiirgeci bir Uslupla yazildigina isaret eden Elyesa Koytak’in tespitine
katildigimizi belirtmekle yetinecegiz.*” Otesini Séylemeyecegim siiri Tunus Kurtulus
Hareketi i¢in yazilmig daha sonra da Cezayirlilere armagan edilmistir. (Bu siir 24

Haziran 1956°da Necip Fazil’in Biiyiik Dogu Dergisi’nde yayimlanmaistir.)

Bilgin Giing6r’de; Tunuslu kiz ¢ocugunun dilinden yazilan bu siirde kardesi olarak
s0z ettigi Ali’nin, sairin daha sonraki yillarda Dirilis diisiincesi ¢ercevesinde de ele

alacag1 otokolonyalizme bir drnek teskil ettigini belirtmektedir:*'®

“Sizin def olup gitmenizi istiyorum iste o kadar
Ali de istiyor ama sdylemekten ¢ekiniyor

Halbuki siz insan1 6ldiirmezsiniz degil mi?’

Gidiniz ve 6teki yabancilari da beraber gotiiriiniiz.”*"’

1960 yilinda 27 Mayis Darbesi sebebiyle iki say1 ¢ikarabildigi Dirilis Dergisi’ni
1966’dan itibaren diizenli olarak c¢ikarmaya baslayan Karako¢ bu donemdeki
yazilarinda Islam Diinyasi’nin ikinci Diinya Savasi sonrasinda siyasi bagimsizlik

donemini basariyla gegirdigini, 1960’lar itibariyle islam diinyasmin yeni bir donem

475 Koytak, s. 475,476.

478 Bilgin Giingdr, “Tiirk Edebiyatinda Sémiirgecilige Bakis (1876-2014)”, (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Istanbul 2017), s. 144.

411 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Siirler, Otesini Soylemeyecegim, (Istanbul: Dirilis
Yayinlari, 2012), s. 46-50.
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olan ekonomik bagimsizlik déneminin i¢inde bulundugunu bu donemin ardindan
kiiltiirel ve ideolojik bagimsizlik déneminin gelmesinin beklenebilecegini zira bu
donemin bir ideoloji ¢ag oldugunu iddia etmektedir.#’® Robert Young
Postkolonyalizm  isimli  eserinde Karako¢’a benzer bi¢imde; “Siyasal
somiirgesizlestirme stirecinin pesinde kiiltiirel somiirgesizlestirmenin gelmesi sarttir.
Bati’y1 somiirgesizlestirmek ve yapi bozuma ugratmak lazimdir.”*"°demektedir.
Karakog¢ tipki Young gibi dekolonizasyonun cok boyutlu olarak gerceklesmesi
gerektiginin farkindadir. Yazar bu yoniiyle Nurettin Topgu’yla da paralel bir
diisiinceye sahiptir. Yine Young Beyaz Mitolojileri isimli eserinde, Jameson’dan
hareketle “Postmodernizmin Jameson 'un ifadesiyle oryantalizmin diyalektik tersi
olacagini (bir dis-orientation hali.)"*® ifade etmektedir. “Tarih” artik tek bir hikaye
lizerine yazilmayacaktir. Foucault’un 18. ylizyilin sonunda Klasik diizen’in yerini
“Tarihe” biraktig1 iddiasiyla insanin merkeziliginin ¢6ziindiigiine dikkat ¢eken Young,
“tarih yerini postmoderne birakirken Bati’nin ¢oziindiigiinii” iddia etmektedir.*®! Bu
noktada siyasal dekolonizasyonun ardindan bilim alaninda da oryantalizmin teshis
edilmesi ve bu yeni duruma gore hareket edilmesi miimkiin olacak m1dir?*8? sorusunun

cevabini ise zaman gosterecektir.

Bu noktada Karakog diisiince diinyasini incelemeye geri donebiliriz.Ahmet Inam Sezai
Karakog¢’un siiri ve diisiincesini incelerken “Kurtulus Olarak Mistisizm” kavramini
kullanmakta, “Karakog¢ toplumcu mistiktir. Toplumcu diisiinceyle hesaplasmasini
yapmaya ¢alisan giderek akilci diyebilecegim bir mistiktir. Mistisizmi materyalizmin
karsisina koyar.”*®3demektedir. Karakog¢’un hem kolektivist tavr1 ve toplumculugu
hem de mistik yonelimleri birtakim farklilagsmalarla birlikte Nurettin Topgu’nun
diistincelerinin tesekkiiliinden s6z ederken ele aldigimiz temalarla uyumludur. Ayrica
iki yazarin materyalizme ve materyalistlere yogun bir bigimde elestiri getirdikleri
sylenebilir. Bu noktada Islamci gevrelerin referans verdigi isimlerden biri olan ve

diinya goriislerini dini (religion) maneviyatgi, materyalist ve Islami olmak iizere iig

478 Sezai Karakog, “Islam’m Dirilisi”, Dirilis Dergisi, (Temmuz 1966), s. 3.
479 Young, s. 89.

480 Young, s. 190.

81 Young, s. 40.

82 Gorgiin, Tiirkiye 'de Islami Diisiince Gelenegi, s. 117.

48 Ahmet inam, “Tiirk Siirinde Mistik Yonelimler”, Yeni Dergi, (1973) s. 320.
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baslik altinda ele alan Aliya izzetbegovi¢’in; “Islam 'in maneviyatcilik ile materyalizm

484 oldugu

arasidaki diializmi once anlamak ve kabul etmek sonra onu yenmek yolu
seklindeki iddasin1 hatirlayabiliriz.Kanaatimize gore Izzetbegovi¢ bu yorumuyla Sezai
Karakog’a olduk¢a yakin bir yere konumlanmakta ve Nurettin Topgu’nun mistisizm

tizerinde yogunlasan vurgularindan ayrilmaktadir.

Tiirkiye’de Islamciligm iki dnemli kurucu ismi olan etkilenen Mehmet Akif ve Necip
Fazil’dan Sezai Karakog¢ sonraki nesillerin edebi anlayislarinda oldugu gibi siyasal
konumlanislarina da tesir etmistir. O donemde Mavera ve Edebiyat dergilerini ¢ikaran
geng sairler siirlerini ilk olarak Dirilig Dergisi’nde yayimlamislardir. Karakog¢’un Milli
Gortis partileri ve Ak Parti’nin hem parti tabanlar1 hem de yoneticileri tizerinde belli
bir etki alanina sahip oldugu sdylenebilir. 1970’11 yillar Tiirkiye’sinin siyasal ve
ekonomik sartlarinda Dirilis Dergisi’ni ¢ikarmaya devam eden Karakog 12 Eyliil’iin
ardindan (1983’deki kisa siiren gazete formatindaki deneme hari¢ tutulursa) 1988’
kadar derginin yayin hayatina ara vermistir. 1988’den itibaren yeniden ¢ikmaya
baslayan Dirilis Dergisi’nde Karakog’un Hatiralar’1 ve Ozal hakkinda yazdig1 yazilar
dikkat cekmektedir. Karakog, bu dénemde Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal bashgiyla 13
sayilik bir yaz1 dizisi yayrmlamis Ozal’1n siyasal vizyonunu, degerlendirmis, elestiriye
tabi tutmus ve daha Onceki liderlerle (Adnan Menderes ve Siileyman Demirel’le)

karsilagtirmistir.

Karako¢’un yazilarinda 1990 yilindan itibaren aktiiel siyaset dozu giderek artmaya
baslamistir. O donemin sartlarinin da etkisiyle Karako¢ 26 Mart 1990°da Dirilis
Partisi’ni kurmus ve yazarin Dirilis Dergisi’ndeki son donem yazilarinda bu partinin
kurulus caligsmalari, parti programi ve faaliyetleri gibi konularda yer almistir. Dirilis
Dergisi yayin hayatina 1992’de veda ettikten sonra Karakog¢ parti faaliyetlerine
yogunlagmistir. Karako¢’un kurdugu partiler neredeyse higbir etkinlik gosterememis,
Karakog siyaset sahnesinde sair ve diisiiniir olarak yaptig1 etkiyle kiyas kabul
etmeyecek seviyede az yanki bulmustur. Medeniyet s6ylemi Ak Parti tarafindan belli
bir ¢ergevede aragsallastirilarak kullanilan Sezai Karakog¢ olduk¢a uzun bir siiredir
adeta bir inziva hayati yasamakta, yazili ve gorsel basinda yer almamay: tercih

etmektedir. 1990’lardan itibaren edebi ¢alismalarin yani sira akademik ¢alismalara da

8% Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, (istanbul: Yarin Yayincilik, 2011), s. 12,19.
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konu olan Sezai Karakog diislincesi hakkinda yazilan ilk doktora tezi 1994 yilinda
Turan Karatas tarafindan Nurettin Topcu’nun 6grencisi ve dostu Orhan Okay
danmismanliginda hazirlanmistir. Sairin, siirinin toplumun farkli kesimlerinde politik

goriislerininse Islamc1 ve muhafazakar nesiller iizerinde etkili oldugu séylenebilir.
4.6. Sezai Karako¢’un Medeniyet Tezi

Sezai Karakog un tipki Necip Fazil gibi, sosyalizme iligskin olumlu goriisleri nedeniyle
Nurettin Topgu ve Hareket ekoliiyle diisiinsel olarak uyusmadiklar1 bilinmektedir. Bu
fikri uyusmazligin 6zellikle Topgu ile Kisakiirek arasinda polemiklere sebep oldugu,
Topgu’nun dini hassasiyetlerin asir1 politizasyonu, ideolojik kavgaci tutum ve sohret
diiskiinliigii gibi iddialarla Necip Fazil’1, Kisakiirek’in ise Hiristiyan mistisizminden
etkilenme iddias1, Islam diniyle sosyalizm arasinda bag kurmaya calismak gibi
gerekcelerle Topcu’yu elestirdigi sOylenebilir. Bu tartismanin 1960’larin ikinci
yarisindan itibaren yogunlastig1 ifade edilmelidir. Sezai Karakog¢ ise Soguk Savas
doneminde temel tartigsma olan ¢ift kutuplu diinya tartismalarina karsin o donemde “Ne
Dogu Ne Bat1 sadece Islam” ya da “Ne kapitalizm ne sosyalizm tek yol Islam” olarak
sloganlastirilan bir diisiinceden hareket ettigi sdylenebilir. Bu yoniiyle Karakog
Anadolu sosyalizmi gibi kavramlastirmalara karsi ¢ikmis ve Nurettin Topgu’nun
fikirlerine mesafeli olmustur. Karako¢ ayrica Avrupa’da ortaya ¢iktigini ve kitanin
sartlartyla iligkili oldugunu diistindiigii kapitalizm, komiinizm, fasizm ve Nazizm
ideolojilerinin evrensellik iddias1 altinda hakikati gizleyen maskeler oldugunu ileri

stirmektedir.*8®

Karakog’un bu yaklagimi Robert Young’un postkolonyal teorinin kurucu eserlerinden
olan Beyaz Mitolojiler isimli eserinde vurguladigi “Ugiincii diinya kavraminin yitik
olumlu anlam™® ve Susan Buck Morss’un “miimkiin bir alternatif*4®’

kavramlastirmasina kap1 aralamaktadir.

Sezai Karakog’a gore; “Realitede ne liberal kapitalizmin homo economicusu, Ozgiir
girigimci-yaratici insani, ne fagizmin saf ve {istiin 1rk1, ne de komiinizmin esit kisilerden kurulu
toplumundan iz ve eser vardir...Ger¢ekte toplumlar ¢ok daha karmasik yapida

realitelerdir...Bu sebeple teorik sozler askida kalmakta bu ideolojilerin birinde sirketler,

485 Sezai Karakog, “Sartlar ve Insan”, Dirilis Dergisi, (Istanbul: 1977)
8 Young, s. 27.
487 Morss, s. 46.
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obiiriinde parti ve digerinde sefler temel 6ge haline gelmektedir...Ozgiirliik, esitlik ve 1rk

{istiinliigii birer maskeden ibarettir.”*¢8

Sezai Karakog Islam’in ekonomi alaninda zekat emri ve faiz yasagiyla birlikte devletin
Olcililii miidahalesiyle serbest piyasanin monopollere donlismesine engel oldugunu
savunur. Kapitalizm ve sosyalizme elestiri getirerek karma bir model teklif eder.

Serbest piyasaya, miilkiyet hakkina saygi duyulan bir sistemden s6z eden Karakog,

birey ile devlet arasinda dengeyi esas alan bir ekonomik yapidan soz etmektedir.*°

Sezai Karako¢’un Dirilis Dergisi’nde Arnold Toynbee ve Malik Bin Nebi’nin
calismalarindan etkilenerek yazdigi Islam medeniyeti temali yazilar o tarihten bugiine
kadar medeniyet kavraminin Islamci gevrelerde yerlesmesinde etkili olmustur. Bu
noktada Karako¢’un medeniyet kavramiyla neyi kastettiginden s6z etmemiz

gerekmektedir. Sezai Karakog’a gore insanin bir yaratilis amaci bulunmaktadir.

O’na gore; “Medeniyet ise insanin, (yaratilig) amacinin, en ustiin planda gergeklestirmesi,
onu siirekli kilmasi faaliyetleri de bunun anitlagmasi, kurumlasmasi, kalici kilinmasidir. Bu
yiizdendir ki, biz, medeniyetin en ger¢cek anlamimi ve kaynagini vahiyde buluyoruz; obiir
medeniyet tiirlerinden ayirmak i¢in buna vahiy medeniyeti, hakikat medeniyeti diyoruz; 6biir
medeniyetler, buna yaklastigi 6l¢iide, medeniyetin asil amacina yaklagsmig, bundan uzaklagtigi
Olciide de uzaklagmis olurlar...Hakikat Medeniyetinin gelisim basamagindan son ve en iistiin
asama olan Islam Medeniyeti, hem manevi ve kiiltiirel, hem de, maddi-fiziki a¢idan,
medeniyeti, biitlin boyutlariyla gerceklestirmis, en derin, en yiiksek, en genis kapsamli
medeniyet olmustur,”*%°

Karakog¢’a gore tarihte medeniyetlerin gelisimiyle ilgili birtakim kurallardan soz

edilebilir.

Yazara gore; “...Medeniyetin dogdugu yerden cevresine dogru genislemesi tarihin ilk
kuralidir. (Cin ve Hind 6rnegi) Yayilmanin sicaktan soguga dogru genislemesi ise ikinci
kuraldir. (Ortadogu ve Akdeniz’den kuzeye dogru genisleme 6rnegi) Ugiincii kural ise bakir
topraklara dogru gelisme ve genislemedir. Dordiincii kural olarak goc¢ hareketlerinin

belirleyiciligine isaret edilebilir...”*%*
Bu uzun alintilardan da anlagildig1 gibi Karakog’un tasavvurunda din ile medeniyet
arasinda yakim bir iliski bulunmaktadir. Bedri Gencer’e gore; Islim medeniyeti

kavram1 Karakog¢’ta bir yandan gelenegi icermekte, bir yandan da kapitalizm ve

488 Sezai Karakog, “1deal Devlet ve Devlet ideali”, Dirilis Dergisi, (Nisan 1980), s. 13.

489 Sezai Karakog, “Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii”, Dirilis Dergisi, (Kasim 1966),
S. 22.

490 Sezai Karakog, “Medeniyet Kavranm™ , Dirilis Dergisi, (Istanbul: 1983)

491 Sezai Karakog, “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 14”, Dirilis Dergisi, (Ocak 1989), s. 2.
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komiinizme alternatif ii¢iincii bir yola isaret etmektedir.*®Medeniyet kavramim
olumlayan Karakog’a Islamcilik diisiincesi igerisinden gelen cevap ve itirazlar
cogunlukla Nurettin Topgu’nun Hareket Dergisi’ndeki yazilarinda ve ismet Ozel’in

Ug Mesele eseri etrafinda ortaya konulmustur. Ozel bu eserinde;

“Bazi tarihi zenginliklerimize sahip c¢ikmakla Islam medeniyeti &vgiisiinii birbirine
karistirmamak  gerekir...Islami miicadelenin bir Islam medeniyetine varmasmi istemek
abestir...Medeniyet 6vglisli yaparken dikkatli olalim...Medeniyet inceligi veriyor insana,
karsiliginda igtenligini aliyor... Miislimanin siyasi davranigi araglarin ve kurumlarin kendi
varlik ve yapilariyla insana yon vermesini, insan1 bigimlendirmesini énlemeye yonelmistir.
Tarihte Islam medeniyeti diye bilinen toplumsal yapilar araclarin sahsiyet kazanmalari
sonucunda Islam acisindan belli zaaflar tasimislardir.”** demektedir.

Karako¢’un 1960’11 yillarin basindan giiniimiize kadar uzanan siirecte Islam
medeniyetine iliskin ayni tez ve iddialar1 savundugu sdylenebilir. Yazara gore; “Islam
medeniyeti a¢ik bir medeniyet, yeni varyasyonlarimi ilerde de bulabilecek bir
medeniyettir. "*** Asim Oz’e gore, Sezai Karakog’un Dirilis Dergisi’ndeki medeniyet
temal: yazilarina karsilik Ismet Ozel’in Diisiince dergisindeki medeniyet kavramina
elestirel yaklasan yazilar1 1960’larda Misir’da Malik Bin Nebi-Seyyid Kutup

tartigmasinin Tiirkiye’de 1970’lerde tezahiir etmesi olarak degerlendirilebilir.4%

Seyyid Kutup’un Medeni Islam Toplumuna Dogru isimli kitabindaki ‘medeni’
kelimesini daha sonra gereksiz bularak ¢ikarmasinmi elestiren Malik Bin Nebi’ye,
Kutup “Daha once Nebi ile benzer sekilde diisiiniiyordum ancak daha sonra sadece
Islam toplumunun medeni olarak anilmayr hak ettigini anladim.” seklinde cevap
vermistir.*®® Tiirkiye Islamciligmin seriat¢iliktan medeniyetgilige dogru evrildigini
iddia eden Bedri Gencer’in yorumuna gore tarihsel siireg “Islamciligin
muhafazakdarhiga  donmiisiimii, ozel adlaryla  seriat¢ciligin  medeniyetgilige

doniisiimii "*°" seklinde gelismistir.

492 Gencer, Seriatciliktan Medeniyetcilige Islamcilik: Bir Islamcilik Tipolojisine Dogru,

Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyumu, S. 90.

493 fsmet Ozel, U¢ Mesele, s. 94,95,99,101,126.

4% Sezai Karakog, “Medeniyet Kavramu 27, Dirilis Dergisi, (Istanbul: 1983)

495 Asim Oz, “Kenetlenmenin Imkansizlig1”, 1960-1980 Aras: Islamci Dergiler, s. 153.

4% Aktaran; Kiirsat Atalar; Seyyid Kutup’un Cagdas Miisliiman Diisiinceye Katkist,
Muhafazakar Diislince Dergisi, Mayis Agustos 2016, sayfa 180

497 Gencer, s. 88.
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Sezai Karakog’a gore islam medeniyeti 19. yiizyila kadar pek ¢ok krizle yiizlesmek
durumunda kalmistir. Yazar islam medeniyetinin yasadig1 énemli krizleri su sekilde

siralamaktadir;

1-Devlet baskanini segme krizi: Hz. Muhammed’in vefati, Halife se¢imleri sirasinda
yasanan krizler.

2-Yunan felsefesi ile kargilasmanin ardindan yasanan fikri ve zihni bunalim.

3-Mogol istilas1 ve Hagli seferleri seferlerinin ortaya ¢ikardigi kriz.

4-19. ylizyildan itibaren Avrupa medeniyetinin giicli ve etkisi karsisinda i¢ine diisiilen

kriz.4%8

Bu asamada Arnold Toynbee’nin Sezai Karakog {izerindeki etkisi tizerinde durmamiz
gerekmektedir. Arnold Toynbee’nin Osmanli  Medeniyeti i¢in  kullandig:
“durdurulmus medeniyet” ifadesini aktaran Karakog, bu tespitin dis sartlarin
zorlamasiyla krizle karsi karsiya kalindigi kismimna katildigini ancak Osmanli
Devleti’nin miistakil bir medeniyet degil Islam Medeniyeti’nin son biiyiik agilimi
oldugu gbriisiinii savunmaktadir.*®® Burhanettin Duran ve Cemil Aydin’a gére Sezai
Karakog, Nurettin Topgu ve Necip Fazil’in kurdugu Islam ile milliyetcilik arasindaki
iligkiyi

“Toynbee’nin diinya tarihi anlayisi iizerinden enternasyonalist ve medeniyet¢i bir tarzla
yeniden sekillendirmis, bdylece, Tiirkiye’de Islamciligin yeniden enternasyonellesmesinin

temsilcisi olurken, bunu ii¢lincli diinya iilkelerinin postkolonyal yeni siyasal vizyonu ile
medeniyetgilik dili iizerinden irtibatlandirmistir,”5%

Bu yéniiyle Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesine yeni ve ulus iistii bir vizyon
kazandirmigtir. Kanaatimize gore; Karako¢ bunu yerlici bir dil kullanarak
gerceklestirmistir. (Iki yazarin millet kavramina yaklagimlarini karsilastiracagimiz bir
sonraki boliimde bu meseleye doniis yapacagiz.) Bu noktada Duran ve Aydin’in
sordugu; “Toynbee, Japonya, Tiirkiye, Iran, Pakistan, Liibnan ve Misir gibi modernlegmenin
post-kolonyal formlarimn ¢ok giicli oldugu iilkelerde nasil algilanmistir? ”*°* sorusu dnem
kazanmaktadir...” Toynbee 'nin bazi fikirleri, Islami, Konfiicyiiscii veya Budist canlanma

taraftar: olup Batililasmayr ve modernlesmeyi elestiren entelektiieller tarafindan siklikla

498 Sezai Karakog, “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 2,4”, Dirilis Dergisi, (Ekim, Kasim 1988),
S. 2.

49 Sezai Karakog, “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 16, Dirilis Dergisi, (Ocak 1989), s. 2.

50 Aydin ve Duran, s. 273.

%1 Dyran ve Aydin, s. 276.
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ks ’502

alintilaniyordu. Karako¢ 1iizerindeki Toynbee etkisi de bu g¢ercevede

degerlendirilebilir.

Onceki boliimlerde isaret ettigimiz gibi Topgu din ile felsefe arasinda gii¢lii kurmaya
calismastyla 6ne ¢ikmis bir diisiiniirdiir. Karakog¢ da kimi yazilarinda bazi filozoflar ve
felsefi yaklasimlar iizerine yorumlarda bulunmustur. Ornegin ‘Baglanti’ baslikli
yazisinda egzistansiyalistlerin ateizme kendilerini fazla sartladigini iddia ederek din
olgusuna kapali oluslarin1 elestirmektedir. J.P.Sartre’1 nihilizm {izerinden elestiren
Karakog¢, Camus’un insanin onurlu direnisine kadar yiikseldigini ancak “Dirilis’e”
ulasamadigin1  savunurken, Gabriel Marcel ve Karl Jaspers’in ise fazla
kavramsallasmis bir Tann diisiincesiyle kendilerini sinirladiklarini séylemektedir.>%3
Sezai Karakog’a gore; filozoflarin diisiincelerinden faydalanmak bir zorunluluk
olmakla birlikte takip edilecek yol peygamberlerin yoludur. Karakog medeniyet tarihi
olarak okudugu insanlik tarihini bagka bir yoniiyle peygamberler tarihi olarak
okumakta ve peygamber kissalarindan insanlik i¢in yol gdsterici ve muhtemel hatalara
dikkat ¢ekici 6rnekler ¢ikarmaktadir. Yazarin Ekim 1974-Ocak 1976 tarihleri arasinda
Dirilis Dergisi’nde yayimladig1 “Yitik Cennet”®® baslikli yaz1 dizisi onun insanhk
tarihi olarak peygamberler tarihini yeniden yorumlama girisimi olarak
degerlendirilebilir. Karakog, Islam medeniyeti ile modern Bati medeniyeti arasinda bir
miicadele olarak okudugu tarih icerisinde Bati medeniyetin farkli donem ve

formlarindan da s6z etmektedir. S6z gelimi yazara gore; islam’in aksine

“Hiristiyanlik kendi bagmna bir medeniyet olamamis, sadece politeizm temelli antik
medeniyetin bir medeniyet unsuru olarak kalmistir.”*%® “Yunan medeniyetinin aksiyonu puta
tapiciligin, Roma medeniyetinin aksiyonu da kapitalizmin antik modelleridir. Islam aksiyonu

ise Yaratici-insan-evren arasinda sulhu getirmek ve hayata edebi barisin kanadini germek,
anlamin en yasanabilir sevincini asilamaktir.””%%

Bu keskin ifadelerden Karakog¢’un insanlik tarihini bir 1yi-kotli, Hak-batil miicadelesi
olarak okudugu anlasilmaktadir. Nurettin Top¢u’nun 6grencilik yillarinda bir siire
yasadig1 Fransa tecriibesi lizerinden Avrupa felsefesi, kiiltiiri ve insanin1 Karakog’a

gore daha yakindan tamidigi, Karako¢’un ise yetisme sartlari ve sosyal c¢evresi

%2 Duran ve Aydin, s. 276.

503 Sezai Karakog, “Baglant1”, Dirilis Dergisi, (Subat 1980), s. 10.

%% Bu yaz1 dizisi daha sonra Dirilis Yayinlari tarafindan kitaplagtirilmistir.
505 Sezai Karakog, “Olmeyen Medeniyet 27, Dirilis Dergisi.

506 Sezai Karakog, “Islam’m Dirilisi”, Dirilis Dergisi, (1966), s. 3.
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itibariyle Islam’m ana kaynaklarma daha vakif oldugu soylenebilir. Iki basyazarin
gerek uzun yazi hayatlarinda ortaya koyduklar tiriinler gerekse de Anadolu sosyalizmi
ve Islam medeniyeti kavramlastirmalarma yiikledikleri anlamlar bu iddiamizi

desteklemektedir.
4.7. Tecdid ve Thyanmin Yeni Dili Olarak Dirilis

Tecdid ve ihya meseleleri Nurettin Topgu’da oldugu gibi Sezai Karakog diisiincesi
icerisinde de oOnemli bir yerde durmaktadir. Hatta Karakog¢’un dirilis
kavramlastirmasinin Islam diinyasinda gerceklesmesini tahayyiil ettigi cok boyutlu bir
dekolonizasyon anlamina gelecek tecdid ve ihya hareketine isaret ettigi sdylenebilir.
Yazara gore otokolonizasyon olarak Batililagmanin menfi tesirleri ancak boyle bir
hareketle ortadan kaldirilabilir. Karakog Islam diinyasinin fikri, entelektiiel, siyasal ve
sosyal bir kriz igerisinde oldugunu sdyleyerek s6z konusu krizden ¢ikisin yonetim
iizerinde etkili olacak bir aydin kadrosunun yetistirilmesi ve Islam birliginin (ittihad-1
Islam) kurulmasiyla miimkiin olacagini savunmaktadir.Bu yoniiyle Karakog un,
Islameilik diisiincesinin baslangicina kadar uzanan bazi temel tartismalar1 yeni bir
yorumla siirdiirdiigii sdylenebilir.Sezai Karakog, Topcu gibi tasavvufi gelenekten
etkilenmek ve bu etkiyi yazilarina da yansitmakla birlikte Topgu’dan farkli olarak
tasavvufu Islam tasavvurunun merkezine yerlestirmemektedir. Tasavvufu Islam’in
6zii olarak yorumlayan Topgu, Islam tarihini tarikat-seriat miicadelesi seklinde
okumakta ve bu sekilde bir “seriat” elestirisi gelistirmektedir. Islam’in bdyle bir
bakisla okunmasi elestiriye aciktir. Ciinkii Islam’in i¢ mantig1 agisindan bu tarz
‘keskin’ bir ayrimdan s6z edilemez. Sezai Karakog’un Islam yorumu ise i¢ biitiinliige

dayanan bir yorum olarak degerlendirilebilir.

Karakog’un diisiinsel faaliyeti fikih, kelam ve tasavvuf gibi Islam diisiincesinin
olusturan ilim ve ekollere biitlinciil bir persfektiften yaklasmayi 6ngoriir. Ayrica
yazarin diisiincelerinin genel seyri 6nceki boliimlerde islamcilik diisiincesiyle kelam
arasinda kurdugumuz ve daha sonra bu diisiincenin ana temalarindan biri olarak ele
aldigimiz “savunmaci” karakterin izlerini tasir. Yazarin ilk dénemlerinden itibaren
benimsedigi anti kolonyalist tutum bu tavrin bir vechesini olusturmaktadir. Karakog

boylesi bir amaca yonelen diisiinsel faaliyetini su sekilde 6zetlemektedir;
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“...Bin yillik dmriim olsa, Omriim boyunca konugsmam ve yazmam nasibimde varsa, hep
Miisliimanlarin  birlesmesinden, bir araya gelip suurlu birliklerini olusturmalarindan
bahsederim. Ciinkii bundan daha biiyiik dava bilmiyorum. Tiim faaliyetim, Islam’in bir
savunmasi ve bu savunmanin 6zii de, Miisliimanlarin uyanip dirilmeleri, birlesmeleri ve
kendilerini dis aleme kars1 koruma giiciine ermeleri yoniindedir zaten...”%

Nurettin Topgu ve Necip Fazil Naksibendi tarikatina miintesiptirler. Bu isimlerin Islam
yorumlar1 tasavvuf geleneginden Onemli Ol¢lide etkilenmistir. Sezai Karakog
tasavvufi/ mistik egilimlere sahip olmakla birlikte herhangi bir tarikata yakinlik

duymamaktadir. Yazar Hatiralar’inda bu konuya iliskin sunlar1 kaydetmektedir;

“Benim goriisiime gore, Miisliimanlar tek millet, tek immet, tek cemaattir. Kisilerin,
tarikatlar1 veya bir takim 6zel topluluklar olursa da, bunlar1 taassup derecesinde miibalagali
bir ayrim sebebi yapmay1 ve diger cemaat ve tarikatta olanlari kii¢lik gérmeyi ya da kendi
cemaatinde olmayanlari itham etmeyi, tasvip etmedim ve etmem. Bu yiizden bu tiir cemaatlere
ve tarikat gruplarma girmedim...”*%

Dirilis Dergisi’ndeki yazilarinda sadece Miislimanlarin degil insanligin
dirilisinden®® de s6z eden, Asya ve Afrika’y: Tiirkiye nin giindemine tasimaya ¢alisan
Sezai Karakog¢’un insanligin problemlerine yonelik ¢6ziim Onerileri Miisliimanlarin
problemlerinin ¢oziimiine yonelik teklifleriyle paralellik gosterir ki bu durum aslinda
Karakog¢’un Avrupamerkezci tarih yazimi yoluyla tarih disina itildigini diistindiigii
Miislimanlarin meselelerini insanligin meselelerine dahil etmek ve yeniden 6zne
olabilme yoniindeki ¢abasinin bir ifadesi olarak okunabilir. Nurettin Topgu ve Necip
Fazil’dan bir sonraki neslin ve farkli bir Islamcilik anlayiginin temsilcisi olarak Sezai
Karakog, erken Cumhuriyet doneminin sosyo-politik sartlar1 geregi muhafazakar-
milliyet¢i egilimlerle birlikte ortaya konulan Islamcilik diisiincesinin  bu
egilimlerinden ayrisan anti-kolonyalist ve ulus devlete elestirel yaklasan Islam birligi
sdylemiyle kendisini ifade eden damarmi besledigini sdyleyebiliriz. Bu noktada Islam
dininin ana kaynaklarindan ve tarihsel tecriibesinden faydalanmak geregine dikkat
ceken iki bagyazarin bunun ancak yeni bir bakis agisiyla yapilabilecegini savunduklari
ve eski yorumlama bi¢imlerinin yeni soru(n)larin ¢oziimil i¢in yetersiz kaldigini
diisiindiikleri aciktir. Ekrem Demirli’nin Islamcilik diisiincesini  “maglup dénemi

»510

kelami’> " olarak isimlendirdigini hatirlarsak bu kavrayisin kendi donemlerindeki

%07 Sezai Karakog, “Birligin Giicii”, Dirilis Dergisi, (Ocak 1990) s. 1.
508 Sezai Karakog, “Hatiralar”, Dirilis Dergisi, (1990), s. 111.

50 Bilindigi gibi Karakog’un Islam’in Dirilisi ve Insanhgm Dirilisi gibi iki ayr1 eseri

bulunmaktadir.
510 Demirli, s. 186.
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baska isimlerle birlikte Topcu ve Karakog¢’un ‘ihyaci aydinlar’ olarak temayiiz
etmelerine zemin hazirladigini iddia edebiliriz.Sezai Karako¢’a ‘Hizir’la Kirk Saat’
siirinde gegen su dizeleri yazdiran duygu ve diisiinceler belki de bu yetersizlik

hissinden kaynaklanmaktadir:

“Ey yesil sarikli ulu hocalar bunu bana 6gretmediniz

Bu kesik dansa karsi bana bir sey 6gretmediniz
Kadinin iistiin oldugu ama mutlu olmadig1

Giinlere geldim bunu bana 6gretmediniz
Hiikiimdarin hiikiimdarligi i¢in halka yalvardigi
Ama yine de essiz zuliimler igledigi vakitlere erdim
Bunu bana sdylemediniz

Insanlar havada ugtu ama yerde 6ldiiler

Bunu bana 6gretmediniz.”®!

Ihyac1 aydinlarin bilgi-gii¢ iliskisi baglaminda Avrupamerkezci tarih anlatisina
dayanan oryantalizme, Kkolonyalizme ve (Gellner’in isaret ettigi anlamda®'?)
pozitivizme bir itiraz/elestiri ortaya koymaya galistiklar1 sdylenebilir.Sezai Karakog
diisiincesinde Islam diinyasinin 6zgiirlesmesi ve dzne olma cabasi olarak beliren bu
itiraz bir yoniiyle tecdid ve thyanin yeni ifadesi olarak tebariiz eden dirilis kavramiyla
ortaya konulmustur. Calismamizin besinci boliimiinde Topgu ve Karakog’un siyasal

diisiincelerinin postkolonyal teori gergevesinde incelemeye calisacagiz.

511 Sezai Karakog, “Hizir’la Kirk Saat, Giin Dogmadan”, Dirilis Yayinlari, (Istanbul) s. 177.
512 Gellner, s. 46.
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5.BOLUM

5.NURETTIN TOPCU VE SEZAI KARAKOC’UN SIiYASAL
DUSUNCELERININ KARSILASTIRILMASI

Calismamizin bu boliimiinde Nurettin Topgu ve Sezai Karakog’un siyasal
diistincelerinin arka planin1 karsilastirmali  yontemle c¢oziimlemeye c¢alisacagiz.
Calismamiz baglaminda bu yonde bir ¢aba iki yazarin Bati1 tasavvurlarina ve
Batililasma olgusuna, millet kavramina ve devlete bakislarina egilmemizi
gerektirmektedir. Postkolonyal teori c¢ergevesinde iki Onemli ismin yazdiklari
tizerinden yapilacak bir karsilastirmanin daha 6nce denenmemis olmasi sebebiyle yeni
ve Ozgiin sonuglara ulasmamizi sagladigini soyleyebiliriz. Bu teori ¢ogunlukla
dogrudan sOmiirge haline gelmis olan Hindistan, Afrika ve Giiney Amerika
tecriibelerine yogunlagmistir. Ancak klasik manada somiirge olmamakla birlikte
radikal modernlesme siireglerinin yasandigi iilkelerde de dnemli bir ¢oziimleme araci

olarak kullanilabilir.
5.1.Topcu ve Karako¢’un “Bat1” ve Batihllasmaya Bakislar:

Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi iizerine ¢alismak, bir yoniiyle Miislimanlarin “Bati
medeniyetiyle” kurduklar iliskileri, onu algilama ve yorumlama bigimlerini anlamay1
gerektirmektedir.Nurettin Topcu ve Sezai Karako¢’un “Bati medeniyetine” ve
Batililasmaya bakislar1 Islamcilik diisiincesi icerisinde konumlar1 agisindan hem bir
stireklilige hem de bazi yonlerden farklilasmalarla birlikte kesintilere istinat
etmektedir. Bu baglamda ilk olarak Topgu ve Karakog’un Avrupa tarihini ve Bati’y1
algilama big¢imlerini karsilastirmali olarak ortaya koymaya ve yorumlamaya

calisacagiz.
5.1.1. Topcu ve Karako¢’un “Bat1” Tasavvurlari
Nurettin Topgu’ya gore;

“Ronesans’tan asrimiza kadar Avrupalinin ruhunu goklere yiikselten harika, Dogu’nun hala
benimseyemedigi ilim zihniyetidir. ilim zihniyeti ilmin kendisi degil ilim yapma yetisidir. ilim
kitaplarla aktarilir, ilim zihniyeti ise ancak ruhlarda bu asiyr vermeye muktedir olan ve
onceden ahlaki hazirlik isteyen hakikat imanindan dogma bir cevherdir...Bat’'nin ilim
tarihinde bu yolda harcanmus yiiz binlerce émiir goriiliir.”®

513 Nurettin Topgu, “Rénesans Hareketleri”, Hareket Dergisi, (Mayis 1939), s. 1-6.
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Fransa’daki egitim hayatinin Topgu’yu Avrupa’nin bilim anlayis1 ve kiiltiir hayatini
yakindan tanimasina,bu sebeple yukaridaki ifadelerde beliren takdir ve hayranlikla
karisik disiincelerin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu sdylenebilir.Yazar, Hareket
Dergisi’nin daha ilk sayisinda Ronesans Hareketleri baglikli 6nemli bir yazi kaleme

almistir.
Bu yazida;

“...Sarkin eski Yunan’da ronesansi demek olan Yunan medeniyeti fizikten ahlaka dogru bir
yiirliylistiir. Sofistlerden onceki ilk Yunan filozoflari, sark kavimlerinden aldiklari fikri
unsurlarla madde olan kainatin izaha caligiyorlardi. Sofistlerden sonra Sokrates, Platon ve
Aristo’da felsefenin mihverini ruh ve ahlak meseleleri teskil ediyordu...” ... Italya’da 15.
Asirda baslayan Garp ronesansi, Hagli seferlerinden sonra Italya’ya gétiiriilen Sark ve Islam
metinlerinin Latince’ye terciimesiyle ve biitiin orta zaman Hiristiyan alemi iginde hazirlanan
ilim eserlerinin girdikleri yeni terkipler arasinda dogdu...”* demektedir.

Topgu’nun bu yorumu, Avrupamerkezci tarih anlatisinin Yunan Mucizesi'ni (Greek
Miracle) bozuma ugratmasi ve tarihi Dogu-Bati karsitiligi/6tekiligi gercevesinde
okuyan goriislere bir alternatif olusturmasi bakimindan énemlidir.***Topgu yine ayn1
yazida tartigmaya agik bir bigimde; Anadolu’da tasavvuf vasitasiyla ger¢eklesmis bir
Tiirk-islam Roénesansindan sdz etmektedir. Topgu ilerleyen yillardaki yazilarinda

Islam’1 kemiren skolastik zihniyetin, bu rénesans1 akamete ugrattigini iddia eder .56

Topgu bir bagka yazisinda,

“...Aristoteles’in felsefesi ile kiyas mantigint tek hakikat kaynagi diye benimseyen skolastik
diigiincenin Islam diinyasinda hakim oldugunu ve Aristo nun goriislerine aykiri her fikrin
yanhshginin onceden kabul edildigini”®"" iddia ederek Islam diinyasinda yeni bir ronesans
ihtiyaci agik oldugunu bu rénesansin ise; “bin kiisur yillik Islam tefekkiir ve ihtirasinin metodlu

diistiniis ve ilim zihniyetiyle birlestigi yerdeki aydinlikta "> bulunacagini savunur.

Avrupamerkezli Ronesans anlayisina karsilik  Topgu’nun ortaya koydugu
“Ronesanslar” fikri S. N. Eisenstadt’in ¢oklu moderniteler tanimlamasini hatirlatan bir

yorum®®® ya da Jack Goody’nin farkli medeniyetlerin ronesanslarindan bahsettigi

514 Nurettin Topgu, “Ronesans Hareketleri”, Hareket Dergisi, (Mayis 1939), s. 1-6.

%15 Cemil Meri¢’in yine Hareket Dergisinde Kasim 1973’de yayimlanan ‘Yunan Mucizesi’
baslikli yazisi ile Martin Bernal’in Kara Athena baslikli kapsamli eseri bu gergevede
okunabilir.

516 Nurettin Topgu, “Islam Diinyasmin Uyanis1”, Hareket Dergisi, (Kasim 1968), s. 6.

%17 Nurettin Topgu, “Inkilabimmz”, Hareket Dergisi, (Agustos 1966), s. 3.

518 Nurettin Topgu, a.g.m., S. 3.

519 Duran ve Aydin, Modern Islamcilik Diisiincesinin Rakip Oksidentalizmleri, s. 325.
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“Ronesanslar”®?

isimli eserinde yaptigi; “Avrupa’min kiiltiiriinii diinyanin  geri
kalanindan aywrt etmek genelde bir Bati icadidir.?* tespitiyle birlikte okunabilecek
bir yorum olarak degerlendirilebilir. Yukaridaki tespitler Gurminder Bhambra’nin;
Postkolonyal calismalarin, “egemen séylemlerin agiga ¢ikarilarak sorgulanmasinda
ve hakim anlatilarin Avrupa merkezli olarak yazildiginin anlasilmasinda onemli bir

rol oynamas: %

na isaret eden tespitiyle birlikte diisiiniildiigiinde daha anlamli hale
gelmektedir. Nurettin Topgu, Avrupa’y1 yaratan Ve yasatan kuvvetleri, biri ruha 6biirti
maddeye baglanan iki esasta toplamaktaydi: Hiristiyan ruhgulugu (spiritualisme) ve
somiirgecilikle irtibat halinde olan biiyiik sanayi. Yazara gore; “Avrupa’nin son ii¢
aswrlik tarihi bu iki kuvvetin ¢arpismasimin eseridir. ”>*Topg¢u’nun bu yorumunun arka
planinda Blondel’in Hareket felsefesiyle sanayi karsit1 ve anti-kolonyalist fikirleri yer
almaktadir. Topgu’nun bu satirlarda somiirgecilik ve Avrupamerkezcilik elestirisi
yaptigint sdyleyebiliriz. Ayrica Topgu’nun tek bir “Bati” ya da tek bir “Dogu”
olmadiginin farkinda oldugunu ifade etmeliyiz. Bu noktada Nurettin Topgu’nun
fikirleriyle  tradisyonalist ekoliin 6nemli temsilcisi Rene Guenon’un fikirleri

arasindaki paralellikten bahsedebiliriz. Guenon, Topgu’ya benzer bir fikir ortaya

koyarak;

“yasadig1i zaman diliminde insanlarin kolelestirilerek, en degerli seyleri olan kendi 6z
uygarliklar1 ellerinden alinmak suretiyle bagka bir topluma ait gelenek ve kurumlari
benimsemeye mecbur edildiklerini”®?* iddia etmektedir.

Rene Guenon modern diisiincenin Hiristiyanlik karsiti (anti-chretien) bir karakteri
oldugu gibi din ve gelenek karsiti (antitraditionnel) 6zelliklere de sahip oldugunu

savunmakta®?® ve bu yondeki fikirleri Topgu diisiincesiyle paralellik arz etmektedir.

Burhanettin Duran ve Cemil Aydin, Topgu’nun Bati medeniyetiyle iliskin
gortiislerinin kilit noktasi olarak “Bati ’nin ézcii bir imajina dayanmamasini ve yazarin
Bati’y1 ahlakta bir Ronesans ve ilim diigiincesinde yapilacak agilim i¢in alinacak bir

ornek olarak’®* degerlendirmesini gormekte, Sezai Karakog’un ise Bati’ya yonelik

520 Jack Goody, Rénesanslar, (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, 2019)

521 Jack Goody, Tarih Hirsizlig1, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2019), s. 316.
522 Bhambra, s. 158.

523 Nurettin Topgu, “Avrupa”, Hareket Dergisi, (Subat 1943), s. 257-261.

524 Rene Guenon, Modern Diinyanin Bunalimi, (Istanbul: Hece Yayinlari, 2014), s. 143.

%25 Guenon, s. 147,

526 Burhanettin Duran ve Cemil Aydin, Modern Islamcilik Diisiincesinin Rakip
Oksidentalizmleri, s. 324.
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ozcii bir tavra ve Islim medeniyetinin safligi sdylemine sahip oldugunu iddia
etmektedirler.®?’Ozciiliik; varolus karsisinda 6ze ncelik taniyarak seylerin kendilerini
ne ise o yapan ozellikleri oldugunu iddia eden bir anlayistir. Karakog un “Avrupa 'nin

/528

ozguirliigii, Asya ve Afrika’min tutsakligi demek oldu. ya da “Dirilis toplumunu

Avrupa doguramaz. Avrupa, kapitalizm ve komiinizm gibi sistemler dogurabilir. %
gibi pek ¢ok yorum ve ifadesini goz Oniinde bulundurdugumuzda bu tespitlere
katilmak yanlis olmaz.%®® Bu noktada Karakog’un yazilarinda Avrupa tasavvuru ve

‘Bati medeniyeti’ algis1 meselesine gegis yapabiliriz.

Karakog Islam diinyasiyla Avrupa arasinda siireklilik arz edecek bigimde zitlk iliskisi
kurmakta ve “Avrupa dirildikce, Islam Alemi, hatta biitiin diinya sondii. ”>%* demektedir.

Karakog’a gore;

“Avrupalilar Batiin yedek kuvveti olarak baska bir kitada Amerika’y1 olusturmus, Islam
Medeniyetini ¢okertmek amaciyla felsefeden teknolojiye, resimden miizige bir Ronesans
(Yeniden Dogus) ve dinde bir reform hareketi gergeklestirilmistir.”>%2

Ancak yazara gore yiizyillar siiren bu seyir tersine donmiis ve Avrupa’nin bilingalti
1. Diinya Savas1 sonrasinda ikinci plana diisme kompleksine girmistir.>* Karakog; Iki
diinya savas1 sonrasinda “Islam diinyasindaki ayaga kalkis ise suni tahta ayaklarla
ayaga kalkis’ olarak degerlendirmekte ve bu durumu ‘Avrupa 'va éykiinerek Avrupa’ya

1534

kafa tutmaya caligmak olarak ifade etmektedir.

Karakog’un Avrupa ve Amerika hegemonyasina karsi ¢ikmakla birlikte Bati
medeniyetinin ‘basarilarin’ miispet gelismeler olarak degerlendirdigi sdylenebilir. Bu
yoniiyle yazarm diisiinceleri, Topgu diisiincesiyle oldugu gibi Islamcilik diisiincesinin
genel seyriyle de paralellik arz etmektedir. Yazar Uygarligin Degerbilirligi bagliklt

yazisinda Bat1 medeniyetine iliskin su tespitlerde bulunmaktadir;

521 Aydin ve Duran s. 291.

528 Sezai Karakog, “Baskaldir1 2, Dirilis Dergisi, (Haziran 1976) s.

529 Sezai Karakog, “Gii¢ Dogum”, Dirilis Dergisi, (Mart 1977), s. 1.

530 By konuda farkl1 bir goriis i¢in bakiniz; Bilgin Giingor, Postkolonyalizm ve Edebiyat, Tiirk
Edebiyatinda Somiirgecilige Bakis, Hece Yaylari

%31 Sezai Karakog, “Kurumlar- Devlet Baskanlig1 1, Makale”, Dirilis Dergisi, S. 1.

%32 Sezai Karakog, “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 8”, Dirilis Dergisi, (Aralik 1988) s. 2.

53 Sezai Karakog, “Avrupa Nerede?”, Dirilis Dergisi

5% Sezai Karakog, “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 8,” Dirilis Dergisi, (Aralik 1988), s. 2.
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“...Cagmuzin Bati uygarhigiyla daha Once gelip gegmis veya varliklarini siirdiiren 6biir
uygarliklar arasinda su fark gbze carpiyor: Bugiinkii Bati uygarligi, tarihte esi benzeri
goriilmemis egosantrik mizag¢ ve tutkuyla, kendinden 6ncekilerden kalanlari adeta sterilize
ediyor, paketliyor, ambalajliyor, numaraliyor, sonra da ellerin daha da 6nemlisi goniillerin
eremeyecegi bir karantina odasina ya da alanina kapatiyor. Cagimizda miizeler gecmis
uygarliklarin karantina daireleridir. Bu agidan agik miize kapali miizenin fark: yoktur...”®%

Onceki béliimlerde isaret ettigimiz gibi; Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Islamcilik
diistincesi, milliyet¢ilik ve muhafazakarlikla birlikte ifade imkani1 bulmus, Necip Fazil
ile Nurettin Topgu’nun basini ¢ektigi yazarlar goriislerini bu gergeve igerisinde ortaya
koymustur. Sezai Karako¢’un Dirilis Dergisi’ndeki yazilarinda, Necip Fazil’in ve
Nurettin Topgu'nun “milliyet¢i muhafazakdar vurgularindan siyrildigini” sdyleyen
Bedri Gencer, Karakog’un “anti-kolonyal bir Bati algilamasina eslik eden iimmetgi bir

Islamcilig: formiile ettigini > belirtmektedir. Gencer’e gore;

“Necip Fazil’in Biiyiik Dogu’daki séyleminde ¢ok az yer verdigi Islam medeniyeti kavrami
Dirilis Dergisinde gelenegi icerecek, kapitalizm ve komiinizme alternatif iigiincii bir yolu
isaret edecek sekilde kullamilmistir. Sezai Karako¢ un yazilarinda Islamciligin reaksiyoner
tavirdan uzaklastigi goriilmektedir. Islami séylem, Karakog ta bir diinya goriisii, yasayis ve
medeniyet tarzina doniismiistiir.”>*’

Il. Diinya Savasi sonrasinda Islamcilik diisiincesinin ana giindemlerinden biri
dekolonizasyon siiregleri olmustur. Karakog ve Topgu’nun yazilarinda bu tema belli
baglamlar icerisinde ifade edilmistir. Topgu somiirgecilik meselesini teknik/teknoloji

elestirisiyle birlikte ortaya koymaktadir;

“...Avrupali somiirgeciler, Asya ve Afrika’nin biitiin servetini yagma edercesine, Avrupa’ya
tagidilar ve kendi kitalarinda kurduklart muazzam fabrikalarda bunlan islettiler. Sonsuz bir
teknik yaraticiligt Avrupa’ya yayildi. Teknigin giicii, sanki diinyay1 makinelestirmektir...Insan
da makinelesiyor...”%%®

Sezai Karakog ise Dirilis Dergisi’ndeki “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi >* baslikli yazi
dizisinde Islam diinyasmnin tarih boyunca yasadigi krizleri incelemekte yasanan son ve

en biiyiik krizin, Avrupa iilkelerinin somiirgesi haline gelinmesiyle kendisini gosteren

5% Sezai Karakog, “Uygarligin Degerbilirligi”, Dirilis Dergisi

5% Gencer, Seriatciliktan Medeniyetcilige Islamcilik, s. 90.

%37 Gencer, s. 90.

53 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Teknik,

5% Sezai Karakog, “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi”, Dirilis Dergisi, (Istanbul,1988)
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19. yiizy1ldan bugiine kadar devam eden kriz oldugunu ifade etmektedir.>*® Karakog
bu yaz1 dizisinde cografi kesiflerle somiirgecilik arasindaki iliskiye su sozlerle dikkat

¢ekmektedir;

“...Batinin cografi kesifleri, Miisliimanlarin elinde bulunan ipek yolu ticaretini denizlere
kaydirma sonucunu dogurmus, bu da islam Alemi’nin fakirlesmesine sebep olmustur. Bu
kesifler ekonomik ve askeri sonuglar dogurmus, Avrupalilar Cin ve Hind’i somiirgelestirmis,
ticaret, hile ve zorbalik yoluyla bu topraklarin zenginliklerine kaynaginda el koymus,
denizlerdeki {istiinliigii sayesinde Islam Diinyasim kusatip Birinci Diinya Savasi sonunda
paramparca edip yere sermislerdir...”>*

Karako¢ ayrica, Avrupa’nin cografi kesiflerinin ¢ogunlukla zannedildigi gibi
Miislimanlarin mechulii olmadigini, ancak Miisliimanlarin kara ticaret yollari
ellerinde oldugu i¢in ‘bildikleri’ bu yollar1 kullanmaya gerek gormediklerini iddia

etmektedir.

Yazara gore; “Avrupalilar deniz yollarina hakim olarak énce Dogu’ya sonra da Islam
diinyasina hakim olmuslardir... Avrupalilarin bu girisimi, zorunluluk, vahset ve
cehalet gibi faktorlerin verdigi bir cesaret ve maceraperestlik sonucunda
gerceklesirken, Miisliimanlar ise zengin ve medeni olduklarindan bdyle bir harekete
girismemislerdir.”%4?

Bu ifadelerde goriiniir olan somiirgecilik elestirisinin yani sira oksidentalist bakis agis1
dikkat ¢ekicidir. Bu noktada iki yazarin Bati ve Batililagsma algisini belirleyen unsurlar
olarak sanayilesme, teknolojiye ve sonrasinda pozitivizme yaklagimlarini incelemeye

gegcebiliriz.

Nurettin Topgu;”iktisadm bir din ve ahlak hayatina baglanmasi, ancak insanlig1 esirlikten
kurtarabilir. Kiigiik sanayi i¢inde, iktisadin ayni zamanda dini bir tesgkilata bagli olmasi, insani
ve ahlaki medeniyetler kurucu oluyordu. Bugiin is ahlakindan ve hareket dininden ayrilmig
olan bir iktisadi hayat, medeniyetimizin temellerini teskil ediyor. Bu medeniyetin, bu temeller
tizerinde durduk¢a insanligi kurtarict olmasma imkan yoktur. Bu medeniyet zorba-esir
medeniyetidir. Sermaye sahipleri, insan siiriilerinin emegiyle kendilerine saltanat kurduklari
gibi, Bat1 diinyas1 da zorbaligimi biitiin insanligin kuvvet ve kabiliyetlerini kendi hesabina
kullanarak yapiyor.”* demektedir.

50 Sezai Karakog, “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 4”, Dirilis Dergisi, (7 Kasim 1988), sayfa
2

%1 Sezai Karakog, “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 117, Dirilis Dergisi, (26 Aralik 1988), s. 2.
%2 Sezai Karakog, “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 117, Dirilis Dergisi, (Aralik 198), s. 2.

53 Nurettin Topgu, “Zorba Esir Medeniyetleri”, Hareket Dergisi, (May1s 1939) s. 97-102.
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Nurettin Topgu bu yazisinda Hegel’in efendi-kdle diyalektigine basvurmaktadir.
Hegel’in efendi-kole diyalektigine gore; insanin temel arzusu olan taninma arzusuyla
iliskili olarak efendi ve kole figilirleri ortaya c¢ikmaktadir. Aralarindaki iliskinin
sonucunda kole efendi tarafindan sekillendirilerek nesnelesmekte, efendi ise koleye

muhtag hale gelmek suretiyle nesnelesmektedir.
Topeu’nun baska bir yazisinda yer verdigi;

“...Biiyiik sanayi, insanlig1 kendi yarattig1 serabin otomat hayvani haline getirdikten sonra onu
biitiin sefaletleriyle sonsuz ihtiraslarin kaynagi bu seraba dogru kosturmaktadir. Medeniyet
denilen tek disi kalmig canavar, meflu¢ hale getirdigi insandan intikam alircasina ona
cullantyor...”%*

bu ciimlelerinde sanayilesme ve medeniyet elestirisi géze carpmaktadir. Nurettin
Topgu’nun Tiirkiye’de Islamcilarin genel diisiince yapisiyla celisen bir fikre sahip
oldugu sdylenebilir. Islamcilik diisiincesi igerisinde oldukca giiclii bir sekilde yer
bulan sanayilesme taraftar1 ve kalkinmaci damar Karakog’un yazilarinda da
izlenebilir. Karako¢ sanayilesme ve teknoloji transferini zorunluluk olarak

degerlendirmekte ve pratik gerekcelerle olumlamaktadir.

“Bugiinkii teknoloji géz oniine alindiginda yakin gelecegin devleti, giivenlik acisindan en az
10 milyon km2 topraga sahip, 250 milyon niifuslu, ileri teknolojiye kavusmus bir sanayi (yazar
niikleer giicli de buna eklemektedir.) ve bunlara denk bir kiiltiir durumu olmalidir. Aksi
takdirde ‘gergek bir devlet’ niteligi kazanamaz.”%*

Topgu ve Karakog¢’un fikirlerinin karsilastirilabilecegi bir bagka mesele Amerika’ya
bakislaridir. Topgu ve Karakog¢ “Bat1” kelimesini ¢ogunlukla Avrupa’yr ifade etmek
icin kullanmakta ve Amerika’y1 genellikle Avrupa kiiltiir ve degerlerinin farkli bir
kitada farkli bir formda insa edilmesi olarak yorumlamaktadirlar. Bununla birlikte iki
yazarin Amerika ile kurulacak iliskiler noktasinda goriisleri farklilasmaktadir. Sezai
Karakog, Soguk Savas doneminin sonlarina dogru yaptign yorumlarda Islam
diinyasinin kendi birligini gerceklestirmeden Amerika’yla iligkilerini bir ¢esit denge
politikasiyla yiiriitmesi gerektigi seklinde reel politik bir goriise sahiptir.>*® Topcu ise,
Avrupa ile Amerika arasinda bir karsitlik kurarak, Avrupa’yt Avrupa yapan “ruhi

kuvvetin Amerika’va ayak basmadigini” ve Amerika’nin maddi kuvvet olarak

54 Nurettin Topgu, “Vatan fhaneti”, Hareket Dergisi, (Ocak 1970)
5 Sezai Karakog, “Esaret Riizgar1” , Dirilis Dergisi
5% Sezai Karakog, “Dort Yol Agzinda Tiirkiye 17, Dirilis Dergisi, (Agustos 1988), s. 3.
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nitelendirdigi liretim giicliyle pragmatizm felsefesi sayesinde tahakkiim kurabildigini
savunmakta Bir bagka deyisle Topgu bir yoniiyle Amerika’y1 ise s1g ve yoz bir maddi

gii¢ olarak ele alip otekilestirmektedir.>*’

5.1.2. iki Yazarin Pozitivizm Karsithg

Nurettin Topgu, Amerikan pragmatizmine oldugu gibi “gayesi her seyi tamimaktan
ibaret olan 19. asrn idealsiz miisbet ilimciligine” (pozitivizme®*®) kars1 da elestirel
bir tutum sergilemektedir. Pozitivizm elestirisi Topgu diisiincesinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Yazar ilk donem yazilarinda pozitivizmi hakikat diismani ii¢ felsefeden
biri olarak tanimlamaktadir.

Yazara gore pozitivizm, “hakikati deneylere esir etmekte, ruhu yalniz zekadan ibaret farz
ederek duygularin ve iradenin varligina hakikati arastirmada deger vermemekte "dir. 549
Mollaer, yazarin pozitivizm elestirisinin anti bilimcilik ve irrasyonalizm noktasina
ulasmadigina isaret etmektedir.>®® Siileyman Seyfi Ogiin ise Topeu diisiincesini
ticiincii diinya (postkolonyal) popiilizmi ¢ergevesinde ele almis ve goriislerinin, sanayi
sonrasindaki hayatin insan iliskileri iizerindeki yabancilastirict ve yozlastiric
etkilerini sorgulayan Rus popiilist disiiniiri Mihailovski’yi ¢agristirdigini iddia
etmistir.>®* Ogiin’e gore; Gandhi’deki sanayilesme ve teknoloji karsit1 tutuma benzer
bir 6rnek olusturmasi, kalkinmaci ideolojilere, romantik felsefi tavra dayali bir
popiilizmle kars1 ¢tkmas1 Topgu’nun ayirt edici vasfidir.>*? (Topgu birgok makalesinde

ve Hareket Dergisi’ndeki baska yazilarda Gandhi’den 6vgiiyle soz edilmektedir.)

Topgu, sanayilesme ve pozitivizm iizerinden Avrupa’yr oldukga sert bir iislupla
elestirmesine ragmen Ronesans ve Romantizm “basarilarint” takdir ettigi sdylenebilir.
Yazar Avrupa’nin sadece teknolojisini ve sanayisini degil inang ve degerlerini miispet
manada &rnek gostermesi yoniiyle Islamci diisiincenin genel temayiiliinden

ayrilmaktadir.>3

$47 Nurettin Topgu, “Igtimai Siniflar”, Hareket Dergisi, (Mart 1939), s. 60-64.

%8 Nurettin Topgu, “Rénesans Hareketleri”, Hareket Dergisi, (Mayis 1939), s. 97-102.

59 Nurettin Topeu, “Hakikat Diisman1 Ug Felsefe: Pozitivizm Pragmatizm Sosyolojizm”,
Hareket Dergisi, (Nisan 1943)

50 Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, Nurettin Top¢u Uzerine Yazilar, s. 56.

51 Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirk Politik Kiiltiirii, (Alfa Basim Yayim Dagitim, 2004), s. 391.
%2 Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatgi Milliyetcilik ve Nurettin Top¢u, s. 108.

53 Duran ve Aydin, a.g.m, s. 325.
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Karakog¢’un yazilarinda belli bir g¢ergevede olumlanan teknolojik gelismeye son
tahlilde, pozitivist bilim anlayisina benzer bir bigimde “insanliga yeni bir medeniyet

ve yeni bir anlam getirmeye muktedir olmadigi”>>*

seklinde 6zetlenebilecek giiglii bir
elestiri yapildig1 sylenebilir. Sezai Karakog¢’a goére; Avrupa’da pozitivizmin ortaya
ciktigi 19. yiizyilda, es zamanli ya da yakin zamanli olarak elestiriler ve karsit gortisler
ortaya ¢iktigi igin, pozitivizm tabu haline gelmemis, ancak 20. yiizyilda Dogu

’

toplumlar1  gii¢ kaybetmis ve “tam bir kavrayis zavalliligi” iginde oldugu igin,
“Bati’dan gelen”(pozitivizm, milliyetcilik,Marksizm gibi) ideolojilere bir sariimak

‘kurtulus’ icin gerekli goriilmeye baslanmistir.>®

Bu anlamda iki yazarin da sadece Avrupa hegemonyasina karst ¢ikmadiklarini ayni
zamanda bu kars1 ¢ikist Avrupamerkezcilik, pozitivizm ve kolonyalizm elestirisi gibi
cok yonlii bir elestirisi ile birlestirerek genisletmeye ¢alistiklar1 sdylenebilir. Ernest
Gellner’in dikkat ¢ektigi pozitivizm-somiirgecilik, dekolonizasyon-postmodernizm
iliskisi®® goz oniine alindiginda Topgu ve Karakog’un postkolonyal teorisyenler ile
paralellik arz eden pozitivizm elestirisinin temelleri aciga ¢ikar. Bununla birlikte
Topgu ve Karakog’un Tiirkiye’de halen etkisini devam ettiren pozitivist mitlere
(Yunan Mucizesi miti, Rénesans miti, Aydinlanma miti gibi)>*’ kars1 konumlandiklar:

gibi gorelik¢ilige de mesafeli olduklarini ifade edilmelidir.
5.2. Topcu ve Karako¢’da Batililasma Elestirisi

Bu noktada Nurettin Topcu ve Sezai Karako¢ un Batililagma meselesine bakislarinin
karsilastirilmasina gegebiliriz. Aralarinda Topgu ve Karakog’un isimlerini de
zikredebilecegimiz “Cumhuriyet donemi Islamct aydinlarimin temel amaglarimin Bati'nin
Miisliiman toplumlardaki kiiltiirel ve emperyal hegemonyasini elestirmek kadar Tiirkiye deki
Batict aydinlarin - Avrupa-merkezci fikirlerine de karsilik vermek™™® oldugu iddia
edilebilir.Hareket Dergisi basyazarina gore, Batililagma taraftarlar1 iki gruba
ayrilabilir: ilk grupta, Avrupa’dan sadece teknik ve makine almak gerektigini

sOyleyenler, ikinci grupta ise, “ilk grubun diistiigii sosyoloji hatasina diismeyen, insan

%4 Aydin ve Duran, a.g.m., s. 284.

5% Sezai Karakog, “Giindem”, Dirilis Dergisi, (Ocak 1989), s. 1.

%% Gellner, s. 46.

557 Arslan, s. 178.

558 Duran ve Aydin, Modern Islamcilik Diisiincesinin Rakip Oksidentalizmleri: Necip Fazil
Kisakiirek ve Nurettin Top¢u’da Hiristiyanlik, Bati ve Cagdaslik Anlayisi, s. 310-311.
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ruhunun yamali boh¢a olmadigini bilen aydinlar yer alir. Bu aydinlara gére Batiyt teknigi ve

kiiltiirii ile kabul etmek zorunludur. °%°

Topcu’ya gore; “Batiyi, onun edebiyatindan, miiziginden, ahlaki ve aile hayatindan ve biitiin
bunlari, Batinin tekniginden ayirmak miimkiin degildir. Tanzimat¢ilar ve sonradan onlarin
hareket tarzin1 tekrarlayan inkilapgilar millet hayatindaki gevseyisin ve bugiinkii
perisanhigimizin ~ sebebidirler.®® Batililasma siirecinde biitiin enerjimizi amagsizsa
harcadigimizi savunan yazara gore; “Avrupa’da ruh kuvvetiyle i¢ten yapilani biz goz, kulak
ve el kuvvetiyle disardan elde etmeye galistik.”®6!

Topgu Batililasmanin taklit diizeyinde ele alinmasindan dolay1 basarisiz oldugunu
diistinmekte ve bir tiir 6ze doniis sayesinde yasanan krizlerin asilabilecegini iddia

etmektedir:

“... Simdiye kadar yaptigimiz garp taklitciligi yolunda daha asirlar da ge¢se kendimize 6zel
bir medeniyet yaratamayacagimizi nihayet anladik. Garptan neyi almamak lazim geldigini
anlamak i¢in bile simdiye kadar 6grendiklerimizin yardimiyla benligimize donmemiz ve se¢im
hakkini bizi idare eden ic¢timai zaruretlere vermemiz lazim geldigini zannediyoruz. Ancak
boyle bir kendimize gelis sayesinde, insanliga 6rnek olacak bir ronesans yapabilecegiz.””%%?

Bati1 taklit¢iligi meselesi Nurettin Topgu diisiincesinde Batililasma elestirisinin
temelini olusturmaktadir. Ornek olarak yazarin ‘Amerikan Mektuplari® baglikli yazi
dizisi verilebilir. Topgu’nun Amerikan Mektuplar1 basligiyla 1948-1949 yillarinda
yayimladigi yazi dizisi Tirkiye’nin sosyo-kiiltiirel hayatina yonelik ilging tespit ve
carpict tasvirler sunmaktadir. Yazar burada daha once de Istanbul’a gelmis bir
Amerikali’nm “kiligina biiriiniirek” yeni ziyaretinde Istanbullu dostu Cim’e 12 mektup
gonderir. Montesquieu’nun iinlii [ran Mektuplari’n1 hatirlatan bu mektuplara goz
attigimizda Topcu’nun kendi iilkesine bir yabancinin goziinden bakmaya calistigin
goriirliz. Topgu sekizinci mektupta Batililagma siirecimizi ‘taklit’ kavrami tizerinden

ele alir;

“...Evet var kuvvetleriyle Avrupa’yr taklit etmisler. Adeta Avrupa’da ne varsa buraya
nakletmek istemis, yanlis anlamislar. Ne fena kopya etmisler!...Oyle ki kendi varliklarina veda
ettikten sonra Avrupa’nin gergek biinyesiyle de aralari dehsetle acilmis. Simdi onlar ne
kendileridir ne de Avrupalidirlar.”®3

Bu ifadeler V.S. Naipaul’un postkolonyal edebiyatin 6nemli {iriinlerinden Mimic Men

romanindaki;”Biz gercekmisiz gibi, ogreniyormus gibi, kendimizi hayata hazirlyyormusuz gibi

559 Nurettin Topgu, “Avrupa”, Hareket Dergisi, (Subat 1943), s. 257-261.

%0 Nurettin Topgu, “Muhafazakarlik ve Inkilapgilik”, Hareket Dergisi, (Aralik 1970), s. 4.
%1 Nurettin Topgu, “Metafizik”, Hareket Dergisi, (Nisan 1968), s. 60.

%2 Nurettin Topgu, “Ronesans Hareketleri”, Hareket Dergisi, (Mayis 1939), s. 6.

%3 Nurettin Topgu, “Amerikan Mektuplar1”, Hareket Dergisi, (Kasim 1948), s. 12-16.
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yapiwyoruz, biz Yeni Diinya’min insanlarim, onun bilinmeyen bir zaviyesini...taklit

ediyoruz. "% ctimlelerini hatirlatmaktadir.

Postkolonyal teoride 6nemli bir yere sahip olan taklit meselesine Sezai Karakog da
Topgu’ya benzer bir zaviyeden bakmaktadir. Karakog, Topgu tarafindan 1948’de
yazilan ‘Amerikan Mektuplari’ndan’ tam kirk yil sonra 1988’de neredeyse ayni

tespitleri yapmaktadir;

“Tanzimat’tan bu yana i¢ine girdigimiz tek tarafli Batililagma, ruhumuzun, medeniyetimizin,
kiiltiirimiizlin en biiyiik yikima, adeta kirima ugradigi, manevi bir katliam olmustur. Bir halk,
ancak kendi kiiltlir ve medeniyetinin atilimi sonucunda baska bir medeniyet cevresiyle iliskiye
girebilir. Yoksa kendi medeniyetini, kiiltiiriinii inkar ederek, yikarak baska bir medeniyet veya
kiiltiir ¢evresine girmeye ¢aligmanin adi intihardir. Ciinkii taklit bizzat taklit edileni anlama
yolunu da kapar ve tikar. Yine kendimiz kalarak baskasini anlayabiliriz. Kendi kendisinden
uzaklasan bagkasini anlama sansin1 kendi eliyle yitirmis olur.”®®

Bu noktada Topc¢u’nun ‘Mektuplari’na’ geri donebiliriz. Topgu “sekizinci mektupta”
kendisine Avrupali oldugunu kanitlayacagini iddia eden bir Tiirk arkadasinin verdigi
randevuya ge¢ kalmasi lizerine uzun yillar Avrupa’da yasadigini sdyleyen “Amerikali
gazeteci olarak” iddianin ¢6ziimlendigini sdyleyerek ‘Avrupali olmak iizerine’ su

tespitlerde bulunur;

“...Avrupalilik: Parasini israf etmeyip kendi kazanciyla yasamak, hirsizliga mecbur
olmamaktir. Kimseye bol keseden ikramlar yapmamak ve kimseden kendinin olmayan bir hak
iddiasinda bulunmamaktir. Kimsenin emegiyle yasamaya tenezziil etmemektir. Avrupa’da
kadin, erkek, ¢ocuk calisabilen herkesin kendi ekmegini kazanmasi a¢ gozlilik degil
namuskarlik eseridir. Bagkasindan her aldigim1 vaktinde mutlaka geri vermektir. Hicbir seyi
calmamaktir: Vakti, giicii, sithhati, hissi, huzuru, vicdan1 ve parayi, hatta mirasi...Hulasa her
seyi sahibine birakmaktir”. . %

Topgu’nun Karakog’tan ayrildigi nokta olarak goze carpan bu ifadeler bir taraftan
Topgu’nun Avrupa’nin hayran oldugu veghesini ortaya koyarken diger taraftan daha
once isaret ettigimiz “self oryantalizm ®®" kavramiyla birlikte okunabilir. Topgu

mektubun sonunda yine taklit meselesine doniis yapmaktadir;

“...Avrupa’dan aldigimiz insanliga musibet getirici seyler de az degildir. Avrupa’da fena,
fakat alinmast kolay ne varsa onlart da almigsimiz. Fabrika, otomobil, tirnak boyasi, dans,
Frenkge kelimeler, piyango vesaire vesaire... Dostum emin ol ki kurtulus yolu, Avrupa 'min iyi
seylerini kapip kagirma gibi suursuz bir taklit ile bulunmaz. Evvela kendi benliginizi bulacak,

%4\/.S. Naipaul, Mimic Men, (Aktaran) Homi Bhabha

%5 Sezai Karakog, “Dért Yol Agzinda 17, Dirilis Dergisi, (1 Agustos 1988), s. 3.

566 Nurettin Topgu, “Amerikan Mektuplar1”, Hareket Dergisi, (Kasim 1948), s. 12-16.
%7 Bezci ve Ciftei s. 141.
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benliginize biiriineceksiniz. Sonra onun isleme safhasinda Avrupa’dan bu ise elverigli olan ve
insandan emek bekleyen iyi seyleri alacak, benliginizde eritecek kaynastiracaksimiz. Her
seyden evvel kendi benliginizi bulmaniz lazim. %

Topgeu’nun Kimi yazilarinda Avrupa, yukaridaki ifadelerle zitlik olusturacak bir
bicimde Tiirklere saldiran, okullar1 ve ideolojileriyle istila etmek igin ‘acayip

yaratiklariyla’ Anadolu’ya gelen bir kiiltiir olarak tasvir edilmektedir.%%°

Kimi yazilarinda tarihsel analojiler kurarak meseleleri ele alan yazar Batililasma

elestirisinin tonunu sertlestirmektedir.
Topcu’ya gore; “Selcuklular’t iki diisman tehdit ediyordu: Haglilar ve Mogollar. Bugiin
Batililasma maskesinin altinda da Ha¢lilasma barinmaktadir. Topluma yerlesen bu zihniyet

son nesillerde bir asagilik duygusu yaratmis boylece Anadolu ¢ocugu kendisinin olan her
seyden kagmaya ve benliginden uzaklasmaya baslamistir. ™"

Bu tasavvur, Wael Hallaq’in; “Avrupa kolonyalizminin Islam topraklarinda 19. yiizyil
oncesine ait yapilari sokmeden egemenlik kuramadigi’®™t tespitiyle birlikte

okundugunda daha net bir resim ortaya ¢ikmaktadir.

Topcu'nun Batililagmaya iliskin goriislerine benzer goriislerin bir sonraki neslin
temsilcilerinden Sezai Karakog tarafindan da siirdiiriildiigii soylenebilir. Cemil Aydin

ve Burhanettin Duran’a gore;

“Karakog¢’un Islamc1 medeniyetgiligi, dekolonizasyon ve Soguk Savas donemlerinde hakim
olan Islam-Bati karsithigi ozciiliigiiniin giindemde kalma ve kendini yeniden iiretmesine
Miisliiman entelektiiellerin sundugu destek baglaminda anlasilabilir.”5"2

Aydin ve Duran, “Karakog 'un séyleminin, Tiirkiye 'nin Soguk Savas doneminde Kemalizm ’in
tek kiiltirlii milliyetciligine ve Avrupamerkezci modernlesmeye bir alternatif arayisin »573
temsil ettigini belirtmektedirler. Gergekten de yazilarinin biitiiniine bakildiginda Sezai
Karakog’un tipki Nurettin Topgu gibi, Batici aydinlari birer miistagrip ya da
garpzede®™* olarak gordiigii ve biitiin gabasini bir alternatif olusturmaya hasrettigi

sOylenebilir. Ancak bu kolay ulagilabilecek bir hedef degildir.

58 Nurettin Topgu, “Amerikan Mektuplar1”, Hareket Dergisi, (Kasim 1948), s. 12-16.

%9 Duran, Aydin, a.g.m., s. 328.

%0 Nurettin Topgu, “Milliyet¢iligimiz”, Hareket Dergisi, (Ocak 1972), s. 3.

1 Hallaq, Sarkiyatciligr Yeniden Diisiinmek, s. 244-245.

52 Aydin ve Duran, s. 291.

%3 Aydin ve Duran, s. 291.

574 Miistgrip kavrami i¢in Cemil Merig’in Bu Ulke ve garpzede kavrami i¢in Salman Sayyid’in
Fundamentalizm Korkusu isimli eserlerine bakilabilir.
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Bu asamada Robert Young’un postkolonyal teorinin 6nemli isimlerinden Gayatri

Spivak hakkinda soylediklerini hatirlayalim;

“Spivak Bati tarihi ve Bat1 tarihselciligine karsi ¢itkmanin yolunun sadece basitce alternatif
veya karsit tarihler iiretmek olmadigini lakin onlarin bir pargasini olusturduklari sistemin daha
kapsamli igerimlerini sorgulayip saptirmak oldugunu gésterir.” °’

Sezai Karakog’a gore Batililasma meselesi “temelde hayat tarzi, diinya goriisii ve
kiiltiir secme problemidir.”®"® Duran ve Aydm’m isabetli tespitlerine atif yapacak
olursak, Karakog, “Batililasmadan geri doniisiin” ve “Islam medeniyetinin dirilisinin

dekolonizasyon siirecini tamamlamasiyla™>"’

gerceklesecegini - diisiinmektedir.
Oryantalizmin Dogu ve Bat1 arasinda ontolojik bir ayrim yapan sdylemine ve Avrupa
merkezli iistiinliik sdylemlerine benzer sekilde, Karako¢’un Isldimci sdyleminin de
[slAm medeniyetinin ontolojik ve epistemolojik agidan Bati’dan farkli oldugu
kanaatine dayandig1 sdylenebilir. Duran ve Aydin bu ydniiyle Karakog gibi islamci
aydinlarin  agik  bir bi¢cimde oryantalist mantiga yakalandiklar1 iddia
etmektedirler.>’®Karako¢ 1966 yilinda diizenli olarak cikarmaya basladigi Dirilis

Dergisi’'nin daha ilk sayilarindan birinde Batililagsmaya iliskin su tespitleri

yapmaktadir;

“...Osmanl Devleti zayifladik¢a Batililar icimize girmis, Islam’a olan inang ve giivenimizi
yikmiglardir. Bu inang ve giliven ¢oziildiikge biz de biitiin kurtulusu Batililagmakta gérmeye
baglamisiz. Boylece artan ve koklesen bir kiiltiir emperyalizminin ve otokolonizasyonun
kurbam olmusuz. Yeni yetisen kadro tam anlamiyla Batrya adapte olmus bir kadrodur. Islam
diinyasinin her tarafinda bdyle adaptasyon nesli kdse baslarini tutmustur... (Ancak)
Batililasma denilen otokolonizasyon ve adaptasyon iflas etmistir. Islam kiiltiiriinii

kimildatmayan...bu Bati romantizmi bu iilkelerde...gercek bir varlik gosterememis bir eser
ve sahsiyet getirememistir...”"

Bu tespitler Tiirkiye’de Islamcilik akiminin farkli dénemlerdeki temsilcilerinin
Batililasma meselesine yaklasimimi birka¢ climleyle  6zetlemesi bakimindan
onemlidir. Bu ifadelere yansiyan yerlici sdylemden, biz-onlar ayrimina, kiiltiir
emperyalizminden, ‘otokolonizasyon’ vurgusuna kadar biitiin géndermeler
postkolonyal teori ¢er¢evesinde okunmaya miisaittir. Sezai Karakog’un fikri ¢abasi bu

yoniiyle bir tiir “dekolonizasyon” arayisi olarak tezahiir etmektedir.

575 Young, Beyaz Mitolojiler, s. 267.

576 Sezai Karakog, “Islam’n Dirilisi”, Dirilis Dergisi, (1966)
" Aydin ve Duran, s. 291.

58 A g.m, s. 291.

57° Sezai Karakog, “Islam’m Dirilisi”, Dirilis Dergisi, (1966)
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Iki basyazarin Batililasmaya iliskin fikirlerini karsilastirmal olarak ele aldiktan sonra

millet kavramina ve milliyet¢ilige bakislarini ele almaya calisacagiz.
5.3. Topc¢u ve Karako¢’un Diisiince Diinyalarinda Millet ve Milliyetcilik

Nurettin Topgu ile Sezai Karakog¢’un siyasal diisiincelerinin farklilastig1 noktalardan
biri de millet methumuna ve milliyet¢ilige yaklasimlaridir. Bilindigi gibi Topgu
kendisini milliyet¢i olarak tanimlamakta ve diisiinceleri bir¢ok akademik ¢alismada
milliyetcilik bashg altinda ele alinmaktadir. Onceki béliimlerde isaret ettigimiz gibi
Topgu bir yoniiyle postkolonyal iilkelerde goriilen milliyetcilik ile sosyalizmi bir arada
savunan aydin tipinin 6rnegi sayilabilir. Sezai Karakog ise Nurettin Topgu’nun aksine
yazilarmda millet mefhumunu kullandig1 yerlerde Tiirk milletini degil “Islam

milletini” kast etmektedir.

Nurettin  Topgu’nun milliyetgilik anlayigi, Tiirkgli-Turanci, Kemalist-ulusalci
milliyetcilikten ayrigtigi gibi llkiicii hareketten de ayri bir ¢izgide yer almakta ve
saydigimiz ekollere kars1 bir séylem olarak kendisini ortaya koymaktadir.*®° Boliimiin
basinda Ziya Gokalp’ten s6z ederken vurguladigimiz gibi Topgu, Turancilar
hayalperest olarak gérmekteydi ve onun Anadolucu milliyet¢iligi I.Dilinya Savast ve
Kurtulus Savasi sartlarinin getirdigi sert gercekeilikle sekillenmisti. Yazara gore;
Turanciligin  hareket noktas: cliriikti ve Turancilar soy ile milleti birbirine
karistirtyorlard1.%®! Ona gére millet; “bir cografya iistiinde aym medeniyet seviyesindeki
insanlarin, ayni tarihi devirlerde kaynasmalarindan...topragin mukadderati ile kaynasarak
iktisat hayati iginde birlesmelerinden dogmaktaydi.”® Sezai Karakog¢’un bu konudaki
goriisleri  Topgu’nunkiler gibi Gokalp’in milliyetcilik anlayisindan da  kiiltiir-
medeniyet ayrimindan ayrigsmakla birlikte Topgu’dan da ayr1 bir yerde

konumlanmaktadir,83

%0 Topgu'nun iilkiicii hareket ile fikri ayriliklarin temelinde ise sosyalizme bakisin
farklilagmasinin etkili oldugu sdylenebilir. Ayrica Topgu reaksiyoner hareketlere ilkesel
olarak mesafeli oldugunu belirtmeliyiz.

%81 Nurettin Topgu, “Bizde Milliyet Hareketleri”, Hareket Dergisi, (Nisan 1939), s. 74-79.
%2Topeu, a.g.m., s. 74-79.

583 Sezai Karakog, “Medeniyet Kavram 27, Dirilis Dergisi, (1983)
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5.3.1. Topcu Milliyetciliginin Esaslari
Topcu bir yazisinda millet anlayisini su climlelerle ortaya koymaktadir;

“...Bizim milletimiz, Orta Asya’da kaynayan Tiirk irkindan ¢ikmis ve dokuz yiizyil 6nce
Anadolu’da kurulmustur. {lmi ad1 Anadolu Tiirkleri Tarihi olan bu tarih ve bu millet, Tiirk
irkindan ayrilan Oguz boylarinin Miisliiman olarak Anadolu’ya yerlesmeleriyle baglamis oldu.
Gogebe olan Tiirkmen Anadolu’da topraga yerlesti, cenkci iken cift¢i oldu. Samanliktan
kurtulup Islam’a sigind1. Eski geri ve iptidai inanclarini birakarak sonsuzlugun iradesini
kazand1. Dokuz yiizyildan beri Anadolu’da yasayan bu millet Islam’1n sinesinde yasayan bu
ciftci millettir. Milli tarihimizin ortaya koydugu en biiyiik ve evrensel inkilap, Islam dininin
Tiirk’iin ruh ve ahlakinda yaptig1 inkilaptir. .58

Bu ciimlelerden hareketle Nurettin Topgunun kendine o6zgii bir Tiirk-islam
milliyetciligini benimsedigini sdyleyebiliriz. Ancak bu yorum ana akim milliyetci
sOylemlerden uzaktir. Ayrica Topcu, milliyetcilik anlayisindaki tarim ve cifteilik
vurgusuyla da sair milliyetgilerden farkli bir tutum sergilemektedir. Eski Cin ile
Anadolu Tiirk tarihi arasinda bir benzerlik kuran bu milletlerin biiyiik bir hikmet ve
ahlak gelenegine sahip olmalarini topraga baglilik tizerinden agiklayan Topcu, ticarete
ve ticareti yatkin oldugunu diisiindiigii milletlere karst ise hayli olumsuz bir tavir
takinmaktadir. Topcu tarimi yiliksek manevi degerlerle, ticareti ise maddeye
diiskiinliik, kazanma hirs1 ve insanlar1 aldatma gibi menfi davranislarla 6zdeslestirir.
Bu tavrin arka planinda yazarin genclik yillarindan itibaren tabiata olan dugkiinliigii,
kalabalik sehirlerden uzaklagsmak isteyen Rousseauvari coskun karakterinin etkisi
oldugu sdylenebilir. Nurettin Topgu milliyetci fikriyatini toplumsal alana tagimak igin
yazarliin yani sira dernek faaliyetlerinde de bulunmustur. Bir yazisinda milliyetcilik

anlayisinin dayandigi esaslari altt madde altinda su sekilde toplamaktadir:

1- “Millet dini, onu ahlakini, 6rflerini ve kalbini yogurmus, Tiirk-islam medeniyetine
yon ve kaynak olmus Islam dinidir.

2- Biiyiik vatan Anadolu topragidir.

3- Soyumuz Oguz ¢ocuklarinin, Anadolu’nun dokuz yiiz yillik tarihi icinde bu
topraklarda kaynagmalariyla eriyip aslini kaybetmeyen Tiirk soyudur.

4-Dilimiz bu iilkede yiizyillar boyunca devam edegelen tarihi olgunlagsma icinde varlik
kazanan miisahhas ve zengin Tiirk dilidir. Ferdi isteklerin icad1 olan miicerret ve hayatsiz
dil, milli dil olamaz.

5-Devlet, biiyiik cogunlugu koylii olan kiitlenin iradesini yasatan merkeziyetci, otoriteli
ve mesuliyetli devlettir.

6-Iktisadi sistemimiz, halkin igtimai ihtiyacini karsilayan ve her ferdi is ahlakiyla seferber
eden asrin gecer deyimiyle ruhgu sosyalist sistemdir.”5%

584 Nurettin Topgu, “Milliyet¢iligimiz”, Hareket Dergisi, (Ocak 1972), s. 3.
%85 Nurettin Topgu, “Milliyetciligimiz”, Hareket Dergisi, (Ocak 1972), s. 3.
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Bu ifadeler Topgu’nun siyasal iitopyasinin bir 6zeti olarak okunabilir. Burada Islam’in
millet dini olarak zikredilmesi doénemin ruhu ve Topg¢u’nun fikir yapisiyla
iligkilidir. Vatan olarak Anadolu cografyasinin vurgulanmasi Turanci milliyetgilige bir
cevap niteligi tagimaktadir. Anadoluculuk akiminin dogal bir yansimasi olarak
Oguzlarin Anadolu’ya gelerek Miisliiman olmasiyla millet niteligini kazandig1 tezi
goze carpmaktadir. Tirk diline yapilan vurgu alfabe ve dil devrimlerinin ortaya
cikardigi sonuglara yonelik bir tepki olarak degerlendirilmelidir. Devletin
merkeziyet¢i, otoriter, ruh¢u ve sosyalist nitelikler tasimasi (ilerleyen boliimlerde
boliimde agiklayacagimiz) Topcu'nun devlet tasavvurunun bir yansimasi olarak
okunabilir.Topgu’nun milliyetgilik anlayisini analiz etmeye ¢alistigimiz bu boliimde
yazarin nasyonal sosyalist egilimlere sahip oldugu yoniindeki iddialar iizerinde

durmanz gerekmektedir.%%®

Nurettin Top¢u’nun evinde portresi bulunan ti¢ isimden biri Hitler’dir. Ancak Topgu
hem Gandhi’ye hem Pascal’a hayran olan, siddetin her bi¢imine hayati boyuna
mesafeli olmus bir isimdir. Kanaatimize gre nasil ki yazilarinda siklikla Hz. isa’ya
ya da Hiristiyan mistiklerine gonderme yapmasi Kimi asir1 yorumlarda oldugu gibi
Hiristiyanliga meylettigi anlamina gelmezse, bazi yazilarindaki ifadeleri tizerinden

nasyonal sosyalizme tevecciih ettigi de soylenemez.

Topgu bir yazisinda milliyet¢iligin 19. yiizy1l sonunda yasanan aydin ve yazarlarin
kafasinda dogdugunu séyleyenlerin milletten ve tarihten habersiz oldugunu séyleyerek
milletin tarihini diger Anadolucular gibi Malazgirt Zaferi’yle baslatmakta ve milletin
tarihi ile milliyetciligin tarihini 6zdeslestirmektedir.%®” Ogiin’{in isaret ettigi gibi bu
tavir, postkolonyal diinyada halk-millet Ozdeslestirilmesiyle  birlikte popiilist
milliyetgiligin ayirt edici 6zelliklerinden birisidir.>®® Ayrica Topgu’nun milliyetgilik
teorileri igerisinde dnemli bir yere sahip olan Benedict Anderson’un milletler “hayal
edilmis cemaatler’dir.”®%°(imagined communities) teziyle zitlik olusturmaktadir. Bu

zithk millet mi milliyet¢iligi, milliyet¢ilik mi milleti ortaya ¢ikardi? sorusuna

586 |_aurent Mignon, “Nurettin Topcu Ozel Sayisinin Ardindan Birkag Diisiince”, Hece Dergisi
S. 112, (Nisan 2006)

%87 Nurettin Topgu, “Bizde Milliyet Hareketleri”, Hareket Dergisi, (Nisan 1939), s. 74-79.

588 Ogiin, Tiirkiye’de Cemaatgi Milliyetgilik ve Nurettin Topgu, Dergah Yayinlari, s. 98.

58 Anderson
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Topgu’nun yanitinin birinci sik, Anderson’un ise ikinci sik cevabini vermesiyle
iliskilidir. Milliyet¢ilik alanindaki bir bagska onemli teorisyen Ernest Gellner ise;
“milliyetciler tarafindan kullanilan kiiltiirel dilimler ve yamalarin genelde keyfi
tarihsel icatlar oldugunu *®iddia etmektedir. Bu tezin, 6zelde Topgu’nun genelde
Anadolucularin tarih tasavvurundaki se¢meci anlayiglara yonelik 6nemli bir elestiri
olarak degerlendirilebilecegini sdyleyebiliriz. Ayrica Gellner Uluslar ve Ulusguluk
isimli kitabinda milliyet¢iligin dogusu ile sanayi toplumlari ve kapitalist tiretim bigimi
arasinda iliski kurarak sadece milliyetcilik caginda milletlerden s6z edilebilecegini
iddia eder.>®'Buna karsin Topcu ise milliyetcilik anlayisi ile kapitalizm arasinda bir

karsitlik iliskisi kurmaktadir.

Topgu bu yoniiyle postkolonyal diinyada sosyalizm ile isbirligi igerisine giren
milliyetgi duyarliliklara yakinlasir. Postkolonyal teorinin énemli isimlerinden Partha
Chatterjee’ye gore Gellner ve Anderson’un milliyetgilik teorileri arasinda énemli bir
farktan s6z edilemez.Gellner’in milliyet¢ilige iliskin vurgulart sanayi toplumunun
olusturdugu yeni sartlara odaklanirken, Anderson basili kapitalizmin dinamiklerine
dikkat ceker.®? Bu isimlerin milliyetcilik tasavvurlarina yonelik bir baska elestiri
olarak, Derrida’ya ve onun kavramsal olarak yeniden yorumlayan Bhabha’ya referans
verilebilir. Derrida’nin yapisokiime (deconstruction) iliskin kullandigi kavramlardan
biri olan dissemination kavrami “yayilim” anlamina gelmektedir.>®® Kavramin tarihi
ve anlami sabitleyen yaklagimlara karsit olarak anlam ve bilgideki dagilma ve
sagilmay1 vurguladigi sdylenebilir.>** Postkolonyal teorinin énemli teorisyenlerinden
Homi  Bhabha, dissemination’u, dissemi-nation (yayilim-ulus) seklinde
yazarak/kullanarak, kavrama milletin ve milliyet¢iligin yayilimi yoniinde yeni bir

anlam kazandirmaktadir.>®® Isaret ettigimiz iizere Topcu’nun milliyetcilik anlayist

50 Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusculuk, (Istanbul: Hil Yayinlari, 2018) (aktaran Bhabha, s.
268

591 Gellner, s. 175.

52 partha Chatterjee, Milliyet¢i Diisiince ve Somiirge Diinyasi, (Istanbul: iletisim Yayinlari,
1996), . 54.

5% Kasim Kiiciikalp, Jacques Derrida, Felsefenin Dekonstriiksiyonu, (Istanbul: Ketebe
Yayinevi, 2020)

%% Bhabha, s.50.

5% Kiigiikalp, s. 154.

5% Bhabha, s. 50.
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postkolonyal iilkelerde yasanan siire¢lerde goriildiigli gibi anti-somiirgeci bir karaktere

sahiptir.

I. Diinya Savas1 sonras1 donemde belirginlesmesi sebebiyle 6ncii bir nitelik tasimakta,
Il. Diinya Savas1 sonrasinda ortaya ¢ikan anlayislarin reaksiyoner ve siddete meyyal
tavrini  paylasmadigr sOylenebilir. Bu noktada Robert Young’un (Topgu’'nun
milliyetcilik anlayisini da kapsayacak sekilde) postkolonyal diinyada milliyetci
hareketlerin argiimanlarin1 direndikleri Bat1 kiiltiirlinden aldiklarini isaret etmesini
hatirlayabiliriz.®® Young’a gére postkolonyal milliyetgilik sémiirgeciligin bir iiriinii
iken Gayatri Spivak “milliyet¢iligin jeopolitik konjonktiirii emperyalizmden yeni

97 savunmaktadir. Benzer bir goriise

somiirgecilige doniistiirmekle sonuglandigin’™
sahip olan Chatterjee’ye gore postkolonyal diinyada “milliyet¢ilik, somiirgeci
egemenligin dayandigt  modernitenin varsayimlarinin kabul edildigi bir soylem

iiretmigtir. ™%

Bu noktada Tanil Bora’nin Tiirk milliyetgiligini, Nurettin Top¢u’nun dahil oldugu
Anadoluculuk akimini da kapsayacak sekilde, Bati Avrupa’daki birinci dalga,Dogu
Avrupa’daki  ikinci dalga ve postkolonyal diinyadaki dglincii dalga
milliyetciliklerinden ayr1  bir yerde konumlandirdigim Tiirk, Rus ve Iran
modernlesmelerinin mukayese imkanina benzer bi¢imde milliyetgiliklerinin de
karsilastirilabilecegini sdyledigini hatirlayabiliriz. Her haliikarda Topgu’nun diisiince
hayatinin tamami boyunca kendisini milliyetgilik igerisinde konumlandirdigini

belirtmeliyiz. 5%

Sonug¢ olarak Topgu’nun millet ve milliyetcilik anlayisinin kendi zamaninin
ozelliklerini gosteren bir nitelik tagidigini ve millet olgusunu tarihsel bir veri olarak
kabul etmek suretiyle Tiirkiye ile Avrupa arasinda yakinlik kurmaya ¢alisan bir
sOyleme sahip oldugunu ifade edebiliriz. Tirkiye’de 1980 sonrasi doénemde,
Topeu’nun diisiinsel etkisinin siirli kalmasina karsilik, “Tiirk-Islam sentezinin” bir
cesidi olarak tavsif edilebilecek milliyetcilik anlayisinin yazarin ismi ve entelektiiel

seviyesinden uzakta ve popiilist sdylemlerle bezeli bir sekilde karsilik buldugunu

%% Young, Beyaz Mitolojiler, s. 261.
7 (Aktaran), Young, s. 261.

58 Chatterjee, s. 71.

59 Bora, Tiirk Saginin Uc¢ Hali, 17-18.

140



sOyleyebiliriz. Topgu’nun milliyet¢iliginde madde ve mekan olarak Anadolu, ruh

olarak ise Islam merkezi bir rol oynamaktadir.®%

Benzer bir tavr1 Topgu’yla aralarindaki fikri ¢atismalara ragmen ayni1 donemde yetisen
Necip Fazil’da da gorebiliriz. Necip Fazil’in ayrica ‘Biiyiik Dogu’ kavramlagtirmasi
ile ‘Bat1’ karsisinda ‘Dogu’yu yeniden insa etmeye ¢alisan bir tavir takindigina isaret
edilebilir;

“Biiyiik Dogu ? Bildigimiz dogus hadisesine bagli bir dalalet mi? Yoksa malum Sark

diinyasina mu isaret ? Birincisiyle beraber, yahut birincisinin iginde ikincisi... Dogus olmaya
dogus. Dogu olmaya Dogu. En dogrusu Dogu’nun dogusu...”%%

5.3.2. Karako¢’un Milliyetcilik Elestirisi

Sonraki neslin temsilcisi olan Sezai Karakog ise diisiinsel manada bu Necip Fazil ve
Nurettin Topgu’dan ayrismaktadir.?%? Karakog, séz konusu isimler gibi zaman zaman
Anadolu’yu vurgulamakla birlikte ‘ulus devlete ve milliyetcilige yaslanan’ bir bakis
acisina sahip degildir. Sezai Karako¢ milliyetcilik bahsinde Topgu’yla farkli hatta
karsit bir goriis ve durusa sahiptir. Karakog¢  biitiin diislince hayati boyunca
milliyetciligi Batidan ithal edilen bir ideoloji olarak gormiis ve o6zellikle irk¢iliga
yaklasan tonlarini elestirmis, "Miisliimanlar, wk¢ihiga ya da ¢agin Bati’dan gelme

03

ideolojilerinden  birine  saplamirlarsa,  béliiniip  parcalanirlar.”® seklinde

Ozetlenebilecek bir fikri ¢erceveyi hayatt boyunca savunmustur.Yazarin bu fikirleri
Wael Hallag’in; Islam diinyasinda postkolonyal dénemde ortaya ¢ika(rila)n “ulusal

ozne, Seriat’in isteklerinden yalnizca uzak degildir ayni zamanda bu sistemin raison

1604

d’etresiyle (varlik sebebiyle) tamamiyla ¢eliski i¢indedir. seklindeki goriisleriyle

paralellik gostermektedir. Sezai Karakog’a gore;

“...Ortadogu denilen Islam’in merkez bélgesi icin en biiyiik felaket, 19-20. yiizyilda
Avrupa’dan ithal edilen milliyetcilik anlayisi oldu. Avrupalilara mahsus, tek irk, tek dil
anlayisina dayanan millet (nation) kavrami, bolge aydinlar tarafindan aktiiel problemlere bir
care, bir ¢dziim gibi ithal edildi. Avrupa igin uygun olan bu ¢dziim islam diinyas i¢in uygun
degildi.”®%

80 Duran ve Aydi, Modern Islamcilik Diisiincesinin Rakip Oksidentalizmleri: Necip Fazil
Kisakiirek ve Nurettin Topgu’da Hiristiyanlik, Bati ve Cagdashik Anlayist, s. 323.

801 Necip Fazil Kisakiirek, /deolocya Orgiisii, (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari), s. 9.

%2 Dyran ve Aydin, s. 290.

603 Sezai Karakog, “Yeni Sayfa”, Dirilis Dergisi, (Nisan 1991), s. 1.

894 Hallag, “Sarkiyat¢iligi Yeniden Diisiinmek”, s. 230.

805 Sezai Karakog, “Biiyiik Millet”, Dirilis Dergisi, Ocak 1990, sayfa 1.
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Karakog’a gore aradaki fark Hiristiyanligin cemaat, Islam’in millet fikrine
dayanmasidir.Yazara gore sorun millet ve iimmet kavramlariin karistirilmasi
sonucunda dogmustur. Bugilin Ortadogu’daki sinirlarin hepsi uydurma, suni ve
Avrupalilar tarafindan icat edilmistir. Bu ifadelerden anlasilacagi gibi Karakog¢ millet
kavrami ile immet kavraminin karistirilmasinin ve/veya yanlis yorumlanmasinin

Islam diinyasinda ciddi problemlere yol actig1 kanaatindedir.

Karakog¢ millet ifadesinden “Islam milletini” dolayisiyla biitiin Miisliimanlar1 kast

etmekte ve Miisliimanlarin birligini (Ittihad-1 islam) bir ideal olarak savunmaktadir.

Sezai Karakog’un kimi yazilarinda kurulmasini teklif ettigi Islam devletleri
federasyonunun®® donemin siyasal sartlar1 hesaba katildiginda “ifade edilmesi bile
olduk¢a zor” bir teklif oldugu sdylenebilir. Islamcilik akimi icerisinde Nurettin
Topgu’yu Islamcilar arasinda zikretmeyen isimler oldugu gibi karsit bir pozisyonda
konumlandiran isimler de bulunmaktadir. Ornegin Hamza Tiirkmen; Topgu’nun Tiirk
milliyetciligini Islami akimlardan iistiin gordiigiinii, hatta iimmetciligi milli hedefler

i¢in zararl bir cereyan olarak telakki ettigini savunmaktadir.5%’

Nurettin Topgu, gerek Tiirkiye’de resmi ideolojinin ortaya koydugu ulusal 6zne
tasavvuruna karsi ¢ikisi ve gerekse de “modern olmayan bir Islamcilik % tahayyiil
edebilmesiyle diisiince hayatimizda 6zgiin bir yere sahiptir. Sezai Karakog ise Il.
Diinya Savasi sonrasi sartlarda olgunlasan ve ulus fikri yerine Islam milletine isaret
eden vurgulariyla 0 donem igin oldukga cesur oldugu sdylenebilecek fikir ve goriisler
ortaya koymus bu sebeple sonraki Islamci nesiller iizerinde &nemli bir
diisiinsel/duygusal etkiye sahip olmustur.Son tahlilde Topcu ve Karakog’un farklilagsan
yorumlar1 Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin milliyetgilikle iliskisinin on yillar

icerisinde degisen mahiyetinin izlenebilmesi acisindan dikkate degerdir.
5.4.Topc¢u ve Karako¢’un Farklilasan Devlet Anlayislar

Nurettin Topcu ve Sezai Karakog un dergi yazilarini postkolonyal teori ¢ercevesinde
karsilagtirmali olarak okumaya calistigimiz bu boliimde son olarak devlet temasi

altinda yazdiklarini yorumlamak ve devlet tasavvurlarimi acgiklamaya caligmak

696 Sezai Karakog, “Yeni Truva”, Dirilis Dergisi, (Agustos 1990), s. 1.
807 Tiirkmen, s. 715-720. '
898 Birgiil, Modern Olmayan Bir Islamcilik ve Nurettin Topgu Tefekkiirii, s. 264,
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suretiyle yazilarina hakim olan sdylemi ¢dziimlemeyi deneyecegiz. ilgili literatiirde
yapilan devlet tanimlar igerisinde en ¢ok benimsenenlerden biri Georg Jellinek’in
1900 yilinda ii¢ unsur teorisi (Dreielementenlehre/ three elements theory) basligi
altinda yapmis oldugu tanimdir. Bu teoriye gore devlet, insan, toprak ve egemenlik

unsurlarinin bir araya gelmesiyle olusur.%%

Bu teoriden hareketle devlet; “belirli bir toprak parcasi iizerinde egemen olan belirli

bir insan toplulugunun olusturdugu varhik'° olarak tanimlanabilir.

Calismamizda Nurettin Topgu ve Sezai Karako¢’un devlet tasavvurlarimi farkli
yonleriyle ele alabilmek i¢in 6ncelikle bu isimlerin devletin ii¢ unsuruna yani toprak
pargast (lilke), egemenlik ve insan topluluguna (millet) iliskin yorumlarina goz
atmamiz gerekmektedir. Onceki boliimlerde Topgu ve Karakog’un ‘millet’
tasavvurlarini incelemistik. Nurettin Topcu’nun devletin diger unsurlarina iliskin
goriigleri millet tasavvurlartyla paralellik arz etmektedir. Topgu i¢in; “Biiyiik vatan
Anadolu topragidir. O nun ‘davast’; “Anadolu’da biiyiik millet yapmak, bu iilkede

dokuz asirdan beri yasayan milleti korumak ve yasatmak davasi”dir.5'?

5.4.1. Top¢u’nun Devlet Tasavvurunda Hegel Etkisi

Topgu yazilarinda “ferdin mesuliyet iradesi” ile “devletin hakimiyeti” kavramlarini
birlikte kullanmistir.®®® Hegel felsefesi devlete iliskin fikirlerine yon vermistir
diyebiliriz.

“Tanri’nin devlet olarak Prusya’da tecessiim ettigini diisiinen Hegel... Prusya devletini

modern akil devletinin prototipi olarak gostererek tarih ve toplum felsefesini Alman
milliyetgiliginin hizmetine sunmus olur.”®

Benzer bir tavra idealindeki devlet ile Tiirk milliyetgiligi arasindaki kurmaya galistig

iliskiyle Nurettin Topgu’nun sahip oldugu sdylenebilir.

609 Kemal Gozler, Devletin Genel Teorisi, (Bursa: Ekin Kitabevi Yayinlar1, 2007), s. 4.

610 Gozler, s. 4.

811 Nurettin Topgu, “Milliyet¢iligimiz”, Hareket Dergisi, (Ocak 1972), s. 3.

612 Nurettin Topgu, “Iradenin Davas1”, Hareket Dergisi, (Nisan 1947), s. 3,5.

613 Nurettin Topgu, Devlet ve Sahsiyet, Ahlak Nizami, (Istanbul:Dergah Yayinlari), s. 22-26.
614 Cevat Ozyurt, “Hegel’in Din Yorumunun Sosyolojik Analizi, Dinin Tin ile Imtihan1”, Din
Bilimleri Akademik Arastirmalar Dergisi, (2014), 5.157,167.
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Topgu’nun genglik yillarinda yazdigi doktora tezinden son donemlerine kadar siklikla

vurguladigt; “insamin aile, millet, devlet basamaklarindan gegerek Allah’a
ulagma "yolculugunda Hegel’in teleolojik felsefesinin etkisi agiktir.5%°

Hegel’e gore; “Devlet, Tanri 'nin yeryiiziindeki yiirtiytisiidiir. Devletin temeli kendisini
irade olarak gerceklestiren akhn giiciidiir.” ®1® Nurettin Topgu’nun “Devlette irade”
baslikli yazisindan yapacagimiz asagidaki alinti yazarin devletin unsurlarina ve

Hegel’in ortaya koydugu sekliyle devlete bakisini 6zetlemesi yoniiyle dikkat ¢ekicidir;

“Devlet, muayyen topraklar iizerinde hakimiyetle yasayan insanlarin meydana getirdigi
manevi birliktir. Millet varliginin ruhu demektir. Millet iradesinin goziiktiigii yerdir. Bu
tarifteki muayyen toprak kavramu, bir vatanin orada yasayan insanlar tabiri de bir milletin
varhigini ifade etmektedir. Ugiinciisii olan hakimiyet ise devlet varligmin esasl unsurudur.
Kendi basina yalniz vatan bir ceset, cansiz bir viicut sayilirsa millet onun hayati, devlet ise
ruhu sayilmalidir. Devlet, milletin suurudur...Hegel,‘Devlet ilahi iradenin yeryiiziinde
goziikmesidir.” demisti. Bir millet kiitlesi meydana gelince ondaki hakimiyetin mutlaka
belirdigi bir hakikattir... Devlet kurmayan veya devletinden vazgecen millet uzun yasayamaz.
Onda millet varligim1 ve milli birligi kuran maddi ve ruhi unsurlar erir, ortadan kalkarak
sahipsiz fertler kalir, onlar da baska devletlerin iradelerine baglanirlar. ..

Bu ifadelerden anlasilacagi iizere, Nurettin Topgu devleti Jellinek’in {i¢ unsur teorisini
takip ederek tanimlamakta ve Hegel’in devlet tasavvuruna olduke¢a yakin bir noktada
durmaktadir.

Sezai Karakog¢’un anlayisi devlet Topgu’dan farkli bir yerde konumlanmakla birlikte
Topcu’ya benzer bigimde devlete bir varolus amaci atfetmektedir. Karakog’a gore;
“Devlet sosyo-biyolojik ya da sosyo-ekonomik bir vaka olmadan once sosyo-kiiltiirel bir
vakadir. Devlet ideali ise kokiinii fizikotesi (metafizik) diisiincede bulacaktir...Ideal manada

devleti ancak kendisini insanlik ve hakikatler i¢cin adamis bir topluluk kurar, gelistirir ve
yagatir. Eski teorideki ‘devlet-i ebed miiddet’ leitmotifi de bu goriisten kaynaklanir.”®*8

Topgu’nun devlete ilgili goriislerine yon veren ve kendine 6zgii anlamlar yiikledigi ti¢

kavrama isaret edilebilir. Bunlar; irade, nizam ve otorite kavramlaridir.

Bilindigi gibi otorite; “Baskalarim belirli bir yonde zorlama kapasitesi "®*° anlamina

gelmektedir.Topgu devletlerin farkli 6zelliklerine tasnif edilebileceklerini ancak

bunlarin yapay ayrimlar oldugunu soyleyerek devletleri, otoriteli devlet-otoritesiz

815 Ogiin, Tiirkiye 'de Cemaatgi Milliyetgilik ve Nurettin Topgu, s. 83.

616 George W.F. Hegel, Tarih Felsefesi 1, (istanbul:2016,Kiilliyat Yayinlari), s. 204.
617 Nurettin Topgu, “Iradenin Davas1”, Hareket Dergisi, (Kasim 1948), s. 2.

618 Sezai Karakog, “Ideal Devlet Devlet Ideali”, Dirilis Dergisi, (Nisan 1980), s. 13.
619 Oktay Uygun, Devlet Teorisi, (On Iki Levha Yayincilik), s. 2.
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devlet ya da iradeli devlet-iradesiz devlet seklinde ikiye ayirmanin en dogru yol

oldugunu savunmaktadir.®?

Hegel’e gore; ”Devlet, ahlaki fikrin hayata gecirilmesidir... Devlet diisiinen ve kendini
bilen...bir iradedir.”®®* Nurettin Topcu da, mehfum-u muhalifinden hareketle
‘iradesizligi’ hayatin her alanin1 kaplayan biiylik bir problem olarak goérmektedir.
Yazara gore, millet bir asirdan fazla zamandir “kor taklitgiligin esiridir”. Dilde ve dini
hayat i¢inde iradesizlik bir ‘kabus’ halini almistir.?? Bireysel irade, toplumsal diizen
ve devlet otoritesi arasinda iligski kuran Topgu aralarindaki baglantilarin gevsemesi ya
da kopmast halinde bir kriz olarak ‘giivensizligin’ ortaya ¢ikacagini savunmaktadir.%%3
Topgu yazilarinda devletin mesruiyetini meselesini tartismamakta ve hatta Kimi
yazilarinda ‘tartisilmaz’ olarak gormektedir.?* Bu noktada; “Tiirkive'de devletin
megruiyetinin tartisilmazligr onun diizenleyici iktidarinin yetersizliginin veya otorite
eksikliginin adeta ters bir imgesi gibidir.”®® diyen Murat Onderman’m yorumunun
oldukga isabetli oldugunu soyleyebiliriz. Bu yoruma ek olarak Sezai Karakog’tan
yapacagimiz asagidaki alint1 onun otoriteye bakisinin bir yoniiyle Topcu ile paralellik
arz ettigini ancak Karako¢’un diisiincelerinin genel seyrine uygun bir sekilde ifrat ve
tefritten kacinarak, vasati®?® ve dengeyi vurguladigini sdyleyebiliriz:

“...Devlet adaminin asla vazgegmeyecegi ve kurulmasi birinci derecede gorevi olan
disiplin ve otorite, millet ruhundan, kiiltiiriinden, ahlak ve suurundan dogan, samimi
kritige agik, bozgunculuk ve yikicilig1 dnleyen bir otorite ve disiplindir yani mekanik

degil organiktir... Otorite toplumun tuba agacidir. Otorite ve disiplin yozlasirsa, tuba
zakkuma doniisiir. ..”%%’

Topgu ve Karakog’un otorite yorumlar: devlet tasavvurlarimin bir veghesi oldugu gibi
tarihsel olarak Soguk Savas donemine rastlayan bir zaman araliginda ortaya

koyduklar1 diinya goriislerinin de bir yoniinii olusturmaktadir diyebiliriz.

620 Nurettin Topgu, Devlette Irade, “Hareket Dergisi”, (Nisan 1947), s. 3,5.

621 George W.F. Hegel, Tarih Felsefesi 1, (Kiilliyat Yayinlari), s. 203.

622 Nurettin Topgu, “Devlet Iradesi”, Hareket Dergisi, (Subat 1967), s. 16,17.

623 Topgu,a.g.m. s. 16,17.

624 Ogiin, Tiirkiye 'de Cemaatci Milliyet¢ilik ve Nurettin Top¢u, S. 169.

625 Murat Onderman, Tiirkiye 'de Devlet, Sosyal Kontrol ve Oznellik, (Istanbul: Filiz Kitabevi
2007), 5. 11.

626 Burada vasat kelimesi ile kastedilen Bakara Suresi 143. Ayette gegen ve Islam
diistincesinde 6nemli bir yer sahip olan iimmeten vasata (orta timmet) kavranudir.

627 Sezai Karakog, “Millet Devlet ve Yoneticiler”, Dirilis Dergisi, ( Haziran 1980), s. 11.
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5.4.2. Topcu’nun Devlet Tasavurunun Bes Niteligi

Bu noktada Nurettin Topgu’nun devlet tasavvurunun o&zelliklerini tespit etmeye
calisacagiz.Kanaatimize gore; Topgu’nun yazilarindan hareketle devlet tasavvurunun
birbirleriyle iliskili bes temel vasfi bulundugunu iddia edebiliriz. Bu vasiflar; Milli,
otoriter, merkeziyetci, ruhcu sosyalizme dayanan ve Islamci devlettir. Bu yoniiyle
Topgu’nun devlet tasavvurunun Necip Fazil’m Ideolocya Orgiisii isimli eseri
igerisinde saydigi temel prensipler olan; ruhguluk, ahlak¢ilik, milliyetgilik,
cemiyet¢ilik, sermaye ve miilkiyette tedbircilikle biiyiikk oranda benzerlik gosterdigi
sdylenebilir.6%®

Topgu’nun devlet idealindeki ilk vurgu olarak milli devlet anlayisina deginebiliriz.
Topgu, millet mefhumunu “modern toplumun yiizyillar icinde yogrulan sahsiyeti’%%°
olarak degerlendirmekte ve bugiinkii devletin milli nitelige sahip olmasinin tabii bir
hal oldugunu savunmaktadir.%% Topgu’nun “milli devlet tasavvurunda”, yabanci okula
ve ortak pazara yer yoktur. Milli devletin milletin tabanindan degil beyninden hayat
aldigin1 savunarak elitist bir tavir ortaya koyan Topgu, Soguk Savasi sartlarinin da
etkisiyle Amerika ve Sovyetler Birligi’ni milli devletin diismanlar1 olmakla itham
etmekte, idealindeki devlet diizeninde teknikten Once insan yetistirmeye Onem
verilecegini, milli devletin iktisadi degil ahlaki bir zemine sahip olmas1 gerektigini
belirtmektedir.®*! Topcu ayrica tarih tasavvurunu seferber ederek Hz. Omer, Osman
Bey, Fatih Sultan Mehmet ve Yavuz Sultan Selim isimlerini milli devlette 6rnek

alinacak sahsiyetler olarak zikretmektedir.5%

Yazarin devlet tasavvurunun ikinci niteligi olarak otoriter devlete isaret edebiliriz.
Devletin otoritesinin bulunmadigi durumu bir anarsi hali olarak tasvir eden Topgu

yazilarinda devlet otoritesini mesuliyetle birlikte vurgulayarak Hegel’in devlet

628 Necip Fazil Kisakiirek, /deolocya Orgiisii, (Istanbul: Biiyiikk Dogu Yayinlari), s. 393-411.
629 Nurettin Topgu, “Milli Devlet”, Hareket Dergisi, (Aralik 1970), s. 7.

830 Nurettin Topgu, “Milli Devlet”, Hareket Dergisi, (Aralik 1970), s. 7.

¢la.gm.,s. 7.

832 Nurettin Topgu, “Tiirk Milliyet¢iligi ve Komiinizm”, Hareket Dergisi, (Agustos 1968), s.
4-7.
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tasavvurundan etkilenen goriislerini yineler. Karakog¢’a benzer bigimde sorumluluga

dayanmayan otoritenin istibdat ve zulme yol agacagini savunur.®3

Ona gore, her devirde en iyi devlet en yiiksek otoriteye sahip devlettir.53* Devletin
miidahalesine ihtiya¢ duyulmayan tek bir alan bile yoktur ve otoriter devlet yapis1 Tiirk

milliyetciliginin temeli olmalidir.%®®

Topgu yiiksek otoriteye sahip bir devletin her devirde en iyi devlet oldugunu iddia
etmekte ve “otorite zuliim olunca Neron’da, ilahi iktidar olunca Yavuz Selim’de
goziikmiistiir. "% demektedir.

Siileyman Seyfi Ogiin’de Topgu’nun toplumsal diizen tahayyiiliinde otoriteryanizm ve
devletciligin merkezi bir konumda yer aldigim belirtmektedir.®®” Ogiin’e gore;
“Nurettin Topgu, devletgi-otoriteryen bir diizen anlayisini aciklarken, Hegel basta olmak

iizere, T.H.Green, F.H. Bradley, J.Royce gibi Yeni Idealistlerin B. Croce ve G. Santayana gibi
Yeni Romantiklerin diisiincelerine yakin degerlendirmeler yapmaktadir.”6%

Nurettin Topgu’nun otoriter devlet anlayisi demokrasi yorumunu da etkilemistir.
Topgu’ya gore demokrasi; “bir baslangic asamast degil ulasilmak istenen bir gaye
olmali, milletvekilleri ve bakanlar az maagsh, miitevazi ve ¢ok mesuliyetli sahislar
olmalidir.”®® Ancak Topcu’ya gore; bu sekilde uygulanabilen bir demokrasi bile
ornek ve ebedi bir idare sekli degil; bir gecis rejimidir. Topgu demokrasinin gegmis
yiizyillarda ortaya ¢ikan zorbaliklara kars1 bir itiraz ortaya ¢iktigini sdyleyerek degisen
diinyanin yapisina kendisinden daha uygun bir sistem bulunmasi durumunda terk
edilebilecegini savunmaktadir.*° Topcu bu noktada miitemadiyen demokrasi vurgusu
yapan postkolonyal teorisyenlerden ayrisir.

Yazara gore; “demokrasi ger¢ek milliyetciligin idare sistemi olamaz. Ciinkii monarsi gibi

demokrasi de hak degil kuvvet rejimidir. Ancak tek kuvvet yerine ¢ogalan ve dagilan
kuvvetlerin rejimidir.”®*

633 Ahmet Tabakoglu, Nurettin Topcu'nun Devlet Anlayisi, Nurettin Topcu’ya Armagan,
(Istanbul: Dergah Yaynlari, 1992), s. 72.

634 Nurettin Topgu, “Devlet Iradesi”, Hareket Dergisi, (Subat 1967), s. 16,17.

65 Ag.m.,s. 7.

636 Nurettin Topgu, “Devlet Iradesi”, Hareket Dergisi, (Subat 1967), s. 16,17

837 Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, S. 165-166

638 Ogiin, s. 167.

639 Nurettin Topgu, “Hakimiyet ve Demokrasi”, Hareket Dergisi, (Ocak 1949), s. 2.

640 Nurettin Topgu, “Demokrasi ve Insan”, Hareket Dergisi, (Nisan 1969), s. 4.

41 a.g.m.s. 4.
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Topgu’nun yazilarmin biitiiniine bakildiginda demokrasilerde bireylerin keyfi
taleplerinin ya da gruplarin ¢ikarlarinin yozlagsmaya yol agacagi seklinde bir iddianin
stirekli yinelendigi goriilecektir.Yazar bu tiir bir yozlasmaya engel olmak igin
sorumluluk duygusu gelismis bireylerin etkin oldugu denetim mekanizmalarina ve
otoriteye ihtiya¢ duyuldugunu vurgular. Topgu’ya gore; “Peygamberimizin “istisare
rejimi” (de) halkin oyuna basvuran bir demokrasiden ¢ok uzaktir. Islam’in idare
tarzinin demokrasi oldugunu soylemek gerceklere goz yummaktir.”®*? Topeu bu
ifadeleriyle Islamcilik diisiincesi igerisinde baslangicindan itibaren tartisilan mesveret,
sura,istisare gibi kavramlarla izah edilmeye calisilan Islam’da demokrasinin yer

aldigi/benimsendigi seklindeki yorumlara kars1 ¢ikmaktadir.

Topcu’nun ideal devlet tasavvurunun {igiincii niteligi merkeziyetgilik vurgusudur. Bu
vurgu yazarin otoriter devlet anlayisinin ve demokrasiye iliskin elestirel goriislerinin
bir uzantisi olarak okunabilir. Topgu devlet tahayyiiliinii tablolastirdigi bir yazisinda
merkeziyetciligi devletin 6nemli bir vasfi olarak nitelemektedir.®*® Merkeziyetcilik
anlayis1 felsefesinin biitiiniiyle uyumluluk igerisindedir.Postkolonyal teorinin ise
felsefi manada bir adem-i merkezilesme (desantralizasyon) hareketi oldugu
sOylenebilir.Calismamizin  6nceki kisimlarinda vurguladigimiz gibi “Avrupa’nin

tasralastirilmas1”®4*

ve “Avrupamerkezciligin yerinden edilmesini” amaglayan
postkolonyal teoride sadece diisiincelerin degil devletlerin ve kurumlarin da adem-i
merkezilestirilmesi esastir. Top¢u'nun bu yondeki goriisleri postkolonyal teorik bir

zeminde elestiriye aciktir.

Yazarin devlet tasavvurunun dordiincii niteligi yazarin kendine 6zgii ruhgu sosyalizme
dayanan devlet anlayisidir. Onceki béliimlerde isaret ettigimiz gibi Nurettin Topcu
1960’1 yillardan itibaren Anadolu sosyalizmi olarak ifade ettigi bir formiilasyon
cercevesinde fikri liretimde bulunmus, Hareket Dergisi de bu yonde bir yayincilik
faaliyeti ylirtitmustiir. Bilindigi gibi sosyalistlerin dine bakislar1 genellikle materyalizm
temeline dayanmaktadir ve bu bakis Karl Marx’in; ‘Din halkin afyonudur.’%*® ya da

Antonio Gramsci’nin; “Sosyalizm Hiristiyanligin canina okumak igin ihtiya¢ duyulan

42 3.9.m. s. 4.

843 Nurettin Topgu, “Milliyet¢iligimiz”, Hareket Dergisi, (Ocak 1972), s. 3.

644 Chakrabarty, s. 88-91.

845 Karl Marx, Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisine Katki, (Ankara: Sol Yayinlari, 1997),
s. 191.
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dindir. %% gibi sozleri gercevesinde sekillenmistir. Ancak Topgu ruhgu sosyalizmin
materyalizm temelli sosyalizmden ayri1 bir yerde konumlandigini1 ve ana ilkelerini

Islam’dan aldigim1 savunmaktadir.%4’

S6z gelimi komiinizme siddetle karsi1 ¢ikan Topgu bir yazisinda; “Miisliiman Tiirk 'tin
devlet telakkisi, Miisliiman Anadolu’nun sosyalizmidir. Bu kelimeden gocunan Tiirk
cocuklarinin bu hali, saflikla bilgisizlikten baska bir sey degildir. "**® demektedir. Bu
noktada Topgu’nun Anadolu sosyalizmi kavramlastirmasmnin bir tir ‘kurtulus

teolojisi’®*° olusturup olusturmadig: tartisilabilir.8%

Nurettin Topgu, Mart 1966°da yayin hayatina déniis yapan Hareket Dergisi’nde’ Is
Ahlaki baslikli yazisinda su ifadelere yer vermektedir;

“...Hareket ahlakinin nesillere asilanmasi ve hayat kervanini kendi istikametinde
stirlikleyebilmesi i¢in yapilacak ¢aligma, hem ruhlarda as1 yapma, hem de yeni hayat nizamini

kurmak iizere iki basli olacaktir. Birincisini hareket felsefesi temin ediyor, ikincisini ruhgu bir
sosyalizmin ¢aligsma planinda bulabilecegiz...”%!

Platon felsefesinin Topgu tizerindeki etkisi, yazarin devlete iligkin goriislerinde de

kendisini gostermektedir. Ogiin’e gore; Topgu’nun devlet iitopyasinin

“organizasyon semasina bakildiginda Platon’un devletini ¢agristirabilecek pek cok sey
goriilebilir. Platon’un filozof yonetici sinift Topgu’da mistik bilginler, Platon’un koruyucu
siifinin  karsihigi  ise Topgu’da idealist zabita kuvvetleri ile adalet smifinin
izdiisiimiidiirler. ¢

Nurettin Topgu’nun diisiincelerinin postkolonyal teori gergevesinde son tahlilde 6zcii,
monist, otoriter ve elitist olarak nitelendirilebilecek bir siyaset ve devlet anlayigini
yansittigi  soylenebilir.®**Topgu diisiincesine yansiyan modernite-6zcii yerlicilik

geriliminin bir tiir bagdastirma denemesiyle asilamayacagini ve toplumlari siyasal bir

646 Aktaran; Simon Critchley, Imansizlarin iman1, Metis Kitap, istanbul, 2013, s. 34.

847 Ogiin, Tiirkiye’'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Top¢u, S. 174.

848 Nurettin Topgu, “Tiirk Milliyet¢iligi ve Komiinizm”, Hareket Dergisi, S(Agustos 1968), s.
4-7.

849 Kurtulus Teolojisi’ kavramu, ilk defa 1971°de kullamlmusti. Perulu bir Katolik Cizvit papaz1
olan Gustavo Gutiérrez, Latin Amerika’da Katolik Kilisesi mensuplarinin sosyalizmden
etkilenmesiyle ortaya ¢ikmistir.

65 Konuyla ilgili olarak ilgili olarak Siileyman Giider’in ‘Hiristiyan ve Islami Kurtulus
Teologlarmin ~ Oze Doéniis Miicadelesi: Karsilastirlmali Bir Analiz’ (Yildiz Teknik
Universitesi, SBE, 2016,1stanbul) baslikli doktora tezine bakilabilir.

651 Nurettin Topgu, “Is Ahlaki1”, Hareket Dergisi, (Mart 1966), s. 10-11.

652 Ogiin, s. 175-176.

653 {smail Kara,” Bir Siyasi Thya Hareketi: Topgu’da Siyaset ve Devlet Telakkisi”, Hece
Dergisi, Hareket ve Nurettin Topgu Ozel Sayzsi, s. 250.
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tercine mecbur ettigini iddia eden yorumlar isabetlidir.®®*Bu yorumlar Top¢u’nun
devlet tasavvurunu derinden etkileyen Platon ve Hegel’in siyaset felsefelerine,
cogulcu ve relativist bir kavrayisa sahip olan postkolonyal teorisyenler ile onlari
etkileyen postyapisalci felsefecilerin getirdigi ciddi elestirilerle birlikte okunmalidir.
Ciinkii Foucault ve Derrida gibi gibi diisliniirler bu tiirden temelci yorumlar
yadsimakta, hem Topgu ile Karakog’un siyasal diisiincelerinin hem de Islamci
diisiincenin genel karakterinin aksine hakikatin kesfedilmekten ziyade, bilgi-iktidar
iliskisi ¢er¢evesinde insa edildigini savunmaktadirlar. Bu noktada Topgu diisiincesinin
baska calismalarda 6zellikle Foucault’un bilgi-iktidar iligkisi, disiplin ve denetim
kavramlart tizerine gelistirdigi metedoloji ¢ercevesinde yorumlanmaya miisait

oldugunu belirtebiliriz.

Topgu’nun devlet tasavvurunun besinci ve son dzelligi olarak Islame1 devlet anlayisina
vurgu yapilabilir. Kanaatimize gore; Topcu’nun islam’in temel ilkelerinden ve
ahlakindan beslenen devlet anlayis1 teokratik bir yap: 6zelligi gostermez. ilging bir
sekilde o yillarda yogunlasan terciimelerden beslenen Islam devleti ve Islam nizami%®®
kavramlastirmalarinin da disinda kalarak soyut bir diizlemde gelisir. Hatta Topgu’nun
fikirlerinin Islam’1 “laik ve esitlik¢i bir teoloji” olarak tanimlayan Louis Massignon’un
fikirlerinden etkilendigi sOylenebilir.Bu noktada Topc¢u’nun devlet tasavvurunun

Islam diisiincesinden ziyade Avrupa diisiincesinin tesirinde gelistigine ayrica isaret

etmeliyiz.
Wael Hallaq’1n; “modern devlet cografi, sistematik ve epistemik soy kiitiigii nedeniyle Islami
olamaz.’...ulus devlet yapilari Islam iilkelerinin higbirinin iizerine oturmamis kolonyal ve

postkolonyal siiregte benimsenen politik Orgiitlenme otoriter ve baskict 6zelligini
stirdiirmiistiir>>®°8

seklindeki ifadelerini Topcu'nun devlet diisiincesinin “agiklarina” isaret etmesi

sebebiyle isabetli buldugumuzu sdyleyebiliriz.

6% Erbas, s. 202.

6% Sz konusu tartismalar i¢in 6zellikle Mevdudi, Seyyid Kutup ve Ali Seriati’nin eserlerine
g0z atilabilir.

6% Wael Hallag, Imkansiz Devlet, (Istanbul: Babil Kitap, 2019), s. 24-26.
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S6z konusu ““aciklar”  “Nurettin Topgu'nun  diisiincelerinin  ferdiyetten  ¢ikip
toplumsallagmaya ve devlete yonelince felsefi derinlikten uzaklastigimi, zorlama terkiplerle

9657

girismek suretiyle irtifa kaybettigi 'nden s0z eden Mustafa Sahin’in tespitlerini hakli

cikaracak seviyededir.

5.4.3. Sezai Karako¢’un Devlet Anlayisi

Sezai Karako¢’un devlet anlayisinin  ana hatlariyla Topgu’dan  ayristigini
soyleyebiliriz. Onceki béliimlerde vurguladigimiz gibi Karakog, millet kavramini
“Islam milleti” anlaminda kullanmaktadir. Ayrica Karakog, Topcu gibi Anadolu
topraklarinda kurulmus bir devleti degil bir ¢esit Islam birligi ya da Islam

Konfederasyonu’nun kurulmasini tahayyiil etmektedir.

S6z gelimi Karakog; Yeni Truva baslikli yazisinda ilk dénem firtinlerinden itibaren
Islam Birligi’nin kurulmasmin geregini vurguladigindan sdz etmekte, farkli
donemlerde Malezya-Endonezya-Banglades Miisliimanlar1 tarafindan Dogu Islam
Devletleri Federasyonu’nun, Tiirkiye, Pakistan, Iran, Irak, Suriye, Suudi Arabistan ve
Korfez iilkeleri tarafindan Merkez Islam Devletleri Federasyonu nun, Misir ve Kuzey
Afrika iilkeleri tarafindan ise Akdeniz islam Devletleri Federasyonu’nun kurulmasini
teklif ettigini ancak sesini duyuramadigmi belirtmektedir.®®® Yazar uluslararasi
dengeleri ve teknolojik gelismeleri géz dniinde bulundurarak Islam diinyasinin yakin
geleceginde biiyiik bir niifus giliciine, niikleer glic de dahil olmak iizere ileri
teknolojiye, giiclii bir kiiltiir hayatina sahip ve genis bir cografyaya hakim olan bir

Islam devletinin insasina ihtiyaci oldugunu savunmaktadir.®°°

Bu noktada Karakog¢’un ideal devlet tasavvurunun Topcu’dan sadece devletin insan
unsuru olarak “millet” ve/veya toprak unsuru olarak “vatan” taniminda degil ayni
zamanda teknolojiye ve kalkinmaciliga yaklasim olarak da farklilastigini

sOyleyebiliriz.

657 Mustafa Sahin, “Evet Isyan Ahlaki ya da Merd-i Miiminin Isyan1”, Hece Dergisi, Hareket
ve Nurettin Topeu Ozel Sayisi, s. 69.

858 Sezai Karakog, “Yeni Truva”, Dirilis Dergisi, (Agustos 1990), s. 1.

659 Sezai Karakog, “Kurtulus Yolu”, Dirilis Dergisi, (Mart 1991), s. 1.
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Bu asamada Nurettin Topgu’nun devlet tasavvurunun bes temel niteligini Sezai

Karakog¢’un nasil degerlendirdiginden s6z edebiliriz.

Iki yazarin islamcilik anlayislar1 arasindaki farklari dnceki béliimde ele almistik. Bu
farkliliklar iki yazarm ‘Islami devlet’e bakislarindaki farkliliga da isaret etmektedir.
Ayrica Nurettin Topgu’nun milli devlet anlayisina karsin Sezai Karakog un timmetin
birligine vurgu yapan, merkeziyet¢i devlet tasavvuruna karsin federatif bir devlet
diizeni teklif eden, sosyalist bir sistem talebine karsin sosyalizme elestirel yaklasan bir
tutuma sahip oldugunu, otoriterligin menfi taraflarin1 dengelemek isteyen bir devlet

idealini ortaya koydugunu sodyleyebiliriz.

Nurettin Topgu’nun devlet tasavvurunun ele aldigimiz bes niteligi postkolonyal
donemde Islam diinyasmin farkli koselerindeki aydinlarin savunduklari devlet
anlayislarin1 da yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Sezai Karakog un devlet anlayisi
ise postkolonyal kavramiin birinci bolimde bahsettigimiz gibi kolonyalizme -post
olmamasi (kolonyalizme dahil olmasi) yoniindeki itirazdan hareket ederek
kolonyalizmin epistemik boyutu da dahil olmak iizere ¢ok boyutlu olarak asildigi ve

bagimsizligin kazanildigi bir diinyay1 tahayyiil etmektedir. (Dekolonizasyon)

Sezai Karako¢ demokrasiye oldukea elestirel yaklasan Topcu’nun aksine reel durumu
kabul etmenin geregini savunmaktadir. Karako¢™un; “Islam kiiltiir ve medeniyetinin

miras¢ilart elestirelliklerini muhafaza etmek sartiyla bugiinkii siyasal ortamda demokrasiyi

bir veri olarak gormek zorundadirlar. Bu tavir bir édiinden ziyade bir yontem zaruretidir.”*®

seklindeki ciimleleri tespitimizi desteklemektedir. Bu noktada iki yazarin belirgin bir
devlet sistemi sunmadiklar1 daha ziyade zamanin ruhuna uygun yonetim bi¢imlerinin

benimsenebilecegini savunduklari sdylenebilir.%%*

Sezai Karako¢ 1980’lerin sonunda yazdigi yazilarda Cumhurbaskani’ni halkin
secmesi gerektigini 1srarla ifade etmistir. Karakoc¢ devlet bagkaninin halk tarafindan
secilmesinin her Cumhurbagkanligi seciminde bir krizle yiizlesmek durumunda kalan
Tiirkiye’de tartismalarin sona ermesi igin zorunlu olduguna isaret etmektedir.5

Nurettin Topgu ise yazilarinda bu tiir tartismalara deginmemektedir.

660 Sezai Karakog, “Kadrolar ve Liderler”, Dirilis Dergisi

%61 Bu yondeki fikirleri igin Nurettin Topgu’nun ‘Devlet ve Sahsiyet’, Sezai Karakog¢’un ise
‘Devlet Bagkanlig1’ baslikli yazilarina bakilabilir.

662 Sezai Karakog, “Devlet Baskanlhig1 1-2”, Dirilis Dergisi, (Mart 1989), s. 1.
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Sezai Karakog Islam siyaset diisiincesinde erdem ve dogrulugun &nemine dikkat
cekerek Islam medeniyetinin yalmzca bir devlet diisiincesi degil ayn1 zaman bir devlet
teorisi elestirisi de getirdigini savunmaktadir. Yazara gore Ronesans sonras1 Bati’da
‘gokyiiziiyle’ iliskisi kesilen devlet diisiincesi zamanimizda biiyiik bir krizle karsi
karstyadir.®® S6z konusu krizi genis anlamda bir medeniyet kriziyle iliskilendiren
Karakog, sair dinler ve ideolojilerin aksine Islam diinyasmin 21. yiizyilda devlet
sorununu yeniden ele alabilecegine, yeni yorumlar ve ¢oziim Onerileri sunabilecegine
inanmaktadir.®**Bununla birlikte Sezai Karakog¢’un siirdiirdiigii Islamcilarin; siyasetin
bireysel erdem temelinde yiikselebilecegi seklindeki iddiasin1 Olivier Roy siyasal
[slam’in temel agmazlarindan biri olarak nitelemektedir.®®® Karako¢’un ve sair
Islamcilarin aksine Roy ayrica ¢alismamizin ilgili yerlerinde degindigimiz gibi Wael

25666

Hallaq’m “Islami devletin imkansizligini vurgulamasina benzer sekilde yasanan

tecriibelerin “Islami devlet hayalinin bosunaligini somutlastirdigini"®®’ savunur.

Calismamizin bu bolimiinde Hareket ve Dirilis Dergisi basyazarlarinin siyasal
diistincelerinin farkli boyutlarini ve son olarak devlet tasavvurlarini karsilagtirmaya
calistik. Bu boliimde son s6z olarak iki yazar igin su tespitlerde bulunabiliriz: Nurettin
Topgu hayatinin son déneminde hem siyasal diisiincesinin genel yapisiyla hem de
devlet tasavvuruyla bambagka bir yonde gelisen Tiirkiye ve diinyanin farkinda olmasi
sebebiyle biiylik bir hayal kiriklig1 yasamis ve son yillarindaki yazilarinda olumlu
sonuclar doguracagina inandigi bir Uciincii Diinya Savasi beklentisi icerisine
girmistir.%%® Sezai Karakog ise 1992 Dirilis Dergisi’nin kapanmasindan sonra Dirilis
Partisi’nin faaliyetleriyle ilgilenmis partisinin bir etki uyandiramamasinin ardindan

uzunca bir siiredir inziva hayat1 yagsamaktadir.
5.5. Topcu ve Karako¢’un Diisiinsel Pozisyonlarinin Karsilastirilmasi

Calismamizin bu boliiminde Nurettin Topgu ve Sezai Karakog’un diisiinsel

pozisyonlarin1 Hareket Dergisi ve Dirilis Dergisi’ndeki yazilari iizerinden incelemeye

663 Karakog, a.g.m. ,s. 13.

664 Sezai Karakog, “Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 6”, Dirilis Dergisi,1988)

585 Olivier Roy, Siyasal Islam in Iflasi, (Istanbul: Metis Kitap, 2020), s. 38.

866 Hallaq, /mkansiz Devlet

%7 Roy, s. 45.

%8 Bu goriis Hegel’in; “Savas kendisi araciligiyla, milletlerin ahlaki sthhatlerini koruduklari
ve gelip gecici hedeflerinden kurtulduklart derin bir anlama sahiptir.” Seklindeki fikirlerini
hatirlatmaktadir.(George W.F. Hegel, Tarih Felsefesi 1, Kiilliyat Yaynlari, s. 229)
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calistik. Calismamiz karsilastirmali arkeolojik bir inceleme olarak nitelendirilebilir.
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi iizerine olusmus genis bir akademik literatiir olmasina
ragmen bu diisiincenin ana mecralar1 olarak nitelenebilecek Islamci dergiler {izerine

yeterli say1 ve yetkinlikte calisma bulunmadigini séyleyebiliriz.

Bu anlamda ¢alismamiz Islamci dergiler icerisinde 6zel ve énemli yere sahip olan iki
dergiyi ele almasi yoniiyle bir boslugu doldurmak iddiasindadir.Tiirkiye’de
birbirinden farkl1 tasavvurlar icerisinde yerlici Islamcilik olarak nitelendirilebilecek
bir yonelimden s6z edilebilir.Calismamizda dergi yazilarini merkeze aldigimiz
Nurettin Topgu ve Sezai Karakog’un ortaya koyduklar fikirler “yerlici Islamcilik”
anlayisinin ~ farkli  versiyonlart olarak degerlendirilebilir.1970’lerden itibaren
Islamecilik diisiincesinin yeniden ve farkli bir bicimde goriiniirlik kazanmasiyla
giindeme gelen terciime hareketiyse ¢ogunlukla kendisinden daha 6nce gelisen “yerlici
Islamcilik” soylemine bir tepki olarak tezahiir etmis ve Islam diinyasmin farkli
cografyalarindan alim ve aydinlarin fikirlerinden etkilenmek suretiyle yoluna devami

etmeyi tercih etmistir.

Nurettin Topgu ve Sezai Karakog’un diislincelerine mecra olan Hareket ve Dirilis
dergilerinin yayimlandig1 yillar Soguk Savas dénemine denk diisen ve Islam diinyasini
da biiyiik oranda kapsayan postkolonyal diinyada siyasal bagimsizlik hareketlerinin
yasandig1 yillardir.Yirminci ytizyihin ilk yillarinda diinyaya gelen Nurettin Topcu
yetistigi donemin sartlar1 ve Fransa’daki yliksekdgreniminin etkisiyle Anadoluculuk
akimini ve Hareket felsefesini benimsemis, diinya goriisii bu ¢cercevede sekillenmistir.
Topgu’nun Islam ve Islamcilik anlayisini ise s6z konusu diisiincelerle beraber Islam
mistisizmi olarak ele aldigi tasavvuf yorumuyla 1960’11 yillardan itibaren sdylemine

hakim olan Anadolu sosyalizmi kavramlastirmasi belirlemistir.

Sezai Karakog ise Nurettin Topgu’dan bir nesil sonra, Cumhuriyetin onuncu yilinda
Tek Parti iktidarmin yerlestigi bir donemde diinyaya gelmis ve diinya goriisii
Tiirkiye’de Tek Parti iktidarinin son yillariyla Demokrat Parti’nin iktidar oldugu
1950-1960 doneminde sekillenmistir. 1950°1i yillar ayn1 zamanda Cezayir Bagimsizlik
Savasi’nin devam ettigi ve postkolonyal teoriye temel teskil eden anti kolonyalizmin
bir soylem olarak giiclii sekilde ifade edildigi yillardir. Bu manada Ikinci Yeni sairi

olarak Sezai Karako¢’un siiri ve diisiincelerinin dogusuyla postkolonyal teorinin
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dogusu arasinda dikkat g¢ekici bir paralellik/es zamanlilik iligkisi bulundugunu

sOyleyebiliriz.

Bu baglamda sairin ilk donem triinlerinden itibaren gii¢lii bir anti-kolonyalist vurgu
gbze ¢arpmaktadir.Sezai Karakog¢ Dirilis Dergisi’ndeki yazilarinda, medeniyet fikrini
olumlayan ve diisiincesinin merkezine alan, “Islam milletine”, islam birligine vurgu
yaparak, milliyet¢ilige ve sosyalizme karsi ¢ikan demokrasiyi ve serbest piyasayi ise
veri olarak kabul eden bir isimdir. Nurettin Topgu ise Hareket Dergisi’ndeki yazilar
orneginde, milliyet¢ci bir sdyleme sahip, medeniyet kavramina, modernite ve
teknolojiye elestirel yaklasan, Anadolu sosyalizmini savunan, devletcilik vurgusu
giiclii bir fikir adanmudir. Islim medeniyeti, Karakog’un sdyleminde gelenegi iceren,
ayni zamanda yayimlandigi Soguk Savas doneminde giiglii olan ideolojik catisma
ortaminda 6zgiin bir alternatife isaret eden bir kavramlastirmadir.®®® Topgu ise dergi
yazilarinda Kkapitalizme, Marksizme,materyalist karaktere sahip yansimalariyla
sosyalizme ve komiinizme karst ruhgu ve korporatist taraflart giiclii bir Anadolu
sosyalizmini savunmaktadir.iki yazarm da Islamcilik diisiincesinin temel bir 6zelligi
olarak anti-kolonyalist tutuma sahip olduklar1 soylenebilir. Ancak Topgu’nun
fikirlerini, Maurice Blondel’in Hareket Felsefesi ile inlii oryantalist Louis
Massignon’un Hallac-1 Mansur iizerine yazdiklar1 ¢ercevesinde sekillendirdigi, Remzi
Oguz Arik’in Anadolucu goriislerini benimsedigi sdylenebilir. Karakog herhangi bir
filozof ya da felsefi akimdan Topgu seviyesinde etkilenmis degildir. Karakog felsefeye
ilgi duymakla birlikte; “Filozoflar1 okumali ancak peygamberleri 6rnek almaliyiz.”
seklinde bir anlayis yazarin diisiincelerine hakimdir.®’® Kisaca Sezai Karakog igin

Islam’1n “gdstereni” peygamberlerdir.

Bu noktada Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin ana temalarindan biri olarak ele
aldigimiz savunmaci karakterin Nurettin Topgu ve Sezai Karakog un dergi yazilarinda
Bat1 medeniyetinin ve Tiirkiye’de Batililasma taraftarlarinin etkisi karsisinda yerlici
reaksiyoner bir tavir olarak ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Topgu ve Karakog s6z konusu
etkiyi (bir bagka ana temada ele aldigimiz) birbirinden farkli 6ze doniis tasavvurlartyla

asmaya ¢alismislardir.

%69 Gencer, s. 90.
670 Konuya iliskin Karakog’un fikirleri igin Dirilis Dergisi’ndeki Yitik Cennet bashkli
peygamberler hakkindaki yazilarina bakilabilir.
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Nurettin Topgu farkli medeniyetlerin “ronesans hareketlerinden” faydalanarak kendi
rénesansimizi yapmamizi, Sezai Karakog ise Islam medeniyetinin yeni bir yorumla
ihya edilmesini (dirilisini) ¢6ziim Onerisi olarak sunmaktadir. Nurettin Topg¢u millet
olgusunu ve ulus devleti bir veri olarak kabul ederken, Sezai Karakog¢ Islam birligi
(ittihad-1 Islam) idealini, ulus paradigmasini ve ulus devleti asan bir cerceve icerisinde
savunmakta, Miisliimanlarin sadece ekonomik ya da kiiltiirel degil siyasal anlamda da
birlik olmas1 ve farkli yonetim bicimleri altinda birlesmesi i¢in ¢aba gdsterilmesi
gerektigini  ifade etmektedir. Iki yazarm yazilarinda zaman zaman ortaya ¢ikan
modernite ve modernlesmeye karsi elestirel bir yaklagim olarak beliren ifadeler yer yer
oksidentalist bir sdyleme varma egilimi gostermektedir. Bu egilimi Tirkiye’de
Islameilik diisiincesinin ana temalarindan biri olarak niteledik. Islamcilik diisiincesinin
bir bagka karakteristik 6zelligi olarak kalkinmacilik Sezai Karakog tarafindan belli bir
gergevede savunulurken, Topgu’nun kalkinmaciliga karsi elestirel yaklasimi dikkat
cekmektedir. Nurettin Topgu kimi yazilarinda self oryantalizme yaklagan fikirleri ve
Hegel’den esinlenen devlet anlayisi sebebiyle postyapisalct felsefeden etkilenen
postkolonyal teori baglaminda elestiriye agiktir. Topgu monist, Ozcii ve elitist
Ozellikler tasiyan devlet tasavvuru, otoriter ve merkeziyet¢i devleti savunan ve
demokrasiye karst oldukga elestirel bir tavir takinan goriisleri sebebiyle de
postkolonyal teorik zeminde elestiri konusu yapilabilir. Sezai Karakog ise Bati’nin

dzcii bir imaj1 lizerine kurulu kimi fikirleri sebebiyle elestirilebilir.5”*

Nurettin Topgu’nun kendine 6zgii dil ve kavram orgiisiiyle savundugu, modern Tiirk
diistincesi igerisinde ayriksi bir yerde duran milliyetcilik ve sosyalizm anlayiglar
aslinda postkolonyal diinya aydinlarinda siklikla rastlanan bir diisiinsel konumlanistir.
Nurettin Topgu yazilarinda Islam diisiincesine hakim oldugunu belirttigi Aristoteles
mantig1 ve felsefesine olan bagimlihigi elestirmekte ve Islam diisiincesinin iginde
bulundugu krizi asmanin imkanlarini aramaktadir. Bu noktada Islami uyanisin
yiizyillara dayanan diisiinsel “boslugu” telafi edebilecek bir ronesansla miimkiin

oldugunu savunmaktadir.

Avrupa disiincesinden ciddi bi¢cimde etkilenen Topg¢u bununla birlikte Bati

taklitciligini elestirmekte, yazilarinda yalnizca siyasal ya da ekonomik anlamda degil

671 Aydin ve Duran s. 291.
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epistemik anlamda da bir 6zgiirlesme ve 6znelesme arayisini dile getirmektedir.Sezai
Karakog ise Islam diisiincesinin uzun siiredir icerisinde oldugunu soyledigi krizin
asilmas1 noktasinda ¢oziim Onerisi olarak Islam diinyasinin kendi medeniyet
degerlerine doniisiinii ve bu degerlerin yeniden yorumlanmasini sunmaktadir. Karakog
Batililagmay1 bir tiir “otokolonizasyon” siireci olarak degerlendirmekte ve Kemalist

modernlesmeyle birlikte Baticiligin farkli versiyonlarina da karsi ¢ikmaktadir.

Iki yazarmn resmi ideolojinin tarih anlayisina karsi ¢iktiklari, aym zamanda kendi
kendini oryantalize etme ve kendi tarihine yabancilasma olarak algiladiklar
Avrupamerkezli tarih yazimina itiraz ettikleri sdylenebilir. Bununla birlikte Topgu ve
Karako¢’un zaman zaman oksidentalizme yaklastiklar1 belirtilmelidir. Tiirkiye’de
1970’li yillardan itibaren kitlesellesen ve ifade imkanlar1 genisleyen Islamcilik
diisiincesi igerisinde kimi isimlerin Osmanli Devleti elestirisi one c¢ikmaktadir.
Nurettin Topgu ve Sezai Karakog’un tarih tasavvurlarinda ise Asr-1 Saadet donemi ile
birlikte Osmanli Devleti’'nin 6zellikle yiikselis donemleri 6rnek alinacak bir
devir/model olarak sunulmaktadir. Kisacasi yerlici sOylem iki yazarin tarih
tasavvurlarinda da belirgin olarak yansimaktadir. Bu tasavvurun arka planinda bir tiir
yabancilagsma olarak yorumlanan Tanzimat sonrasi ve 6zellikle de Cumhuriyet donemi
Batici politikalarina karsi tavrin etkili oldugu da sdylenebilir.Calismamizin besinci
boliimiinde Nurettin Topcu ve Sezai Karako¢’un siyasal ve sosyal boyutlar: ile nasil
bir tilke/toplum tasavvur ettiklerini agiklamaya ¢alistik. Yukarida 6zetini yaptigimiz

bu karsilastirmayi su sekilde tablolastirabiliriz:
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Tablo 7: Topcu ve Karako¢’un Diisiinsel Pozisyonlar1 Karsilastirma Tablosu

FIKIiR AKIMLARI VE NURETTIN TOPCU SEZAI KARAKOC

IDEOLOJILER
Batililasma Karsit elestirel Karsit elestirel
Medeniyet Kavrami Olumsuz/ Elestirel Olumlu
Islamcilik Elestirel Olumlu
Milliyetgilik Olumlu Karsit elestirel
Sosyalizm Olumlu Karsit elestirel
(Anadolu Sosyalizmi)
Komiinizm Karsit elestirel Karsit elestirel
Merkeziyet¢i Devlet Olumlu Karsit elestirel
Otoriter Devlet Olumlu Karsit elestirel
Ulus Devlet Olumlu Elestirel
Federasyon Karsit Olumlu
Demokrasi Karsit elestirel Olumlu elestirel
Serbest Piyasa ekonomisi Karsit elestirel Olumlu elestirel
Kapitalizm Karsit elestirel Karsit elestirel
Pozitivizm Karsit elestirel Karsit elestirel

Nurettin Topgu’nun vefatindan sadece bir kag y1l sonra 1980°de Tiirkiye serbest piyasa
ekonomisine ge¢is yapmistir. 1950’lerden bugiine kadar Tiirkiye’de tarim ve topraga
dayali yasam bi¢imi biiyiik oranda terk edilmis ve hizli bir kentlesme siireci

gerceklesmistir.

Gog hareketleriyle basta Istanbul olmak biitiin sehirlerin yapisi degismistir. Islamci
siyaset bu siire¢ igerisinde once muhalefet igerisinde giiclenmis sonra da iktidar
olmustur. Ancak yasanan siiregler Nurettin Topgu’nun hayalini kurdugu Tiirkiye nin

tam tersi yonde bir gercekligi ortaya koymustur.

Sonug olarak bir diisiince akimin1 ve bu akiminin temsilcilerini on yillar 6nce
yazdiklar1 iizerinden degerlendirmeye ¢aligmak adina yapacagimiz yorum ve elde
edecegimiz resim, gozlemci olarak bizim durdugumuz yere, resme/yoruma bakan
kisiye/kisilere ve zamana gore degisiklik gosterebilir. Postkolonyal teori bir anlamda
bunun imkanlarin1 arastirmayr ve resme/resimlere mutlaklik izafe etmemeyi
ongormektedir. Son tahlilde Nurettin Topgu’yu, diislincesinin i¢inde barmdirdig:
celiskiler ve bosluklara ragmen felsefe ile dini “baristirmaya” c¢alisan 6zgiin bir
diisiiniir, birbirinden farkli iddia ve yonelimleri mecz eden ¢ok katmanli fikir yapist,

ahlak anlayis1 ve hassas vicdaniyla temayiiz etmis bir 6gretmen/ekol olusturan bir
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yazar olarak niteleyebiliriz.Sezai Karakog’u ise geleneksel olani yeni bir dille
sOylemenin imkanlarini arayan bir sair, Miisliimanlarin uzaklasti(rildi)gin1 diistindiigi
medeniyetleriyle bu medeniyeti yeniden insa ve ihya ederek bulusmalarinin yolunu
arayan ve bu iddiay1 anti kolonyalist bir soylemle birlestiren bir sair/yazar olarak
degerlendirebiliriz. Topcu ile Karakog, farkli din, medeniyet, millet ve devlet
tasavvurlarina sahip olmakla birlikte kimi ortak yonlere ve ortak 6teki tasavvurlarina
sahip olan, hayatlar1 boyunca muhafaza ettikleri ilkeli durus ve romantik diisiinsel
taraflariyla diisiince hayatimiza katki sunmus iki miinzevi miitefekkir olarak bugiinde
ilgiyle takip edilmektedirler. Nurettin Topgu diisiincesinin genel seviyesinin yazarin
miiktesebati dolayisiyla Sezai Karakog¢’a gore daha derinlikli ve zengin oldugu
sOylenebilir. Ancak bu durumun dogal bir sonucu olarak Topcu’nun fikri ve
entelektiiel konumunun tespit edilmesi zorlasmaktadir. Sezai Karako¢’un fikri ve
siyasal pozisyonu neredeyse biitiin vecheleriyle Islamcilik cercevesinde

degerlendirilebilir.

Islam medeniyetinin ihyas1 ve dirilisi iizerine kurulu diisiince orgiisiiyle Sezai
Karakog, sair®’? olarak kimligi, politik iddialar1 ve entelektiiel konumu itibariyle
Tiirkiye’de Islamc1 diisiincenin temel mesele ve iddialartyla siireklilik icerisinde ele
alinabilecek bir isimken Nurettin Top¢u’nun diisiinceleri ise birgok yonden cari
Islamcilik tanimlarini zorlamakta birlikte genis bir persfektiften bakildiginda 6zgiin
bir Islamcilik anlayigini yansitmaktadir.Yaymlandiklart donemin giincel tartismalari
bir yana birakildiginda iki bagyazarin Hareket ve Dirilis dergilerinde ortaya koyduklari
fikirlerin yalmzca Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin degil diisiince hayatimizin
biitlinii agisindan da hem bugiin hem de yakin gelecekte tartisiimaya ve yeniden

yorumlanmaya devam edecek fikirler oldugunu soyleyebiliriz.

®72 Baska bir calismada ele alinabilecek bir mesele olarak dzellikle sairlerin besledigi
edebiyat damarinin Tirkiye’de Islamcilik disiincesinin seyrini 6nemli dlgiide
etkiledigini sOyleyebiliriz.
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SONUC

Calismamizda Tiirkiye’de Islamcilik  diisiincesinin ana izlek ve temalarina
odaklanmaya, ele aldigimiz meseleleri tarihsel arka plani ve stireklilik fikrini
gozeterek degerlendirmeye dikkat ettik. islam diinyasinda ortaya ¢ikan ¢ok boyutlu
Krizin asilabilmesi i¢in modernlesme siiregleriyle birlikte bir epistemik merkez
degisimi yasanmistir. Bu ¢alisma cergevesinde 19. yiizyilin ikinci yarisinda dogan ve
yaklasik yiiz elli yillik bir gegmise sahip olan Islamcilik diisiincesinin Tiirkiye
tecriibesini incelemeyi amagcladik. Bu kapsamda Islamcilik diisiincesini su sekilde

tanimladik:

Islamcilik; Miisliimanlarin yasadiklar1 yerlerde kolonizasyon ve modernlesme
tecriibeleri ile iliskili ve bir anlamda bu tecriibelere bir tepki olarak ortaya ¢ikmis, cari
din tasavvurlarina elestirel bir bakis acisiyla yaklasarak, basta bu tasavvurlar olmak
lizere toplumu ve devleti “Islami ilkelere” gore doniistiirmeyi, aslina/asli kaynaklarina
dondiirmeyi amaglayan, birbirinden farkli sahis, grup ve ekoller tarafindan, farklilasan
yontem, lislup ve mecralarda ifade imkanlar1 arayan modern bir politik tavir alma

bi¢imi ve sOylem olarak tanimlanabilir.

Islamcilik diisiincesi Tiirkiye tecriibesinde sair fikir akimlarinda oldugu gibi Osmanl
mirast iizerine sekillenmis, Tek Parti ddneminin Batic1 reformlari ile de-Islamizasyon
olarak tezahiir eden sekiilerlestirme politikalar1 bu diisiincenin tevariis ve ifade
imkanlarint ~ kisitlamistir.Sair modernlesme  hareketleri gibi  Osmanli-Tiirk
modernlesmesi de bir modernlestirme, ¢agdaslastirma, Batililastirma projesi olarak
gelismistir.S6z konusu sartlar Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinin ufku “Batiya”
iligkin 6zcii bir imaj ve resmi ideoloji olarak Kemalist modernlesme ile iliskiler
cercevesinde belirlenmesine sebep olmustur. 19. yiizyilin basindan Il. Diinya
Savasi’'na kadar Avrupa’nin, savas sonrasinda ise Amerika’nin epistemik
hegemonyasinin kabuliiyle s6z konusu hegemonyaya direnme arasinda yasanan
gelgitlerden olusan genel bir tavirdan séz edilebilir. Bu tavrin Islamciligim
modernlesme siirecinde ortaya ¢ikan soru(n)lara orijinal ¢6ziim Onerileri sunabilme ve
Islam’in tarihi tecriibesiyle sahici bir iliski kurabilme imkanlarini smirladig

sOylenebilir.
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Nazar manzarayr yaratir. Tirkiye’de Islamcilik diisiincesini metinlerarasi
karsilastirma yontemiyle incelerken yararlandigimiz postkolonyal teori Islam
diinyasinda pek ¢ok tilkenin siyasal bagimsizliklarin1 kazanmasiyla (dekolonizasyon)
iliskili oldugu kadar dogrudan somiirge olmasa bile Avrupamerkezci bir bakisla
kendisini yeniden tanimlamak durumunda ve modernlesme siiregleriyle yasanan
sorunlara ¢oziim tiretme durumunda kKalmig Tiirkiye gibi toplumlarin anlagilmasi i¢in
de 6nemli bir teorik ¢erceve sunmaktadir. Postkolonyal ¢alismalarda Avrupamerkezci
bakis agis1 yogun bir bi¢imde elestirilmekle birlikte epistemik olarak Avrupa
diisiincesine bag(im)lilik s6z konusudur. Teorinin énemli isimlerinden Edward Said
Oryantalizm isimli eserinde Foucault’un bilgi-iktidar arasinda kurdugu iliskiden ve
Gramsci’nin hegemonya kavramindan faydalanmistir. Frantz Fanon fikirsel manada
J.P.Sartre’dan etkilenmis, Homi Bhabha Lacan’in taklit kavramina ve Gayatri Spivak
Derrida’nin dekonstriiksiyon yontemine bagvurmustur. S6z konusu iliskileri hatirlatan
epistemik bir iliski Nurettin Topgu diisiincesiyle Maurice Blondel’in Hareket felsefesi
arasinda da kurulabilir. Top¢u’nun Islam anlayisinin tipki Blondel gibi Fransa’da
tamistig1 {inlii oryantalist Louis Massignon’un; Islam’in “sekiiler ve esitlik¢i bir
teoloji” sundugu fikrinden etkilendigini iddia edebiliriz. Hiristiyanlikta ruhban
siifindan olmayanlara isaret etmekte olan sekiiler kavrami bu noktada onem arz
etmektedir. Islam inancinda bir ruhban smifi ya da kilise kurumu gibi kurumsal bir
dini yapr bulunmadigr sdylenebilir. Topgu’nun yazilar1 incelendiginde cari din
tasavvurlar1 ile Islamcilara ydnelik elestiriler ve mistisizm/tasavvuf vurgusunun
ulastigi boyutlar sekiiler olana, Anadolu sosyalizmi kavramlastirmasi ise esitlik¢ilige

bir isaret okunabilir.

Nurettin Topgu diisiincesinin 6zgiinliigii postkolonyal diinyada goriilen milliyetgi,
sosyalist ve Islamc1 tepkilerin neredeyse biitiiniinii kapsayacak bir sdylem ortaya
koyabilmesi, bunu kendine 6zgii bir tslup ve felsefi bir dille ifade edebilmis
olmasinda aranmalidir. Sezai Karakog¢’un siyasal diisiincesinin agimlanmasinda ise
yakin bir donemde gelismeye baslayan epistemik bagimsizligi tahayyiil eden
dekolonyal diisiinceye  atifta bulunulmasi daha uygundur. Ciinkii Karakog
diistincesinin biitiiniine bakildiginda baslangi¢ asamasindan itibaren ¢ok boyutlu bir

bagimsizlik arayis1 géze carpmaktadir.
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Miisliimanlar uzun zamandir kendilerinin insa etmedikleri bir diinyada bir taraftan
Islam’1 yasayabilmek diger taraftan modern hayata uyum saglamaya calismak gibi
karmasik meselelerle kars1 karsiyadir.islamcilarin  cevabimi aradiklar1 sorular,
¢ozmeye calistiklar1 sorunlarin “Bat1” karsisinda i¢ine diisiilen durumla iliskili ve bir
zorunluluk olarak dogan modernlesme siirecinin iiriinii oldugu sdylenebilir. Tarihsel
siirec icerisinde Islam diinyasinda bu sorunlarin ¢dziimii noktasinda ortaya ¢ikan iic
ayr1 yaklasimdan so6z edilebilir:

1-Sorular1 miimkiin oldugunca gérmezden gelme ve sorunlara direnme seklinde
tezahiir eden muhafazakar yaklasim,

2-Sorunlar1 kabul etme ancak ¢oziim i¢in hem ge¢mis tecriibeler ve gelenekten hem
de modern yontemlerden faydalanmay1 6neren ihyaci yaklagim,

3-Dine, dini kaynaklara bakisi/yaklasimi degistirmeyi yenilemeyi 6ngdren
yenilik¢i/reformcu yaklasim.

[k iki yaklasim Osmanli Islamcilig1 icerisinde farkli isimler tarafindan temsil edilmis,
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesinde 1950’lerden itibaren klasik Islam diisiincesinin ve
Osmanli Devleti'ndeki Islamci gelenegin tevariis edilmesi noktasinda yasanan
sorunlar neticesinde geleneksel alim tipinin ortadan kalkmasiyla birlikte klasik
anlamda Islami egitim almamus, Bat: tipi egitim kurumlarinda yetigmis bir aydin tipi
one ¢ikmistir. S6z konusu dénemde “ihyaci aydinlar” olarak nitelenebilecek bu isimler
tarafindan yapilan yeni yorumlar ortaya konulmaya baglamistir. Bu yorumlari ortaya
koyan “ihyaci aydin” tipinin Miisliimanlarin modern dénemde karsi karsiya kaldigi
meselelerin ¢dziimii noktasinda hem klasik islam diisiincesinin yeniden yorumlanmasi
hem de Bati medeniyetinden faydalanilmasi yoniinde fikirlere sahip oldugu
soylenebilir. Alimden aydia gecis siireci ve Islamciligin ideolojik ¢atismalarin hakim
oldugu Soguk Savas donemindeki seyri, modernlesme ¢abalarinin geleneksel yapilar
lizerindeki etkisiyle birlesince ortaya Islamcilarmn Islam’a iliskin bilgilerinin kaynag
ve sthhati problemi olarak ifade edilebilecek (tek basina tez konusu olan) bir mesele
cikmistir. Nurettin Topcu ve Sezai Karako¢’ un fikirlerini yeni bir dil ve sdyleme sahip

thyact aydinlarin Tiirkiye 6rnegindeki iki farkli yorumu olarak okumak miimkiindiir.

Nurettin Topgu’nun ronesans (yeniden dogus) ve Sezai Karakog¢’un dirilis kavramina
yiikledikleri anlam Islamci diisiincenin temel kavramlarindan olan ihyamin farkli

sekillerde yeniden iiretilmesini igermektedir.
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Topeu ve Karakog’un tarafindan ortaya koyduklari sdylem, Serif Mardin’in
Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi igerisinde “iiciincii bir yol” olarak ele aldig
entelektiiel tasavvufculuk kavramlastirmasi c¢ergevesinde ele aliabilecek bir

yorumdur.573

Calismamizin teorik ¢ergevesini ¢izerken postkolonyal teoriye temel teskil eden anti-
kolonyal ¢alismalar, oryantalizm ¢alismalar1 ve maduniyet ¢alismalarini inceleyerek
s6z konusu teorinin elestirisini yapmaya c¢alismistik.Islamcilik  diisiincesiyle
postkolonyal teorinin kesistigi noktalar olarak; modernite, kolonyalizm, oryantalizm
ve pozitivizm elestirisine isaret edebiliriz. Bununla birlikte s6z konusu elestirilerin
felsefi temellerden yoksun bir bicimde yapilmas1 islam diinyasinda salt bir modernite
ve Bati karsithi@inin basli basina bir pozisyon olarak ortaya konulabilmesine yol
acabilmekte ve bu durum kimi zaman radikal hareketlere kap1 aralamaktadir. Boyle
bir tavir alis ise Islamci diisiincenin self oryantalizm ile oksidentalizm arasinda
sikismasina, Miisliimanlarin ise 0zne olmaktan uzaklasarak bir agmaz igerisine

diismesine sebep olmaktadir.

Elestirel bir teori olarak postkolonyal ¢alismalar sadece teorik bir ¢erceve degil ayni
zamanda aktivist bir hareket olmak iddiasindaydi.Postkolonyal calismalara katki
yapan sekiiler, hiimanist ve Marksist diistiniirler dekolonizasyonun sadece siyasal
olarak degil ¢ok boyutlu olarak gerceklesmesini tahayyiil ediyorlardi. 1980’li ve
1990’11 yillarda oldukca revagta olan postkolonyal calismalar, 2000°1i yillardan
itibaren elestirilmeye ve etkisini yitirmeye baslamistir. Calismamiz ac¢isindan
postkolonyal teoriyle Islamcilik diisiincesi arasinda kurulacak iliskiler énemli bir
nirengi noktasidir. Calismamizin teorik cercevesini ¢izerken vurguladigimiz gibi,
Napolyon’un Misir seferi hem Dogu-Bati iligkilerinde bir doniim noktasi olarak
oryantalizmin sonraki dénemdeki seyrini etkilemis, hem de Islam diinyasinda yol
act181 sok ve sonrasinda ortaya ¢ikan durum sebebiyle Islamcilik diisiincesinin dogus
sartlari1 olusturmustur. Bu noktada akademik ¢alismalarda pek fazla dikkat
cekilmeyen bir bigimde oryantalist sdylemin Osmanli dénemi Islamcilik diisiincesinin,
Kemalizm’in ise Cumhuriyet dénemi Islamcilik diisiincesinin “kurucu digaris1” yada

“kurucu 6teki”’sine doniistiigii sonucuna ulastik.

673 Mardin, s. 35.
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Bu durum, Tiirkiye’de Islamcilarm giindemini ve ufkunu belirledigini iddia ediyoruz.
Buna ek olarak Islamlasma Donemi’ (1876-1924), Tek Parti dénemi (1924-1950),
‘yerlici Islamcilik” donemi (1950-1980) ve ‘siyasal Islamcilik’ (1980’den giiniimiize)
donemi olmak tizere dort ana donem igerisinde ele alinabilecegini iddia ettigimiz
Islamcilik diisiincesi icerisinde “yerlici Islamcilik olarak” ifade ettigimiz bir anlayisin
etkili oldugunu gordiik. Osmanli Islamciliginin  giindemini  kolonyalizmle
oryantalizmin, yerlici Islamcilik anlayisinin giindemini ulus devlet dénemi sartlaryla,
dekolonizasyon siirecindeki  ideolojik catismalarm ve siyasal Islamciligin (bu
donemin bir pargasi olarak post-Islamciligin) giindemini ise postmodernizm ve
kiiresellesmenin belirledigini sdyleyebiliriz. Bu durum tipki postkolonyal teori gibi
elestirel ve hatta alternatif bir teori olma potansiyelini tastyan Islamciligin edilgen bir

pozisyonda konumlanmasina sebep olmaktadir.

Bu baglamda calismamizda “yerlici Islamcilik” olarak nitelendirdigimiz bir
donem/anlayis iizerine yogunlasiyoruz. S6z konusu tarihsel aralik biiyiik oranda

Soguk Savas donemi ve dekolonizasyon siireciyle ¢akigmaktadir.

19. yiizyildan basinda Napolyon’un Misir seferinin ardindan baglayan siiregte
kolonyalizmin oryantalizmle isbirligi icerisinde Islam diinyasinda etkili olmas1 ve yiiz
yil icerisinde Islam diinyasinin neredeyse tamaminin sémiirgelestirilmesi Islamcilik
diistincesinin bir fikir akimi ve hareket olarak dogus sartlarinin olugsmasini saglamistir.
Yasanan bu siirecte Bat1 dis1 diinyanin biiyiik kisminda oldugu gibi Islam diinyasinda
da modernlesme hareketleri ortaya ¢ikmistir. Bir kimlik ve medeniyet degistirme
cabas1 olarak modernlesme bireyden topluma, aileden sosyal hayata, hukuk
sisteminden devlet yonetimine kadar biitiin unsurlarin kendilerine ve hayata bakisinin
doniistimiinii getirmistir.20. yiizy1l boyunca postkolonyal diinyada insa edilen ulus
devlet yapilar igerisinde ortaya konulan sekiiler karakterli ve Batici modernlesme
cabalarina karsilik bir tepki olarak gelisen ancak bir baska yoniiyle bu cabalarla
biitiinlesen milliyetci, sosyalist ve Islamci1 iddialara sahip yerlici hareketlerden sdz
edilebilir. Postkolonyal teoriye iligkin temel kavramlara yer verilen bir sozliikte

yerlicilik (nativism) basligi altinda su ifadeler yer almaktadir;
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”Yerlicilik kolonyal 6ncesi toplumda var olan yerli pratikler ve kiiltiirel formlara doniis
arzusunu ifade eden bir terimdir. Terim ¢cogunlukla kolonyal 6ncesi ve yerli yordamin telafi
edilerek ve canlandirilarak kolonyalizmin yerini almasi gerektigini iddia eden dekolonizasyon
retorigine isaret etmek i¢in kullanilir,”®"*

Islam diinyasinda dekolonizasyon siirecinde insa edilen ulus devlet yapilar
Miisliimanlarin kendilerine ve diinyaya bakisini, ontolojik ve epistemelojik kabullerini
etkilemis farkli cografyalarda hakimiyet kuran Batici anlayislara karsilik milliyetei,
sosyalist ve Islamc1 tepkiler toplumlarin aydinlar1 ve halklarinda karsilik bulmustur.
Bu noktada ilging bir sekilde kimi zaman yerlici bir karakter arz eden s6z konusu
hareketlerin epistemelojik olarak Avrupamerkezciligi siirdiirdiigii sdylenebilir. Ciinkii
ulus devletlerin vatandas tasarimi, tarih anlatilar1 ve egitim siiregleri Miislimanlarin
kendilerine ve diinyaya bakislarint  “Bati merkezli” bir anlayisla yeniden
tanimlamalarina sebep olmustur. S6z konusu dénemde “Islamci hareketlerin iktidar
bigimlerini, stratejik taleplerini ve milliyet¢iliklerini devraldiklari mevcut devletlerin

cizdigi ¢ergeve®”

igerisinde hareket etmek durumunda kaldiklar1 soylenebilir.
Tiirkiye’de birbirinden farklilasan diger yerlici tepkiler gibi dordiincii ve besinci
boliimlerde siyasal fikirlerini karsilagtirdigimiz Nurettin Topgu ve Sezai Karako¢’un

Islamcilik anlayislar1 da bu cercevede okunmalidir.

1950 sonras1 Islamcilik diisiincesi igerisinde self oryantalizmle oksidentalizm arasinda
sikigsan fikri hayata oryantalizme hakim olan bir 6zciiliigiin, “benmerkezci bir
yanilsamamin”®’®, hayran olunan ya da kétiiliiklerin kaynag olarak goriilen Bati imajt
ile “geri kalma” soylemi iizerinden insa edilen lineer bir tarih anlayisinin rengini

verdigi sdylenebilir.

Makro diizeyde diisiinsel problemlerini asamayan bir Islamcilik tasavvuru yetersizlik
psikolojisinin de etkisiyle savunmaci bir tavirla ortaya konulmak suretiyle
muhafazakar bir karakter arz etmeye kimi zaman da bir tir Miisliiman

milliyetgiligine®”” doniisme potansiyeli gdstermeye baglamistir.

674 Bill Ashcroft, Gareth Griffith ve Helen Tiffin, Post-Colonial studies, The Key Concepts,
Routledge, (Second edition). London, 2007, s. 143.

675 Roy, s. 230.

676 Arnold J. Toynbee’den aktaran Yiicel Bulut, s. 129.

§77 Jenny White, Miisliiman Milliyetciligi ve Yeni Tiirkler, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2014),
S. 47.
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Islamcilik diisiincesi igerisinde baslangic doneminden bugiine kadar siireklilik
gosterecek bir sekilde postkolonyal teorinin ana temalarindan biz-onlar ayrimu,
savunmact ve yerlici karakter bir arada yer almistir. Nurettin Topcu ve Sezai

Karakog’un yazilarinda da bu temalar 6nemli bir yer tutmaktadir.6®

Nurettin Topgu ve Sezai Karakog¢’un ortaya koyduklari fikirler farkli “yerlici
Islameilik” anlayislarmin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Topgu Anadolucu
Islamcilik anlayisiyla bir tiir yerlilik insasmin imkanlarini aramistir.®”® Karakog ise
Islam birligini siirekli vurgulamakla birlikte referans verdigi kaynaklar ve kullandig
dil ile “yerlici” bir pozisyonda konumlanmaktadir. Bu isimlerin yanina Necip Fazil
(Biiyiik Dogu Dergisi) de eklenebilir. Yerlici islamcilik anlayisinin en etkin oldugu

donem olarak 1950-1980 donemine isaret edebiliriz.
Yildirim Erbas, “yerliligin bir toplumun diger toplumlardan kiiltiirel veya yapisal kimi 6zsel
veya tarihsel farkliliklar tagidigi, bu farkliliklarin toplumlar arasindaki esolgiilemezliklerin®

kaynagi oldugu ve herhangi bir politik hareketin bu 6zgiil toplumsal formasyonun gereklerini
dikkate almas1 gerektigi”®! seklinde ti¢ temel iddiaya sahip oldugunu iddia etmektedir.

Serif Mardin’e gore; “Bati uygarliginin carptigi ve ¢arptiginda dagittigi uygarliklarda Bati'ya
karsi bir kizginlik uyanmistir. Bati toplumunun bir yasama dizgesini tiimiiyle ortadan
kaldirmay1 ve yerine bir digerini koymay1 amaglayan yonlerine bakilirsa, bu karsi1 koymay1
dogal saymak gerekir. Bati'y1 tiimden inkarin tepkisiyle ortaya ¢ikan, geleneksel uygarligin
degisiklige ugramadan yeniden yasamasini amaglayan ideolojiler “yerlici” (nativistic)
ideolojiler olarak”®? isimlendirilmektedir.

Yerlicilik somiirge toplumlarinda oldugu gibi somiirge olmamakla birlikte
somiirgeciligin icerdigi egemenlik iliskilerinden etkilenen Tiirkiye gibi toplumlarda da
siklikla gozlenebilen bir tavir alistir. Bu sartlarda yerlilik birbirinden farkli ideolojilere
eklemlenme yetenegine sahip olmasiyla 6ne g¢ikmaktadir.Bununla birlikte yerlici
yorumlar ister milliyetcilik ve sosyalizm isterse de Islamci tahayyiillerle ortaya
konulsun genellikle reaksiyoner ve &tekinin belirleyici oldugu diisiinsel pozisyonlar

olarak yorumlanabilir. S6z gelimi Edward Said yerliciligin elestirel agidan kisir ve

878 Nurettin Topgu’nun hikayelerindeki tagra vurgusu ve eserine ismini veren ‘Tagsrali” hikayesi
bu baglamda verilebilecek bir ¢ok drnekten biridir.

679 Bergen, s. 171.

680 Esolciilemezlik (incommensurability) kavrami i¢in bakimiz Thomas Kuhn, Bilimsel
Devrimlerin Yapisi, s. 311.

681 y1ldirim Erbas, Tiirkiye’de Sol Diisiince ve Yerlilik Sorunsal1 Birikim Dergisi Ornegi, Gazi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Ankara,2014, s. 199.

882 Serif Mardin, Ideoloji, (istanbul: Iletisim Yayinlari, 1992), s. 183.
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oryantalizm gibi dzciiliikle malul oldugunu diisiinmekteydi.®®® Baska bir husus olarak
postkolonyal diinyada yerlici hareketlerin tepkisel, ayn1 zamanda da popiilizmden
beslenen ve onu besleyen hareketler oldugu sdylenebilir. Abdurrahman Arslan da
yerliligin modernite elestirisinin ahlaki ve kiiltiirel diizeyde kalmaya mahkum
oldugunu savunmaktadir.%®*Arslan; islamciligin bir taraftan islam’in evrensel yoniinii
vurgularken, diger taraftan Avrupa karsisinda yasanan “acil” durumdan dolay1
yerlilige yaklastigin1 ancak bu durumun son tahlilde Islamciligin aleyhine oldugunu
savunmaktadir.®®*Bu noktada Firat Mollaer’in dikkat ¢ektigi gibi “Edward Said
istismarinin” ve oryantalizmi yoneltilen derinliksiz elestirilerin yakin donemde yerlici
yorumlarin siklikla basvurdugu bir yontem oldugunu kaydetmemiz gerekmektedir.®%®

Ciinkii “Oryantalizmin ¢ogu zaman Dogu ile Bat1 arasinda ontolojik ve epistemelojik

887 oldugunu savunan Said’in, bir Dogu

ayrima dayanan bir diislince bigimi
savunucusu olarak degil Besim Dellaloglu’nun isaret ettigi gibi; Dogu/Bati

tartismasini agan degil tartismayi sona erdiren kisi olarak okunmas1 gerekmektedir.6%8

Siileyman Seyfi Ogiin yerliciligin sémiirge olmayan ama somiirgeciligin igerdigi
egemenlik iligkilerinden etkilenen Osmanli, Rus ve Iran Imparatorluklarindaki
seyrinin somiirge deneyimi yasamis {ilkelerden daha ilging oldugunu iddia
etmektedir.%® Yerlici yorumlarin milliyetci formlarina postkolonyal diinyada Arap
milliyetgilikleri, Afrika milliyetgilikleri, Gliney Amerika milliyetgilikleri gibi pek ¢cok
ornekte rastlandig gibi sosyalizan formlarina Arap sosyalizmi, Afrika sosyalizmi ya
da Giiney Amerika sosyalizmi gibi drneklerde siklikla rastlanmaktadir. Erol Glingér’e
gore bu “sosyalizmler”, “...birtakim disa doniik milliyet¢i hareketlerin kamufle edilmesi
icin ortaya atilmis yeni emperyalist sosyalizmlerin kurulmasi ¢aligmalarinda birer maske
olmustur...” %% Ayrica bu tiirden yerlici yorumlarm ikinci Diinya Savasi sonrasinda

dekolonizasyon siirecinin etkisiyle kimi Islamcilarin soylemlerinde de karsilik

683 (Aktaran)Ogiin, s. 73.

4 Arslan, s. 329.

%8 Arslan, s. 336.

%8 Firat Mollaer, Yerliciligin Retorigi, (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2018), s. 19.

687 Said, Oryantalizm.

688 Besim Dellaloglu, Poetik ve Politik, (istanbul: Timas Yayinevi, 2020), s. 261.

689 Siileyman Seyfi Ogiin, Yerlici Kiiltiiralizm: Kiyaslamali Bir Degerlendirme, Global Yerel
Eksende Tiirkiye, (Istanbul: Alfa Yayinlar1, 2000), s. 40.

6% Giingor, s. 118.
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buldugu sdylenebilir. S6z gelimi Olivier Roy oryantalizmi “Batili Islamoloji” ve
Islamcilig1 bir tiir {iiincii diinyacilik olarak okumaktadir.%®! Yazara gore islamcilik,
postkolonyal diinyada milliyet¢ilik ve sosyalizmin “bayragmi” devralmistir.8%
Nitekim Ali Yasar Saribay islamcilarm Soguk Savas doneminde islam’in kapitalizm
ve sosyalizmle iligkileri baglaminda yiiriitiilen tartigmalarda takindiklar1 genel tavri
kendi kendini oryantalize etmenin bir tiirii olarak ele almaktadir.®®® Bu durum ge¢misin

Ozcii bir bi¢imde politize edilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.

Saribay; “Ortadogu iilkelerinin modernlesme seriivenlerine bakildiginda Islami
akimlarin ¢ogunun ge¢cmiste modernite aracilifiyla kendilerini mesrulastirmaya
giristiklerini giiniimiizde ise ayn1 seyi postmodernite iizerinden yaptiklarini”®** iddia
etmektedir. “Modernitenin Bat1 dis1 toplumlar tarafindan yap1 bozuma ugratildigini ve
yerli olana &zgii kilinmaya ¢alisildigin1” savunan yazar, islami akimlarin yerliliginin
sembolii olarak bu durumun tipik bir érnegi oldugunu belirtmektedir.®® Yerliciligin
modernlesmeye bir tiir tepki olarak belirmekle birlikte, modernligin sonuglarinin

inkar1 anlamina gelmedigini 6zellikle vurgulamamiz gerekmektedir.®%

Yildirim Erbas’in isaret ettigi gibi; “Yerlicilik modernlik durumunun ve Bati’da iiretilen
toplumsal teori ve ideolojilerin taklidinin asilmasi iddiasindan dogar. Yerliciligin diisiinsel
performansinin bunu ne kadar gergeklestirebildigi ya da gergeklestirebilecegi ayr1 bir
konudur.”%%’

Islam diinyasinim farkli cografyalarinda Misir, Pakistan ve Iran’da gelisen hareketler
Tiirkiye’deki Islamc1 hareketi cesitli sekillerde etkilemistir. Postkolonyal dénem igin
Islamcilik diisiincesi igerisinde Mevdudi, Seyyid Kutup ve Ali Seriati’nin gériislerinin
etkili oldugu sdylenebilir. Misir’da Seyyid Kutup’un ihvan-1 Miislimin’in ikinci
doneminde hakimiyet ve cahiliyet kavramlari ¢ercevesinde ortaya koydugu modern
Selefi goriisler onemlidir. Kutup’un 1966°da idam edilmesi sonrasinda Islam

diinyasindaki sohreti daha da artmstir.

891 Olivier Roy, Siyasal Islam in Iflasi, (Istanbul: Metis Kitap, 2020), s. 11-17,21.

692 Roy, s. 21.

69 Fuat Keyman ve Ali Yasar Saribay, “Global Yerel Eksende Tiirkiye”, Yirmibirinci
Yiizyila Dogru Global Kapitalizm, Oryantalizm, Yerlicilik: Teorik Bir Cerceve, Global Yerel
Eksende Tiirkiye, (istanbul: Alfa Yayinlari, 2000), s. 11.

6% Saribay, s. 12,14.

6% Saribay, s. 14.

6% Erbas, s. 31.

7 Erbas, s. 33.
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Yazar Ozellikle son doneminde Pakistan’li alim Mevdudi’nin fikirlerinden
etkilenmistir. Bir Islam toplumunun insa edilmesini savunan ve sémiirgecilige siddetle
kars1 ¢ikan Kutup’un fikirleri pek ¢ok destekgi topladigi gibi elestirilere de konu
olmustur.Bu elestiriler ¢ogunlukla siyasi hakimiyetle uluhiyyet arasinda irtibat
kurmas1 sebebiyle yoneltilmistir.5®® Benzer elestirilere Mevdudi’ de maruz kalmustir.
1941°de Lahor’da Cemaat-i Islami’yi kuran Mevdudi 1947°de kurulan Pakistan’mn
modern bir Islam devleti olarak insasi icin calismistir. Mevdudi’nin eserlerinde,
“cahiliyenin” Islam diinyasindaki etkisinin arastirilarak ortadan kaldirilmas1 meselesi,
hakimiyetle uluhiyet arasinda kurdugu iliski ve somiirgecilige karsi ¢ikist  One

cikmaktadir.

Bu noktada Seyyid Kutup ve Mevdudi’nin Soguk Savas doneminde ideolojik
tartismalarda kapitalizm ve sosyalizme kars1 ¢ikan goriisler ortaya koymakla birlikte
Islamcilik akiminin toplumcu/kolektvist bir damardan etkilenmesi sebebiyle sosyal
adalet vurgusu yaptiklar1 sdylenebilir. Bu vurgu iran Devrimi iizerinde etkili olan
yazar Ali Seriati’nin yazilarinda Sii yorumuyla birlikte sosyalizme yakinlagir. Nurettin
Topcu'nun Anadolu sosyalizmi formiilasyonunda ortaya koydugu analojinin bir
benzerini Ali Seriati Siilikle sosyalizm arasinda kurmaktadir.Bu agidan Olivier
Roy’un devrim sonrast Humeyni Iran’mu iigiincii diinyanin sosyalizan bir varyasyonu
olarak okumasi dogal karsilanmalidir.%®® Topcu ile Seriati arasindaki bir baska
benzerlik ikisinin de Fransa’da Sorbornne Universite’sinde doktora yapmis ve Louis
Massignon’la tanisarak goriislerinden etkilenmis olmalaridir. (S6z konusu donemde
Islamcilik igerisindeki toplumcu damar Necip Fazil ve Sezai Karakog’un yazilarinda
da izlenebilir.) Bu noktada ele aldigimiz donem ve orneklemimiz agisindan Nurettin
Topeu ve Sezai Karako¢’un yazilarinda “Dogu ve Bati’nin” 06zcii diizeyde

paradigmatik biitiinliikler olarak ele alindigin1 sdyleyebiliriz.”

Nitekim Siileyman Seyfi Ogiin; Aralarinda Topgu ve Karakog un da yer aldig1 “yerlici

kiiltiralistlerin Batinin reddiyesini yaparken”™ zaman zaman kendi kendilerini

6% Hilal Gorgiin, “TDV Islam Ansiklopedisi”, https://islamansiklopedisi.org.tr/seyyid-kutub
[Erisim: 10.05.2020]

9 Roy, 5.233

70 (giin, s. 74.

1 Oiin, s. 41.
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oryantalize ettiklerini savunmaktadir. Ogiin’e gore; " Tiirkiye de yerlici kiiltiiralizminin

entelektiiel-estetik kaynaklart arasinda edebiyat ézellikle siir Gnemli bir yer tutmaktadir.”'%

Bu noktada yerlicilikle iliskili olarak Fredric Jameson’un milli alegori (national
allegory) kavramlastirmasini hatirlayabiliriz. Jameson’a gore; “Biitiin ticiincii diinya

metinleri zorunlu olarak...alegoriktir...ulusal alegoriler olarak okunmalidirlar. "’

Buna gore postkolonyal diinyada ortaya konulan edebi tiretimler yoluyla ”...bireysel
oykiiyii ve bireysel deneyimi anlatma, sonucta kolektiflik deneyimini anlatma gibi zorlu bir

cabayt icermek zorundadir-alegorik dogasini aciklayacak olan da budur. »704

Bu kavramlastirmay1 genellemeci ve indirgemeci olmakla elestiren Aijaz Ahmad’a
gore; iiciincii diinya edebiyat1 olarak nitelenebilecek bir biitiinden sz edilemez.’®
Ahmad’m Jameson elestirisi isabetli oldugunu ancak bu durumun Jameson’un milli
alegori kavramini bosa ¢ikarmadigini diisiiniiyoruz. Bu kavramlastirma Tiirkiye’de
1980’lere kadar farkli diinya goriislerinden yazarlarin edebi eserlerin anlasilmasinda
isleyen bir ¢er¢eve sunmaktadir. Sezai Karakog¢’un fikirlerini agimlamada yeni ve
Ozgiin bir ger¢eve sunabilecegini iddia ettgimiz dekolonyal diisiincenin énemli ismi
Walter Mignolo postkolonyal diinyadan gelenlerin hep kendi iilkeleri hakkinda
konusmasi “gerektigini” soylemektedir. “Tiirkiye eviatlarina kendisinden baska bir
seyle mesgul olmak imkanini vermiyor.” diyen Ahmet Hamdi Tanpinar’in bu sézii
bize “milli alegori” kavramimi c¢agristirmaktadir.Bu yoniiyle milli alegori
kavramlastirmasiyla postkolonyal diinyada ulus devletler ¢aginda ortaya ¢ikan yerlici
anlayislar arasinda bir iliskiden soz edilebilir. Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesiyle
yerlicilik arasinda kurulacak baglantilar bdyle bir zemin {izerine insa olunmustur.
Politik goriislerini besinci bolimde analiz ettigimiz Nurettin Topgu’nun genglik
yillarinda yazdig1 Reha romani ve Tagrali bagligiyla kitaplastirilan hikayeleri de Sezai

Karakog’un Masal’% siiri gibi kimi siirleri de bu gercevede degerlendirilebilir.

702 Ogiin, s. 67.

793 Eredric Jameson, Modernizm Ideolojisi, Cok Uluslu Kapitalizm Caginda Ugiincii Diinya
Edebiyati, (Istanbul: Metis Kitap, 2005), s. 372.

704 Jameson, s. 395.

%5 Aijaz Ahmad, Teoride Simif Ulus Edebiyat, Jameson, Salman Riisdi,Said Elestirisi,
(istanbul: Alan Yaymcilik, 1995).

7% Tyran Karatas bu siirden hareketle Sezai Karakog u anlatan kitabma ‘Dogu’nun Yedinci
Oglu’ ismini vermistir.
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Bu calismada odaklandigimiz déneme hakim olan “yerlici Islamcilik” anlayisi
savunmaci taraflartyla muhafazakar, toplumcu vurgulariyla kolektivist bir karakter
arz etmektedir.Nurettin Topcu ve Sezai Karako¢’un dergi yazilar1 da bu kapsamdadir.
Topeu felsefeci ve Karakog sair kimligiyle bir taraftan Tiirkiye’de Islamci diisiinceye
farkli islup ve tarzlarla katki sunarken diger taraftan Batililagmaya yonelik
elestirileriyle Islamciligin Tiirkiye’deki muhalif donemi igerisinde énemli bir yere
sahip olmuslardir. Bu donemin genel karakteri reaksiyoner ve politize bir dil tizerinden
sekillenmistir.

“...insan, dogasi geregi hep en yakin ve en acil sonuca yonelmektedir. Once

ihtiyaglarini, sonra zevklerini diisiinmektedir. Tarim, tip, savas, uygulamali siyasetle,
sonra siir ve sanatlarla ugrasmakta ve felsefeyi en son diisiinmektedir...”""’

Nurettin Topgu ve Sezai Karakog’un Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesi igerisindeki yeri
Michel Foucault’tan alintiladigimiz bu pasajda aranabilir. Islam diinyasmin icinde
bulundugu bir kriz ortaminda, acil ¢6ziim iiretilmesi gereken problemlerle kars
karsiya olunan bir donemde ortaya ¢ikan bu diisiinceye ¢alismamizda yeri geldikce
isaret ettigimiz gibi s6z konusu acilci hissiyat yon vermistir. Bu itibarla Karakog siir
ve Topgu felsefeyle Islamer diisiinceyi bulusturmaya ¢alismak suretiyle bu diisiinceyi
derinlestirmeye, kolonyalizme ve self kolonyalizme Kkars1 ¢ikislariyla da
Ozglirlestirmeye ve Oznelestirmeye calismislardir. Topcu'nun felsefi goriisleri ile
Anadolu sosyalizmi kavramlastirmasimin ve Karako¢’un dogus aninda postkolonyal
teoriyle dikkat cekici bir paralellik/es zamanlilik iligkisi bulunan siirinin, bu sekilde
okunmasi bu isimlerin “Islamcilik tasavvurlarinin” yeniden yorumlanmast i¢in miinbit
bir zemin teskil edebilir.Islamcilik bu tiir ¢abalardan uzaklasip reaksiyoner bir
soylemle politize edildiginde bir tiir tigiincii diinyacilik olarak tezahiir edebilmektedir.
Bu durum Islamcihigi fundamentalizm gercevesinde ele alan neo-oryantalistlerin
lehine isleyen ve Islamcilik diisiincesinin elestirel teorik imkanlarini torpiileyen bir
kisir dongiiye girilmesine sebep olmaktadir.Giiniimiizde tezahiir eden Islam
diinyasinda yiikselen radikalizm-Bati diinyasinda yiikselen Islamofobi agmazi bu

durumun acik bir isaretidir.

7 Michel Foucault, Kelimeler ve Seyler,( istanbul: Imge Kitabevi, 2001), s. 137.

171



Islameilik  diisiincesinin,postkolonyal teori igerisinde tahayyiil edilen epistemik
dekolonizasyonun gergeklesmesinde bir agilim sunabilecegine yonelik umutlar sadece
Avrupamerkezciligin ve oryantalizmin degil Islamcilik diisiincesinin  farkli
yorumlarmin elestirilmesi ve asilmasiyla siirdiiriilebilir. Bu agidan sadece elestiriye
degil teklife de odaklanilmasinin lizumu asikardir. Belirtilmesi gereken bir baska
nokta, Islamcilik diisiincesi igerisinde ortaya konulan modernite elestirisinin onu
zorunlu olarak postkolonyal teoriye temel teskil eden postmodernizme
yaklastiracagin1 savunmanin dogru olmayacagidir. Islamcilik akiminin itirazlar ve
elestirel tavri paradigma disindan neset etmesi sebebiyle bir alternatif potansiyelini
biinyesinde barindirmaktadir. Bu noktada Islamcilarin bilgi ile olan iliskilerine goz
atmamiz gerekmektedir. Modernlesme siirecinde yasanan kimlik ve medeniyet
degistirme cabasi Miisliimanlarin bireyden topluma, aileden sosyal hayata, hukuk
sisteminden devlet yoOnetimine kadar genis bir kapsamda bilgiye bakisinin
doniistimiine (edilgen hale gelmesine) sebep olmustur. Kolonyalizmin siyasal,
ekonomik ve kiiltiirel, pozitivizmin ise epistemik olarak kurdugu tahakkiim karsisinda
geleneksel anlamda kendi diinyalarina ait bilgiyle tecriibenin tevariis edilmesi,
yeniden yorumlanmasi ve hayata tatbik edilmesi noktasinda ciddi sorunlarla karsi
karstya kalan modernlesme toplumlarinda (6zelde Islam diinyasinda) epistemik
boliinme ve c¢atismalar ortaya cikmistir. Ayrica postkolonyal dénemde Islamci
aydinlarin Islam’a bakislar1 ve Islam’a iligkin bilgi kaynaklar1 geleneksel alim tipinden
oldukca farklilagmistir. Bu durum somiirge tecriibesinin zihinsel ve epistemelojik
sonuglarindan biri olarak degerlendirilebilir. Islam diinyasindaki benzer cabalarla
paralellik arz edecek bir sekilde Nurettin Topgu’nun “mistisizm/tasavvuf olarak
Islam” ve Sezai Karako¢’un “medeniyet olarak Islam” anlayislar1 kendilerine has
tisluplar1 sebebiyle birbirinden farklilagmakla birlikte donemin ruhundan da
etkilenmistir. Topgu ve Karakog’un bu ¢abalari, miisterek bir zemine sahip yerlici ve
anti-kolonyalist vurgular1 dolayiminda epistemelojik kolonizasyona bir tepki ve ihya
kavrami cergevesinde s6z konusu durumu degistirme yoniinde birer girisim olarak
okunabilir.Bu girisim postkolonyal diinyadan dogan bir itirazlar ve alternatif ortaya
koyma iddialariyla es zamanli olarak Islamciligin fundamentalizmden (koktencilik)
ayrigmasini cari din tasavvurlarinin, modernitenin ve oryantalizmin elestirisini yaptigi

gibi kendi elestirisini de yapmak suretiyle yeniden dogmasini saglayabilir.
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Tabi ki bu imkan Topgu ve Karakog gibi pek ¢cok isimden hareket etmekle birlikte bu
Isimlerin agilmasini saglayacak bir entelektiiel ¢abayla miimkiin olabilir. Bu noktada
oryantalizm anlasilmadan kendisine tepki olarak dogan vyerlici tepkilerin
anlasilamayacagi unutulmamalidir. Oryantalizmin sadece siyasal yada kiiltiirel
anlamda degil bilimsel manada da teshis edilmesi ve oksidentalizme savrulmadan

asilmas1 noktasinda bir yol agilmal1 ve yontem gelistirilmelidir.”

Bu baglamda Mislimanlar, maruz kaldiklar1 oOtekilestirmeye ve “ontolojik
emperyalizme” kars1 salt tepkici bir tavirla pozisyon almalarinin, 6teki olarak insa
ettikleri “tahakkiimii” benzer bir bicimde Islam diinyas1 igerisinde “aynimin
emperyalizmine” (dolayisiyla totalitarizme) yol acabilecegini géz ardi etmeden
hareket etmelidirler.’® Boyle bir kavrayisa ulasmadan ve Islam diinyasinda

entelektiiel 6zgiirliik ortam1 saglanmadan alternatif bir paradigma’*®

ortaya konulmast
miimkiin degildir. Bir bagka deyisle 6zcii olmakla elestirilen oryantalizme benzer bir
Ozculigin tuzagma diiserek oksidentalizmle cevap vermeye c¢alismak sorunlarin
¢ozlimiine degil daha da karmasik bir hal almasina yol agmaktadir. Ciinkii 6zciiliikten
totalitarizme uzanan bir yol bulunmaktadir. Islamcilik diisiincesini “fundamentalizm
korkusu”"! etrafinda yorumlayanlar genellikle 6zcii bir yorumdan hareket etmekte ve

ironik bir bigimde Islamcilik diisiincesini 6zcii olmakla elestirmektedirler.

Topgu ve Karakog¢’un giliniimiizde nasil okunduklar1 ve yorumlandiklar ise baska bir
meseledir.Diinya goriisleri ve ideolojik pozisyonlarinin, Nurettin Topcu ve Sezai
Karako¢’un fikri muarizlar tarafindan taninmasi ve okunmasi noktasinda goriinmez
bir engel teskil ederken, sahip olduklar1 edebi/ entelliiktiiel karizma ve sahsiyetleri
etrafinda olusan (takipgileri tizerinde etkili olan) itimat hissinin ise (benzer 6rneklerde
de goriilebilecegi gibi) bu isimlerin anlagilmasi ve eserlerinin degerlendirilmesi

noktasinda bir bariyere doniisme riskini barindirdigi sdylenebilir.

Ustadlar sendorumu olarak isimlendirdigimiz bu mesele Tiirkiye’de Islamcilik
diistincesi igerisinde oldugu gibi baska fikir akimlari igerisinde de gozlenebilen bir

tutumdur.

%8 Gorgiin, s. 117.

79 Ontolojik emperyalizm ve ayninin emperyalizmi kavramlart Emmanuel Levinas’a aittir.
10 Bjnder, s. 134.

1 Salman Sayyid’in kitabinin ismine ve muhtevasina bir génderme

173



Bir grupta yer alan kisilerin benzer goriislere sahip olmasi, ayni isimlerin fikirlerinden
etkilenmis olmalar1 bir siire sonra grup igerisinde dolanan bilgilerin aynilagmasi ve
karsit fikirlere sagirlasmasi sonucunu dogurabilir. Bu durum “yanki odasi etkisi” (echo
chamber effect) olarak isimlendirilmektedir. Tarihsel siire¢ igerisinde kisi ya da
gruplarin yaptiklar1 segimlerin sonraki tercihlerini etkiledigi ve bir tir “izlek
bagimliligma” (path dependency) yol actigi hesaba katildiginda, Islamcilik
diisiincesinin farkli donemlerindeki aydinlarin devraldiklar1 ve miras biraktiklar
tecriibenin dnemi daha net anlasilabilir. Bu baglamda Topcu ve Karakog un Islamcilik
diisiince ¢ercevesinde sadece soyledikleri ve yaptiklariyla degil sdyleme/yapma
bigimleriyle (ve hatta yapmadiklariyla da) diin oldugu gibi bugiin de kiymetli bir yer
isgal ettikleri sdylenebilir.Bir baska deyisle “Dinlenis yiiriiyiise, susmalar konusmaya
dahildir.” (Sezai Karakog)
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EKLER

EK 1: Nurettin Top¢cu Hareket Dergisi Yazilar1 Dizini

Dizinde 204 yazi yer almakta olup Nurettin Topcu’nun Nizam Ahmed ve Hareket
adiyla yazdig1 yazilara da yer verilmistir.Yazilara ilmi Etiidler Dernegi’nin (ILEM)

Islame1 Dergiler Projesi (IDP) katalogu iizerinden ulasilabilir:

https://katalog.idp.org.tr/arama?order by=date&direction=desc&journals[0]=73&aut
hors[0]=1918

Nurettin Topcu Hareket Dergisi (Fikir Sanat)

Subat 1939

Ronesans Hareketleri, Sayfa 1-6

Hareket Felsefesi, Sayfa 22-28

Mart 1939

Asrimizin Hareket Adamlari, Sayfa 33-39

Vatandas Ahlaki, Sayfa 48-51

Ictimai Smiflar, Sayfa 60-64

Nisan 1939

Siyaset ve Mesuliyet Vazife Adami-Kalp Adami, Sayfa 65-71

Bizde Milliyet Hareketleri, Sayfa 74-79

Nizam Ahmed, Namus, Sayfa 82-84

Nizam Ahmed, Sehirler, Sayfa 92-94

Ictimai Smiflar, Sayfa 95-96

Mayis 1939

Zorba-Esir Medeniyetleri, Sayfa 97-102

Benligimiz, Sayfa 110-120

Calgicilar, Sayfa 110,111

Haziran 1939

Mabed ve Tabiat, Sayfa 132-140
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Tlktesrin 1939

Neslimizin Tarihi, Sayfa 161-166

Nizam Ahmed, Yemin ve Sahit, Sayfa 173-174

Muallim, Sayfa 190-192

ikinci Tesrin 1939

Iki Mezar, Sayfa 193-197

Sanatkar, Sayfa 214-215

Nizam Ahmed, Kuslar, Sayfa 216

iIkkAnun 1942

Hakikat Dini, 225-230

Subat 1943

Avrupa, Sayfa 257-261

Mehmet Akif, Sayfa 271-274

Mart 1943

Okulda Ahlak, Sayfa 289-292

Nisan 1943

Hakikat Diisman1 Ug Felsefe Pozitivizm-Pragmatizm-Sosyolojizm, Sayfa 321-323

Orta Ogretim, Sayfa 335-338

Mayis 1943

Millet ve Milliyet, Sayfa 355-356

Lise Dersleri, Sayfa 361-364

HAREKET FiKiR-AHLAK-SANAT (1947-1949)

Mart 1947

Ahlak Nizami, Sayfa 1-4

Nisan 1947

[radenin Davas1, Sayfa 3-5

Mayis 1947

Roden’in Sanati, Sayfa 8-9

Haziran 1947

Insanda Irade, Sayfa 1-3
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Agustos 1947

Mukaddes Kurbanlar, Sayfa 4-5

Eyliil 1947

Senirkent Belediye Baskanina A¢ik Mektup, Sayfa 3-5

Ekim 1947

Senirkent Bucag1 Belediye Baskanligi, Sihhi Talimat, Sayfa 8

Kasim 1947

[lahi Resmigegit, Sayfa 8

Arahk 1947

Mehmet Akif, Sayfa 8-9

Ocak 1948

Amerikan Mektuplari, Sayfa 11

Subat 1948

Amerikan Mektuplar1 Tarihi Sehir, Sayfa 8

Mart 1948

Hiiseyin Avni Birinci Meclisin Dagilmasina Kadar, Sayfa 2-4

Nisan 1948

Hiiseyin Avni 2 Birinci Meclisin Dagilmasindan Sonra, Sayfa 2-4

Mayis 1948

Millette irade 1, Sayfa 6

Haziran 1948

Millet Ruhu ve Mukaddesat 1, Sayfa 4-6

Amerika Mektuplar1 Sahipsiz Sehir, Sayfa 8

Temmuz 1948

Millette Irade Sefaletleri III, Sayfa 6-7

Amerikan Mektuplari Bu Sehrin Cocuklari, Sayfa 8

Agustos 1948

Millette izzeti Nefis ve Siyaset IV, Sayfa 5-6

Amerikan Mektuplari V. Istanbul'da Bir Giin, Sayfa 10
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Eyliil 1948

Amerikan Mektuplar1 V1. Bir Giin Daha, Sayfa 7

Ekim 1948

Amerikan Mektuplari1 ve insan Hayat1 VII, Sayfa 12-13

Kasim 1948

Devlette irade, Sayfa 2

Amerikan Mektuplari, Sayfa 12-16

Arahik 1948

Devlette Hakimiyet ve Mesuliyet Iradesi, Sayfa 7

Hareket, Toplumbilim (sosyoloji), Sayfa 12-13

Ocak 1949

Hakimiyet ve Demokrasi, Sayfa 2

Amerikan Mektuplar1 IX Son Nesiller, Sayfa 10

Subat 1949

Hiiseyin Avni'siz Bir Yil, Sayfa 3

Mart 1949

Sanatta irade, Sayfa 4

Nisan 1949

Dinde Irade, Sayfa 6-7

Mayis 1949

Isyan Ahlaki, Sayfa 6-7

Amerikan Mektuplar1 XII Omiirleri ve Hiirriyetleri, Sayfa 15

HAREKET AYLIK SIYASI MECMUA (1952-1953)

Arahk 1952

Hareket, Fikir ve Ruh Terbiyesi Cemiyeti'nin Kurulusunu Beklerken, Sayfa 2

Mesuliyet Hareketi, Sayfa 8-9

Tagral1, Sayfa 13-15
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Ocak 1953

Sahsiyet, Sayfa 3-4

Yildirimin Huzurunda, Sayfa 8-10

Tagral1, Sayfa 13-15

Subat 1953 (Aylik Fikir Mecmuasi)

Hareket, Tiirk Milliyetciliginin Asli Kiymetleri, Sayfa 2

Inkilabimiz, Sayfa 5

Yeni Nizamin Ana Hatlan Kiiltiir Meseleleri, Sayfa 8-9

Tagral1, Sayfa 14-16

Mart 1953

Yeni Nizamin Ana Hatlar1 Kiiltiir Meseleleri Sanat ve Umumi

Nesriyat, Sayfa 8-9

Nisan 1953

Aklin Sanati, Sayfa 4-5

Yeni Nizamin Ana Hatlar1 Mukavele ve Memleket 1 Adalet Davasi, Sayfa 8

Mayis 1953

Hareket, Glizel Bir Misal (Yenisabah'in Bir Basmakalesi), Sayfa 2

Hareket, Ilerilik-Gerilik, Sayfa 3

Yeni Nizamin Ana Hatlar1 Adalet Davast Mukavele ve Miilkiyet, Sayfa 8-9

Tibbiyeli, Sayfa 11-12

Haziran 1953

Tibbiyeli, Sayfa 14-16

FiKIiR VE SAN’ATTA HAREKET (1966-1977)

Ocak 1966

Hareket,Hareketin Sakladig1 Sir, Sayfa 3

Hareket,Felsefemiz, Sayfa 4-5

Beklenen Genglik, Sayfa 10-11

Subat 1966

Existentialisme Varolus Felsefesi, Sayfa 7-8

Hareket Felsefesi, Sayfa 10-11
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Mart 1966

Nizam Ahmed,Hakikatin Anahtari, Sayfa 6

Is Ahlaki, Sayfa 10-11

Existentialisme 2 Ozcii Felsefe, Sayfa 14-16

Nisan 1966

Varolus Felsefesi, Sayfa 8-10

Allahsiz Kazang, Sayfa 16-17

Existentialisme 3

Mayis 1966

Serbest iktisat Rejimi, Sayfa 16-17

Existentialisme 4 Allahsiz ve Dinci Existentialisme, Sayfa 22-23

Haziran 1966

Fatihin Devleti, Sayfa 6-7

Issizler, Sayfa 16-17

Agustos, 1966

Hareket, Inkilabimiz, Sayfa 3

Mesuliyet Hareketi, Sayfa 16-17

Eyliil, 1966

Bassehir, Sayfa 16-17

Ekim 1966

Kirk Yillik Cile, Sayfa 16-18

Kasim 1966

Hareket, Kurtulusumuz, Sayfa 3

Teknik ve Kiiltiir I, Sayfa 8-9

Kurtulusun Yolu Sosyalist Cemiyet Nizami, Sayfa 16-17

Aralik 1966

Hareket, Mehmed Akif ve Milliyetciligi, Sayfa 3

Mahserden, Sayfa 16

Hakkin Kuvveti, Sayfa 16-17

Ocak 1967

Insan ve Hiirriyet, Sayfa 3-5

Kiltiir ve Medeniyet II, Sayfa 18-20
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Subat 1967

Devlet iradesi, Sayfa 16-17

Mart 1967

Islam Ahlak1, Sayfa 16-17

Nisan 1967

Hareket, Cemaat Ruhu, Sayfa 3-4

Ahlak Yaralarimiz, Sayfa 16-18

Mayis 1967

Basgil, Sayfa 5-6

Ahlak Yaralarimiz II, Sayfa 16-18

Haziran 1967

Hareket, Miinevver Anlayisimiz, Sayfa 3-4

Temmuz 1967

[slam Davasi, Sayfa 3-5

Agustos 1967

Para ve Yahudi, Sayfa 3-4

Eyliil 1967

Insanlar ve Yahudiler, Sayfa 16-18

Ekim 1967

Anadoluyu Gordiim, Sayfa 3-5

Kasim 1967

Masonlara Kirk Soru, Sayfa 3-6

Ocak 1968

Hareket, Basyazi, Sayfa 3-4

Universite, 5-6

[radenin Davas1, Sayfa 23

Subat 1968

Hareket, Vuzuha Dogru, Sayfa 3-4

Ne I¢in Sosyalizm, Sayfa 5
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Mart 1968

Islam ve Insan, Sayfa 3-7

Nisan 1968

Hareket, Bize Ne Oldu, Sayfa 4-5

Din Gorevi, Sayfa 6

Metafizik, Sayfa 20

Mayis 1968

Din Terbiyesi, Sayfa 8-9

Sezgi ve Din, Sayfa 18-20

Haziran 1968

Hareket, Hareket'in Yorumu, Sayfa 3-8

Universite Olaylari, Sayfa 11-12

Amerikan Vahgeti, Sayfa 18-19

Temmuz 1968

Anadolu Kiiltiirii ve Sosyalizm, Sayfa 3-5

Ask ve Metafizik, Sayfa 23

Agustos 1968

Tiirk Milliyetciligi ve Komiinizm, Sayfa 4-7

Milli Egitim ve Muhtar Universite, Sayfa 14-16

Eyliil 1968

Hareket, Anarsist ve Hareket Adami, Sayfa 4-5

Milliyet¢ilik Muammasi, Sayfa 7

Ekim 1968

Miisliimanlik, Sayfa 4

Kasim 1968

Hareket, Bagyazi, Sayfa 4

Islam Diinyasinin Uyanis1, Sayfa 6

Mevlana'da Vahdet-i Viicut, Sayfa 18

Arahik 1968

Hareket, Bagyazi, Sayfa 4

IslAm Ahlakinin Esaslari, Sayfa 6
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Ocak 1969

Hareketin Otuz Y1ili, Sayfa 4

Subat 1969

Hareket, Kurtulusa Dogru, Sayfa 4

Diisiinen Insan ve Islam, Sayfa 6

Mart 1969

Hareket, Kin ile Din Birlesemez, Sayfa 4

Islamm Yolu, Sayfa 11

Nisan 1969

Demokrasi ve Insan, Sayfa 4

Hiiseyin Avni, Sayfa 16

Mayis 1969

Tiirk-islam Harikas1, Sayfa 4

Haziran 1969

Asrin Izdirabi, Sayfa 4

Temmuz 1969

Demokraside Ferdi Irade, Sayfa 5

Agustos 1969

Ruh Terbiyesi, Sayfa 7

Eyliil 1969

Hayatin Kiymeti, Sayfa 3

Ekim 1969

Mukaddes Azap, Sayfa 4

Kasim 1969

Isyan Ahlaki, Sayfa 4

Arahk 1969

Akif'te Sanat Anlayisi ve Cemiyet, Sayfa 4

Mehmet akif Felsefesi, Sahsiyeti, Milliyet¢iligi, San'ati, Sayfa 12

Ocak 1970

Vatan [haneti, Sayfa 4
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Subat 1970

Meslek Hayatinin 50. Y1li Miinasebetiyle Ali Nihat Tarlan, Sayfa 4

Islam’da Tasavvuf, Sayfa 4

Nisan 1970

Millet Maarifi, Sayfa 4

Mayis 1970

Bizi Yasatan Kuvvet, Sayfa 4

Haziran 1970

Bahtiyar Belde, Sayfa 4

Temmuz 1970

Din Egitimi, Sayfa 4

Agustos 1970

Din Egitimin Esaslar1, Sayfa 4

Eyliil 1970

Toplumda Din Adaminin Gorevi, Sayfa 4

Ekim 1970

Kapitalizmin Diinyasi1, Sayfa 4

Kasim 1970

Sosyalizme Kars1 Koyan Kuvvetler, Sayfa 4

Arahik 1970

Hareket, Muhafazakarlik Inkilapgilik, Sayfa 4

Milli Devlet, Sayfa 7

Ocak/Subat 1971

[slAm"1 Sémiiren Siyaset, Sayfa 5

Nisan 1971

Kurtulusun Yolu, Sayfa 7

Haziran 1971

Kuvvet, Sayfa 18
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Temmuz 1971

Insan, Sayfa 18

Agustos 1971

Ruh Diinyasi, Sayfa 18

Eyliil 1971

Ruh Kuvveti, Sayfa 18

Ekim 1971

Kanun ve Kader, Sayfa 24

Kasim 1971

Insan ve Kainat, Sayfa 4

Arahk 1971

Izdirabin Manasi, Sayfa 4

Ocak 1972

Hareket, Milliyetciligimiz, Sayfa 3

Subat, 1972

Hayatin Degeri, Sayfa 3

Mart/Nisan 1972

Oliim Sirr1, Sayfa 2

Mayis 1972

Askin Halleri, Sayfa 16

Haziran 1972

Dostluk, Sayfa 6

Temmuz 1972

Dua, Sayfa 11

Agustos 1972

Rahmet, Sayfa 2

Eyliil 1972

Dilimizin Dolmayan Cilesi, Sayfa 22
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Ekim 1972

Toprak ve Demir, Sayfa 5

Kasim 1972

Insanligin Kurtulusu, Sayfa 2

Ocak/Subat 1973

Harp, Sayfa 4

Mart 1973

Harp Hazirliklar1, Sayfa 9

Nisan 1973

Harp Sonrasi, Sayfa 4

Haziran 1973

Kendini Bulmak, Sayfa 4

Temmuz 1973

Cahid Okurer, Sayfa 4

Agustos 1973

Insanin Sefaleti, Sayfa 39

Ekim 1973

Tirk Maarifi, Sayfa 4

Kasim 1973

Manevi Kayiplarimiz, Sayfa 4

Ocak 1974

Mevlana'da Alem ve insan, Sayfa 53

Mart 1974

Kitaplar: Giimiis Tel ve Alevler, Sayfa 60

Nisan 1974

Biiyiik Sanayi, Sayfa 9

Mayis 1974

Bilmek ve Diistinmek, Sayfa 19

197




Kasim 1974

Zuliim ve Diigman, Sayfa 5

Arahk 1974

Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Sayfa 2

NOT: Nurettin Topgu’nun yazilari ile ilgili ayrintil1 bilgi icin Ilmi Etiidler Dernegi’nin
Islamci Dergiler Projesi digital kataloguna, ismail Kara’nin ‘Nurettin Topcu Hayat: ve
Bibliyografyasi’ (Dergah Yayinlari) isimli esere, Hece Dergisi’nin ‘Bir Diislince ve
Yarinki Tiirkiye Tasarimi1 Olarak Hareket ve Nurettin Topgu’ baslikli 6zel sayisina ve
Rumeysa Oztiirk’iin ‘Hareket Dergisi (1939-1982)’ baslikl1 yiiksek lisans tezine
bakilabilir.
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EK 2: Sezai Karakog Dirilis Dergisindeki Yazilari Dizini (Nisan 1960-Subat 1992)

Dizinde 655 yaz1 yer almakta olup Sezai Karako¢’un kendi ismi disinda Dirilis, D.,
S.K., Mehmet Yasinoglu, Mehmet Yasin, Ziilkiif Canyiice, Mehmet C. Giines,
isimleriyle yazdig1 yazilara da yer verilmistir. Yazilara Ilmi Etiidler Dernegi’nin

(ILEM) islamc1 Dergiler Projesi (IDP) katalogu iizerinden ulasilabilir:

https://katalog.idp.orqg.tr/arama?order by=date&direction=desc&journals[0]=12&aut
hors[0]=54

Sezai Karakog¢ Dirilis Dergisi Yazilari

Nisan 1960

Samanyolunda Veba, Siir, Sayfa 3

Oliimden Sonra Dirilme, Makale, Sayfa 4

Islam ve Tarih, Makale, sayfa 6, Mehmet Yasin

Eski Kirazin Geregi, Siir, Sayfa 10

NOT: Dirilis Dergisi’nin 2. sayisinin yayimmlandigi sirada 27 Mayis 1960 Ihtilali
gerceklesir.

1 Temmuz 1960 tarihinde Sezai Karako¢’un askere alinmasiyla derginin ilk ¢ikisi iki
sayiyla smirlt kalir. Karakog, altt yil sonra Mart 1966’da arkadast Mehmet Emin
Erol’dan aldig1 borg para ile Dirilis Dergisi’ni yeniden ¢ikarmaya baslar.

Mart 1966

Gelisme, Devrim ve Dirilis, Makale, sayfa 3, Dirilis

Ortadogu Insani, Makale, Sayfa 6

Oliimiin Sebebi, Makale, Sayfa 13, Ziilkiif Canyiice

Kis Aniti, Siir, Sayfa 33

Nisan 1966

Islamin Dirilisi, Makale, Sayfa 3,

Dirilis Sag ve Sol, Makale, Sayfa 6

Kurban, Makale, Sayfa 19,

Zilkiif Canyiice Yaz, Siir, Sayfa 39
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Haziran 1966

Islam’1n Dirilisinde Asya ve Afrika’nin Durumu, Makale, sayfa 3,

Dirilis Sag ve Sol 2, Makale, Sayfa 7

Goriinmeyen, Makale, Sayfa 27, Ziilkiif Canyiice

Temmuz 1966

Islamin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Neslimizin Odevi, Makale, Sayfa 7

Destan, Sayfa 21, Ziilkiif Canyiice

Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Mehmet C. Giines, Sayfa 36

Agustos 1966

Islamin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Devrimler ve Edebiyatimiz, Makale, Sayfa 8

Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii 2, Mehmet C. Giines,Sayfa 11

Sesler, Siir, Sayfa 26

Tufan, Ziilkif Canyiice, Sayfa 14

Eyliil 1966

Islamin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Sehidin Miras1 Zaferdir, Sayfa 7

Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii 3, Mehmet C. Giines, Sayfa?

Depremin Heykeli, Makale, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 15

Ekim 1966

Islamin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Devlet Kaygisi, Makale, Sayfa 7

Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii 4, Mehmet C. Giines, Sayfa 29

Kasim 1966

Islamin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Dis Politikamiz, Makale, Sayfa 6

Savas, Makale, Ziilkiif Canylice, Sayfa 16

Islam ve Tarih, Makale, M.Y ., Sayfa 6

Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii 5, Mehmet C.Giines,Sayfa 22

Firtina, Siir, Sayfa 30
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Arahik 1966

Islamin Cagrisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Islam Gengligi, Makale, Sayfa 10

Evin Sesi, Makale, Sayfa 5

Konuk, Makale, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 25

Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii 6, Mehmet C.Giines, Sayfa 28

Mart 1967

Islamin Cagrisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Islam Gengligi, Makale, Sayfa 10

Dag, Makale, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 25

Islam Uzerine Bir Deneme, M.Y.

Eski Kirazin Geregi, Siir, Sayfa 50

Biiytiytlip de Coguk Kalmak, Siir, Sayfa 51

Yapi1 Araliklari, Siir, Sayfa 51

Kanarya, Siir, Sayfa 52

Kapamak I¢in Gozlerini, Siir, Sayfa 52

Ipin Ucunu Kagiran Insanlar, Siir, Sayfa 53

Rubai, Siir, Sayfa 53

Batis, Siir, Sayfa 54

Reklamlarda Yasama, Siir, Sayfa 55

Cati, Siir, Sayfa 56

Kalorifer, Siir, Sayfa 56

Samanyolunda Veba, Siir, Sayfa 57

Bah¢e Gormiis Coguklarin Siiri, Siir, Sayfa 58

Odiing Gece, Siir, Sayfa 59

Av Edebiyati, Siir, Sayfa 60

Kav, Siir, Sayfa 64

Tan, Siir, Sayfa 66

Kopiik, Siir, Sayfa 67

Somut, Siir, Sayfa 76

Gliz Anity, Siir, Sayfa 77

Gokgiliriiltiisii Aniti, Siir, Sayfa 78

Ekim 1969

Oliimden Sonra Kalkis, Deneme, Sayfa 5

Ey Yahudi, Makale

Kasim 1969

Oliimden Sonra Kalkis 2, Deneme, Sayfa 5
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Arahk 1969

Oliimden Sonra Kalkis 3, Deneme, Sayfa 5

Ocak 1970

Insanin Diismanlar1 ve Seytanin Koleleri, Makale, Sayfa 1, Dirilis

Oliimden Sonra Kalkis 4, Makale, Sayfa 8

Meydan Ortaya Ciktiginda 1 (Yiiriiyiis), Deneme, Sayfa 60

Subat 1970

Gegmiste ve Geleceklere Dogru Inang, Sayfa 1, Dirilis

Oliimden Sonra Kalkis 5, Makale, Sayfa 11

Fecir Devleti, Siir, Sayfa 32

Meydan Ortaya Ciktiginda, Deneme, Sayfa 59

Mart 1970

Gokle Yer Arasinda Insanin Anlami, Makale, Sayfa 1, Dirilis

Oliimden Sonra Kalkis 6, Makale, Sayfa 6

Meydan Ortaya Ciktiginda, Deneme, Sayfa 60

Nisan 1970

Gokle Yer Arasinda Insanin Anlami, Makale, Sayfa 1, Dirilis

Oliimden Sonra Kalkis 7, Makale, Sayfa 11

Meydan Ortaya Ciktiginda (devam), Deneme, Sayfa 113

Mayis 1970

Yaratilis Sirr1, Makale, Sayfa 1, Dirilis

Oliimden Sonra Kalkis 8, Makale, Sayfa 11

Meydan Ortaya Ciktiginda 3, Deneme, Sayfa 81

Temmuz 1970

Allah’a Inanma Bir Miijdedir, Makale, Sayfa 1, Dirilis

Oliimden Sonra Kalkis 9, Makale, Sayfa 8

Meydan Ortaya Ciktiginda 5, Deneme, Sayfa 123

Ekim 1970

Kaymayagorsiin Ayagi Bir Toplumun, Makale, Sayfa 1, Dirilis

Insanin Cevresinde Dénen Bir Cag, Makale, Sayfa 5

Kasim 1970

Hakikat ve Serap, Makale, Sayfa 1, Dirilis

Dirilis IlThami, Makale, Sayfa 5
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Aralik 1970

Toplumun Ozii, Makale, Sayfa 1, Dirilis

Kavrayan Duyguyu Onaran, Makale, Sayfa 7

Ocak 1971

Kurtulus Cagi, Makale, Sayfa 1, Dirilis

Metafizik Gerilim Sarti, Makale, Sayfa 9

Ekim 1974

Insanligin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Doniis, Makale, Sayfa 6

Sezai Karakog’tan Siirler, Sayfa 22

Yitik Cennet 1, Deneme, Ziilkiif Canylice, Sayfa 46

Kasim 1974

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Gelecek Zaman Karsisinda 1, Makale, Sayfa 7

Yitik Cennet-Adem, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 15

Sezai Karakog’tan Siirler, Sayfa 22

Arahk 1974

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Gelecek Zaman Karsisinda 2, Makale, Sayfa 5

Yitik Cennet-Adem, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 18

Sezai Karakog’tan Siirler, Sayfa 73

Ocak 1975

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Gelecek Zaman Karsisinda 3, Makale, Sayfa 8

Yitik Cennet-Adem, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 26

Subat 1975

Insanligin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Gelecek Zaman Karsisinda 4, Makale, Sayfa 5

Yitik Cennet-Nuh, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 57

Mart 1975

Insanligin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Gelecek Zaman Karsisinda 5, Makale, Sayfa 5

Yitik Cennet-Nuh, Deneme, Ziilkiif Canylice, Sayfa 38
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Nisan 1975

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Gelecek Zaman Karsisinda 6, Makale, Sayfa 6

Yitik Cennet-Nuh, Deneme, Ziilkiif Canylice, Sayfa 44

Mayis 1975

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Degisme, Makale, Sayfa 6

Yitik Cennet-ibrahim, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 39

Dirilis Neslinin Amentiisii, Deneme, Sayfa 42

Haziran 1975

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Degisme 2, Makale, Sayfa 6

Yitik Cennet-ibrahim, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 45

Dirilis Neslinin Amentiisii, Deneme, Sayfa 56

Temmuz 1975

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Degisme 3, Makale, Sayfa 7

Yitik Cennet-ibrahim, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 58

Dirilis Neslinin Amentiisii, Deneme, Sayfa 61

Siirgiin Ulkeden Baskentler Baskentine, Siir, Sayfa 68

Agustos 1975

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Devrilig, Makale, Sayfa 7

Yitik Cennet-Ibrahim, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 44

Dirilis Neslinin Amentiisii, Deneme, Sayfa 47

Esirkent’ten Oziilke’ye, Siir, Sayfa 55

Eyliil 1975

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Yeni Panik, Makale, Sayfa 6

Yitik Cennet-Ibrahim, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 60

Dirilis Neslinin Amentiisii, Deneme, Sayfa 63

Sezai Karakoc’tan Siirler, Sayfa 71
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Ekim 1975

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 3, Dirilis

Ozgiirliik I¢in Bitmeyen Savas, Makale, Sayfa 6

Yitik Cennet-Ibrahim, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 16

Dirilis Neslinin Amentiisii, Deneme, Sayfa 19

Kasim 1975

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 51, Dirilis

Kiif ve Saat, Makale, Sayfa 57

Yitik Cennet-Ibrahim, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 60

Dirilis Neslinin Amentiisii, Deneme, Sayfa 63

Arnold J. Toynbee Artik, Tarihin Yargis1 Oniinde, D. Sayfa 65

Arahk 1975

Insanligin Dirilisi, Makale, Sayfa 99, Dirilis

Izin, Makale, Sayfa 103

Yitik Cennet-Yusuf, Deneme, Ziilkiif Canyiice, Sayfa 106

Dirilis Neslinin Amentiisii, Deneme, Sayfa 109

Sabun Yasi, Siir, Sayfa 125

Ocak 1976

Insanlhigin Dirilisi, Makale, Sayfa 147, Dirilis

Kordiigiim Degil, Makale, Sayfa 150

Yitik Cennet-Yusuf, Deneme, Ziilkiif Canylice, Sayfa 158

Dirilig Neslinin Amentiisii, Deneme, Sayfa 161

Telefon Farki, Siir, Sayfa 183

Subat 1976

Insanligin Dirilisi, Makale, Sayfa 195, Dirilis

Gergeklesme Sart1, Makale, Sayfa 199

Mart 1976

Dirilis Ruhuna Déniis, Makale, Sayfa 1, Dirilis

Uzun Vadeli Program ihtiyaci, Makale, Sayfa 1

Kanserin Ocagina Tuba Dikmek, Makale, Sayfa 1

Zilfiikiil Makaminda, Dirilis Neslinin Amentiisii, Sayfa 2

Nisan 1976

Gergcek Akim, Makale, Sayfa 1, Dirilig

Dirilis Cilesi ve Yolculugu, Makale, Sayfa 1

Insanligin Dirilisi, Makale, Sayfa 2
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Mayis 1976

Durumalista Ozdesim1,2,3, Makale, Sayfa 1,2, Dirilis

Dirilis Bahar1 ve Ayarti, Makale, Sayfa 1

Avrupa Birligi ve Biz, Makale, Sayfa 1

Insanligin Dirilisi, Makale, Sayfa 2

NOT: Dirilis, 1 Haziran 1976-3 Agustos 1978 tarihleri arasinda 38 say1 ¢ogunlukla
haftalik olarak, kisa bir siire i¢inde iki haftada bir olmak iizere tek yaprakli iki sayfalik
gazete formatinda yayimlanmis olup, yazilarin O6nemli bir kisminda isim
belirtilmemistir. Bu donemdeki imzasiz yazilarin biiyiik kismi yazarin iislubundan
anlasilacagi gibi Sezai Karakog tarafindan yazilmistir. Dirilis’in ekonomik sebeplerin
de etkisi ile gazete formatinda yayimlandigi bu donem dergi olarak nitelendirilmedigi
i¢in dizinde yer verilmemistir. Ilgili dénemin yazilarina ulasmak i¢in Dirilis Yaynlart
arsivine, Sezai Karako¢’un eserlerine, Hece Dergisi Bir Uygarlik Tasarimi Olarak
Dirilis Ozel Sayisma ve Ilmi Etiidler Dernegi’nin Islamci Dergiler Projesi digital
kataloguna bakilabilir.

Ekim 1979

Dirilis, Sayfa 3

Dirilisten: Yeniden Cikis, Sayfa 4

Dirilis Mektubu, Sayfa 7

Dirilis Mustusu, Makale, Sayfa 13

Dirilise Dogru, Sayfa 16

Sina Dag1 Yada Ates, Deneme, Sayfa 30

Geg Kalan Adamin Oykiisii, Sayfa 49

Kasim 1979

Dirilis, Sayfa 3,4

Aktiialite, Makale Sayfa 4

Tutsaklik Tablosu, Makale, Sayfa 5

Gilindem, Makale Sayfa 10

Arahk 1979

Dirilig, Sayfa 3

Put ve Ruh, Deneme, Sayfa 4

Gelecek Zaman, Deneme, Sayfa 5

Olii Nokta, Deneme, Sayfa 8

Ocak 1980

Kaynak, Makale, Dirilis, Sayfa 7

Itiraf, Deneme, Sayfa 10
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Subat 1980

Kaynak 2, Makale, Dirilis, Sayfa 7

Baglanti, Deneme, Sayfa 10

Portrelerden Sade Bir Yiiz, Sayfa 34

Mart 1980

Dirilis, Sayfa 3

Perdeler, Deneme, Sayfa 4

Kaynak 3, Makale, Dirilis, Sayfa 5

Topraktan Baslayarak, Deneme, Sayfa 34

Nisan 1980

Makamda, Sayfa 4

Ahiret ve Sehir, Deneme, Sayfa 7

Ideal Devlet ve Devlet Ideali, Makale, Dirilis, Sayfa 13

Leyla ile Mecnun, Siir, Sayfa 26

Mayis 1980

Su, Deneme, Sayfa 4

Kesit, Deneme, Dirilis, Sayfa 7

Yapi, Deneme, Sayfa 11

Haziran 1980

Nobetei, Deneme, Sayfa 4

Barikat ve Isik, Deneme, Dirilis, Sayfa 7

Millet, Devlet ve Yoneticiler, Makale, Sayfa 11

Leyla ile Mecnun, Siir, Sayfa 15

Ceyiz, Piyes, Sayfa 36

Temmuz 1980

Urperis, Deneme, Sayfa 4

Giin, Deneme, Dirilis, Sayfa 5

Diistinme, Makale, Sayfa 8

Leyla ile Mecnun, Siir, Sayfa 11

Tuzak, Hikaye, Sayfa 41

Agustos 1980

Yollar, Deneme, Sayfa 4

Vakit, Deneme, Dirilis, Sayfa 7

[lham Dénemi, Makale, Sayfa 8
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Eyliil 1980

Dirilis’ten, Sayfa 4

Ve Saat, Deneme, Dirilis, Sayfa 5

Ideal Dénem, Makale, Sayfa 9

NOT: Dirilis Dergisi uzun bir aradan sonra 25 Temmuz 1988 tarihinden itibaren
haftalik olarak ¢ikmaya baglamstir.

25 Temmuz 1988

Yeniden, Sayfa 1

Kurban, Deneme, Sayfa 2

Hac Yolculugu, Mehmet Yasinoglu, Sayfa 4

Alin Yazist Saati 1, Siir, Sayfa 10

Hatiralar: Baslangig, Sayfa 12

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal, S.K., Sayfa 14

1 Agustos 1988

Direnisten Dirilise, Makale, Sayfa 1

Tanr Is181 Sonmez, Makale Sayfa 2

Dort Yol Agzinda Tirkiye, Sayfa 3

Dirilisi Unuttugun ve Hatirladigin Zaman, Mehmet Yasinoglu, Sayfa 8

Alin Yazist1 Saati 2, Siir, Sayfa 10

Hatiralar 2, Sayfa 12

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 2, S.K., Sayfa 15

8 Agustos 1988

[ran-Irak Savasi, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Yol, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Degisme ve Otesi, Makale, Sayfa 3

Alin Yazist Saati 3, Siir, Sayfa 8

Hatiralar 3, Sayfa 11

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 3, S.K., Sayfa 12

15 Agustos 1988

Islam’m Insanlik Mesaj1, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Degisme ve Otesi 2, Makale, Sayfa 3

Alin Yazis1 Saati 4, Siir, Sayfa 6

Hatiralar 4, Sayfa 7

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 4, S.K., Sayfa 13
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22 Agustos 1988

Birlige Dogru, Makale, Dirilig, Sayfa 1

Inang¢ Problemi, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Degisme ve Otesi 3, Makale, Sayfa 3

Alin Yazis1 Saati 5, Siir, Sayfa 6

Hatiralar 5, Sayfa 12

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 5, S.K., Sayfa 13

29 Agustos 1988

Oliimlerin En Giizeli, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Tanr1 Diizeni ve Metafizik, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Degisme ve Otesi 4, Makale, Sayfa 3

Alin Yazist Saati 6, Siir, Sayfa 8

Hatiralar 6, Sayfa 10

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 6, S.K., Sayfa 12

5 Eyliil 1988

Filistin’in Kara Yazisi, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Tanr Diizeni ve Metafizik 2, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Degisme ve Otesi 5, Makale, Sayfa 3

Alin Yazist Saati 7, Siir, Sayfa 8

Hatiralar 7, Sayfa 10

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 7, S.K., Sayfa 12

12 Eyliil 1988

Enflasyon, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Usiil, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Dort Yol Agzinda Tiirkiye 2, Makale, Sayfa 3

Alin Yazis1 Saati 8, Siir, Sayfa 8

Hatiralar 8, Sayfa 10

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 8, S.K., Sayfa 12

19 Eyliil 1988

Enflasyon 2, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Perde Devrildigi An, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Devlet 1, Makale, Sayfa 3

Alin Yazist Saati 9, Siir, Sayfa 8

Hatiralar 9, Sayfa 10

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 9, S.K., Sayfa 12
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26 Eyliil 1988

Enflasyon 3, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Perde Devrildigi An 2, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Devlet 2, Makale, Sayfa 3

Alin Yazis1 Saati 10, Siir, Sayfa 8

Hatiralar 10, Sayfa 10

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 10, S.K., Sayfa 12

3 Ekim 1988

Ucuz Atlatilamayan Tehlike, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Putlastirma, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Devlet 3, Makale, Sayfa 3

Alin Yazist Saati 11, Siir, Sayfa 8

Hatiralar 11, Sayfa 10

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 11, S.K., Sayfa 12

10 Ekim 1988

Neticeler, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Yardim, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Devlet 4, Makale, Sayfa 3

Alin Yazist Saati 12, Siir, Sayfa 8

Hatiralar 12, Sayfa 11

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 12, S.K., Sayfa 12

17 Ekim 1988

Kurumlar-Universite, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiylik Krizi 1, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Devlet 5, Makale, Sayfa 3

Alin Yazist Saati 13, Siir, Sayfa 8

Hatiralar 13, Sayfa 11

Siyasi Bir Portre: Turgut Ozal 13, S.K., Sayfa 12

24 Ekim 1988

Kurumlar 2- Universite, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 2, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Devlet 6, Makale, Sayfa 4

Hatiralar 14, Sayfa 10
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31 Ekim 1988

Kurumlar 3-Universite, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiylik Krizi 3, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Devlet 7, Makale, Sayfa 4

Hatiralar 15, Sayfa 10

7 Kasim 1988

Kurumlar 4-Universite, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 4, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Devlet 8, Makale, Sayfa 4

Agustos Bocegi Bir Mesaledir, Siir, Sayfa 8

Hatiralar 16, Sayfa 10

14 Kasim 1988

Kurumlar 5-Televizyon, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 5, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Devlet 9, Makale, Sayfa 4

Hatiralar 17, Sayfa 8

21 Kasim 1988

Kurumlar 6-Televizyon, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 6, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Devlet 10, Makale, Sayfa 4

Hatiralar 18, Sayfa 8

28 Kasim 1988

Medeniyetimizin Biiylik Krizi 7, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Toplum, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 19, Sayfa 7

Kurumlar 7-Televizyon, Makale, Dirilis, Sayfa 9

5 Aralik 1988

Medeniyetimizin Biiylik Krizi 8, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Toplum 2, Makale, Sayfa 4

Hatiralar 20, Sayfa 7

Kurumlar 8-Sinema, Makale, Dirilis, Sayfa 9
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12 Aralik 1988

Ortiinme Medeniyettir, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiylik Krizi 9, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Toplum 3, Makale, Sayfa 4

Hatiralar 21, Sayfa 8

19 Aralik 1988

Mevlana, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 10, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Toplum 4, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 22, Sayfa 8

26 Aralik 1988

Mehmed Akif Dolayisiyla, Dirilis, Sayfa 1

Hatirlanan ve Hatirlanmayan, Dirilis, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 11, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Toplum 5, Makale, Sayfa 4

Mevlana 2, Makale, Dirilis, Sayfa 8

Hatiralar 23, Sayfa 10

2 Ocak 1989

Yillar Yili Kaybedilen, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Medeniyetimizin Bliyilik Krizi 12, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Toplum 6, Makale, Sayfa 4

Mevlana 3, Makale, Dirilis, Sayfa 8

Hatiralar 24, Sayfa 10

9 Ocak 1989

Diisiis, Makale, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 13, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 4, Makale, Dirilis, Sayfa 4

Hatiralar 25, Sayfa 8

16 Ocak 1989

Miras, Makale, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiylik Krizi 14, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 5, Makale, Dirilis, Sayfa 7

Hatiralar 26, Sayfa 10
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23 Ocak 1989

Gilindem, Makale, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiylik Krizi 15, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 6, Makale, Dirilis, Sayfa 5

Hatiralar 27, Sayfa 13

30 Ocak 1989

Bat1 ve Biz, Makale, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 16, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 7, Makale, Dirilis, Sayfa 5

Hatiralar 28, Sayfa 10

6 Subat 1989

Asirilik ve Hayat Hakki, Makale, Sayfa 1

Medeniyetimizin Biiyiik Krizi 17, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 8, Makale, Dirilis, Sayfa 5

Hatiralar 29, Sayfa 10

13 Subat 1989

Devreden Cikan, Makale, Sayfa 1

Islam’1n Dirilisi, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 9, Makale, Dirilis, Sayfa 7

Hatiralar 30, Sayfa 8

20 Subat 1989

Geg Kalma, Makale, Sayfa 1

Giin Tutulmasindan Ote, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 10, Makale, Dirilis, Sayfa 3

Hatiralar 31, Sayfa 6

27 Subat 1989

Seytan Oyunu, Makale, Sayfa 1

Yeni Ustil, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 11, Makale, Dirilis, Sayfa 3

Hatiralar 32, Sayfa 6

6 Mart 1989

Vakte Karsi, Makale, Sayfa 1

Sir, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 12, Makale, Dirilis, Sayfa 3

Hatiralar 33, Sayfa 6
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13 Mart 1989

Sinirlarin Sirr1, Makale, Sayfa 1

Umut, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 13, Makale, Dirilis, Sayfa 3

Hatiralar 34, Sayfa 6

20 Mart 1989

Kurumlar- Devlet Bagkanligi 1, Makale, Sayfa 1

Cile, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 14, Makale, Dirilis, Sayfa 3

Hatiralar 35, Sayfa 6

27 Mart 1989

Kurumlar- Devlet Bagkanligi 2, Makale, Sayfa 1

Miimin Etkileyendir, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Mevlana 15, Makale, Dirilis, Sayfa 3

Hatiralar 36, Sayfa 11

3 Nisan 1989

Biiyiik Doneme¢ Oniinde, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Degerlerimize Kars1 Gorevlerimiz, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Beklenen, Hep Beklenen, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 37, Sayfa 8

7 Nisan 1989

Gaflet Icinde Gaflet, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Cagri, Makale, Dirilis, Sayfa 2

Diisiintir ve Hareket, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 38, Sayfa 9

14 Nisan 1989

Formiil Ya da Kombine C6ziim, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Insan, Deneme, Dirilis, Sayfa 2

Devlet Adami, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 39, Sayfa 9

21 Nisan 1989

Caresizligin Kaynagi, Makale, Dirilig, Sayfa 1

Iman, Deneme, Dirilis, Sayfa 2

Devlet Adami 2, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 40, Sayfa 8
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28 Nisan 1989

Program, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Islam, Deneme, Dirilis, Sayfa 2

Devlet Adami 3, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 41, Sayfa 7

5 Mayis 1989

Secenekler, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Islam 2, Deneme, Dirilis, Sayfa 2

Devlet Adami1 4, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 42, Sayfa 7

12 Mayis 1989

Belirsizlik, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Islam 3, Deneme, Dirilis, Sayfa 2

Devlet Adami 5, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 43, Sayfa 7

19 Mayis 1989

Belirsizlik 2, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Kur’an 1, Deneme, Dirilis, Sayfa 2

Devlet Adami 6, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 44, Sayfa 5

26 Mayis 1989

Belirsizlik 3, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Kur’an 2, Deneme, Dirilis, Sayfa 2

Devlet Adam1 7, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 45, Sayfa 6

2 Haziran 1989

Belirsizlik 4, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Kur’an 3, Deneme, Dirilis, Sayfa 2

Bir ihtilalin Anatomisi, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 46, Sayfa 6

9 Haziran 1989

Batinin Thaneti ya da Yeni Yol Yordam Aramak, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Kur’an 4, Deneme, Dirilis, Sayfa 2

Gergek Parti, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 47, Sayfa 6
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16 Haziran 1989

Belirsizlik 5, Makale, Dirilis, Sayfa 1

Ortiik Bagimsizlik Hareketleri, Makale, D., Sayfa 1

Ote Diinya, Dirilis, Deneme, Sayfa 2

Biitiinlesmek, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 48, Sayfa 6

23 Haziran 1989

Ote Diinya 2, Dirilis, Deneme, Sayfa 2

Ufuklara Dogru, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 49, Sayfa 6

30 Haziran 1989

Bulanik Suda, Dirilig, Sayfa 1

Ote Diinya 3, Dirilis, Deneme, Sayfa 2

Cikmaz Sokak, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 50, Sayfa 8

7 Temmuz 1989

Yine Cumhurbaskanligi Konusu, Dirilis, Sayfa 1

Fiil ve Insan, Deneme, Sayfa 2

Yeni Insancilik, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 51, Sayfa 8

14 Temmuz 1989

Kurban, Siir, Sayfa 1

Fiil ve Insan 2, Deneme, Sayfa 2

Arka Planiyla Fransiz Ihtilali, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 52, Sayfa 8

21 Temmuz 1989

Manevi Bosluk: Kaos, Makale, Sayfa 1

Fiil ve Insan 3, Deneme, Sayfa 2

Hatiralar 53, Sayfa 6

28 Temmuz 1989

Kader 1, Deneme, Sayfa 2

Varolma Sartlari, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 54, Sayfa 6
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4 Agustos 1989

Kader 2, Deneme, Sayfa 2

Beklenen ve Beklenmeyen, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 55, Sayfa 6

Horoz iki Kere Ortmeden, Makale, Mehmet Yasinoglu, Sayfa 8

11 Agustos 1989

Kader 3, Deneme, Sayfa 2

Son Istasyona Dogru, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 56, Sayfa 10

Anadolu’nun Dirilisi, Makale, Mehmet Yasinoglu, Sayfa 14

18 Agustos 1989

Kader 4, Deneme, Sayfa 2

Hareketsizlik ve Kaynagi, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 57, Sayfa 9

Anadolu’nun Dirilisi 2, Makale, Mehmet Yasinoglu, Sayfa 12

25 Agustos 1989

Peygamber, Deneme, Sayfa 2

Dordiincii Diinya, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 58, Sayfa 10

1 Eyliil 1989

Peygamber 2, Deneme, Sayfa 2

Yeni Zihniyet, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 59, Sayfa 12

8 Eyliil 1989

Peygamber 3, Deneme, Sayfa 2

Devlet ve Millet, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 60, Sayfa 12

15 Eyliil 1989

Peygamber 4, Deneme, Sayfa 2

Millet ve Siyasi Partiler, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 61, Sayfa 11

22 Eyliil 1989

Tanr1 Korkusu, Deneme, Sayfa 2

Kaderin Sesi, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 62, Sayfa 10
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29 Eyliil 1989

Allah Sevgisi, Deneme, Sayfa 2

Kadro, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 63, Sayfa 10

6 Ekim 1989

Mustudan Mustuya, Deneme, Sayfa 2

Serap ve Hakikat, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 64, Sayfa 10

13 Ekim 1989

Hikmet Kaynagi, Deneme, Sayfa 2

Yiizeyde Kalkis, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 65, Sayfa 9

20 Ekim 1989

Topluluk Suur ve Mutlulugu, Makale, Sayfa 2

Parti ve Biz, Makale, Sayfa 3

Hatiralar 66, Sayfa 10

27 Ekim 1989

Parti ve Biz 2, Makale, Sayfa 1

Dirilis Soku, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 67, Sayfa 10

3 Kasim 1989

Parti ve Biz 3, Makale, Sayfa 1

Hakikat ve Ideolojiler, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 68, Sayfa 7

10 Kasim 1989

Parti ve Biz 4, Makale, Sayfa 1

Hakikat ve Ideolojiler 2, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 69, Sayfa 6

17 Kasim 1989

Cagri, Makale, Sayfa 1

Hakikat ve Ideolojiler 3, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 70, Sayfa 6
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24 Kasim 1989

Yonetim ve Diizen, Makale, Sayfa 1

Hakikat ve Ideolojiler 4, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 71, Sayfa 6

1 Arahk 1989

Yeni Devrim, Makale, Sayfa 1

Hakikatin Zaferi, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 72, Sayfa 6

8 Aralik 1989

Millet Kaderi ve Aydin, Makale, Sayfa 1

Gergek Seref Yolu, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 73, Sayfa 6

15 Aralik 1989

Niians Suuru, Makale, Sayfa 1

Umut ve Umutsuzluk, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 74, Sayfa 7

22 Aralik 1989

Giil Mevsimi Gelince, Deneme, Sayfa 1

Dava Ahlaki, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 75, Sayfa 8

29 Aralik 1989

Tehlike Canlari, Makale, Sayfa 1

Dava Ahlaki 2, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 76, Sayfa 7

5 Ocak 1990

Biiyiik Millet, Makale, Sayfa 1

Kardeslik, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 77, Sayfa 7

12 Ocak 1990

Bozulus, Makale, Sayfa 1

Seckin An, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 78, Sayfa 7
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19 Ocak 1990

Birligin Giicii, Makale, Sayfa 1

Geceden Giindiize, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 79, Sayfa 7

26 Ocak 1990

Saptirma, Makale, Sayfa 1

Yandaslik, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 80, Sayfa 7

2 Subat 1990

Ozgiirliigiin Bedeli, Makale, Sayfa 1

Tuzak, D., Makale, Sayfa 3

Gaflet ve Thanet, D., Makale, Sayfa 3

Hatiralar 81, Sayfa 7

2 Subat 1990

Umut, Makale, Sayfa 1

Degisim ve Islam Diinyasi, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 82, Sayfa 7

9 Subat 1990

Umut, Makale, Sayfa 1

Degisim ve Islam Diinyasi, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 83, Sayfa 7

16 Subat 1990

Biiyiik Onur ve Ozgiirliik Savasi, Makale, Sayfa 1

Gegmisi Inkar Felaketi, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 84, Sayfa 7

2 Mart 1990

Seslenme, Makale, Sayfa 1

Ruh Diinyasina Yeniden Doniis, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 85, Sayfa 7

9 Mart 1990

Toplum Baris1, Makale, Sayfa 1

Biiyiik Pencere, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 86, Sayfa 7
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16 Mart 1990

Yeni Cikis, Makale, Sayfa 1

Var ya da Yok Olmak, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 87, Sayfa 7

30 Mart 1990

Dirilis Cagrisi, Makale, Sayfa 1

Orug Ulkesi, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 88, Sayfa 7

Partimiz Kuruldu, Sayfa 11

Dirilis Partisi Programi, Sayfa 12

NOT: Bu sayida 26 Mart 1990 tarihinde kurulan Dirilis Partisi’nin kurulus ilan1 ve
parti program1 yayimlanmis, daha sonraki sayilarda ise (derginin kapandig1 giine
kadar) parti faaliyetleri ve gelismeler hakkinda haber ve ilanlar yer almistir.

6 Nisan 1990

Karizma, Makale, Sayfa 1

Doguma Oliime ve Dirilise Selam, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 89, Sayfa 6

13 Nisan 1990

Hayal ve Hakikat, Makale, Sayfa 1

Cag ve Dervis, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 90, Sayfa 6

27 Nisan 1990

Hayal ve Hakikat 2, Makale, Sayfa 1

Kara Bayram1 Aka Cevirmek, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 91, Sayfa 6

4 Mayis 1990

Sorumluluk Cagi, Makale, Sayfa 1

Dirilise Dogru, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 92, Sayfa 6

11 Mayis 1990

Halk ve Siyaset, Makale, Sayfa 1

Baglilik, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 93, Sayfa 6
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18 Mayis 1990

Firsat: Kagirma ya da Kadere Ihanet, Makale, Sayfa 1

Toplumun Benligini Yitirig ve Yeniden Dirilis, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 94, Sayfa 6

25 Mayis 1990

Anadolu Ruhu ve Partimiz, Makale, Sayfa 1

Ozden Big¢ime Dogru Gitmek, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 95, Sayfa 8

8 Haziran 1990

Ya Dirilis Ya Oliim!, Makale, Sayfa 1

Hayattan Oliime Oliimden Hayata, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 96, Sayfa 10

22 Haziran 1990

Kiligtan Keskin, Makale, Sayfa 1

Bukalemuna Kars1, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 97, Sayfa 8

6 Temmuz 1990

Siirprizin Hakikati Hakikatin Siirprizi , Makale, Sayfa 1

Millet Kavraminin Gergegiyle Dirilisi, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 98, Sayfa 10

13 Temmuz 1990

Gizli Tehdit, Makale, Sayfa 1

Gergek Devlet, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 99, Sayfa 7

10 Agustos 1990

Yeni Truva, Makale, Sayfa 1

Oliimle Dirilis Arasinda, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 101, Sayfa 9

Unutus, Mehmet Yasinoglu, Makale, Sayfa 20

24 Agustos 1990

Son Sans, Makale, Sayfa 1

Esaret ve Miimin, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 102, Sayfa 11
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7 Eyliil 1990

Cagri1, Makale, Sayfa 1

Materyalizmle Savas, Dirilig, Makale, Sayfa 2

Oliime Dogru Gitmek, D., Deneme, Sayfa 11

Hatiralar 103, Sayfa 17

28 Eyliil 1990

Yine mi Yeni Roma ?, Makale, Sayfa 1

Korku, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Cok Yonli Cok Boyutlu Politika, D. Deneme, Sayfa 12

Hatiralar 104, Sayfa 21

30 Ekim 1990

Devrim Devrimleri, Makale, Sayfa 1

Diyalektigi Asan, Dirilig, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 106, Sayfa 15

18 Ocak 1991

Islam Ulkelerinin Basinda Bulunanlara Cagr1, Makale, Sayfa 1

Model, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Hatiralar 107, Sayfa 12

15 Subat 1991

Alinyazis1 Saati 2, Siir, Sayfa 1

Bagdat I¢in Agit, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Mektup, Mehmet Yasinoglu, Sayfa 5

Hatiralar 108, Sayfa 14

Korfez Savasi Dolayisiyla, Sayfa 17

27 Mart 1991

Kurtulus Yolu, Makale, Sayfa 1

Bat1 Medeniyetinin Intihar1 m1?, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Insan ve Orug, Mehmet Yasinoglu, Sayfa 8

Hatiralar 109, Sayfa 18

26 Nisan 1991

Yeni Sayfa, Makale, Sayfa 1

Kimligin Yeniden Kazanilmasi, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Yilin Ozii Orug Ay1, S.K. Sayfa 6

Goze Alinmayan Revizyon, D., Sayfa 9

Hatiralar 110, Sayfa 11
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20 Agustos 1991

Yeni Kadro ve Dirilig, Makale, Sayfa 1

Vahset Manzaralari, Dirilis, Makale, Sayfa 2

Bahar, Bayram ve Dirilis, Sayfa 9

Hatiralar 111, Sayfa 17

20 Eyliil 1991

Dirilis Bildirisi, Sayfa 1

Dogum Is1g1, Dirilis, Deneme, Sayfa 5

Hatiralar 112, Sayfa 11

5 Subat 1992

Gokkusagi, Deneme, Sayfa 1

Gok Yolculugu, Dirilis, Deneme, Sayfa 5

Hatiralar 113, Sayfa 9

NOT: 12 Eyliil 1980 Darbesi sebebiyle kapanan Dirilis Dergisi 23 Temmuz 1988’e
kadar yayimlanmamistir. Bu donemde, 7 Ocak 1983-17 Haziran 1983 tarihleri
arasinda yaklasik alt1 ay siire ile 161 say1 giinliik gazete olarak yayimlanan
Dirilig’deki yazilar dergi kapsamina girmediginden dizinde yer verilmemistir. Ilgili
dénemin yazilarina ulasmak i¢in Dirilis Yayinlar1 arsivine bakilabilir.
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