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OZET
LAIKLiK TARTISMALARI BAGLAMINDA ALTINOLUK, KOPRU VE
IKTIiBAS DERGILERININ DIYANET iSLERi BASKANLIGI’NA BAKISI
Uzun, Mahmut Bilal
Yiiksek Lisans Tezi, Sosyoloji Anabilim Dali
Danisman: Dr. Ayse Polat
Ekim, 2023. 102 Sayfa.

Bu ¢alismanin amaci farkli dini gruplari Diyanet Isleri Baskanligi’n1 ve din devlet
iligkilerini nasil algiladiklarini siireli yayinlar iizerinden incelemektir. Bu tez ¢aligmasi
kapsaminda 3 farkl dini ekolii temsil eden Altinoluk, Képrii ve Iktibas dergilerindeki
Diyanet Isleri Baskanligi ve laiklik eksenli resmi din siyaseti tartismalari ele alinmustir.
Tez galigmasi kapsaminda ele alinan A/tinoluk dergisi Naksibendi tarikat geleneginden
gelen ve geleneksel Islam anlayismin temsilcisi olan Erenkdy Dergahi/Cemaati’ne ait
bir dergidir. Koprii dergisi ise Cumhuriyet doneminin dnde gelen dini cemaatlerinden
biri olan Nurculuk’un Yeni Asya koluna aittir. Bu dergi modern siyasi diisiincelerin
daha fazla tartisilmasiyla &n plandadir. [ktibas dergisi ise kurucusu Erciimend
Ozkan’1n sahs: ile 6zdeslemis, hem dini gelenege hem de siyasi sisteme yonelik kati
muhalefeti 6n plana ¢ikmustir.

Tez kapsaminda ele alinan Altinoluk, Képrii ve Iktibas dergilerindeki yazilar 1990 ile
2016 yillari tarihleriyle sinirlandirilarak incelenmistir. Bu zaman araliginda ele alinan
yazilar Diyanet Isleri Baskanlig: ve din devlet iliskilerini yansitan dnemli bir kavram
olan laiklik kavrami {izerinden incelenmistir. Tez konusu dahilinde bahsedilen
dergilerdeki bulunan yazilar Elestirel SOylem Analizi yontemiyle ele alinmistir. Hem
Diyanet Isleri Baskanligi’n1 hem de farkli dini gruplar1 ve onlarm dergilerini ele alan
pek c¢ok tez caligmasi olsa da Tiirkiye’de farkli dini gruplarin Diyanet Isleri
Bagkanligi’n1 ve resmi din siyasetini nasil algiladiklaria iliskin tez ¢alismasi yok
denecek kadar azdir. Bu tez calismasi bu anlamda literatiire katki sunmayi
amaclamistir.

Bu tez ¢alismasiyla hem Cumhuriyet doneminde uygulanagelen din politikas1 Diyanet

Isleri Baskanlig1 iizerinden incelenmis, hem de 3 derginin Diyanet Isleri Baskanligi’na



ve laiklik temelli resmi din siyasetine bakis agilariin ortiisen ve ayrisan noktalar
karsilastirmali olarak ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Diyanet Isleri Baskanligi, laiklik, dini cemaat, Nurculuk, Képrii,
Naksibendilik, Altinoluk, Iktibas



ABSTRACT
THE POSITIONS OF ALTINOLUK, KOPRU, AND IKTIBAS MAGAZINES
ON THE PRESIDENCY OF RELIGIOUS AFFAIRS WITHIN THE CONTEXT
OF DEBATES ON SECULARISM IN TURKEY
Uzun, Mahmut Bilal
Master’s Thesis, Department of Sociology
Advisor: Dr. Ayse Polat
October, 2023. 102 Pages.

The main purpose of this thesis is to examine how different religious groups in Turkey
perceive the Presidency of Religious Affairs and religion-state relations in the country
through examining certain periodicals. Within the scope of this thesis, debates on the
Presidency of Religious Affairs and the secularism-oriented official religion policy of
Turkey are examined; by focusing on Altinoluk, Koprii, and Iktibas magazines which
represented three different religious traditions. A/tinoluk magazine, included in this
study, is a periodical published by the Erenkdy Dergah/Community, representing the
Nagshbandi-Sufi tradition with its traditional understanding of Islam.
Whereas, Koprii magazine is associated with the “Yeni Asya’ branch of Nurculuk, one
of the leading religious communities of the Republican era. In comparison with the
other magazines, this magazine remains at the forefront with its greater focus on the
discussion of modern political ideas. /ktibas magazine, on the other hand, is closely
associated with its founder Erciimend Ozkan, and emphasizes its staunch opposition

to both the religious tradition and the political system in Turkey.

The writings in Altinoluk, Koprii, and Iktibas magazines, included within the scope of
this thesis, were examined between the years 1990 to 2016. The writings within this
time frame were examined by focusing on the concept of secularism, representing an
important concept for examining the religion-state relations and the Presidency of
Religious Affairs in Turkey. The writings in these magazines mentioned in this thesis
were analyzed by using the Critical Discourse Analysis method. Although many other
studies address debates about the Presidency of Religious Affairs and the official

religious policy in Turkey, few of them focus on how different religious groups in



Turkey perceive the Presidency of Religious Affairs and Turkey’s official religious

policy. In this sense, this thesis aims to provide a valuable contribution to the literature.

In this thesis, the religious policy implemented during the Republican era was
examined within the context of the Presidency of Religious Affairs. The main
perspectives of the three magazines on the Presidency of Religious Affairs and
Turkey’s secularism-oriented religion policy were comparatively examined, by

focusing on their both common and diverging points of view.

Keywords: Presidency of Religious Affairs, secularism, religious community,
Nurculuk, Képrii, Nagshbandi, Altinoluk, Iktibas



TABLOLAR LIiSTESI

Tablo 1: Dergiler ve Yaz1 Icerigi



KISALTMALAR

AB: Avrupa Birligi

AKP/AK PARTI: Adalet ve Kalkinma Partisi
akt.: Aktaran

ANAP: Anavatan Partisi

AP: Adalet Partisi

CHP: Cumhuriyet Halk Partisi
DP: Demokrat Parti

DIB: Diyanet Isleri Bagkanlig
DSP: Demokratik Sol Parti
DYP: Dogru Yol Partisi

FETO: Fethullahg1 Teror Orgiitii
FP: Fazilet Partisi

IDP: islamc1 Dergiler Projesi
MBK: Milli Birlik Komitesi
MGK: Milli Giivenlik Konseyi
MGK: Milli Giivenlik Kurulu
MKP: Milli Kalkinma Partisi
MNP: Milli Nizam Partisi

MP: Millet Partisi

MSP: Milli Selamet Partisi

RP: Refah Partisi

s.: Sayfa

SP: Saadet Partisi

TBMM: Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi
TSK: Tiirk Silahli Kuvvetleri

yy.: Yizyil



ICINDEKILER

OZET . e v
ABSTRACT ettt ettt et ebe st e st e e beereesreebeereenre et s Vi
1. BOLUM
GIRIS ..ottt ettt 1
1.1 Tezin Amact Ve KapSAmI .........ccueiieiiiiiiiiciiieciecsie e 1
1.2 Tez Calismasiyla I1gili Meveut LIteratiir ..........ccocvvveverceriierereceeseeseeee e 3
1.2.1. DIB Hakkindaki CaliSmalar .............c.ccovevevevevcerersreseeecesie e eneee e 3
1.2.2. Islamc1 Dergiler Hakkindaki Arastirmalar..........cccoceveveveeeeerevenenenennn, 5
1.3. Tezin Yontemi: Elestirel SOylem Analizi........cccccviiiiiiiiiiin i 6
1.4. Arastirmanin Kapsami ve Sinirliliklart ..., 8
2. BOLUM
CUMHURIYET DONEMI DIN POLITIKALARI: DIB’IN KURULUSU VE
(€323 )1 1Y TP 13
2.1. 1920’lerden 2010’1ara kadar DIB...........ccccoeveviiiiiciieeececce e, 13
2.1.1. Diyanet’in Tarihsel Onciileri: Seyhiilislamlik ve Ser’iye Evkaf Vekaleti
................................................................................................................................ 13
2.1.2. DIB’In KUTUIUSU.....coouiiiieeeie ettt 15
2.1.3. Cok Partili Hayata Gegis, Demokrat Parti Déneminde DIB................ 16
2.1.4. 1960-1980 Arasinda DIB Politikalar: ............ccccovevevrveccevececcenneenens 20
2.1.5. 1980 Darbesi Sonrasinda DIB............cccoovvvrcereeeccecceeceeeeeee e 24
2.1.6. 28 Subat Siireci ve 2000 Sonrast DIB...........cccocovevrrereceeececeeeeeeeeeeeene 28
2.2. Laiklik Politikalart ve DIB .........ccccceeueueieieieiceeieeceeeeee e, 33
2.2.1 Baticilik ve Cumhuriyetin Kurucu Ideolojisi Kemalizm ...................... 33
2.2.2 Kemalizm ve Erken Donem Cumhuriyet’in Laiklik Reformlarr .......... 35
2.2.3 Makbul Bir Din Uretme Politikalari ve DIB.......c.cccoovovevevrecccrcnne. 40
2.2.3.1 Rasyonel ve Vicdani DiN ... 42
2.2.3.2 Milli DIN PrOJEST ...vcviiviiiieiieieese e 43
2.2.4. Dinde Reformu Denetleyip Smirlamak igin DIB..........cccccovviivevnannen. 45
2.3 SOMUG ..ttt ettt ettt ettt et e bt et e s bt e et e e st e e b e e e Rt e e ebe e enb e e nbeeenbeenneeente e 46
3. BOLUM
DINI GRUP VE CEMAATLER VE DIB .....c.ceoiiniiiiiiinneesesesssieenens 50
3.1 Erenkdy Cemaati, Altmoluk Dergisi ve DIB........ccccocviviiviiiieiceeccee, 51
3.1.1. NAKSIBENDILIK-HALIDIYYE Tarikat1 ve Erenkdy Cemaati ........ 51
3.1.2. AItINOIUK DETEIST ..cvvvvviiiiiriiiiciiiciee e 55
3.1.3. Altinoluk Dergisinde DIiB ve Resmi Din Politikas1 Tartigmalari ........ 56
3.1.3.1 Baskic1 Erken Dénem ve 1950 Sonras1 Yumusayan Din Politikalar
........................................................................................................................ 57
3.1.3.2. Her Acidan Ozerk bir DIB.......coooovvoiiieeeceeeeeeeeeeeceee e 58
3.1.3.3. Celiskili Ama Vazgecilemez Bir Kurum: DIB..........c.cccccevevnneeee, 59
3.1.3.4. Cemaatlerin Yerini Alamayacagi Bir Kurum olarak DIB ............ 61
3.1.3.5. Giincel Konular Ekseninde DIB ..........cccoovrviinnieeieesiieeenens 63
3.1.3.6. Tiirk Tipi Laiklik ve DIB........cccoceeviiiirireeeiceceee e, 65
3.2. Erciimend Ozkan ve 1ktibas Dergisi.......ccoeovererererererereierereieieeieeesesesese e, 69
3.2.1. Iktibas Dergisinde Diyanet TartiSmalart.............ccovevvevevvrrreeeeenenennnns 72

Xi



3.2.1.1. Giivenilmez Bir Kurum Olarak DIB......c.cccooceeeeeeeeeeereereeeeeeeeeens 72

3.2.1.2. Kategorik Olarak Reddedilen DIB ...........ccccooiuiivieviiciciiicienes 73

3.2.1.3. Demokrasi ve Laiklige Kars1 Savunulan islam ...........cccccccevveeee. 75

3.3. Nurculuk, Yeni Asya Grubu ve KOprii Dergisi........cocveviiivenieniniiiiieniiienns 80
3.3.1. Bediilizzaman Said Nursi ve Nurculuk ...........cccccviiiiiiiniiiciien, 80

3.3.2. Said Nursi’nin Temel Eserleri ve GOrisleri .......o.ovvvveereiiiiiiniiieninnnn 82

3.3.3. Yeni Asya Grubu ve KOpril Dergisi......c.ccocviieiiiiiiiiiiiiciicese, 85

3.3.4. Koprii Dergisinde DIB Tartismalart ............o.ccovoeeevivecceeeseeeeeeenenaes 87
3.3.4.1. Vazgegilmez Kurumlar Olarak Din ve DiB........cccooevevevevvvrnnnen. 87

3.3.4.2. Demokratik Laiklik ve Devlet Zoruyla Olmayan Din Savunusu. 89

3.3.4.3. Islam’la Uyumlu Devlet ve LaikliK .........coccoviveirireririirsineienennns 91

3.3.4.4. Devlet ve Dini Alanin Ayrigmast SavunusuU..........cccoeervrerieennnn, 92

IR 10 ) 118 [« SRS U PP POPPPP PP 95
SONUC ...ttt bttt b et a e bt e bt bt e bt et e nse e bt eneennes 100
KAYNAKGCGA ..ottt bttt ettt b et nne e 104

Xii



1. BOLUM
GIRIS
Tirkiye’de din, devlet ve toplum arasindaki iliski modernlesme tartismasinin énemli
eksenlerinden birini olusturur. Bu gercevede 1924’te Diyanet Isleri Reisligi ismi ile
Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren kurumsal bir kimlik kazandirilan Diyanet isleri
Baskanlig1 (DIB) kuruldugu dénemden bugiine pek ¢ok tartismanin odaginda yer
almistir. Din-devlet iliskisi, “dogru” ve “batil” din tanimlamalari, laiklik ilkesinin nasil
insa edilip yorumlanacag, devletin dini alana dair diizenlemeleri DiB’in kurumsal
kimligi iizerinden tartigilagelmistir (Atalay, 2020; Kara, 2019). Donemsel olarak
farkliliklar arz etmekle beraber resmi din politikalar1 ile DIB iizerinden din-devlet
iliskisinin en 6nemli kurumsal ayaklarindan biri yiiriitiilirken din-devlet-toplum
iliskileri baglamimda DIB toplumun farkli kesimlerinden degisen tepkiler almaktadir.
Kimi zaman Diyanet kurumu farkli kesimlerce sahiplenilmis kimi zaman ise sert
elestirilerin hedefi olmustur. DIB’e iliskin tartismalarin giindemde olmasinin temel
nedeni, Kara (2012)’ya gore laiklik tartismalarinin ilmi ve hukuki zeminden ¢ok siyasi
ve ideolojik tarafgirlikle ele alinmasidir (s. 178). Ancak Goézaydin (2020)’a gore
DiB’le ilgili temel sorun kurumun hukuki boyutudur ve Gézaydin bu alana
egilmektedir. Bu tez calismasi kapsaminda ise konu su ana kadar mevcut akademik
calismalarda ¢ok az ele alinan bir boyutuyla incelenecektir. Bu tez c¢alismasinda

Tiirkiye’deki farkli dini grup ve cemaatlerin DIB’e bakisi ele alinacaktir.
1.1. Tezin Amaci ve Kapsami

Tiirkiye’de asagida ele aliacag iizere din ve siyaset, laiklik, dini cemaatler, Islami
hareketler ve DIiB hakkinda pek ¢ok tez, makale ve kitap ¢alismas1 mevcuttur. Ancak
farkl1 Islami grup ve cemaatlerin DiB’e yaklagimlari, DiB hakkindaki goriisleri ve
algilan ile ilgili sistematik ¢aligmalar yok denecek kadar azdir. Bu yiiksek lisans
tezinin amaci Tiirkiye’deki dini grup ve cemaatlerin DiB’e bakis agilarini, DIB
hakkindaki goriislerini, DIB 6zelinde devlet tarafindan kurumsallastirilan resmi dine
yaklasimlarini ele alip analiz etmektir. Tiirkiye’deki tiim dini, Islami cemaat ve gruplar
hakkinda bu tarz bir aragtirma yapmak bir yiiksek lisans ¢aligmasinin kapsaminin

otesinde olacaktir. Dolayisiyla bu tez calismasinda, Tiirkiye’de mevcut Islami



cemaatlerin ¢esitliligini sergileyecek birbirinden farkli ti¢ dini grup ile sinirlandirilarak
onlarin dergilerindeki DIB’e iliskin yaymlara odaklanilmaktadir. S6z konusu siireli
yaymlardaki DIB’e dair tartismalar sistematik olarak incelenerek bu ii¢ dini grubun
DiB’e ve din-devlet-toplum iliskilerine dair farkli yaklasimlar1 ortaya konulmaya
caligilacaktir. Bu dini yayin organlarinda Diyanet’e iligkin yaklagimlarin nasil
farklilastig1 veya benzestigi, Tirkiye’deki farkli dini grup ve cemaatlerin din-devlet

iliskisine, resmi din sdylemine yaklasimlar1 karsilagtirmali olarak ele alinmaktadir.

Bu cergevede bu tez kapsaminda Alftinoluk, Iktibas, Koprii dergileri iizerinden
Tiirkiye’deki gesitli dini siireli yayinlar ve ait olduklar1 cemaatlerin DIB’e bakisina
odaklanilacaktir. Altinoluk dergisi 1986’dan beri yayin hayatinda olan, kamuoyu
tarafindan Erenkdy Cemaati olarak bilinen Naksibendi bir grubun dergisidir. Tez
calismasinda acgiklanacagi lizere Altinoluk dergisi geleneksel din anlayisini ve Siinni
tasavvuf gelenegini kuvvetli sekilde yansitmaktadir (Biiyiikkara, 2017: 122-124).
Koprii dergisi ise, farkli bir isimle 1977’ye kadar uzanmakla birlikte, 1980 yilinin
Ekim ayindan itibaren Yeni Asya Yaymcilik semsiyesi altinda yayimlanmaktadir.
Tirkiye’de Cumhuriyet doneminde dogan iki biiylik dini cemaatten biri olan
Nurculuk’un Yeni Asya grubu biinyesinde ¢ikarilan Koprii dergisi, modern siyasi
tartigmalarin serbestce ele alindigi, dini gelenegin yerine gore sorunsallagtirildigr bir
yayin organidir (Arslan, 2011). Demokratik bir siyasi nizamin, adil bir hukuk
siteminin ve yeni bir anayasanin insasina dair pek ¢ok yazinin Koprii’de yaymlanmis
olmasi bu ozelligini gostermektedir. Yeni Asya ekoliinlin Siileyman Demirel
onciiliigiinde kurulan merkez sag partilerle yakin iligkisi diistiniildiiglinde Képrii
dergisinin énemi daha fazla ortaya ¢ikmaktadir (Cakir, 2017: 96). Iktibas dergisi ise
diger iki derginin yayimcist olan geleneksel veya modern dini cemaat veya
topluluklardan ziyade bir kisi etrafinda sekillenen bir dini olusumun temsillerindendir.
Iktibas, Erciiment Ozkan’m 6nciiliigiinde Ocak 1981°de yayin hayatina baslamustir.
1938°de  Kirsehir’de dogan Erciimend Ozkan Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi’nde ve Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Sark Dilleri boliimiinde okudu. 1960
yikinda Basin Haber Ajansi’n1 kuran Ozkan vefatina kadar buradan gegimini saglad.
1967°de Urdiin merkezli Islamci hareket Hizbu’t Tahrir ile tanisti. Hizbu’t Tahrir
halkinin biiyiik ¢cogunlugu Miisliiman olan iilkelerde hilafeti 6nceleyen, Kur’an ve

Stinnete dayali bir yonetimi ve ser’i mahkemelerin yeniden kurulmasini savunan



Islamci1 bir hareketti. 1970°den sonra bu gruptan kopan Ozkan, kurdugu sembolik
Islam Partisi’yle fikirlerini ortaya koymaya devam etti (Erkilet, 2005: 686). Erciimend
Ozkan’m hem devlete hem de tasavvuf ve hadis merkezli dini gelenege olan elestirel
yaklasimi Iktibas dergisinin uzun siire ana ¢izgisini belirlemistir. Bu anlamda bazilari
tarafindan Jktibas dergisi Islamci diisiincenin radikal bir yansimasi olarak ele

alimmaktadir (Erkilet, 2005: 684).

Bu tez ¢calismasinin kapsami birbirinden farkli dini anlayis ve yaklasimlari, farkli dini
olusum ve organizasyonlar1 sergileyen bu ii¢ Islami cemaat ve onlarin temel yaymn
organlar1 olan Altinoluk, Képrii ve Iktibas dergileri iizerinden Tiirkiye’de Islami
gruplarmm DIiB’e bakigini incelemektir. Yontemsel olarak arastirma konusu ile
dogrudan ilintili olarak s6z konusu siireli yayinlardaki DIB ve din devlet iliskilerinin
anlagilmasi baglaminda 6nemli olan laiklik tartigmalarina iliskin yazilarin igerigi ile
aragtirma simrlandirilmistir. Bu dergilerdeki yazilarda DiB’e dair hangi goriislerin
nasil ortaya koyuldugu mukayeseli ve elestirel bir sdylem analizi ile tespit edilmeye
calistlmistir. Bu tez calismast DIB ve farkli dini gruplar arasindaki iliski ve
etkilesimleri {i¢ farkli dini gruba ait siireli yaymlar tizerinden tespit ve analiz etmeyi
amaclayarak bu noktada onemli bir katki saglamayir amag¢lamaktadir. Bu ¢ercevede
hem DIB ile ilgili akademik ve toplumsal tartismalara hem de Tiirkiye’de gesitli Islami

gruplar lizerine yapilan bilimsel arastirmalara katki saglayacag diisiiniilmektedir.
1.2. Tez Cahsmasiyla Tlgili Mevcut Literatiir

Bu tez ¢aligmasi ile ilgili olarak gerek DIB gerek Islamci dergiler hakkindaki meveut
caligmalara asagida deginilerek bu aragtirmanin Onemi ortaya konulmaya

caligilacaktir.
1.2.1. DIB Hakkindaki Calismalar

Siyaset bilimi, hukuk, sosyoloji gibi farkli disiplinlerde Tiirk modernlesmesi,
Tiirkiye’de laiklik ve sekiilerizm ana konular c¢ergevesinde dogrudan veya dolayl
olarak DIB hakkinda ¢esitli yaymlar yapilnmustir. Bunlardan bazilarma kisaca
deginilecek olursa dogrudan Cumhuriyet donemi din siyasetini ele almamakla beraber
Mete Tuncay’in (1981) Tiirkive Cumhuriyeti'nde Tek Parti Yonetimi 'nin Kurulmasi
(1923-1931) baslikl1 calismasi tek parti donemi laiklik anlayisini ve bunun toplumsal



yansimalarini konu edinir. Serif Mardin’in kaleme aldig1 Tiirkiye 'de Din ve Siyaset
(1991) kitab: bir béliimiinde Islamciligin Osmanli’dan Cumhuriyete gelisimini, diger
bir boliimiinde ise Tiirkiye’de Kemalist modernlesmenin siyasete ve dini alana etkisini
irdeler. Ramazan Boyacioglu'nun 1992°de Ankara Universitesi'nde tamamladig
Hilafetten Diyanet Isleri Baskanhgi na Gecis bashkli doktora tezi DIB hakkindaki ilk
sistematik ¢alismalardandir. Boyacioglu (1992) DiB’in teskilat yapisi ve yasal
gergevesinden bahsedip kurumun halifeligin kaldirilmasindan kaynakli boslugu
doldurdugunu iddia etmektedir. Davut Dursun’un Din Biirokrasisi: Yapisi, Konumu ve
Geligimi (1992) isimli eseri de DIB’in teskilatina odaklanmaktadir. Mehmet Aksoy’un
Seyhiilislamliktan Bugiine: Seyhiilislamliktan Diyanet Isleri Baskanligi’na Gegis
(1998) eseri ise Diyanet’in Seyhiilislamligin devami oldugunu, laik bir devlette bu

kurumun gerekliligini ve Diyanet’in milli birligi temsil ettigini savunmaktadir.

Rusen Cakir ve Irfan Bozan tarafindan 2005 yilinda Tesev Yaymlarindan ¢ikarilan
Sivil, Seffaf ve Demokratik Bir Diyanet Isleri Baskanligi Miimkiin mii? bashkli calisma
akademik kaygilardan ziyade rapor olarak hazirlanmistir. Bozan ve Cakir bu raporda
Tiirkiye’de din, devlet ve toplum iliskilerine, DIB’in kurumsal tarihine deginmenin

yani sira saha arastirmasina da yer vermektedir.

Hasan Yavuzer’in Cagdas Din Hizmeti ve Diyanet Isleri Baskanligi (2006) kitabi
Diyanet’in Islam’1 rejimle uzlastirma ¢abalarina dikkat cekmektedir. Cemil Kogak’in
Tek Parti Doneminde Muhalif Sesler (2011) eseri Cumhuriyet modernlesmesine karsi
dogan tepkileri ele alir. Kogak’in ¢aligsmast din eksenli muhalefete genis yer ayirir.
Ceren Kenar’m 2011°de Bogazigi Universitesi’nde tamamladig1 Bargaining Between
Islam and Kemalism: An Investigation of Official Islam Through Friday Sermons
baslikli yiiksek lisans tezinde ise Cuma hutbeleri iizerinden DiB’in toplumsal hayati
nasil diizenledigini incelenmistir. Kenar; tezinde Cuma hutbeleriyle beraber
bagkanliga ait siireli yayinlari, kitaplar1 ve meclis zabitlarin1 da incelemistir. Din
Devlet iliskilerine arsiv malzemelerine genis yer ayirarak deginen ve Diyanet’i de ele
alan bir baska énemli ¢alisma Ismail Kara’nin yazdigi Cumhuriyet Tiirkiyesi nde Bir
Mesele Olarak Islam I (2008) adl1 eserdir. Eserde DIB ile birlikte Islami cemaat ve
tarikatlarin Cumhuriyet donemindeki uyum ile muhalefet arasinda degisen tutumlari
ele almmaktadir. Diyanet’e iliskin ilk akademik ¢alismalardan biri Istar Gozaydin’a

aittir. Gozaydin 1993’te yazdigi doktora tezini 2009’da giincelleyerek Diyanet:



Tiirkive Cumhuriyeti’nde Dinin Tanzimi bashgiyla tekrar yayinlamistir. Kurumu
Tiirkiye’nin modernlesme mecrasindaki konumu itibariyle ele alan Gézaydin, DIB’in
hukuki yapisina genis bir boliim ayirmis, Tiirkiye’de din devlet iliskilerinin gelisimine
deginmistir. Gozaydin ¢aligmasinin kapsamini1 2020 yilinda tekrar genisletmis ve yeni
baskida Diyanet’in 2009-2019 yillar1 arasindaki serencamina deginmesi yOniiyle
giincel bir calisma ortaya koymustur. Hicret Kiraz Toprak’in doktora tezinden yola
cikarak 2019’da kitaplastirdigt Mihrap, Minber ve Devlet: Tek Parti Doneminde
Diyanet Isleri Baskanlhigi (2019) adl eseri Istiklal Savasi ddneminde kurulan Ser’iye
ve Evkaf Vekaleti’nden baslayarak Tek parti dsneminin din politikasini ve DIB’in bu
politikalar baglamindaki roliinii ortaya koymaktadir.

1.2.2. islamc1 Dergiler Hakkindaki Arastirmalar

Tiirkiye’de islamc1 veya Islam temelli dergiler hakkinda son dénemde artan sayida
calisgma mevcuttur. Rusen Cakir’in 1990 yilinda yayinladigi Ayet ve Slogan:
Tiirkiye de Islami Olusumlar isimli eseri Tiirkiye’deki dini gruplara ve onlarin yayin
organlarma iliskin 6nemli bir ¢alismadir. Iletisim Yaynlari tarafindan Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince baslikli serinin 6. Cildi olarak 2005 te ¢ikarilan islamcilik
cildinde Ferhat Kentel’in yazdigi “1990’larin islami Diisiince Dergileri ve Yeni
Miisliiman Entelektiieller: Bilgi ve Hikmet, Umran, Tezkire” baslikli makalesi de
onem arz etmektedir. Nazzim Mavis tarafindan 2017 yilinda hazirlanan “Tirkiye’de
Islamciligin Degisen Siyasi Dili: 1990’11 Yillarda Islamci Dergiler” baslikli doktora
tezi de bu alanda yapilmis bir bagka 6énemli calismadir. Bu konuda dikkat ¢ekici giincel
bir calisma ise Islamc1 Dergiler Projesi (IDP) tarafindan 2018 yilinda 4 cilt halinde
yayinlanan Bir Baska Hayata Karsi: 1980 Sonrasi Islamci Dergilerde Meseleler,
Kavramlar ve Isimler baslikli eserdir. Eserde hem Islamcilik tartismalarna iliskin
yazilar yer almakta hem de 1980 sonrasi Islamci dergiler miistakil olarak ele

alinmaktadir.

YOK Tez Merkezi veri tabanindan bakildiginda ise Islamc1 Dergiler baslig1 tasiyan 21
yiiksek lisans ve doktora tezi bulunmaktadir. Bu tezlerden 18 tanesi 2019 ve
sonrasinda yazilmistir. Bu durum bize Islamci Dergilere iliskin ¢alismalarin son
donemde ciddi sekilde arttigin1 gostermektedir. Bu tezlerin arasinda Emine Yigit’in

2022 yilinda kaleme aldig1 “1980 Sonrasi Islamc1 Dergilerde Kadmin Dini Politik



Doniistimii” baslikli doktora c¢alismasi, Ebru Karadeniz tarafindan 2021 yilinda
tamamlanan “1980-2000 Aras1 islamci Dergilerde Devlet Tartismalar1” baslikl
yiiksek lisans tezi, Fethi Ciftci’nin 2020’de tamamladigi “Islamci Dergilerin Ak
Parti’ye Bakislari: iktibas, Haksoz, Umran, Bilgi ve Diisiince Dergileri (2001-2007)”,
Yunus Vehbi Karaman’m 2020°de yazdigi “Islamci Dergilerde Kapitalizm
Tartismalar” baslikli yiliksek lisans calismasi, Mustafa Ammar Kili¢’in 2016°da
yazdign “Islamci Hafizada Emek Sorunu: Tiirkiye’de 1980-2000 Arasi Islamci
Dergilerde Sosyal Adalet Soylemi” baglikli tezi dikkat cekmektedir. Goriildugii gibi
cesitli Islamc1 dergilerin devleti, siyaseti ve ekonomik diizeni nasil algiladig1 meselesi
bircok teze konu olmustur. Ancak islamci veya dini dergilerde DiB’in nasil
degerlendirildigi herhangi bir teze konu olmamistir. Bu anlamda farkli dini ekollerin
siireli yayinlarinda DiB’in ele alimma bi¢imini ilk arastiran bu yiiksek lisans

calismasidir.
1.3. Tezin Yontemi: Elestirel Soylem Analizi

Elestirel sOylem analizinin temeli 1970’lerin sonuna dogru sekillenen Elestirel
Dilbilim calismalarina dayanmakla beraber, 1990’11 yillardan itibaren bir teori ve
yontem olarak one ¢ikmaya baglamistir. Dilin kendisini bir sosyal bir pratik olarak
goren ve dil ile iktidar arasindaki iliskiye odaklanan elestirel sdylem analizi; sosyal
esitsizlik, ayrimecilik, iktidar ve hegemonyanin dil kullanimi igerisinde nasil
olustugunu ve mesrulastirildigini elestirel bir bigimde inceleyen bir sosyal bilim
metodudur (Sah, 2020). Elestirel sdylem analizi nitel bir aragtirma metodu olarak
sOylemsel pratikler, olaylar ve metinler ile daha genis toplumsal, kiiltiirel ve siyasi
stirecler arasindaki iliskiyi inceler. Sosyal meselelere odaklanan Elestirel Soylem
Analizi sdylemsel kaynaklarin belirli sosyal, siyasi ve toplumsal baglamlarda nasil
stirdlriildiigiinii ve yeniden {retildiklerini arastirir. Bunu daha c¢ok metinler ve
konusmalar {izerinden yapsa da nesneler, jestler, fotograflar da elestirel sdylem
analizinin arastirma alanina girebilir. Bu agidan sdylemin subjektif ve tarihsel yoniine
vurgu yapan elestirel sdylem analizi (Bal, 2016); bu tez ¢alismasi i¢in dergilerdeki
metinlerin hem karsilastirmali hem de o metinleri ilgili toplumsal baglamda
konumlandirarak degerlendirilmesi i¢in en uygun yontemlerden biri olarak

gorilmiistiir.



Elestirel Soylem Analizi ile ilgili vurgulanmas1 gereken bir baska husus, tek ve dar
bir yaklagim olmadigi, birden fazla yaklagimi i¢inde barindirabilen bir ¢alisma alani
oldugudur. Bu agidan Sah (2020)’1n aktardigi lizere Norman Fairclough, Teun Van
Dijk, Ruth Wodak, Ron Scollon gibi isimler kendi i¢inde farklilasan yaklagimlara
sahiptir. Norman Fairclough Elestirel S6ylem Analizi i¢indeki en eski ve merkezi
teorisyendir. 1990°1ardan itibaren Elestirel SOylem Analizinin bagimsiz bir alan olarak
sekillenmesinde 6nemli pay sahibidir. Odagina toplum, bilis (cognition) ve sdylemi
alan Teun Van Dijk ise kendi yontemini sosyo-biligsel sdylem analizi olarak tanimlar.
Dijk 6zellikle medya sdylemi {izerine yaptig1 caligmalarla 6ne ¢ikmaktadir (akt. Sah,
2020). Wodak ise Elestirel Soylem Analizine mensup isimler arasinda dilbilime en
fazla yaslanan isimdir; calismalar1 daha ¢ok siyaset, medya ve toplum iligkisi
tizerinedir. Scollon’a gore, Elestirel Soylem Analizi sosyal degisimle ilgili
problemlere odakli bir bicimde sdylemi elestirel olarak inceleyen bir sosyal analiz
programidir. Kisaca bu alanda etkin her teorisyenin bakisi farkli bir noktaya
odaklanmaktadir. Ancak bu cesitlilige ragmen Elestirel S6ylem Analizinin ortak bir
zemini oldugunu da ifade etmek gerekir. Elestirellik, 6zgiirlestirici bilgi birikimine
hizmet etme, sosyal meselelere odaklanma ve disiplinlerarasilik gibi yaklasimlar
Elestirel Soylem Analizinde 6ne cikar (Sah, 2020). Elestirel Soylem Analizi giic,

hakimiyet, hegemonya, ideoloji, ayrimecilik, sinif ¢atigmasi gibi temalar1 onceler.

Bu tezde DIB’in kurumsal tarihi, yeni devlet diizenindeki pozisyonu, din devlet
iliskilerini etkileyen laiklik tartismalar1 ve ii¢ farkli dini gelenege ait dergideki DIB
tartigmalar: ele alindig1 i¢in Elestirel S6ylem Analizi en uygun ¢alisma metodudur.
Ciinkii resmi siyaset ve DIB ile dini gruplar arasindaki iliski gogunlukla tartismal1 ve
sorunlu olagelmistir. Bu anlamda Elestirel Soylem Analizi ile bu boliimde 3 farkli dini
yapiya ait dergiler iizerinden iktidar iliskileri, siyasi rekabet ve din goriisiindeki

ortakliklar ile farklilasmalar incelenmektedir.

Tez kapsaminda kullanilan bir kisim dergi igeriginin yazarlari hakkinda detayli bilgi
bulunmamaktadir. Ahmet Tasgetiren, Erciimend Ozkan gibi bazi yazarlar
kamuoyunda taninirken Yusuf Selman Tan, Ahya Aras gibi isimler hakkinda yeterli
bilgi mevcut degildir. Ancak bu tezin arastirma yontemi Elestirel Soylem Analizi
oldugu icin yazarlarin kim oldugundan ziyade neyi nasil sdyledikleri, hangi temalari

One cikardiklar1 onem arz etmektedir.



1.4. Arastirmanin Kapsami ve Simirhliklar:

Bu tez kapsaminda &nemli toplumsal aktdrler olan dini cemaat ve gruplarin DIB’e
bakist ¢ikardiklar dergiler iizerinden incelenmektedir. Altinoluk, Iktibas ve Képrii
dergilerindeki DIB tartismalari ve devletin resmi din siyasetine iliskin yazilar ele
alinmaktadir. Islamci Dergiler Projesi (IDP)’nin sitesinde genel arama kisminda
“Diyanet Isleri Baskanlig1” aratildiginda en fazla i¢erik DIB’in kendi siireli yayini olan
Diyanet dergisinde ¢ikmaktadir. Bu derginin disinda en fazla igerik bulunan dergiler
Cuma, Ger¢ek Hayat ve Yoriinge dergileridir. Ancak bu ii¢ dergi de haftalik ¢ikan
haber icerikli aktiiel dergiler olmasi nedeniyle se¢ilmemistir. Bu dergiler haftalik
aktiiel dergi olmasi yoniiyle spesifik olarak bir dini grubu veya cemaati temsil
etmemektedir. Diyanet’in kurumsal dergisi ve bu aktiiel dergiler disinda DIB’e dair en
fazla igerik bulunan dergiler arasinda Altinoluk ve Iktibas bulunmaktadir. Bu dergiler
belirli bir din anlayigini ve kendi dini gruplarini yansitan dergilerdir. Tez kapsaminda
secilen 3 derginin de 1980’11 yillardan bugiine kesintisiz olarak yayin hayatina devam
etmesi bu dergilerin farkli donemlerdeki fikirsel doniislimiinii incelemeyi miimkiin

kilmaktadir.

Bu {i¢ derginin se¢ilmesinin diger bir sebebi her bir derginin farkli bir dini ekolii temsil
etmesidir. Alfinoluk dergisi kamuoyunda Erenkdy Cemaati veya Erenkdy Dergahi
olarak bilinen Istanbul merkezli Naksibendi bir tarikatin siireli yayin orgamdir (Cakir,
2017: 60). Erenkoy Cemaati’nin Tiirkiye’deki dort biiylik Naksibendi dergahindan biri
olmasi hasebiyle Altinoluk dergisinin incelenmesi 6nem arz etmektedir (Biyiikkara,
2017: 124). Iktibas dergisi ise daha ¢ok Erciimend Ozkan ile 6zdeslesmis, hem siyasi
hem de dini agidan “radikal” fikirlerin ortaya kondugu bir dergidir. [ktibas dergisinin
radikal ve gelenege kars: elestirel bir Islamei ¢izgisi oldugu dne siiriilebilir (Erkilet,
2017). Koprii dergisi ise Cumhuriyet doneminin iki biiyiik dini cemaatinden biri olan
Nurculugun 6nemli kollarindan birisi olan Yeni Asya grubu dahilinde ¢ikarilmaktadir
(Arslan, 2011: 6). Tirkiye’deki dini gruplar disiiniildigiinde Naksibendilik ve
Nurculuk Tirkiye siyasetinde ve toplum tabaninda daha fazla etkiye sahip dini
gruplardir. Dolayisiyla bu dini gruplarin 6nde gelen kollarma ait dergiler olan
Altinoluk ve Koprii dergilerinin incelenmesi 6nem arz etmektedir. /ktibas ise genis bir
toplumsal tabana sahip olmasa da dini gruplar arasinda benzeri az bulunan bir yayin

cizgisine sahiptir.



S6z konusu ii¢ derginin 1990 yilinin Ocak ay1 ile 2016 yilinin Aralik ay1 arasindaki
sayilarindaki DIB ve din devlet iliskilerini yansitan laiklik ile ilgili yaymlarla tez
sinirlandirlmistir. Tez kapsaminda ele almacak dergilerden Altinoluk ve Iktibas
dergilerinin sayilaria IDP’nin web sayfasindan (http://Katalog.idp.org.tr) ulasiimistir.
Koprii dergisi Islamci Dergiler Projesinde yer almadigi igin bu derginin sayilaria
derginin kendi internet sitesinin arsiv bolimiinden erisim saglanmistir
(http://koprudergisi.com). IDP Katalogunda Altinoluk Dergisi 1990-2016 tarih
araliginda genel aramalar kisminda ‘‘Diyanet’’ anahtar kelimesi ile aratildiginda 41
adet, “Diyanet Isleri Baskanligi” anahtar kelimesiyle ise 44 adet yazi ¢ikmaktadir.
Yine katalogda Altinoluk dergisi segilip anahtar kelimeler kisminda “Diyanet”
aratildiginda 32 sonug, “Diyanet Isleri Baskanhg” aratildiginda ise 38 yaziya
ulasiimaktadir. IDP Katalogunda Iktibas dergisi 1990-2016 tarihleri arasinda olacak
sekilde segilip genel aramalar kisminda “Diyanet” kelimesi aratildiginda 50 adet yaz1,
“Diyanet Isleri Baskanlig1” aratildiginda ise 60 adet yazi ¢ikmaktadir. Katalogda
anahtar kelimeler kisminda Zktibas dergisini temel alarak “Diyanet” kelimesi aratilinca
43 adet, “Diyanet Isleri Baskanlig1” aratildiginda ise 46 adet yaziya erisilmektedir.
Koprii dergisinin kendi internet sitesindeki arsiv kullanilarak yapilan taramada ise
1990 ile 2016 arasinda yayimlanan sayilarda dogrudan DIB ile ilgili 1 yazi

bulunmustur.

Devletin din politikasin1 yansitacagi ve DIB ile dolayli yoldan iliskili oldugu
diisiiniilerek IDP Katalogunda 1990 ile 2016 yillar1 arasinda “laiklik” kavrami da
taratilmistir. Alfinoluk dergisi igin anahtar kelimeler kisminda “laiklik” kavramiyla
yapilan aramada 64 yazi bulunmustur. “Laiklik” kavrami genel arama kisminda
aratildiginda da 64 yaziya ulasilmistir. fktibas dergisi igin genel arama kisminda
“laiklik” taratildiginda 241 yaziya, anahtar kelimeler kisminda yapilan aramada ise
236 yaziya ulasilmistir. Koprii dergisinde ise 1990-2016 arasinda laiklik tartismalarina
deginen 10 adet icerik bulunmustur. Dergide din devlet iliskilerine deginen bazi yazilar
da incelenmistir. Képrii dergisinin resmi din siyasetine ve DIB’e yaklasimi bu yazilar

dogrultusunda incelenecektir.

Asagida Tablo 1°de ii¢ dergide DiB’le ve resmi din siyaseti ile ilgili tespit edilen

yazilarin basim tarihleri, yazarlar1 ve say1 kiinye bilgileri verilmistir.



Tablo 1. Dergiler ve Yaz Icerigi

Dergi Bashk Yazar Ay&Yil Say1

Altmoluk Laik Ambargo Ne Zaman Bitecek? Yusuf Selman Haziran 76
Tan 1992

Altioluk  Diyanet, Dini Hiirriyet, Baski ve Hayreddin Nisan 74
Hosgorii Uzerine Karaman 1992

Altimoluk  Diyanet’teki Sanci Ahmet Taggetiren Kasim 93
1993

Altinoluk  Diyanet Isleri Baskan1 Mehmet Nuri Mehmet Nuri Kasim 93
Yilmaz ile Diyanet Uzerine Yilmaz 1993

Altmoluk  13. Diyanet Isleri Baskani Dr. Tayyar ~ Tayyar Altikulag ~ Kasim 93
Altikulag’in Gortisleri 1993

Altinoluk  Ana Sorun Din ve Laiklik Yorumu Ahmet Taggetiren Mart 265
2008

Altinoluk  Hangi Laiklik? Ahmet Taggetiren ~ Agustos 102
1994

Altmoluk  Merhaba Laiklik Dini Mehmet Dogan Agustos 102
1994

Dergi Bashk Yazar Ay&Yil Say1

Altmoluk  Problemli Alan Ahmet Taggetiren  Nisan 170
2000
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Altinoluk  Tiirk Tipi Laiklik Fatih Okumus Kasim 309
2011

Altinoluk  Diyanet Isleri Baskan1 Mehmet [rfan Giindiiz Agustos 354
Gormez’den Hayati Uyarilar 2015

Altinoluk  Ummetin Meseleleri Uzerine Ahmet Tasgetiren  Agustos 366
Muhasebe 2016

Iktibas Diyanet Surasi: Devletin Giidiimiinde =~ Mehmet Durmus ~ Haziran 282
Din Konsili 2002

Iktibas Laiklik Tanimsiz mi1? Mehmet Durmus  Kasim 335
2006

Iktibas Laiklik ve Demokrasi Erciimend Ozkan ~ Temmuz 139
1990

Iktibas Anglo Sakson Laiklik Anlayis1 ve Iktibas Ekim 202
Miisliimanlarin Konumu 1995

Iktibas Din Modernizmin ve Gelenegin Mehmet Durmus  Subat 314
Fevkindedir 2005

Iktibas Demokrasi islam’in Ne Yanma Diiser? Ahya Aras Subat 386
2011

Iktibas Tiirban Sorunu ya da Siyasetsiz Islam ~ Mehmet Durmus ~ Kasim 383
Fitnesi 2010

Dergi Bashk Yazar Ay&Yll Say1

Iktibas Dini Diglayan Diisiinceden Devletsiz Hiiseyin Biilbiil Haziran 426
Din Onerisi 2014
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Iktibas Diyanet Vakfi Soygun Yapiyor Hasan Mezarci Mart 159
1992
Iktibas Diyanet’e Giiven Yok Ziilfii Livaneli- Nisan 268
Biilent Tanla 2001
Koprii Mesihat’tan Diyanet’e Kazim Giilegyliz ~ Bahar 46
1994
Koprii Demokratik ve Laik Devlet Dine Nuri Cakir Giiz 104
Seaire Nasil Bakar? 2008
Kopri Bediiizzaman’a Gore Islam’in Devleti ~ Nuri Cakir Kis 105
ve Anayasasinin Yeri ve Zamani — 2009
Modern Zamanlarda Devletin Dinle
Miskisi
Kopri Laiklik ilkesinin Yeniden Omer Ergiin Giiz 120
Diizenlenmesi ve Uygulamadaki 2012
Problemler
Kopri Din Siyaset ve Din Devlet Iliskisi Omer Ergiin Yaz 131
Uzerine Bir Deneme 2015

Tablo incelendiginde en fazla yayinin Alfinoluk’ta en az yaymin ise Koprii’de yer
aldig1 belirtilebilir. [ktibas’ta konuyla ilgili yazilarin gogu baska gazete ve dergilerden
alinmis haber tarzi yazilardir. Bu noktada bazi haber ve alint1 kose yazilar1 kullanilsa

da daha ¢ok Zktibas’in kendi yazar kadrosundaki isimlerin yazilar1 incelenmistir. Tablo

1°de gosterilen bu yayinlarin detayli s6ylem analizi 3. Boliimde yapilacaktir.
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IKiNCi BOLUM
CUMHURIYET DONEMI DIN POLITIKALARI: DiYANET ISLERI
BASKANLIGI’NIN KURULUSU VE GELISiMi

Bu bolimde &nce Tiitkiye Cumhuriyeti'nde DIB’in kurulusu ve gelisimi,
Cumhuriyet’in ilk yillar1 tek parti ve ¢ok partili rejim donemleri baglaminda
1920’lerden 2010’lara kadar ele alinacak; daha sonra ozellikle erken dénem laiklik

politikalar1 DIB ile ilintili olarak tartisilacaktir.
2.1.1920’lerden 2010’lara kadar DIB
2.1.1 DIiB Tarihsel Onciileri: Seyhiilislamhk ve Ser’iye Evkaf Vekaleti

Bu béliimde tarihsel siire¢ icerisinde DIB ile benzerlikleri ve farkliliklar: {izerinden
Osmanli Devleti’ndeki Seyhiilislamlik kurumu ve Istiklal Savas1 donemindeki Ser’iye
ve Evkaf Vekileti ele alinacaktir. DIB kurulmadan &nce var olan bu iki kurum din
devlet iliskilerinin son donem Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde nasil

sekillendigi hakkinda fikir vermesi a¢isindan dnemlidir.

DIiB ile ilgili tartismalarda en temelde Ismail Kara’nin ifadesiyle Diyanet’in tarihi yas
(Kara, 2005:181) yer almaktadir. Bazilarina goére Osmanli Devleti’ndeki
Seyhiilislamlik kurumu ve devaminda istiklal Savas1 déneminde olusturulan Ser’iye
ve Evkaf Vekaleti, DIB’in 6nciilii kurumlardir. Seyhiilislamin padisah tarafindan
atanmasi ile Diyanet Isleri Baskani’nin Bagbakan tarafindan atanmasi baglaminda
kurulan iligki bu iddiay1 savunanlarca dile getirilmektedir. Ancak kurulan bu benzerlik
iliskisinin dogru olmadig1 asikardir. Cilinkii Osmanli siyasi sistemi igerisinde
Seyhiilislamlik, ayn1 zamanda Halife unvanini tasiyan padisahtan sonra devletin en
yetkili ve itibarli organiydi (Kara, 2005: 182). Osmanli’da 19. yy. ortalarina kadar dini
islerden sorumlu olmakla beraber Seyhiilislamin adli, ilmi, idari ve siyasi gorevleri de
mevcuttu (Gézaydin, 2020: 19). Bunun yaninda Seyhiilislam dini konularda sultanin
vekiliydi. Osmanli’nin temelde bir din devleti olup olmadig tartisilsa da bu konuda
genel kanaat Osmanli Devleti’nin -en azindan klasik donem baglaminda- din devleti
oldugu ve laik bir niteliginin olmadig1 yoniindedir (Gozaydin, 2020: 19). Ancak Sultan
II. Mahmud déneminde yapilan diizenlemeler neticesinde Seyhiilislamlik kurumu

daha siradan bir devlet memurlugu statiisiine gerilemis ve fetva vermek disinda
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Seyhiilislamlik neredeyse biitiin iglevini yitirmistir. Seyhiilislamlarin kontroliindeki
alanlar bu donemden itibaren Bati tarzi kurumlar tarafindan gerceklestirilmeye

baslanmistir (Toprak, 2019: 22).

DIB ile ilgili tartigmalarda deginilen diger 6nemli kurum Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti’dir. Osmanli Devleti’nin 1. Diinya Savasi’nda maglup olup Istanbul’un ve
Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinin isgal altina girmesinin neticesinde Anadolu’da Milli
Miicadele baslamis ve Osmanli Mebusan Meclisi'nin Ingiliz isgal kuvvetlerince
dagitilmasinin ardindan dagilan Meclisi Mebusan’in bazi {iyelerinin de katildigi meclis
Ankara’da 23 Nisan 1920°de agilmistir. Milli Miicadele doneminde Ankara Hiikiimeti
tarafindan kurulan Ser’iye ve Evkaf Vekaleti dini islerden sorumlu Seyhiilislamlikla
vakif iglerinden sorumlu Evkaf Vekaleti’nin islerini bir arada yiiriiten bakanlik
diizeyinde bir kurumdur (Akyildiz, 2010: 7-8). Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin
kuruldugu 2 Mayis 1920°den saltanatin kaldirildigi 1 Kasim 1922’ye kadar ayni islerle
ilgilenen, sorumluluklar1 benzer {i¢ farkli kurum bulunmaktadir: istanbul’da Osmanl
hiiklimeti biinyesinde ¢alisan Seyhiilislamlik ve Evkaf-1 Hiimayun Nezareti,
Ankara’da ise Ser’iye ve Evkaf Vekaleti. Akyildiz (2010) savas ortaminin getirdigi
zorluklar ve iki basgh yonetimden kaynaklanan sorunlar nedeniyle Ser’iye ve Evkaf

Vekaleti’nin yeterince varlik gésteremedigini savunur (s. 7-8).

Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’ne iligkin dikkat ¢ekici bir diger husus da bakanlarin siklikla
degismis olmasidir. Ornegin 15 Nisan 1923 zabitlar1 dénemin Ser’iye ve Evkaf Vekili
Vehbi Efendi’nin gensoru uygulamasi ile bakanliktan disiiriildiigiinii ortaya
koymaktadir. Daha sonrasinda kuruma bakan olarak atanan Musa Kazim Efendi ise 29
Agustos 1923’te bakanliktan saglik sorunlarimi gerekce gostererek istifa etmistir
(Pasaoglu, 2019: 37). Vekalete baskanlik eden isimlerin bu kadar sik degismesi
sliphesiz kurumun isleyisini zayiflatmistir. Bu agidan Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin
statii, gorev ve yetki baglaminda Seyhiilislamlik kurumu kadar etkili olmamakla

birlikte bakanlik diizeyinde faaliyet yiiriiten bir kurum oldugu belirtilebilir.

Vekalet bu donemde dini yayinlar, dini hizmetler ve vakiflarla beraber medreseler ve
tekkeler konusunda da yetki sahibi bir kurumdur. Ser’iye ve Evkaf Vekili Bakanlar
Kurulunda yer aldigr gibi Bakanlar Kurulu listesinde ismi Basbakandan sonra

zikredilmektedir (Kara, 2005: 182). Nitekim 1 Eylil 1923’te Meclis, Vekalet’e

14



Saruhan (Manisa) Mebusu Mustafa Fevzi Efendi’yi segmistir ve Bagvekil olarak gorev
yapan Ismet Pasa Ankara’da olmadiginda onun yerine Mustafa Fevzi Efendi gorev
almistir (Pasaoglu, 2019: 37). Ozetle, Ser’iye ve Evkaf Vekili’nin Basbakan
olmadiginda ona vekalet edebilecek kadar {ist diizey bir konumda yer aldig
goriilmektedir. Tiim bunlar bir arada diisiiniildiigiinde 19. yy.da yetkileri daralsa da
Seyhiilislamlik miiessesi ile Istiklal Savas1 doneminde Ankara Hiikiimeti tarafindan
kurulan Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin Tiirkiye Cumhuriyeti devletince ihdas edilen
DIB ile kurumsal benzerlikleri oldugu ancak Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin daha iist

bir yetki ve statiisii oldugu ifade edilebilir.
2.1.2 DiB’in Kurulusu

Cumhuriyet ilan edildikten kisa bir siire sonra 3 Mart 1924’te giindeme alinan ve 6
Mart 1924 tarihinde Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi (TBMM) tarafindan yiiriirlige
konan 3 yasa bulunmaktadir. Bu yasalardan ilki 429 sayili Ser’iye ve Evkaf ile Erkan-
1 Harbiye Vekaletlerinin Ilgasma dair kanundur. Bu yasa ile Ser’iye ve Evkaf Vekaleti
kaldirilmis, dini alan ile ilgili yetki tamamen meclise ve hiikiimete birakilmstir. ikinci
onemli yasa 430 sayili yasa ile ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunudur. Ugiincii yasa
ise 431 sayili Hilafetin Ilgasma ve Osmanli Hanedaninin yurt disina génderilmesine
iliskin kanundur (Pasaoglu, 2019: 38). Mardin (2017) ¢ikarilan bu kanunlarla Osmanh
devlet gelenegi biinyesinde yer alan ilmiye sinifinin ortadan kaldirildigin1 ve
laiklesmenin Oniiniin agildigini savunur (s. 121). 3 Mart 1924°te Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti'nin ilgasiyla beraber Basvekalete/Basbakanliga bagl olarak Diyanet Isleri

Reisligi kurulmustur.

Gozaydin (2020)’1n DiB’in kurumsal yapisin1 hukuki olarak ele aldig1 ¢alismasinda
belirttigi {izere 1924 te gikarilan 429 Sayili Kanun’un 4. Maddesine gore Diyanet Isleri
Reisligi Basvekalet’e (sonrasinda Basbakanlik) baghidir. 3. Maddeye gore ise Diyanet
Isleri Reisi Basvekilin inhasi iizerine Reisicumhur tarafindan atanir. Bahsi gecen
Kanun’da Reisligin teskilat yapisi ve kadrolar1 gosterilmemis olup, sadece miiftiilerin
mercii Diyanet Isleri Reisligi’dir hitkmii yer almistir (Gézaydin, 2020: 66). Diyanet
Isleri Reisligi’nin merkez ve tasra orgiitlerinin idari yapis1 ilk kez 1927 Biitge
Kanununda yer almistir. Bu kanunla 71’1 merkez teskilatinda olmak tizere toplam

7.172 adet kadro tahsis edilen Diyanet Isleri Reisligi’nin merkez ve tasra teskilatlarinimn
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idari yapisi da ilk kez ortaya konmustur. 30 Haziran 1929 tarihinde Resmi Gazete’de
yayinlanarak yiirlirliige giren 1452 sayili ‘‘Devlet Memurlar1 Maasatinin Tevhid ve
Teadiiliine Dair Kanun’’a ekli kadro cetvelinde, ilk defa Diyanet Isleri Reisligi’nin
siirekli maaslhi memur kadrolar1 gosterilmis ve bu cetvel 1935 yilinda yeni yasa
cikarilincaya kadar Diyanet Isleri Reisligi’nin teskilat kanunu hiikmiinde kabul
edilmistir (Go6zaydin, 2020: 68). 22 Haziran 1935 tarihinde Resmi Gazete’de
yaymlanarak yiiriirliige giren 2800 sayili kanun Diyanet Isleri Reisligi’nin ilk teskilat
kanunudur (Gézaydin, 2020: 70). Bu kanunun getirdigi en dikkat ¢ekici yenilik miiftii
atanma siirecinin se¢imle gergeklesecek olmasidir. 1950°ye kadar uygulanan bu

yontem daha sonra terk edilerek merkezi atamaya gecilmistir (Gézaydin, 2020: 71)

29 Nisan 1950 tarihinde yiiriirliige giren 5634 sayili yasayla Diyanet Isleri Reisligi’nin
ad1 “Diyanet Isleri Baskanlig1” olarak degistirilmis, 1931 senesinde Biit¢e Kanunu’yla
Evkaf Umum Midirligi’ne devredilen cami ve mescitlerin idaresi ve cami
gorevlileri (Hayrat Hademesi) kadrolar1 yeniden DIB’e verilmistir (Gdzaydin, 2020:
73).

2.1.3 Cok Partili Hayata Gegis, Demokrat Parti Doneminde DiB

1940’11 yillarin ikinci yaris1 Tiirkiye’de ¢ok partili hayatin basladigi donemdir. Ikinci
Diinya Savasi’nin getirdigi giivenlik kaygilar1 nedeniyle askeri harcamalarin artmasi
biitce giderlerini artirmis, savas sebebiyle ithalati yapilamayan birgok madde
karaborsaya diismiis ve fiyatlarda ciddi bir artis meydana gelmistir. Ekonomik
alandaki bu gerilemeyi durdurmak i¢in 1940’ta Milli Korunma Kanunu ¢ikarilmistir.
Hiikiimete karaborsaciliglr ve vurgunculugu engellemek {izere genis yetkiler taniyan
bu yasa basarisiz olmus, ticari ve sinai faaliyetleri sekteye ugratmistir. 1942°de
ozellikle Tiirkiye’deki varlikli gayri miislimleri hedef alan Varlik Vergisi’nin
cikarilmasiyla toplumsal hosnutsuzluk artmistir (Karpat, 2017: 164). Cumhurbaskani1
Ismet Indnii toplumsal gerilimin farkina varip siyasi ve sosyal durumun miisaade ettigi
Olctide Tiirkiye’nin ¢ok partili hayata gegebilecegini, muhalefet partilerine izin

verilebilecegini soylemistir (Karpat, 2017: 166).

Uluslararas1 konjonktiir Tiirkiye’yi demokratik siyasi sisteme ve ¢ok partili hayata
gecise hazirlayan ikinci temel faktordiir. ikinci Diinya Savasi sonras1 Amerika Birlesik

Devletleri’nin  diinya giicli olarak 06ne ¢ikmast liberal Batili degerleri

16



popiilerlestirmistir. Ote yandan Sovyetler Birligi Tiirkiye ile daha énce imzaladig
dostluk anlagmasini yenilemeyip Kars, Ardahan gibi illerin iadesini isteyip bogazlara
iliskin taleplerde bulununca Tirkiye’nin Rusya ile iliskileri kotiilesip Bati bloguna
kaymustir (Ziircher, 2019). Cok partili demokratik bir siyasi sistem Bat1 blogunda yer

almanin 6nemli bir gerekliligi olarak goriilmeye baslanmistir.

Bu i¢ ve dis faktorlerle beraber Tiirkiye tarihinde yeni bir donem baglamis; 6 Haziran
1945°te Nuri Demirag’in Milli Kalkinma Partisi (MKP), 1946°da ise Celal Bayar, Fuat
Kopriilii, Adnan Menderes ve Refik Koraltan’in 6nciiliigiinde Demokrat Parti (DP)
kurulmustur (Karpat, 2017: 166).

1940’11 yillarin ikinci yarisinin ¢ok partili siyasi ortami devletin din siyasetini de
etkilemistir. Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) hala iktidarda olan parti olarak dine ve
laiklige iliskin siyasetini revize etmistir. CHP’nin laiklik ve din konusundaki koklii
degisimi 17 Kasim 1947°de toplanan VII. CHP Kurultayinda gerceklesmistir. Bu
kurultayda laikligin ve devletciligin liberallestirilmesi yoniinde birgok karar alinmistir.
Boylece 1949°da ilkokul 4. ve 5. smiflara se¢meli din dersi konulmus, Ankara
Universitesi’ne bagl Ilahiyat Fakiiltesi kurulmus; ayrica Milli Egitim Bakanlii'na
bagl olarak Ankara’da ve Istanbul’da on aylik egitim veren imam hatip kurslari

acilmustir.

14 May1s 1950 se¢imlerinde 27 senelik CHP iktidar1 sona ermis ve oylarin %53 linli
alan DP iktidara gelmistir (Ahmad, 2019: 109). DP’nin iktidara gelmesi dini alan i¢in
de yeni bir donemin baglangici olmustur. Bu degisiklerden bazilar1 sunlardir: 1950°de
Arapca ezan yasagl kaldirilmis; devlet radyosunda Kur’an yayinlar1 baslatilmis;
1951°de 7 imam-hatip okulu acilmis; 1956’da ortaokullarin ilk iki senelik ders
programlarina din dersi konulmus; 1959°da Istanbul’da Yiiksek Islam Enstitiisii

acgilmistir (Bozan ve Cakir, 2005).

DP dini alanda belirli 6zgiirliiklere alan agmakla birlikte Cumhuriyet’in laiklik
merkezli ana ¢izgisini korudugunu siirekli vurgulamistir. Bu donemde laiklik
yanlilariyla laiklik muhalifi olan kesimler arasindaki siirtiismeler kizigarak artmastir.
Ozellikle Vatan gazetesinde basyazar olan Ahmet Emin Yalman’in 22 Kasim 1952°de
Malatya’da kursunlu saldirida yaralanmasi iizerine yapilan incelemede bu suikast

girisiminin dini motivasyonla hareket eden bir grup tarafindan yapildiginin ortaya
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¢ikmasi iizerine iktidar bazi 6nlemler almistir. Bagbakan Adnan Menderes 6 Aralik
1952°de Adana’da yaptigi bir konusmada “Memlekette vicdan hiirriyetine tecaviiziin
kimsenin haddi olmadigmi,” “dini tiirlii maksatlara alet etmek™ isteyenlere firsat

vermeyeceklerini belirtmistir (Bozan-Cakir, 2005: 60).

Bu siyasi baglamda laiklik hassasiyeti ¢esitli agilardan tekrar artmis ve bazi yasak ve
cezalar uygulamaya gegcirilmistir. Ornegin Aralik 1952°de donemin 6nemli dini
onderlerinden Said Nursi aleyhine Samsun Agir Ceza Mahkemesi’nde dava agilmas;
Islamc1 yaym organlarindan olan Biiyiik Dogu dergisinin basyazar1 Necip Fazil
Kisakiirek laiklige aykir1 bir yazisindan otiirii 9 ay 12 giin hapis cezasina
carptirilmistir. Sebiliirresad basyazart Esref Edip Fergan da dergideki bir yazisi
nedeniyle 1953te bes ay hapis cezas1 almistir (Bozan-Cakar, 2005: 60).

DP Istisare Kongresi’nde Adnan Menderes dinin diinya islerine ve siyasete
karismasinin 6nlenmesi i¢in bir yasanin ¢ikarilmasinin dnemine deginmis; sonra bir
yasa taslagi hazirlanmis ve 24 Temmuz 1953°te siyasi amaglarla veya kisisel
cikar/niifuz saglamak amaciyla dini, dini duygular1 veya dini kitaplar1 alet ederek
propaganda yapan, telkinde bulunan kisilere ve bu eylemlere katilan derneklere karsi
“Vicdan ve Toplanma Hiirriyetinin Korunmas: Hakkinda Kanun” ¢ikarilmistir
(Gozaydin, 2020: 40). DP déneminde “Atatiirk Aleyhine Islenen Suclar Hakkinda
Kanun” ¢ikarilmis ve Ticani tarikati lideri Kemal Pilavoglu 15 yil hapis cezasina

carptirilmistir (Cam, 2021: 30).

DP’nin on yillik iktidar1 hem dini alan1 genisletmenin hem dini alana iligkin siki
denetimin yeniden kurgulandigi bir dénem olarak one ¢ikar. DP devrinde DiB’in
yapisinda ve tlizliglinde ¢ok fazla degisiklik yapilmamistir. Ancak en Onemli
degisimlerden biri dini yayincilik alaninda olmustur. 2 Temmuz 1951°de ¢ikarilan
5806 sayil1 yasayla “Dini Yayimlar Doner Sermayesi Kanunu” kabul edilmis; daha
once licretsiz olarak dagitilan Diyanet’e ait yayinlar parayla satilmaya baslanmstir.
1924-1950 arasinda DIB otuz kitap bastirmistir. Bunlardan bazilar1 Elmalili Hamdi
Yazir’in dokuz ciltlik Kuran-1 Kerim Terciimesi ve Tefsiri, on iKi ciltlik Sahih-i Buhari
Mubhtasar1 Tecrid-i Sarih Terciimesidir (Bozan ve Cakir, 2005: 61). DIB’e ait yaymevi

1951°deki doner sermaye uygulamasindan 1965 yilina kadar 120 adet eser bastirmistir.
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Bu say1 1924 ile 1950 arasinda DIB tarafindan bastirilan kitap sayismin ii¢ katindan
fazla sayida kitabin 1951-1965 arasinda bastirildigin1 ortaya koymaktadir.

Ayrica Diyanet’in ilk doneminde bastirdig kitaplar daha ¢ok terciime eserlerken 1950
sonrast bastirilan eserlerin genelde telif eserler oldugu goriilmektedir (Pasaoglu, 2019:
80-84). Asim Koksal, Omer Nasuhi Bilmen, Mustafa Runyun gibi dini yetkinligi olan
isimlerin eserleri bu donemde basilmistir. Mustafa Runyun’un Ana Babaya Karst
Hiirmet (1955), Kadin ve Erkegin Eslerine Karst Vazifeleri (1957) isimli kitaplari,
Cemaleddin Afgani tarafindan yazilan Tabiat¢iliga Reddiye (1956) Murat Ergiin’iin
Millet¢e Kalkinmak (1962), H. Hiisnli Erdem’in Abdest Almanin Dis ve G6z Saghgi
Acisindan Onemi (1963), M. Sevki Ozmen’in Miisliimanlik'ta Temizligin Onemi
(1962) gibi eserleri dikkat g¢ekicidir. Pasaoglu (2019)’a gére bu eserlerin basimi
1950’lerden itibaren DiB’in dini isleri idare etmenin &tesinde toplumsal alana dair

etkisi artan bir kuruma doniistiigiinii gostermektedir (s. 84).

DP’nin on yillik iktidarinda ve onu takip eden 1960’11 yillarda milli birligi ve
toplumsal dayamismay1 saglamak DIB adina siklikla iizerinde durulan bir konu
olmustur. Ugiincii Diyanet Isleri Bagkan1 olan Ahmet Hamdi Akseki 1950°de Bursa
Ulu Cami’de cemaate verdigi “din ve dinsizlik” baglikli vaazinda “dinin komiinistlige
kars1 en biiylik ve en kuvvetli kale” oldugunu vurgulamistir (Toprak, 2019: 205).
Akseki benzer bir sekilde 26 Agustos 1950°de yaptig1 basin toplantisinda komiinizm
tehdidine karsi en gii¢lii silahin iman ve ruh kuvveti oldugunu agiklamistir (Toprak,
2019: 205). Birgok DP iiyesi milletvekili de giiglii bir DIB’in komiinizm ile miicadele
igin gerekli oldugunu vurgulamistir. Ornegin DP milletvekili Ahmet Giirkan,
Diyanet’in manevi varli@imizin dayanagi ve koruyucusu oldugunu ifade ederek
“komiinizm tehlikesine kars1” maneviyata dayanmanin 6nemini belirtmistir (Pasaoglu,
2019: 65). Kurulusundan itibaren sinirimi rejimin belirledigi dini meseleler disinda
fikir beyan etmesi olumlu karsilanmayan DIB’in, 1950’lerden itibaren komiinizm
aleyhtar1 soyleminin aleni sekilde dillendirilmesi ve dinin komiinizme kars1 panzehir
olarak sunulmasi dikkat ¢ekicidir. Bu 6rnekler erken donem Cumbhuriyette rasyonel ve
vicdani bir din vurgusuyla idealize edilen DiB’e 1950 sonras1 komiinizmle miicadele

i¢in farkli bir siyasi rol atfedildiginin gostergesidir.
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Cok partili hayatin basladig1 yillar ve devaminda gelen DP iktidar1 dénemi DIB’in
siyasi ve toplumsal etkisinin arttif1 ifade edilebilir. Bunda siyasi atmosferin
yumusamasinin yani sira donemin Diyanet Isleri baskan1 Ahmet Hamdi Akseki’nin
etkisi oldugu ifade edilebilir. Akseki, Diyanet’in kurulusundan itibaren kurumun st
kademelerinde gorev yapmis, halk arasinda alim olarak itibar goren bir isimdir. II.
Mesrutiyet déneminde Islamc fikirleriyle bilinen Ahmet Hamdi Akseki ¢ok partili
hayata gegis siirecinde Ismet Indnii tarafindan kurumun basina getirilmistir. Bu
donemde Ahmet Hamdi Akseki’nin tercih edilmesi hiikiimetin halk nezdinde
mesruiyet zeminini genisletme ¢abasi olarak okunabilir (Kara, 2005: 192). Akseki,
devletin resmi politikasin1 gozeterek uyum/itaat ile muhalefet arasinda hassas bir

denge kurarak kuruma bagkanlik etmistir (Pasaoglu, 2019).

Diyanet’in gorev alaninin zzimnen genislemesi ve kurumdan beklentinin ¢esitlenmesi
DP déneminde kurumun biitgesine de yansimistir. 1950 yilinda 2.912.20 lira olan DiB
biitcesi 1951 yilinda 7.819.070 liraya yiikselmistir (Gozaydin, 2020: 226). 1951
yilinda kurumun biit¢esi goriisiiliirken mecliste birgok tartisma yasanmistir. Diyanet’in
biitcesinin miizakere edildigi oturumda s6z alan Seyhan (Adana) milletvekili Sinan
Tekelioglu Diyanet’in varliginin laiklige aykiri oldugunu, Islam dini ile ilgili
pratiklerin vakiflar kanaliyla yapilmas1 gerektigini savunmugstur. Tekelioglu’na gore
din hizmeti vakiflara devredilmeli ve biit¢esine karisilmamalidir. Ona kars1 s6z alan
Tokat milletvekili Ahmet Giirkan ise DP iktidarindan 6nce kurumun ihmal edildigini
ve inang hiirriyetinin ihlal edildigini savunmustur (Pasaoglu, 2019: 65). Bu tartismalar
siirerken yukarida da belirtildigi iizere DIB’in biit¢esindeki artis DP’nin esnek ve dinle
daha barisik siyasi politikasinin yani1 sira donemin uluslararasi siyasetiyle de iligkilidir.
Sovyetler Birligi’nin uluslararas1 politikada 6ne ¢ikmasi ve Tiirkiye’de hissedilmeye
baglanan komiinizm “tehdidi” Diyanet’in goérev alanina iliskin beklentiyi

farklilastirmis, biitcesinin genisletilmesine zemin hazirlamigtir.
2.1.4. 1960-1980 Arasinda DIB Politikalar:

DP devri 27 Mayis 1960 yilinda gerceklesen askeri darbe ile sona ermis ve hem
Tiirkiye’deki genel siyasi ortam hem de din siyaseti degisime ugramistir. DP
siyasetinin subaylar arasinda yarattigi rahatsizlik, 1950’1i yillarin ortalarindan itibaren

artan enflasyon, siyasi istikrarsizlik ve orta sinifin bozulan ekonomi nedeniyle yasadig
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hosnutsuzluk darbenin sebeplerindendir (Ahmad, 2019: 122). Darbe sonrast 38
subaydan olusan Milli Birlik Komitesi (MBK) yonetimi devralmis; Orgeneral Cemal

Giirsel komite baskani, devlet baskanmi ve baskomutan olarak basa getirilmistir
(Ahmad, 2019).

Bu donemde Cumhuriyetin erken donemini hatirlatir bicimde tekrar milli din ve
Tirkge ibadet projesi glindeme gelmistir. Donemin MBK iiyelerinden Alparslan
Tiirkes Cumhuriyet gazetesine verdigi beyanatta ezanin tekrar Arapga okunmasini
ihanetle 6zdeslestirmis, Tirkceciligi “Atatiirk’tin millete en biiyiik hediyesi” olarak
tarif etmistir (Cumhuriyet, 17/07/1960). Cumhurbaskan1 Cemal Giirsel ise Istanbul
Yiiksek islam Enstitiisiinii ve Imam Hatip Lisesini ziyareti esnasinda; “Biz dinimizi
Tiirk¢e okuyup anlamaliyiz, ezan Tiirk¢e, Kur’an Tiirkge okunmalidir. Sakat ve ¢iiriik
koksiiz iddialara dayanan fikirlerle Tiirk dini vazifelerini Tiirk¢e ifa edemezse asla
dindar olamaz; biz biitiin ilgimizi buna verecegiz” demistir (Cumhuriyet, 06/10/1960).
Bu dénemde bu tiir beyanatlarin etkisiyle Tiirkce ibadete iligskin girisimler denenmistir.
Topkapr Gazi Ahmet Pasa Cami miiezzini Sahap Mollaoglu ezani Tiirk¢e okumaya

tesebbiis etmistir (Simsek, 2019: 17).

Ancak dénemin Diyanet Isleri baskan1 Omer Nasuhi Bilmen bu sdylemlerin ve
girisimlerin ardindan basina verdigi miilakatta ezanin Tiirk¢e okunamayacagini
vurgulamistir. Bu dogrultuda hareket eden DIB Tiirkce ezan ile alakali izin talep eden
bir dilek¢eye Miisavere ve Dini Eserleri Inceleme Kurulu’nun 03.01.1961 tarihli ve 2

Numarali karariyla olumsuz cevap vermistir (Simsek, 2019:18).

Bu siirecin ardindan 1961 Anayasas1 DIB’i kurum olarak diizenlemis ve genel idare
icinde DiB’e yer vermistir (Gézaydin, 74). 22 Haziran 1965 tarihinde 633 sayili
“Diyanet Isleri Bagkanhig1 Kurulus ve Gérevleri Hakkinda Kanun” ¢ikarilmistir. Bu
kanun ile DIB ilk defa kapsaml1 bir kanunla diizenlenmistir. Bundan énce ¢ikarilan
hi¢bir kanunda Diyanet’in merkez ve tasra teskilatinin gérevleri ortaya konmamis, bu
gorevler sadece tiiziiklerle ve yonetmeliklerle belirlenmistir. 633 sayili yasa DiB’in
teskilat yapisina iliskin birgok yeni diizenlemeyi icermistir. Diyanet Isleri Baskan
yardimciligr birisi ilmi 6tekisi ise idari islerle ilgilenmek iizere ikiye ayrilmistir.
DIiB’in en yiiksek karar ve danisma orgami olarak bir baskan ve on iiyeden olusmak

tizere Din Isleri Yiiksek Kurulu olusturulmustur (Bozan ve Cakir, 2005: 62).

21



Ancak 633 sayili kanun beraberinde gesitli tartismalar1 da getirmistir. Kanun, DiB’in
gdrevini “Islam dininin inang esaslari, ibadet ve ahlak esaslariyla ilgili isleri yiiriitmek,
din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek™ seklinde
belirlemistir. Gézaydin (2020) kanunun DiB’e verdigi gorev tanimimin laik devlet
ilkesiyle ¢elistigini savunur (S. 256). Gozaydin’a gore Diyanet’e “ahlak esaslariyla
ilgili igleri yiiriitmek™ seklinde hukuki iceriginin tanimlanmasi zor ve problemli bir
gorev yiiklenmistir. Devlet ortiilii sekilde dini ideoloji olarak benimsemis olmaktadir.
Bu yasaya bir baska elestiri getiren isim ise Prof. Bahri Savci olmustur. Savei, yasanin
cikarildig1 1965 yilinda Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi’nde
kaleme aldigi “Diyanet Isleri Teskilati’nin Gelismeleri” baslikli yazisinda yeni
kanunun DiB’e topluma dini bir yén verme noktasinda yetki tanidigimi savunmustur.
Savcr’ya gore DIB’in 633 sayili yasa ile itikat ve ibadet alammnin diginda ahlak
esaslariyla ilgilenmesi Atatiirk laikligine aykir1 hareket etmek demektir (akt. Bozan ve
Cakir, 2005: 62). Dolayisiyla 1965 yilinda DIB icin ¢ikarilan 633 sayili yasadaki
ahlaki da kapsayan goérev tanimi bircok elestiriye konu olmus, bunun laikligin ihlali

oldugu savunulmustur.

Ancak Soguk Savas ortamimin getirdigi “komiinizm tehlikesi” resmi siyasetin DIB’e
bigtigi rol ve gorev taniminin doniismesine yol agmstir. Oyle ki 1960’11 yillarin
ortasinda DIB’in biitcesinde de kayda deger bir artis gerceklesmistir. 20 Aralik 1964
tarihli Cumhuriyet gazetesi haberinde DIB biitgesine 19 milyon liralik zam yapildig,
Diyanet’in biit¢esindeki artisin yiizde 31°1 buldugu ifade edilmistir. 1965 yilinda ise
83 milyon lira olan kurumun biit¢esi 147 milyon liraya yiikselmistir. Bu artig bir 6nceki
senenin 3 katindan fazla bir artis olmas1 hasebiyle dikkat ¢ekicidir (Pagsaoglu, 2019:
73).

Kurumun etkisinin artmasini saglayan bir bagka yenilik ise 1950’li yillarda senelik
biilten seklinde ¢ikarilmaya baslanan DIB’e ait derginin 1968 yilindan itibaren
Diyanet Gazetesi ismiyle aylik bir dergiye doniismesidir (Pasaoglu, 2019: 66). DIB’in
1968’den itibaren aylik dergi ¢ikarmasi genisleyen roliiniin ve toplumsallagmasinin bir
ornegi olarak goriilebilir. 196011 yillarin sonuna dogru DIB yalnizca itikat ve ibadet
isleriyle ugrasan resmi bir kamu kurumu olma hiiviyetinden ¢ikarak daha fazla

toplumsal etki tiretme imkani elde etmistir.
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1960’larda dikkat geken bir bagka durum ise DiB’e yapilan iist diizey ziyaretlerdir. 19
Nisan 1967°de ilk defa bir Cumhurbaskan1 DIB’i ziyaret etmistir. Cevdet Sunay’in
gergeklestirdigi bu ziyaretin ardindan halefi olan Cumhurbaskani Fahri Korutiirk de
31 Mayis 1976 ve 5 Haziran 1979°da DiB’i ziyaret etmistir. Diyanet’i ilk ziyaret eden
bagbakan ise Biilent Ecevit olmustur. Ecevit, 1 Eyliil 1978 giinii Diyanet Isleri Baskani
Tayyar Altikulag’1 makaminda ziyaret etmistir (Bozan ve Cakir, 2005). 1960’11 yillarin
sonunda baslayarak 1970°1i yillar boyunca devam eden bu iist diizey ziyaretler DiB’in

genisleyen roliiniin ve artan itibarinin bir bagka gostergesi olarak okunabilir.

1960 darbesinin ardindan Tiirk siyasi tarihinde 12 Mart 1971 6nemli bir doniim noktasi
olmustur. Universitelerde ve sokakta yayginlasan siyasal siddet ve mali krizin
biiyiimesi Siileyman Demirel liderligindeki hiikiimeti isleyemez hale getirmis;
Genelkurmay baskan1 Bagbakana ve hiikiimete verdigi muhtira ile siyasete miidahil
olmus; “anarsiyi sona erdirecek ve reformlar1 Atatiirk¢ii bir goriisle uygulayabilecek™
giiclii ve etkili bir hiikiimetin kurulmasini talep etmistir. Ordunun tipki 1960 darbesi
gibi yonetime el koyma ihtimalinin belirmesi {izerine Siileyman Demirel ve

liderligindeki hiikiimet istifa etmistir (Ziircher, 2019: 296).

Siileyman Demirel’in istifasinin ardindan askerin himayesinde Nihat Erim
onderliginde I. Teknokrat Hiikiimeti kurulmustur. Erim’in kurdugu hiikiimet ordunun
gozetiminde olsa da partiler iistii bir hiikiimet olarak tasarlanmistir. 12 Mart Rejiminin
hiikiimeti Mehmet Ozgiines’i DIB’den sorumlu devlet bakanlig1 gérevine getirmistir.
Yine bu dénemin bir bagka ilki olarak asker kdkenli Binbasi Ahmet Okutan Diyanet
Isleri Baskan Yardimcist yapilmistir. Binbasi Okutan DIB biinyesinde aktif bir gorev
alarak kurumun sozclisii gibi hareket etmistir. Okutan yazilarini iki haftada bir
cikarilan Diyanet Gazetesi’'nde yayimlamanin yam sira Tiirk Hava Kurumu ve DIB

arasindaki iliskinin giiclenmesinde etkin rol oynamistir (Pasaoglu, 2019: 105).

12 Mart Rejiminin dini alana iliskin dikkat ¢ekici vurgusu ve miidahalesi din egitimi
alaninda olmustur. Bu dénemde kurulan ilk hiikiimet Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na
aykirt tiim uygulamalara son verilecegini, din islerinin laik esaslara gore ele
alinacagi ve Imam Hatip liselerinin orta dgretim sistemine uyarlanarak yeniden
diizenlenecegini vadetmistir. Bu gerek¢eyle imam Hatiplerin dort senelik orta kismi

kapatilmistir. Imam Hatip okullar1 iizerine bu denli vurgu yapilmasi ve siyasi
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miidahalede bulunulmasi bu okullarin dénemin Islamec siyasi partisi Milli Selamet
Partisi (MSP) ile 6zdeslestirilmesinden kaynaklidir. 12 Mart doneminde dini egitime
yonelik bir bagka kisitlama ise Kur’an Kursu Yo6netmeligi olmustur. Bu yonetmelikle
Kur’an Kursu’na gidebilmek ilkokul 5. sinifi bitirmeye baglanmistir (Simsek, 2019:
26). Kisaca erken Cumhuriyet déoneminin dini alana iliskin kontrolii elden birakmama

yoniindeki siyaseti bu donemde de siirdiiriilmiistiir denilebilir.

1960-80 aras1 dénemde DIB’le ilgili vurgulanmasi gereken temel bir husus, 1960’1
yillardan itibaren DiB’in ¢ok sik baskan degismesidir. Tek Parti devrinde DIB yapan
ilk ti¢ isim -Rifat Borekei, Serafeddin Yaltkaya ve Ahmet Hamdi Akseki- kaydihayat
sartiyla kuruma baskanlik yapmigslardir. Ancak 27 Mayis 1960 Darbesinin ardindan bu
gelenek degismis ve baskanlik makami agisindan DIB istikrarsiz bir goriiniim arz
etmistir. 1960 Darbesinden 1980 Darbesine kadar gegen yirmi yillik siiregte dokuz
farkli isim kuruma bagkanlik yapmistir (Kara, 2019: 96). Demokrat Parti devrinde
1951 yilindan itibaren DIB yapan Eyiip Sabri Hayirlioglu darbenin ardindan
“vazifesini yapmaya yetersizligi” gerek¢esiyle Cumhurbaskant Cemal Giirsel
tarafindan gorevden alimistir. Goreve getirilen eski Istanbul Miiftiisii Omer Nasuhi
Bilmen de rejimle goriis ayriliklart nedeniyle istifaya zorlanmis ve onun yerine Hasan
Hiisnli Erdem tayin edilmistir. Erdem ise emekli Tiimgeneral Saadettin Evrim’in
hazirladig: ve Diyanet Isleri Baskani’nin imzastyla yayimlanmasini istedigi Nurculuk
karsit1 bildiriye muhalefet ettigi icin emeklilige sevk edilmistir. 1 Aralik 1965°te
goreve getirilen Ibrahim Elmali ise Devlet Bakani Refet Sezgin’in bir tayinle alakali
talebine olumsuz karsilik verdigi i¢in gorevden alinmistir (Kara, 2019: 97). Tiim bu
ornekler kurumun 1960’dan sonra giincel siyasetle ve iktidar iligkileriyle olduk¢a i¢
ice oldugunu gostermektedir. Ayrica 1970°1i yillarin basinda DIB’in teskilat yapisinda
degisikler yapilarak yeni daire ve kurullar olusturulmustur (Gozaydin, 2020: 79).
Biitce planlamadan hac organizasyon kuruluna olusturulan bu yeni birimler DIB’in
askeri darbeler ve siyasi doniisiimlere ragmen 1960 ve 1970’lerde artan ve biiyliyen

biirokratik ve toplumsal rollerini ortaya koymaktadir.
2.1.5 1980 Darbesi Sonrasinda DiB

12 Eyliil 1980 Darbesi Tiirk siyasi tarihinin 6nemli doniim noktalarindan birini teskil

etmektedir. 1980 6ncesindeki siyasi istikrarsizlik, artan sokak catismalari ve “irticai
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faaliyetler” Tiirk Silahli Kuvvetleri (TSK)’nin yonetime el koymasiyla neticelenmistir
(Subasi, 2005). 12 Eylil 1980 Darbesiyle hiikiimete gorevden el cektirilip, siyasi
faaliyetler durdurulmus ve siyasi partiler feshedilmistir. Darbenin sabahinda TSK
emriyle radyolarda yayinlanan bildiride “Atatiirkg¢iiliik yerine irticai ve sapik fikirler”,
27 Eylil 1980 tarihli Milli Giivenlik Konseyi (MGK)’'nde okunan ve onaylanan
hiikiimet programinda ise “laiklik prensibinin ihlal edilerek seriat diizenini getirmeye
yonelik tertiplere yeltenildigi” vurgulanmistir (G6zaydin, 2020: 49). Darbe siirecinde
askerler tarafindan atanan Danigsma Meclisi bir Anayasa taslagi hazirlamistir.
Hazirlanan bu taslak MGK tarafindan son sekli verilerek halk oylamasina sunulmus
ve %92 evet oyu ile kabul edilmistir. Ayn1 halk oylamasinda MGK baskan1 ve eski
Genelkurmay Baskan1 Kenan Evren de Cumhurbagkani secilmistir (G6zaydin, 2020:
50).

12 Eyliil 1980°de darbe ile baslayan siire¢ 6 Aralik 1983°teki se¢imlerle demokrasiye
doniis yapilana kadar devam etmistir. Ara donem olarak adlandirilabilecek olan bu
donemde yalnizca 1982 Anayasasi kabul edilmekle kalmamis, askeri yonetim Siyasi
sistemin Otesinde toplumu tepeden tirnaga sekillendirmek istemistir. Necdet Subasi
(2005)’n1n ifadesiyle 1980 ile 1983 arasindaki bu ara déonem “Kemalist restorasyon”
donemi olarak 6ne ¢ikmaktadir (s. 85). Toplum miihendisliginin popiiler hale geldigi
bu donemde dini alanin da askerin miidahalesinden azade olmasi s6z konusu
olmamistir. Kenan Evren liderligindeki darbe ydnetiminin din siyasetinin temelini
dinin aragsallagtirilmasi olusturmustur. Metin Heper (2006)’e gore darbe yOnetimi
“dinin bir ahlak sistemi ve toplumsal dayanigma bagi oldugunun” farkindaydi (s. 349).
Din, iilkedeki toplumsal ve siyasi kutuplasmaya kars1 bir panzehir olabilirdi. Ancak
darbe yOnetiminin dini ¢6ziim olarak gérmesi onu biitliniiyle ve her vechesiyle
benimsedigi anlamina gelmemistir. Darbe yonetimi i¢in din, bir yoniiyle elverisli bir
zeminde rejimin teminati haline getirilmeliyken bir yoniiyle de irtica tehdidi

barindirabilecegi i¢in sinirlandirilmasi gereken bir olguydu (Subasi, 2005: 93).

Dinin rejimin teminati haline getirilmesi hedefiyle uygulamaya konan en tartismali
mesele zorunlu din dersi olmustur. 1982 Anayasasi’nin Din ve Vicdan Hiirriyeti
baslikli 24. Maddesinin ii¢iincii firkasinda yer alan diizenlemeyle “Din Kiiltiirii ve
Ahlak Ogretimi” zorunlu dersler arasina girmistir (Gézaydin, 2020: 50). Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi, dini bilgilerin verildigi bir ders olmanin 6tesinde Vatandaslik Bilgisi
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dersi gibi tasarlanmistir (Pasaoglu, 2019: 136). MGK zorunlu din dersini dinin
toplumda birlestirici bir 6ge olmasi sebebiyle dogru bulup onaylamig ancak igeriginin
din kiltirii seklinde olmas1 gerektigini belirtmistir (Gézaydin, 2020: 50). MGK’nin
dersin igerigine iliskin yaptig1 Din Kiiltiirii vurgusu dikkat ¢ekicidir. Bu vurgu tam
olarak darbe yoOnetiminin dini hem sinirlama hem de onu rejime mesruiyet
kazandiracak sekilde aragsallastirma niyetinin gostergesidir. Dinin bir kiiltiirel 6ge
olarak toplumda var olmaya devam etmesi milli birlik ve toplumsal huzur agisindan
Oonemli goriilmiistiir. Bu baglamda Kenan Evren 1983 yilinda yapilan se¢imlere kadar
halka yonelik yaptigi konusmalarda siklikla din ve aile kurumunun Onemine
deginmistir (Pasaoglu, 2019). Islam dinini “en son olan ve en iyi olan din,
peygamberimizin emaneti” olarak niteleyen Evren’in Islam dinini referans gdstererek
birlik vurgusu yapmasi dikkat cekicidir (akt. Subasi, 2005: 77). Islam dini sosyal

¢imento islevi gorecek bicimde sisteme entegre edilmeye calisilmistir.

Gerek 1960 Darbesi doneminde gerekse 1980 Darbesi doneminde rejimle uyumlu
“makbul” bir Islam anlayis1 gericilige ve komiinizme karsi panzehir olarak
degerlendirilmistir (Subasi, 2005: 88). Ancak 1960 Darbesiyle kiyaslanirsa 1980
Darbesinin dini alana iliskin ¢ok daha fazla miidahaleci bir politika izledigi
goriilmektedir. Bunun sebebi dini gruplarin toplumsal ve siyasi alanda goriiniir olan
etkileri, MSP gibi Islamci iddialar1 olan bir partinin siyasette olmasi ve sokaklarda
daha Oonce benzeri deneyimlenmeyen bir siyasi ¢atisma ortaminin dogmast olarak
aciklanabilir. Subast (2005)’ya gore hem irticai tehlikeyi bertaraf etmek hem de
toplumsal siik@ineti tesis etmek icin “makul bir Islam” zorunlu telakki edilmistir (s.
92). Tanil Bora’nin (1999) ifadesiyle de 1980’lerde din, asayis olarak anlasilmaya
baslanan toplumsal istikrar1 ve devlete sadakati giiclendirmek adina resmi ideolojiye

lehimlenmistir (s. 127).

Bu baglamda 1961 Anayasasi ile genel idare i¢ine alinan DIB 1982 Anayasasi’nda
miistakil olarak bir maddeye konu olmustur. 1982 Anayasasi’nin 136. maddesi DiB
basligini tasir ve Diyanet’in gorev alanini belirler. Buna gore “Genel idare i¢inde yer
alan DIB, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiincelerin disinda
kalarak ve milletce dayanisma ve biitiinlesmeyi amag¢ edinerek, 6zel kanunda
gosterilen gorevleri yerine getirir.” Kurumun idari bir teskilat oldugunun

vurgulanmas1 6nemlidir. Bu, DIB’in siyasetten ari olmasi gerektigi fikrinin isareti
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olarak okunabilir (Pasaoglu, 2019: 146). Bu idari teskilat ifadesi ayn1 zamanda DIB’in
dinden 6nce devletin Oncelikleriyle hareket etmesi gerektigi fikrinin de gostergesidir.
Yine aym1 maddede Diyanet’e “milletce dayanisma ve biitiinlesme” vazifesinin
verilmesi dikkat ¢ekicidir. Cumhuriyet’in ilk déneminden itibaren dine ve DIB’e
yiiklenen milli birligi saglama gorevinin siiregeldigi goriilmektedir. Askeri yonetim
icin din, milli kimligin ayrilmaz bir pargasi olarak 6nemli bir isleve sahiptir. Anayasa
Mahkemesi’nin Birlik Partisi tarafindan DIB’in teskilat kanununun laiklige aykir1
oldugu gerekgesiyle acilan davada verdigi karar da 1982 Anayasasi’nin Diyanet’ten
beklentisi ile paraleldir. Anayasa Mahkemesi DIB’in dini bir teskilat degil,
Anayasa’nin 154. Maddesi uyarinca isleyen idari bir teskilat oldugunu, mensuplarinin

devlet memuru oldugunu vurgulamistir (Kara, 2019: 89).

DIiB’in ¢alisan sayisina bakildiginda 1928 Biitce Kanunu’yla merkez teskilatinda 65,
tasra teskilatinda ise 6.251 olmak iizere toplam 6.316 olmustur. 1965 yilinda toplam
personel sayist 19.693’e ulasti. 1998 yilinda 79.685 olan ¢alisan sayis1 2007 yilinda
84.195 oldu (Gdzaydim, 2020: 195). 2021 yili itibariyle DIB’in ¢alisan sayis1 130.004
oldu. Diyanet’in biitgesine bakildiginda ise 1981 yilindan itibaren kuruma ayrilan
biitcede artis goriiliir. Ozellikle bes yilda Diyanet’in biit¢esinin %1-2 arasinda oldugu
goriilmektedir. Bu yillar 1965, 1966, 1967, 1990 ve 1991°dir. 2000’1i yillar boyunca
DIB’e ayrilan biitgenin hazinenin %0.6 ile %0.9’u arasinda oldugu goriilmektedir.
Kurum biitgesinin %90’1n1 personel maaslarina harcamaktadir. Kalan kismi ise

Tiirkiye genelindeki 80 bin civarindaki caminin bakimi i¢in kullanilmaktadir.

DIiB’in merkez ve tasra teskilatlar1 disinda iigiincii teskilat1 ise Yurtdis1 teskilatidir.
DIB yurtdisindaki Tiirk vatandaslarma 1971°de hizmet gotiirmeye baslasa da Dis
Iliskiler Dairesi 13 Agustos 1984 tarihinde kuruldu. DIB’in yurtdisinda misyon ve
hizmet olarak iki faaliyet alan1 bulunuyor. DiB, bu iki baglikta toplanan faaliyetleri,
Tiirkiye Biiylikelgilikleri nezdinde Din Hizmetleri Miisavirlikleri, Baskonsolosluklar
seviyesindeyse Din Hizmetleri Ataselikleri araciliiyla yiiriitiiyor. 2004 yil1 itibariyle
Din Hizmetleri Miisavirlikleri bulunan bazi iilkeler arasinda Almanya, Ingiltere, ABD,
Avusturya, Fransa, Belgika, Rusya Federasyonu, Azerbaycan, Kazakistan,
Ozbekistan, Tiirkmenistan, ve Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti gibi iilkeler bulunuyor

(Bozan ve Cakir, 2005: 69).
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2.1.6. 28 Subat Siireci ve 2000 Sonrasi DiB

2000’1i yillar Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP/AK Parti)’nin tek basina iktidariyla
sekillenen ve Tiirkiye i¢in bir¢ok noktada farkli bir donemi igeren bir donemdir. Ancak
AK Parti déneminde DIB ve din politikasina deginmeden dnce 1990’11 yillara ve
ozellikle partinin iktidara gelis siirecinde dnemli bir kirilma olan 28 Subat Siirecine

deginmek gerekir.

1990’11 yillar Tiirkiye i¢in Ziircher (2009)’in ifadesiyle bunalim yillaridir (s. 355).
Ekonomik krizin etkisi ¢ok derin olmustur. 1994 yilinda enflasyon %148’ yiikselerek
rekor kirarken 1996 yilinda yabanci yatirim orani bir dnceki yila gére %63 oranla 67
milyon lira azalmigtir. Tiirk liras1 1995 yilinda dolar karsisinda %35, 1996 yilinda %65
deger kaybetmistir. Ayrica 1990’larda terér faaliyetleri artisa gecmis, Kuzey Irak’a
askeri harekatlar diizenlenmistir. Terdriin ve ekonomik krizin yarattigi tahribat siyasi
ortamdan bagimsiz degildir. 1990’11 yillar boyunca Mesut Yilmaz’in basinda oldugu
Anavatan Partisi (ANAP), Tansu Ciller’in lideri oldugu Dogru Yol Partisi (DYP),
Necmettin Erbakan’in liderliginde Refah Partisi (RP) ve Biilent Ecevit’in kurdugu
Demokratik Sol Parti (DSP) farkli koalisyon hiikiimetleri kurmustur. Bu donemde
1989’dan 1999 yilina kadar 11 hiikiimet kurulmustur (Ahmad, 2019: 178-240-241).
Bu agidan siyasi istikrarsizlik 1990’11 yillarla 6zdes hale gelmistir.

28 Subat 1997°ye giden siiregte 24 Aralik 1995 segimleri kilit rol oynamistir.
Erbakan’in Refah Partisi %21.4 oy oraniyla birinci parti olmustur. 1996 yilinin Mart
aymda once Tansu Ciller’in 6nderligindeki DYP ile Mesut Yilmaz’in liderligindeki
ANAP arasinda koalisyon kurulmus; ancak Ciller ve Yilmaz anlasamayinca 6 Haziran
1996°’da Mesut Yilmaz istifa etmis ve koalisyon bozulmustur. 28 Haziran 1996’da yeni
hiikiimet RP ve DYP (Refahyol Hiikiimeti) arasinda kurulmus; Necmettin Erbakan
basbakan, Tansu Ciller ise bagbakan yardimcisi olmustur (Ziircher, 2019: 358-359).
Ancak Refahyol Hiikiimeti M. Ali Birand (2012)’1n tabiriyle Erbakan’1 ve onun siyasi

ekoliinii irtica tehdidi olarak gdrenler i¢in “sok etkisi” yaratmisti (s. 153).

Erbakan kendi ismiyle 6zdeslesen Milli Goriis hareketinin kurucu lideri olup hareketin
adinda gegen “Milli” ifadesi milliyetcilikten ziyade Islami ve iimmetci bir manayi
ihtiva etmekteydi (Cakir, 2005: 544). Siyasete 1969 yilinda bir grup bagimsiz isimle
giren Erbakan Konya’dan milletvekili segildi ve 1970 yilinin Ocak ayinda Milli Nizam
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Partisi (MNP)’ni kurmustur. Bu partinin 12 Mart 1971°deki muhtira siirecinde
kapatilmasi tizerine Erbakan, Ekim 1972’de Milli Selamet Partisi (MSP)’ni kurmustur.
Bu parti de 1980 Darbesi ile kapatilinca Temmuz 1983’te Milli Goriis hareketinin
ticlincii partisi olan Refah Partisi (RP) kurulmustur (Cakir, 2005: 548).

Milli Gériis hareketi islamcr bir siyasi hareket olarak Bati’ya ve Batici anlayisa kars
keskin bir muhalif ¢izgiyi yansitmaktaydi. Erbakan Bati’daki G7 iilkelerine benzer
sekilde Islam Ortak Pazar1 kurmak icin D-8 grubunu Kuracaklarini agiklamist1. Ote
yandan Anadolu sermayesine dayanarak agir sanayiye agirlik vermek Milli Goriis’iin
ana hedefleri arasindaydi. Istanbul Teknik Universitesi mezunu basarili bir makine
miihendisligi profesorii olan Erbakan’in milli temelli agir sanayi hedefi bu anlamda
tesadiif degildi. Miisliimanlarin Bati karsisinda kaybettikleri 6zgiiveni kazanmanin

yolu ona gore sanayilesme ve kalkinmadan gegiyordu (Bora, 2017: 469-470).

1996’nin ikinci yarisindan itibaren askerin basini ¢ektigi RP karsitt bir koalisyon
olusmus; Genelkurmay Bagskanligi biinyesinde Bat1 Calisma Grubu kurulmustur. Bu
grubun subaylarla iktidar1 denetlemesi hedeflenmekteydi. Ancak grubun asil amaci
RP’ye kars1 psikolojik harp yiiriitmekti (Birand, 2012: 180). Cuma namazlarinin
ardindan Basortiisti Yasagina kars1 yapilan gosterilerde “Kahrolsun Laik Diktatorliik™
sloganlar1 atilmaya baglanmis, bu toplantilart dogrudan RP organize etmese bile parti
miiesses nizamin goziinde bu eylemlerin tetikleyicisi olarak degerlendirilmistir

(Birand, 2012: 161).

Askerle Refahyol Hiikiimeti arasinda glinden giine artan gerilim 11 Ocak 1997°de
Necmettin Erbakan’in Basbakanlik konutunda Diyanet Isleri Baskani ile birlikte
tarikatlar liderlerine iftar vermesiyle doruga ¢ikmaistir. 28 Subat 1997°de yapilan Milli
Giivenlik Kurulu (MGK) Toplantis1 yakin Tiirkiye tarihinin 6nemli kirilma
noktalarindan biridir. MGK’ya 18 maddeden olusan bir 6neri listesi sunulmustur. Bu
Onerilerin iginde tarikatlara ve dini cemaatlere bagli okullarin Milli Egitim Bakanlig
(MEB)’na baglanmasi, tarikatlara son verilmesi, 8 yillik kesintisiz egitim, irtica ile
miicadele gibi konular yer almistir. Erbakan Hiikiimeti 18 Maddelik karar listesini
uygulamaya almamistir. Bu gelismelerin ardindan Erbakan, DYP ile yaptig1 protokol
geregi basbakanliktan istifa etmis; Mesut Yilmaz liderliginde 55. Hiikiimet koalisyon
hiikiimeti olarak kurulmustur (Arslan, 2021: 88-91).
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Postmodern darbe olarak da adlandirilan 28 Subat Siireci Tiirkiye siyasetinde ve
Ozellikle dini hassasiyeti yiiksek kesimlerde derin bir travma yaratmigstir. Bora (2017)
28 Subat’1 kapsamli bir sivil toplum seferberligiyle yiiriitiilen, Meclis'in agik tutularak
hiikiimetin degistirildigi ve “Islamcilik/seriat¢ilik tehlikesiyle” malul bir siire¢ olarak
tanimlar (S. 173). Ona gore bu siire¢ Kemalizmin hegemonik kapasitesini gelistirme
ihtiyacinin bir yansimasidir (Bora, 2017: 176). Bora ile paralel diisiinen Ziircher
(2017) 28 Subat siirecini ordunun himayesinde gergeklesen bir “Kemalist restorasyon
stireci” olarak goriir (s. 360). Ordunun Refahyol hiikiimetinden en dikkat ¢ekici
talebinin 8 yillik kesintisiz egitim talebi olmasi tesadiif degildir. Bu uygulamayla
Imam Hatiplerin ortaokul seviyesindeki okullarmin 6nii kapatilmis olacak, devlet
“irtica tehdidi” olarak gordiigii yiiksek 6grenim mezunlarinin devlete “sizmasini”

engelleyecekti.

Yargitay Cumhuriyet Bagsavcist 21 Mayis 1997°de RP’ye kapatma davasi agmustir.
Parti 16 Ocak 1998’de kapatildiktan sonra Fazilet Partisi (FP) kurulmustur. Ancak FP
icinde gelenekgiler ve yenilik¢iler olmak iizere iki grup olusmustur. Gelenekg¢i grubu
partinin lideri Recai Kutan temsil ederken yenilikgilerin liderligini Recep Tayyip
Erdogan iistlenmisti. 22 Haziran 2001'de Anayasa Mahkemesi FP’yi de kapatinca
gelenekgiler 20 Temmuz 2001'de Saadet Partisi’ni (SP) kurarken yenilik¢iler de 14
Agustos 2001'de AK Parti’yi kurmustur (Birand, 2012: 340-344).

Kasim 2002°de genel se¢imleri kazanarak iktidara gelen Ak Parti’nin %34 oy oraniyla
iktidar olmasinin arkasinda bir¢cok sebep bulunmaktadir. 2000-2001°deki derin
ekonomik kriz, siyasi kaos ve koalisyon hiikiimetlerinin basarisizligi, 28 Subat
siirecinin Islami kesim {iizerinde biraktigi olumsuz etki, 1999 Golciik depreminde
devletin gosterdigi zafiyet Ak Parti’nin halk tarafindan kisa zamanda alternatif olarak
goriilmesini saglamistir (Ziircher, 2019: 376; Cift¢i, 2020: 56). Ak Parti kurulurken
Milli Goriis siyasetinden kendisini ayristirdigini vurgulayarak kendisini “Muhafazakar
Demokrat” olarak tanimlamistir. Yal¢in Akdogan Muhafazakar Demokrasi’yi
“evrimci veya tedrici degisimi savunan ve geleneksel toplumsal kurumlarin tahrip
edilmesinin yanlighgmi” vurgulayan bir siyasi anlayis seklinde tanimlamigtir (akt.
Bora, 2017: 406). Iktidara ilk geldigi dsnemde Ak Parti Avrupa Birligi (AB) ne tam
tiyelik hedefindeydi. Bu anlamda AB miiktesebatiyla uygulanan reformlar hukuki ve

siyasi agidan Ozgiirliilk alanlarin1 genisletmistir. Ak Parti hem Tiirkiye’deki liberal
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cevrelerin hem de Bati’daki siyaset merkezlerinin glivenini kazanmistir (Bora, 2017:

479).

Ak Parti’nin oOzellikle ilk iki donemindeki liberal ve oOzgiirlikk¢ii atmosfer din
siyasetine de yansimistir. Ak Parti’nin 2002’deki parti programinda dinin insanligin
en onemli kurumlarindan biri oldugu, laikligin ise demokrasinin vazgeg¢ilmez sart1 ve
din ve vicdan hiirriyetinin teminati oldugu vurgulanmaktadir (Pasaoglu, 2019: 189).
Partinin kurucular1 arasinda 2002 secimlerinde Istanbul milletvekili secilen eski
Diyanet Isleri Baskan1 Tayyar Altikulag da bulunmaktadir. Altikulag 1978 ile 1986
arasinda kritik bir dénemde yaklasik 8 yil DIB yapmus, 6zellikle Siileymancilar olarak
bilinen dini cemaatle yasadig1 tartismalarla giindem olmustur. Ak Parti’de milletvekili
olmadan once 1995-1999 yillar1 arasinda DYP’den milletvekili olan Altikulag,
1970’lerde Necmettin Erbakan’in DIB’i déniistiirme girisimine de karsi durmasiyla
giindeme gelmistir. Boyle bir ismin milletvekili yapilmasi Ak Parti’nin hem Milli
Goriis cizgisinden ayrigmasinin hem de son tahlilde var olan sistemle uyumlu ¢alisma

isteginin isareti olarak okunabilir (Pasaoglu, 2019: 191).

Kaya (2018) Ak Parti iktidarinin ilk yillarinda Batili yasam ve diisiiniis tarziyla dini
yasam bicimleri arasindaki uzlasi zeminin genisledigini, dini ve sekiiler olanin daha
fazla ic ice gectigini ifade eder (s. 47). Ona gdre bu durum DIB’in devlet i¢indeki
pozisyonunu normallestirmistir. Bunda Ak Parti’nin ilk yillarindaki liberal ve
demokrat sOylemlerin etkisi biiyiiktiir (Kaya, 2018: 148). Ak Parti donemindeki
demokratiklesme hamleleri 2010’lu yillarin basina kadar devam etmistir. Bu siirecte
insan haklar1 vurgusunun 6n planda oldugu dislayici degil kusatici bir laiklik anlayis

benimsenmis, din ve devlet iliskileri doniismeye devam etmistir (Pasaoglu, 2019: 198).

Mutluer (2018) ise Ak Parti’nin 2010 yilina kadar DiB’e mesafeli durdugunu ancak
2010 sonrasinda kuruma biiyiik bir agirlik verdigini ve kurumu din devlet iliskilerinde
yeni bir anlayisin ana aktorii haline getirdigini savunur (s. 3). Bazi aragtirmacilar Ak
Parti ddneminde her gecen y1l DIB’in sivil toplum igindeki etkisinin arttigina ve 2010
sonras1 donemde kurumun hiikiimetin siyasi glindemine paralel olarak hareket ettigine
dikkat cekmistir (Pasaoglu, 2019: 202). Nitekim 2009 yilinda heniiz Diyanet Isleri
Baskan Yardimcisi olan Prof. Dr. Mehmet Gormez kendisiyle yapilan bir roportajda

Diyanet’in toplumu aydinlatma goérevini sadece vaaz, hutbe yoluyla yapamayacagini,
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Diyanet’in ciddi sekilde bilgi iiretmeyi ve toplumla yaygin olarak paylasmayi
hedefledigini ifade etmistir. Ayn1 roportajda Goérmez Diyanet’in yurt dist hizmet
kapasitesinin de iki katina ¢ikarildigini belirtmistir (akt. G6zaydin, 2020: 311).

2010’Ih yillarin basma kadar siyasette ve ekonomide devam eden olumlu atmosfer
Mayis 2013’°teki Gezi Parki protestolariyla kesintiye ugramistir. Ak Parti iktidarina
muhalif olan farkli toplumsal kesimler iktidara karsi kitlesel bir sokak eylemi hareketi
baslatmustir. Ziircher (2019) protestolarin sebepleri arasinda ¢evreye ve dogaya saygi
duyulmamasi, rejimin otoriterlesmesi ve kamusal alanin yavag yavas
Islamilestirilmesi, insan haklar1 ihlallerini sayar (s. 393). Yine 2011 genel segimleri
sonrasinda devlet icinde Orgiitlii Neo Nurcu bir hareket olan Giilenci yapilanmanin
hiikiimetle artan gerilimi de siyasi ortamu sertlestirmistir. Giilenci yapinin 15 Temmuz
2016’da gerceklestirdigi darbe girisimi Tiirkiye tarihi i¢in en kritik doniim
noktalarindan birini olusturmustur (Bora, 2017: 511). Dolayisiyla Gezi Parki
Protestolar1 ve 15 Temmuz Darbe Girisimi Ak Parti siyasetinde ciddi bir kirilmaya
neden olmustur. Erdogan’in ve Ak Parti’nin 2013’ten 2016’ya kadar karg1 karsiya

kaldig1 meydan okumalar sonucunda liberal ¢izgisini tamamen terk ettigi belirtilebilir.

2010’1u yillar DIB i¢in énemli degisimlere sahne olmustur. DIB tarihinde ilk kez baz1
tarikat ve cemaat liderleri davet edilerek goriigmeler yapilmigtir. Ekim 2016 ile Ocak
2017 arasinda 30 kadar dini cemaatle Besiktas’taki Ertugrul Tekke Cami’nde
goriisiildiigli basina yansimistir (G6ézaydin, 2020: 326). Cumhuriyet tarihi boyunca
ozellikle ¢ok partili hayata geg¢is siirecine kadar resmi idare tarafindan kontrol altinda
tutulmaya ¢alisilip resmi makamlar tarafindan dogrudan kabul edilmeyen dini cemaat
ve tarikatlarin 2016 yi1linin sonunda bu sekilde davet edilmesi dikkat ¢ekicidir. 1950’11
yillardan itibaren dini gruplar ve devlet, Kara (2019)’nin ifadesiyle kimi zaman
birbirini dontistiirme kimi zaman denetim hedefiyle ortiili iliskiler kurmustur (s. 128).
Ancak 2016°da tarikat ve cemaat liderlerinin Diyanet tarafindan resmen davet edilmesi

din ve devlet iliskileri acisindan 6nemli bir doniisiimiin gostergesi olarak okunabilir.

Pasaoglu (2019) Ak Parti doneminde DIiB’in “dzerk olmayan 6zne” konumuna
gectigini 6ne siirer (s. 244). Onceki donemlerdekine benzer sekilde DiB milli birlik ve
beraberlik sOyleminin tasiyicist olarak One c¢ikarilmis ancak bu rol AK Parti

doneminde ¢ok daha fazla ve dogrudan vurgulanmistir. Bu siiregte Diyanet Aylik
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Dergi’deki yaymlar incelendiginde misyonerlik faaliyetlerinin ve din istismarinin
milli birligi bozdugu tezini isleyen yazilar yayimlanir (Pagaoglu, 2019: 238-242). Milli
birlik ve beraberlik sdyleminin en yogun islendigi donem ise 15 Temmuz 2016’daki
darbe girisimi siireci olmustur. Dénemin Diyanet Isleri Baskan1 Prof. Dr. Mehmet
Gormez darbe gecesi halkin darbe girisimine karsi direnmesini saglamak i¢im tiim
camilerden salalar verilmesi talimatin1 vermistir. DIB 15 Temmuz Darbe girisimini
takip eden 5 hafta boyunca Cuma namazinda darbe girisimini ve bu girisimin
arkasindaki FETOyii ele alan hutbeler okutmustur. Ornegin 22 Temmuz 2016°daki
Cuma hutbesinde birlik, beraberlik ve kardeslik ruhunun en biiyiik nimetlerden biri
oldugu, bu sayede iilkenin ates ¢ukuruna yuvarlanmaktan kurtuldugu ifade edilmistir

(Pasaoglu, 2019: 246-247).
2.2. Laiklik Politikalar1 ve DiB

Bu béliimde basta erken donem Cumhuriyet’in kurucu lider ve ideolojileri olmak iizere
laiklik politikalar1 ele alinacaktir. Bu boliimiin amaci hem yukarida agiklanan tarihsel
ve toplumsal doniisiim siireclerinin arkasindaki ideoloji ve politikalar1 dogrudan ele
almak hem de 6zellikle iigiincii boliimde Islamc1 dergilerde siklikla tekrarlanan Tiirk

laiklik modeli elestirisinin hangi baglamda gercgeklestigini ortaya koymaktir.
2.2.1 Baticihik ve Cumhuriyetin Kurucu Ideolojisi Kemalizm

Cumbhuriyet’in kurucu ideolojisi acisindan hem genel olarak hem de dini alanda
Diyanet’in roliinii anlamak i¢in erken Cumhuriyet donemindeki Batililagma eksenli
reform c¢abasini dikkate almak gerekir. Bu cercevede Cumhuriyetin kurucusu
ideolojisi olarak Batililasma eksenli reform cabalarinin zirvesi ve son biiyiik halkasi
olan Kemalizm’i ele almak gereklidir. Kemalizm’i tanimlamak ¢ok kolay degildir.
Hanioglu (2012)’nun vurguladig iizere Mustata Kemal Atatiirk dogrudan miistakil bir
ideoloji olusturmaya girismemis, teorik zeminde hayatin biitliniine iliskin teklif sunan
eserler kaleme almamustir (s. 37). Ayrica Mustafa Kemal Atatiirk heniiz hayattayken
Kemalizm’in sag ve sol versiyonlar1 gibi farkli ayrigmalar s6z konusu olmustur.
Bora’nin ifadesiyle (2017) Mustafa Kemal Atatlirk modernizmin biiylik anlatisina
inanmig, modernlesmenin kurumsal ¢ercevesi olarak ulus devleti ve onun itici giicii
olan milliyetgiligi temel ilke edinmistir (s.126). Bora’nin bahsettigi modernizmin

dogdugu ve sekillendigi cografya olan Bati, Atatiirk ve kendisiyle ayni ¢izgide olan
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Cumbhuriyetin yazar, siyasetci ve biirokrat gibi kurucu elitlerinin yiizlerini ¢evirdikleri
yondiir. Bu anlamda Kemalizm’i 1920°1i yillardaki bir dizi doniisiimiin neticesinde
1930’ yillarda kristallesen, kokleri Tanzimat’a kadar uzanan Batililasma
hareketlerinin Istiklal Savasi sonrasi aldigi radikal bir bi¢im olarak tanimlamak

miimkiindiir (Atalay, 2020: 70).

Kemalizm, 1930’lar Tiirkiyesinde giiglii bir kisi kiiltine dayali olarak
Baticilik/medeniyetgilik, bilimcilik (pozitivizm) ve Tiirk milliyet¢iligi ile olusmustur
(Hanioglu, 2011: 37). Baticilik akiminin kokenleri ge¢ donem Osmanli
Imparatorlugu’na kadar gider. Osmanli Imparatorlugu’nun 1699°da imzaladig ve ilk
kez biiyiik toprak kaybettigi Karlofca Antlagsmasi’ndan sonra ve 6zellikle 18. yy.dan
itibaren kultiirel alanda Batililasmanin etkisi artar. “Yeni” kavrami Tanzimat ile
beraber “Bat1” ile esitlenmeye baslanir. “Yeni” ve “Bat1” kavramlarina eslik edecek
ve Kemalist donemin adeta kutsal kabul edilen kavrami “medeniyet” olacaktir.
Medeniyet kavrami ile beraber terakki kavrami da 6n plana ¢ikacak, ikisi arasinda siki
bir bag kurulacaktir. Bati medeniyetini benimseyen bu diisiinsel izlek, Cumhuriyetin
kurulugsunun ardindan erken donem Kemalist anlayis1 sekillendirmistir. Cumhuriyetin
kurucu kadrosu kendilerini Bati medeniyetinin tasiyicilart olarak gormiistiir. Bu
baglamda Kemalist kadro igin gegmisi yani eskiyi temsil eden Islam’a dayali
geleneksel kiiltiir Batililagma adina vazgecilmesi gereken bir yiiktiir (Atalay, 2020:
117). Atalay (2020) bu agidan Kemalist Batililasma tecriibesinin Islam’la uzlas
zemininde bir modernlesme arayis1 olan Osmanli modernlesmesinden radikal bigimde

farklilagtigini iddia eder.

Hanioglu (2011)’nun belirttigi tizere Bati medeniyetciligi gibi Kemalizmin ikinci
temel degeri “bilimcilik” ve onunla iliskili olan pozitivizmin kokleri de Osmanli’nin
son donemine kadar gitmektedir. Donemin meshur Garpgilarindan Abdullah Cevdet,
Baha Tevfik gibi pozitivist isimler siyasi reformlardan ¢ok bilimin toplumu
dontistiirecegini savunmustur (Atalay, 2020: 153). Atatiirk ve yakin ¢evresi Osmanli
Imparatorlugu’nun zayifladig1 bir ddnemde bilimi tiim sorunlara kars1 temel bir care
olarak benimsemistir. Oyle ki bilime hayatin biitiiniine dair yonlendirici bir rol atfeden
Mustafa Kemal “Hayatta en hakiki miirsit ilimdir, ilim ve fennin disinda kurtarici
aramak gaflettir, cahilliktir, dogru yoldan sapmaktir.” diyerek bilimi hayatin biitiinii

icin rehber olarak gordiigiinii ifade etmistir (Hanioglu, 2013: 40).
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Cumbhuriyetin kurulus asamasinda etkili olan ve rejime rengini veren {i¢lincii unsur ise
milliyet¢iliktir. Tanzimat doneminde vatan kavramina dayali Osmanlicilik fikriyati
olusmaya basglamistir. Ancak laik bir ulus fikri II. Mesrutiyet sonrasinda olusmaya
baslamistir (Atalay, 2020: 168). Erken donem Kemalist Tiirk milliyet¢iligi ise
Atatlirk’lin 6zglin yorumuna dayanmaktadir. Atatiirk, Abdiilhamid déneminin son
yillarinda, 1904 sonrasi, Tiirkgiiliik fikrinin dogusunu yakindan takip etmistir. Jontiirk
kusagindan gelen bir asker olarak Atatiirk, Tiirk milliyetciligi fikrini bilimsel

arastirmalar ve 1rk teorileriyle giiclendirmek istemistir (Hanioglu, 2013: 59).

Cumbhuriyetin ilk yillarinda kutsanmis bir sekiiler milliyet¢ilik fikrinin dinin yerine
ikame edilmek istendigi one siiriilebilir. Bu donemde milliyetgilik, 6zellikle yonetici
siyasi elitler ve sehirli okumus kesim arasinda hizla dinsel bir hiiviyet kazanmaya
baslamistir (Atalay, 2020). Nitekim 1928 yilinda Tiirkiye’yi ziyaret eden Grace
Ellison Turkey To-day isimli eserinde, halkin yeni dininin milliyetcilik oldugunun
kolayca fark edildigini ifade eder. Kemal Karpat (2004)’a gore halkevlerinin temel
gayesi olabildigince fazla insani cumhuriyetin yeni modern kimligine ve
milliyetgiligin onlarin yeni dini olduguna ikna etmektir (s. 401). Bu anlamda Tiirk
Ocaklar1 ile Halkevlerinin benzer amaglar dogrultusunda faaliyet ylriittiigi

belirtilebilir (Atalay, 2020: 190).

Milliyetciligin devlet destekli sekilde gelismesi i¢in Tiirk Tarihi Tetkik ve Tiirk Dili
Tetkik Cemiyetleri kurum sistemli ¢aligmalar yiirlitmiistiir. Bu kurumlarin tarihsel
calismalarinda Islam merkezli bir ge¢mis olarak kabul edilen Osmanli’nin olmadig
kolaylikla fark edilebilir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda olugan Kemalist tarih tezinde
Islam 6ncesi Tiirk tarihine ve Anadolu’nun ilk¢ag uygarliklarina sik atif yapilmasi
tesadiif degildir. Tiirk Tarih Tezi’nde Islam ve Osmanli ge¢misi ya degersizdir ya da
“Oteki” olarak ele alinir. Mesela 1930’lu yillarda kaleme alinan dort ciltten olusan
Tarih ders kitaplarinm ilk cildinin énsoziinde Islam’in ve Osmanli’nin Tiirk tarihini

~ .9

nasil “carpittig1” ele alinir. Modern ve milliyet¢i yeni bir Tiirk kimliginin olugmasi

dogrultusunda yeni bir tarih kurgusu olusturulmustur.
2.2.2 Kemalizm ve Erken Dénem Cumhuriyet’in Laiklik Reformlar:

Yeni bir devlet kurulurken Cumhuriyet rejimi hayatin her alanini etkileyen reformlar

getirmigtir. 1920’1 yillarda baslayan ve 1930’lu yillarda artarak devam eden
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reformlarin en Onde gelen itici giiglerinden birinin laiklik oldugu belirtilebilir.
Kemalist ideolojinin yukarida aciklanan Baticilik, bilimcilik ve milliyetgilik
unsurlariyla yakindan ilintili olan laiklik, yeni devletin ve yeni toplum diizeninin 6zii
olarak ortaya konmustur. Karpat (2021) laikligin, Osmanli Devleti’nin son
doneminden beri tartisilip belirli alanlarda uygulanmasina ragmen Cumhuriyet
rejiminde modernlesmenin mutlak bir parcasi olarak goriilerek karakter degistirdigini
vurgular. Karpat (2021)’a gore laiklik, Cumhuriyet ile beraber Tiirklerin zihinlerini
Islam egemenliginden kurtarmak icin gelistirilmis pozitivist bir ideoloji halini almistir
(s. 39). Tirk modernlesmesinin Fransiz etkisiyle kendine has olusturdugu laiklik
yorumu yalnizca temel bir din ve devlet ayrilig1 fikrine dayanmamistir. Ziircher
(2019)’e gore Kemalist elitler i¢in laiklik dinin kamu yasamindan biitliniiyle
cikarilmasi ve devletin dini kurumlarin iistiinde tam denetim sahibi olmasi olarak
yorumlanmustir (s. 215-216). Dolayisiyla yapilan reformlarin en fazla dini hayati ve

dini kurumlar etkiledigi sdylenebilir.

Ziircher (2019)’e gore Kemalist modernlesme projesinin en karakteristik unsuru olan
laikligin li¢ temel faaliyet alani vardir (s. 221): Laikligin ilk faaliyet alan1 devletin ve
hukukun laiklestirilmesi; ikincisi dini simgeleri Bati uygarliginin sembolleriyle
degismek; iigiincii faaliyet sahasi ise toplumsal yasamdaki popiiler Islam’in etkisini
kirmaktir. Cumhuriyet kurulurken esasinda bircok alanda laiklesme saglanmustir.
Ornegin seriatin rolii neredeyse sadece aile hukuku ile sinirli hale getirilmis; 1926
yilinda Isvigre Medeni Kanunu ile Italyan Ceza Hukukunun kabul edilmesiyle beraber
aile hukuku ulemanin alani1 olmaktan ¢ikarilip laik bir hale getirilmistir. Yukarida da
aciklandigr tlizere 1924 yilinda hem Osmanli’nin geleneksel kurumu olan
Seyhiilislamlik makaminin hem de Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin kaldirilmasiyla
Basgbakanliga bagli olarak Evkaf Umum Miidiirliigii (sonrasinda Vakiflar Genel
Miidiirliigii) ve Diyanet Isleri Reisligi kurulmustur. Bu iki kurumun Basbakanliga
bagli olarak olusturulmasi yeni devletin dini alan ve dini kurumlar {izerinde kurmay1

hedefledigi denetimi yansitmaktadir (Ziircher, 2019: 222).

Bu baglamda kurumsal olarak devletin ve hukukun laiklesmesi agisindan halifeligin
kaldirilmasina 6zellikle deginmek gereklidir. 3 Mart 1924°te laikligin kurumsal
temellerini olusturan kanunlar ile hem seyhiilislamlik hem halifelik lagvedilmistir.

Hilafetin ilgasina giden siire¢ 1 Kasim 1922°de saltanatin kaldirilmasiyla baglamistir.
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Atatiirk, 29 Ekim 1923’te Fransiz muhabir Maurice Pernot’ya verdigi demecte
hilafetin “gercekte dinde yeri olmayan bir kurum oldugunu”, ancak tarih iginde
hiikiimdarlarin giliclerini kullanarak onu kendilerine mal ettiklerini ifade etmistir. Bu
demecin verildigi giin ilan edilen Cumhuriyet ile birlikte eski yetkilerini kaybeden
Halife aleni bir sekilde mesruiyet sorunuyla karsi karsiya kalmistir (Toprak, 2019: 76).
Mustafa Kemal halifeligi kaldirmak i¢in kamuoyu olusturma amaciyla ordu ve
tiniversiteyi yanina ¢ekmek icin bazi goriismeler yapmistir (Toprak, 2019). Sonucta
mecliste gegen hararetli tartismalar neticesinde halifelik kaldirilmistir. Hilafetin
kaldirilmasi, dinin yerini sekiiler bir ulusun aldig1 yeni devlet ve toplum diizeninin
esasli pargalarindan birini olusturacaktir. Halifeligin kaldirilmast hem Batililagmanin
oniindeki biiyiik bir engelin asilmas1 hem de Tiirkiye’nin Islam diinyasimin merkezi
olmaktan ¢ikmasi/¢ikarilmasi olarak degerlendirilebilir (Toprak, 2019: 83). Yeni
Cumhuriyet hilafeti ilga ederek yoniiniin tam anlamiyla Bati’ya doniik oldugunu ve
geleneksel Islam’1n tastyicisi olarak gordiigii Osmanli Devleti’nden keskin bir kopusu

temsil ettigini gostermistir.

Halifeligin kaldirilmasinin yani sira hukukun ve devletin laiklestirilmesinin bir baska
onemli adimi, Islam’1 devletin resmi dini yapan maddenin 1928°de Anayasa’dan
cikarilmasidir. 1924 Anayasasi’nda korunan bu madde dort yil sonra Anayasa’dan
cikarilmistir. Devam eden siiregte dinin vicdani bir mesele oldugu ve laikligin
desteklendigini vurgulayan bir ifade 1931 yilinda Cumhuriyet Halk Firkasi
(sonrasinda CHP) tiiziigiine eklenmistir. S6z konusu madde soyledir: “Firka devlet
idaresinde biitiin kanunlarin, nizamlarin ve usullerin, ilim ve fenlerin muasir
medeniyete temin ettigi esas ve sekillere ve diinya ihtiyaclarina gore yapilmasini ve
tatbik edilmesini prensip kabul etmistir.” 1937°de laiklik ilkesi partinin diger bes
ilkesiyle birlikte Anayasa’ya girmistir (Mardin, 2017: 65). Yukarida da vurgulandig:
tizere s6z konusu tlizilk maddesindeki bilim ve muasir medeniyet vurgusu dénemin

zihniyetini yansitmasi agisindan dikkate degerdir.

Laikligin ikinci hedefi olan simgesel alanda da bir¢cok reform yapilmistir. 1926°da
Miladi Takvim, 1928 yilinda Bati rakamlar1 ve 1931°de ise Batili agirlik ve uzunluk
ol¢iileri resmi olarak kabul edilmistir. 1925’te fes, sarik ve ciibbe gibi geleneksel baslik
ve kiyafetler camilerde ibadet alani disinda yasaklanmistir (Ziircher, 2019: 222).

Sembolik diizeyde laiklesmenin Onemli sembollerinden biri olan kiyafet
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diizenlemeleri 28 Kasim 1925°te c¢ikarilan Sapka Kanunu ile yeni bir boyut
kazanmigtir. Dogrudan dini bir referans igermemekle beraber fes Osmanli’da 19. yy.
sonlarinda 6zellikle Miisliiman erkeklerin taktig1 bir basliga donlismiistiir (Vatandas,
2016: 154). Ancak Sapka Kanunu ile beraber fesin yasaklanip sapka takilmasinin
zorunlu hale getirilmesi siradan insanlarin goriiniimiine iliskin basit bir degisikligin
Otesinde yeni bir kiiltlir ve insan tipinin ingasiyla ilgilidir. Bir diger dikkat ¢ekici
sembolik reform Latin Alfabesinin kabuliinii igeren Harf Devrimidir. Meclis’te
1923’te ve 1924°te yapilan kimi tartismalarin ardindan Cumhurbaskan1 Atatiirk ilk kez
9 Agustos 1928’de Osmanli alfabesinin yerini “Tiirk harflerinin” alacagin
aciklamigtir. Bu reformun amaci Zircher (2019)’e gore, Tiirk toplumunu
Ortadogu’nun ve Osmanli'min Islami geleneksel kiiltiiriinden koparmak ve Bati’ya

yonlendirmektir (s. 223).

Laikligin ii¢lincii olarak uygulandigi saha ise toplumsal alandir. Bu agidan ozellikle
popiiler Islam’in etkisini azaltmak icin tarikatlarin yasaklanmasi ve tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi 6ne c¢ikmaktadir. Karar Eyliill 1925°’te duyurulup Kasim
1925te yiriirliige konmustur. Laikligin toplumsal olarak en fazla etki yarattig alanin
tekkelerin kapatilmasiyla ilgili oldugu belirtilebilir. Halk Islaminm yiizlerce yildir
Anadolu’da tarikatlar tiizerinden temsil edildigi; Mevlevilik, Naksibendilik ve
Bektasilik gibi tarikatlarin hem devlet hem halk tabaninda karsiligi oldugu
diisiiniiliirse tarikatlarla ilgili diizenlemelerin sonuglar1 daha iyi anlasilabilir. Tarikatlar
Osmanli’'nin son doneminde birliktelige ve dayanismaya dayali sosyal aglarini
korumaya devam etmistir. Oyle ki Bektasi tarikati hem ittihat ve Terakki’yi hem
Istiklal Savasi’m desteklemis; Mevlevi tarikati1 da baz1 miintesiplerini tabur olarak I.
Diinya Savasi’na gondermistir. Bunlara nazaran daha giiclii olan Naksibendilik ise
1925°te gikan Seyh Sait Isyani1’ndaki etkisi nedeniyle tepkilerin odaginda yer almistir
(Ziircher, 2019: 226). Seyh Sait Isyam iki Naksibendi seyhi Seyh Sait ve Seyh
Abdullah 6nderliginde Kemalist devrime kars1 biiyiik bir baskaldir1 olarak ortaya
cikmis, Lice (Diyarbakir) ve Palu (Elaz1g) bolgesindeki Zaza asiretlerin katilimiyla
bliyliyen isyan gii¢liikle bastirilmistir. Yeni diizene karst muhalefetin olusumunda
tarikatlarin etkin rolii tarikatlarin yasaklanmasindaki 6nemli sebeplerden biri olmustur

(Mardin, 2017: 121).

38



Ziircher (2019)’in belirttigi lizere siyasi pozisyonlart ne olursa olsun tarikatlarin
yaygin tekke ve tiirbe ag, itaate dayali seyh miirit iligkileri ve dis etkiye kapali kiiltiirel
yapilari, onlart modern merkeziyet¢i bir ulus devletin kabul edemeyecegi kadar
bagimsiz kilmistir (s. 226). Mardin (2017)’e gore ise Atatiirk, geleneksel Dogulu
cemaat hayatinin “eblehligi” olarak adlandirilabilecek sosyal yapidan bireyleri
kurtarmaya gayret etmis (Mardin, 2017: 68); tarikatlarin iirettigi “bogucu
gemeinschaft’a” kars1 Bati kiiltiiriiniin himayesinde bilimin topluma rehber olmasini
arzulamistir (Mardin, 2017: 74). Bu baglamda Mardin (2017)’e gore laiklesmenin
toplumsal anlamda tam olarak basariya ulasmasi tekke ve zaviyelerin kaldirilmasinin
yani sira onlarin bulundugu mahallenin de diizenlenmesiyle yakindan ilgili kabul
edilmistir. Mardin (2017), 1930’lu yillarin Kemalist eliti i¢in mahallenin geleneksel
olanla 6zdeslestirilen miskinligin, cehaletin ve zevksizligin mekan1 oldugunu iddia
eder. Ona gore Atatiirk Isvigre Medeni Kanunu ile Kadinlara Se¢me ve Segilme Hakki
gibi yasal diizenlemelerle kadinlara yasalar Oniinde esitlik saglamanin Otesinde
gelenek etkisiyle sekillenen “mahalle ethosu’nun bogucu ve karanhik” yoniiyle

miicadele etmek istemistir (Mardin, 2017: 73) .

Ozetle Cumhuriyetin erken dénemindeki tiim bu reform ve diizenlemelerin amaci
Batililasma ve laikliktir. Biitiin Atatiirk ilkelerinin igerisinde laikligin 6zel bir yeri
vardir. Ahmet Taner Kislali (2018)’nin ifadesiyle farkli ideolojik goriislere karsi
hosgoriilii olan Mustafa Kemal’in 6diin vermedigi tek konu laikliktir (S. 29). Muasir
medeniyetler seviyesine ulagsmayir hedef koyan Kemalist modernlesmenin gayesi
Tiirkiye’nin Bat1 diinyasiyla etkilesimini artirmak ve Islam diinyasiyla olan baglarini
zayiflatmaktir (Ziircher, 2019: 222). Ayrica laiklikle ilgili vurgulanmasi gereken
onemli husus Cumbhuriyeti kuran kadrolarin devletin yam1 sira toplumu da
laiklestirmeye ¢alismalaridir (G6ézaydin, 2020: 241). Atatiirk ve donemin siyasi elitleri
icin laiklik yalnizca devletin siyasi doniisiimiinii kapsamayip kiiltiirden egitime
giindelik yasamin her alaninda yeni bir diizen tesis edilmesini barindirir. Ulemanin
biitiin yetkilerinin elinden alinmasiyla ve tarikatlarin yasaklanmasiyla dinin toplumsal
hayattaki iki biliyiilk dayanagi fiilen tasfiye edilmis (Mardin, 2017: 121); laiklik
toplumu yeniden sekillendirmek igin devreye sokulmustur. Dini, temelde bir sosyal
baski araci olarak géren Cumbhuriyet eliti i¢in laiklik yeni diizenin anahtar1 kabul

edilmis ve Cumbhuriyetin ideal vatandas tiplemesinde Batili modern degerleri
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icsellestirmis, mahalle dahil olmak {lizere geleneksel deger ve kurumlardan
bagimsizligin1 kazanmig bireyler 6ne ¢ikarilmistir. Ancak asagida ele alinacagi iizere
Cumbhuriyet’in din politikalar1 bu tarz bir dini denetim altina alma, baz1 geleneksel dini
kurum ve anlayislart degistirmenin yani sira rasyonel, hurafelerden arindirilmis yeni
bir Islam yorumu ve DIB gibi yeni laik kurumlar iiretmeyi de amacglamaktadir. Bu
acidan erken Cumhuriyetin laiklik anlayis1 ve politikalarinin oldukga girift, bazen

birbiriyle ¢elisiyor gibi goriinen 6zellikler igerdigini belirtmek yanlis olmayacaktir.
2.2.3 Makbul Bir Din Uretme Politikalar1 ve DiB

Cumbhuriyetin kurucu iradesi bir yandan yukarida agiklandig: lizere laikligi en temel
ilke olarak benimserken bir yandan da dini alan1 kontrol, diizenleme ve “makbul bir
din/islam” ortaya koymakla kendini eslestirmistir. Umit Cizre’ye gére Cumhuriyet
elitleri i¢in din politikasinin iki yonlii bir temel izlegi vardir: Kamusal alani dinden
arindirmak ve dini alani1 yeniden diizenlemek. Dini alani1 yeniden diizenlemek
Cumhuriyet déneminin kilit kurumlarindan biri olan DIB’in vazifesi olarak
goriilmiistiir. Erken Cumhuriyet donemi i¢in DIB’den beklenen, yeni ulus devletin laik
ve milliyet¢i sdylemiyle ¢elismeyecek yeni bir din yorumu gelistirmektir (akt. Cam,

2021: 16).

Bu acidan 3 Mart 1924’te Halifeligin kaldirildign giin, Ankara’da Diyanet Isleri
Reisligi’'nin kuruldugunu hatirlatmak yeterli olacaktir. Diyanet Isleri Reisliginin
kurulmasi yeni rejimin Islam’1 yeniden tanimlamak ve onun iizerinde kontrol sahibi
olmak iddiasini gosterir (Hanioglu, 2013: 42). Cumhuriyet idaresi i¢in din bazi
acilardan bir rakip (Go6zaydin, 2020: 240) olarak goriilmesinin yani sira Toprak
(2019)’1n dikkat c¢ektigi iizere ayn1 zamanda yadsinamaz kiiltiirel ve sosyal etkileri

dolayistyla bir mesruiyet aracidir (s. 11).

Cumhuriyetin kurulusundan itibaren Islam’in yeni diizende nasil bir konumunun
olacagi en temel tartisma konularindan biri olmustur. Dini alana miidahale etmenin
adeta zaruret telakki edildigi bir anlayis olusmustur. Bu anlayis Tiirkiye’deki laiklik
anlayisint da dogrudan sekillendirmistir. Kaya (2018)’ya gore Tiirkiye’deki laikligin
ideolojik ilham kaynagi Fransa olmakla birlikte, Tirkiye’deki laiklik uygulamasi

Fransiz tecriibesinden farklidir. Fransa’da bir asr1 geckin bir zamandir devlet dini
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kurumlar1 finanse etmeyi birakmustir. Tiirkiye’de ise devlet DIB’i finanse etmeyi
siirdiirmektedir (Kaya, 2018: 23).

Feroz Ahmad (2019)’in tezine gére Cumhuriyet’in kurucu kadrolar1 Diyanet’i -yani
kendi kontrolleri altinda olan bir Islam anlayisini- kendi reform programlaria ve
inkilaplarina mesruiyet saglamak i¢in kullanmiglardir (S. 84). Nitekim Diyanet teskilati
da hemen her donem kendisine bigilen role ve smirlara uygun hareket ederek
Miisliimanlardan ziyade “devletin din islerine bakan”, ve “halkin dini anlayisim
doniistiirmeyi amaglayan” bir kurum olagelmistir (Kara, 2005: 191). DIB kurulurken
baslangigta “din isleri” adiyla verilen yasa teklifi Zonguldak vekili Tunali Hilmi’nin
itiraziyla “diyanet isleri” olarak degistirilmistir. Bu degisiklik basit bir isim
degisikliginin 6tesinde kurumun gérev alanini belirlemekle ilgilidir. “Din igleri” adiyla
olusturulacak bir kurum insan iliskilerine ve hukuka dair her konuyu kapsayabilecegi
icin sakincali bulunmustur. Oysa “diyanet isleri” ismi kullanilarak olusturulacak olan
yeni kurumun yalnizca itikat ve ibadet alanlariyla ilgilenecegi zimnen de olsa

vurgulanmig olmaktadir (Toprak, 2019: 84).

Bu ytlizden rejim dini tamamen reddetmeyip oldugu gibi de benimsemeyerek reforma
tabi tutmayr uygun gormistiir. Bir donem Atatiirk’iin iktisat miisavirligini yapan
Ahmet Hamdi Bager’in ifadesiyle “dini cemiyetin digina atmak degil, inkilabin emrine

vererek yasatmak” gereklidir (akt. Toprak, 2019: 29).

Erken donem Cumbhuriyet’in laikligi iizerine ¢alisan Andrew Davison da bu agidan
carpict bir degerlendirmede bulunmaktadir. Davison (2020)’a gére Cumbhuriyet
rejiminin din siyasetinin esas1 “Islamlar” arasinda ayrim yapmak, birini desteklerken
Otekine aktif sekilde muhalefet etmeye dayalidir (s. 242). Davison (2020)’a gore
Islam’1 salt bir inan¢ meselesi olarak gérenler makul kabul edilirken dinin siyasi
yoniinii vurgulayanlar “miirteci” olarak etiketlenip dislanmistir. Bu baglamda DIB
siyasetten armdirilmis ve devlet kontroliinde bir dini hayatin olusturulmasi i¢in DIB’e

onemli bir rol atfedilmistir.

Asagida bu cergevede erken donem Cumhuriyet’in makbul, dogru, gegerli, rejimin
toplumsal ve politik reformlariyla uyumlu olmasi 6n goriilen dini yaklagimlari
rasyonel ve vicdani din, milli din projesi, dinde reformu sinirlayip denetlemek i¢in

DIB alt basliklar1 altinda kisaca ele almacaktir.
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2.2.3.1 Rasyonel ve Vicdani Din

Dini alanin yeniden diizenlenmesi ve yeni bir Islam yorumunun iiretilmesi baglaminda
Kemalist dénemin dikkat ¢ekici vurgularindan biri, Islam’a “rasyonellik” ve
“bilimsellik” atfi yapilmasidir. Jon Tiirklerden itibaren gériilmeye baslanan bu anlayis
Cumbhuriyet’in ilk doneminden itibaren Atatiirk ve diger siyasi elitler tarafindan da
paylasilmistir. Hi¢ kuskusuz aklin yiiceltildigi pozitivist bilim diistincesi Tiirk
modernlesmesinin en 6nemli diisiinsel temellerinden biridir. Akilcilik ve modernlesme
arasinda kurulan varolussal iliski dini alana da sirayet etmistir. Atatiirk’{in ifadesiyle
“pbizim dinimiz en makul ve en tabii bir dindir. Ve ancak bundan dolayidir ki son din
olmustur. Bir dinin tabii olmasi icin akla, fenne, ilme ve mantiga uymasi lazimdir.

Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur” (akt. Vatandas, 2016: 147).

Kara (2005) bu acidan kurucu figiirlerin DIB’den iki beklentisi oldugunu vurgular:
Hurafelerden arindirilmis dini bilgi vermek ve dini inkilaplarla/cumhuriyet
ideolojisiyle uzlastirmaktir (s. 190). Dini reformlarla hedeflenen, akilc1 ve bireysel bir
din yorumunun geleneksel ve “hurafelerle dolu” bir din anlayisinin yerine ikame
edilmesi esas tutulmustur. Bu akilc1 ve bilimsel dini yorum ayni1 zamanda tekkeleri ve
tarikatlar1 kaldirmay1 uygun gérmiistiir. Nitekim kurulan yeni rejim Islam’la degil, ona
sonradan eklenen geleneksel tortularla miicadele ettigini savunarak reformlara
mesruiyet kazandirmaya ¢alismistir. Atatiirk’lin ifadesiyle: “Temeli ¢ok saglam bir
dinimiz var. Malzemesi 1yi fakat bina, uzun asirlardir ithmale ugramis. Harglar
dokiildiikge yeni har¢ yapip binayi takviye etmek liizumu hissedilmemis. Aksine
olarak, bir¢ok yabanci unsur, binay1 daha fazla hirpalamis.” (akt. Toprak, 2019: 36).
Dolayistyla Cumhuriyet idaresi tarikatlar, hurafe inanglar gibi bu “yabanc1 unsurlar1”
temizlemeyi, tembellik, miskinlik ve sefaletle 6zdeslestirdigi popiiler dini yapilar

ortadan kaldirmay1 ve akil ve vicdana dayali bir din insa etmeyi amaglamistir.

Rasyonel bir Islam vurgusu kadar Cumhuriyet déneminde dinin yalmzca bir vicdan
meselesi oldugu tezinin siklikla alt1 ¢izilmistir. Cumhuriyet Halk Firkast 1931 yilinda
parti tiiziiglinde laiklik ilkesinin desteklenmesine gerekce olarak “dinin vicdani bir
mesele” olmasini gostermistir (akt. Mardin, 2017: 65). Laikligin Anayasa’ya girdigi
1937 yilinda yapilan Meclis goriigmelerinde hiikiimet adina s6z alan Dahiliye Vekili

(sonrasinda Igisleri Bakani) Siikrii Kaya dinin vicdanlarda ve mabetlerde kalmasi
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gerektigini, maddi hayat ve diinya islerine karismamasi gerektigini savunmustur (akt.

Toprak, 2019: 93).

Atatiirk’iin fikirleri de bu vicdan vurgusunu yansitmaktadir. Atatiirk: “Din ltizumlu bir
miiessesedir. Dinsiz milletlerin devamina imkan yoktur. Yalniz surasi var ki din, Allah
ile kul arasindaki bagliliktir” demistir (akt. Vatandag, 2021: 148). Erken Cumhuriyet
doneminin 6nde gelen siyasi figiirlerinden olan ve uzun bir donem CHP’nin genel
sekreterligini yapmis olan Recep Peker de 16 Ekim 1931 tarihinde “Bugiin Tiirkiye’de
dini goriis vatandaslar fert olarak ilgilendiren vicdani ve sahsi bir meseledir” seklinde
aciklama yapmistir. Hem Atatiirk’iin hem de donemin 6nde gelen siyasetgilerinin
yaptiklar1 agiklamalar temel alindifinda Cumbhuriyet idaresinin dinin toplumsal
yoniinli ikinci planda tutmayi benimsedikleri ifade edilebilir. Bu agidan Mardin
(2017)’e gore de Atatiirk, dinin kisisel vicdani bir deger oldugunu, ulus devletin de bu
tarz bir yurttashik dini ile desteklenmesi gerektigini diiginmektedir (s. 119).
Tiirkiye’deki laiklik ideali de bu cercevede Islam’1 devletten bagimsiz bir pozisyona
koymak yerine, dini vicdanla ve mabetle sinirlayarak devletin kontrol ve hizmetinde

bir kurum haline getirmeyi amaglamaktadir denilebilir.
2.2.3.2. Milli Din Projesi

Cumhuriyet’in kurulmasi temel olarak milli bir devletin kurulmasi demek oldugu icin
dinin de millilestirilmesi sart goriilmiistiir. Ciindioglu (2017)’na gore kurucu kadro
i¢in asirlar boyunca imparatorluklar diizeyinde temsil edilen, ¢esitli milletler arasinda
ortak bir bag haline gelen ve cihangiimul iddialar1 olan bir dinin millilestirilmesi yeni
ulus devletin ayakta kalmasi i¢in hayati 6neme sahipti (s. 4). Atalay (2020) da benzer
sekilde Cumhuriyet idaresinin ilk on y1linda Tiirk Islam1 veya Tiirklesmis Islam olarak

isimlendirilebilecek bir dini programi hedefledigini belirtmektedir (s. 75).

Milli bir din olusturma hedefinin en 6nemli adimini ibadetlerin Tiirkcelestirilmesi
olusturmustur. Bu donemde Atatiirk i¢in kullanilan lakaplardan biri “Lutheri Sani”
yani ikinci Luther idi (Bora, 2017). Buradaki Luther atfi siiphesiz Kur’an’
Tiirkcelestirerek dini millilestirme siyaseti yaninda rasyonel, diinyevi bir dini kiiltiiriin
arzulanmasiyla ilgilidir (Bora, 2017: 150). Ibadetleri milli dilde yapilmayan, kutsal
kitab1 milli dilde olmayan bir dinin milli din vasfina sahip olamayacag diisiiniilmiistiir

(Ciindioglu, 2017). Bu noktada “milli dilde ibadet”, “dini metinlerin halkin
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anlayabilecegi lisanla yazilmas1” gibi hedeflerin altinda dinin yeni yorumlara miisait
hale getirilmesi ve geleneksel dini tasavvurun tasfiye edilmesi amaglar1 yatmaktaydi.
Kur’an gevirileri yoluyla herkes Kur’an’t “anlayabilecek” ve herkes Kur’an’i

yorumlama hakkina sahip olabilecekti (Ciindioglu, 2017: 100).

Tiirkce Kur'an cevirisi ile ilgili girisimler 1924 yilinda ti¢ Kur’an ¢evirisinin
yayinlanmasiyla netice verir. Ancak bu ceviriler hatalar1 ve eksikleri sebebiyle ¢ok
fazla elestiri alir ve Diyanet Isleri reisi ikisinin aleyhinde fetva yayinlayarak halkin bu
cevirilere aldanmamasi tavsiyesinde bulunur (Ciindioglu, 2017: 24-25). 1928’de
Cemil Said’in Fransizcadan yaptigi Kur’an terclimesi de icerdigi terciime hatalar
sebebiyle ciddi elestiri alir. Bunun iizerine TBMM meal ve tefsir calismalarina
resmiyet kazandirmak iizere harekete gecer ve 1926 yilinda Kur’an-1 Kerim’in
terciimesi icin Mehmet Akif Ersoy, tefsiri i¢in ise Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
gorevlendirilir. Dénemin Diyanet Isleri Baskan1 Rifat Bérekgi bu siirecte Cumhuriyet
gazetesine verdigi beyanatta Kur’an’in iyi bir terciimesi ile insanlarin dinini daha iyi
Ogrenecegini vurgular. Ancak yeni rejimin Kur’an’1 Tiirk¢eye terciime karar1 bircok
tartismay1 da beraberinde getirir. Bu terclimenin ibadetin Tiirkgelestirilmesinin 6niinii
acacak olmasindan memnuniyet duyanlar oldugu gibi buna kars1 ¢ikanlar da olmustur.
Geleneksel ulema bagta olmak {izere bazi isimler bu uygulamanin yeni bir din yorumu
ve Tirk¢ce namaza yol agabileceginden endise duymustur. Bu diisiincenin
somutlasmas1 1932 yilinin Ramazan ayinda Tiirkce Kur’an okuma denemeleri ile
baglar. Tiirkce Kur’an baglaminda en biiylik deneme aynmi yilin Kadir gecesinde
Ayasofya Cami’nde yapilir. 30 hafizin katildigi, hoparlorlerle halka naklen duyurulan

torende mevlid, kaside ve baz1 Kur’an sureleri Tiirk¢e okunur (Toprak, 2019: 130).

Milli din projesi baglaminda bir diger uygulama ise Tiirk¢e ezan olmustur. Resmi
olarak ilk kez 3 Subat 1932’de, Ayasofya Cami’nde teravih namazi sonras1 okunan
Tiirk¢e ezan, devam eden siirecte tiim lilkede uygulanmaya baslamistir. Halk arasinda
bliyiik tepkiye sebep olan bu uygulama tek parti doneminde dine miidahalenin giiglii
bir sembolii olarak hafizalara kazinir. 1950 yilinda Demokrat Parti’nin iktidara
gelmesinin ardindan 16 Haziran 1950°de Arapga ezan yasagi CHP’nin de verdigi
destekle kaldirilmistir (Toprak, 2019: 135).
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Tiirkce hutbe tartigmalar1 ise Tiirkge Kur’an tartigsmalari gibi II. Mesrutiyet’in
ilanindan itibaren glindeme gelmistir. Mustafa Kemal halki “tenvir ve irsad edecek
kiymetli hutbelerin” anlasilmasini saglamanin Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin en
onemli vazifelerinden biri olduguna vurgu yapar (Toprak, 2019: 139). 1920’lerdeki
pek cok tartismanin ardindan Diyanet Isleri Reisi Rifat Borekgi hutbelerin “zikrullah
ve salat-ii selam” kisimlariin Arapga, hutbenin nasihat kisminin ise ayet ve hadislerle
beraber Tiirk¢e okunacaginmi agiklamistir (Toprak, 2019). Bugiin hutbelerin Tiirkce
okunmasi herhangi bir tartisma konusu olmamaktadir (Ciindioglu, 2017: 15). Bu
acidan Tiirk¢e hutbenin Cumhuriyetin Tiirkge ibadet projesinin en basarili uygulamasi

oldugu one siirtilebilir.

Milli dilde ibadet hedefinin en tartismali ve sancili uygulama sahasi ise Tiirkge namaz
olmustur. Tiirk¢e Kur’an ve Tiirk¢e hutbe biiyiik oranda kabul goriirken Tiirk¢e namaz
projesi siddetli bir muhalefetle kargilasmistir. 1 Nisan 1925’te Goztepe Cami imami
Cemaleddin Efendi I¢ctihat dergisinde Tiirkge namaz kilinmasini savunmus ve 19 Mart
1926’da bu goriisiinii eyleme doniistiirmiistiir (Toprak, 2019: 145). Ancak 23 Mart’ta
Diyanet Isleri Reisi Rifat Bérek¢i imzali bir yaziyla Cemaleddin Efendi’yi gérevden
almistir. Borekei, bu yazisinda Kur’an’in Tirkge terclimesiyle namaz kilinmayacagin
ve herhangi bir terciimenin aslinin yerine ge¢cmeyecegini vurgulayarak bu girisimi
fitne ve ihtilaf sebebi olarak nitelendirmistir (Toprak, 2019: 146). Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin ilk Diyanet Isleri baskani olan Rifat Borekgi Tiirkce ezana ve Tiirkge
hutbeye destek olmasina ragmen Tiirkce namaza karsi ¢ikmig, Tirkge namaz

konusundaki muhalefetini siirdiirmiistiir.
2.2.4 Dinde Reformu Denetleyip Simirlamak icin DIB

Cumhuriyet doneminde yukarida agiklandigi ilizere ara ara uygulanan radikal dini
reformlar olmakla beraber, rejimin bir yandan da dini reformlarda “asiriya kagmamak”
ve geleneksel ve siiregelen dini/Islami inang ve pratikleri devam ettirme politikasi
izledigini belirtmek gerekir. Bu ac¢idan basindan beri ikilemlerin arasinda kalmis bir
kurum olarak DiB’e bir yandan rasyonel Islam, din ve vicdan hiirriyeti vurgusu gibi
modernist reformist ¢izgide bir misyon atfedilse de bir yandan da reformlari sinirlama
ve denetleme rolii verilmistir. Bu acidan DIB’in erken dénem Cumbhuriyet’te ve

sonrasinda devletin dini alani, dini reformlar dahil olmak tizere, belirleme, denetleme,
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sinirlama aract olarak kuruldugu vurgulanabilir. Nitekim Cumbhuriyet’in 1930’Iu
yillarda din politikasinin ana karakterini ortaya koyan bir baska uygulama dinde
reform talep eden bazi yayinlarin denetime tabi tutulup yasaklanmasidir. Bununla ilgili
orneklere deginmeden bu ag¢idan Cumbhuriyet doneminin dinde reforma dair bazi
uygulama ve goriisleri desteklemekle beraber kokten bazi degisim, reform taleplerine
Kars1 oldugu ve bunlar1 da sinirladig1 ve DIB’in bu agidan énemli bir rol iistlendigi
vurgulanmalidir. Ornegin H. Veli Yiicebay’in Miisliimanhigin Bes Sarti Yahud Islam
Dininde Yenilik kitabi sakincali bulup yasaklanmis; F. Atatoprak’in Kainat Hakkin
Hiiviyetidir isimli eseri ise dini yikici fikirler 6ne siirdiigii ve halki sagirtmak gayesiyle
yazildign gerekgesiyle Diyanet Isleri Reisligi’'ne incelenmek iizere yollanmistir
(Toprak, 2019). Yeni rejim dinde reform anlayiginin sinirini kendisinin ¢izecegini
kararl1 ve net bir sekilde ortaya koymustur denilebilir. Toprak (2019)’1n vurguladigi
iizere Islam’1 tamamen reddedip yeni bir din teklif etmenin Cumhuriyet idaresi

tarafindan marjinal bir yaklasim olarak goriiliip dniine set ¢ekildigi belirtilebilir.

Islam’1 yok saymak veya Islam’mn yerine baska bir din ikame etmek diisiiniilmemistir.
Bu konuda ¢ok carpict bir 6rnek 1930’lu yillarda Romanya’da yasayan ve Tiirkce
konusan Ortodoks Hristiyan Gagavuz Tirkleri’nin Tiirkiye’ye gociinlin kabul
edilmemesidir. Gagavuz Tiirklerinin kabul edilmeme gerekgesi Hristiyan olmalaridir.
Ancak bu olaydan birkag¢ sene sonra Ankara Hiikiimeti Tiirk¢e bilmeyen Miisliiman
Bosnaklarin Tiirkiye’ye gelmesine izin vermistir (Cam, 2021: 23). Dolayisiyla
gorildiigli lizere Cumhuriyet’in kurucu kadrosu i¢in milli kimligin olusumunda din
yadsinamaz bir 6neme sahipti. Mehmet Talha Pagaoglu (2019) dinin devlet ve toplum
i¢indeki belirleyiciligine son verilmekle beraber Islam’in birlestirici ve teskin edici
yOniiniin géz ardi edilmedigini savunur (S. 33). Pasaoglu’na gére muasir medeniyetler
seviyesine ulasmis Batil1 bir Tiirkiye hedefi dogrultusunda Islam bir akil ve mantik
dini olarak one c¢ikarilmig, kimi zaman Kemalist devrimlere mesruiyet kaynagi
olabilmistir. Benzer sekilde Necdet Subasi da rejimin uyguladigi devrimei reformlarin
dinin geleneksel bigimini hedef aldigini, DIB’in tek parti rejiminin mesruiyetini

saglayan bir islev gordiiglinii ifade eder (Akt. Pasaoglu, 2019: 34).

2.3 Sonug
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3 Mart 1924°te kurulan ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin en eski kurumlarindan biri olan
DIB kuruldugu giinden bu yana pek ¢ok hararetli tartismaya konu olmustur. Yeni rejim
Ozellikle halk arasinda itibar goéren geleneksel din anlayisini kendi kurdugu diizen igin
rakip ve tehdit olarak gérmiistiir. Ancak 6te yandan dinin halk arasindaki giicii ve
itibart onun tamamen gérmezden gelinememesine, hatta kimi zaman dinin mesruiyet
aract olarak aragsallagtirilmasina sebep olmustur. Dolayisiyla dini alanin
diizenlenmesi erken Cumhuriyet doneminden itibaren bir zaruret olarak kabul

edilmistir. Devletin dini alan1 diizenleme noktasinda en etkili kurumu DIiB olmustur.

Cumhuriyet idaresinin dini alanda uyguladig1 reformlarin biiyiik kismmin Osmanl
modernlesmesinde izlerini bulmak miimkiin olsa da Osmanli modernlesmesi ile
Cumbhuriyet modernlesmesi arasinda temel bir zihniyet farki oldugunu sdylenebilir.
Perry Anderson Kemalizm’i Osmanli modernlesmesiyle kiyaslayarak ele alir.
Anderson’a gore Kemalist reformlarin toplumsal boliinmeye yol agmasi beklenen bir
durumdur. Ciinkii Osmanli’da reformlar1 yapan siyasi elitlerle popiiler dindarlig
tecriibe eden kesimler arasinda az veya gok benzerlikler vardir ve Islam’a olan baglilik
ortak paydalaridir. Ancak Kemalist modernlesme siireci Islam’a olan baglilik siirecini
kopararak ve popiiler dindarlik bigimlerine sert sekilde miidahale ederck Kitlelerin
tepkisini ¢ekmistir (akt. G6zaydimn: 2020, 30).

Osmanli’dan Cumbhuriyet’e intikal eden geleneksel/popiiler Islam anlayisi tehdit
olarak goriildiigli icin Ozellikle erken Cumhuriyet doneminde din siyasetinde bazi
sdylemler 6ne ¢ikmustir. Islam’in iimmete dayali evrenselci dogasi sekiiler bir ulus
devlet kurma hedefini zorlagtirma potansiyeli tasimaktaydi. Dolayisiyla bunun recetesi
olarak Tirkce ibadet temeline dayanan milli bir din olusturulmas: hedeflendi. Uzun
yillar ezan Tiirk¢e ezan okundu, Tiirk¢e namaz denendi ancak sert tepkiler sonucunda
devamlilik arz etmedi. Ote yandan yeni rejim din siyasetinde hurafe ve batil inangtan
armdirilmis bir Islam sdylemini de siklikla islemekteydi. Burada ise hedef alman unsur
miskinlik, tembellik ve gericilikle &zdeslestirilen geleneksel islam’m en &nemli
toplumsal yansimalari olan tarikatlardi. Popiiler islam’1n kesf ve ilhama dayanan batini
yapisma karst Islam’in rasyonel bir din oldugu, akla verdigi biiyiik énem siklikla
islendi. Bunlara ilave olarak erken Cumhuriyet déneminde diger bir vurgu ise dinin
bir vicdan meselesi oldugu yoniindeydi. Burada ise amag dinin hukuki, siyasi ve sosyal

yoniiniin baskilanmasiydi. Cumbhuriyet’in kurucu kadrosunun geleneksel/popiiler
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Islam’a kars1 kendi reform plani gergevesinde olusturdugu rasyonel ve milli bir Islam

anlayigini rejim dahilinde yasatmay1 hedefledigi one siiriilebilir.

Tiirkiye’deki hakim laiklik anlayisi da Cumbhuriyet’in ilk doneminden itibaren bu
toplumsal miihendislik ¢abalarini destekleyecek sekilde islemistir. Davison (2020)’un
ifadesiyle devlet dinden kurtulmus, ancak din devletten kurtulamamustir (s. 2015). Bu
baglamda Tiirkiye’deki laiklik tecriibesi din ve devlet iligkilerinin ayrilmasindan

ziyade devletin dini alan1 kontrol etmesi Ve denetlemesi seklinde gelismistir.

1940’1 yillarin sonuna dogru Tiirkiye’de ¢ok partili hayatin getirdigi atmosferin
etkisiyle hem siyasi iklim hem de kati laiklik anlayisi yumusamigstir. 1950°lerden
itibaren ise DIB’in de katkisiyla dini sdylem “komiinizm tehdidine” kars: milli birlik
vurgusuyla one ¢ikmistir. 1960 Darbesi sonucu hiikiimeti devralan askeri yonetimin
tekrar Tiirk¢e ezan ve ibadet tartismasini baslatmasi dikkat ¢ekicidir. Ancak buna
donemin Diyanet Isleri baskam ve Dini Eserleri Inceleme Kurulu karsi ¢ikmustir.
Tiirk¢e namaz projesine karsi benzer bir muhalif tavr1 Cumhuriyet’in ilk yillarinda ilk
Diyanet Isleri bagskan1 Rifat Borek¢i de gostermistir. Bu drnekler DIB’in devletin
kontroliinde bir kurum olsa da yerine gore resmi siyasete tavir alarak ozerk
davranabildigini gostermesi agisindan onemlidir. Kurum, bu 6rneklerde goriildiigi

gibi resmi siyasetle kimi zaman ters diigmuistiir.

1980’11 yillar dinin yogun sekilde aragsallastirildigi bir donem olmustur. Kenan
Evren’in basinda oldugu darbe yonetimi sosyal kaosa ve toplumsal gerilimlere karsi
Islam’1 toplumsal ahlakin ve milli dayanisma duygusunun zemini olarak gdérmiistir.
Islam’m toplumdaki en biiyiik ortak kimlik olmas1 bu noktada darbe ydnetiminin dinin
birlestirici giiclinden faydalanmak istemesinin de gerekcesini olusturur. Zorunlu din
dersinin bu donemde konmasi1 bu anlamda tesadiif degildir. Ayn1 askeri yonetim devlet
kontroliinde olmayan biitiin dini yapilara savas agmistir. Gayr1 resmi dini alan baskiyla
sinirlanmis, resmi din siyaseti ise siyasi istikrar1 saglamak i¢in kendisine daha genis

bir zemin bulma arayisinda olmustur.

Din, devlet, toplum iligkilerinde en sert kirilmalardan biri 28 Subat siireci olmustur.
Bu siiregte Islamci RP yogun baski gormiis, askerin himayesinde laiklik inang
hiirriyetini ihlal edecek sekilde uygulamaya konulmustur. Bu siirecin de yarattigi

toplumsal tahribat Erdogan’in basinda oldugu Ak Parti hiikiimetinin 2002’de iktidara
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gelmesinin yolunu agmigtir. Erdogan hiikiimetleri ilk iki doneminde liberal/demokrat
bir c¢izgiyle din 0Ozgiirliigli basta olmak tizere 28 Subat’in olumsuz etkilerini
gidermistir. Ancak Tiirkiye siyasetinin 2010 sonras1 iirettigi Gezi Parki Protestolari,
15 Temmuz Darbe Girisimi, artan terdr eylemleri gibi biiylik krizler Ak Parti’nin
¢izgisinin sert bir milliyet¢i muhafazakar cizgiye yonelmesine sebep olmustur. Bu
siirec DIB’in hiikiimete daha angaje olmasina yol agmis, DIB devletin bir kurumu

olmanin 6tesinde hiikiimetin siyasi glindeminin bir parcasi haline gelmistir.
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UCUNCU BOLUM
DiNi GRUP VE CEMAATLER VE DiYANET iSLERi BASKANLIGI

Tiirkiye Cumbhuriyeti kurulurken olusturulan DIiB ve onunla paralel izlenen din
siyaseti onemli bir gii¢ ve hakimiyet miicadelesini, ideolojik kavgalar1 yansitir. Yeni
rejimin geleneksel din anlayisini ve onun kurumsal yansimalari olan tarikat ve
medreseleri kendi ideolojisi igin rakip olarak gormesi dogal olarak bir iktidar
miicadelesi dogurmustur. Cumhuriyet idaresi adina bu miicadelenin temsil edildigi ana
kurum ise DIB olmustur denilebilir. Cumhuriyet’in ilk déneminde tarikatlarin ve
toplumsallagmis dini yapilarin dogrudan yasaklanmasi veya siki gdzetim altinda
tutulmasi yeni rejimin kendi dogrular1 ¢ergevesinde din siyaseti uygulamasina imkan
saglamistir. Tek Partili donem boyunca uygulanan din politikasi ciliz sayilabilecek bir
mubhalefetle karsilasmistir. Ancak II. Diinya Savasi’nin ardindan ¢ok partili hayata
gecis ve Ozellikle DP’nin 1950 secimlerinde iktidara gelmesi birinci boliimde ifade
edildigi lizere hem din siyasetinde hem de dini gruplarin etkisinde bariz bir degisime
yol agmustir. Tek partili yillarda “Gteki” olarak goriilen ve “irtica” sdylemiyle
yaftalanan dini cemaatler ¢ok partili hayata ge¢ilmesinin ardindan yumusayan laiklik
siyaseti ve demokratik zeminin giliclenmesi sayesinde etkilerini artirma imkani

bulmustur (Akin, 2007: 3).

Bu baglamda 1950’11 yillardan itibaren -darbe yonetimlerinin oldugu ara donemler
haricinde- dini cemaatler siyasete etki eden toplumsal aktorler haline gelmislerdir
(Akin, 2007: 8). Nitekim Siileyman Hilmi Tunahan’in ardindan kamuoyunda
Stileymancilar olarak bilinen dini cemaatin basina gecen Kemal Kacar 6nce Osman
Boliikbasi’nin Millet Partisi (MP)’nden, daha sonra ise Siileyman Demirel’in Adalet
Partisi (AP)’nden milletvekili olmustur. Milli Goriis Hareketi’nin lideri ve eski
Basbakan Necmettin Erbakan da Iskender Pasa Cemaati’nin bir mensubu olarak o
donemde cemaatin lideri olan Mehmed Zahid Kotku’nun tesvikiyle siyasete girmis ve
MNP’yi kurmustur. Siyasete etkilerinin yaninda kirsaldan kente gd¢iin baslamasiyla
sehirlerde tutunmakta zorlanan ve kendisini sehrin degerlerine -bir anlamda
modernlesmeye- yabanci hisseden insanlar da dini cemaatler ve dini sosyal yapilar
sayesinde sehre uyum saglayabilmistir. 1950’1i yillardan itibaren modernlesmenin

Oznesi olma islevi devletten topluma ge¢cmistir denilebilir. Modernlesmenin ana
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aktoriinlin toplum olmasiyla beraber dini cemaatlere de alan agilmistir. Dini cemaatler
resmi ideolojinin pozitivizm temelli modernlesmesine kars1 alternatif bir modernlesme

imkan1 sunmustur (Akin, 2007: 15).

Bu ¢alisma kapsaminda Tiirkiye’de mevcut ¢cok sayida cemaat ve dini gruba deginmek
miimkiin olmayacaktir. Ancak en azindan {i¢ farkli dini grup iizerinden Tiirkiye’de
cemaatlerin, dini yapilarin kurumsal ve biirokratik dini 6rgiitlenmeyi teskil eden DIB’e

bakisi irdelenerek Tiirkiye’de din, devlet, toplum iliskisi tartisilmaktadir.
3.1. Erenkdy Cemaati, Altinoluk Dergisi ve DIB

Bu kisimda Altinoluk dergisi, derginin bagh oldugu tarikat ve son olarak ise dergide
DIB ve devletin resmi din siyaseti baglaminda dergide yayimlanan yazilar ele
alinacaktir. Altinoluk dergisi, kamuoyunda bilinen adiyla Erenkdy Cemaati’nin
dergisidir. Her ne kadar cemaat adiyla isimlendirilse de bu grup bir Naksibendi
tarikatinin kolu olarak varligimmi siirdiirmektedir (Cakir, 2017: 59). Dolayisiyla
Altinoluk dergisi ve onun temsil ettigi ekol geleneksel Islam anlayismin yansimasi
olarak goriilebilir. Bu ¢alismada incelenen dergilerden bir tarikatin dergisi olan sadece
Altinoluk’tur. Bu yoniiyle tarikat yapilarindan ve Naksibendilikten kisaca bahsetmek

yerinde olacaktir.
3.1.1. Naksibendilik-Halidiyye Tarikati ve Erenkoy Cemaati

Tarikat, Islam gelenegi icinde tasavvuf diisiincesine dayali ekollerin her biri igin
kullanilan bir ifadedir (Subasi, 2017: 128). Sozliikk anlami olarak gidilecek yol,
izlenecek usul anlamlarina gelen tarikat, seyh veya miirsid adi verilen bir listadin
rehberliginde miirit veya talib olarak adlandirilan kisinin Allah’a ulagsma, yani siirekli
Allah’1 tefekkiir bilincini kazanma noktasinda izledigi usul veya metoda verilen
isimdir. Tasavvuf ise i¢sel arinma ve temizlige onem verip insan-Allah iliskisinde
mistik yaklagimlari 6ne ¢ikaran bir inang sistemini ifade eder (Cebecioglu, 1997: 687).
Tasavvuf diisiincesi tarihsel olarak 3 donemde ele alinmistir. Bunlar sirasiyla ziihd,
tasavvuf ve tarikat donemleridir. Zithd donemi, Hz. Peygamber’in yasadig1 asirdan
hicri ikinci ylizyilin sonuna kadar olan donem olarak kabul edilir. Ziihd hayatinin en
Oonemli gostergesi inzivaya cekilmektir; halvet, uzlet, sabir, tevekkiil gibi kavramlar

one ¢ikar (Ermis, 2018: 8). Ziihd doneminin ardindan 9. yy.da tasavvuf donemi

o1



baslamis ve 11. yy.a kadar siirmiistiir. Bu donemde tasavvuf sistemli hale gelmis, zikir,
cile, seyh, halife, miirsit, miirit, biat, rabita, icazet gibi kavramlar olugsmustur. Sonraki
donemde ise tasavvuf kurumsallasmis, dergah, tekke, zaviye gibi tarikat merkezleri
olusmustur. Tarikat donemi kisiler arasindaki hiyerarsilerin olustugu bir donem
olmustur (Subasi, 2017: 128). Mustafa Kara (2003)’nin ifadesiyle tasavvuf bir sistem

ve diisiinme tarziyken tarikat bir mektep ve ekoldiir (s. 18).

Naksibendilik bugiin Islam diinyasinin 6nde gelen tarikatlarindandir. Tarikatin ilk
sistemli kurucusu 14. yy.da yasamis olan Buharali Muhammed Bahauddin Naksibend
olsa da Naksibendiler kendilerini Hz. Peygamber’e dayandirmaktadir. Muhammed
Bahauddin Naksibendi’den 6nce yasayan Yusuf Hamedani ve Abdullah Gucduvani
ise tarikatin onciilii olarak goriilebilecek iki énemli isimdir. Ozellikle Abdulhalik
Gucduvani, Naksibendilik’in temel 6zelliklerini tasavvufi ve uygulama bigimlerini
aciklayan kisi olmasi bakimindan énemlidir. Bahauddin Naksibendi’den once zikir
ritlieli sesli ve aleni (cehri) icra edilirken Bahaiiddin’den sonra onun yaptigi
degisikliklerle zikir hafi (gizli) bir forma doniismiistiir. Bahduddin Naksibendi’ye
gelinceye kadar tarikat farkli sekillerde isimlendirilmistir. Yusuf Hamedani ile birlikte

tarikat, Hacegan (hacelerin yolu) ismiyle anilir (Algar: 2019).

Naksibendiligin Anadolu’ya gelisi 15. yy. sonundadir. Naksibendilik, Osmanl
Imparatorlugu’na ilk kez Fatih Sultan Mehmet zamaninda girmistir (Algar, 2019: 34).
Istanbul’u ziyaret eden Abdullah-1 {1ahi, Fatih Sultan Mehmed’in &liimiiniin ardindan
Istanbul’a gelip daha énceleri ilim tahsil ettigi Zeyrek Medresesi’ne yerlesmistir.
Boylece Istanbul’daki ilk Naksibendi tekkesi 1490 yilinda burada kurulmustur.
Abdullah ilahi, Semerkant’a giderek Naksibendi Seyhi Ubeydullah Ahrar’in yaninda
tasavvufi egitimi almis, icazetini almasinin ardindan memleketi olan Kiitahya Simav’a
donmiistiir (Algar, 2019: 79). Sohreti Istanbul’a ulasan ve artik Molla Ilahi adiyla da
anilan Abdullah-1 flahi daha sonra Istanbul’a tasinmistir. Abdullah-1 {lahi vefat ettikten
sonra onun halifesi olan Emir/Seyh Ahmed Buhari Fatih’ten sonra tahta gegen Sultan
II. Bayezid’den biiylik yardim gormiis ve tarikati yaymay1 siirdirmiistiir. Tiirkge ve
Farsga siirleri olan Buhari’nin miiritleri, tarikati Anadolu’nun ¢ogu sehrinde yaymustir.
Seriat hiikiimlerine bagli, Siinnilik vurgusu giiclii bir tarikat olan Naksibendilik

Osmanli Devleti i¢in uygun bir doktrin yapisina sahiptir; bu yiizden bir¢ok Naksibendi
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tekkesine devlet ve yonetim tarafindan mevkufat (vakfedilmis mal) baglanmistir

(Algar, 2019).

Anadolu’da Naksibendilik’in, yaygmn hale gelmesi, 19. yy.da Halidiyye kolu
araciligiyla olmustur (Biiyiikkara, 2017: 119). Naksibendilik’in Halidiyye kolunun
kurucusu kabul edilen Mevlana Halid-el Bagdadi 1779 yilinda Irak’in kuzeyinde
Siileymaniye’de dogmustur. Medrese 6grenimi géren ve hocaliga yiikselen Halid-el
Bagdadi karsilastigi Hindistanli bir dervisin tavsiyesiyle Hindistan’a giderek Abdullah
ed-Dihleviye’ye intisap etmistir. Daha sonra Bagdat’a yerlesen Mevlana Halid burada
bir zaviye agip ¢ok sayida miirit yetistirmistir. Halidiyye Naksibendiligi tarikatin
onemli bir kolu olarak Anadolu, Balkanlar, Kafkasya, Suriye ve Irak cografyasinda

son iki asirda 6nemli oranda tevecciih gormiistiir (Biiyiikkara, 2017: 120).

Altinoluk dergisi ve onun tarikat yapilanmasi olan Erenkdy Cemaati de
Naksibendilik’in Halidiyye kolundan geldigi i¢cin Halidilik’in temel yaklasimlarina
kisaca deginmek faydali olacaktir. Halidiyye Naksiliginin ilk 6énemli 6zelligi seriata
olan kuvvetli vurgusudur. Bu gelenege mensup seyhler batini yonii yiiksek vahdeti
viicut gibi yaklagimlara mesafeli olmustur. Oyle ki Mevlana Halid el-Bagdadi vahdeti
viicut dgretisinin islendigi Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin Futuhat ve Fusus gibi eserlerini
okumay1 miiritlerine yasaklamistir (Biyiikkara, 2017: 120). Nitekim Osmanl
yonetimi de Yenigeri Ocagi’n1 1826°da lagvettikten sonra ocakla i¢ ice olan Bektasi
tekkelerini yasaklamis, Bektasilere ait tekkelerin bircogunu Halidiyye Naksiligine
tahsis etmistir. Bu tercihin sebebi batini karakterli muhalif bir tarikattansa seriat
temelli bir tarikatin devlet agisindan daha giivenilir bulunmasidir (Biiytikkara, 2017).
Ayrica Halidiyye’nin bir baska 6zelligi hafi (gizli) zikir ve sohbettir. Bu anlamda bu
gelenek Mevlevilik gibi gdz oniinde ritiiellere sahip degildir. Halidiyye Naksiligi 19.
yy. boyunca Osmanli Devleti’ne sadakatiyle de 6n planda olmustur. Osmanli’y1
Islam’in muhafiz1 olarak géren Halidiler bu anlamda devletin her zaman arkasinda
durmuslardir. 93 Harbi olarak bilinen 1877-1878 Osmanli Rus Savasi esnasinda Halidi
Glimiishanevi Dergahimin miiritleri savasa goniillii katilim saglamistir. Halidiyye

Naksiliginin son olarak bir bagka 6nemli yonii Sii muhalifligidir.

Osmanli’nin son doneminde Sultan II. Abdiilhamid’in saltanati esnasinda tarikatlara

Islam birligi siyasetinin uygulanmasi i¢in 6nemli bir rol atfedilmistir. Bu yiizden

53



birgok seyhin Sultan II. Abdiilhamid ile yakin iliskide oldugu bilinmektedir. Sultanla
yakin iligki kuranlar arasinda tarikat silsilesinde Mevlana Halid’le aralarinda bir halka
olan Ziyaeddin Giimiishanevi de bulunmaktadir. Bu anlamda etki ve gii¢ bakimindan
Osmanli’nin son doéneminde en Onde gelen tarikat Naksibendilik olmustur.
Naksibendiler bu donemde sadece Istanbul’da 60°dan fazla tekkeye sahiptir (Algar,
2019). Cumhuriyet doneminde gelindiginde ise tarikatlar geleneksel Islam’mn
yozlasmus temsilcileri olarak goriilerek Seyh Sait Isyani’nin ardindan 1925 yilinda
yasaklanmistir. Dolayisiyla tek parti doneminde Naksibendilik ve diger tarikat
yapilarinin i¢ine kapandigini ve yeterli varlik gosteremedigini sdylemek miimkiindiir.
Ancak 1970°1i yillardan itibaren Halidi Naksibendiligin etkisi artmaya baslamistir.
Milli Goriis Lideri Necmettin Erbakan bir Naksibendi seyhi olan Mehmet Zahid
Kotku’nun yonlendirmesiyle siyasete girmis; Cumhurbaskanligi yapmis olan Turgut
Ozal da bir dénem Naksibendi tarikatinin Iskenderpasa grubuna baglanmustir
(Biiyiikkara, 2017: 124). Dolayistyla Naksibendi Halidiyye ekolii 1970’lerden sonra

siyasette belirgin bir etki alan1 bulmustur denilebilir.

Erenkoy Dergahi veya Erenkdy Cemaati olarak bilinen grup Tirkiye ¢apinda etkili
dort Naksi Halidi tarikattan bir tanesidir. Tarikatin silsilesi Esad Erbili, Halidi Seyhi
Taha el Hariri ve Seyyid Taha Hakkari araciligiyla Mevlana Halid-1 Bagdadi’ye
dayandirilmaktadir. Esad Erbili’nin silsilesi kendisinin de halifesi olan Mahmud Sami
Ramazanoglu tarafindan devam ettirilmistir. (Agik, 2020: 8). Mahmud Sami
Ramazanoglu 1892 yilinda Adana’da dogmus; Daru’l Fiinun Hukuk Mektebini
bitirmis; tekke ve zaviyeleri kapatilinca Adana’ya geri donmistiir. Adana’da vaazlar
vermeye baslamis, 1951 senesinde tekrar Istanbul’a donen Ramazanoglu 1953°te 9 ay
ikamet edecegi Sam’a yerlesmis; ardindan dergahin basina gegmek i¢in 6nce Beyazit’a
sonrasinda ise hocast Esad Erbili’nin son yillarimi ge¢irdigi Erenkdy semtine
taginmistir. Erenkdy Zihni Pasa Cami’nde irsad faaliyetlerini yiiriiten Ramazanoglu
burada her kesimden insana hitap etmeye baslamistir (Cakir, 2017: 59). Kisaca
cemaate Erenkdy Cemaati isminin verilmesi de hocasinin ve kendisinin burada faaliyet
yiiriitmesi sebebiyledir. Varlikli bir ailenin ¢ocugu olan Mahmud Sami Ramazanoglu
Tahtakale’de bir donem bir sirketin muhasebesini tutmustur. Bugiin de cemaatin
miintesipleri arasinda azimsanmayacak sayida esnaf ve is adami bulundugu

bilinmektedir (Cakir, 2017: 59).
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Mahmud Sami Ramazanoglu’nun liimiiniin ardindan Musa Topbas cemaatin basina
geemistir. Konya Kadinhani’nda 1917°de dogan Topbas tiiccar bir aileden
gelmektedir. Dogdugu sene ailesi Istanbul’a tasinan Musa Topbas ilkokulu bitirdikten
sonra Kadikoy’deki Fransiz Mektebi’ne devam etmis, daha sonra Nuruosmaniye’de
Inkilap Lisesi’nde iki y1l okuduktan sonra bu okulu birakmustir (Acik, 2020: 14).
Donemin 6nde gelen din alimlerinden dersler almigtir. 1950°de tanisip sohbetlerine
istirak ettigi Mahmut Sami Ramazanoglu’'na 1956’da baglanmis, 1976’da hilafet
almistir. Seyhinin vefatinin ardindan onun vazifesini devralmistir. Musa Topbas 16
Temmuz 1999°da Istanbul’da vefat etmistir (Acik, 2020: 14). Topbas’mn vefatindan
sonra tarikatin seyhi Osman Nuri Topbas olmustur. Osman Nuri Topbas 1942°de
Istanbul Erenkdy’de dogmustur. 1960 yilinda istanbul Imam-Hatip Okulu’ndan mezun
olmustur. Imam-Hatip yillarinda Necip Fazil’la tanisan Osman Nuri Topbas, Biiyiik
Dogu Dergisi’nin takipgisi olur. Cesitli hayir faaliyetleri, yardimlagsma kurumlar
icerisinde yer alan Osman Nuri Topbas hald Hiidayi Vakfi’nin onursal baskanidir

(Ermis, 2018. 32-33).
3.1.2. Altinoluk Dergisi

Altinoluk dergisi bir tasavvufi tarikatin siireli yayin organi olarak kirk yila yakin bir
stiredir yayimlanmaktadir. Dergi ait oldugu tarikat ekolii ve yaklagimi baglaminda
geleneksel Islam’m bir temsilcisi olarak goriilebilir. Tiirkiye’deki dort biiyiik
Naksibendi gruptan birinin dergisi olmasi hasebiyle de onemli bir yere sahiptir.
Altinoluk Dergisi 1986 senesinin Mart ayinda yayinlanmaya baglamistir. 1986 yilindan
beri her ay araliksiz sekilde c¢ikan dergi, Erenkdy Cemaati’nin siyasi ve dini
meselelerdeki durusunun anlasilmasi bakimindan 6nemli bir kaynak niteligi tasir. Her
ay bir kapak konusuyla ¢ikan Alfinoluk dergisi baski kalitesine de 6nem vermektedir
(Cakar, 2017: 60).

Derginin yazarlarinin ¢ogu ilahiyat alaninda uzman akademisyenlerden olusmaktadir
(Agik, 2020: 18). Ancak derginin bagyazari pozisyonunda halihazirda tarikatin
seyhligini de yapan Osman Nuri Topbas bulunmaktadir. Dini Tasavvufi agirlikli bir
igerige sahip olan Altinoluk dergisinin son boliimiinde Tiirkiye ve diinya giindemine
ait haberlere ve degerlendirme yazilarina yer verilmektedir (Agik, 2020: 19). Derginin

kurulusundan itibaren onceleri haftalik, ilerleyen donemde ise aylik toplanan yayin
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kurulu gérevi goren bir istisare heyeti bulunmaktadir. Ahmet Tasgetiren, Ismail Liitfi
Cakan ve Hasan Kamil Yilmaz haftalik Sali bulugmalar1 yaparak, “Diinya Giindemi
ve Islam” gibi basliklarla giindemi belirlemis, Anadolu’da yaptiklar1 konferanslarin
onemli oldugunu dile getirmislerdir. Yazi Isleri Miidiirliigii gérevini, 1 ile 12 sayilari
arasinda R. Fatih Ugurlu, 13 ile 25 sayilar1 arasinda Mustafa Eris ve 26 ile 370 sayilar
arasinda Ahmet Taggetiren tistlenmistir. Ahmet Taggetiren’den sonra derginin genel
yayin yonetmenligi gorevine Mehmet Liitfi Arslan gelmistir. Genel yayin
yonetmeninin degismesiyle birlikte, Liitfi Arslan dergiye daha sade bir goriiniim

getirerek yazilari da ¢esitlendirmeye 6zen gostermistir (Agik, 2020: 20).

Altinoluk dergisi, ¢ikis amacini Allah’t insanlara tanitmak ve onlar1 hayra ve iyilige
cagirmak olarak ifade etmektedir. Dergi, yayin politikast olarak, Kur’an’da gecen
“vasat” (orta yol, itidal) immet ilkesini esas aldigin1 belirtmektedir (Altinoluk, 1986:
2). “Din nasihattir” hadisini ilke edinen dergi, Islami bir nizam kurmak adina radikal
devrim gibi siyasi hamlelere ihtiya¢ olmadigini, esas meselenin insan yetistirmek ve
insant terbiye etmek oldugunu savunmaktadir. Bireylerin once kendi nefislerini
arindirmalarini daha sonra ise immete nasihat etmelerini onerir (Agik, 2020: 19). Bir
diger ifadeyle Altinoluk’un yaym politikast insan1 merkez alan, tedrici bir degisimi
ongoren bir anlayisa sahiptir. Bu g¢er¢cevede Mehmet Ali Biiylikkara (2017)’nin
ifadesiyle Erenkoy Cemaati ve Altinoluk dergisi kiiltiirel 1slahatgr bir ¢izgide
tanimlanabilir (S. 124).

Asagida tezin temel konusu kapsaminda Alfinoluk dergisinin DIB ve resmi din

politikalarina dair goriis ve yaklagimlari ele alinacaktir.
3.1.3. Altinoluk Dergisinde DIB ve Resmi Din Politikas1 Tartismalari

Altinoluk, 1986°da yayma baslasa da 1992’ye kadar -yani ilk 6 yil zarfinda- DIB ile
ilgili bir yaziya rastlanmamistir. Ancak Haziran 1992’de “Egitimde Laiklik Kiskac1”
kapak konusu ile ¢ikan 76. say1 dogrudan DIB olmamakla beraber laiklik konusuna
odaklanmistir. Bu sayida egitim politikalart lizerinden ele alinan laiklik tartismasi
derginin resmi siyasetin din politikas1 konusundaki yaklagimini da yansitmaktadir. Bu
sayida dosya konusu ile baglantili olarak yayimlanan en dikkat ¢ceken yazi Yusuf
Selman Tan tarafindan yazilan “Laik Ambargo Ne Zaman Bitecek?” baslikli yazidir.

Yusuf Selman Tan’in 1992’nin basindan 2016 yilinin sonuna kadar Altinoluk’ta 23
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adet yazisi bulunmaktadir. Tan ayn1 zamanda Erenkdy Cemaatinin yayievi olan

Erkam Yayinlarindan ¢ikan bazi eserlerin de derleyicisi konumundadir.
3.1.3.1. Baskici Erken Donem ve 1950 Sonras1 Yumusayan Din Politikalari

Yusuf Selman Tan yazisina, Cumhuriyet’in ilanindan sonra “sistemin aligilagelmisten
tamamen farkli bir maceraya sokuldugunu” savunarak baslar (Tan, 1992: 13). Tan’a
gore Tanzimat ile beraber baslayan Batililasma seriiveni Cumhuriyet’le beraber tam
bir uygulama alani bulmustur. Tan’1n anlatis1 erken Cumhuriyet doneminin dine kars1
baskilayict oldugunu vurgulayan dini politik sdylemleri dogrudan barindirmaktadir.
Tan, ornegin dort yiliz kadar medresenin kapatilip 1936 senesinde dini egitimin
tamamen devre disi birakildigi ve “Allah demenin bile yasak oldugundan”
bahsetmektedir (Tan, 1992: 13). Tan, Cumhuriyet’in kurucu ideolojisinin dine kars1

baskici ve yasake tavrina dikkat ¢ekip bunu elestirmektedir.

Yazinin devaminda Tan erken donem Cumbhuriyeti baskilayict 1950 sonrasini
Ozgurliik¢ii niteleyen dini politik sdylemlere benzer sekilde 1950’lerde baslayan
gorece Ozgiirlik donemine dikkat ¢cekmektedir. Tan, 1949 yilin1 “kismi hiirriyet
cigirmin baglangicr” olarak adlandirir. Tan (1992), 1949°da Imam Hatip kurslarinm,
1951°de ise Imam Hatip Okullari’nin agilmasini “sistemin”, yani devletin “goniilsiiz”
sekilde de olsa “kapiy1 aralamasi1” olarak nitelemektedir (s.13). Yazara gore, acilan bu
okullara toplum tarafindan gdésterilen biiylik tevecciih halkin yiiksek diizeydeki dini
hassasiyetinin bir gostergesidir. Tan (1992) imam Hatip okullar1 hakkinda 6zellikle bu
okullarin ne kadar sayida agilacagi ve miifredatinin igeriginin ne olacag tartigmasinin
resmi siyasetin hep lizerinde durdugu bir konu olduguna dikkat ¢eker (s. 13). Tan
(1992), imam hatip okullarinin devlet politikas1 agisindan yiikselen dini taleplerin
toplumsal bir huzursuzluga yol agmamasi i¢in agildigini ve toplumsal sikismigligin bu
yolla giderilecegi saviyla hareket edildigini savunmaktadir. Buna gore devlet
pragmatik ve islevsel bir diislinceyle dini egitimin Oniinii agmakla dini menseili bir
tehdidi de kontrol altina almis olmay1 6ngérmiistiir. Tan’in bu tespiti Cumhuriyet
ideolojisinin dini alana iligskin kontrol temelli siyasetinin askeri yonetimlerin oldugu
ara donemlerde etkin sekilde devam ettigini ve A/finoluk dergisi 6zelinde Tiirkiye’deki
Islami, Naksi Halidi grup ve cemaatlerin devletin dini alana kontrollii ve denetimli izin

verisinin en azindan belirli boyutlariyla farkinda olduklarini yansitmaktadir.
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3.1.3.2. Her Acidan Ozerk Bir DIiB

Altinoluk Dergisinin Tan’m 76. Sayida yayimlanan yazisindan sonra DiB’le ilgili
dikkat ¢ekici ikinci yaymi 74. sayisinda Nisan 1992’de Prof. Dr. Hayreddin
Karaman’in kaleme aldigi “Diyanet, Dini Hiirriyet, Baski ve Hosgorii Uzerine”
baslikli yazidir. Karaman, Tan’dan farkli olarak devletin din politikalarindan ziyade
dogrudan DIB’e odaklanir ve DiB’in 6zerk olmas1 gerektiginin altin1 gizer. Karaman
(1992) DIB’in hiikiimetlerden ve siyasetten tamamen bagimsiz olmasi gerektigini
savunur. Karaman (1992)’a gore Diyanet ilmi, idari ve mali 6zerklige sahip olmalidir.
Diyanet’in mali 6zerkligi i¢in 6nceden Diyanet’e ait olan vakiflarin yeniden Diyanet’e
tahsis edilmesini savunur (Karaman, 1992: 18). Tirkiye’de her hiikiimet
degisikliginde Diyanet Isleri Baskani’nin degisti§inden, onunla beraber bakanliktaki
kadrolarin ve tasra teskilatlarmin da degistiginden yakinir (Karaman, 1992). imamlar,
vaizler ve Kur’an Kursu o6greticilerinin her iktidar degisikliginde endiseye kapilip
stirtiliip veya gorevden alindigini ifade eder. Bu yilizden Diyanet’in siyasetten bagimsiz
bir kurum olarak islemesinin énemini vurgular ve Diyanet Isleri Baskani’nin segimle
gelmesini onerir (Karaman, 1992). Segimle is basma gelecek olan Diyanet Isleri
Baskani’nin kuruma bagli kadrolar1 segerken ilgililerin rizasin1 almasi gerektigini de
belirtir (Karaman, 1992: 18). Karaman se¢im usuliine, se¢im ve rizanin nasil

gerceklestirilecegine deginmese bile bu Onerisi oldukea carpicidir.

Karaman’in yazisi baskici veya aragsal din politikalarin1 elestirmekten ziyade
Tiirkiye’de dini alanin yonetim ve isleyisinde temel devlet kurumu olan DIB’in
ozerkliginin altim gizmektedir. Karaman bu agidan DIB’le ilgili siklikla giindeme
gelen ekonomik boyutu, biitgesi ve siyasete angajmani gibi sorunlar yerine ¢ok boyutlu
bir 6zerkligi vurgulayarak aslinda DIB’in dini/ilmi, idari/kamusal, mali/finansal olarak
Tiirk devlet ve toplum yapisinda ait oldugu kompleksligi 6ne koymaktadir.
Karaman’in DIB’in mevcudiyetini sorgulamasi veya DIB’in dini alan iizerinde bir
denetim arac1 olarak islev gorebilecegini vurgulamak yerine DIB’i bir devlet kurumu
olarak giindelik, giincel politika ve siyasetin disinda tutma ve kurumu ve mensuplarini

cok boyutlu bir 6zerklikle giiclendirme ¢abas1 dikkate degerdir.

Karaman’in bu yazida ortaya koydugu perspektif temelde DIB’in bagimsiz bir kurum

olmasini hedeflemektedir. Karaman idari ve mali 6zerklik yani sira ilmi 6zerkligi de
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belirterek adeta DIB’in aldig1 karar ve/veya gdriislerde siyaset iistii bir dini tutum
sergilemesini kast ediyor olabilir. Bu agidan Karaman’in siyasetin hegemonyasi
altindaki bir Diyanet’in saglikli islemeyecegi ve bagimsizligi olmayan bir Diyanet’in
iktidar iliskilerinin sarmalindan ¢ikamayacagin diistindiigii belirtilebilir. Dolayisiyla
Karaman’in gerek imam hatip ve diger dini kadrolar gerekse dini egitim ac¢idan
Ozerklik ve dini alanin devlet i¢inde kendi otonomisi olmasini istedigi belirtilebilir.
Bunun da ErenkOy Cemaati gibi bir Naksi Halidi grubun genel tutumu ile ortiistiigii

One siirtilebilir.
3.1.3.3. Celiskili Ama Vazgecilemez Bir Kurum: DiB

Altinoluk dergisinin Kasim 1993’te ¢ikan 93. sayis1 DIB acisindan oldukc¢a 6nemlidir
ciinkii bu saymin dosya konusu DIB ve kuruma iliskin tartismalara adanmustir.
Derginin kapaginda segilen baslik dikkat ¢ekicidir: “Diyanet Bir Dokun Bin Ah Isit”.
Bu baslik DIB’in ge¢misten bugiine bir¢ok tartismanin odaginda oldugunu gdstermek
icin se¢ilmis durmaktadir. Dergide takdim boliimiinin ardindan gelen ilk yazi
“Diyanet’teki Sanc1” bagligiyla Ahmet Taggetiren tarafindan kaleme alinmustir.
Tasgetiren yazisina baslig1 agiklayarak baslar ve ona gore Diyanet’teki sancinin sebebi
“sistemin ona yiikledigi misyonla, bizzat Islam’in ve Miisliimanlarin beklentileri
arasindaki uzlasmazlhiktir” (Tasgetiren, 1993: 3). Tasgetiren, DIB’in “yeni sistemi
olusturan operasyonun bir parcast olarak” olusturuldugunu savunur. Tasgetiren,
Tan’in yazisina benzer bir sekilde DIB’i sistem diye ifade ettikleri bir devlet veya
Tiirkiye’de sosyopolitigin organizasyonuna dair goriisleri kapsaminda ele almaktadr.
Tasgetiren de Tan gibi “sistemin,” Tiirkiye’deki laikligin dini baskilayic1 yoniine
dikkat cekmektedir. Oyle ki Tasgetiren (1993)’e gore Avrupa’daki laiklik
tecriibesinden farkli olarak Tiirkiye’deki laiklesme tiim hayati dini etkilerden
arindirma maksadiyla yapildigr icin ortada bagimsiz bir dini kurum birakmamaya
dikkat etmistir (S. 3). Osmanli’da ve Cumhuriyet doneminde devletin dine yaklagimini
kiyaslayan Taggetiren (1993), ilkini dverken ikincisi i¢in laiklikle iktidarin tanridan
alinip insana verildigini dolayisiyla bu sistemde dinin en fazla aragsallastirilarak
sistemde tutulacagini iddia eder (s.3). Tasgetiren’in Tirkiye’de uygulanan sert laiklik
politikasinin tiim dini alan1 kontrol etmeye odakli olmasini elestirisi, dinin tehlike

yaratan bir unsur olarak algilandig1 goriisleri baglaminda Tan’in yazisina benzerdir.
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DiB’in anayasal cercevede belirlenmis gérev tanimini belirten Tasgetiren, esas
sorunun buradan dogdugunu da ifade etmektedir. Tasgetiren (1993)’e gére Anayasa
Diyanet’e siyaset kisitlamasi ve laiklige uyma sart1 getirirken din bununla uzlasamaz,
ciinkii “Islam kiilli (biitiinciil) bir sistemdir’(s.3). Bu acidan Tasgetiren’e gore,
Karaman’in yazisinda bir ¢ziim olarak sunulan 6zerklik meselesinin aksine, DIB
acisindan ¢atisma ve onun yarattigt sanct kaginilmazdir. Bir diger ifadeyle her ne kadar
DIB, devlet eliyle kurulmus bir kurum da olsa Tasgetiren’e gore laik anayasa ile Islami
bir DIB’in uyumu miimkiin degildir. Ancak Tasgetiren (1993) Diyanet’in Islam
dininin biitiinciil yapisiyla uzlagsmasini imkansiz gordiigiinii vurgulasa da bir yandan
da devletin bu minvalde gelisen sancili iliskiyi diigiiniip anlamaya c¢aligsmasi
gerektigini vurgular. Ona gore aksi takdirde devlet ve halk arasindaki derin ugurum
artacaktir. Bu agidan Taggetiren adeta devlete laiklik anlayisini degistirmesini 6nerdigi
gibi devlete vatandaslarin devletle ayni ¢izgide bir din anlayisina sahip olacagini
diisiinmesinin yaniltic1 olacagim salik vererek halkin inanglariyla DIB’in goriisleri

arasindaki baglantiy1 kuvvetlendirmenin 6nemine dikkat ¢eker.

Tasgetiren’in DIB yazisinin oldukca karisik ve bazen birbiriyle ¢atisan dnermeler
icerdigi belirtilebilir. Tasgetiren bir yandan DIB’i Cumhuriyet déneminde dinin
aragsallastirilmas1 baglaminda ele alip DIB’i devletin inanglarinin temsilcisi olarak
gorerek DIB ve devleti halk inanglarindan kopuklukla suglayip, bir yandan ise aslinda
ne olursa olsun laik bir anayasal sistemde DiB’i Islam’la uzlasmas1 miimkiin olmayan
bir kurum olarak degerlendirmektedir. Ancak bu anayasal kisita ragmen Taggetiren bir
yandan da DIB’i devlet ve halkin inang ve degerlerini birlestirme, dini kisi ve
kurumlara gerekli itibar1 saglamak agisindan &nemli bir organizasyon olarak
degerlendirmektedir. Bu agidan Tasgetiren DIB &zelinde Tiirkiye’de devletin dini
alanda kurumsallagma bi¢imine dair farkli elestirilerde bulunmakla beraber bir yandan
da DIiB’in Tiirkiye’de din devlet kurumsallasmasi ve toplum ile resmi inanglari

biitiinlestirmedeki dnemini vurgulamaktadir.

Dolayisiyla DIB tiim geliskilerine ragmen Tasgetiren i¢in vazgegilemez bir kurumdur.
Bu agidan DIB’in Tapu miidiirliigiiyle es tutulmasini ¢ok sert elestirip halkin devletten
ve onun miiesseselerinden -yani Diyanet’ten- vazge¢cmemesini olumlu buldugunun
altin1 gizer (Tasgetiren, 1993). Tan’a benzer sekilde baskici din politikalarini elestiren

Tasgetiren, bir yandan da devlete karsi toplumun inanglarini 6ne ¢ikarir ve halkin
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5: ¢
1

isteginin 6ziinde Islam’dan baska bir sey olmadigini belirterek Diyanet’i “gercek bir
Islam miiessesi” yapmay1, camileri “asli ruhuna uygun bir yiirekle”” donatmay1 savunur

(Tasgetiren, 1993: 4).

Ozetle Tasgetiren’in DIB’i degerlendirmesi birbiriyle ¢elisen unsurlar igeriyor gibi
goriilmekle beraber onun bir yandan Tan bir yandan Karaman’in yukarida agiklanan
yazilarinda oldugu gibi DiB’i kategorik olarak reddetmeyip ancak ayni zamanda
kurumun ve Tiirkiye’de din siyaset, devlet iliskisinin doniismesi gerektigine dair

Islamci ve halk inanglarini savunan bir tutumu yansittig1 belirtilebilir.
3.1.3.4. Cemaatlerin Yerini Alamayacag Bir Kurum Olarak DIB

Altinoluk’un bahsedilen 93. DIB &zel sayisinda dergi editorii Tasgetiren’in yazis1 yani
sira Diyanet ile alakali roportajlar da yayimlanmistir. Bu roportajlardan biri donemin
Diyanet Isleri Baskan1t Mehmet Nuri Y1lmaz ile yapilan roportajdir. R6portajda Ahmet
Tasgetiren ve Liitfi Cakan birlikte donemin Diyanet Isleri Baskani’na sorular
yoneltmistir. Tk soru Tasgetiren’in kendi yazisinda da dikkat ¢ektigi iizere Diyanet
tizerindeki siyasi etki ve bir devlet kurumu olarak Diyanet’in halkin beklentilerini ne
kadar karsiladig1 hakkindadir. M. Nuri Yilmaz yanitina Taggetiren ve bu alanda yazan
baska pek cok kisi gibi Osmanlh ile bir karsilagtirma yaparak bagslar. Osmanli’da
Seyhiilislamlik miiessesinin her zaman devlet i¢inde iist bir mertebede yer aldigini
ifade eden Yilmaz, Diyanet’in de ayni derecede olmasa bile bir devlet kurumu olarak
onem arz ettigini belirtir (Y1lmaz, 1993). Yilmaz, gerek Karaman gerek Tasgetiren’in
yazilarinda dikkat cektikleri hususlarin aksine, kendisinden devletin ¢ikarlariyla
ortiisecek bir fetva talebi olmadigini, gérevde oldugu miiddet igerisinde Diyanet’in
hi¢bir siyasi miidahaleye maruz kalmadigini aktarir (Yilmaz, 1993: 9). Tasgetiren ve
Cakan’in bu yanit ardindan aksi bir duruma isaret edebilecek bir soru yoneltmemeleri
ilgingtir. Bu bir agidan DIB ile ilgili diisiincelerin ne kadar ampirik gerceklikten uzak
ve Tirkiye’deki genel siyasi ve ideolojik tartigmalarin pargast oldugunu
gostermektedir. Yilmaz’in beyaninin dogru veya yanlislhigi 6tesinde bununla ilgili alg

DIB hakkindaki tavir ve tutumlar1 belirlemektedir.

Bir baska soruda Yilmaz’a herhangi bir konuda tutum alirken kaygi hissedip
hissetmedigi sorulmustur. Yilmaz (1993) Diyanet’in “hassas bir konuma” sahip

oldugunu ve “fitne ¢ikarmamaya” Ozen gosterdiklerini beyan etmistir (S. 9). Bu
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sorunun cevabi i¢inde Yilmaz 6zellikle bu tezin konusu agisindan 6nemli bir meseleye
deginmistir. Yilmaz, detayli agiklamasa da DIB’in roliiniin cemaatler tarafindan
karsilanamayacagimni One siirer. Yilmaz (1993) bazilarmin Diyanet’in gorevinin
cemaatlere birakilmasi gerektigini savundugunu, oysa dini cemaatlerin Diyanet’in
yerini alabilecek bir alternatif iiretemeyeceklerini belirtmistir (s.9). Tiirkiye’de hem
bir kisim dini cemaat mensubunun hem de laiklik yanlis1 insanin Diyanet’in kalkmasi
gerektigine iliskin s6ylemde birlestigini ifade eden Yilmaz (1993) hem Diyanet’in
kurumsal varligini stirdiirmesinin 6nemini hem de siyasete alet edilmemesi gerektigini
belirtir (s. 11). Yilmaz (1993) bir dini grubun yayin organiyla yaptigi bu réportajda
dini cemaatlerin DIB’in yerini alamayacagini vurgulasa da bir yandan da &zellikle
“hayir faaliyetleri yiiriiten ve samimiyetle calisan dini cemaatlerle” DIB arasindaki
isbirliginin 6nemine dikkat ceker (s. 10). Bu roportajda ifade edilen fikirler
baglaminda DIB ve cemaatler arasindaki rekabet, catisma veya is birligi potansiyelleri,
bunun farkli gruplarca nasil algilandigin1 ve gerekgelendirildigini ¢alismanin 6nemi

ortaya ¢ikmaktadir.

Diyanet’in {istlendigi gérevlerin baska bir yapiya birakilamayacagini ancak kurumun
“islah edilmesi” gerektigini belirten Yilmaz (1993) bunun Diyanet personeline ek
egitimler vererek, “kafalari hurafelerden ve bid’atlerden temizlemeyerek” yapilmasi
gerektigini ifade eder (5.9). Bu agidan Karaman’in yazisindaki ilmi 6zerklik fikrinden
farkli olarak Diyanet Isleri Baskani olarak erken donem Cumbhuriyet’ten itibaren
DiB’e atfedilen hurafelerden arindirma sdylemini benimseyip kullanmasi dikkat
¢ekicidir. Yilmaz her ne kadar bununla dinde reformu kastetmedigini vurgulasa da
hem kurum i¢inde hem halk arasinda mevcut batil inanglarla miicadeleyi vurgulayarak
aslinda DiB’in Cumhuriyet’in ilk kurulus dénemindeki amaclariyla devamliligini

yansitmis olmaktadir.

Aym sayidaki bir diger roportaj ise 13. Diyanet Isleri Baskani olan Tayyar Altikulag
ile yapilmistir. Altikulag 1978 ile 1986 tarihleri arasinda DIB yapmistir. Altinoluk
dergisindeki roportajda Altikulag, dénemin Diyanet Isleri Baskan1 Yilmaz’a benzer
sekilde DIB’in cemaatlerden {istiinliigiine dikkat ¢eker. S6z konusu rdportajda
Altikulag Diyanet’i dini cemaatlere birakmanin sakincalarindan bahseder. Ona gore
din hizmetini tamamen cemaatlere birakmak “curcuna ve siyasi ¢ekismeye” sebebiyet

verecegi i¢in Diyanet’in varli§i énemlidir. Diyanet’in 6zerkliginin 6nemini savunan
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Altikulag bunun Diyanet’i cemaatlere birakmaktan farkli oldugunu ifade eder
(Altikulag, 1993: 20). Altikulag’in bu roportajdaki goriisleri Gozaydin (2020)’1n ifade
ettigi Altikulag’in baskanligi doneminde Diyanet ile Siileymancilar cemaati arasinda

gerilimin arttig1 fikrini desteklemektedir (G6zaydin, 2020, s. 220).

Bunun yani sira Altikulag Diyanet’te otorite boslugu oldugunu ifade eder. Bunun
sebebi olarak Diyanet’in siyasi iktidarin emrinde oldugu izlenimini ve kimi gruplar
tarafindan bunun istismar edilmesini zikreder. Ona gore Diyanet’te degismeyen
problem kanunla Diyanet Isleri Baskani’na verilen yetkilerin siyasi makamlar
tarafindan kullanilmak istenmesidir. Altikulag, boyle bir ortamda “onurlu bir sekilde”
gorev ylriitmenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir (Altikulag, 1993: 21). Bu
yiizden DIB’in yeni bir statiiye kavusmasi gerektigini, yasal bir diizenlemeyle
Diyanet’in siyasi meselelerin etkisinden uzaklastirilmasi gerekliliginden bahseder. Bu
teklifini daha 5nce Cumhurbaskani Kenan Evren’e ve Basbakan Turgut Ozal’a mektup

yoluyla ilettigini ancak basarili olamadigini belirtmistir (Altikulag, 1993: 21).

Altikulag bu roportajda ayrica “Avrupai tarzda bir laiklik anlayisi icerisinde bir dini
yonetim ve yetkileri ve sorumluluklari 1yi belirlenmis bir Diyanet modelinin™ {izerinde
durulmast ve tartisilmasi gerektigini belirtir (Altikulag, 1993: 21). Bu baglamda diger
yazilardaki gibi baskici bir erken Cumhuriyet din politikasi elestirisinde bulunmaz.
Aksine Altikulag, devletin dini hayati kontrol etme arzusunu hakli ya da haksiz
bulmanin 6tesinde dogal bir durum olarak niteler (Altikulag, 1993:20). Altikulag’in
DIB bagkanlarmin statiisiiniin degismesi Onerisi Karaman’in &zerklik fikrini
hatirlatmaktadir. Bu agidan DIiB baskanlig1 yapmus biri olarak Altikulag’mn baskici din
politikalar1 veya DIB’in ikilemleri gibi konular yerine devletin dini alan1 kontroliinii
mesru goren, Avrupa tarzi bir laikligi ve daha bagimsiz bir DIB’i savundugu

belirtilebilir.

Bu ¢ergevede Altmoluk’un DIB &zel sayisindaki yazilarin farkli temalara deginmekle
beraber DIiB’in sancilari, ikilemleri, celiskileri ve bunlara dair sunulan ¢dziim
onerileriyle kurumu, cemaatler dahil olmak iizere koruyan ve iist géren bir bakisi

yansittig1 sdylenebilir.

3.1.3.5. Giincel Konular Ekseninde DIiB
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Altinoluk’ta birkag yil aradan sonra Haziran 2000’de ¢ikan 172. say1 da Diyanet ile
ilgili yazilara tekrar yer verilir. Ancak onceki yillardaki yazilardan farkli olarak bu
yaz1 ¢ok daha giincel ve konjonktiirel bir konu olan Tiirkiye’nin AB’ye entegrasyonu
baglaminda DiB’e odaklanir. Akif Vezir’in kaleme aldig1 ‘Avrupali Diyanet’’ baslikli
yazi, AB siirecinde DIB’in hedefi ve politikalari, dini arayislari, dinler arasi iliskileri
ve bu baglamda dogabilecek sorunlarin ele alindigi Avrupa Birligi Surasi’na
deginmektedir. Yazara gore Sura’da iyi bir performans ortaya konmasina karsin alinan

kararlar ¢ogu zaman uygulanmadigi i¢in bunun bir anlami1 kalmamaktadir.

Uzun bir aradan sonra 2008°de ¢ikan yazida yine giincel bir konu ekseninde DIB’e
deginmektedir. 28 Subat siirecinde DIB veya laiklik ile ilgili yazilar yaymlamayan
veya yayinlayamayan Altinoluk dergisinin Mart 2008 sayis1 tesettiir konulu kapak ile
¢ikar. Bu sayida derginin yaz1 isleri miidiirii olan Ahmet Taggetiren “Ana Sorun: Din
ve Laiklik Yorumu” baslikli bir yazi kaleme almistir. Taggetiren’in yazist dergide 1993
yilinda yayimlanan, yukarida ele alinan, DIB’in sancilarina degindigi yaziya oldukca
benzerdir. Tasgetiren 2008’deki yazisinda kapsami biraz daha gelistirerek hem
diinyada hem Tiirkiye’de laiklik yorumunun sorunlu oldugunu ifade ettikten sonra
Tiirkiye’ye 0zgii sartlar nedeniyle Tirkiye’deki laiklik anlayisinin daha problemli
oldugunu savunur. Ona gore Tirkiye’deki laiklik tecriibesi daha c¢ok “sinirlama”
yoniiyle islemektedir Ki bu da dini alan1 daraltmaktadir. Laikligin iki yoniiniin siirekli
one ciktigini soOyleyen Tasgetiren, bunlarin herkesin inancini yasama noktasindaki
ozgirlik ve dinin 6zel alana yani vicdana hapsedilmesi meselesi oldugunu
sOylemektedir. Yazar, bu iki meselenin bazen birbiriyle ¢atistigini ve laikligin kendi
icinde celigkiler tiretebildigini ima eder. Tiirkiye’de laikligin Cumhuriyet’in bagindan
itibaren kutsandigim1 sdyleyen Tasgetiren, ¢ercevesi belli olmayan bir laiklik
anlayisinin egemen oldugunu iddia eder. Bu donemde Anayasa Mahkemesi’nin
Basortiisii yasagina iliskin kararina da deginen Taggetiren, bu Kararin kamusal alandan
dini diglayan bir uygulama oldugunu ve toplumsal problemleri biiyiitecegini ileri siirer.
Bu ¢ercevede Tasgetiren’in 2008’deki makalesi laikligi 6zellikle demokratik laikligi
daha ¢ok savunmakla beraber, 1993 tekine benzer sekilde baskici din politikalari ve
dayatmaci laiklik uygulamalarini elestirerek toplumun %75’ inin basortiisiine 6zgiirlikk
talep ettigi bir ortamin “demokratik bir laiklik yorumu arayis1” oldugunu savunur.

Yazar bu tarz yasaklari uygulayanlarin mevcut diinyada kendilerini izah etmek
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zorunda olduklarmi sdyleyerek yazisini sonlandirarak adeta 1993’te devleti halk
inanclariyla daha barisik bir DIB &rgiitlenmesine ¢agirdign gibi 2008°de de baska
tilkelerdeki gibi daha 6zgiirliik¢ii, demokratik bir laiklik uygulamasina ¢agirmaktadir

denilebilir. Bu yaklasim da Altinoluk dergisinin genel gizgisiyle ortiismektedir.
3.1.3.6. Tiirk Tipi Laiklik ve DIB

Altioluk dergisinin Agustos 1994’teki 102. sayis1 ‘‘Laik Tahribata Kars1 Yeniden
Tevhid Suuru’ kapak bashigiyla okuyucuya sunulmustur. Bu sayida Tiirkiye’de
tartisilagelen laiklik konusu ve din devlet iliskilerine deginen yazilar mevcuttur. Bu
sayidaki ilk yazi “Hangi Laiklik” bagligiyla Ahmet Tasgetiren tarafindan kaleme
alimmustir. Tiirkiye’deki bir kesimin laikligi inan¢ 6zgiirliigli baglaminda diger bir
kesimin ise onu din ve devlet islerinin ayrilmasi baglaminda ele aldigini séyleyen
Tasgetiren Tiirkiye’de din ve devlet ayriligmin tam olmamasina ragmen ikinci
anlayisin baskin oldugunu savunur. Tam bu donemde Anayasa Mahkemesi'nin
basortiisii yasagiyla ilgili gerekceli kararina da deginen yazar gerekceli karari elestirir.
Gerekceli kararda Cumbhuriyet rejimin seriatin karsisinda oldugu, gelismek ve
ilerlemek i¢in aklin ve bilimin rehberligine ihtiya¢ duyuldugu, laiklige uymayan
Ozglrliigiin kabul gérmeyecegi ifade edilmistir. Tasgetiren bu yaklasimi elestirir. Ona
gére Anayasa Mahkemesi tarafindan dillendirilen bu sdylemler insan aklini
putlastirmaktadir, dinin sinirsizca kisitlanabilecegini ortaya koymaktadir. Yazar, bu

tarz bir laiklige kars1 Miislimanlari tavir almaya davet eder (Tasgetiren, 1994: 3-4).

Derginin ayni1 sayisinda 1979’dan 1998’e kadar Tiirkiye Yazarlar Birligi bagkanligi
yapmis olan D. Mehmet Dogan’in “Merhaba Laiklik Dini!” baslikli bir yazisi
bulunmaktadir. Mehmet Dogan’in 1990’11 yillarda A/finoluk’un bazi sayilarinda
yazdig1 goriilmektedir. Dogan da yazisinda Tasgetiren gibi Anayasa Mahkemesi’nin
basortiisii yasagr kararii agikladigr ve laiklik lizerine izahat yaptig1 gerekgeli karari
elestirir. Dogan, gerekgeli kararda bahsedilen cumhuriyet, demokrasi ve laikligin
elestirilemez ve kutsanan bir ¢ercevede ele alindigini iddia etmektedir. Yazar, Anayasa
Mahkemesi’nin gerekgeli kararinin dinsellik ihtiva ettigini, bu dinin laisizm oldugunu,
laisizm dini adina Islam karsithig1 yapildigini savunmaktadir. Tiirkiye’de “resmi din”

laikliktir (Dogan, 1994: 12-13).
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Agustos 1994°deki 102. sayida dergi adina Ahmet Tasgetiren’in imzastyla DIB’in Din
Isleri Yiiksek Kurulu’na Anayasa Mahkemesi’nin Basortiisii yasagi ile ilgili gerekceli
karar1 sorulmustur. Daha 6nce ifade edildigi gibi gerekgeli kararda Cumhuriyet’in
seriat karsit1 oldugu, din baginin yerini Tiirk ulus¢ulugunun aldigi, laiklik sayesinde
bilimin dinin yerine ikame edildigi ve uygarlik yiiriyiisiiniin hizlandirildig ifade
edilmistir. Anayasa Mahkemesi'nin karar1 dine bigctigi rol ve modernlik anlayisi
acisindan Cumhuriyet’in kurucusu felsefesinin yansimasi olarak okunabilir. Burada
Altinoluk dergisi adina Taggetiren’in soruyu sorma bi¢imi de dikkat cekicidir.
Tasgetiren, Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun Anayasa Mahkemesi ile polemige girmek
istemeyecegini diigiinerek soruda Anayasa Mahkemesi ifadesini ge¢irmediklerini ifade
etmektedir. Gerekgeli karar “herhangi bir ¢evrenin laiklik yorumu” olarak Din Isleri
Yiiksek Kurulu’na sorulmustur. Kurulun cevabi ise Islam dininin bireyin &tesinde
toplumlarin sosyal, ekonomik, siyasi ve hukuki faaliyetleriyle de ilgili hiikiimler
icerdigini, bu anlamda dilekcede yer alan ifadelerin islam ile bagdasmasinin miimkiin

olmadigi seklinde olmustur (Tasgetiren, 1994: 6).

Derginin Ekim 1994°te ¢ikan 104. sayisimin kapak konusu ise “Ortak Payda Islam”
bagliklidir. Bu sayida Ahmet Taggetiren’in “Ortak Payda” baslikli yazisi Tiirkiye’deki
din siyasetine ve laiklik bahsine deginir. Tasgetiren, yetmis senedir Tiirkiye’de
Islam’mn geriletilip bunun yerine Batili degerlerin iistiinliigiinii hedefleyen bir devlet
politikasi uygulandigini séylemektedir. Ancak ona gore bu baski temelli Batililastirma
siyaseti halk katinda tam anlamiyla basariya ulasamamis, halk ve devlet arasindaki
gerilimli iliski siiregelmistir. Taggetiren’e gore rejim laiklik siyasetini uygulayarak
Islam’1 sistemden ¢ikarip bu gerilimi ¢dzmeyi hedeflemisti. Burada Tasgetiren’in
Lozan Antlagsmasi’na atif yapmasi dikkat cekicidir. Lozan’daki Tiirk heyetinin
toplantilarda siirekli olarak “Tiirkiye’de Miisliiman azinlik yoktur” sdylemini
dillendirmesi dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla Tirkiye’deki yeni rejim vatandaslik ve
kimlik noktasinda islam’1 temel almisti. Ancak Cumhuriyet’in ilanindan sonraki
siirecte Islam ortak deger olmaktan cikarildr (Tasgetiren, 1994: 3). Laikligin yarattig1
gerilim nedeniyle “saglikli bir toplum yapis1” olusamamaktadir. Yazar “Islam
kimliginin” toplumun en biiyiik ortak paydas: olmasi hasebiyle Islam’in biitiiniiyle

sistemden ¢ikarilmasinin ariza olusturacagini ifade eder (Tasgetiren, 1994: 4).
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Ahmet Taggetiren’in din ve devlet iligkilerini laiklik 6zelinde ele aldig1 bir baska yazisi
ise Nisan 2000’deki 170. sayida “Problemli Alan” bashigiyla yayimlanmistir.
Tirkiye’nin niifusunun biiyiik ¢ogunlugu Miisliimanken sistemin laik bir demokrasi
olmas1 yoniiyle siirekli sancilar yasadigini ifade ederek yaziya baglamaktadir. Yazar
dinin hayatin her alaninda baglayicilia sahip olmasina karsin laik bir sistemin
bulunmasi nedeniyle Miisliimanlar nezdinde ikilik dogdugunu s6ylemektedir. Bunun
yaninda demokrasinin toplumda var olan iyi ve kotii her seyi sisteme yansitmasi da
Miisliimanlar acisindan sorun teskil etmektedir. Tasgetiren, demokrasi ve laikligin
birbirini tamamladig1 varsayimina karsin Miisliiman halkin degerlerinin sisteme
yansimasinin engellenmesini demokrasinin laiklik ugruna feda edilebildiginin bir
gostergesi olarak okunmaktadir (Tasgetiren, 2000: 3). Yazida Tirkiye’de
uygulanagelen laik sistemin agmazlarini ortaya koyan yazar yazisinin sonunda dikkat
cekici su soruyu sormaktadir: “Laik Tirkiye’de halktan aldig1 yetkiyle yonetim
sorumlulugunu iistlenen siyasi kadro dinle iligkisini hangi ¢er¢cevede tuttugu takdirde,
hem sistemin laik karakterini zorlamamis hem de kendi Miisliiman kimligi ile
tutarliligini zedelememis olur?” Buradaki agmaz sistemin {irettigi sancinin sebebi
olmaya devam etmektedir. Yazara gore Tirkiye bu konuda mesafe kat edemezse

laikligin bu formu ayak bagi olmaya devam edecektir (Tasgetiren, 2000: 4).

Derginin Kasim 2011°deki 309. sayisinda Fatih Okumus’un “Tirk Tipi Laiklik”
bashikli yazis1 dikkat g¢ekmektedir. Okumus’un yazist Altinoluk’ta alisilagelen
yazilardan farkli olarak akademik referanslari olan ve teorik tartismalara deginen bir
yazidir. Yazisinda akademik referanslardan faydalanan Okumus derginin genel
cizgisini yansitacak sekilde Tiirkiye’deki hakim laiklik anlayigini elestirir. Okumus
yazisina Tiirkiye’nin AB ile iligkileri ve gayri Miislimlerin statiisii baglaminda
laikligin daha yogun tartisildigini belirterek baslamaktadir. Okumus temel hedefinin
Tiirk tipi laiklik meselesine katki sunmak oldugunu vurgular. Ziircher’e atif yapan
yazar, Tirkiye nin din tizerindeki devlet kontrolii nedeniyle laik bir devlet olmadigini
savunur. Yine Ziircher’e atif yapan Okumus Tiirkiye devletinin din karsisinda tarafsiz
bir tutum takinmadigini, bunun yerine devletin “iyi/makbul Islam” ve “kotii Islam”
ayrimi yaparak ilkini destekleyip ikincisini baskiladigini ifade eder. Bu ylizden yazar
Umut Azak gibi kimi aragtirmacilarin da Tirkiye’yi yar laik olarak tanimladigini

belirttikten sonra kendisi laikligi “egreti laiklik” olarak tanimlar (Okumus, 2011: 57).
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Yazar Tirk tipi laikligin Fransiz modelinden ilham aldigmi, “dini dindarlara
birakmayacak kadar korumaci ve jakoben” oldugunu savunur. Bu yiizden Tiirk tipi
laiklik tepeden inmecidir, halka dayanmaz. Okumus, DIB’in Basbakanliga baglh
olarak kurulmasini da bu baglamda degerlendirir. Bu diizenleme ile din devlete
miidahil olamazken devletin dini alana miidahalesi miimkiin hale gelmistir.
Dolayisiyla laik devlet dini resmi olarak kontrol etmektedir. Yazar, din egitiminin
kisitlanmasimi ve devletin tekeline alinmasini da baskict ve korumaci laiklik
siyasetiyle aciklar. Yazara gore Tirk tipi laikligin 6nemli bir baska O6zelligi ise
takiyeciliktir. Okumus, mevcut laiklik yorumunun halkta tam anlamiyla kabul
gérmemesinin ve baskiyla uygulanmasinin laiklik siyasetinde takiyecilige yol agtigini
ima eder. Okumus’a gore Tiirk tipi laikligin son onemli 6zelligi ise anayasada yer
almasina karsin net bir ¢cer¢evesinin olmamasi, muglak birakilmasidir (Okumus, 2011:
58). Bu muglakligin ayn1 zamanda laikligin baskici yorumlarina ve uygulamalarina

kap1 araladigi soylenebilir.

Altinoluk dergisi Agustos 2015’te gikan 354. sayisinda donemin Diyanet Isleri Bagkani
Mehmet Gérmez ile yapilan bir rdportaja yer vermistir. Rdportaj “Diyanet Isleri
Baskan1 Prof. Dr. Mehmet Gormez’den Hayati Uyarilar” bashigi ile yaymlanmistir.
Roportaj1 yapan kisi ise Altinoluk dergisinin kurulusundan bu yana dénem dénem
dergide yazilar1 yayimlanan ilahiyat¢1 akademisyen Irfan Giindiiz’diir. Réportajin
genelinde Islam diinyasindaki temel sorunlar ele alan Mehmet Gérmez mezheplerin
din gibi telakki edilmesine, ibadetlerin sekle indirgenmesine, ilmin ve hikmetin terk
edilmesine itiraz eder. Réportajin son kisminda kisaca baskani oldugu DIB’den
bahseden Mehmet Gérmez Diyanet’in Tiirkiye’de dini anlatmak noktasinda hala ¢cok
gerilerde oldugunu ifade etmektedir. Buna ilave olarak Go6rmez kurumun yurt
disindaki faaliyetlerinin 6neminden bahseder. Bu agcidan Gérmez ile yapilan réportajin
onceki yazilardaki devletin din politikasi elestirisi, DIB ve halkin inanglar1 arasindaki
ayrisma, halkin Miislimanhigm savunma g¢izgisinden farkli olarak DIB’in dini
alandaki basarisizliklarina odaklanmasi dikkat c¢ekicidir. Yazinin 15 Temmuz
akabinde yayimlanmasinin bunda bir etken olup olmamasi ayrica irdelenebilecegi gibi
Gormez Ozelinde hurafe elestirisinden farkli olarak DIB baskaninin yeni bir dini
sOylemi One ¢ikardigi da ifade edilebilir. Bu agidan 6zellikle 2000 sonrasi yayinlarda

genel olarak her ne kadar erken dénem cumhuriyet ile benzer ana hatlar olsa da DIB
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ve DIB iizerinden iiretilen “dogru din” ve “ideal din-devlet iliskileri” sdylemlerinde
onemli kirilmalar oldugu da vurgulanmalidir. Bu agidan asagida deginilecek son iki

yazi da bu karakteri tagimaktadir.

Altinoluk dergisi Agustos 2016°da yayinlanan sayisinda tekrar Diyanet Isleri Baskan
Mehmet Gormez ile roportaj yapar. Bu kez réportaji yapan isim Ahmet Taggetiren’dir.
Roportaj “Ummetin Meseleleri Uzerine Muhasebe” basligiyla okuyucuya sunulur. Bu
roportajin ilk kisminda din gorevlileri ve adanmislik, goniilliiliik bahsine deginilir.
Roportajin devaminda ise Islam diinyasindaki egitim ve ilim meselesi uzunca
konusulur (Altinoluk, 2016: 6-10).

Gormez ile yapilan roportajin ikinci kismi Eylil 2017°de ¢ikan 367. sayida
yayimlanmistir. ROportajin bu sayida yayimlanan ikinci kisminda ise Gormez 6zellikle
sabiteler baslig1 altinda Kur’an-1 Kerim ve siinnet temelli bir din anlayiginin 6nemine
vurgu yaparak salt Kur’an merkezli din anlayisini ve tarihselciligi elestirir. Rportajin
son kisminda dinin medyadaki temsillerini degerlendirir (Altinoluk, 2016: 15-19).
Eyliil 2017°de ¢ikan bu say1 “Bayrak ve Iman” kapagiyla ¢ikar. 15 Temmuz sonrasi
siirecin sicaklifi devam ettigi icin bu sayida bdyle bir kapak konusu diisiintilmiis
olmalidir. Girig yazisinda Ahmet Taggetiren “15 Temmuz” basligiyla darbe girisimini

lanetleyen, darbeye direnen halkin kahramanligin1 6ven bir yazi yazmustir.

Goriilecegi tlizere 6zerklik yerine gonilliilik vurgusu, hurafeler yerine tarihselcilik
elestirisi one ¢ikarken yine 2000 sonrasi diger yayinlar gibi konjonktiirel konular daha

fazla ele aliarak 15 Temmuz’a deginilmistir.
3.2 Erciimend Ozkan ve Iktibas Dergisi

Erciimend Ozkan’in hayati Jktibas dergisi ile 6zdeslestigi i¢in onun hayatina ve
fikirlerine deginmek yerinde olacaktir. 24 Ocak 1938’de Kirsehir’de dogan Ercimend
Ozkan 1959°da girdigi Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi’ni iki ders kalmisken
birakarak Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi’ne girmistir. Ayni
fakiiltede okudugu Mukaddes Ozkan ile evlenmistir. Islamci fikriyatla ilk temas1 1960
yilinda Hizbu’t Tahrir hareketiyle olan Erciimend Ozkan 1963 yilinda Hizbu’t Tahrir
hareketinin Tiirkiye’deki lideri konumuna gelmistir. Hibu’t Tahrir 1952°de kurulan

Urdiin kokenli Islamei bir harekettir. Bu yapinin amaci Urdiin temelli olarak Suriye’yi

69



ve Irak’1 da igine alacak bir hilafet devleti kurmakti. Hizbu’t Tahrir’in Tiirkiye’deki
faaliyetleri propaganda ile sinirliydi (Atalar, 2021: 15-16). Ozkan Hizbu’t Tahrir
tiyeligi yiiziinden 1967 ile 1970 arasinda ¢esitli hapis cezalarina ¢arptirilmistir. 4 Nisan
1970°de tahliye olan Ozkan, Basin Haber Ajansi adiyla kendi kurdugu ajans1 vefatina
kadar yonetmistir (Atalar, 2021: 10-12).

Ozkan, Ocak 1981°den vefat ettigi 24 Ocak 1995’e kadar /ktibas dergisini ¢ikarmay1
siirdiirmiistiir. Derginin Ozkan hayattayken ¢ikmadig: tek donem Ozkan’in saglik
sorunlart nedeniyle 1987’nin Agustos ayindan 1989’un Kasim ayimna kadar olan
donemdir. ilk dort senesinde 15 giinde bir ¢ikan dergi devam eden siiregte aylik olarak
cikarilmistir. Ozkan, derginin her sayisinda “Selam ile”, “Yorum”, “Kavramlar” ve

“Okuyucu Mektuplarina Cevaplar” gibi boliimlerde kendi goriiglerini yazmistir
(Erkilet, 2017: 179).

Kendisini “radikal veya koktenci Miisliiman” olarak tanimlamaktan ¢ekinmeyen
Ozkan, geleneksel Islam’i elestirmistir. Ozkan’in geleneksel Islam elestirisinin
odaginda tasavvuf bulunmaktadir. Ona gore tasavvuf “kuzu kiligma girmis bir
kurttur.” Ozkan tasavvufu, baska higbir batilin veya kiifriin veremedigi zarar tevhid
inancina vermekle itham etmistir. Ozkan’ a gore, tasavvuf Yunan felsefelerinin, uzak
dogu inanglarmin ve Tiirklerle Orta Asya’dan gelen inanglarmn Islam’in igine
sokuldugu ayr tiir bir dindir. Ozkan, Islam’da zahire gore tasavvufta ise batma gore
hiikmedildigini, islam’da kullukta ilerledikge sakinilan seylerin ¢ogaldigin tasavvufta
ise mertebe kat ettik¢e yilikiimliiliigiin azaldigini hatta kalktigini ileri siirmektedir.
Ozkan, ayrica dinde inzivaya gekilmenin de bulunmadigini gibi gerekgelerle itikadi
olarak ve pratikler {izerinden tasavvufa karsi1 ¢ikar, tasavvufu Islam’dan ayr bir din

olarak gériip reddeder. (Ozkan, 1996: 11-19-26).

Ozkan’m elestirdigi geleneksel din algisini, ona gére tasavvufun yani sira besleyen
ikinci kaynak fikih ve mezheplerdir. Ozkan’a gére Miisliimanlar bu iki alan1 yanls
degerlendirmistir. Ona gore, giincel olarak yazilan bir¢ok fikhi eser yiizlerce yil
Oncesinin meselelerini ¢dzmek i¢in ortaya konmustur. Bu tarz fikih eserlerinin artik
anlam ve islevini vyitirdigini vurgulayan Ozkan bu eserlerin deger gdrmesini
elestirmektedir (Erkilet, 2017: 191). Mezheplerle ilgili olarak da Ozkan

mezhepsizligin adeta kafir olmakla es deger tutulmasini ve mezheplerin din gibi

70



telakki edilmesini reddeder. Herhangi bir mezhebe baglanmamanin dogal bir durum
oldugunu sdyleyen Ozkan’a goére mezhepler kendi mesruiyet zeminlerini

giiclendirmek i¢in mezhepsizligi lanetlemislerdir (Ozkan, 1999: 223).

Ozkan’m tasavvuf, fikth, mezhepler ve diger “geleneksel” olarak tanimladig: dini
unsurlar yani sira hiimanizm, sosyalizm ve laik demokratik goriisii de “laik ideolojiler”
olarak niteleyip elestirir. Ozkan’a gore gerek geleneksel Islam anlayisinin getirdigi
gerekse laik ideolojiler tarafindan dine sokulan anlayislar dinden ayiklanmalidir. Bu
ayiklama yapildig1 takdirde Ozkan’in “ar1 duru Islam” dedigi gercek Islam ortaya
c¢ikacaktir. Bu dini yorum Ozkan’im siyasi miicadelesinin de temelini olusturmustur
(Erkilet, 2005: 688). Ozkan’1n ifadesiyle “Koktenci Islam, Islam’in kéklerinden gelen
Islam’dir ki, onun kokleri de Kitabullah ve Siinnet-i Resulullahtir” (Ozkan, 1985: 2).
Bu baglamda siyasi miicadelenin amaci islam’1 hem sonradan eklenen geleneksel

unsurlardan hem de giincel laik ideolojilerden korumaktir.

Ozkan kendi dini goriislerini ortaya koyarken ayn1 zamanda tarikatlar ve Nurculuk gibi
farkli dini grup ve cemaatleri de Tirkiye’deki laik demokratik rejimi desteklemekle
suglamistir. Ona gore bu dini olusumlar da “yanlis diizenin ortaklaridir.” Ozkan,
Batmin dayatmasiyla Islam cografyasinda kok salan laik, demokratik ve sosyalist
rejimlerin siyasal vurgusu gii¢lii bir devrimci Islam anlayisi ile asilabilecegine

inanmaktadir (Erkilet, 2017: 194).

Bu acidan siyasi miicadeleyi kendine misyon edinen Ozkan aktif galismalarda
bulunmustur. Siyasi miicadelenin temelini teblig, tebligin en giiglii aracini ise parti
olarak gdren Ozkan bu yiizden 6nce Hizbu’t Tahrir hareketinde yer almis, sonrasinda
ise cezaevinden c¢iktiktan sonra illegal bir parti olarak Islam Partisi’ni kurmustur.
Ozkan’in 1991 yilinda Islam Partisi’ni legallestirme cabalar1 basarisiz olmustur.
Ozkan Hizbu’t Tahrir’in icerisinde yer aldig1 dénemden itibaren anti emperyalist bir
tutum sergilemistir. Komiinizm tehdidi nedeniyle Amerika ile yakinlagilmasina karsi
durmus, bu yiizden kimi zaman sag muhafazakar yazarlarca komiinistlikle itham

edilmistir (Erkilet, 2005: 687).

Bu ¢ercevede Ozkan’m dini ve siyasi goriislerinin “kdklere” inmeyi hedefleyen
koktenci (fundamentalist) bir dini ve siyasi radikal karaktere sahip oldugu belirtilebilir.

Asagida ele alinacag iizere bu goriisler Iktibas dergisindeki yazilarda yansimaktadir.
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3.2.1. iktibas Dergisinde Diyanet Tartismalari

Iktibas dergisinde DIB ile ilgili tartismalar s6z konusu oldugunda birkag miistakil yaz1
disinda kendi yazarlarinin yeterince bu tartismalara deginmedigi goriilmektedir.
Dergide Diyanet ile ilgili ulasilan sonuglar incelendiginde bunlarin neredeyse
tamaminin donemin medyasinda yer alan haberlerin veya kose yazilarinin dergide
yayinlanmasindan ibaret oldugu goriilmektedir. Ancak paylasilan haberler ve kose

yazilar1 derginin DIB hakkindaki bakis acis1 hakkinda fikir vermektedir.
3.2.1.1. Giivenilmez Bir Kurum Olarak DIiB

Derginin Mart 1992°de ¢ikan 159. sayisinda yer verilen bir haber dikkat ¢cekmektedir.
Donemin RP milletvekili Hasan Mezarci Diyanet Vakfi’n1 “soygun yapmakla” itham
etmektedir. Mezarci, Kenan Evren doneminde ¢ikarilan hac yonergesi ile normalde isi
olmamasma ragmen hac tekeli verilen Diyanet Vakfi’nmin hac organizasyonu
kapsaminda yolladig1 din gorevlilerine harcirahlarini vermedigi ve bu yolla vurgun
yaptigini iddia etmektedir. Meclis’in arastirmasi i¢in soru dnergesi verecegini ifade
eden Hasan Mezarci hac organizasyonu esnasinda kiralanan ¢adir ve evler i¢in de

haksiz kazang saglandigini iddia etmektedir (Mezarci, 1992: 47).

DIB ve Diyanet Vakfi’m bu tarz bir maddi yolsuzlukla sert bir sekilde itham eden bu
yazinin yam sira Iktibas aradan gecen neredeyse on yil sonra DIB hakkinda halkin
giiven ve itibarm yitirdigini belirten bir yaziya yer vermistir. [ktibas in Nisan 2001
tarihli 268. sayisinda “Diyanet’e Giiven Yok” baslikli bir haber mevcuttur. Haberin
icerigi hem devletin yasama organi olarak TBMM hem de DIB’in itibarin geriledigine
iligkin veri igermektedir. 01.03.2001 tarihli Yeni Akit gazetesinden alinan s6z konusu
haberde Izmir Sanayici ve Isadamlari Dernegi’nin diizenledigi etkinlikte konusan
Zilfu Livaneli ve arastirmaci Biilent Tanla’nin degindigi anket verilerine yer
verilmistir. Haberin ana fikri Tiirk halkinin bir giiven bunalimi yasadigi yoniindedir.
Haberde verilen oranlara gére meclise duyulan giiven 1999°da %33 iken 2001 yilinda
%13’e gerilemis, milletvekillerine duyulan giiven ise &29’dan %10’a diigmiistiir.
Ayrica DIB’e duyulan giiven de %36’dan %21’e diismiistiir (Livaneli ve Tanla, 2001).
Devletin resmi kurumlarina iliskin paylasilan bu haber Iktibas dergisinin genel siyasi

ve diisiinsel ¢izgisiyle ortiismesi sebebiyle kayda degerdir. Derginin miiesses nizama
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ve onun ayrilmaz bir pargasi olarak kabul ettigi Diyanet kurumuna iliskin elestirel

yaklagimi1 bu haberi kendi sayfasina paylagmasiyla teyit edilmektedir.
3.2.1.2. Kategorik Olarak Reddedilen DiB

Iktibas dergisinin Haziran 2002 tarihli 282. sayisinda yukarida deginilen alintilardan
farkli olarak Mehmet Durmus tarafindan kaleme alinan bir yazi vardir. “Diyanet
Surast: Devletin Giidiimiinde Din Konsili” baslikli yazida Durmus DIB’in, ilahiyat
Fakiiltelerinden yiizlerce akademisyeni ¢agirarak diizenledigi suraya deginerek bu
toplantiy1 elestirmistir. Bu toplantida giincel dini meseleler baslig altinda rtiinme
bahsinin olmamasi Durmus tarafindan elestirildigi gibi toplantinin devletin bir kurumu
olan Diyanet’in ev sahipliginde yine resmi kurumlar olan Ilahiyat fakiiltelerinin
katilimiyla gerceklesmesi nedeniyle “Islami bir sura” olarak nitelendirilmesi de
Durmus tarafindan reddedilmistir. Durmus’a gore bu tarz toplantilar laik devlet
hassasiyetinden taviz vermeksizin dini talepleri devletin talepleriyle uzlastirma
gayretinin bir yansimasidir (Durmus, 2002: 14-15). Altinoluk’ta ele aliman yazilarin
aksine bu gayret olumlu karsilanmayip din devlet iliskileri daha radikal bir sekilde

sorgulanmaktadir.

DIB ile ilgili éne ¢ikan bir diger yazi fktibas’in Nisan 2005 tarihli 316. sayisinda
yayimmlanan Etyen Mahcupyan’in kendi gazetesinde yazdigi “Oteki Diyanet de
Resmilesiyor” baglikli kdse yazisidir. Mahgupyan yazisinda Tirkiye’deki laiklik
tecriibesini “monolitik ve zorlayic1” olarak tarif eder. Diyanet’in de bu dogrultuda sekil
aldigin1 sdyleyen Mahgupyan, devletin Diyanet vasitasiyla sadece bu diinyanin degil
Oteki diinyanin da dogrularini belirledigini ifade etmektedir (Mahgupyan, 2005: 79).
Mahcupyan’in devletin resmi bir din anlayis1 belirlemesi ve bunu dayatmasi
noktasindaki siyasetine yonelttigi elestiri bu anlamda Iktibas dergisi tarafindan da

paylasiliyor goziikmektedir.

Durmus ve Mahgupyan’in yazilarindaki Tiirk laiklik modeli ve DIB elestirisi derginin
2000’lerin sonuna dogru olan farkli yazilarinda da devam eder. Bunlar arasinda
ozellikle Iktibas dergisinin ve bu ekoliin 2000°1i y1llardaki dnemli temsilcilerinden biri
olan Atasoy Miiftiioglu’nun yazis1 belirtilmelidir. /ktibas 'in Mayis 2008’de ¢ikan 353.
sayidaki “Yalanlar ve Yanilsamalar” baslikli yazida Miiftiioglu, Tiirkiye’deki laiklik

tecriibesini militan laiklik olarak adlandirir ve laiklik adina Tirkiye’de yasayan
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Miisliimanlara psikolojik siddet uygulandigini iddia eder (Miiftiioglu, 2008). Yazar,
medyanin da bu noktada resmi politika ile is birligi yaptigim1 savunur. Miiftiioglu,
Avrupa merkezci kavramlarin ve sistemin hegemonyasi karsisinda Tiirkiye’deki
Islami hareketlerin biiyiik kisminin “teslimiyet¢i” bir ¢izgiye savruldugunu, kiiresel
sistemle ve sekiiler ideolojilerle uyum arayan Miisliimanlarin dinden neset eden
ilkelerden vazgectiklerini 6ne siirer. Bu anlamda Miiftiioglu’nun ¢izgisi Ozkan ile
paralellik sergilemektedir. Miiftiioglu, laiklik elestirisi kadar Tiirkiye’deki geleneksel

Islam ve Islami grup ve Miisliimanlar1 da elestirmektedir.

Mehmet Durmus’un konuyla alakal1 bir bagka yazis1 ise Kasim 2006’daki 335. sayida
“Laiklik Tanimsiz m1?” bashigiyla yayimlanmistir. Dénemin Yargitay Baskani’nin
Adli Yil Acilisinda soyledigi “Laiklik yeniden tanimlanmalidir” s6zii lizerinden
laikligi tartisir. Yazara gore, devletin kurulusundan bu yana Tiirkiye’de iki laik anlay1s
bulunur. Bunlardan ilki devletin resmi ideolojisini temsil eden jakoben laiklik
yorumudur. Digeri ise 1liml1 veya reformist laiklik olarak tanimlanabilecek demokratik
laiklik yorumudur. Iliml laiklik yorumunun evrensel bir hak ve demokrasi talebi
olmast kimi Miisliimanlara cazip gelse de bu laiklik yorumu da yazara gore
Misliimanlarin  lehine bir yorum olmayacaktir. Laikligin tim yorumlar
“Miisliimanlarin aleyhine ciirim” islenmesine miisaittir (Durmus, 2006: 16). Bununla
beraber laikligin hangi yorumu tatbik edilirse edilsin din, devlet ve toplum katinda
belirleyici bir etkiye sahip olamayacaktir. Ancak buna ragmen devlet hi¢cbir donemde
kendini dinden soyutlayamamus, Islam’1 siyasi amaglar dogrultusunda kullanarak “din

istismar1” yapmistir (Durmus, 2006: 18).

Yazara gore devlet idare edenler Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren dini biitiiniiyle
ortadan kaldirmanin miimkiin olmadigmin farkindaydi. Bu yiizden DIB kurularak hem
halkin dini ihtiyaclarint “kontrolli” sekilde giderilmis hem de yeni rejimin dinle
uzlagma alami genisletilmeye calisilmistir. Din ve DIB “itaat kiiltiiriiniin” asilanmasi
noktasinda resmi siyaset tarafindan kullanilmistir (Durmus, 2006: 18). Tiirkiye’nin AB
siirecinde olmasi nedeniyle Imam Hatip Okullar1, DIB gibi kurumlarin 6zerkliginin
tartisgildigini ifade eden yazar bunun miimkiin olmadigini diisiinmektedir. Ciinkii
Tiirkiye’nin laikligi “kendine 6zgiidiir.” Mehmet Durmus yazisin1 Miisliimanlarin
laikligin hi¢bir yorumundan medet ummamalar1 gerektigini savunarak sonlandirir

(Durmus, 2006: 19).
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3.2.1.3. Demokrasi ve Laiklige Kars1 Savunulan Islam

Erciimend Ozkan’m Temmuz 1990°da yayinlanan 139. sayida “Laiklik ve Demokrasi”
baslikli bir yazis1 bulunmaktadir. Bu yazida antik donemden bugiine demokrasinin
gelisiminden bahseden Ozkan laikligin tarihsel seyrine de deginir. Yazar islam’da
ruhban sinifi olmadigi icin Hz. Peygamber’in kurdugu diizenin kesinlikle ne teokratik
ne de laik olmadig goriisiindedir. Ciinkii Ozkan’a gore teokratik devlet “Allah’m
adami olanlarin” devletidir. Ruhban sinifinin olmadig1 Islami diizende kimse “Allah’in
adami degildir”. Yazar, Islam’da her insanin aracisiz sekilde Allah’in muhatabi
oldugunu ifade eder (Ozkan, 1990: 12). Ozkan’in bu goriisii ayn1 zamanda onun
tasavvufa ve tarikatlara kars1 olumsuz yaklasiminin sebeplerinden biridir. Yazisinin
ilerleyen béliimiinde Islam ile demokrasi ve laikligin uyusmayacagini kesin bir dille
ifade eden Ozkan buna sebep olarak Islam’in devlet yonetiminden bireyin &zel
alandaki davranislarina kadar her alan1 kapsayan bir din olmasini gosterir. Diger bir
vurgusu ise demokraside egemenligin halkta, Islam’da ise egemenligin Allah’ta

oldugudur. Bu yiizden demokrasi ve Islam ona gére birbirine zittir (Ozkan, 1990: 13).

Iktibas’m Ekim 1995°te yayimlanan 202. sayisinda ise derginin ismiyle “Anglo
Sakson Laiklik Anlayis1 ve Miisliimanlarin Konumu” baglikli editoryal bir yazi
yaymlanmistir. Yazi, Islam dis1 sistemlerle Miisliimanlarin uzlasma arayisinin her
zaman Miisliimanlarm aleyhine isledigini ve bu arayisin islam dis1 nizamlarin kok
salmasina sebep oldugu iddiasiyla baslar. Donemin RP Genel Baskan Yardimcisi
Abdullah Giil’{in partisinin Batili anlamda demokratik oldugunu ve Amerikan (Anglo
Sakson) laiklik anlayisin1 benimsediklerini sdylemesi dergi tarafindan elestiri konusu
yapilmaktadir (Iktibas, 1995: 4). CHP’nin kurucu ideolojisi olan Kemalizm’in
Cumbhuriyet’in ilk doneminde “jakoben bir laiklik” uyguladig: ifade edilir. Cok partili
hayata ge¢isin ardindan merkez sag partilerin sistem i¢inde yer bulmaya basladigina
deginilir. MNP ile baslayan ve o donemde RP ile devam eden Milli Goriis siyasetinin
“marjinal unsurlar1 kontrol altinda tutma” misyonunu tamamladig1 savunulur (Iktibas,
1995: 5). Yazida laiklik meselesinde higbir dinin laiklikle tanimlanamayacag: ifade
edilmektedir. Ciinkii dinin hayata biitlinciil baktigi, laikligin ise hayati pargalara
ayirdig iddia edilmektedir. Islam’da kural koyanm Allah oldugu, demokratik laik
diizende ise bunun olmadig1 ortadadir. Bu anlamda demokrasi ve laiklige dayali siyasi

diizenin “sirk” oldugu savunulur. Ancak buna ragmen RP gibi sag partilerin “iki yiizlii,
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yizeysel” yaklasimlariyla “tlimli bir laiklik” politikas1 arayist oldugu ifade
edilmektedir. (Iktibas, 1995: 6). Iktibas dergisinin temel goriisii rejim dahilinde
oldugu miiddetce Islami hassasiyeti olan partilerin dahi rejime entegre olacag

yoniindedir. Bu anlamda Islami iddias1 olan partiler de sert bir dille elestirilir.

Derginin Subat 2005°te yayimlanan 314. sayisinda /ktibas’m yayin kurulu iiyesi olan
ve bu anlamda derginin Onemli isimlerinden olan Mehmet Durmus’un “Din
Modernizmin ve Gelenegin Fevkindedir” baslikli bir yazis1 yayimlanmistir. Meseleyi
modernizmi ele alarak baglayan Durmus, modernizmin dine ve kutsal degerlere
meydan okumanin diger adi oldugunu savunmaktadir. Onun tarafindan modernizm
dinin “yaman bir diisman1” olarak tanimlanir. Modernizme yonelik elestirilerinin
dozunu artiran yazar modernizmi “tanriy1 6ldiirme iddiasinda olan bir goriis” seklinde
ifade eder ve modernligin insani1 tanrilastirdigini savunur. Ardindan gelenegi agiklayan
Durmus gelenek olgusuna da elestirel yaklasir. Gelenegin dini, siyasi, folklorik
yorumlar1 kutsadigini iddia eden yazar buna ydnelik elestirilere izin verilmedigini
ifade eder. Mehmet Durmus gelenek olarak goriilen yoruma dayali dini literatiiriin
dinin 6ziiyle ayn1 olmadigini ima etmektedir (Durmus, 2005: 37). Yazar modernizmin
ve gelenegin din iizerindeki tahribatina ¢dziim olarak Miisliimanlarin “Islam’a talip
olmalarmi1” sunar. Gergek Islam’in “Kur’an-1 Kerim ve bize dogru aksettirilen Siinnete
dayali” olmas1 gerektigine vurgu yapar. Dini iddias1 olsa da Durmus’a gore gelenek
de dinin diigmanidir. Gelenege dayali din anlayist “dinin yozlastirilmasi, manipiile

edilmesi ve kisilere endekslenmesidir” (Durmus, 2005: 38-40).

Derginin Subat 2011’de yayimlanan 386. sayisinda Ahya Aras’in kaleme aldigi
“Demokrasi Islam’in Ne Yanina Diiser?” baslikl1 yaz1 5nem arz etmektedir. Ahya Aras
Iktibas’m yayin kurulu iiyesi ve cekirdek yazar ekibinden olmasa da onemli bir
isimdir. Her sayida olmamakla beraber Aras siklikla dergide yazmaktadir. Aras’in
yazisi Islam ile modern sistemlerin ortiisiip ortiisememesine demokrasi ve laiklik
ekseninde odaklanmaktadir. Yazara gore Islam’1 herhangi bir ideoloji ile kiyaslarken
ilk 6nce onun sadece bireyin dini inang¢larin1 gideren bir din mi oldugu yoksa bireyin
ve toplumun hayatin1 diizenleyen biitlinciil bir nizam mi1 oldugu meselesi
netlestirilmelidir. Aras’a gore Islam insanin hayatin1 hem ferdi hem de toplumsal
boyutta sekillendiren bir inan¢ manzumesidir. Yazara gore Islam’in bu biitiinciil

bakisin1 gormeyenler onu vicdanlara ve mabede hapsetmektedir (Aras, 2011: 24).
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Yazar Islam ile demokrasi kiyaslandiginda en énemli farkin hakimiyet meselesinde
ortaya ¢iktigin1 sdyler. Ona goére Islam dininde temel fikih kaidelerinin ve cezai
kurallarin 6tesinde hakimiyet Allah’a aittir. Dolayisiyla insan hayatinin her aninda
Allah rizasma uygun hareket etmekle miikelleftir. Halk egemenligine dayali
demokratik sistem ig¢in Allah’in egemen oldugu bir sistem “totaliter” olarak
addedilecektir (Aras, 2011: 24-25).

Aras yazisinda Miiftlioglu’na benzer sekilde Tiirkiye’deki dindar Miisliimanlara
iliskin de elestirel bir yaklasim sergiler. Bu ¢agda Islam’la yonetilmenin “miimkiin
olmadigint ve demokrasinin bir realite” oldugunu iddia eden bazi1 dindar insanlar
bulundugunu belirten Aras bu diisiincenin Cumhuriyet rejiminin 85 yildir ulasmayi
hedefledigi gaye oldugunu sdylemekte ve bu diislincedeki dindar insanlarin laik
rejimin ¢izgisinde hareket ettigini ima etmektedir (Aras, 2011: 26). Aras’in yazinin
basinda toplumsal ve biitiinciil yonii inkar edilen bir Islam anlayisinin mabede ve
vicdana hapsedilecegi vurgusu ayni zamanda buradaki Cumhuriyet elestirisiyle de bire
bir ortiismektedir. Daha 6nce ifade edildigi gibi dinin bir vicdan meselesi oldugu tezi
Atatiirk dahil erken donemde Cumhuriyet’in birgok siyasi eliti tarafindan siklikla ifade
edilmistir. Yazar bu sdoylemleriyle laiklik ve sekiiler ideolojileri elestirmektedir. S6z
konusu ideolojilerin insan hayatina tepeden tirnaga miidahale etmesine izin verilirken
Islam’1n insan hayatina yon vermesine miisaade edilmedigini vurgulamaktadir. Aras’a
gore Islam ile demokrasi siyasi egemenlik anlayisinin tesinde de birbiriyle uzlasamaz
ciinkii ona gore Islam Allah’a ibadet esaslarma askin bir degerler manzumesine
dayanirken demokrasi hazci, tensel ve diinyevidir (Aras, 2011: 27). Bu baglamda
Aras’m yazist dogrudan DIB’e deginmemekle beraber gerek Altinoluk gerekse
Iktibas’taki Tiirk tipi laiklik elestirisi kadar sistematik olarak Islam ile modern devlet
ve toplum dgelerinin uyusmayacag: savina dayanmaktadir. Bu agidan dogrudan DIB’i
ele almamakla beraber yazarin kategorik olarak DIB’i reddecegi ve Islam ile értiisiik

bulmayacagini diisiinmek yaniltict olmayacaktir.

Iktibas’ta Aras’mn yazisi yan1 sira demokrasi ve moderniteyi Islam karsisinda elestiren
baska yazilarda mevcuttur. Bunlarin bir kismu Zktibas’in Kasim 2010°da cikan 383.
sayisinda dosya konusu tesettiir ve basortiisii meselesi olan sayida yer almaktadir.
Asagida dogrudan DIB ile ilgili olmamakla beraber iktibas’in genel demokrasi, laiklik

elestirilerini yansitmak agisindan bunlardan birkacina kisaca deginilecektir.
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383. sayida yer alan “Tiirban Sorunu ya da Siyasetsiz Islam Fitnesi” baslikli Mehmet
Durmus’un kaleme aldig1 yazida yazar tesettiirii kullugun ve teslimiyetin bir sembolii
olarak goriir. Yazar Miisliiman kadinin ortiisiiniin modernizm noktasinda engel olarak
goriildiigiinii ifade ettigi gibi Islami camiadaki baz1 yazarlarin da basortiisii ve tesettiirii
demokratik bir hak olarak goriip bunun kulluk vazifesi oldugunu unutturmalarini sert
bir dille elestirir, onlarin diizene hizmet ettigini savunarak “kralin soytariligini
yapmakla” suglar (Durmus, 2010: 49). Islam’m kamusal alanda var olma iddiasmnin
hem Tiirkiye’de hem de kiiresel bazda en biiyiik korku oldugunu iddia eden Durmus
Islam’a kars1 paranoyakca yaklasildigini éne siirer. Durmus’un yazis1 bu agidan
buradaki yaklagimiyla Tiirkiye’deki hakim laiklik anlayisini zimnen -elestirmis

olmaktadir.

Ayni sayida yer alan diger 6nemli bir yazi ise Ozkan’n esi ve ayn1 zamanda Iktibas
dergisinin yaymn kurulunda yer alan Mukaddes Ozkan’a aittir. “Miisliimanin
Giivencesi Gergekten Laiklik mi?” baghigini tastyan yazida Mukaddes Ozkan dénemin
Bagbakani’nin anayasal laikligin dinsizlik olmayip, laikligin basini 6rten kadinlar igin
de temel giivence oldugu beyanindan yola ¢ikarak konuyu ele almaktadir. Yazinin ana
eksenine demokrasi ve laiklik elestirisini koyan Mukaddes Ozkan basdrtiisiine
taninacak bir Ozgirligiin sistemi mesrulastirmak igin kullanilacagini one stirer
(Ozkan, 2010: 41). Mukaddes Ozkan laiklik ve demokrasi ger¢evesinde bu sorunun
¢Oziimiine inanan insanlarin “Allah’a verecekleri cevaba hazir olmalar1 gerektigini”
ifade ederek sistem karsit1 bir elestiri gelistirmektedir (Ozkan, 2010: 40). Mukaddes
Ozkan bagortiisii konusunda tanmacak serbestligin din temelli olmayacagini, bunun
sistemin Miisliimanlar nezdinde mesruiyet zeminini artirmak i¢in aragsallastirilacagini

ifade etmektedir (Ozkan, 2010: 40-41).

Bu tarz modern devlet, yonetim, demokrasi gibi araglart elestiren yazilara sonraki
yillarda da rastlanmaktadir. Zktibas’m Mayis 2012°de ¢ikan 401. sayisinda Erdal
Bayraktar imzali “Din’in lktidarla Imtihan1” yazis1 bu agidan derginin ¢izgisini
yansitan bir baska onemli metindir. Islam inancinda hayatin imtihanlarla dolu
oldugunu ifade eden Bayraktar, Ak Parti iktidarini kast ederek muhafazakar demokrat
bir parti iktidarin1 Tiirkiye’deki muhafazakar kesimlerin, Miisliiman aydinlarin ve
alimlerin imtihan1 olarak gordiigiinii ifade etmektedir. Din ve iktidar iliskilerini islam

tarihinin geneli iizerinden degerlendiren yazar ilk kirilmanin Muaviye déneminde
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hilafetin saltanata doniismesiyle yasandigini, ikinci biiyiik kirilmanin ise ulus devlete
gecisle oldugunu one siirer (Bayraktar, 2012: 28). Bayraktar’a gore hem saltanat
doneminde hem ulus devlet doneminde iktidarin alani din aleyhine genislemistir.
Ancak saltanat doneminde yoneticiler az da olsa dini referanslarla hareket ederken ulus
devlet doneminde din tamamen belirleyici olmaktan ¢ikmistir. Bayraktar ulus devletin
dogas1 geregi tepeden inmeci oldugunu, Tiirkiye’deki ulus devlet tecriibesinin de

bundan bagimsiz olmadigini iddia eder (Bayraktar, 2012: 28).

Bayraktar séz konusu yazida ayrica Ozkan ve Iktibas’mn genel ¢izgisine yakin bir
bicimde erken Cumhuriyeti baskici bulmakla beraber sonraki siyasi doniisiimleri de
yeterli bulmadigini aktarir. Bayraktar’a gore her seyi tanimlamayi ve sekillendirmeyi
kendisine vazife kabul eden yeni Cumhuriyet dini alan1 da kendi kaygilar1 ve ideolojisi
kapsaminda sekillendirmis; ¢ok partili donemden itibaren dine “bireysel ilmihal” ve
“din kiiltiirii” baglaminda kismen alan agilmis ise de Tiirkiye’de Miisliimanlarin sahih
dini 6grenme imkanlar1 yoktur (Bayraktar, 2012). Bayraktar sahih din kavramini
aciklamasa bile onun yaklasimi Ozkan’in kokten, asli bir Islam’a yeniden ulasmak
gorlisiine benzer durmaktadir. Dini hayatin tamamen devletin tekelinde olmasim
elestiren Bayraktar bunun Miisliimanlarin lehine olumlu bir gelisme olamayacagini
belirtip mevcut alim, din adami ve kanaat dnderlerinin resmi din siyasetinin disina
cikacak cesarete sahip géziikmedigini 6ne siirer (Bayraktar, 2012: 29-30). Bu ac¢idan
Bayraktar her ne kadar resmi din siyasetini ve devletin dini alan1 belirlemesini reddetse
de dini/dindar hareket ve olusumlarin da iktidara, devlete ulagsma ¢abasini da olumlu
gormez. Ayni yazida Bayraktar Milli Gorlis hareketini salt rejimle/laik demokratik
sistemle uzlagma arayisi olarak sunar (Bayraktar, 2012: 30). Yukarida ele alinan diger

yazilarda oldugu gibi bu tarz bir din ve modern devlet entegrasyonu modelini reddeder.

Son olarak Iktibas’m Haziran 2014’te 426. sayisinda derginin 2008’ten itibaren
sorumlu yazi igleri midirii olan Hiseyin Biilbiil tarafindan kaleme alinan “Din’i
Dislayan Diisiinceden Devletsiz Din Onerisi” baslikli yazidan bahsetmek yararl
olacaktir. Biilbiil’in yazis1 bir yandan yukaridaki yazilar gibi bir laiklik, modern
devlet, Tiirkiye’de din devlet iliskileri elestirisi barindirmakla beraber bir yandan da
Bayraktar ve diger baz1 yazarlarin yazisindan farkli olarak dini olusumlarin devlet ve
iktidar alanindan ¢ekilmesi veya Islam’la modern devletin entegre olamayacag goriisii

yerine devletli bir din modelini 6ne stirmektedir. Her ne kadar Biilbiil de modern
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devleti elestirse de temelde islam’1n veya dinin devletsiz bir model oldugu fikrini 6ne
stirenleri sert sekilde elestirip dogrudan ifade etmese de adeta devleti, belki modern
devlet ve yonetimi, islamlastirmayi vaat eder. Islam’in hayatin her alanina dair detayli
diizenlemeler yaptigini, ancak yeryliziinde “Allah’a ilahlik hakki vermeyenlerin”
Islam’da devlet iddias1 olmadigin1 savunduklarini ifade eden Biilbiil, bu tarz Islam’mn
devlet ve siyasete iliskin bir talebi olmadig1 tezinin ingiliz ve Amerikan destegiyle de
medyada yayilarak halka kabul ettirilmeye ¢alisildigini 6ne siirer (Biilbiil, 2014).
Yazar, Hz. Peygamberin insanlar1 davete basladigi hakikat miicadelesinin nihai olarak
devletle sonuglandigini vurgulayarak yazisini sonlandirir (Biilbiil, 2014: 15). Bu
acidan Biilbil’iin yazisi [ktibas’taki pek ¢ok demokrasi, laiklik, devlet elestirisi ve
reddi barmndiran yazinin aslinda &rtiik bir Islam devleti talebi tasidign goriisiinii 6ne
siirmek i¢in kullanilabilir. Bu baglamda Iktibas’1n “radikal” durusunun DIB gibi belirli
dini biirokratik kurumlardan daha ¢ok daha biitiinciil, genel bir din-devlet iliskisi ve
dinin temel referans alindigi bir devlet Orgiitlenmesi bigimini benimsedigi

belirtilebilir.
3.3. Nurculuk, Yeni Asya Grubu ve Koéprii Dergisi
3.3.1. Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk

Cumhuriyet doneminin 6nde gelen dini hareketlerinden olan Nurculuk veya Risale-i
Nur Cemaati 6zellikle 1950 sonrasi artan etkisi, farkli kollar1 ve siyasi iliskileri ile
Tiirkiye tarihinin 6nemli dini sosyal yapilarindan biridir. Nurculuk geleneksel anlamda

bir tarikat olmayip dini cemaat kategorisinde ele alinmalidir.

Cemaatin kurucusu hayatinin ileriki yillarinda Bediiizzaman adiyla da anilacak olan
Said Nursi’dir. Said Nursi 1878 yilinda Bitlis’in Hizan ilgesinin Nurs koyilinde
dogmustur. Kiirt bir aileden gelen Said Nursi bu ylizden kimi zaman Kiirdi lakabin1 da
kullanmistir. Hakkindaki hatiralarda {istiin zeka kabiliyeti ve hafizasi sayesinde
medrese egitiminde kisa siirede bir¢ok ilimde yiiksek seviyeye eristigi belirtilen Said
Nursi Tag (Hizan Bitlis) ve Norsin (Giliroymak Bitlis) gibi Naksibendi Halidi ekoliiniin
medreselerinde de egitim almistir. Bu baglamda Said Nursi geng yaslarinda tasavvufla
tanigmistir. Van valisi Tahir Pasa tarafindan davet edilen Nursi pasanin konaginda
yaklasik iki yil kalip buradaki kiitiiphaneden fen bilimlerine dair eserleri okuma

imkani elde etmistir. Fen bilimlerini okudukca geleneksel medresenin yetersizligini
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fark eden Said Nursi fen bilimleri ile dini bilimlerin bir arada okutuldugu Medresetii’z

Zehra adiyla yeni bir egitim projesi ortaya koymustur (Biiylikkara, 2017: 140).

Nursi Medresetii’z Zehra’y1; Arapea, Tiirkge ve Kiirtcenin birlikte 6gretildigi, immet
bilincini canlandirmay: hedefleyen ve fen bilimleri ile dini ilimlerin bir arada
okutuldugu bir egitim kurumu olarak tasarlanmisti. Medrese projesi i¢in destek aramak
iizere 1907 yilinda Istanbul’a gelen Nursi Sultan II. Abdiilhamid’in ilgisizligi
nedeniyle hedefine ulasamamustir. Bu donemde Ittihatg1 cevrelerle olan yakinlhigi ve
Sultan II. Abdiilhamid’in uyguladig1 baski siyasetine karsi ¢gikan Nursi sultana muhalif
bir siyasi pozisyon benimsemistir. Bu donemde Nursi imanla 6zgiirlik, mesruti
yonetimle Islam’in ilk donemindeki siyasi ydnetim arasinda benzerlik oldugu
seklindeki goriislerini ortaya koymustur (Karabasoglu, 2005: 271). Geng Said Nursi
mesrutiyet fikrini sahiplendigi icin II. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan Selanik’te
Hiirriyet Meydani’nda istibdadi elestirip hiirriyeti 6ven coskulu bir konusma
yapmistir. Ancak Mesrutiyet’in ilanindan sonraki siirecte Ittihatgilarla arasi agilan
Nursi Islami siyaset hedefiyle Ittihadi Muhammediyye Firkasi’nin kuruculari arasinda
yer almistir. Yine bu dénemde Dervis Vahdeti tarafindan ¢ikarilan Volkan gazetesinde
yazilar yazmaya baslamistir. 31 Mart Vakasi’na karistig1 gerekcesiyle yargilanan

Nursi bu yargilamadan beraat etmistir (Cakir, 2017: 85).

Serbest kaldiktan sonra memleketine donen Nursi donemin padisahi Sultan Resad’in
Rumeli seyahatine eslik etmis; gezinin ardindan Sultan Resad’dan aldigi destekle
Medresetii’z Zehra’nin temelini Van Golii kenarinda atmistir. Ancak I. Diinya
Savasi’nin baslamasiyla proje yarim kalmistir. 1. Diinya Savasi’na katilan Nursi
burada milis kuvvetleri komutani olarak Ruslarla savasmis; 1916°da Erzurum
Pasinler’de Rus ordusuna esir diismiistiir. Rusya’da 1917°deki Bolsevik Devrimi’nin
yarattig1 kargasa ortamindan faydalanan Nursi esir kampindan firar edip 1918 yilinin
Haziran ayinda Istanbul’a ulasmustir (Cakir, 2017: 85). 1. Diinya Savasi’nin ardindan
Anadolu’da baglayan isgallere kars1 Nursi fetva ve yazilartyla Milli Miicadele’yi
desteklemistir. 1920’de Ankara’da toplanan meclise davet edilen Nursi burada
milletvekillerinin dini yeterince yagamadiklarmi goériince hayal kirikligina ugramas;

1923’te Van’a donmiistiir (Cakir, 2017: 85).
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1923’te Van’a donmesi Bedilizzaman’in hayatinda yeni bir donemin baglangicin
temsil eder. Siyasetin i¢inde yer aldig1 1923’e kadar olan hayatin1 Eski Said olarak
adlandiran Nursi kendisini ilme ve yazmaya adadigi bundan sonraki hayatini ise Yeni
Said donemi olarak adlandirir. Bu donemden itibaren {irettigi eserlerle toplumu egitim
yoluyla doniigtiirmeyi hedefleyen Nursi ayni zamanda Nurculuk hareketinin temel
yontemini de bu sekilde belirlemis olmustur. 1925 yilinda Seyh Said Isyan1 basglayinca
Nursi’nin Van’daki inziva hayati kesintiye ugramistir. Kendisi de bir Naksibendi olan
Seyh Said isyana katilmast i¢in Nursi’den destek talep etmis; ancak Nursi isyanin Tiirk
Kiirt miicadelesine donecegini, bunun Islam diigmanlarini memnun edecegini, bunun
ise seriatin gayesiyle uyusmayacagini sdyleyerek isyana destek olmamistir. Ancak
Nursi isyana destek vermedigi halde isyanla irtibatli oldugu gerekcesiyle once
Burdur’a, ardindan ise Isparta Barla’ya siirgline gonderilmistir. Barla’da 1926 yilindan
itibaren 8 yil goz hapsinde tutulan Nursi Risale-i Nur Kiilliyati olarak bilinen

eserlerinin biiyiik kismini burada yazmustir (Biiyilikkara, 2017: 140-141).

Nursi’nin hayatt 1935 yilindan sonra biiyiik oranda mahkemelerde, hapishanelerde ve
siirglin cezalariyla ge¢mistir. Hapishane yillarinda Nursi eserlerinin yazimina devam
etmis; kendi hatiralarinda belirttigi tizere kagit bulunmadigi durumlarda kibrit
kurularina ve kese kagitlarina yazarak eserlerini ortaya koymustur. Nursi bu
faaliyetlerini Kur’an-1 Kerim’deki Hz. Yusuf kissasindan hareketle “medrese-i
Yusufiyye” benzetmesiyle aktarir (Biiyiikkara, 2017: 141). Uciincii Said olarak
adlandirdigr 1950 ile 1960 arasindaki Demokrat Parti doneminde sinirli da olsa
anayasa, meclis, megveret gibi konular1 baz alarak siyasi sdylemler ortaya koyan Nursi
bu dénemde eserlerini daha rahat yazip yaymlama imkéani bulmustur (Yavuz, 2005:
268). Demokrat Parti devrinde nispeten daha rahat bir hayat siiren Nursi kendi istegiyle
23 Mart 1960°ta gittigi Sanliurfa’da bir otel odasinda vefat etmistir. 27 Mayis 1960
darbesinin ardindan hiikiimet emriyle Nursi’nin mezari agilip cenazesi darbe yonetimi

tarafindan bilinmeyen bir yere nakledilmistir (Biiyiikkara, 2017: 142).
3.3.2. Said Nursi’nin Temel Eserleri ve Goriisleri

Said Nursi’nin eserleri Risale-i Nur Kiilliyat1 adiyla anilmaktadir. Kiilliyat; “Sozler”,
“Mektubat”, “Lem’alar” ve “Sualar” olmak tlizere dort ana boliimden ve 130 parca

eserden olusmaktadir. Nursi, bu eserlerin okunmasina, ¢ogaltilip yayilmasina 6zel bir
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onem vermistir. Kardeslerim diye hitap ettigi Nur talebeleri Nurculuk Hareketi i¢in
risaleler kadar 6nemlidir (Cakir, 2017: 90). Risale-i Nur Kiilliyati, Nursi’nin talebeleri
tarafindan Kur’an’in c¢agdas bir tefsiri olarak kabul edilmektedir. Ancak bu tefsir
klasik anlamda surelerin sirayla ele alindig1 bir tefsir ¢alismasi degildir. Nursi’ye gore
bu eserlerde genclerin etkilendigi cagdas ideolojilerden kaynaklanan iman esash
problemlere cevap verilmektedir. Nursi 6zellikle materyalizm ve pozitivizm gibi Bati
merkezli din karsit1 anlayiglara kars1 eserlerinde pozitif bilimlerden de faydalanarak
cevap gelistirmeye calistigimi belirtir. Bu anlamda Biiylikkara (2017)’ya gore
Nursi’nin eserleri ibadetlerin ve inancin seklinden ziyade manasi ve hikmeti tizerinde

durmaktadir (s.143).

Yavuz (2005)’a gore Nursi Kemalist modernlesme anlayisina karsi alternatif bir
modernlesme anlayist Uretmis, Batililasmadan modernlesebilmenin miimkiin
oldugunu ve Islam ile bilimin uzlasabildiginin gostermeye calismistir. Kemalist
modernlesme anlayisinin geleneksel bir toplum yerine Batililasmis, modern sekiiler
bir toplum kurma hedefine karst Nursi “ferdi suurun korunmasi yoluyla” miicadele
etmistir. Ona gore bu yolla kamusal alandaki Batict modern anlayis basarisiz olacakti.
Bu baglamda modern diislincenin dine kars1 gelistirdigi argiimanlara kars1 elestirel
diisiinceye dnem veren Nursi, iman1 tahkiki ve taklidi iman olarak ikiye ayirir. Ona
gore geleneksel, kulaktan dolma, s1g bir imani1 temsil eden taklidi imanin materyalizm
ve pozitivizm gibi modern ideolojilere karsi cevap iiretme sansi yoktur. Ancak
tefekkiire dayal1 tahkiki iman insanin kendisini ve hayat1 anlamlandirmasini saglar ve
tahkiki imani1 elde etmek her Miisliimanin vazifesidir. Bu ag¢idan Yavuz (2005)’a gore
Nursi’nin sundugu alternatif modernlesme anlayis1 dinle 6zgiirliigii ve dinle bilimi
uzlagtirma gayretiyle modernlesme siirecinde bocalayan sehirli ve egitimli gencler i¢in

etkileyici bir anlam diinyasi sunmaktadir (Yavuz, 2005: 270).

Serif Mardin (2017) Nursi’nin yeni Cumhuriyet’in toplumsal orgilitlenmede ve
diisiinsel faaliyette Islam’1i bir kenara birakmasinin yaratacag zararmn toplumu
¢ozmesinden endise ettigini ifade eder (s.63). Mardin’e gore diger dini cemaatlerden
daha acik iletisim sistemine sahip olan Nurculugun dnemli bir katkis1t Kur’an’1 genis
toplum kesimlerine agiklamak olmustur. Nursi halkin dil engelini asabilmek igin
kendisini Kur’an’1 Tiirkge agiklamak zorunda gormiistii. Karizmatik bir lider olmasi

Nursi’nin mesajinin etkisini artirmistir. Nursi’nin sundugu perspektif tasradan gelerek
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sehirde yeni bir diinya anlayisi edinmeye ¢alisan insanlara cazip gelmistir (Mardin,

2017: 64-65).

Nursi’nin diisiincesinde hiirriyet 6nemli bir yer tutmaktadir. Siyasetin Gtesinde
Nursi’ye gore 6zgiirliik insan i¢in olmazsa olmazdir ve imanin bir geregidir. Ona gore
insan Allah’1 en iyi sekilde taniyacak bir istidatta yaratilmistir. Bu istidatin ortaya
cikmasi i¢in ise irade 6zgiirliigli gerekir. Nitekim dinin bir teklif ve imtihan olmasi da
insanin irade 6zglrliigi ile yakindan iliskilidir. Dolayisiyla Nursi’ye gore yaraticinin
verdigi bu irade 6zgirliigiine kimsenin ipotek koymaya hakki yoktur. Zaten irade
Ozgurliigiiniin oldugu yerde “hakikat dogru bir sekilde takdim edilirse imani agilimlar
da yasanacaktir” (Karabasoglu, 2005: 284). Bu baglamda Nursi i¢in iman ve 6zgiirliikk

yakindan iliskilidir. Ozgiirliik yoksa hakiki manada bir iman da olmayacaktir.

Bu agidan Nursi saltanat yonetimlerindense halkin &zgiir iradesiyle tercihlerde
bulundugu rejimler daha olumludur. 1911°de kaleme aldig1 Miinazarat adli eserinde
“ruhu mesrutiyet seriattandir” diyen Nursi saltanati elestirir. Eserlerinde mesrutiyet,
cumhuriyet ve demokrasi gibi kavramlar arasinda net bir ayrim yapmamakla birlikte
Nursi i¢in ideal bir siyasi diizende halkin 6zgiir iradesinin yani sira karar alma
mekanizmalarinda mesveret ve hukuk devletinin temelinde adalet esas alinmalidir.
Nursi’ye gore bu dzelliklere sahip bir siyasi sistem mesru bir rejimdir. Nursi’nin dini
kimligiyle 6n plana ¢ikmasina ragmen Sultan II. Abdiilhamid’e mubhalif bir pozisyon
olmasi1 onun bu yoniiyle ilgilidir. Sultanin mesrutiyet idaresine sicak bakmamasi
Bediiizzaman’in ona muhalif bir tavir takinmasina sebep olmustur. Benzer bir tavr
cok partili hayata gecildigi donemde de gosteren Nursi, devletgiligi ve otoriterligi
temsil ettigini diisiindiigii CHP ye kars1 DP’yi desteklemistir. Hatta Nursi din referansi

giiclii partilerle iktidari ele ge¢irmeyi planlayan siyasi anlayist dahi tasvip etmemistir

(Karabasoglu, 2005: 283-287).

Nursi’nin diisiinceleri modern siyasi diisiinceden kuvvetli izler tasimaktadir. Halkin
tercihlerine bu denli vurgu yapmasi, dinin bilimle c¢atismak zorunda olmadigini
savunmasi, pozitif bilimlerden siklikla faydalanmasi ve Ozgiirliik temelli bir din
anlayisina sahip olmasi Nursi’yi 20. yy.in 6zgiin dini 6nderlerinden biri yaptig1 gibi
diisiincesinin geleneksel unsurlardan ayrilip modern Islami hareketlerle benzerligi de

daha fazla arastirilmasi gereken bir konudur. Nursi genclik yillarinda tasavvufi egitim
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alsa da Nurculuk hareketinin bir tarikat olmamasi bu hareketin modern siyasi fikirlere
daha acik olmasmi saglamigs olmalidir. Nursi’nin elestirel bakisi ve bilimsel
referanslarla giiclendirdigi perspektifi onun ve cemaatinin geleneksel tarikat

yapilarinin din ve siyaset anlayisindan farklilagsmasini saglamistir.
3.3.3. Yeni Asya Grubu ve Koprii Dergisi

Nursi’nin 1960 yilindaki vefatinin ardindan hareketin dogal ve karizmatik ikinci bir
isme sahip olmamasi, risalelerin farkli yorumlara agik metinler olmasi cemaatin
boliinmesine ve farkli gruplarin dogmasina yol agmistir. Bu gruplar arasinda etkili

olanlardan bir tanesi Yeni Asya grubudur.

Gruba adin1 veren Yeni Asya gazetesi 21 Subat 1970 tarihinde yaymn hayatina
baslamistir. Gazete, Nursi’nin onde gelen talebelerinden olan Ziibeyir Giindiizalp
onderliginde ¢ikarilmistir. Giindiizalp gazetenin basina Mehmet Kutlular1 getirmistir.
Nurculugun Hekimoglu Ismail, Ahmet Sahin, Necmettin Sahiner gibi isimleri Yeni
Asya’da yazmaya baglamistir. Gazetenin prensipleri arasinda istisareye Onem
verilmesi, demokrasinin her hal ve sart altinda savunulmasi, dinsizligin ve
komiinizmin mahiyetini ortaya koyan yayinlar yapilmasi, insanlarin hak ve hakikate
cagirilirken ikna yolunun benimsenmesi yer almaktadir (Arslan, 2011: 53). Ziibeyir
Giindiizalp’in 2 Nisan 1971°deki vefatinin ardindan gazetenin basina Mehmet Kutlular
gecmistir. Ilerleyen dénemde Yeni Asya iginden kopmalarin olmasiyla Mehmet

Kutlular grubun tek lideri olmustur (Arslan, 2011: 52-53).

Yeni Asya grubunun en belirgin 6zelligi siyasetle yakindan baglantili olmasidir. Bu
grup DP, AP ve DYP eksenli merkez sag siyasi partileri alenen desteklemistir. 1960’11
yillarin sonunda “yaklasan komiinizm tehdidine” karsi askerlerden medet uman
Nurcular’in bu kolu 1980 Darbesi’ne kadar giiclii sekilde Siileyman Demirel’1 ve onun
partisi olan AP’yi desteklemistir. Darbe siirecinde tiim yayin organlari kapatilan Yeni
Asya grubu darbe yonetiminin iilkeyi idare ettigi donemde 6nce Yeni Nesil gazetesini
cikarmis; bu gazete kapatilinca Tasvir gazetesini yayimlamistir. 1 Ekim 1983°te o da
kapatilmig; ancak birkag¢ ay sonra 5 Kasim 1983°te Yeni Nesil gazetesi tekrar yayina
baslamistir (Cakir, 2017: 95).
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12 Eyliil 1980 Darbesi sonrasi Siileyman Demirel’e verilen destegi elestiren Mehmet
Kirkinet Ankara g¢evresindeki Nurcu bazi isimlerle birlikte Yeni Asya grubundan
ayrilmistir. Kirkinci hoca olarak anilan Mehmet Kirkinct ve grubu 12 Eyliil askeri
yonetimini ve devaminda Turgut Ozal’t ve partisi ANAP’1 giiclii sekilde
desteklemistir. Yeni Asya grubu ise 1987’den sonra Demirel’i ve onun partisi olan
DYP’yi desteklemeye devam etmistir (Cakir, 2017: 99). Yeni Asya grubunun kanaat
onderlerinden sayilabilecek bir isim olan Safa Miirsel 1987 yilinin Mayis ayinda Nokta
dergisine verdigi roportajda “glinlimiiz toplumlarinin ya demokratik ya despotik
oldugunu”, “DP, AP, DYP ¢izgisinin alternatifinin despotizm oldugunu” savunmus;
grubun dergisi Kdprii, siklikla Demirel ile roportaj yapmistir (Cakir, 2017: 101).
Merkez sag siyasete verilen destek Yeni Asya grubu tarafindan demokrasiye sahip

cikmak olarak degerlendirilmistir.

Yeni Asya grubunun dergisi olan Képrii, 1977 yilmin Nisan aymnda /lme Irfana
Umrana Koprii adiyla ilk sayisini ¢ikarmustir. Koprii’niin ilk sayisinda Muhsin
Demirel’in “Ilme Irfana Umrana Koprii” baslikli yazisi derginin amacini su sozlerle

aciklamistir:
Oncelikle tarih, ilim ve irfanla atilan baglar1 yeniden tesis etmek, miimkiin oldugu
Olciide ince ve dikkatli ¢aligarak bir koprii kurabilmek esas hedeftir. Bununla birlikte
o0 ilim, irfan ve diisiince bakimindan bugiin ile tarih arasinda cihangiimul bir bag
kurmay1, miiesseselerin ve temel degerlerin iyi kavranmasi, bu degerler {izerinde
kabiliyet ve bilgilerin imkanlar Sl¢iisiinde yiikseltilebilmesini de istemektedir. Bu
amag c¢ercevesinde aydinlarin temel vazifesi ciddi, dort basi mamur ve yikilmaz

direkler arasinda koprii kurmaya ¢aligmaktir. Koprii’yii ¢ikaranlarin dikkate aldiklar
birinci husus budur. (Demirel, 1977: 1)

12 Eyliil 1980 Darbesinin ardindan Nurcular arasindaki boliinmenin sonrasinda dergi
1980°nin Eyliil ayindaki 42. sayisin1t Mehmet Kagan adina ¢ikarmistir. Ekim 1980°de
43. sayisindan itibaren Yeni Asya Yayinevi adina ¢ikarilan dergi yaymini bu sekilde
devam ettirmektedir. Ocak-Subat 1990’dan itibaren ¢ikan Kdprii Dergisi ise Yeni
Asya Gazetecilik, Matbaacilik Yaymecilik Sanayi ve Ticaret A. S. adina
cikarilmaktadir. Koprii Dergisi’nin sahibi Sentez Bilim, Arastirma, Organizasyon
Limited Sirketi adina Cengiz Celebi’dir (http://www.koprudergisi.com.tr/kunye/).
Yayin hayatina aylik bir dergi olarak baslayan Koprii Dergisi Bahar 1994°teki 46.
sayisindan itibaren {i¢ aylik bir dergi olarak ¢ikmaya baslamistir (Arslan, 2011: 77).
Derginin her sayisi1 bir kapak konusu ile ¢ikmaktadir. Bazi dosya konularina bakmak
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gerekirse Koprii; Bahar 1995°te Din ve Siyaset, Yaz 1995’te Laiklik ve Sekiilerizm,
Gliz 1995°te Milliyetgilik, Giiz 1996’da Ordu, Devlet ve Demokratiklesme, Bahar
1997°de Devlet ve iktidar, Giiz 1998°de Hiirriyet, Mesruiyet ve Cumhuriyet, Bahar
2000’de Bediiizzaman Ozel Sayis1, Giiz 2000°de Islam’m Siyasallasmas1 Sorunu, Yaz
2008’de Mesrutiyet’in  100. Yilinda Tirkiye Demokrasisi, Giliz 2008’de ise
Tiirkiye’nin Demokrasi Siireci baglikli dosya konulari ile okuyucunun karsisina

cikmistir (Arslan, 2011: 78).
3.3.4. Koprii Dergisinde DIB Tartismalar

Koprii dergisinin arsivi online olarak derginin Ocak-Haziran 2014°te ¢ikan 150.
sayisina kadar kendi sitesinde bulunmaktadir. Buradaki arsiv tarandiginda var olan
sayilarda DIB’i ele alan dogrudan bir yazi bulunmaktadir. Derginin Bahar 1994’te
cikarilan 46. sayisinda Kazim Giilegyliz tarafindan ‘‘Mesihattan Diyanet’e’” baslikli

bir yazi kaleme alinmstir.
3.3.4.1. Vazgecilmez Kurumlar Olarak Din ve DIiB

Kazim Giilegyiiz Yeni Asya Yayin Grubunun dnde gelen isimleri arasindadir. Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi’ni bitiren Giilegyiiz 1984-1992 yillar1 arasinda Koprii
dergisinin editorliigiinii yapmis olup 1992°den 2019 yilina kadar Yeni Asya
gazetesinin genel yaym yonetmenligini ve bagyazarhigmi yapmustir. Giilegyiiz,
yazisinda 1-5 Kasim 1993 tarihinde toplanan Din Surasi’nin sonug bildirgesi
iizerinden Nursi’nin goriisleri 1s131nda DIB’i tartismustir. Diyanet’in devlet icindeki
konumu, idari ve mali 6zerkligi gibi diger dergilerde de siklikla tartisilan konular bu
yazida da ele almmistir. Giilegyliz, yazisina kendi deyimiyle “bazi sosyolojik
tespitlerle” baslamaktadir. Ona gore, tarih Miisliimanlar’in dinlerine baglandik¢a
gelisip ilerledigini, ne zaman bu konuda zaafa diismislerse geriye gittiklerini
gostermektedir. Giilegyiiz’e gore diger dinlerde durumun bunun tam tersidir. Yazarin
ikinci tespiti ise peygamberlerin cogunun sark alemine geldigi ve bundan dolay1 dogu
insanmin hislerine din unsurunun egemen oldugudur. Giilegyiiz, Islam diinyasinin
ayaga kalkmasi i¢in bu din hissinin uyandirilmasi gerektigini 6ne siirmektedir. Yazarin
son iddias1 da benzer sekilde Islam devleti olan Osmanli Devleti’ni de kars1 karsiya
kaldig1 “onca oldiiriicii darbeye ragmen uzun siire ayakta tutan yegane faktoriin din

hissi oldugudur (Giilegyliz, 1994). Tim bu tarihsel konumlandirmadan sonra
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Giilegyiiz, Tiirkiye’ye yonelik “igeriden ve disaridan yliriitiilen asli misyonundan
uzaklastirma” hedefinin basarisiz olmasi ve Tiirkiye’nin “tarihi misyonuna” yonelmesi
icin de din hissiyatinin kaginilmaz ve vazgeg¢ilmez oldugu seklindeki bu sosyolojik

iddiasimin kabul edilmesi gerekliligine dikkat ¢eker.

Dinin toplumsal ve tarihsel olarak 6zellikle Dogu toplumlar1 ve Islam toplumlari igin
vazgecilmez roliine dikkat ¢ektikten sonra yazar yazinin sonlarina dogru konuyu daha
somut olarak DIB’e baglamaktadir. Giilegyiiz, din hissinin bu kadar 6nem arz ettigi bir
ortamda din hizmetlerinin organizasyonunun ve laik devlet sistemi igerisinde bunun
nasil ytiriitiileceginin 6nem kazandigini ifade etmektedir (Giilegyliz, 1994). Giilegyiiz,
din hissiyatini toplumsal bir olgu olarak gérmenin yani sira 6zcii bir yaklasimla dini

Tiirkiye’ye yiikledigi tarihsel rolde makro bir itici kuvvet olarak gérmektedir.

Giilegyliz goriislerini Nursi’ye dayali olarak delillendirmeyi ihmal etmez. Nursi’nin
Miinazarat adli eserinin 53. Sayfasinda gegen “su hiikimet ki, kendisi Islam, millet-i
hakimesi Islam, ussiil-esasa-1 siyaseti de su diisturdur: Bu devletin dini, din-i Islam’dur.
Su esas1 vikaye etmek (muhafaza etmek) vazifemizdir. Ciinkii milletimizin maye-i
hayatiyesidir” ifadeleri i¢in Giilegyiiz, Nursi’nin bu ciimleleri II. Mesrutiyet’ten sonra
kurulan hiikiimet i¢in kurdugunu ancak s6z konusu ifadelerin laik Cumhuriyet i¢in de
gecerli oldugunu belirtir. Giilegyiiz yine Nursi’nin 1930’1u yillarda Tarihge-i Hayat
isimli eserinde, “Ben hiikimet-i cumhuriyeyi, ilcaat-1 zamana (zamanin gereklilikleri)
gore bir kisim kanunu medeniyi kabul etmis ve vatan ve millete zarar veren dinsizlik
cereyanlarina meydan vermeyen bir hiikiimet-i Islamiye biliyorum” ciimlelerinde
erken dénem Cumhuriyet rejimi ile ¢atigmasma ragmen Nursi’nin ondan Islami
hiikiimet olarak bahsetmesinin carpiciligini vurgular. Bu ag¢idan Giilegyiiz’lin
Tiirkiye’de din devlet iliskilerinin yorumlarken Nursi’nin daha 6nceki yillarda yazdigi
eserlerdeki goriiglerini baz aldig1 ve dinin toplumsal yapidaki rolii ve hiikiimetin de bu
acidan laik karakterine ragmen aslinda bir Islami hiikiimet olarak islev gérmesi talebini

aktardigi belirtilebilir.

Son olarak DIB cemaatlere birakilmali mu tartismasina deginen Giilegyiiz, Miisliiman
bir lilkede devletin dini alandan tamamen c¢ekilmesinin yanlis olacagini belirtir.
Demokratik bir iilkede devlete diisen, dini alandan tamamen ¢ekilmek degil, aksine

tiim imkanlariyla dine hizmet etmektir; zira sahip oldugu gii¢ itibariyle din ve vicdan
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hiirriyetini ancak devlet saglayabilir. Bu agidan Giilegyiiz’e gbre manevi ihtiyaglari da
yine en iyi devlet karsilayabilir. Bununla beraber Giilegyiiz Diyanet’in mevcut
statiisiinden ¢ikarilmasi gerektigini, 6zerk bir yapiya kavusturulmasi gerektigini de
ozellikle vurgulamaktadir (Giilegyiliz, 1994). Yazara gore, devlet dini alam1 bos

birakmamali ama Diyanet iistiinde baski da kurmamalidir.

Nursi’den miilhem yazarin diger bir onerisi Diyanet’in gelirinin vakiflar araciligiyla
saglanmasidir. Nursi’nin Osmanli’nin son doéneminde Mesihat i¢in diisiindigi
formiilii Giilegyiiz Diyanet i¢in uygun bulur. Yazarin son teklifi ise, Diyanet’e kendi
ifadesiyle “su islerini” andiran biri isim yerine daha siimullii bir isim bulunmasidir

(Giilegyiiz, 1994).

Bu acidan Giilegyiiz’iin yazisinin temel olarak Iktibas’tan neredeyse tamamen farkli
olarak Altinoluk’ta ifade edilen goriislere oldukca yakin oldugu belirtilebilir.
Nursi’nin ve cemaatinin geleneksel tasavvuf anlayisindan farklihginin DIB
yorumlarma ¢ok etki etmedigi aksine bu g¢ercevede Altinoluk gibi Sufi bir grubun

yayin organinda aktarilan goriislere benzer fikir ve duruslarin savunuldugu ifade
edilebilir.

Képrii dergisinin 1990 yilindan 2016 yilina kadar gelen sayilart incelendiginde dergide
DIB’i dogrudan el alan bagka bir yazi bulunmadi§ goriilmektedir. Ancak dergide DIB
ve Tirkiye’nin din siyasetini ilgilendiren din siyaset iliskileri, laiklik meselesi ve
demokratik diizen tasavvuru lizerine yazilar bulunmaktadir. Bunlardan 6ne ¢ikan

bazilarina asagida deginilecektir.
3.3.4.2. Demokratik Laiklik ve Devlet Zoruyla Olmayan Din Savunusu

Derginin Giiz 2008’deki sayisinda Nuri Cakir’in kaleme aldig1 “Demokratik ve Laik
Devlet Dine Seaire Nasil Bakar?” baslikli yaz1 din devlet iliskilerini ele alan 6nemli
bir yazidir. Cakir anti demokratik tutum igeren bir laiklik anlayismin Islam gibi sosyal
yonii kuvvetli bir din karsisinda din diismanlig1 olarak algilandigini ve bunun biiyiik
oranda dogru bir alg1 oldugunu iddia etmektedir. Ancak yazara gére demokratik laiklik
cizgisindeki bir devlet dini baskilamaz, dini 6zgiirliiklere alan acar. Demokratik devlet
ayni zamanda bireysellesmeyi de destekleyerek dindar olmanin ya da dinden

uzaklagmanin da hakkini vatandaglara sunmus olur. Cakir, demokrasinin herhangi bir

89



fikri veya ideolojiyi baski unsuru olarak halka dayatamayacagini, farkl fikirleri ve
inanclara 6zgiirliikk tanimanin demokrasinin en 6nemli sart1 oldugunu vurgulamaktadir

(Cakar, 2008).

Cakir yazinin devaminda, bazi dini gruplarin demokratik bir diizende her kesime
taninan dini 6zgiirliigiin “dini goriintirliigli” azaltmas: sebebiyle demokratik laiklige
kars1 ¢iktigini belirterek bu yaklasimi elestirir. Cakir’a gore baski uygulayarak inanca
miidahale etmek dinin 6zline aykiridir. Din bu anlamda nasihat ve teklif ile insanlar1
inanca davet ederken bunu kabul etmeyen bazi ideolojik ve dini gruplar kendi
inanglarini ve yasam tarzlarini tiim topluma dayatmak istemektedir. Bu ise demokratik
bir sistemin ve demokratik bir toplum tasavvurunun 6niinde engel teskil etmektedir.
Cakar, bir yandan da demokratik bir diizen kuruldukca toplumda Bat1 tarz1 sinirsiz bir
Ozglrliik anlayisina kapilan insanlarin sayisinin artabilecegini belirtir. Bu durumun
toplumun ahlaki ve kiiltiirel kodlarinda bir ¢6ziilmeye yol agabilecegini ifade eden

Cakar ¢oziim olarak “toplumsal i¢ dinamiklerle” miicadele etmeyi onerir (Cakir, 2008).

Cakir, devletin herhangi bir kiltlirii veya bir kiiltiir unsuru olarak dini hayati
muhafazasin1 suni ve faydasiz bulmaktadir. Buna delil olarak ise Islam’in ilk
donemindeki Mekke ve Medine tecriibelerini 6rnek verir. Miisliimanlarin magdur
oldugu ve iktidar giiclinii elinde bulundurmadig1 dénemde miinafiklik yok denecek
durumdayken Medine’de Miisliimanlarin devletlesmesi ile ganimete erismek veya
statli sahibi olmak i¢in kimi insanlar miinafiklik yapmistir. Nursi’ye de atifta bulunan
yazar devlet giiciiyle insanlarin dine yonelmeyecegini tekrar vurgular (Cakir, 2008).
Nursi’nin Lemalar eserine atif yaparak arglimanmi savunan Cakir Nurculugun
tabandan gerceklesecek bir ihya hareketini savunmasimi hatirlatacak sekilde
demokratik bir sistemin kurulmasmi, bunun {iretecegi arizalarinin ise yine
demokrasinin alan agtig1 sivil toplum ve davet usulii ile giderilmesini 6nerir. Ona gore
bdyle olmadig: takdirde ¢ikar odakli dine yonelen insanlarin engellenmesi miimkiin
olmayacaktir (Cakir, 2008). Cakir’in yazisinin temel goriisiiniin demokratik laiklik ve
devlet zorlamasi olmadan 6zgiir bir din savunusu oldugu belirtilebilir. Bu agidan
Cakir’in yazisi Iktibas’taki yazilara biraz daha yakin olmakla beraber temel durusunun
liberal, demokratik bir din devlet iliskisi savunusu oldugu sdylenebilir. Bu ¢ercevede

dogrudan DIB’i ele almayan yazarm Diyanet’i dini dzgiirliikleri destekledigi olgiide
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savunacagl ancak devlet eliyle bir din modelinin diktesi olacak ise buna karsi daha

mesafeli ve elestirel duracagi varsayilabilir.
3.3.4.3. islam’la Uyumlu Devlet ve Laiklik

Koprii dergisi Kis 2009°da ¢ikan 105. sayisinda Demokrat Anayasa Arayislar1 baslikli
kapak konusu ile okuyucunun karsisina c¢ikmistir. Cakir’in bu sayida da
“Bedilizzaman’a Gore Islam Devleti ve Anayasasmin Yeri-Zamam — Modern
Zamanlarda Devletin Dinle Iliskisi” baglikli bir makalesi yaymlanmistir. Bu makalede
Cakir Nursi’nin Islam devleti, Islam anayasasi, laiklik gibi kavramlara bakisin

incelemistir.

Cakir’a gore Nursi devletin ve iktidar giliciiniin sadece giice dayanirsa maddi varliga
hiikmedecegini, vahye dayanmasi halinde ise kalbe ve vicdana hitap edecegini 6ne
siirer. Bu anlamda Nursi’nin idealinin vahye dayanan oldugunu ifade eder. Cakir,
Bediiizzaman’in Osmanl1 Devleti’ni hilafet ve yonetim olarak islam devleti saydigimi
ifade eder. 1876’da 1. Mesrutiyet’in ilaniyla beraber Osmanli Devleti anayasal bir
monarsi olmus; 6zellikle azinlik haklari iyilestirilmistir. Nursi bunu olumlu bir gelisme
olarak degerlendirir; tim halkin Miisliiman gayri miislim fark etmeksizin esitligi
noktasinda 6nemli bir adim atilmistir. Beditizzaman gayrimiislimlerin Miisliimanlarla
kanun Oniinde esit olmasmin yanlis olmadigini, ayrica anayasacilifm Islam ile
celismedigini 6ne siirer. Ona gore Osmanli modelindeki hata, Bati’dan “hiikiim”
alirken dini hiikiimlerin gérmezden gelinmesidir. Ancak Anayasa 6zii itibariyle Islam
temelli oldugu miiddetce, bu yasanin bigiminin ve ifadelerinin Bat1 tarzi olmasinda bir
sakinca yoktur (akt. Cakir, 2009). Cakir Nursi’nin goriislerini 6zetlerken aslinda
2008’de bir onceki yazisinda ele alinan fikirlere benzer goriisler ortaya koymaktadir.
I[slam ile anayasacihigin ¢atismadigimi ve seklen Bati tarzi bir anayasaca
gelistirilebilecegini vurgularken yine demokratik laiklik gibi anayasal demokratik bir

Islam modelini savunmaktadir.

Cakir, Nursi’nin Cumhuriyet donemi din devlet iligkileri analizine gelince ise
Nursi’nin tek parti devrinde CHP iktidar tarafindan laikligin din karsithigi olarak
algilandigini diisiindiigiinii ifade eder. Ona gore ilerlemeye ve Batililasmaya engel
gorildiigli i¢cin din toplumsal hayattan uzaklastirilmaya calisilmis, seair denilen

toplumsal dini motifler kaldirilmaya veya degistirilmeye ¢alisilmistir. Ancak Cakir’a
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gore Nursi bu donemde devlet adina gerceklestirilen dine muhalif siyasete ragmen
“devlet diisman1” olmamis, devleti ve hiikiimeti birbirinden ayirmistir. Oyle ki ona
gore Nursi toplumun “seairi muhafaza eden ve bid’alara direnme istidadina sahip” olan
bir Miisliiman toplum olmasindan &tiirii devleti yine “devlet-i Islamiye” olarak
isimlendirmistir. Bediiizzaman devletin dine kars1 tavrinin olumlu yonde degismesi
adina demokrasiyi savunmus, “miispet hareket” kavramini vurgulamistir. Temel
meselenin toplumun i¢ine distiigii iman zaafi oldugunu One siirlip, imani

kuvvetlendirmenin en 6nemli hizmet oldugunu savunmustur (Cakir, 2009).

Cakir’a gore baskici bir laikligi elestirdigi kadar Nursi devleti dini teblig ve baski araci
olarak kullanmay1 da elestirmis; din hizmetinin irsat ve nasihate dayali olarak sivil
yapilar ve cemaatler tarafindan yapilmasini savunmustur. Ancak devletten de
dindarlara miidahale etmemesini ve halkin din ihtiyacinin giderilmesi noktasinda
dindarlarin Oniinii agmasini talep etmistir (Cakir, 2009). Bu baglamda Cakir’in bu
yazisinin 0zgiirliik¢ii bir devlet ve laiklik anlayisi ile dini alani sinirlamayan ancak
ayn1 zamanda dini bask1 aracina da donilismeyen bir devlet yapilanmasini savundugu
belirtilebilir. Bu ¢ercevede yine Altinoluk’a benzer bir yaklagimin yazilara yansidigi
ancak ayni zamanda yazarlarin ¢ogu goriislerini Nursi’nin Mesruiyet ve erken donem
din politikalar1 analizine dayanarak ifade ettiklerinin alt1 ¢izilmelidir. Bu agidan her ne
kadar bir tasavvufi olusum olmadig1 iddiasinda olsalar bile Nurculuk hareketine ait bu
dergide yayimlanan yazilarin Altinoluk gibi bir tarikat dergisinden bile bazen daha

agirlikl olarak bir kisinin gortisleri etrafinda sekillendigini vurgulamak gerekir.
3.3.4.4. Devlet ve Dini Alanin Ayrismasi Savunusu

Derginin Giiz 2012°de ¢ikan 120. sayisinda ise Omer Ergiin tarafindan “Laiklik
Ilkesinin Yeniden Diizenlenmesi ve Uygulamadaki Problemler” baslikli bir yazi
kaleme alinmistir. Hukuk alaninda akademisyen olan ve 2010 sonrasinda Koprii’niin
bazi sayilarinda yazan Ergiin’iin bu yazis1 akademik bir iislupla yazilmistir. Ergiin
once laikligin etimolojisi ve tarihi seyrini anlatarak yazisina baglar. Yazar laiklik
kavraminin Tiirk siyasi tarihine ve hukuk sistemine II. Mesrutiyet yillarinda girdigini
ve bu donemde “ladini” (din disi, dini olmayan) olarak c¢evrildigini ifade eder.

Hristiyanliktan farkli olarak Islam dininde ruhban smifinin olmadigini vurgulayan
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yazar bu yiizden laiklik kavramimin dogusuna sebep olan faktdrlerin Islam inanci igin

gecerli olmadigimi savunur (Ergiin, 2012: 113).

Ergiin yazisinda birbirine yakin ii¢ kavramdan bahseder. Bunlar laiklik, laisizm ve
laikgiliktir. Yazar laiklik kavraminin bir ilke, laisizmin kisinin kendi hayatinda laiklik
ilkesine gore hareket etmesi, laik¢iligin ise toplumu ve devleti kendi ideolojisi
dogrultusunda degistirmeyi amaglayan baskici bir ideoloji oldugunu diisiinmektedir.
Ergiin Tiirkiye 6zelinde laikligin Islam’a karsi bir ideolojiye doniistiigiinii, yani
“laikgilik” olarak uygulandigin1 ve bunun yanlis oldugunu 6ne stirmektedir. Yazar,
bireyin, toplumun ve hatta devletin dini degerlere gore yasamasini laiklige aykir
bulmaz. Ona gore laiklige aykir1 olan durum dini bir yapinin devleti ve toplumu esir
almasidir. Ergiin, devlet tiim dinlere mesafeli olup sekiiler diinya goriisiinii 6ne
cikarttiginda bunun devletin tarafsizligiin ihlali olacagini savunur. Ciinkii sekiiler
diinya goriigiiniin devlet tarafindan resmi siyaset kabul edilmesi devletin dinin ve
dindarlarin aleyhine bir tavri benimsenmesi demektir. Bu sebeple dinin vicdana
hapsedilmesine veya reddedilmesine gerek yoktur. Ergiin’e gore dinin reddedilip onun
yerine, sekiiler bir ideolojinin veya anlayisin baskin olmasi “laiklik yanilsamasidir.”
(Ergtin, 2012: 117). Ergilin, Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegisle beraber dine dayali bir
toplumdan pozitivist temele dayali ulus devlete gegildigini soyler. Yazar din ve devlet
islerinin ayrilmasi, devletin tim dinlere kars1 tarafsiz olmasi, dinin kurumsal ve
anayasal sekilde kontrolii icin DIB’in kuruldugunu soyler. Ergiin’e gore Cumhuriyet
elitlerince din ve devlet islerinin ayrilmasi icin dini faaliyetler kontrol altina alinirsa
dinin siyasallagsmasiin engellenecegi ve dinin bireysel inan¢ seviyesinde kalacagi

diistiniilmiistiir. Ancak bunun boyle olmadig ilerleyen siirecte ortaya ¢ikmustir.

Ergilin yazinin son kisminda kendi Onerilerinden bahseder. Yazarin en dikkat cekici
onerisi devletin din karsisinda, dinin de devlet karsisinda 6zerk olmasi geregidir.
Bunun gerekgesi olarak devletin din konusunda uzman olmayip tiim inanglar1 6zgiir
birakmasi gerektigini sunar. DIB’in devletin kontroliinde bir kurum olmas “laik devlet
anlayisina aykiridir.” Bati’da kilisenin 6zerk oldugunu ve demokrasi i¢inde bir baski
grubu oldugunu sdyleyen yazar benzer bir din devlet iliskisi modelinin Tiirkiye’de de
uygulanmasi gerektigini savunmaktadir (Ergilin, 2012: 122). Bunlara ilave olarak din
egitimi ve ibadetlerin yerine getirilmesi gibi meselelerde Ergilin devletin tamamiyla

tarafsiz olmasi gerektigine inanmaktadir. Ona gore dini cemaatler din egitimlerini
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kendileri diizenlemelidir. Devlet sadece denetleme kismiyla sorumlu olmalidir (Ergiin,

2012: 121).

Yazarin dikkat cekici diger bir Onerisi ise laiklik kelimesinin kullanimina iliskindir.
Tiirkiye, Tunus gibi {ilkelerde laiklik adina dinle miicadele edildigini ve dinin
vicdanlara hapsedilmek istendigini ifade eden yazar bu ylizden laiklik kelimesinin
Miisliiman iilkelerde ve hususen dindar insanlar nezdinde olumsuz bir ¢agrisimi
oldugunu ifade etmektedir. Buna ¢oziim olarak ise din ve vicdan Ozgiirligiini
onceleyecek sekilde yeni bir tanim “insanlik degeri ilkesi” ismiyle yeni bir ilke
onermektedir (Ergilin, 2012: 122).

Koprii’niin Yaz 2015°te ¢ikan 131. Sayisinda yine Omer Ergiin’iin “Din Siyaset ve
Din Devlet iliskisi Uzerine Bir Deneme” baslikli bir yazis1 bulunmaktadir. Yazisina
din iktidar iliskisi ile baslayan yazar iki bakis agis1 oldugunu sdyler. Ilki kisinin dini
hayatini, imanimi ve giizel ahlaki Onceleyen, iktidar talebini en 6nde tutmayan
diisiincedir. Diger bakis acisinda ise oOncelik devlet kurulmasi veya devletin
doniistiiriilmesi, bu yolla din temelli bir sistem kurulmasidir. Bir din olarak Islam’m
ve onun kutsal kitab1 Kur’an’in imani, ibadeti ve ahlaki dnceledigini sdyleyen Ergiin
ilk bakis agisina destek vermektedir. Ona gore iman, ahlak ve adalet gibi degerlerin
zaylf oldugu bir toplumda iktidar giiciiyle dinin teblig edilmesi ve yayilmasi
riyakarliga sebep olmaktadir. Dolayisiyla bu durum dinin suistimaline ve ¢ikar odakl
kullanilmasina sebep olur (Ergiin, 2015: 118-119). Ergiin’iin dogrudan Nursi’ye atif
yapmasa bile bu goriislerinin onun 6zgiirliikk, imani hizmeti vurgulama gibi bazi

fikirleriyle benzerligi dikkat cekmektedir.

Benzer sekilde Ergiin dinin siyaset lizerinden algilandig1 en 6nemli anlayisin Tiirkiye
ozelinde “siyasal islam” oldugunu savunarak bu anlayis1 detaylica elestirir. Siyasal
Islam’n en 6nemli y&niiniin dinin salt siyaset {izerinden anlasilip her konunun siyasi
alanda degerlendirilmesi oldugunu vurgulayan Ergiin bu yaklagima kismen yine
Nursi’ye benzer bir sekilde kars1 ¢ikar. Ona gore siyasal Islam kendisiyle ayn1 siyasi
goriisten olmayanlar diglar, gii¢ odaklidir, “fetih¢i ve yayilmacidir” (Ergiin, 2015:
121). Siyasal Islamcilik’in giicii kaybetmemek adina her yolu miibah gordiigiinii
diisiinen Ergiin bir anlamda bu yaklagimi Makyavelizm’le itham ettigi gibi Kemalizm

ile de es goriir. Ona gore her iki yaklasim da “jakoben, tepeden inmeci, elit¢i ve
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fasisttir” (Ergiin, 2015: 122). Yazar siyasal Islamciligin demokrasiyi kiifiir olarak
gordliglinii ve bireyin hakkini devlet i¢in feda edebilecegini sdyleyip her iki tavri da

siddetle reddeder (Ergiin, 2015: 122).

Siyasal Islamcilik elestirisine paralel olarak Ergiin, devletin dine de sekiiler
ideolojilere de miidahale etmemesi gerektigini vurgular. Boyle bir miidahale oldugu
takdirde din ve vicdan hiirriyetinin ihlal edilmis olacagini; devletin dine karismasi ve
onun tizerinde belirleyici olmasi durumunda dinin sekiilerlesip asil islevini
kaybedecegini one siirer. Erglin bu noktada ¢oziim olarak devletin “biitiin dinlerle
masaya oturup onlar1 anayasal giivence altinda tanimasini” ve dini hayat konusunda
sadece hakemlik yapmasini 6nerir. Din ve devlet iligkilerinin demokratik bir zeminde
“suhuletle” ¢6ziilmesinin yolu Ergiin’e gore bu sekilde miimkiindiir (Ergiin, 2015:
125).

Erglin Tirkiye’deki laiklik anlayisinin  toplumu tepeden inme yoOntemlerle
sekillendirmeyi amaglayan bir toplumsal miihendislik anlayis1 olarak isledigini ima
eder. Bu anlayisi laikgilik olarak belirtir ve elestirir. Dini alanin devlet karsisinda 6zerk
olmas1 gerektigini ifade eden Ergiin bu anlamda DIB’in mevcut resmi pozisyonu ve
roliiyle demokratik bir anlayisa engel oldugunu ifade eder. Devletin DIB iizerinden
dini alan1 kontrol etmesinin din, devlet ve toplum iliskilerinin saglikli islemesinin
oniinde engel olusturdugunu savunur. Sonraki yazisinda siyasi baskiyla topluma nizam
verme ¢abasi baglaminda Kemalizm’le benzer gordiigii siyasal Islamcilik’1 elestiren
Ergiin’iin goriisleri Nurcu hareketin ve Yeni Asya grubunun kiiltiirel 1slahat¢1 ve

demokrasi vurgulu diistlinsel ¢izgisiyle uyum gosterir.
3.4. Sonu¢

Ug derginin DIB’e ve din devlet iliskilerine yaklasimimda hem farkliliklar hem
ortakliklar bulunmaktadir. Altinoluk dergisinin &zellikle 1990’1 yillarda DIB’i
elestirel yaklasarak kabul ettigini s0ylemek miimkiindiir. Bu donemde mevcut laiklik
anlayisinin din devlet iligkilerine zarar verdigi ve bunun doniismesi gerektigi fikri
dergi yazarlarinca siklikla dillendirilmistir. 1990’11 yillar bu anlamda Altinoluk i¢in
DIB’in ve laikligin ¢okca elestirildigi bir ddnem olmustur. Altinoluk’ta 28 Subat Siireci
gibi din, devlet ve toplum iliskilerini dogrudan etkileyen bir donemde DIB veya laiklik

meselesi hakkinda herhangi bir yazi yayinlamamasi dikkat cekicidir. Temsil ettigi

95



diisiince diinyas1 géz Oniine alindiginda Altinoluk dergisinin 28 Subat siireci aleyhine
yaymn yapmasi beklenirken bu silire¢ hakkinda herhangi bir yazinin bulunmayisi

derginin resmi idare tarafindan dogrudan hedef alinmak istememesiyle ilgili olmalidir.

Derginin 2000°li yillarda da uzun bir miiddet DiB veya Tiirkiye’de din ve devlet
iliskilerine dair bir icerige yer vermemesi kayda degerdir. 2000 yilindan sonra DIB
veya laiklik temal1 ilk yazilar sirasiyla 2008 ve 2011 yillarinda yaymlanmistir. Bu
donemde 1990’lardan farkli olarak Altinoluk’un DIB ve resmi din siyasetine iliskin
sessizligi Ak Parti iktidar1 ve onun ilk donemlerinde dini alanda sagladigi rahatlama
ile ilgili olmalidir. 2015’te ve 2016°da dénemin Diyanet isleri Baskan1 Mehmet
Gormez ile yapilan roportajlarda neredeyse higbir siyasi konunun gilindeme
gelmemesi, roportajlarin ilmi meseleler ve DIB’in kendi i¢ meseleleri ekseninde
gitmesi kayda degerdir. 2000 sonrasinda A/tinoluk dergisindeki bu yaklasim farklilig
derginin 1990’larda DiB’e ve resmi din siyasetine yaptig1 elestirilerin en azindan
kismen Ak Parti iktidar tarafindan giderildigi izlenimi yaratmaktadir. Al/tinoluk’un
Diyanet Isleri baskanlar1 ile hem 1990’larda hem de 2010’larda gok kez rdportaj

yapmis olmas1 da kurumun dergi nezdindeki itibarini ve dnemini ortaya koymaktadir.

Iktibas dergisi ise DIB’e ve resmi din siyasetine yonelik sert muhalif yayin ¢izgisini
1990’lardan 2000’1li yillara kadar her daim korumustur. Biitiin Cumhuriyet donemini
laiklige ve demokrasiye dayanmasi nedeniyle Islam’in anti tezi ve karsiti olarak
okuyan dergi DIB’i de bu dogrultuda ele almistir. Devletin dini alanda verdigi her
hizmet Iktibas yazarlarmca devletin mesruiyet zeminini genisletmek igin dini
kullanmasi/istismar1 olarak algilanmistir. Ak Parti’nin muhafazakar kimlikli bir parti
olarak iktidara gelmesi ve dini alanda sagladig1 6zgiirliikler de Zktibas’m DIB ve din
siyasetine iliskin ¢izgisini degistirmemistir. [ktibas yazarlari demokratik ve laik
sisteme dahil olundugu miiddetge Islam’in kurumsal olarak hakkiyla temsil

edilemeyecegini ve dinin 6ziiniin kaybedecegini savunmuslardir.

Koprii dergisinde ise Altinoluk dergisini ammsatir bicimde DiB’in bazi elestiriler
dahilinde kabul gordiigii sdylenebilir. Ancak Koprii’deki yazilarda DiB’in ézerkligi
meselesi ¢okc¢a vurgulanmigtir. Mevcut devlet sisteminde ve hakim laiklik yorumuyla
DIB’in verimli calisamayacag1, bunu saglamanin yolunun DiB’e mali ve idari 6zerklik

verilmesi oldugu dergideki bir ¢ok yazida savunulmustur. Koprii yazarlar
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Bedilizzaman Said Nursi’nin ¢izgisini yansitacak sekilde din ve devlet iliskilerinin
saglikli bir zeminde olusmasi i¢in demokrasinin 6nemini ¢ok kez vurgulamislardir. Bu
demokratik zeminin olusmasi laiklik yorumunun da demokratiklesmesiyle baglantili
goriilmiistir. Bu baglamda DIB’e 6zerklik saglandigi takdirde din ve devlet

iligkilerinin rayina oturacagi kabul edilmistir.

Dergi igeriklerinde bu ii¢ derginin birbirine karsi yaklasimi bazi yazilarda 6ne
cikmaktadir. Altinoluk dergisinde herhangi bir dini grubu aleni sekilde elestiren veya
kinayan bir yaziya rastlanmamistir. Ancak Iktibas ve Koprii dergilerinde durum
farklidir. Iktibas yazarlar1 isim vererek Nurculuk, Milli Goriis gibi dini ve siyasi
hareketleri sert bir dille elestirmis, din dis1 ve hatta din karsit1 gordiikleri bir sistemin
mesruiyet arayisina katki sunduklar1 gerekcesiyle bu yapilari suclanuslardir. /ktibas
dergisi ekol olarak Erciimend Ozkan’dan miilhem tasavvuf anlayisina da her zaman
muhalif olmustur. Ancak Zktibas dzellikle Nurcu hareketi Amerikan merkezli liberal
sistemin bir parcasi olarak lanse etmis, bu noktada Nurcu harekete agir ithamlarda
bulunmustur. Buna mukabil Nurcu hareketin 6nemli bir dergisi olan Kdprii de
dogrudan Jktibas dergisinin ismini anmasa da bu ekoliin temsil ettigi anlayis olarak
gordiigii siyasal Islam anlayisin1 yermistir. Koprii’niin siyasal Islamciligi demokrasi
diismanligy, 6zgiirliik karsithigr ve siyasal alani devlet eliyle diizenleme hevesi olarak
gorerek elestirmesi zimnen Jktibas dergisine yonelik elestiriler olarak da okunabilir.
Dolayistyla bu gruplarin DiB’e iliskin yaklasimlarindaki farkliliklarin dini yorumlama

bicimlerinden kaynaklandig1 sdylenebilir.

Ug derginin de ortak sdyleminde Tiirkiye’deki laiklik tecriibesinin baskicilikla,
otoriterlikle 6zdeslestirilmesi bulunmaktadir. Bu dergilerin DIiB’e iliskin farkli
yaklasimlar sergileseler de bu konuda ayni sdylemde bulusmalar dikkat ¢ekicidir.
Altinoluk dergisindeki yazilarda Tiirk laikligi veya Tiirk tipi laiklik olarak ifade edilen
laiklik elestirisinin kaynagi Cumbhuriyet donemindeki devrimler ve sonraki yasal
diizenlemelerle devletin din egitimi, basortiisii yasag1 gibi politikalar1 uygulamasidir.
Laikligin din ve vicdan hiirriyeti ilkesinden ziyade kamusal alan1 ve toplumu dinden
arindirmak seklinde isledigi savi Altinoluk yazarlarinca dile getirilmistir. Bu
politikalar devletin bazen DIB bazen hukuk kanaliyla dini alana miidahalesine sebep
olmus, dini alan baskiyla sekillendirilmistir. /ktibas ise modern sekiiler ulus devletle

iliskili olarak laikligi ele alir. Modern ulus devletin ve onun laiklik siyasetinin dogasi
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geregi baskict oldugu, modern sekiiler bir devlette dinin vicdanla sinirlandigi ifade
edilir. Dolayisiyla Iktibas yazarlar islam gibi toplumsal alana da hitap eden bir dinin
vicdan meselesi olarak kabul edilmesinin laikligin uygulanma bi¢imini baskici
kildigin1 ima ederler. Koprii dergisinin Tiirkiye’deki laiklik siyasetini baskiyla anma
sebebi ise tek parti devrinde laiklik adina din karsitlig1 yapildigr iddiasidir. Cumhuriyet
idaresinin dini alan1 her daim kontrol altinda tutma ve sekillendirme istegi Nurcular
tarafindan demokrasiye aykir1 goriilmiistiir. Bununla beraber Koprii’niin Tiirkiye’de
uygulanagelen laikligi baskiyla anmasinin bir bagka sebebi Nursi’nin tek parti
devrinde laiklige muhalif bir din adami1 olarak algilanip siirgiin, hapis gibi cezalara

carptirilmast olmalidir.

Ucg derginin bir baska dikkat ceken ortak noktas1 hepsinde devletin dini alana iligkin
miidahalesine itiraz edilmesidir. Ozellikle Altinoluk ve Koprii dergilerinde siklikla
Tiirk tipi laiklik elestirilerinin yer almas1 bir bagka laiklik anlayiginin var olabilecegini
ve bunun ¢6ziim olabilecegini ima etmektedir. Kdprii dergisinde zaten demokratik bir
laiklik anlayig1 aleni olarak savunulurken Alfinoluk dergisinde bu daha muglak
ifadelerle yer alir. Alfinoluk dergisinin seriat esasl bir tarikatin yayin organi olmasi
nedeniyle demokratik bir laikligi baskici bir laiklige karsi temelde ehveni ser olarak
goriip destekledigi diisiliniilebilir. Bu anlamda dini 6zgiirliikk alaninin geniglemesi i¢in
Altinoluk da alternatif laiklik yorumlarini aragsallastirmayi tercih etmis olmalidir.
ITktibas ise higbir laiklik yorumunu benimsemez ve dini alana iliskin devlet denetimi

ve kontroliinii devletin laik karakteri nedeniyle sorunlu bulur.

Ug dergide iceriginde de ortak olan DiB’e iliskin énemli bir baska mesele konunun
neredeyse tamamen soyut ve ideolojik bazli laiklik tartigmalari dahilinde ele
alinmasidir. 1924 yilindan beri din hizmeti saglayan bir kurum olan DIB’in somut
anlamda bunu ne Ol¢iide yapabildigi, basarili olup olmadigi hi¢bir yazida ele
alinmamustir. DIB, on binlerce camiden ve Kur’an Kursundan, yiiz binin iizerinde
personelin yonetiminden sorumlu bir kurumdur. Ancak her ii¢ dergideki yazilara
bakildiginda DIB’in din hizmetini vermede ne kadar basarili oldugu, Diyanet
personelinin yeterliligi ve egitimi, camilerin durumu gibi somut meselelere hig
deginilmemistir. Bu anlamda sadece Alftimoluk’ta dénemin Diyanet Isleri Baskani
Gormez’le yapilan roportajda kurumun yurtdisi temsilciliklerinden, halka nasil daha

etkin ulagabilecegi meselesinden bahsedilmistir.
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Ug derginin de bakis agisinda DIB’in resmi siyasetin ve devletin din yorumunun
parcast oldugu, bu anlamda kurumun 6zerklestirilmesi gerektigi veya siyasetten ayri
tutulmas1 gerektigi fikri acik veya ortiik bicimde bulunmaktadir. DiB’in tarihi
diisiintildiiginde kurumun erken Cumhuriyet doneminde rasyonel ve vicdani bir din
ingast i¢in, 1950’lerde ve ozellikle 1980’lerde komiinizme karsi milli dayanismay1
saglamak i¢in, Ak Parti doneminde ise gilincel tartigmalar baglaminda milli birligi
vurgulayarak siyasi iktidarlarla yakindan iliskili bir soylem gelistirdigi goriilmektedir.
Ancak bu durum her zaman ayni sekilde cereyan etmemistir. Kimi durumlarda DIB
resmi siyasetin din yorumuyla tam anlamiyla uyumlu hareket etmemistir. Daha 6nce
ifade edildigi iizere ikinci Diyanet Isleri Baskan1 M. Serafettin Yaltkaya’nin Tiirkce
Namaz konusundaki muhalefeti, 1960 Darbesi déneminde kisa bir dsnem DIB yapan
Omer Nasuhi Bilmen’in Tiirk¢e ibadete karsi olumsuz yaklagimi ve DIB’in basértiisii
konusunda tam anlamiyla yasakg1 tavrin dogrultusunda fetva vermemis olmasi kayda
degerdir. Bu anlamda kurum Cumbhuriyet tarihinin belli donemlerinde kismen 6zerk

bir tavir takinmis, siyasi idareyle ters diismeyi goze almistir.
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SONUC

Tirkiye’de din ve siyaset arasindaki iliski Cumhuriyet’in kurulusundan beri yogun
sekilde tartismalara konu olmustur. Bu anlamda en sik tartisilan kurumun DIB
oldugunu séylemek miimkiindiir. Kuruldugu giinden bu yana DiB dénem dénem artan

sekilde siyasetin konusu haline gelmektedir.

Cumhuriyet’in kendisine tehdit olarak gordiigii geleneksel din anlayisinin varligi
karsisinda DIB adeta rejimin din iizerindeki gdzetim ve denetim aracrydi. Onceleri
hurafelerden arindirilmis, akiler bir dini bilgi iiretmekle vazifelendirilen Diyanet,
Soguk Savas’in baglamasiyla birlikte dinsizlik cereyanina ve komiinizm “tehlikesine”
karst  yeni bir anlayisa  biriiniir. Cumhuriyet’in =~ kuruldugu  dénemde
muhafazakar/islami camia ve dini gruplarla genellikle ¢atisan DIB, Soguk Savas ile

beraber daha Once catistig1 kesimlerle ortak bir sdylem zemininde bulusur.

Diyanet ile ilgili en cok tartisilan mesele onun devletle iligskisi ve ozerkligi
olagelmistir. Diyanet’in devlet kontroliinden ¢ikmasmin sorun yaratacagini
diisiinenler oldugu gibi Diyanet’in 6zerk olmasinin c¢alisma anlaminda onu
rahatlatacagin1 savunanlar da olmustur. Devletin kontrol ettigi Diyanet kurumunun
gorlis ve anlayis olarak her zaman her kesimi memnun etmedigi bilinmektedir. Bu
anlamda farkli dini gruplar farkli dini soylemler iiretmekte, bazen devletle uyumlu
bazen ise catisan anlayislar dogmaktadir. Tiirkiye’de genis bir etki alami olan
Naksibendilik geleneksel ve seriat1 onceleyen dini anlayisiyla 6n plandadir. Radikal
Islamcilik olarak tanimlanabilecek olan Iktibas gevresi ise hem dinin geleneksel
yorumlarin1 hem de devletin resmi ideolojisini elestirmektedir. Yeni Asya grubu ise
Bediiizzaman’in Demokrat Parti’ye verdigi destegi animsatan bicimde merkez sagla
ve Demirel’le yakin iliski kuran, egitim ve yayincilik faaliyetleriyle kendisine alan

acmaya calisan, modern siyasi degerleri daha fazla igsellestirmis bir gruptur.

Dolayistyla bu ii¢ farkli anlayisin Diyanet’e farkli yaklasmasi olagandir. Alfinoluk
dergisi ele alindiginda derginin geleneksel Islam anlayisinin ve seriat temelli bir
tasavvuf anlayisinin yansimasi olarak Cumbhuriyet’in erken donemine elestirel
yaklastigr goriilmektedir. Cumhuriyet’in hurafelerden armndirilmis ve rasyonellik
vurgusu yiiksek Islam tasavvurunun popiiler Islami/tarikatlar1 hedef almas1 nedeniyle

Altinoluk’un temsil ettigi ¢izgi Cumhuriyet rejimiyle fikirsel bir ¢atisma halinde
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olmustur. Altinoluk’un farkli yazarlar1 farkli donemlerde Tirkiye’deki laiklik
anlayisina elestiriler yoneltmis, devletin kurucu ideolojisiyle ¢ergevesinde olusan
laiklik anlayis1 baskicilikla itham edilmistir. Ancak Altinoluk DIB’e kars1 higbir zaman
toptan reddiyeci bir yaklasim sergilememistir. Alfinoluk’ta yer alan yazilarda siklikla
Tiirkiye’de uygulanan laiklik anlayist elestiri konusu olmus, halkin biiyiik kisminin
benimsemedigi bir laiklik anlayisi sebebiyle din devlet iligkilerinin c¢atigmali ve
problemli oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda Altinoluk’ta din ve devlet iligkilerine
dair sorunlar1 tespit eden ancak temelde sistemle uyusmasi istenen bir din, devlet
iligkisi tahayyiilii bulunmaktadir. Nitekim bu tez kapsaminda incelenen dergiler
arasinda Diyanet Isleri baskanlariyla ¢ok defa roportaj yapan tek dergi Altinoluk
olmustur. Altinoluk’un siyasi sisteme ve Diyanet’e iliskin itirazlar1 olsa da bu
roportajlar derginin Diyanet’e her zaman bir acgidan olumlu yaklastigin
gostermektedir. Altinoluk agisindan doniistiiriilmesi gereken bir Diyanet kurumu ve

laiklik anlayis1 vardir.

Benzer sekilde Koprii dergisi de higbir zaman Diyanet’i tiimden yok sayan bir
yaklasimda olmamigtir. DiB’in mali ve siyasi ozerkliginin olmas1 gerektigi
Koprii’deki cesitli yazilarda ifade edilmistir. Said Nursi’nin demokrasi ve 6zglirliikk
temali din yorumunu takip eden Kdprii dergisinde de Tiirkiye’deki laikligin tarihsel
siire¢ boyunca uygulanma bigimi elestirilmis, 6zgiirliik¢ii ve demokratik bir diizenin
onemine sik¢a vurgu yapilmistir. Mevcut laiklik anlayisiyla DiB’in  saglikh
isleyemeyecegi ifade edilmistir. Buna ilave olarak Koprii dergisinin diger iki dergiden
farkli olarak daha fazla akademik yonelimli oldugu sdylenebilir. Ancak bu akademik
agirliga ragmen Koprii’deki yazilarin 6nemli bir kismi1 Bediiizzaman Said Nursi’nin
diisiinsel mirasinin digina ¢ikmamaktadir. Bir tarikat dergisinden beklenebilecek bu
durumun modern siyasi fikirlere daha acik olmasiyla bilinen bir hareketin dergisinde
goriilmesi sasirticidir. Koprii’deki igerigin biiyiik oranda anayasacilik, demokrasi ve
Ozgiirlik temalar1 etrafinda siireklilik gostermesi de Nursi’nin bu konulardaki

vurgusuyla ilgili olmalidir.

Iktibas dergisinde ise diger iki dergiden farkli olarak DiB’e ve resmi din siyasetine
kars1 keskin bir olumsuz tavir vardir. Jktibas’ta din ve devlet iliskilerini ele alan
neredeyse biitiin yazilarda kuvvetli bir demokrasi ve laiklik karsitligi bulunur.

Iktibas’taki yazarlar kendilerinin temsil ettigi Islam anlayisinin modern demokrasi ve
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laikligin hicbir bi¢imi ile barigamayacagini siklikla vurgulayarak sistemle her tiirlii
uzlasma arayisini reddederler. Oyle ki sistemle uzlas1 arayisinin kendisi bile islam’a
muhalefet olarak sunulur. Modern demokrasi ve laiklik ¢izgisinde olmanin batil bir
yol oldugu ifade edilir. Altinoluk gibi Iktibas’ta da Tiirkiye’deki laiklik tecriibesi
militanlikla, baskicilikla anilir. Ancak Zktibas’in sistemle ve sistemin pargast olarak
dinin devlet tarafindan aragsallastirilmasinin araci olarak gordiigii DIB’e kars: hicbir
olumlu yaklasimi séz konusu degildir. Oyle ki Iktibas yerine gore Diyanet’in
diizenledigi din surasini Hristiyan konsiline benzetmekten dahi geri durmamustir.
Iktibas’ta dogrudan DiB’i ele alan yaz1 sayisinin az olmasi1 da bununla ilgili olmalidir.
Ciinkii Diyanet’in dtesinde fktibas’n muhalefeti Diyanet’in de parcas oldugu siyasal

diizenedir.

Ucg dergi bir arada diisiiniildiigiinde ii¢ derginin de uzlastig1 tek konunun Tiirkiye’deki
laiklik tecriibesi oldugu sdylenebilir. Hem Altinoluk hem Iktibas hem Koprii
Tiirkiye’deki laiklik tecriibesini jakobenlik, militanlik ve baskicilik gibi kavramlarla
ifade eder. Ug dergiyi ortak zeminde bulusturan bu durumun sebebi Cumhuriyet’in
erken doneminde ve askeri yonetimlerin bulundugu ara dénemlerde uygulanan resmi
siyaset olmalidir. Cumhuriyet’in ilk donemlerindeki milli din siyaseti, rasyonel bir din
ingas1 hedefiyle tarikatlarin yasaklanmasi ve ‘‘din bir vicdan meselesidir’’ ilkesiyle
kamusal alanin dinden arindirilmasi dini gruplarin/cemaatlerin kolektif hafizasinda
nesilden nesile aktarilmistir. 28 Subat Siireci bu hafizay1 tekrar diriltmis, RP iizerinden
Islami/dini toplum kesimleri siyasi sistemle kars1 karsiya gelmistir. Bu yiizden bircok
konuda ayrigabilen ve ii¢ farkli ekolden gelen dini gruplar resmi ideolojinin din

yorumuna ve din siyasetine muhalefet zemininde bulusabilmistir.

Ug derginin DIB’e ve devletin din siyasetine iliskin yaklasimlari incelendiginde bir
bagka ortak noktalar1 da konuyu neredeyse her donemde soyut siyasi tartigmalar
tizerinden tartigmalaridir. Cumbhuriyet tarihi boyunca siiregelen ideolojik temelli
laiklik ve din ve devlet iliskileri tartismalar1 dergilerdeki yazilarin da igerigini
sekillendirmistir. DiB’in verdigi din hizmetlerinin yeterliligi ve DIB personelinin
durumu gibi somut konulara {i¢ dergide de yer verilmedigi goriilmektedir. Dolayisiyla
DIiB’in somut anlamda topluma ne &l¢iide ulastig1 veya ne dl¢iide basarili oldugu gibi

meselelerin bu dergiler tarafindan sorun olarak ele alinmadig: sdylenebilir.

102



Tiirkiye’de bundan sonraki siirecte de din, devlet ve toplum iligkileri baglaminda hem
DIB hem de dini cemaatler tartisiimaya devam edecek goriinmektedir. Bu ¢alismada
3 farkli dini grubun siireli yayilar1 baglaminda din ve devlet iliskilerinin ve DIB’in
nasil algilandig1 incelenmistir. Ancak bu ¢alismada yer almayan diger dini gruplarin
da devletin din siyasetiyle ve DIB’le iliskileri farkli tez calismalari tarafindan ele
alinmalidir. Bu iliski bigimleri tespit ve tahlil edilmelidir. Bu yonde yapilacak yeni
caligmalar sloganlarin ve kalip yargilarin etkisini kirarak din, devlet ve toplum
iliskilerinin saglikli bir zeminde islemesine zemin hazirlayacaktir. Hem DIB hem
farkli dini gruplar bugiine kadar oldugu gibi bundan sonra da ayni iilkenin ¢atis1 altinda
olmaya devam edeceklerdir. Tiirkiye’nin 15 Temmuz 2016°da yasadig1 aci tecriibe goz
oniine alindiginda olmas1 gereken hem DIB’in hem de farkli dini ekollerin seffaf ve
denetlenebilir bigcimde hareket etmeleridir. DIB veya dini gruplar/tarikatlar s6z konusu
oldugunda tek ¢oziim olarak yasaklamay1 sunanlarin toplumsal gergekligi iskaladiklar
ortadadir. Gergeklige dayanmayan her analizin veya Onerinin sorunu biiyiitecegi
aciktir. Gortis farkliliklart olsa bile seffafligin oldugu ve bir kurum ya da grubun

digerleri iizerinde tahakkiim kurmadig: bir diizlemde kimse zarar gormeyecektir.
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