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OZET

Cumhuriyetin Kurulus Déneminde Islamcilar Arasindaki Rejim

Tartigmalar1 (1919-1923)
Cakmak, Ali Osman
Doktora Tezi, Siyaset Bilimi ve Kamu Y6netimi Anabilim Dal1
Danisman: Prof. Dr. Alim Yilmaz
Ocak, 2024

Bu calisma, Yeni Osmanlilardan itibaren mayalanmaya baslayan Islamcilik akimimin
onde gelen temsilcilerinin, Cumhuriyetin kurulus dénemindeki siyasi yaklasimlarini
ortaya koyarak, dédnemin Islamcilik diisiincesinin siyasal karakterini saptama amacini
tasimaktadir. Bu kapsamda, ilk énce Tanzimat reformasyonu déneminde Islamcilik
akiminin dogusunu hazirlayan bir fikir olarak Osmanlicilik diisiincesi ve baslica
iddialar1 6zetlenmeye calisilmistir. Sonrasinda ise tezin ana govdesini olusturan,
Islamcilarin 1919-1923 yillar1 arasinda Meclis, saltanat ve hilafet konularindaki
yaklagimlari ele alinmistir. Bu baglamda Islamcilarm Milli Miicadele ve Biiyiik Millet
Meclisi karsisindaki aldiklart aktiiel pozisyon tespit edilmeye calisilmistir.
Islamcilarin saltanatin ilgasindan sonra alevlenen siyasal rejim tartigmalarina olan
katkilar1 tizerinden, saltanat ve hilafet kavramlarini nasil bir zeminde ele aldiklar
incelenerek analiz edilmistir. Son olarak, donemin ana akimina gore daha 6zgiin bir
perspektife sahip bir isim olarak Said Halim Pasa’nin siyaset ve toplum anlayisina
yakindan bakilmistir. Islamcilarin bu dénemde iirettikleri metinlere bakildiginda,
dénemin Islamcilik diisiincesinin, yaygimn tasvirlerin aksine, saltanatgi, hilafetgi,
despotik, muhafazakar veya anti-modernist gibi vasiflarla nitelenemeyecek bir
karakterde oldugu sonucuna varilmistir. Islamcilarin hemen hepsinin onayladig: devlet
mimarisinin, temsili sisteme dayali, ¢ogulcu ve ulus devlet ¢izgisinde bir g¢ergeve
icerisine yerlestigi gbzlemlenmistir. Hilafet konusunda farkli yaklasimlar bulunmakla
birlikte, cogunlukla aralarinda biiyiik bir mesafe bulunmadigi, bu farklarin istisnalar
disinda, tepe noktasinda yetkileri hayli sinirlanmig bir halifenin oldugu bir Meclis
hiikiimetiyle, hilafetin kurumsal mevcudiyetinin bulunmadigi ve yiiriitme yetkisinin

tamamen Meclise devredildigi seklindeki secenekler arasindaki dar bir yelpazede



siralandigi goriilmiistiir. Bu bakimlardan, ele aldigimiz dénem itibariyla, Islamci
aydinlarla donemin siyasi merkezinin yaklasimlari arasinda 6nemli yakinliklarin

bulundugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik, Milli Miicadele, Cumhuriyetin Kurulusu, Hilafet,

Saltanat



ABSTRACT

The Regime Debates Among Islamists During the Establishment Period of the
Republic (1919-1923)

Cakmak, Ali Osman
Ph. D. Thesis, Department of Political Science and Public Administration

Supervisor: Prof. Dr. Alim Yilmaz
January, 2024

This study aims to determine the political character of the Islamism thought of the
period by revealing the political approaches of the leading representatives of the
Islamism movement, which started to ferment from the Neo-Ottomans, in the
establishment period of the Republic. In this context, firstly, the idea of Ottomanism
as an idea that prepared the birth of the Islamism movement during the Tanzimat
reformation and its main claims were summarized. Afterwards, the main body of the
thesis, the Islamists' approaches to the Parliament, the sultanate and the caliphate
between 1919 and 1923 were analyzed. In this context, the actual position of the
Islamists towards the National Struggle and the Grand National Assembly was tried to
be determined. Through the contributions of Islamists to the political regime debates
that flared up after the abolition of the sultanate, the concepts of sultanate and caliphate
were analyzed. Finally, Said Halim Pasha's understanding of politics and society, as a
figure with a more original perspective compared to the mainstream of the period, is
examined closely. Looking at the texts produced by Islamists in this period, it is
concluded that the Islamist thought of the period, contrary to common depictions,
cannot be characterized as sultanate, caliphate, despotic, conservative or anti-
modernist. It has been observed that the state structere approved by almost all Islamists
is based on a representative, pluralist and nation-state framework. Although there were
different approaches to the issue of the caliphate, for the most part there was no great
distance between them and these differences were, with exceptions, narrowly ranged
between a parliamentary government with a caliph at the apex whose powers were
severely restricted, and an option in which there was no institutional existence of the

caliphate and the executive power was completely devolved to the parliament. In these



respects, it has been determined that there were significant affinities between the
approaches of the Islamist intellectuals and the political center of the period.

Keywords: Islamism, National Struggle, Establishment of the Republic, Caliphate,

Sultanate



ONSOZ

Her calisma, dar ve genis anlamiyla zamaninin izlerini tasir. Bu ¢alisma da
2018 sonlarinda baslayan tesekkiil siireci boyunca olumlu-olumsuz pek ¢ok hadise ve
gailenin i¢inde viicut buldu. 2020 senesi Mart ayindan itibaren diinya ¢apinda yasanan
mahut salgin sebebiyle, insanlarin toplandigi hemen her mekan kapatildigi gibi,
yegane c¢alisma mekanimiz olan kiitiiphanelerin de kapisina iki yil boyunca kilit
vuruldu. Salgindan kaynaklanan sebeplerle, ayni yilin Agustos ayinda muhterem
annem, bundan sadece ii¢ ay sonra ise tez danismanim Bilal Eryilmaz hocam beka
yurduna gogtiiler. Ayn1 giinlerde diinyaya gelen yeni miijdemiz, pesini takip eden pek
cok daralmaya, inis ve cikisa sahitlik etti. Neticede, planlanandan daha uzun ve
muhatarali bir siirecle de olsa, Islamcilik tarihinin daha iyi kavranmasia miitevazi bir
katki1 sunma gayesindeki ¢alismamiz tesekkiil etmis bulundu. Yakin ve uzak tarihin en
onemli kesitlerinden biri olmasi sebebiyle ele aldigimiz 1919-1923 yillarinin, kapasite
olarak, bugiiniimiize oldugu gibi, yarinimiza dair de sdyleyecek pek ¢ok sozii olacaktir.
Tarih ¢izgisinde bir kopusa mi, yoksa devamliliga mi yol actigi tartigmalarinin
giinlimiize kadar siiregeldigi s6z konusu tarih araligmin, etkilerinin hala canli bir
bicimde devam ediyor olmasi, dénemin hadiselerinin yaninda, diisiince birikimi
konusunda da daha ayrintili ve nitelikli ¢alismalara olan ihtiyacin en Onemli
gostergesidir. Bu meyanda, calismamizin bundan sonraki siiregte de genisletilmeye ve

derinlestirilmeye devam edecegini not etmek faydali olacaktir.

Bu vesileyle, tezin yazim siirecinde vefat eden merhum annemi hasret ve
minnetle yad ediyorum. Yine bu meyanda, kendisiyle tezin birinci b6limiiniin sonuna
kadarki donemde g¢alistigimiz Prof. Dr. Bilal Eryilmaz’a, Mevla’dan rahmet niyaz
ederim. Tezin nihayete ermesinde bana yardimc1 olan son danisman hocam Prof. Dr.
Alim Yilmaz’a tesekkiir ederim. Tez siirecinin yiiriitiilmesinde kolaylik saglayan Ilim
Yayma Cemiyeti ve biinyesindeki (ISM) ilimler ve Sanatlar Merkezine, teze
odaklandigim zamanlarda kurumdaki is yiikiimii hafifleten Yunus Oztiirk ile her tiirlii
destegini yanimda buldugum Giiveng Sensoy kardeslerime ve tezi okuma zahmetine
katlanarak tashihlerde bulunan Nedim Aydin ve Mehmet Zahit Sezer’e siikranlarimi

arz ediyorum. Gerek Islamcilik ve uzak-yakin cevresindeki meselelere olan alakamin
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serpilip istikamet bulmasina vesile olmasi gerekse konunun islenmesindeki tavsiyeleri
sebebiyle Prof. Dr. Ismail Kara hocama minnet bor¢luyum. Tahammiil, gayret ve
dualariyla bana destek veren aileme, dostlarima ve iizerimde emegi olan biitiin
hocalarima siikranlarimi1 sunuyorum. Son olarak bu ¢alismayi, dort aydan uzun bir
zamandir, diinyanin egemen giigleri tarafindan yerle bir edilisini acziyetle izlemek

mecburiyetinde kaldigimiz Gazze halkinin muazzam direnisine ithaf etmek isterim.
Ali Osman Cakmak

Uskiidar, Subat 2024
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GIRIS
Arastirmanin Konusu, Onemi ve Kapsam

Bir diisiince, ideoloji ve hareket olarak Islamcilik, Tiirkiye’nin 200 yila
yaklasan modernlesme tarihi icerisindeki en etkili akimlardan biri olmustur. Buna
karsin gerek diisiince tarihi gerekse siyasi tarih bakimindan, Islamciligin mahiyeti,
etkileri ve modernlesme siireci i¢cinde nereye konumlandirilip nasil bir ¢ergeve iginde
ele alinacag gibi konular hakkinda uzun bir siire yeterli sayida ve nitelikte ¢alismalarin
yapildigim sdylemek zordur. Bu durumun en énemli sebeplerinden biri, Islamciligin
Cumbhuriyetin ilk yillarindan itibaren siyaset sahnesinden tasfiye edilen sakincali bir
ideoloji olarak kodlanmas1 olmalidir. islamciligin siyasi olarak dislanmasi, onun bir
diisiince akimi olarak dikkate alinmasini da engellemis, bu sebeple yakin donem
diislince tarihinin bir nevi kayip halkasi konumuna itilmistir. Biiyiik oranda altmish
yillardan itibaren Tiirkiye’deki modernlesme tecriibesinin analizine yonelen eserler
icinde, genelde yiizeysel bir bigimde kendine yer bulmaya baslayan Islamcilik
diislincesi, nihayet doksanli yillardan itibaren derinlik kazanmaya baslayan bir ilgiye

muhatap olmustur.

Mayalanma donemi Yeni Osmanlilara kadar uzatilabilecek Islamcilik akimi ve
diistincesinin  II. Mesrutiyet doneminden itibaren ayirt edici Ozellikleriyle
belirginlestigi, I. Diinya Savasi’nin kaybedilmesi sonrasinda ise nispeten farkli bir
evreye girdigi sOylenebilir. Zira Milli Miicadele, erken Cumhuriyet veya
Cumhuriyetin kurulus dénemi olarak adlandirilabilecek bu donem, tarihsel olarak
Osmanli Devleti’nin son iki yiizyilinda yasadig siyasi, askeri, ekonomik ve ayni
zamanda entelektiiel krizin zirve noktasina ulastigi bir zaman dilimine isaret eder.
Devletin kurtulusuna dair bilhassa Tanzimat Fermani’ndan itibaren isleme konan
reformlar ve fikri ¢abalar bir anlamda istenen sonucu vermemis, agir kayiplarin
yasandigi bir yenilgiyle sonuglanan I. Diinya Savagi sonrasi imzalanan Mondros
Ateskes Antlagmasi’nin ardindan, devletin pek cok dnemli bolgesi ile birlikte bagkenti
isgale ugramis, buradaki yonetim erkinin islerligini giderek yitirmesiyle Anadolu’da

yeni bir direnis hareketi filizlenmistir.

Cumbhuriyetin kurulus dénemi olarak tanimlayabilecegimiz 1919-1923 araligy,
ayn1 zamanda gerek Islamcilik akimi ve iddialarmin gerekse iilkede nasil bir siyasal

yonetim modeli tesis edilecegi konusunun canli ve zengin bir bi¢cimde tartisildig1 son



donemdir. Bu dénemin sonunda hem yeni yonetim modelinin ne olacagi hem de fikri
ve felsefi olarak iilkenin yeni donemde kendisine nasil bir istikamet belirleyecegi
hususlar1 karara baglanmistir. Cumhuriyetin ilan1 ve pesi sira gelen inkilaplarla
birlikte, tilkenin yeni yonetim modelinin tek partili bir cumhuriyet, istikametinin ise
muasir medeniyetler seviyesine ulasmak seklinde ¢izildigi goriillmektedir. Es zamanl
olarak, 6zellikle Milli Miicadele doneminde gerek iilkenin fikri ve siyasal giindemini
belirlemede gerekse siyasi iktidarin sdylem ve icraatlarinda st diizeyde etkili olan
Islamcilik akimimnin sesi zamanla giderek kisilmis, 3 Mart 1924 tarihli reformlar ve
Kasim 1925 tarihli Takrir-i Siikiin Kanunu’yla ise islamcilik, siyaset sahnesindeki

etkisini neredeyse tamamen yitirmistir.

Calismamizin ana odagi, Islamcilik akimmin 1919-1923 arasindaki siyasal
giindemini ve karakterini anlamaya ¢alismaktir. islamcilik diisiincesi giderek artan bir
ilgiye mazhar olmakla birlikte, Islamcihigin Tiirkiye Cumbhuriyetinin kurulus
evresindeki igerigine egilen ¢alismalar azdir. Meseleyi daha ilgi ¢ekici kilan bir baska
durum ise, Cumhuriyet dénemindeki bu gérmezden gelme halinin, Islamciligin ve
Islamer aktérlerin, Milli Miicadele ve Cumhuriyetin kurulus siirecinde oynadig aktif
ve etkili role ragmen var olabilmesi ve bu tavrin hala belli bir oranda
siirdiiriilebilmesidir. Halbuki Islamcilik diisiincesinin tarihinin ve muhtevasmin
yeterince incelenmemesi, Cumhuriyetin kurulus evresine dair gelistirilecek okuma
bigimlerinde de ciddi eksiklikler olusturacaktir. Bu sebeple Islamcilik diisiincesi ve
hareketini paranteze alarak ne Cumbhuriyetin fikri-tarihsel zemini, ne Osmanli-
Cumhuriyet arasindaki kopus ya da devamlilik iligkisi ne de Cumhuriyet donemi
diisiinsel, siyasal veya toplumsal tarihinin saglikli bir zeminde tartisilabilmesi veya

kavranabilmesi mimkiin olacaktir.

Mondros Ateskes Antlagsmasi’nin akabinde Anadolu’nun isgal edilmeye
baslamasindan, Birinci Meclisin sonuna kadar getirebilecegimiz yaklasik dort yillik
siire¢ boyunca, Osmanli merkezi yonetiminin giderek zayiflamasiyla Ankara’da yeni
bir ydnetim modeli kendisini belli etmeye baslamstir. Istanbul’daki merkezin giderek
kan kaybetmesi, buna karsilik Ankara Hiikiimetinin elde ettigi siyasi ve askeri
basarilar, ylizyillar boyu hiikiim siiren saltanat sisteminin kaldirilmasiyla sonuglanmus,
bu gelismelerin hepsi, tilkedeki rejim tartismalarina hiz katmistir. Milli Hareket’in en
onemli bilesenlerinden biri olan Islamcilar da, basta saltanat ve hilafet kurumlari

olmak tizere, devlet ve yonetime dair pek ¢ok konuda yapilan tartigmalara aktif olarak



dahil olmuslardir. Bir cuma namazi sonrasi, Buhari hatimleri ve dualarla agilan,
kiirsiisiine sancak, Kur’an-1 Kerim ve sakal-1 serifin kondugu, reis vekilinin Mevlevi
postnisini ve ¢elebilerinden segildigi, agilis konugsmasinda yeni Meclisin Halife Sultan
Vahidettin, Istanbul ve biitiin vilayetleri Allah’1n izni ile kurtaracag ilan edilen Biiyiik
Millet Meclisine biiyiik destek veren Islamcilarin, yeni diizenden pek ¢ok beklentisi
vardir. Islamcr fikir adamlarmin bu konular etrafinda yaptig1 tartisma ve oneriler,
Islamciligin devlet ve toplum tasavvuru hakkinda, Milli Miicadele dénemi dncesi ve
sonrasina gore farkliliklar arz eden zengin ve 6nemli bir malzeme ortaya ¢ikarmistir.
Gazeteler, dergiler, beyannameler, yayimmlanan g¢esitli risaleler ve Meclis
miizakerelerinde yansimalar1 goriilen bu tartigmalar, bir taraftan saltanat, hilafet,
ulema gibi geleneksel yapilarla hesaplagsmaya kadar uzanan bir sorgulamayi, diger
taraftan ise Islam siyaset diisiincesi icin daha kisa bir ge¢mise sahip olan, milli
egemenlik, ulus devlet, demokrasi, esitlik ve hiirriyet gibi kismen yeni unsurlarla

kurdugu iligki bigimini de gozler oniine sermektedir.

Calismanin amaci, s6z konusu tartismalari etrafli ve biitiinliiklii bir bicimde ele
alip, Islamcilarin tarihin bu keskin dénemecinde, siyasal sistem konusunda gerek
geleneksel ve gerekse yeni sayilabilecek kurum ve kavramlarla ilgili yorum, yaklagim
ve onerilerini ortaya koymak ve bunlari, olabildigince, Islamc1 diisiincenin tarihsel
akist icerisinde siireklilik ve degisim c¢izgileri bakimindan konumlandirip
degerlendirmeye calismaktir. Boylece Islamcilik diisiincesinin tarihi icinde kisith
sayidaki calismalarin disinda islenip ¢alisilmayan Milli Miicadele ve Cumhuriyetin
kurulus dénemi Islamcilik diisiincesinin giindemi, temel meseleleri, Mesrutiyet
donemi sonrasinda nasil bir seyir takip ettigi, ana istikametleri ve teklifleri konusunda
var olan zengin birikim giin yiiziine ¢ikmis olacaktir. Ayrica Islamci akimin
megrutiyetten cumhuriyete dogru akan siiregteki fikri katki veya itirazlar
belirginlestirilecek, bu yolla siirecin neresinde durduklar1 da isaretlenmeye gayret
edilecektir. Calisma ayni zamanda Cumhuriyetin hazirlik devresi olarak da
diisiiniilebilecek dort yillik gecis asamasinda, tilkedeki siyasi tartigma konularina ve
ortamina da 151k tutacak, yeni yonetimin olusum safhasinda cereyan eden fikri arka

plani, bir yoniiyle ortaya koymaya calisacaktir.

Milli Miicadele donemi veya erken Cumhuriyet donemi olarak
adlandirilabilecegimiz bu zaman dilimi, bir diisiince ve hareket olarak Islamciligin

kronolojisi bakimindan yeterince iizerinde durulmamis bir dénem olarak, ayri bir



Ooneme sahiptir. Zira bu donem, 19. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren iilkenin fikri ve
siyasi giindeminde yer edinmeye baslayan Islamcilik fikriyatnin, 1924-1925
sonrasinda girece8i uzun fetret devri 6ncesindeki son hamlelerini yaptigr ve fikri
tiriinlerini verdigi yillara tekabiil eder. Islamcilarin biiyiik umutlar bagladig1 Milli
Miicadele siirecinin sekiiler devrimlerle sonuglanmasi, siirecin aktif bilesenlerinden
olan Islamcilar agisindan beklenmedik bir durumdur. Aymi giin icinde, Islam tarihine
denk bir ge¢mise sahip olan hilafet kurumunun ilga edilmesi, Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’yla medreselerin kapatilmasi ve BMM Kkararlarinin ser‘i denetimini de yapan
Ser‘iye ve Evkaf Vekaletinin kaldirilarak Bagbakanliga bagl Diyanet Isleri Riyasetine
ve Evkaf Umum Miidiirliigiine ¢evrilmesi, 3 Mart 1924 tarihini Islamciligin tarihsel
seyri acisindan bir donlim noktasi haline getirmistir. Yapilan diizenlemelerle 6nemli
bir darbe alan Islamciligin, hareketin en énemli yayin organi olan Sebiliirresad’in Seyh
Said Isyani’ndan sonra ¢ikarilan Takrir-i Siikn Kanunu ile kapatilmasiyla birlikte
olusan konjonktiir, Islamciligin bir diisiince akim1 olarak dahi hayatin1 siirdiirmesinin
imkan ve kanallarini ortadan kaldirmistir. Bu durum Islameilik akimi bakimindan, tek
parti politikalarinda, Il. Diinya Savasi sonrasindaki uluslarasi sartlar dogrultusunda
meydana gelen kismi yumusama donemine kadar siirecek yirmi yillik bir suskunluk
doneminin yaganmasina sebep olmustur. Sonraki donemde yeniden canlanmaya
baslayan Islamci diisiince ise, cogunlukla rejimin ¢izdigi smirlar igerisine sikisan
dolayli bir dile mahkum olmus, muhteva olarak ise yoluna yirmili yillarda kaldigi
yerden devam edememistir. Bu sebeple Milli Miicadele ve Cumhuriyetin kurulus
evresinde Islamcilarin temel tartisma noktalarini teskil eden saltanat, hilafet ve milli
egemenlik gibi konu ve kavramlar, Islamcilar tarafindan, 20 yillik tek parti déneminde
tekrar ele alinamadig: gibi, Islamcilik diisiincesinin sonraki yillari iginde de, bu
diizeyde ve genislikte bir tartisma imkanina kavugamamistir. Bunun da Gtesinde, ele
aldigimiz tarih araliginin, Tirkiye’de siyasal rejim meselesinin hemen biitiin kesimler

tarafindan dini bir zeminde ele alindig1 son donem oldugunu da ilave etmek gerekir.

Islamcilik akiminin 1919-1923 arasindaki hikayesinin bir baska énemi ise, din-
modernite iligkilerinin seyri bakimindan tasidig1 &zelliklerle alakaldir. islam
diinyasindaki modernlesme siirecinin, modernitenin Avrupa’daki seriiveninden baska
bir yol izledigi ve klasik sekiilerlesme kuraminin Osmanli-Tiirkiye tecriibesi i¢in ¢cok
da gecerli olmadig tezleri, Avrupa’daki din olgusu ile Islam iilkelerinde dinin sahip

oldugu yerin farklilik arzetmesi sebebiyle hem dogal hem de 6nemli goriilmelidir. Her



seyden dnce Comte’un yok olmasini bekledigi din, Miisliiman {ilkelerde hala kiiltiirel
ve siyasal olarak en 6nemli belirleyiciler arasinda olup, toplumsal olarak ise hala en
onemli ortak payda olmaya devam etmekte, burada yasayan insanlarin ezici gogunlugu
Nietzsche’nin 6liimiinii ilan ettigi Tanr1’ya inanmakta ve inanglarinmi farkl diizeylerde
de olsa, bat1 tecriibesine nazaran ¢ok daha yogun bir bigimde giinliik hayat pratiklerine
ve kamusal hayata yansitmaktadir. Avrupa’da aydinlanma, bilim devrimi ve
sanayilesmenin tetikledigi sekiilerlesmenin devletin kurumsal olarak dinden
ayrismasiyla neticelenmesine karsin, Tiirkiye’de 1924’e kadar din ve modernitenin bir
sekilde sentezlenmeye calisilmasi ve Cumhuriyet devrimleri sonrasinda dahi din-
devlet iligkisinin, Diyanet Isleri Baskanligi drneginde goriildiigii {izere, kurumsal
diizeyde birbirinden kopmamis/koparilmamis olmasi, bu yargiyr dogrulayan énemli
gostergelerdendir. Askeriyeden baslayarak, devlet organizasyonu, biirokrasi, hukuk ve
nihayet kiiltiir alanlarinda 1924 yilina kadar icra edilen ¢esitli reformlarin ancak dini
bir sdylem iizerinde mesrulastirabilmis ve uygulamaya koyulabilmis olmas1 da ayni
kapsamdadir. Ote yandan, temelde modernlesme siireglerine bir tepki olarak beliren
dini hareketlerin hem kaynak, mantik ve diisiinme bigimi bakimindan modernitenin
varsayimlarini onemli derecede kabul etmis hem de modernlesme siirecini bir tiir
dindarlagma siireci olarak da kurgulamis olmalari, dini hareketlerin de moderniteyle
bir zitlik iligkisi yerine bir ¢esit birliktelik arayisinda oldugunu géstermektedir. Zira
bu mantikta devletin ¢6kiisii, dinin de ¢okiisii anlamina gelmekte oldugundan, devleti
cokiisten kurtaracak modern karakterli reformlar ilk etapta dine aykiri bazi unsurlar
tasisa bile, neticede dinin yiicelmesine hizmet edecektir.! Nitekim modernist yonii agir
basan bir fikir akim1 olarak Islamcilik akiminin, Osmanli modernlesmesinin en fazla
hiz kazandig1 bir donemde gerek ideoloji gerekse Miisliiman unsuru temel alan bir
politika olarak, tilkenin fikri ve siyasi hayatinda gayet etkin bir bigimde rol aldig, hatta
II. Abdiilhamit ve Milli Miicadele donemlerinde bir tiir resmi politika haline geldigi
ve nihayet Ittihat ve Terakki dénemi iktidarinda dahi etkisini devam ettirdigi
goriilmektedir. Bu yonleriyle Tiirkiye nin son iki yiizyil igerisinde gecirdigi degisimin,

sekiilerlesmenin tek yonlii ve zorunlu bir siire¢ oldugu ve sekiilerlesmeyle birlikte,

! {smail Kara, “Islam Diisiincesinde Paradigma Degisimi: Hem Batililasalim Hem de Miisliiman
Kalalim”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince Cumhuriyet’e Devreden Diisiince Mirasi: Tanzimat ve
Mesrutiyet’in Birikimi, ed. Mehmet O. Alkan, thk. Tanil Bora - Murat Giiltekingil (istanbul: iletisim
Yaynlari, 2009), 1/237-238.



kurumsal ayrigmanin yaninda, ferdin dini inang ve pratiklerinde de bir gerileme
yasanacagini iddia eden klasik sekiilerlesme teorisi yerine, modern ve dini unsurlarin
bir arada var olmaya devam ettigi eklektik paradigmaya daha uygun oldugu
sOylenebilir. 2 Nitekim sekiilerlesmenin siyasal alandaki goriinimii olarak
tamimlanabilecek laikligin® Tiirkiye’deki uygulamasi da hem Avrupa’dan hem de en

cok benzetildigi Fransa’dan dahi baz1 farkliliklar arz eder.

Bununla birlikte, degisim siirecinde din ve moderniteye ait unsurlarin bir arada
bulunmasi, aralarindaki iliskinin es diizey bir mahiyet arz ettigi veya gii¢ dengesinin
baslangigcta oldugu gibi devam ettigi anlamima gelmemektedir. Tiirkiye 6zelinde
konustugumuzda, her ne kadar batida pek 6rnegi goriilmeyen bir sentez siyaseti takip
edilmis ve din hala belirleyiciligi yiiksek bir gii¢ olarak yoluna devam etmekteyse de
nihai anlamda gii¢ dengesinin modernite lehine degistigini tespit etmek gerekir. Zira
mikro plandaki tarihsel araliklar bazinda farkli degerlendirmeler miimkiin olsa dahi,
modernlesmenin iki yiiz elli yila yakin tarihinin sonucunda, totalde islam’in devlet,
toplum ve fert bazinda ayni belirleyicilige ve etkiye sahip oldugu iddia edilemez. Dinin
siyaset, toplum ve fert bazindaki etkisinin zaman iginde artip azalan bir yonii olmakla
birlikte, bu dénemde siirekliligini koruyan temel ¢izgi ise degisimin kendisi olup Islam
diistincesinin igerik olarak dnceki donemden farklilasan 6nemli bir doniisiime ve buna

eslik eden bir geri ¢ekilmeye ugramasidir.

Bu siirecte dinin igerigindeki en biiyiik doniisiim, Islam’in geleneksel formu
yerine farkli yorumlarla insa edilen yeni bir fikri biitiinliigiin ikame edilmesidir.
Cagdas Islam diisiincesi veya bir yoniiyle Islamcilik olarak da adlandirilabilecegimiz
bu biitiinliik, moderniteden énemli derecede etkilenmis yeni bir islam yorumudur. Bu
yorum gerek muhteva gerekse dil bakimindan kendinden 6nceki diisiince birikiminden
farklilagmistir. Zira bu yorum, Islam dininin ilk asr1 disindaki kismin1 Emevi Islami
kavramiyla nitelendirerek paranteze alma yoluna gitmis, donem itibariyla yaklasik on
i¢ yiizyillik tarihi bulunan dinin yaklasik son on iki asrini, kurumlar1 ve diisiince
bi¢imiyle tasfiye edilmesi gereken bir donem olarak ele almistir. Bu konuda, devletin

kurtulusuna yonelik farkli, hatta karsit fikir akimlari olarak konumlandirilan baticilik

2 Nurullah Ardic, Islam and The Politics of Secularism: The Caliphate and Middle Eastern
Modernization in The Early 20th Century (Routledge, 2012), 2-23.

3 Beyza Yilmaz, “Kurumsal Sekiilerizm Modeli Olarak Laiklik”, Uluslararasi Politik Arastirmalar
Dergisi 5/1 (Nisan 2019), 48-49.



ve Islamcilik arasinda da dikkat cekici bir yakinlik bulunmaktadir. Miisliiman
toplumlarda olusan birer fikir akimi olarak hem batici hem de Islamci aydinlar,
Islam’m zaman igerisinde deforme oldugu ve yaygin Islam anlayisinin tarihsel
Ozellikler tasidig1 varsayimiyla, “Kur’an ve Siinnete donmeyi” teklif etmisler, bu iki
kaynagm yorumuna iliskin olarak fikih, kelam, hadis, tefsir gibi ¢esitli Islami
disiplinler bilinyesinde olusan entelektiiel birikimin biiyiikk oranda devre dist
birakilarak, dinin bu iki ana kaynak iizerinden yeni bastan yorumlanmasi gerektigini
one stirmiislerdir. Mevcut dini kavramlarin igeriklerini degistirmek, doniistiirmek veya
kavramlar arasinda yeni hiyerarsiler kurmak seklinde de isleyen bu yenilik hareketi,
“tahrif edilmis Islam” anlayisindan “gercek Islam”a ulasma diisiincesiyle,
modernitenin ilerleme, tek tiplesme, akilcilik ve bilimcilik gibi unsurlar ile daha
uyumlu bir dini diislincenin insas1 yoluna gitmistir. Nitekim 20. yilizyilin sonlarindan
itibaren gelisen Islamcilik akimi, temelde batililasma karsisinda bir tepkiye
dayanmakta ise de aymi zamanda teklif ve muhteva itibariyla moderniteye daha
uyumlu bir Islam anlayismin savunuculugunu yapmustir. Batinin ahlakindan uzak
durmak, ama teknigini alma yoniinde her seyi seferber etmek seklinde formiile
edilebilecek bir yontem gelistiren islamcilik, es zamanli olarak despotizm, duraganlik,
tembellik ve kadercilikle sugladig1 geleneksel Islam anlayigini temsil eden kurum ve
yapilar1 tasfiyeyi amaglamistir.* Baticilik diisiincesine sahip aydinlar da neredeyse
higbir zaman Islam dinine dogrudan cephe almamuis, bat: merkezli fikir, kavram veya
kabullerin, geleneksel Islam’la celisse bile gercek Islam’la ¢elismedigini dne siirerek
baticilik diisiincesiyle (gercek) Islam dini arasinda bir karsithik yerine uyumun
oldugunu ispatlamaya calismislardir. Bu anlamda Islam diinyasindaki modernlesme
yanlilarmnin, bir taraftan modernitenin “gercek Islam”la olan uyumunun altmni gizerken,
hedef tahtasina din yerine yeni bir kavramlastirma ve ayristirmayla olusturulan
geleneksel din anlayisim oturttufunu ifade etmek miimkiindiir. Boylece hem Islamci
hem de batici kanadin ortak otekisi, artik zamanin ihtiyaglarina cevap vermedigi
diisiiniilen “tarihi Islam anlayis1” ve onun biinyesindeki kullanim siiresi dolmus yap1
ve kurumlart olmustur. Bu manada, sekiilerlesme kurami kapsaminda
distintildiigiinde, modernlesmenin Tiirkiye’deki yansimasi, sekiilerlesmenin din

karsisinda mutlak bir zafer elde edemedigi, fakat onu muhteva olarak onemli bir

* Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi nde Bir Mesele Olarak Islam (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014),
373-375.



degisime ugrattigi seklinde okunabilir. > Bu itibarla, c¢atisma pozisyonu yerine
varsayilan birliktelik ve uyum pozisyonunun, Oziinde daha ¢ok tek tarafli bir
yaklagmay1 veya geri ¢ekilmeyi icerdigini ifade etmek miimkiindiir. Nitekim bu
muhteva degisikligi Islam diisiincesi agisindan felsefi diizeyde pek cok problem ortaya
cikarmis, ¢agdas Islam diisiincesinin ana hatlarinda pek ¢ok paradoks ve doku

uyusmazligina sebebiyet vermistir.

Calismanin odagma aldigimiz 1919-1923 aras1 donem, tarihsel Islam veya
Emevi Islami1 kavramsallastirmalariyla ayristirilan bu yaklasimin islevsellik kazandigi,
bu yolla geleneksel dinin son kurumlarinin da tasfiye edildigi bir donem olarak da
okunmaya miisaittir. S6z konusu tarih araligindaki siireg, bigimsel olarak ise, din-
modernite birlikteliginin dinin lehine gelistigi, hatta bir tiir dinilesmenin ytiksek bir
hizla artip aniden azaldig1 istisnai bir donem gériiniimiindedir. Bu siiregte Islamcilar
ve sekiilerlesme yanlilar1 gerek sdylem gerekse eylem diizeyinde ciddi bir yakinliga
sahiptir. Sekiilerlesme yanlilari, reform programlarini tamamen dini bir ¢ergevede
sunup dinin bitiin imkanlarindan aragsal diizeyde faydalanmaya ¢alisirken
modernlesme karsiti olarak kodlanan Islamcilar ise, Islam ve modernitenin uyum
icinde yiiriiyecegi ve son kertede Islam’in belirleyiciliginin artacagin1 umduklar1 yeni
bir sosyal ve siyasal yap1 kurulmasi beklentisindedir. Ortaya ¢ikan bu gegici koalisyon
neticesinde, geleneksel Islam anlayisinin son siyasal yapilar1 olan saltanat ve hilafet
tasfiye edilmis, ilk basta esdiizey bir yakinlasma ve uyum gibi goriilen bu siire¢, sonu
itibartyla dini referans ve sdylemlerin, reformlarin oniindeki dini engelleri ortadan

kaldirmaya yarayan birer arag olarak kullanilmasinin 6nemli 6rneklerinden birini

> Cumhuriyet modernlesmesi kapsaminda 6zellikle de 3 Mart 1924 tarihinden itibaren gergeklestirilen
devrimlerin bi¢im ve igerikleri ise, dogrudan klasik sekiilerlesme kuramini destekleyen bir mahiyet arz
eder. Osmanli dénemindeki sentezci yaklasimdan radikal bir kopus arzusuna ve cabasina sahip
olundugu goriiliir. Nitekim siyasi merkezin 1924 sonrast istikrar bulan sdyleminin, din olgusunu biiyiik
oranda gericilik kapsaminda ele alan ve bilimcilik, asrilik, ilerleme gibi anahtar kavramlar {izerinde
yiikselen pozitivist bir icerik kazandig: bilinmektedir. Sekiiler yonde reformlar yapmak isteyen siyasi
ve askeri iradenin, baglangicta din diline aragsal olarak bagvurmak zorunda kalmasi, din olgusunun
Avrupa’daki duruma gore siyasal ve sosyal olarak ¢ok daha biiytik bir giice sahip oldugunu gdstermekle
birlikte, sekiilerlesme siirecinin daha yumusak adim ve ¢izgilerle ilerlemesini temin etmemis, aksine
Avrupa’dan ¢ok daha hizli, sert ve radikal bir siirecin yaganmasina sebep olmustur. Bunun sebebi ise,
sosyal baglamda “sekiilerlesme diizeyi diisiik” olan toplumlarda laikligin, devlet tarafindan yukaridan
dayatilan modernlesmenin bir araci halini alabilmesidir. Pierre-Jean Luizard, Islam Topraklarinda
Otoriter Rejimler, ¢ev. Egemen Demircioglu (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2013), 71.



teskil etmis ve pesinden gelen radikal sekiiler karakterli devrimlerle, Islamcilar

acisindan dramatik bir sekilde sonuglanmstir.

Calismamizin amaci, zikredilen yonleriyle ayirt edici 6zellikler tasiyan bu
donemde Islamcilarin ortaya koydugu fikri ¢abayr mercek altina alarak ana
istikametlerini belirlemek ve karakterini ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktir. Bu kapsamda,
Islamcilarin Anadolu’da gelisen direnis hareketine ve siyasi insiyatifi ele alan Biiyiik
Millet Meclisine bakislar1 nasildir? Omrii 1300 yila yaklasan saltanat ve hilafet
yapilari tarihe intikal ederken nasil bir pozisyon benimsemisler, bu kavramlari nasil
ele almislardir? Yeni bir siyasal rejim insa edilme siirecinde Islamcilarin talep, beklenti
veya varsa teklifleri nelerdir? gibi sorulara cevap verilmeye gayret edilmistir.
DoOnemin, Islamcﬂlgln tarihi bakimindan kendinden onceki ve sonraki donemlerden
ayirt edici taraflari tespit edilmeye calisilmistir. Sahislar 6zelinde, islamciligin 150
yila yaklasan tarihi i¢inde siyasal model teklifinde bulunan az sayidaki isimlerden biri
olarak Namik Kemal’in goriislerine kisa ve tasviri bir bigimde olmakla birlikte
miistakil bir baglikta temas edilmis, calismanin odagindaki tarih araliginda yasayan

Said Halim Pasa’nin diisiinceleri ise daha yakin planda analiz edilmeye calisilmistir.

Calismamiz, déonemin hadiselerine odaklanarak tarihsel bilgi aktarimi yapan
bir siyasi tarih niteligi arz etmekten ¢ok, bir diisiince tarihi ¢alismasidir. Bu meyanda
calismanin oncelikli amaci, Islamcilik akiminm ve sdyleminin Milli Miicadele’de
oynadig1 rolii veya Biiyiik Millet Meclisinin poltikalarinda Islamciligin etkisini ortaya
koymak degildir. Bu meseleye, ikinci boliimde, konu biitiinliigiini saglamak i¢in, daha
¢ok Meclis zabitlar1 ve Sebiliirresad dergisi {izerinden yiizeysel olarak temas
edilmistir. Bu sebeple donemin hadiselerinin ayrintili kronolojik anlatimlarina da fazla
yer verilmemistir. Bununla birlikte baglamin gerektirdigi yerlerde, hadiselerin

gelisimine olabildigince kisa bir bigimde temas edilmistir.

Islamcilik kavrami, pek ¢ok sosyal ve siyasal kavram gibi, Islamcilik
isimlendirmesinden baslamak iizere, ortaya ¢ikisi, igerigi, kapsami ve bagka yonleri
bakimindan pek tabi olarak tartisilmaya miisait bir kavramdir. Bununla birlikte
calismamizda, Islamciligin bir kavram olarak, miistakil bir baglam ve calismada konu
edilebilecek bu nevi bir tartismasina yer verilmemistir. Bu itibarla, ¢alismanin temel
varsayimlarindan biri, Islamciligin, baticilik, Osmanlicilik, Tiirkgiiliik gibi Osmanli
son donemindeki diger fikir hareketlerinden, temel kabulleri ve yonelisleri itibariyla

ayrisan, genis kapsamli bir politika, ideoloji ve hareket olarak kabul edilmis olmasidir.



Bu baglamda Islamciligin, biiyiik oranda Ismail Kara’nin “XIX-XX. Yiizyilda, Islami
bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, egitim...) ‘yeniden’ hayata
hakim kilmak ve akilc1 bir metotla miisliimanlar1, Islam diinyasini, bat1 somiiriisiinden,
zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve
eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi c¢alismalarin, arayislarin, teklif ve
¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket”® tanimi1 dogrultusunda ele alindig
soylenebilir.” Islamcilik kapsaminda oldugu kabul edilerek goriisleri galismamiza
temel alinan isimler de yine bu tanim dogrultusunda belirlenmistir. Bu isimlerin ortak
ozelligi, sihhat ve isabetinden bagimsiz olarak, fert, toplum ve devletle ilgili tezlerini,
en temelde Islam dininden hareketle olusturmus olmalaridir. Nitekim literatiirde, s6z
konusu islamcilik tanimi yaygin bir kabule mazhar olmus, Islamcilik kapsaminda
goriislerine yer verilen isimler de Islamcilik akimmin 6nde gelen temsilcileri olarak
kabul edilmistir. Ayrica ¢alismanin birinci boliimiinde, islamciligin bir diisiince ve
politika olarak dogusunu hazirlayan siire¢ ve faktdrlere dair basliklar da Islamcilik
kavraminin igeriginin, kokenlerinden de yola c¢ikarak daha iyi anlasilmasina hizmet

edecek tarzda hazirlanmstir.
Arastirmanin Plam

Calismamiz giris ve sonu¢ kisimlarmin disinda ii¢ boliimden olusmaktadir.
Birinci bolim ¢aligmanin esas konusuna dahil olmamakla birlikte, bir nevi giris
mahiyetinde olup, ikincil kaynaklarin agirlikli oldugu, analiz ve tartigmalarin sinirlt
tutuldugu Ozet bir tarihsel bir arka plandan olusan, tasviri bir boliimdiir. Boliimde
Osmanli’nin son donemindeki reformlar, doniisimler ve fikir hareketleri i¢inde,
misliimanlarin Avrupa merkezci modernite akimina/dayatmalarina kars1 gosterdigi
fikri ve fiili reaksiyonlarin bir tiirevi olarak anlasilabilecek Islamcilik akiminin tarihsel
kokenlerine yer verilmistir. Bu kapsamda Tanzimat Ferman1 dogrultusunda uygulanan
reform hareketlerinin tetikledigi Osmanli Devleti’ndeki ilk fikir hareketleri ve
Islamcilik diisiincesinin dogusunu hazirlayan bir muhalefet hareketi olarak Yeni

Osmanlilarin  gériislerinden bahsedilmistir. Bu meyanda, islamcilik kapsaminda

® smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler I (Istanbul: Risale Basin Yayn, 1986),
1/XV.

7 {slamcilik kavraminin igerigiyle alakali farkli tanimlar ve daha ayrmtili bilgi igin bkz. Ali Osman
Cakmak, Sebiliirresad ve Biiyiik Dogu Dergileri Uzerinden 1940-1950 Déneminde Tiirkiye de
Islamcilik (Istanbul Medeniyet Universitesi, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 39-47.
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degerlendirilebilecek ilk sdylemlerin yer aldigi Yeni Osmanlilarin fikirlerinin,
Islamcilik diisiincesinin filizlenip mayalanmasma olan etkisine isaret edilmeye
calisilmistir. Yeni Osmanlilarin sembol isimlerinden olmasi, Islamcilik diisiincesinin
dogusuna zemin teskil edebilecek seriat vurgusu, sundugu biitiinciil yaklasim, somut
bir siyasal rejim modeli teklifine sahip olmas1 ve sonradan gelen islamci aydinlarin
fikirleri Gizerindeki belirgin etkisi gibi sebeplerle Namik Kemal’in fikirlerine 6zel bir
yer verilmistir. Boliimde Islamciligin dogusuna zemin hazirlayan diger faktorlere de
deginilmistir. Ayrica Islamcilik akiminin bir diisiince olarak gelisimi ve devlet
politikalarinda gdriilmeye baslayan yansimalarina temas etmek suretiyle, Islamcilik

kavraminin, igerik olusumuna da isaret eden 6zet bir tarihgesi yapilmis olmaktadir.

Ikinci boliimiin temel gayesi, Islamc1 aydinlarin Milli Miicadele, Biiyiik Millet
Meclisi ve Ankara Hiikiimetine kars1 nasil bir pozisyon aldiklarini tespit ve tahlil
etmektir. Bu minvalde islamcilarin gerek Meclis ve hiikiimet karsisinda bazen sasirtict
derecede olumlu seyreden tutum ve pozisyonlar1 gerekse Islamcilarin Biiyiik Millet
Meclisiyle olan karsilikli iliskileri ortaya konmustur. Islame1 aydimlarm, kendi kaleme
aldiklar1 metinler tizerinden BMM’ye karst olan pozitif ve negatif yaklasimlaridan
bahsedilmis, Meclisten ne gibi talep ve beklentiler i¢inde olduklari saptanmaya
calistimistir. Bolim boyunca, Islamcilarin Milli Miicadele ile alakali diisiince ve
hissiyatint gerek icerik gerekse tislup ve dil bakimindan birinci elden ortaya
koyabilmek i¢in, uzun da olsa onemli goériilen bazi metinlerin, metin iginde ve
dipnotlarda dogrudan alintilanmasi tercih edilmistir. Sonrasinda ise Islamcilarin

Meclisten beklentilerinin ne derece gerceklestigine dair bazi bilgilere yer verilmistir.

Ugiincii boliimiin temel amaci ise, Islamci aydmlarin Cumhuriyetin kurulus
donemindeki devlet tasavvurunu ve din-siyaset iliskisini nasil bir bigimde kurduklarini
anlamaktir. Bu maksatla Islamcilarin dénem iginde daha teorik diizlemdeki siyasi
diisiincesine odaklanilmis, donemin birbiriyle irtibathi temel tartisma konular1 olan
saltanat ve hilafet kavramlarina olan yaklagimlari, karsilastirmali bir bigimde ele
alinarak degerlendirilmeye ve yorumlanmaya c¢aligilmistir. Ayn1 kapsamda, donemin
teorisyenlerinden Said Halim Pasa’nin giindeme getirdigi bazi anahtar kavramlar da
ele alimmistir. Boliimde oOzellikle saltanatin ilgasindan sonra alevlenen hilafet
tartismalar1 konu edilerek, tartisma boyunca Islamcilarin sz konusu kavramlar nasil
ele aldig1 incelenmistir. Once Islamci aydinlarin saltanat kavramina nasil yaklastiklari

ele alinarak kavram karsisindaki negatif pozisyonlari tespit edilmistir. Sonrasinda ise
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hilafet kurumu ve kavrami hakkindaki farkli bakislar, islamcilik diisiincesinin temsil
kabiliyeti yiiksek metinleri esliginde tasnif edilerek bu kategorilerin birlestigi ve
ayristig1 yanlar, Islam hukuku bakimindan analiz edilmeye calisilmistir. Es zamanli
olarak Islamcilarin tartisma boyunca &ne siirdiigii iddialar1 nasil bir argiimantasyonla
inga ettikleri incelenmis, kullanilan sdylemler elestirel bir okumaya tabi tutularak
sOylemin i¢ tutarlilig1 ve temellendirmeleri mercek altina alinmistir. Bunlar tizerinden
doénemin Islamcilarinin temel kabulleri, iddialar1 ve diisiince tarzlar ortaya konmaya
gayret edilmistir. Son olarak donemin Islamcilarinin hakim siyasi yaklasimlaria
kiyasen, kismen kendine has bir igerik olusturan ve islam’a dayali bir siyasal rejimin
nasil olabilecegi konusunda, eksik de olsa somut bir model teklifinde bulunmus bir
isim olarak Said Halim Pasa’nin devlet ve toplum yaklasiminin, 6ne ¢ikardigi bazi
siyasal kavramlar iizerinden ortaya konmasi hedeflenmistir. Dénemin ana akim
yonelimleri karsisindaki muhalif sayilabilecek diislincelerinin yaninda, miisliimanlarin
son iki yiizyilda karsilastig1 sosyal ve siyasi meseleler karsisinda, felsefi olarak daha
nitelikli bir ¢aba ortaya koymasiyla 6ne ¢ikan Pasa’nin goriisleri, bu sebeple miistakil
bir bashik altinda incelenmistir. Said Halim Pasa’nin goriisleri, Islamcilign
mayalanma donemindeki belirgin seriat vurgusu ve somut bir siyasal model 6nerisinde
bulunmasi gibi yonleri itibariyla kendisiyle benzerlik kurulabilecek olan Namik
Kemal’le karsilastirilmis, bdylece Said Halim Pasa’nin islamcilik diisiincesi icindeki

konumu isaretlenmeye calisilmistir.
Calismada ISNAD 2. Edisyon atif sistemi kullanilmistr.
Literatiir ve Kaynaklar

Tiirkiye i¢cinde ve disinda, Milli Miicadele veya Tiirkiye Cumhuriyetinin
kurulus donemine dair ¢ok sayida calisma yapilmis olmakla birlikte, bunlarin pek
¢ogu, bu tarih dilimi i¢inde bir bolge, kurum veya kisiye odaklanan ¢ogunlukla siyasi
tarih acisindan yapilmis ¢alismalardir. Cumhuriyetin kurulus dénemini diisiince tarihi
bakimindan ele alan ¢alismalarin sayisi1 ise daha azdir. Bu galismalar iginde Islamcilik
diisiincesinin Cumhuriyetin kurulus donemindeki tarihine miistakil olarak odaklanan
bir ¢aligmaya ise rastlanmamistir. Nitekim tez bagligimizin tercih edilmesinde etkili
olan sebeplerden biri budur. Bununla birlikte ¢alismamizin igerigine en fazla yaklasan
caligmalardan bahsetmek faydali olacaktir. Sonrasinda ise ¢alismamizin iskeletini

olusturan ana kaynaklar siralanacaktir.
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Metin Hiilagii’niin konu hakkindaki makalelerini topladig1 Islam Birligi ve
Mustafa Kemal isimli kitab,® Ingiliz arsivlerini kaynak alarak, Milli Miicadele
doneminde uygulanan ulusal ve uluslararasi politikalar i¢inde Islamcilik siyasetinin
etkisini incelemektedir. Calisma, malzeme bakimindan yeterli olmamakla birlikte,
Milli Miicadele liderlerinin siire¢ boyunca uyguladiklar1 siyaset i¢inde Islamciligin
birinci derecede rol oynadigini ortaya koymasi bakimindan literatiire 6nemli bir katki
yapmistir. Esther Debus, Sebiliirresad dergisinin kapatildigi 1925 6ncesi ve yayin
hayatina yeniden basladigi 1948 sonrasi sayilarini ele aldigi Sebiliirresad: Kemalizm
Oncesi ve Sonrasi Dénemdeki Islamct Muhalefete Dair Karsilastirmali Bir Arastirma
adli kitabinda,® derginin her iki donemdeki sayilarinin igerik analizini yapmustir.
Calismada, icerik analizinin 6ncesinde basin tarihi baglaminda Sebiliirresad’in yerini
ele alan bir giris ve sonrasinda Sebiliirresad disiincesinin 80°li yillara kadarki
uzanimlarini takip eden bir boliim yer almaktadir. Ancak gerek 1800’lerin sonlarindan
1980’lere ele alinan tarih araliginin ¢ok genis gerekse toplamda 1000°¢ ulasan dergi
sayilarinin ¢ok fazla olmasi sebebiyle calisma fazlasiyla yilizeysel kalmis, pek ¢ok
onemli kisi ve goriise temas edilmeyen 40’a yakin baglik altinda ele alinan igerik,
nitelikli bir analize tabi tutulamamistir. Ayrica ¢alisma, isminde yer alan donem

karsilastirmasi1 bakimindan da hayli sinirlt kalmastir.

Calismamizin bir kismini olusturan hilafet tartismalar ile ilgili nispeten daha
genis bir literatiirden bahsedilebilir. Bunlarin konumuz agisindan en onemlileri
arasinda, Sami Erdem’in Hilafetin Kaldiriimasi Siirecinde Teorik Tartismalar ve
Adliye Vekili Seyyid Bey'in Katkist isimli yiiksek lisans tezi ve Cumhuriyet’e Gegis
Siirecinde Hilafet Teorisine Alternatif Yaklasimlar: Seyid Bey Ornegi (1922-1924)
isimli makalesi yer alir. Yazar, konu hakkinda 6ncii niteligindeki bu ¢aligmalarinda,
hilafetin kaldirilmas siirecindeki metin ve konugsmalariyla en etkili ilmi karakter olan
Seyyid Bey’in bu konudaki tezini, Islam’m klasik kaynaklarindaki hilafet teorisiyle

karsilastirmali ve vasifli bir bi¢imde, ayrintili olarak incelemistir.’® Ali Satan’in Tiirk

& Metin Hiilagii, Islam Birligi ve Mustafa Kemal (istanbul: Timas Yayinlari, 2008).

9 Esther Debus, Sebiliirresad: Kemalizm Oncesi ve Sonrasi Donemdeki Islamci Mubhalefete Dair
Karsilastirmali Bir Arastirma, ¢ev. Atilla Dirim (Libra Kitap, 2009).

10 Sami Erdem, Hilafetin Kaldirilmas: Siirecinde Teorik Tartismalar ve Adliye Vekili Seyyid Bey'’in
Katkist (Bogazigi Universitesi, Bastlmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1995); Sami Erdem, “Cumhuriyet’e
Gegis Siirecinde Hilafet Teorisine Alternatif Yaklasimlar: Seyyid Bey Ornegi (1922-1924)”, Divén:
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 2 (01 Haziran 1996).
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ve Ingiliz Belgelerinde Hilafetin Kaldirilmas: adindaki, doktora tezinden iiretilmis
kitab, inceledigimiz doénemle alakali Ingiliz arsiv belgeleri, Meclis zabitlar1 ve
doénemin yerli-yabanci basininin kaynak olarak kullanildigi, donemin tarihi bilgilerini
kronolojik bir bi¢imde aktaran kapsamli ve ayrintili bir tarih ¢alismasidir.** Bunun
disinda hilafet konusunda, ¢alisma konumuzla dogrudan Ortiismeyen, belli tarih
araliklarina odaklanan, tasviri diizeyde veya farkli ideolojik yOnelimler
perspektifinden yapilmis ¢ok sayida calismaya rastlanmaktadir. 12 Calismamizin
basliklar1 i¢cinde yer alan Said Halim Pasa ile ilgili son yillarda gelisme gdsteren bir
literatiir olmakla birlikte,'® Pasa’nin gerek 6ne ¢ikardigi konular ve teorik derinligi
gerekse somut teklifleriyle, ele aldigimiz dénemde Islamcilik akiminin temsilcileri
arasinda elde ettigi ayricalikli konumu, Islamcilarin bu dénemdeki siyasi yaklasimlari
baglaminda kendisine ayri bir baslik agilmasi ihtiyacini dogurmustur. Boylece Halim
Pasa’nin metinlerini anlamlandirmak ve konumlandirmak konusunda hala yol almaya

ihtiyaci olan ilgili literatiire, kismen de olsa katki yapilmaya gayret edilmistir.

Nurullah Ardi¢’in doktora tezinin revize edilmis hali olan Islam and the
Politics of Secularism: The Caliphate and Middle Eastern Modernization in the Early
20th Century isimli kitabi, konumuz hakkinda kaleme alinmis en dogrudan ve
kapsamli ¢alisma durumundadir. Ardi¢ kitabinda, 1908-1924 yillar1 arasindaki hilafet
tartigmalarini, biitiin bir Osmanli havzasin1 baz alarak incelemistir. Kitabin temel
iddias1, Osmanli havzasinda 19. ylizyildan hilafetin kaldirilmasina kadar devam eden
dontigim stirecinin dini bir sdylem c¢ergevesinde gerceklestirildigi, bu gergevede
stirecin modernite ile din arasinda bir ¢atisma Ongéren klasik sekiilerlesme
paradigmas1 yerine, bu iki unsurun varligini birlikte devam ettirdigi uyum
paradigmasina uygun oldugu seklindedir. Calisma hem kapsamli bir tarihi arka plan
anlatimmi hem de hilafet konusunda gelistirilen sdylemlerin ayrintili analizlerini
icermektedir. Calismanin bu konudaki literatiire gerek genis kaynak kullanim1 gerekse

teorik-analitik derinligiyle 6nemli bir katki oldugunu ifade etmek gerekir.

11 Ali Satan, Tiirk ve Ingiliz Belgelerinde Halifeligin Kaldirilmas: (Istanbul: Yazigen Yayincilik, 2017).
12Hilafet konusundaki birincil ve ikincil literatiiriin kapsamli olarak degerlendirildigi ayrintili bir
calisma icin bkz. Nurullah Ardig, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Hilafet Tartigmalari: Elestirel Bir
Degerlendirme”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 15/29 (2019), 301-328.

13 Ayrintili bir literatiir calismasi i¢in bkz. Yusuf Turan Giinaydin, “Said Halim Pasa Bibliyografyasi
1910-19217, Said Halim Pagsa Kitabi, ed. Astm Oz (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi, 2021).
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Calismamizda ise, ozellikle, basta Sebiliirresad dergisi olmak tizere, kullanilan
temel kaynaklar, meselenin vazedilis tarzi, konunun islamcilik tarihi baglaminda ele
alinmasi, hilafet konusunda 6ne siiriilen goriislerin ayrintili analizi ve Said Halim
Pasa’nin goriislerinin donem igindeki siyasal yaklasimlar baglaminda mukayeseli
olarak tuttugu yerin incelenmesi bakimindan literatiire katki yapilmaya g¢alisilmistir.
Calismamizda kullanilan birincil kaynaklarin basinda, Islamci diisiincenin en dnde
gelen siireli yaymi konumundaki Sebiliirresad mecmuasi gelmektedir. 1.
Mesrutiyet’ten itibaren Islamci diisiincenin kendinde yer buldugu dergi ve
gazetelerden Beydnii’l-Hakk, Ceride-i Ilmiyye, Volkan, Kelime-i Tayyibe, Islam gibi
yayinlarin inceledigimiz doneme ulasamamis olmalari, Sebiliirresad’in bu donemdeki
onemini artirmis ve bir anlamda onu dénemin siyasi yonii olan yegane islamci yayin
organi konumunda birakmistir. Calisma kapsaminda Sebiliirresad’in 1919-1923 yillar
arasindaki biitiin sayilar1 taranmistir.* Ikinci 6nemli kaynak, dénemin énde gelen
isimlerinin telif ettigi yaklagik otuza yakin risale ve gazete/dergi yazilaridir.”® Ugiincii
olarak ise donemin Biiyiik Millet Meclisi tutanaklarindan yararlanilmistir. Calisma
konusunun tarihi arka plani mesabesindeki birinci boliimde, az sayidaki birincil
kaynak disinda ¢ogunlukla ikincil kaynaklar kullanilmis, ikinci ve ti¢lincii boliimde ise
daha cok birincil kaynaklara miiracaat edilmistir. Siiphesiz ki Milli Miicadele ve
Cumhuriyetin kurulus donemi, ozellikle tarihsel bilgi ve veri bakimindan gokga
islenmis olup bu konuda ¢ok sayida ikincil kaynak bulunmaktadir. Fakat tezimizin
konusu, amaci ve smirlar1 geregi bu kaynaklar, daha ¢ok birincil kaynaklar ve az
sayidaki ikincil kaynakla sinirlandirilmistir. Her {i¢ béliimiin ele alinisinda, Ismail

Kara ve kismen Nurullah Ardi¢’in ufuk agici perspektiflerinden istifade edilmistir.

1% Sebiliirresad sayilari igin M. Ertugrul Diizdag (ed.), Mesrutiyet ten Cumhuriyet’e Yakin Tarihimizin
Belgesi 1908-71925 Sebiliirresad Mecmuas: (istanbul: Bagcilar Belediye Bagkanligi, 2019)
kullanilmistir.

15 Risalelerin ¢ogu igin kaynak olarak Ismail Kara (ed.), Hilafet Risaleleri (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2005) kullanilmastr.
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I. BOLUM: OSMANLI DEVLETI’NIN SON DONEMINDE
FiKiR AKIMLARI: OSMANLICILIK VE iISLAMCILIK

Bu béliimde, Islamcilik akimmi doguran tarihsel sartlara temas edilerek
Islamcilik fikriyatini hangi faktérlerle dogup filizlendigi ve ne tiir bir fikri zeminde
mayalandig1 ele alacak, buradan hareketle Islamcilik fikriyatinin siire¢ igerisinde
nasil bir i¢erik kazandigina dair kisa bir on bilgi verilecektir. Bu kapsamda Tanzimat
reformlari, Osmanlicilik, Yeni Osmanlilar ve onlarn Islamcilik akimiyla iliskisi
iizerinde durulacaktir. Bdylece bir diisiince ve siyaset olarak Islamciligin hangi
asamalardan gecerek sekillendigi ve Osmanli Devleti’nin sonu - Cumhuriyetin ise
baslangi¢c devresini olusturan kesisim donemine nasil bir yol takip ederek ulastigi

hakkinda genel bir tasvir yapilmaya calisilacaktir.

18. ve 19. yiizyillar Osmanli iilkesi i¢in biiyiik degisim ve doniisiimlerin
asirlaridir. Bu doniisiimiin Avrupa’daki aydinlanma hareketine benzer pek ¢ok yani
olmakla birlikte birgok farkliligi da biinyesinde barindirdigini zikretmek gerekir. Her
seyden Once s6z konusu zihniyet doniisiimiinde 6n alan, ilim/fikir/din adamlar1 veya
felsefeciler degildir. Doniistimiin kivileimi bizatihi merkezde, Osmanli sarayinda
cakilmis ve ilk hareketi de buradan verilmistir. A¢ik bir yenilgi ve toprak kaybi ile
neticelenen 16 yillik bir savag doneminin sonunda imzalanan 1699 tarihli Karlofca
Antlagmasi, degisimin tarihinde 6nemli bir ana isaret eder. Bat1 kaynakli yeniliklerin
baskente girmeye basladig1 Lale Devri de anlagmanin hemen sonrasinda, 1702 yilinda

baslamistir.

Degisim tarihindeki en kritik belgelerden 1839 tarihli Tanzimat Fermani’nin
giris boliimiinde, devletin zaafa diismesinin baslangi¢ tarihi olarak Karlofca
Antlagmasi yillarina tekabiil eden “yiiz elli sene” dncesine isaret edilmektedir®® ki bu

da bize Tanzimat devlet adamlarinin zihninde de benzer bir tarih okumasinin oldugunu

16«Ciimleye malum oldugu iizere devleti aliyemizin bidayet-i zuhurundan beru Ahkam-i Celile-i
Kur’aniye ve kavanin-i seriyeye kemaliyle riayet olundugundan saltanat-1 seniyyemizin kuvvet ve
miknet ve bilciimle tebaasinin refah ve mamuriyeti riitbe-i gayete vasil olmus iken yiiz elli sene vardir
ki gavaili miiteakibe ve esbabi miitenevviaya mebni ne ser’i serife ne kavanin-i miinifeye inkiyat ve
imtisal olunmamak hasebiyle evvelki kuvvet ve mamuriyet bilakis zaaf ve fakre miibeddel olmus...”
Mehmet Yildiz, “Tanzimat Ferman1 Genel Degerlendirme Karsilastirmali IImi Metin”, Journal of
Islamic Research 1 (2012), 145.
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gosterir. Ust iiste alinan askeri yenilgiler devleti zaafa diisiirmiis, padisahlar1 ve
biirokrasiyi bir muhasebeye sevketmis, askeri 1slahatlarla baslayan kismi reformlarin
bir siire sonra devleti ¢okiis yolundan alikoymak icin yeterli olmadigi, koklii bir
zihniyet doniistimiiniin vazgegilmez oldugu diisiiniilmiis, bunun sonucunda devletin
diger alanlarda da batili kurum ve uygulamalar1 6rnek almasinin kaginilmaz oldugu
kararina varilmistir.”” Nitekim Lale devrinden itibaren askeri okullarin agilmastyla ilk
hareketi verilen batililasma tesebbiisleri, III. Selim ve II. Mahmut’la birlikte
padisahlarin kendilerine has siyasalara doniigerek yaygin bir uygulama imkan1 bulmus,
Tanzimat Fermani ve sonrasindaki koklii reformlarla ise devlet politikasi haline

gelmistir.

Meselenin felsefi ve fikri tartigma sahasina intikali ise ancak bundan sonra
miimkiin olabilmistir. Bizzat Osmanli sarayindan yiriitilen batililasma ve
modernlesme siireci, pratik ihtiyaclardan dogan bir ¢aba olup yavas yavas diisiince
alanina sirayet etmis ve temelde devletin i¢ine diistiigli durumdan nasil kurtulacag
sorusuna cevap arayan fikri arayislart baslatmistir. Osmanli Devleti’nde ilk yenilik
hareketleri, Lale Devrine veya ilk askeri okullarin agildigi 18. yiizyilin ilk yarisina
kadar dayandirilabildigi halde, siyaset diisiincesinde yeni bir fikri ve felsefi bakis teklif
eden Sinasi, Miinif Pasa, Ziya Pasa ve Namik Kemal gibi ilk isimlerin metinlerine
ancak 1850’li yillardan itibaren tesadif edilebilmektedir. Reform fikri ve
hareketlerinde devletin/biirokrasinin, sahislarin (ulemanin, aydinlarin vs.) oniinde
olmasmin siliphesiz ki geleneksel Osmanli yonetim tarzi, siyaset ve kiiltiir
aligkanliklarinin yaninda, basin ve yaymin yayginlasma imkanlariyla da baglantisi
vardir. Siyasi merkezin bir anlamda yoniinii batiya donmesi, din, siyaset, iktisat,
hukuk, toplum ve ahlak gibi pek c¢ok sahay1 yavas yavas etkileyecek, Tanzimat
Fermani’ndan itibaren bir taraftan siyasi merkez biirokrasinin etkinligini artirmasi ile
birlikte genisleyecek, diger taraftan yeni egitim kurumlarindan yetismeleri yoniiyle

degisim siirecinin bir iirlinii olan aydin tabakasiyla daha fazla etkilesime gecgecektir.

17 Halil Pasa’ya atfen 1830°da sarfedildigi iddia edilen “Eger Avrupay: taklitte istical etmeksizin (acele
etmezsek) Asya’ya ¢ekilmege mecbur olacagiz” s6zii, ddnemin mantigini ve psikolojisini ¢arpici bir
bicimde ortaya koyar. Yavuz Abadan, “Tanzimat Fermanmin Tahlili”, Tanzimat Yiiziincii Yili
Miinasebetiyle (Istanbul: Maarif Vekilligi, 1940).
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1.1 Osmanhcilik Politikasi

19. yiizyilda Osmanli Devleti, igeriden ve disaridan gelen meydan okumalara
kars1 ayakta durabilmek icin, bir yandan bu yiizyillda batida gelisen esitlik¢i ve
katilime1 yonetim anlayisint Osmanli reformlarinin bir parcasi haline getirmek, diger
yandan da devlet kurumlarin1 modernize etmek ve daha da onemlisi, pargalanma
stirecinin isaretleri goriilen Osmanli toplumsal yapisinin bir arada tutulmasinm
saglayacak bir entegrasyon politikas1 gelistirmek diisiincesindeydi. Bu gercevede,
siyasi birlik i¢in bir semsiye kavram olarak Osmanlicilik fikrinin politika yapimi
baglaminda, 6zellikle Tanzimat Fermani’ndan 1. Diinya Savasina kadar olan doneme
damgasini vurdugunu sdylemek miimkiindiir. Milliyetci akimlarin fiili veya potansiyel
otonomi isteklerine karsi yeni bir birlik projesi olarak ortaya konan Osmanlicilik
diisiincesi, felsefi yoniinden ziyade uygulama tarafiyla one cikan bir akim olarak
dogrudan pratik ihtiyaglardan dogmustur. Devlet Avrupa ordulari karsisinda almaya
basladig1 iist iiste yenilgiler karsisinda Once askeri islahatlara girismis, askeri
1slahatlar1 uygulayabilecek insan kaynagini yetistirebilmek icin okullar agmis, bu
okullarda yetisen askerlerin olusturdugu ordu, aldiklari egitimin de geregince Avrupai
usulleri uygulamaya baslamustir. Bu siralarda gerceklesen Fransiz Ihtilali‘nden Avrupa
sathina yayilan ulus diisiincesi ve milliyetcilik hareketi, pek ¢ok farkli etnik kokendeki
gruplardan miitesekkil Osmanli Devleti’nin siyasal birligine derin sarsintilar yasatmus,
yiizyillardir Osmanli egemenligi altinda uyum i¢inde yasayan Balkanli uluslar ve
geleneksel cemaat yapilar, 6zerklik ve bagimsizlik talepleriyle devletin karsisina
dikilmislerdir. Bu durum karsisinda askeri reformlarin ¢o6ziilmeyi tek basina
durdurmaya yetmeyecegi anlasilmis, siyasal biitiinliige yonelen saldirilarin
gogiislenmesi icin, devletin biitiinliiglinli yeniden saglayacak yeni bir tutkal arayisina
girisilmistir. Osmanlicilik diistincesi ve siyaseti boyle bir arka plana istinaden dogmus

bir formuldur.

Osmanlicilik, bir taraftan, “coziilme alametleri beliren imparatorlugun
toplumsal ve teritoryal yapisini siyasi bir semsiye altinda biitlinlestirmek amacini
giiderken” *® bir taraftan da “imparatorlugun icinde bulundugu dagilma siirecinde
devletin aktif rol alarak topluma daha fazla egilme ihtiyacinin bir sonucudur.”*®

Onceden daha &zerk yapilar i¢inde devam eden egitim islerine giderek devletin daha

18 Bilal Eryillmaz, Osmanli 'da Birlikte Yasama Politikas: (Istanbul: Isaret Yayinlar1, 2019), 133.
19 Eryilmaz, Osmanli’da Birlikte Yagsama Politikast, 220.
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fazla el atmasi ve kitlesel egitim metoduna gecilmesi, bu kapsamda bir politika
degisikligidir. Goriilen ihtiyaglar karsisinda adim adim gelisen Osmanlicilik
politikasinin ancak 1868’den itibaren daha bilin¢li ideolojik formiilasyonlara konu
oldugu diisiiniilmektedir. Ayn1 zamanda geleneksel Osmanli devlet yaklagimindan
radikal bir kopus denemesini ifade eden Osmanlicilik diisiincesi ve politikalarinin, dis

diinyadaki 19. ylizy1l merkeziyetci reformlariyla da ilintileri bulunmaktadir.?

Balkan hiristiyanlar1 arasinda bas gosteren milliyetgi hareketler, vergiler
disinda bolgede hammadde veya somiirgecilik gibi ¢ikarlart olmayan Osmanlilarin
“somiirgeci” yonetiminden kurtulus hareketleri olarak degil, geleneksel diizenin
¢okiisiiniin sonuglaria kars1 protesto hareketleri olarak baglamis, fakat cok gegcmeden
yabanci bir irkin, yani Tirklerin siyasi tahakkiimiinden kurtulma hareketlerine
doniismiistiir. 22 Devlet ile geleneksel cemaat yapilarinin arasindaki uyumun
bozulmasinda, ekonomik iliskilerin artis stirecinde Avrupa ile ticarete girisen Rum ve
Ermeni cemaati tiiccar ziimrelerinin, bir yandan aydinlanmaci diislince ile tanigmis
olmas1 diger yandan ise devletle arasindaki karsilikli menfaat iliskisinden
bagimsizlagmasi da etkili olmustur. S6z konusu cemaatler dahilinde zamanla, kilise
oligarsisinden bagimsiz, akilci degerlere sahip, laik diinya goriisiine daha yakin
katmanlar belirmig, Avrupa’da egitim goren bu ziimrenin ¢ocuklari, milliyet¢ilik ve
romantizm tiirii akimlarin etkisiyle, aidiyetlerini dini cemaatleri yerine etnik 6zlerinde
ve ulusal ge¢mislerinde aramaya yonelmislerdir. Sirp isyani, Yunanistan’in
bagimsizlik kazanmasi1 ve sonrasinda Sirplara 6zerklik verilmesi gibi gelismeler,
ozellikle gen¢c Osmanli biirokratlarini, cemaat yapilarinin devlete sadakati engelleyici,
hatta boliicii bir hal aldigi, dolayisiyla mevcut yapinin miidahalesiz devami halinde
devletin dagilmasinin kaginilmaz olacagi seklinde kanaatlere sevk etmistir.?? Zincirin

devaminda ise Balkan hiristiyanlari, paradoksal bir bigimde Avrupa tipi reformlarin

20 Selguk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diigtincesi (1839-1913)”, Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, Cumhuriyet’e Devreden Diisiince Mirasi: Tanzimat ve Megrutiyet’in
Birikimi, ed. Mehmet O. Alkan, thk. Taml Bora - Murat Giiltekingil (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2002),
1/88.

21 Kemal Karpat, islam i Siyasallasmas: (Istanbul: Timas Yayinlari, 2019), 515.

22 Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diigiincesi (1839-1913)”, 1/90.
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sonuglar1 olan merkeziyet¢ilik sayesinde birden bire vatandaslarin giinliik hayatina

karigmaya baglayan bir hiikiimetten “kurtulma”y1 amaglayan tepkiler vermistir.?
1.2. Osmanhecilik ve Tanzimat

1839 tarihli Tanzimat Fermani, Osmanlicilik fikrinin yonetime ilk biiytlik
yansimasi olarak kabul edilebilir. Ferman tarihgiler tarafindan genelde 1876’ya kadar
uzatilan ve Islahat Fermani’n1 da kapsayan “Tanzimat Devri’ni baglatmistir. Fermanin
temel amaglarindan biri, farkli etnik kdkenlerden olusan toplumsal yapiyr bir arada
tutacak degerleri ve kurumlar insa etmektir.?* Fermanda sonradan millet sistemi
olarak tabir edilen, fertlerin dini mensubiyetini esas alan bir hukuki diizen yerine, dini
mensubiyetin temel alinmadigi, Fransiz devriminin vatandaslik diislincesinden
esinlenen, hukuk karsisinda esitlige dayali yeni bir diizenden bahsedilmistir. Bu durum
Osmanli Devleti igin kritik bir adimdir. Zira o vakte kadar devletin adi Osmanl
hanedanina nispetle Osmanli Devleti iken, artik Osmanli uyruklart ve Osmanlilik gibi
yeni bir kavram, dolayisiyla yeni bir politika ortaya g¢ikmaktadir. 2 Tanzimat
Fermani’ndan 17 sene sonra ilan edilen Islahat Fermani ile bu politika daha ileri bir
asamaya taginmis, 1876 yilindaki Kanun-1 Esasi ile ise anayasal temele
kavusturulmustur. Nitekim 1869 Tabiyet-i Osmaniye kanunu ¢ikarilmadan dnce resmi
olarak hanedan disinda kimse Osmanli diye adlandirilamamaktadir. Vatandaslik bag:
ile homojenlestirilmis, liniter teritoryal ulus devlet kavraminin Osmanli tarihinde yeri
olmamistir. Osmanli Devleti geleneksel olarak ¢ok sayida dini, toplumsal, etnik
gruplar ve kabilelerden olugmakta, bunlarin aralarinda dinin disinda ortak bir politik
bag bulunmamakta, kendilerini yalnizca devletin tebaasi olarak gdrmektedir. Yeni
politikada ise tlilkenin vatandaglarin mali oldugu/olmasi gerektigi ve devlete sahip
¢tkmalarinin dini kimliklerine bakilmaksizin “Osmanli vatandas1” olma statiilerinden
kaynaklanacagi diisiiniilmektedir. % Dolayisiyla devlet, iilkede yasayan insanlara
dinlerine gére muamele etmeyecek, Islam hukuku geregince miisliimanlarin hiyerarsik
olarak gayrimiislimlerin iistiinde kabul edildigi eski yapidan biitiin din ve mezhep

mensuplarinin hukuk karsisinda esit kabul edildigi yeni bir iliski bigimine gegecektir.

2 Karpat, Islam in Siyasallasmasi, 516.

2 Eryilmaz, Osmanli’da Birlikte Yasama Politikasi, 125.

2 flber Ortayli, “Tanzimat”, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Tiirkive Ansiklopedisi (Istanbul: Iletisim
Yaynlari, 1985), 6/1546.

% Karpat, Islam i Siyasallasmast, 507.
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Yeni hukuki yapinin toplumsal, idari, askeri, iktisadi ve egitim gibi pek ¢ok alanda
kritik yansimalari olmus, yilizyillardir devam ede gelen pek ¢ok yapi, kural, uygulama

ve aligkanlik yerini yenileriyle degistirmeye baslamstir.

Serif Mardin’e gore Tanzimat mevzuatinin temel niteligi laik karakterdedir.
Tanzimatin gelisen uygulamalari, hukuku ve mantigi, idari uygulamalarin o vakte
kadar dayandigi dini temelin disinda kalmaktadir. Bu degisimin temeli ise medresede
yetismis kadilarin fonksiyonlarinin, maasli memurlara aktarilmasina dayanmaktadir.
Ulema 19. ylizyilin ortalarindan itibaren merkezi karar alma siire¢lerinin disinda
tutulmus ve bu sirada yapilan degisiklikler netice itibariyla ulemanin prestij ve
mevkiinin biitiiniiyle zayiflamasina sebep olmustur. Ayni devrede, bir istisna gibi
goriinen ulema kokenli Ahmed Cevdet Paga’nin biiyiik ¢abastyla, Islam hukukunun
egemenligini siirdiirmesi maksadiyla hazirlanan Mecelle dahi, aslinda bir yoniiyle
Islam hukukunun zafer kazanmis oldugunu degil, aksine hukuki problemleri

vazederken Bat1 Avrupa tarzi bir formun kabul edilmek zorunda kalindigini gosterir.?’

Kendisine yiikklenen anlam ve beklentinin bir isareti olarak, metinlerde
Tanzimat-1 Hayriye ismiyle anilan Tanzimat Fermani’nin ruhunu yansitan ince ve
enteresan noktalardan biri, fermanin en basinda, devletin zaafa ugramasinin sebebini
150 senedir seriat ve kanun-1 kadime eski bagliligin kalmamasina baglarken, ¢o6ziimii
ise kanun-1 kadim ve seriata donmekten ziyade, yeni kanunlar ¢ikarmaya (“bazi
kavanin-i cedide vaz’ ve tesisi”’) baglamasidir.?® Ferman boyunca vergi, askerlik,
miisaderenin kaldirilmas1 gibi konulara isaret edildikten sonra netice kisminda,
fermanda anlatilanlarin eski usulleri tamamen degistirmek ve yenilemek anlamina
geldigi (“keyfiyet-i mesriha, ushl-i atikayr biitiin tagyir ve tecdit dimek
olacagindan”...) ilan edilir. Dolayisiyla ferman her ne kadar baslangi¢c kism1 ve bazi
diger unsurlartyla geleneksel bir nitelik tasiyor ve eski hiikiimdarlarin ¢ikarttigi
fermanlarla benzerlik arz ediyorsa da sonug olarak, basta yapilan girizgaha zit bir

bicimde, devlet yonetiminde radikal bir yenilesmeye gidilecegini haber vermektedir.?

27 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset: Makaleler 3 (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2017), 42-44.

28 Roderic H Davison, Osmanh Imparatorlugu’nda Reform, ¢ev. Osman Akinhay (Istanbul: Papirus
Yayinevi, 1997), 1/48.

2 Abadan, bu paradoksa su ciimlelerle isaret eder: “Filhakika ser’l hiikiimlere bagh kalarak yeni
hiikiimlerin vaz’1 nasil miimkiin olabilir? Avrupadaki terakki ve inkilaplarin igtimai ve iktisadi sartlarda
yarattig1 yenilikleri karsiliyacak ve bu degisikliklerden miiteessir olan Osmanli cemiyeti biinyesinin
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Cikarilacak yeni kanunlarin can emniyeti, miilkiyetin, 1rz ve namusun teminat altina
alinmasi, vergi ve askerlik olmak iizere temelde dort alanda olacag: bildirilmektedir.
Bu tercih ise dogrudan Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi’nde diizenlenen
konular ¢agristirmaktadir. Yine bazi konularin Meclis-i Ahkam-1 Adliye’de karara
baglanacagmin belirtilmesinden, monarsinin zayiflayacagi ve bunun yerine devlet
yonetiminde yeni unsurlara s6z hakki taninmasinin disilintildiigii anlasilmaktadir.
Fakat biitiin bu yeniliklerden bahsedilirken kullanilan dil, geleneksel {islubun digina
citkmamustir. Fermanin Hirka-i Serif odasinda saklanacagi sdylenmis, igerigi ise
Cenab-1 Hakk’1n inayetine, Hz. Peygamber’e ve seriata atiflarla bezenmistir. Nitekim
Davison’a gore bu gibi atiflar, sadece yenilikler karsisinda direng gosterecek kesimler

icin gbz boyama niteligindedir.*

Devleti Tanzimat’a goétiiren esas motivasyon, mevcut idari sistemin devleti
tagtyamayacagi ve reformun kaginilmaz oldugu diisiincesidir. Fermanin mimar1 Resit
Pasa’nin yakin ¢aligma arkadasi olan Sadik Rifat Pasa’nin (1807-1857) metinlerinde
bu motivasyona dair analizler bulmak miimkiindiir. 3! Rifat Pasa’nin temel tezi
Napoleon Savaslari’ndan sonra Avrupa’da “medeniyet” kelimesiyle tabir ettigi,
yillardir siiren savaslarin tahribatini 6nlemeye yonelik olarak devletler arasi barigsa
dayanan yeni bir sistemin tatbik edildigi, bu sistemde “tebaanin serpilip gelismesi igin”
ona firsat ve imkan tanimanin esas oldugu, bu esasin ilk adiminin ise “keyfi yonetimi”
bertaraf etmekten gectigidir. Bu diisiinceye goére halkin tarim, ziraat, ticaret gibi
iktisadi faaliyetlerine ve kazancina miidahale etmeyecegine dair giivence vermek
halkin devlete glivenmesini saglayacak, memurlarin gorev ve servet giivencesinin

saglanmasi ise yolsuzluk ve ¢ikarciligi engelleyip hiikiimet hizmetlerini iyilestirecek,

ihtiyaglarina uyacak yeni esaslar, elbetteki dini hiikiimlerden ¢ikarilamazdi. O halde Tanzimat Fermani,
daha mebdede prensipsizlige diisiiyor demektir. Fermami hazirliyanlarin bunu midrik bulunup
bulunmadiklarini tayin etmek ne kadar gii¢ ise o kadar da mithimdir. Zira biitiin Tanzimat Fermaninda
organizasyon prensipi mahiyetini haiz yegane hiikiim, bu miitenakiz diisiince kiskaci arasina sikigmig
bulunuyor. Devlet faaliyetine, fertlerle miinasebetine ait miistakbel nizam, dini esaslar iizerine mi
kurulacaktir, yoksa hayatin icaplarina uygun yeni prensipler iizerine mi? Vakid sualin cevabi
Tanzimatin muvaffakiyetsizligiyle fiili bakimdan verilmis bulunuyor. Ancak nazari bakimdan bu
diiglimii ¢6zmiye yartyacak her vesika ve tetkikin kiymeti, inkér gétiirmez.” Yavuz Abadan, “Tanzimat
Fermaninin Tahlili”, 48.

30 Davison, Osmanli Imparatorlugu’nda Reform, 1/48.

31 Sadik Rifat Pasa’nin fikirlerinin Resit Pasa ve Tanzimat Fermani tizerindeki etkileri hakkinda bkz.
Serif Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, ¢ev. Miimtazer Tiirkone vd. (Istanbul: iletisim
Yaynlari, 2015), 198-200.
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ayni zamanda biirokratlarin reform ve 1slahatlar konusunda daha cesur davranmasini
temin edecektir. Bu sebeple tek kisinin kararina bagl cezalandirilmalarin yapilabildigi
“sahis yonetiminden”, Sultan’in da tabi olacagi, objektif kurallara dayanan yeni bir
hukuk sistemine gegcmek elzemdir. Nitekim iyi yonetim sadece belli bir hiikiimdarin
1yi idaresinin neticesi degil, memurlarin, biirokratlarin, danismanlarin ve meclislerin
karar alma mekanizmasina dahil oldugu bir isbirliginin neticesidir.** Bu itibarla
seyfiye ve ulema simifina verilmis imtiyazlarin biirokratlara da taninmasi gerekir.*
Pasa’nin tekliflerinin 6ziliniin, devletin tek kisi yerine pek c¢ok kisi tarafindan
yonetilmesi, dolayistyla padisahin ve ulemanin sahip oldugu iktidar giiciiniin basta
biirokrasi olmak iizere yeni aktorlere dagitilmasi oldugu anlasilmaktadir. Pasa’nin bir
diger teklifi olan, halkin iktisadi bir aktor olarak devreye girmesi unsuru de buna
eklendiginde, klasik Osmanli devlet ve toplum diizenini biisbiitiin degistirecek ve daha
laik bir karakter tasiyacak yeni bir devlet anlayisinin hakim kilinmasinin istendigi
anlasilmaktadir. Bu kurumsal ve ideolojik doniisiim, dini ve kiiltiirel pek ¢ok yerlesik
kural ve uygulamanin feda edilmesini gerektirecek olsa dahi 6ncelikli olan devletin
ayakta kalmasidir. Bu anlayis dogrultusunda baslayan Tanzimat dénemi reform
dalgasi, yepyeni bir yapmin adimlarimi atarken eskiden kalan pek ¢ok seyi Oniine

katarak degistirecek veya doniistiirecektir.

Bu minvalde Osmanlicilik politikasinin Tanzimat ayaginin devlet idaresine
getirdigi devrim niteliginde pek cok degisiklikten bahsedilebilir. 1839 yilindan
itibaren hiristiyanlar Tibbiyye’ye kabul edilmeye baslamis, 1840°ta esitligi vurgulayan
yeni Ceza Kanunu yapilmistir. Misliimanlar hakkinda sahitli§i gecerli olmayan
gayrimislimlerin sahitligi kabul edilmis, daha da oOtesinde gayrimiislimler
misliimanlar hakkinda hiikiim vermek iizere mahkemelere {iye olarak atanmaya
baslamistir. Osmanli hukukuna tabi olmayan yabanci tebaanin davalarma bakmak
lizere miislim ve gayrimiislim {iyelerden olusan karma hukuk ve ceza mahkemeleri
kurulmus, 1850°de ise biiyiik Ol¢lide Fransiz mevzuatindan iktibas edilen, bati
hukukundan ilk toptan nakil olarak kabul edilebilecek Ticaret Kanunu ¢ikarilmistir.

Devlet memuriyetleri gayrimiislimlere agilmis, 1845 yilinda eyaletlerin durumlarinin

32 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Miintahabdt-1 Asdr 2 (Istanbul: Ali Bey Matbaas1, 1292), 2/3-4; Mehmed
Sadik Rifat Pasa, Miintahabdt-1 Asir 8 (Ali Bey Matbaas1, 1292), 8/44-45,59-60.
33 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Miintahabdt-1 Asdar 9 (Istanbul: Ali Bey Matbaasi, 1292), 9/11-12.
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Ogrenilmesi amaciyla, Meclis-i Vala’ya, her eyaletten biri miisliiman biri hiristiyan

ikiser temsilci gagirilmigtir.3

1856 tarihli Islahat Fermani ise neredeyse tamamen gayrimiislim haklarinin
diizenlendigi bir ferman niteligindedir. Fermanda Tanzimat Fermani ile birlikte
gayrimuslimlere verilen ve bazilar1 tam uygulamaya ge¢meyen haklar hem teyit
edilmis hem de genisletilmistir. Bu agidan Tanzimat Fermani’na gore daha ileri bir
adim sayilir. Kemal Karpat’a gore devletin “Osmanlilig1 birakarak kismen Avrupa’y1
izlemeye kalkmasi” Islahat Fermani ile olmustur. Zira “Ferman Osmanli’nin
diisiincelerinin ne oldugu sorulmadan Avrupa devletlerinin kendi aralarinda
hazirladiklar1 s6zde bir reform tasarisidir.”* Fermanla birlikte, tartismali bir bigimde
dahi olsa, gayrimiislimlere Tanzimat Fermani’nda verilmeyen siyasi haklar da
taninmis, biitiin tebaanin din ve 1tk farki gozetilmeksizin kanun 6niinde esit oldugu
vurgulanmig, miisliiman olmayanlara devlet memurluklarinin yaninda, eyalet
meclisleri ve Meclisi Vala’da temsil haklar1 da verilmistir.® ilk defa “vatandashk”
kavraminin kullanildigr fermanla gayrimiislimler “tasarruf-1 emlak” hakkina
kavusmus, ilave olarak askerlik zorunlulugu da getirilmis, fakat isterlerse vazifeyi
bedelli olarak yapabilecekleri belirtilmistir. 1857°de ise cizye kaldirilarak askerlik
bedeline déniistiiriilmiistiir.?” Ingiliz el¢isi Canning’in kaldirilmasini israrla talep ettigi
dinden dénenlere verilen idam cezasi ise, Ali Pasa’nin buna miisliimanlardan yiiksek
bir itiraz gelecegini belirtmesi lizerine yasal olarak kaldirilmamis, fakat cezanin
pratikte uygulanmayacagina dair mutabakat saglanmistir.>® S6z konusu diizenlemeler
sonrasinda, gayrimiislimler biirokraside giderek artan bir sayida gorev almaya
baslamistir. 1844°te Hariciye Nezareti memurlarinin %29’u gayrimiislim iken, 1893’te
gayrimiislimlerin oran1 %57’ye ylikselmistir.® Kiliselerde ¢an calmak daha once

yasakken fermanla birlikte serbest birakilmis, iilkenin birgok yerinde Kiliseler ve

34 Davison, Osmanli Imparatorlugu 'nda Reform, 1/52-55.

35 Karpat, Islam i Sivasallagmast, XVii-xviii.

3 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi 2 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988), 2/6.

37 Eryilmaz, Osmanli 'da Birlikte Yasama Politikasi, 160-161.

38 Edouard Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat (istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999), 463-64.

39 Giilnihal Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli Vatandaglarimin Hukuki Durumu (1838-1914) (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 1989), 156.

25



gayrimiislim cemaat okullarinin sayis1 artmistir.*® Devlet gayrimiislim cemaatler igin,
1860’dan itibaren o vakte kadar patrikler ve hahambasilara ait yetkilerin énemli bir
kismini yeni olusturulan cismani meclislere intikal ettiren nizamnameler hazirlamas,
boylece gayrimiislimlerin yonetiminde din adamlarinin tesiri azaltilip laik unsurlarla

desteklenmek suretiyle Osmanlilik diislincesi yerlestirmeye c¢aligilmistir.*

Osmanlicilik politikasi, bir taraftan gayrimiislimlerin kamusal fonksiyonlara
daha fazla istirak ederek toplumu Osmanli kimligi etrafinda biitiinlestirmeye
calisirken, ikinci ayak olarak da kitlesel egitim kurumlarini kullanmistir. Devlet o
zamana kadarki temel egitim kurumu olan medreselerden ayr1 olarak ac¢tigi modern
mekteplerde miisliiman ve gayrimiislimlere bir arada egitim vererek toplumsal
entegrasyonu temin etmeyi amaglamis, boylelikle egitim hizmetlerine bir biitiinlesme
araci fonksiyonu yiiklenmistir.** 1868’de acilan, ilk miidiiriinii Fransiz Hiikiimeti’nin
gonderdigi ve Ogretmenlerinin ¢ogu Fransiz olan Mekteb-i Sultani, Osmanlicilik
politikasinin egitime yansimasinin en ¢arpict drneklerinden sayilir.*® Ayni kapsamda
1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nden sonra gayrimiislim okullar1 da

dahil olmak iizere biitiin okullarda Tiirk¢ce mecburi ders haline getirilmistir.*

Osmanlicilik diisiincesinin yerel yonetimlerdeki en 6nemli uygulama ayagi ise
1864 tarihli Vilayet Nizamnamesi’dir. Tasra yonetimini esitlik ve yonetime katilim
ilkeleri ¢ergevesinde yeniden diizenlemeyi, tasranin merkezle bagini giiglendirmeyi ve
“mutlakiyet¢i” yonetimi izale etmeyi hedefleyen nizamname * ile iilke, Fransiz
“departman” sisteminden esinlenen vilayet, sancak, kaza ve kdy seklinde idari
boliimlere ayrilmistir. Vilayetlerde merkezi bakanliklarin ilgili birimlerine dayali idari
birimler olusturulmus, vilayetler biinyesinde ihdas edilen idare meclisleri, temyiz
mahkemeleri ve Vilayet Umumi Meclisinde gayrimiislimler, miisliimanlarla birlikte

temsil hakki elde etmislerdir.*®

“ {lber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyih, lletisim yayimnlari; 565 (Istanbul: Timas Yayinlari,
2017), 131.

4 Eryilmaz, Osmanli'da Birlikte Yasama Politikast, 167.

42 Bryilmaz, Osmanli’'da Birlikte Yasama Politikast, 186.

4 Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat, 247-252.

4 Eryilmaz, Osmanli’da Birlikte Yasama Politikast, 195.

4 Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat, 185.

46 Eryilmaz, Osmanli'da Birlikte Yasama Politikast, 204-205.
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1868°de kurulan Sura-y1 Devlet de ayn1 kapsamdaki politika araglar1 arasinda
yer alir. Miisliiman ve hiristiyan tebaanin birlikte temsil edildigi Sura-y1 Devlet,
Fransa’daki Conseil d’Etat’in bir kopyasi olup Sultan Abdiilaziz tarafindan yapilan
acilis konugmasinda yasama, din ve yargi kuvvetlerinin birbirinden ayrilma ilkesine

dayandirtlmigtir.*’

1876 yilindaki Kanun-1 Esasi’nin ilani, Osmanlicilik siyasetinin vardigi zirve
olarak degerlendirilir. Anayasa ile Osmanlicilik fikri, hukuki alanda en {istiin norm
olarak somut bir bi¢gime doniisme firsat1 yakalamistir. Anayasa ilani ile devlet hem
modern devletin 6nemli unsurlarindan biri olan anayasa fikrini fiilen uygulamaya
koymus hem de Rusya’nin Osmanli i¢ islerine miidahalesini 6nlemeyi hedeflemistir.*
Anayasanin ilanindan sonra Sadrazam Mithat Pasa, biitiin halkin Osmanlilik bag ile
biitiinlesecegini ve esitlik saglanacagini géstermek i¢in, hi¢ adet olmadig1 halde Rum
ve Ermeni Patriklerini ziyaret etmistir. Normal sartlarda ise cemaat liderleri sadrazami

ziyaret etmektedir.*

Kanun-1 Esasi’nin ilaninda “cemaat-i muhtelife” ve “milel-i muhtelife”
kavramlar1 sadece din bakimindan miisliimanlarin disinda kalan cemaatleri igermis,
idari ve siyasi haklar yoniinden ise 6zel bir sosyal grubu kapsamamistir. Osmanli
kavramu artik siyasi ve idari tek bir kitleyi kastetmek tizere kullanilmaktadir. Devletin
her pargasi ile bir biitiin oldugu, hi¢bir zaman ve sebeple ayrim kabul etmeyecegi
vurgulanmis, padisahin “din-i Islam’in hamisi ve bilciimle tebaa-i Osmaniye’nin
hiikiimdari ve padigah1” oldugu belirtilmistir. Sekizinci maddeye gore Osmanli Devleti
tabiiyetinde bulunan fertlerin biitiiniine din ve mezhep farki gézetilmeden “Osmanli”
tabir olunur. Osmanlilarin hepsi din ve mezhep halleri diginda hak ve vazife yoniinden
esittir. (md 17) Osmanli tebaasinin devlet hizmetinde istihdam olunmak igin devletin
resmi dili olan Tiirk¢eyi bilmeleri sarttir. (md 18) Boylelikle millet-i hakime ve millet-
1 mahk(me tabirleri tarihe intikal etmis, bunlarin yerini yalmizca Osmanli kelimesi
almistir. Secilecek vekiller sadece segildikleri bolgenin degil, biitlin Osmanlilarin

temsilcisi sayilacak, parlamentodaki resmi miizakere dili de Tiirkge olacak, ilkogretim

47 Eryilmaz, Osmanli’'da Birlikte Yasama Politikast, 210.
48 Eryilmaz, Osmanl: 'da Birlikte Yasama Politikast, 228-232.
9 Davison, Osmanli Imparatorlugu 'nda Reform, 1/399-402,
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biitiin Osmanli vatandaglart i¢in mecburi olacaktir. *® Parlamentoda Osmanlicilik
fikrine uygun olarak 115 kisilik Heyet-i Mebusan’in 46°s1,5! 36 kisilik Heyet-i Ayan’in

ise 11’1 gayrimislimdir.*

II. Abdiilhamit doneminde Osmanlicilik siyasetinin 6zellikle uygulamada var
olmaya devam ettigi, fakat Islamcilik politikasinin giic kazanmasi nedeniyle oncelik
siralamasinda geriye distiigii kabul edilir. Bir yoruma gore Abdiilhamit,
Tanzimatcilardan miras kalan Osmanlicilig1 genisleterek ona Islamciligim kiiltiirel ve
psikolojik unsurlarini asilamustir.®* Abdiilhamit Heyet-i Ayan iiyelerini ve nazirlari
belirlerken gayrimiislim {iye atamaya devam etmis, biirokrasiye daha fazla
gayrimiislim onun zamaninda tayin edilmistir. Biitiin tebaanin birlikte egitim gordigi
Idadi Mektepleri artirilmis, egitim bir biitiinlesme araci olarak daha iist diizeyde
kullanilmaya devam etmis, telgraf hatlar1 ve demiryollartyla merkez tasra iliskileri

kuvvetlendirilmeye ¢aligilmistir.>

II. Mesrutiyet’in ilanmm bir anlamda Islamcilik 6ncelikli politikadan
Osmanliciliga doniis olarak yorumlanmast miimkiindiir. Mesrutiyetin ilani ile ayrilike1
hareketlerin sikayetlerinin azalacagr ve devlete bagliliklarinin artacagi hesap
edilmistir. Tanzimat ve Islahat Fermanlariyla Kanun-1 Esasi’nin ilaninda oldugu gibi,
I1. Mesrutiyet’in ilan1 da dis politikada etki uyandirmasi beklenen bir manevra olarak
ongoriilmiis, Kanun-1 Esasi’nin yeniden uygulamaya konmasiyla Ingiltere ve Rusya
arasinda Reval’de yapilan anlasma etkisizlestirilmeye c¢alisilmistir. > Fakat ilk
giinlerdeki gecici bahar havasi sonrasindaki siyasi olaylar farkli bir bigimde cereyan
etmis, kisa bir siire icinde Bulgaristan bagimsizligini ilan etmis, Avusturya-Macaristan
Bosna’yi, Yunanistan ise Girit’i ilhak etmis, Arnavutluk ve Yemen’de isyanlar
baslamis, Trablusgarp ve Balkan topraklari devletin elinden c¢ikmistir. Ozellikle

Balkan Savasi’nin Osmanlicilik siyasetine biiyiik darbe vurdugu ve savas sonrasinda

50 Eryilmaz, Osmanli’da Birlikte Yasama Politikasi, 237-238.

51 Hakk: Tarik Us, Meclis-i Mebusan 1293-1877 Zabit Ceridesi (Istanbul: Cilt, 1939), 209.

52 fIber Ortayl, Osmanli Imparatorlugu 'nda iktisadi ve Sosyal Degisim: Makaleler I (Ankara: Turhan
Kitabevi, 2000), 219.

53 Karpat, Islam i Siyasallagmast, 514.

54 Eryilmaz, Osmanli’da Birlikte Yasama Politikasi, 243-245.

55 Abdurrahman Seref, Tarih Musahebeleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1985), 281; Halil Inalcik,
Devlet-i Aliyye: Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-IV Ayanlar, Tanzimat, Mesrutiyet
(fstanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1, 2016), 299-300.
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daha ¢ok Tirkgiiliik agirlikli bir politika izlenmeye bagladigr iddia edilebilir. Buna
karsin Birinci Diinya Savasi sonuna kadar Ittihat ve Terakki’nin bazi unsurlariyla
Osmanlicilik siyasetini slirdiirdiigii, tercihlerini Tiirkg¢iiliikten yana koymadig,
Araplarin biiyiik boliimiiniin son ana kadar Osmanli tebaas1 kimligini korudugu gibi
yorumlar da mevcuttur. Quatert’e gore bazi Araplar ve Tiirkler tarafindan bu donemde
Tiirk¢li politikalar izlendigi fikri daha sonra icad edilmis veya abartilmistir. °
Ortayli’ya gore ise Osmanlilik ve Osmanli vatani diisiincesi 19. yiizyil sartlart iginde
tek gercekei ve tutarli secenek olmakla birlikte, zamanin yiikselen milliyetcilik akimi

karsisinda yenilgiye ugramistir.®’

Osmanlicilik yaklagiminin yaygin bir bi¢imde uygulanmasi ve bir kademede
kabul gormesi sonrasinda, toplumun din temelinde bir tasnife tabi tutulmadigi yeni bir
siyasal tasavvur zorunlu olarak goriilmiistiir. Toplumu ayrilmaz bir biitliin olarak
kavrayan yeni anlayisin ii¢ referans noktasi olabilirdi. Bunlarin birincisi devlete,
devletin zirvesindeki hiikiimdara veya kuruma kutsallik atfederek etnik ve dini
farkliliklarin {istiinde bir sadakat odag1 olusturmak; ikincisi iizerinde yasanilan toprak
parcgasina kutsallik atfederek vatan kavramini ortak bir payda kilarak onun {izerinden
yurt sevgisi insa etmek, liclinciisii ise dini etnik farkliliklart agkin bir st kimlik
olusturmak yoluyla laik bir ulus tasarlamakti. Genel uygulamanin bu referans
noktalarindan ilkinde daha fazla yogunlasti§ini sdylemek miimkiindiir. Ikinci referans
noktasi resmi sdylemde sinirli olarak kullanilmis olup daha ¢ok Yeni Osmanlilar ve
Jontiirkler tarafindan vurgulanmis, sonuncusu ise 1908’den 6nce s6z konusu dahi
olmamistir.*® Nitekim Tanzimat’tan itibaren yapilan biitiin reform ve tartigmalari, bu
li¢ secenekten hangisinin uygulanacagina dair bir arayig ve karar verme siireci olarak
da okunabilir. En {ist hukuk normunu ilahi kaynaklara dayandiran, etnik ve dini
bakimdan cesitli ve kademeli bir devlet-toplum yapisinin, modern siyasal formlarin
hangisine doniistiiriilerek ayakta tutulabilecegi sorusu etrafinda yasanan arayis ve
calkantilar, ancak Cumhuriyet donemiyle iiglincii sik dogrultusunda karara varmis
gibidir. Bununla birlikte, tartismalarin biisbiitiin geride birakildig1 ve toplumun tiim
kesimlerinin tatmin oldugu bir cevaba kavustugunu sdylemek hala tam olarak

miimkiin gériinmemektedir.

56 Donald Quataert, Osmanli Imparatorlugu 1700-1922 (letisim Yaynlari, 2016), 273-277.
57 {Iber Ortayli, “Osmanli Kimligi”, Cogito 19 (1999), 78-79.
%8 Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi (1839-1913)”, 1/91-92.
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1.3. Reformlara Tepkiler

Askeri mekteplerin acilmasiyla baglatabilecegimiz reformasyon siireci, her bir
asamasinda askerler, ulema, talebeler veya halktan farkli kesimlerinin tepkileriyle
karsilasmuistir. Ozellikle reformasyon siirecinin batililasmaya evrildigi Tanzimat
Fermant ve siddeti daha yiiksek olmak iizere Islahat Fermani’na Kkarsi,
gayrimiislimlerin de dahil oldugu pek ¢ok reaksiyon goriiliir. Fakat bunlarin arasinda,
bilhassa esitlik politikalarinin  hakim millet konumunda olan miisliimanlarin

gayrimuslimlerle esit kilmasi, yiiksek derecede tepkilere neden olmustur.

Islahat Fermani’nin gerek igerik gerekse sonuglariyla hem Osmanlicilik
politikast hem de modernlesme ve batililagma siiregleri agisindan Tanzimat
Fermani’ndan daha ileri bir adim oldugunu kabul etmek gerekir. Her seyden once
Tanzimat Fermani’nda devletin zaafa ugramasinin temel sebebi seriata bagliligin
azalmasi1 olarak zikredilirken, Islahat Fermani’nda boyle bir gerekceye ihtiyag
duyulmamistir. Tanzimat Fermani’nda gayrimiislimlerin haklarinin da miislimanlar
gibi koruma altinda oldugundan bahsedilmekle birlikte net bir esitlik tanimi
konmamis, Islahat Fermani ise devletin tarihi boyunca “hakim millet” sayilan
mislimanlarin bu pozisyonlarmi artik fiilen kaybettigi bir diizenleme olmustur.
Tanzimat Fermani’nda isaret edilen hayat, namus, miilkiyet hakki ve esitlik gibi
degerler padisahin mutlak otoritesi altinda ve onun bir litfu olarak tebaasina
bahsedilmis olup, padisahin verdigi bu sdziin yiiriirliigiinii kontrol edecek bir digsal
denetim aract bulunmamaktadir. *° Islahat Fermani ise Paris Antlagmasi gibi
uluslararas1 bir antlagsmada zikredilmek suretiyle bir anlamda baglayict hale

getirilmistir.

Tanzimat Fermani’ndaki esitlik¢i mesajlarla huzursuz olan miisliiman halkin
rahatsizlig1 Islahat Fermani’nin ilantyla tirmanisa gegmistir. Gayrimislimlerin ticaret
ve sanayi ile elde ettikleri maddi istiinliigli bir siiredir hissetmekte olan miisliiman
halk, kendisinde olmasiyla teselli buldugu siyasi haklarin da gayrimiislimlere
verilmesiyle, maddi zenginlikte oldugu gibi devlet idaresinde de geri plana atilacagi
endisesini hissetmeye baslamistir. Bir taraftan hiristiyan azinlik lehindeki

midahaleleri sebebiyle biiyiikk devletlere kars1 kizginhik artarken icra

%9 Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi (1839-1913), 94.
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mekanizmasindaki devlet adamlar1 hakkinda da bazi nefret duygular1 belirmistir.
Cevdet Pasa’nin anlattigina gore halktan pek cok kisi ferman1 “Aba ve ecdadimizin
kaniyla kazanilmis olan hukuk-1 mukaddese-i milliyemizi artik kaybettik. Millet-i
Islamiye milleti hakime iken artik boyle mukaddes bir haktan mahrum kaldi. Ehl-i
Islama bu bir aglanacak giindiir.” sozleriyle karsilarken, bazilar1 dindarlarla alay
etmeye baslamig, namaz kilan bir hocaya “Ne kiliyorsun hocaefendi, ferman okundu
gormedin mi, hiristiyan tebaa ile beraber olacagiz.” seklinde sozler soylenmistir. Halk
arasinda fermanin Hariciye Miistesar1 tarafindan miihiirlenmedigi ve Fransiz elgisinin
Osmanli biirokrasisinin kendilerinin de beklemedigi kadar fedakarlik gosterip tavizler
verdigi seklinde konustuklar1 yayilmis, Tanzimat mimar1 Resit Pasa dahi,
gayrimislimlere miisliman halkin tepkisini ¢ekmeden, uzun bir siireye yayilarak
verilecek haklarin tek seferde verildigi ve bunun miisliiman halkta nefret uyandirdig

gibi elestirilerde bulunmustur.®

Misliiman kesimin tepkisi tabii bir tepkidir. Zira Osmanli’nin klasik
doneminde gayrimiislimler pek c¢ok pratikte miislimanlarla ayr1 tutulmaktadir.
Mahkemede sahitligi kabul edilmeyen gayrimiislimler miisliimanlarin giydigi kiyafeti
giyemez, ata binemez, silah tastyamazlardi. Bir miisliimanla karsilastiklar1 zaman yol
vermek zorundalardi. Evlerini miislimanlardan daha yiiksek insa edemez, evlerinin
disini agik renge boyayamaz, ibadetlerini ve sarap icmek gibi adetlerini miisliimanlari
rahatsiz edecek tarzda aciktan yerine getiremez, izinsiz kilise-havra insa veya tamir
edemezlerdi.® Belli yerlerin disinda sehir, kasaba ve kdylerde ¢an ¢almak yasakti.
Tanzimatla birlikte dini ayinlerin her yerde serbest¢ce yapilmasina miisaade
edilmesiyle gayrimiislimlerin bulunduklari her yerde ¢an ¢alinmaya baslandi.®® EsKi
kiiltiir ve aligkanliklar devam ederken, diine kadar kendinden asagida gordiikleri
gayrimiislimlerin kendileriyle ayni haklara sahip olmasi, miisliimanlar {izerinde sok

etkisi yapmis ve seriatin eskiden beri uygulanan prensiplerinin ayaklar altina alindigin

60 Kemal Beydilli, “1839 Tanzimat ve 1856 Islahat Fermanlar1 Hakkinda”, Yiizellinci Yilinda Tanzimat
(Istanbul: Aydinlar Ocagi, 1990), 27.

61 Ahmet Cevdet Pasa, Tezdkir (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1953), 1/68-69.

62 M. Macit Kenanoglu, “Zimmi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44/439-
440.

& Ali Thsan Gencer, “Tanzimat Fermaninm flan1 ve Tatbiki Meselesi”, Yiizellinci Yilinda Tanzimat
(istanbul: Aydinlar Ocagi, 1990), 18.
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diistindiirmiistiir. 1859 yilinda yasanan Kuleli Vakasi da bu itirazlarin isyana

doniismiis bir bigimi olarak kabul edilebilir.

1871 yilinda Resit Pasa’nin son talebesi olan sadrazam Ali Pasa’nin 6liimiine
gelindiginde, genel durum su sekildedir: Sultanin yetkileri biiyiik 6l¢iide azaltilmis, bu
yetkiler biiyiik 6l¢iide yeni bir biirokrasinin eline ge¢mis, idari uygulamalarla ilgili
bazi basarilar saglanmis, fakat esitlik politikalar1 ve 6zel tesebbiisiin korunmasi
hiristiyan tebaasini ¢ok daha karli ¢ikarmis, imparatorlugun miisliiman kesimini ise
dezavantajli bir duruma diistirmistiir.®* “Birlik”, “esitlik” ve “kardeslik™ yaratmasi
beklenen vatandaslik kanunu (1869), miislimanlarla hiristiyanlarin daha da
ayrismasiyla sonu¢lanmig, miisliimanlar, imtiyazli hale gelip Avrupa devletleri ve
misyonerlerin himayesinde durmadan gelisen hiristiyanlardan siyasi bakimdan
uzaklagmigtir. Dolayisiyla din farki ayn1 zamanda siyasi fark haline gelmistir.
Osmanlicilik, birlestirici niyetiyle tam bir tezat halinde, bolgecilik, etnik biling ve grup
cikart gibi gesitli merkezkag etkileri harekete geg¢irmistir. Kemal Karpat ayrica,
Osmanliciligin, devlette hiikiim siiren dini ve toplumsal ayrimciligin tam bir antitezi
olmas1 bakimindan, geleneksel biirokratlarin, sayesinde grup dengesi sagladiklar1 ve
devletin pratik varlik sebebi olan “hiikiimet sanatin1” da anlamsizlastirdigi

goriisiindedir.®
1.4. Yeni Osmanlilarin TepKisi ve Islamcilik

Yeni Osmanlilar, Osmanli’daki yenilesme hareketlerini fikri sahada gazete,
dergi ve diger kamuoyu mekanizmalariyla tartismaya agan yeni bir tabaka, bir grup
aydindir. Oziinde pek ¢ok farkli tavir ve inanca sahip olan Yeni Osmanlilar1 bir araya
getiren sey, Tanzimat politikalarmin ana yiiriitiiciileri olan Ali ve Fuad Pasa’yla
etrafindaki biirokratlarin tekelindeki yonetime karsi duyulan ortak hosnutsuzluk ve
mevcut yonetimin ¢ok daha iyisinin mesruti ve temsili bir yonetim tarafindan
basarilabilecegi inancidir.®® Bu sebeple, 19. ylizyilin liberal esintilerinden aldiklari
ilhamlarin da katkisiyla etkili bir sekilde “istibdat” yonetimine karsi ¢ikmislardir.
Cogunlukla geleneksel medrese sistemi yerine, yeni agilan bati tarzi mekteplerden
veya yapilardan yetismis bir grup olan Yeni Osmanlilar, Osmanli’da ilk defa

kendilerinin  kullandiklar1 gazete vasitasiyla, reform hareketlerinin devlet

8 Mardin, Yeni Osmanl: Diistincesinin Dogusu, 215.
6 Karpat, Islam in Siyasallasmast, xviii, 509-510.
8 Mardin, Yeni Osmanii Diistincesinin Dogusu, 93.
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mekanizmasi digindaki egitimli kesim ve akabinde halk arasinda bir problem olarak
tartisilabilmesini saglamislardir. Ozellikle 1860°ta ¢ikan ilk Tiirkce 6zel gazete
Terciimdn-1 Ahval ve iki sene sonrasinda Tasvir-i Efkar’1 ¢ikaran Sinasi’ye kadar,
modernlesme planlar1 resmi bir reform kaygisinin neticesi olarak diisliniilmiis,
Sinasi’nin yonettigi bir grup gengle birlikte, Bab-1 Ali biirokratlarindan farkls,

ideolojisi ve teorisi olan bir grup aydin ziimresinin de meselesi haline gelmistir.

Islamcilik diisiincesi, iste bdyle bir ortam iginde, bir anlamda olan bitene bir
tepki olarak filizlenmeye baslamistir. Bagka bir deyisle, anlatilan tarihi arka plan,
Islamciligin dogusunu hazirlayan sebepleri olusturmustur. Bu manada islamcilik, bati
medeniyetinin ylikselen askeri, fikri, siyasi ve ekonomik giiclimeydan okumasi
karsisinda Islam diinyasindaki “bozulma” ve “geri kalmaya” dikkat ¢ceken bir kisim
miisliiman ulema, aydin ve devlet adammin, Islam’1 esas alarak/onu yeniden
yorumlayarak gelistirdikleri fikri, ameli ve siyasi bir cevap verme bi¢imi/tarzi olarak
tanimlanabilir. & Islamciligin genel tarihi icindeki one c¢ikan sahsiyetleri, Filibeli
Ahmet Hilmi, Said Halim Pasa, Mehmet Akif, Izmirli Ismail Hakki, Ahmed Naim,
Ahmed Hamdi Akseki, Said Nursi ve Mustafa Sabri Efendi gibi isimlerdir. Islamcilik
tabirinin yerine reformasyon tabirini kullanan Ahmed Muhiddin, % s6z konusu
tercihini, fikir akiminin temel meselesinin Islam’1 tecdit/reforme etmek seklinde
olmasina dayandirir. Tanim olarak ise Said Halim Pasa’nin “Islam’in itikadiyatini,
ahlakiyatini, ictimaiyatini, siyasiyatini daima zaman ve mubhitin ihtiyacatina en

muvafik bir surette tefsir etmek” seklindeki ifadesini kullanir.*

Osmanli Devleti’nin son doneminde gelisen bir fikir akimi olarak Islamcilik
diisiincesinin tam olarak ne zaman belirginlestigi tartisilan bir husustur. Bununla
birlikte, Yeni Osmanlilarin sdylemleri incelendiginde, Islamcilik kapsaminda
degerlendirilebilecek bazi sOylemlere bu fikir adamlarinin yazilarinda rastlandigi

rahatlikla goriilebilir.”® Zira Yeni Osmanlilarin {istad1 sayilan Sinasi’de zikredilmese

67 Ali Osman Cakmak, Sebiliirresad ve Biiyiik Dogu Dergileri Uzerinden 1940-1950 Déneminde
Tiirkiye 'de Islamcilik, 39.

6 Ahmet Muhiddin’in ¢alismasi, 1921 yilinda Almanya’da hazirlanmis bir doktora tezidir. Calisma,
modern Tiirk diisiince tarihini ele alan ilk drneklerden biri olup, bu donemdeki zihniyet doniigtimiinii
orjinal ve sogukkanli bir yaklasimla ele almaktadir. Ahmed Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir
Hareketi, ¢ev. Suat Mertoglu (istanbul: Kiire Yayinlar1, 2004).

69 Ahmed Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, 130.

70 Miimtazer Tiirkdne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu (Ankara: Ankara Universitesi,
Doktora Tezi, 1990), 20-21.
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dahi, bilhassa Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi’nin itirazlarini1 en fazla ser‘i
kurallara dayandirdiklari anlagilmaktadir. Bu isimlerin pek ¢ok diger yazisinin hakim
fikri, devletin ser‘i kurallar1 yeniden yegane 6l¢ii haline getirmesi ve reformlarin bu
dogrultuda devam etmesi seklindedir. Miisavat politikalar1 ve Avrupai kanunlastirma
caligmalarinin devlete verdigi yeni istikamete karsi, hukukun ve yonetilenler
lizerindeki diger politikalarin ancak Islami &lgiilerle belirlenebilecegi soylemi gerek
devlet gerekse toplum katinda ciddi karsiliklar bulmus, Cumhuriyetin ilk yillarina

kadar iilke giindemindeki agirligini hissettirmistir.

Yeni Osmanlilar, kendilerini devletin ¢okiis silirecini durdurmakla gorevli
reformcu bir grup olarak gérmektedir. Tanzimat politikalarina en biiyiik itiraz da bati
tarz1 mekteplerde veya Avrupa’daki okullarda egitim gérmiis bu yeni aydin grubundan
yiikselmistir. Ozellikle Namik Kemal, Ziya Pasa, Ali Suavi gibi isimler, bir taraftan
genel reform cabalarimi desteklemekte, fakat bati usulii kanunlastirma ve esitlik
politikalarina siddetle karsi ¢ikmaktadir. Bu baglamda, Islamcilik kapsamina
almabilecek ilk fikirlerin, Tanzimat’la baslayan reform dalgasina karsi yiikselen
reaksiyonun olusturdugu s6z konusu fikri c¢erceve ig¢inde kendine yer buldugunu
gormekteyiz. Nitekim Islamciligim ¢ikisini hazirlayan énemli faktorlerden biri gerek
halk gerekse aydinlar katindaki yukarida bahsedilen tepkilerin yogunlagsmasidir. Her
ne kadar askeri okullarin agilmasindan bu yana, devlet i¢inde batili usulleri iceren
reformlar yapilmis ise de Tanzimat ve Islahat Fermanlariyla gelen keskin degisim
dalgasi, en basta genis halk kitlesi olmak iizere, baz1 aydinlardan ve daha ¢ok alt
mertebedeki bazi ulemadan tepki gormiistiir. Tepkilerin en biiyiik ortak noktasi,
yapilan islerin seriata aykir1 oldugudur. Bu basgligin iki énemli maddesinden ilki,
seriatin miisliimanlarin gayrimiislimlerle es tutulmasina cevaz vermedigi diisiincesi
iken, ikincisi ise yiizyillardir uygulamada olan seri hiikiimlerin yerine Avrupa
kanunlarindan iktibas edilen kanunlar ¢ikarilmasidir. Yapilan reformlarin ¢ikis
asamasinda gosterilen tepkiler, basarisiz sonuglarla karsilasildik¢a artis gostermis,
gidilen yolun yanlishigina dair daha ¢ok itirazin dile getirilmesine zemin hazirlamistir.
Miisavat ve batili kanunlastirma politikalarinin miisliimanlar nezdinde uyandirdigi bu
tepki, Islamci fikirlerin sosyal dayanagini ve mesruiyet kaynagini olusturmustur. Zira
miisliimanlara eski konumlarini veren seriattir ve hali hazirdaki durumu degistirmek

icin seriat yiiksek sesle savunulmaya baglayacaktir.”* Yeni Osmanlilar ise bu dalganin

1 Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, 44.
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hem sozciiliigiinii yapacak hem de yeni siyasi tekliflerini bu dalga iizerinden dile

getireceklerdir.
1.5. Yeni Osmanhlarin Fikirleri

Yeni Osmanlilarin reform politikalarina gosterdikleri tepkilere, teorik bir arka
plan ve pek ¢ok farkli sahadaki yeni sdylem ve teklifler eslik eder. Bu itibarla
kendilerine ait yeni bir fikir kiimesi olusturduklar1 sdylenebilir. Biz 6nce bu fikirlerden

genel olarak bahsedecek, daha sonra ise bunlar1 degerlendirmeye galisacagiz.

Yukarida da ifade edildigi tizere, Yeni Osmanlilarin ideolojik kaygilari
biitiiniiyle ayn1 olmayip farkli yonelimleri temsil sifati verebilecegimiz kisilerden
olusurlar. Mesela grubun dnciisii sayilan Sinasi, ¢ok daha liberal bir ¢izgiye sahiptir.
Sinasi yazdig1 yazilarda, Resit Pasa’yr Osmanli’ya “Avrupai bir fikir iklimini” ve
“akl™ getirdigi i¢in kutsamis, halki “taassup”tan kurtardigi i¢in Pasa’ya tesekkiir
etmis, imparatorlugun refahin1 Tanzimat’la baslayan Avrupalilasma siireciyle
esitlemistir. Halkin yiikiimliliiklerinin yaninda haklarinin da oldugunu sdylemis,
yonetilenlerin ne olup bittigini bilme hakki ¢ercevesinde dilde sadelesme, agiklik ve
kolaylig1 savunmustur. Bat1 siyasi rasyonalizminden etkilenmis olan Sinasi, “halk”
fikrini dolasima sokmus, kanun oniinde esitligi siklikla dile getirmis, fakat diger Yeni
Osmanlilar’dan farkli olarak ilham aldig1 bati diisiincesini Islam’la uzlastirmaya
calismamistir. 7> Dolayisiyla Sinasi, Yeni Osmanlilarin reformlara karsi getirdigi
elestirilerin birer temsilcisi olmaktan ¢ok, reformlar1 teorik zeminde etiit edip daha
ileri adimlar atilmasini isteyen, reformlardaki Avrupai dozun, 6zel olarak da
yonetilenlerin haklarinin artmasini talep eden bir figiir gorliniimiindedir. Fakat
kamuoyu kavraminin icadi hususundaki oynadigi rolle, ulemanin elindeki bilgi
tekelinin kirilip halka agilmasi hususunda kritik katkilarda bulunmus, bu anlayis, basta
Yeni Osmanli takipgileri olmak iizere, fikri hareketlenmelerin pek ¢ok ag¢idan 6niinii

acmaya yaramistir.

Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi {i¢liisiiniin giindemine bakildiginda ise
daha homojen bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. Islamciliga kaynak teskil eden sdylemleri
daha ¢ok bu t¢liiniin yazdiklarinda bulabiliriz. Burada 6ne ¢ikan hususlar sunlardir:

Yeni Osmanlilar Tanzimat Fermani’n1 “mebde-i saadet” olarak niteleyip Resid Pasa’y1

2 Mardin, Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu, 285-306.
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hayirla yad etmekte’® ve fermani, 6zellikle Misir, Karadag, Sirbistan, Kirim, Cidde ve
Suriye gibi hariciye meselelerinin halli i¢in devletin mecbur kaldig “hilaf-1 tabiat bir
kudrete miiracaat1” olarak degerlendirmektedir. Fakat Resid Pasa sonrasinda idareyi
ele alan devlet adamlari, ayni nizami devam ettirmemek ve kor taklitgilikle suglanir.”
Tanzimat sonrasinda yapilan yeniliklerde seriatin ihlal edildigi 6ne siiriiliir. Yeni
Osmanlilar, batililasmanin Fuad Pasa ve onu Ornek alanlar tarafindan tiyatrolarin
kurulmasi, balo salonlarina gidilmesi, eslerin sadakati konusunda serbest davranilmasi
seklinde anlasildigin1 iddia etmekte, Avrupai kiyafetler kullanilmasina karsi
ctkmakta, " kadmin acilmasiyla one ¢ikan bir “medenilesmenin” mesru

goriilemeyecegini,

laik mahkemelerin kurulmasmin “sapkinlik” oldugunu
yazmakta,”” Tanzimat biirokrasisini ulemay1 ¢okertmek icin aktif olarak ¢alismakla
suclamaktadirlar. ® Bunun yaninda yeni acilan meclislerin aslinda arpalik olarak
kullanildigy, dini vakiflarin devlet tarafindan kontrol edilmesiyle ulema standartlarinin
kasten ihmal edildigi gibi sdylemleri de vardir.’® Namik Kemal, miislimanlarin mal
ve cantyla vatanina hizmet etmesine ragmen, gayrimiislimlerin bedel karsiliginda
askerlik yiikiimliisii olmaktan kurtulmalarini elestirirken, 8 Ali Suavi miisavat
politikalarinda hiristiyanlara miisliimanlardan fazla ayricalik tanindigindan sikayet

etmekte, vatani i¢in kan doken 30 milyon miisliimanin bu kadar hakaret ve zillete olan

sabirlarinin bir giin tasacagin sdylemektedir.®!

Ziya Pasa devletin zaafa diismesini ahkdm-1 Ser‘iyenin icra olunmamaya
baslamasimna baglamaktadir. 8 Heniiz otuzlu yaglarda terciime ettigi kitaplardan

ikincisi, 1809’da Fransizca olarak basilan Histoire des Inquisitions Religieuses (Dini

73 Thsan Sungu, “Tanzimat ve Yeni Osmanhlar”, Tanzimat Yiiziincii Yili Miinasebetiyle (Istanbul: Maarif
Vekilligi, 1940), 1/780-781.

74 Namik Kemal, “Tanzimat”, /bret 46 (Tesrin-i Evvel 1288).

75 Ziya Paga, “Yeni Osmanlilardan Bir Zat Tarafindan Matbaamiza Gonderilip Derc Olunan Hatiralar”,
Hiirriyet (05 Nisan 1869), 7.

76 Namik Kemal, “Viikela-i Hiziranin Yeni Osmanlilar Hakkinda Kullandig1 Politika”, ¢ev. Alp Eren
Topal, Siirgiinde Muhalefet: Namik Kemal’in Hiirrivet Gazetesi 1 1868-1869 (Istanbul: Vakifbank
Kiiltiir Yayinlari, 2019), 7.

7 Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, 136.

78 Ali Suavi, “Mevtu’l-Ulema”, Muhbir (10 Ocak 1868), 4.

7% Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye”, Hiirriyet 9 (24 AZustos 1868).

8 Namik Kemal, Hadika (Ramazan 1289).

81 Ali Suavi, “Bir Zat Tarafindan Varid Olan 36. Muhbirden Bakiye”, Muhbir (Juin 1868).

82 Ziya Pasa, “Hatira”, Hiirriyet (04 Ocak 1869), 7.
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Engizisyon Tarihi) adli kitaptir. Bu tercih, engizisyon tarafindan kullanilan metotlarin
insanlik dis1 oldugunu anlatan bir kitap olmas1 yoniiyle Islam’m iistiinliigiinii ortaya
koyma amacm tasir. Yazilarinda Fransiz geleneklerinin benimsenmesine Kkarsi
gosterdigi hiddet ve Osmanli kiiltiiriiniin ruhunun kaybolmasina dair korkusu
belirgindir.®® Teklif ettigi hiikiimet tasarisinin veya meclisin dahi “nizam-1 hudud-i

seraitten harig¢ bir sey olmadigina” teminat verir.?

Ulema kokenli Ali Suavi'nin de bu noktada benzer kaygilar giittiigii
goriilmektedir. Ali Suavi’nin Islam-siyaset iliskisi konusundaki fikirlerine halk
egemenligi konusundaki tavri iyi bir drnektir. Suavi, Fransizca’daki “souverainete”

2

kavramimin Tiirkgede “hakim bi’n-nefs”, “amir-i mutlak™, “fail-i muhtar” demek
oldugunu, “kendiliginden hitkkmeden ve bi’l-ciimle esya {izerine kudret-i kamilesini
vaz’ eden” sifatlarinin Cenab-1 Allah’tan baska hi¢ kimse i¢in kullanilamayacagin
ileri siirer.® Kuvvetler ayrilig1 ilkesini de benzer bir zeminde elestiren Ali Suavi,
Islam’da buna yer verilse bile denge-denetleme mekanizmasinin vahdet-i imamet
anlayis1 ile uyumsuz olacagmni, asil ilkenin “Umera halk iizerinde, ulema {imera
tizerinde ve seriat ulema iizerinde hakimdir.” seklinde oldugunu savunur.® Dolayisiyla
bu diisiincede egemenligin yegane kaynagi Allah’tir ve bu egemenlik seriat vasitasiyla
kaim olur. Ulema Allah’in hiikiimranliginin somutlagtigi seriatin yorumcusu,
hiikiimdar ve vezirler ise ulema tarafindan ¢izilen ser‘i ¢gercevenin uygulayicilaridir.?’
Suavi ayrica Islam hukukunun modern diinyada gelisen yeni iktisadi kurumlarla basa
¢tkmak i¢in ¢ok 1yi imkanlara sahip oldugunu sdylemekte ve bunun ic¢in atilmasi
gereken yegane adimin “miikemmel bir fikih kitabi” hazirlamak oldugunu iddia

etmektedir.®®
1.5.1. Namik Kemal’in Diisiincesi

Namik Kemal, Yeni Osmanlilar i¢inde fikirlerini en genis ¢cer¢evede ifade eden
kisilik olarak tanimlanabilir. Bu yoniiyle Yeni Osmanlilar temsil etme vasfina en fazla

layik olan sahis Namik Kemal’dir.® Serif Mardin’e gére de Namik Kemal Yeni

8 Mardin, Yeni Osmani: Diisiincesinin Dogugsu, 375-377.

8 Ziya Pasa, “Sultan Abdiilaziz Han-Ziya Bey-Ali Pasa”, Hiirriyet (11 EKim 1869).
8 Ali Suavi, “el-Hakimu Hiivallah (1), Ulum Gazetesi 1 (1282), 18.

% Ali Suavi, “cl-Hakimu Hiivallah (2)”, Ulum Gazetesi 1 (1282), 80.

87 Mardin, Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu, 414.

8 Ali Suavi, “Basyaz1”, Muhbir (31 Agustos 1867), 1-2.

8 Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, 65.
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Osmanlilar hareketine katilan insanlarin en {istiinde yer alir. “Dava arkadaslarindan
daha felsefi egilimli olan Namik Kemal, temel teorik meselelerin tartigilmasi tizerinde
yogunlagsmis ve boylece ¢agdaslari arasinda kayda deger yegane siyasi felsefeyi
viicuda getirebilmis” bir aydin sayilmaktadir. Namik Kemal’in en Onemli
katkilarindan biri, hiirriyet fikrini popiiler hale getirmesi olmustur. Bununla birlikte
onun bu katkisinin “Osmanli degerleri ile zitligi nedeniyle en orijinali oldugu ve
sonugta imparatorlugun modernlesmesinde biiyilkk deger tasidigi pek az

anlasilmigtir.”°

Namik Kemal din, toplum, siyaset, siyaset diisiincesi, iktisat ve dis politika gibi
pek cok konuyu ele almistir. Yazilarina hakim olan genel hava, devlet politikalariyla
alakal1 tespit, teshis ve tekliflerde bulunmak, toplumsal sorunlari irdeleyerek bunlara
¢ozlim yollar1 aramaktir. Kemal’in arayisini iki maddede 6zetlemek gerekirse birincisi,
Osmanli Devleti’nin biitiinliigliniin nasil temin edilecegi, ikincisi ise medeniyet ve
terakki yolunda nasil adimlar atilmasi gerektigidir. ®* Bu kapsamda zamanin
hiikiimetine yonelik tenkitlere ¢ok genis yer ayirir. Elestirilerini énemli dl¢iide Islami
kaygilara veya hassasiyetlere dayandirir. Kemal, kendinden 6nceki devirlerin 1slahat
diisiincesine uygun bir sekilde, devletin zaafa ugramasini seriatin tatbikinde gosterilen
gevseklige baglamakta, bu sebeple Tanzimatla baslayan hukukun sekiilerlestirilmesi
yoniindeki icraatlara siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Ona gére dogru ve yanlisin degigsmez
olgiisti dindir. Seriat ise -Osmanli gegmisinde oldugu gibi- hem adaleti saglayacak hem
de caglar ustlii bir sabite olmasi Ozelligiyle miistebitlerin keyfi yonetimlerini
engelleyecek bir nitelige sahiptir.®* Avrupai kanunlastirma faaliyetinin devlet islerini
dini ve diinyevi olarak ayirmaya calistigini, bu cabalarin halk nezdinde biiyiik
problemlere ve tepkilere sebep oldugunu soylerken, bunlarin yerine fikih
hiikiimlerinin tanzim edilerek uygulanmasi halinde hem halkin memnun olacagini hem
de Avrupa’nin fikhin “biitiin insanlig1 idare edecek bir miikemmeliyette” oldugunu

anlayacagni ileri siirer.”® Onun Renan Miidafaanamesi ndeki hiddetli tavri da seriati

% Mardin, Yeni Osmani: Diisiincesinin Dogusu, 315-316, 319.

%t Nergiz Yilmaz Aydogdu - ismail Kara (ed.), Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri : Siyaset, Hukuk,
Din, Iktisat, Matbuat. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 14.

92 “Nam-1 ehadiyetin siye-i himayesinde bulundugu igin en bilyiik miitegallipler bile onu tatil eder,
tagyir edemez." Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye”.

% Mehmet Kaplan, Namik Kemal: Hayati ve Eserleri (Istanbul: Ibrahim Horoz Basimevi, 1948), 117.
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savunma konusundaki 1srarli tutumunun bir yansimasidir. Namik Kemal, Islam’in
mani-i terakki oldugu iddialarina karsi, “Avrupa devletleri ... bilmezler ki, bize ariz
olan uygunsuzluk, hiikiimetimizin esas ve mebnast olan seriatin ahkamina
riayetsizlikten husule geldi ve her ne zaman biz bu esas1 birakir isek miizmahil
oluruz... Bu devlet, Islamiyet iizere kurulmus oldugundan her ne zaman esasima
tagayyiir gelirse viicudu muhatarada kalir.” demektedir.* Renan’a karsi, Islam’in
pozitif ilimlere karst olmadigi, fakat ilmin de matematik ve tabi ilimlerden ibaret
olmadigi, Osmanli medreselerinde asirlardir hikmet ilmi ¢ergevesinde felsefe
okutuldugu, buna karsin Kilise’nin Sokrat, engizisyon hadiseleri ve Rousseau
karsisinda aldigr tavrin felsefi hiirriyete karsi oldugunu gosterdigi gibi sdylemlerle
I[slam’in ve seriatin {istiinliigiinii ortaya koymaya ¢alismistir.® Fakat onun din ve
seriat1 ele alig tarzi, bir taraftan Osmanli angien regime’ini elestirmeyi miimkiin
kilarken bir yandan da Avrupa diisiincesi ve pratiklerinden “seriata uygun” diisenlerin

ithalini megrulastirmaya izin vermektedir.%

Namik Kemal Tanzimat biirokratlar1 ve Avrupailesme taraftarlar1 karsisinda
ser‘1 hikkiimlere simsiki yapigilmasini savunurken, diger taraftan devletin eskiden beri
getirdigi yerlesik bazi yaklasim ve uygulamalar1 bir muhasebe siirecine sokarak
tartismaya agar. Osmanli’min klasik siyasal rejimine, yOnetim bigimine, bazi
geleneklere ve alisilmis yaklasim tarzlarina itirazlari ve bunlarin karsisinda yeni
teklifleri vardir. Yazilarinda dikkati ¢ceken nokta, dinilesme taleplerinin, yenilik ve
reform talepleriyle birlikte dile getirilmesidir. Bu baglamda ziraattan maliyeye, niifus
politikalarindan kamu yonetimine, egitimden uluslaras1 siyasete kadar cesitli

konularda elestiri ve teklifler ihtiva eden pek ¢ok yazi yayimlamigtir.

Namik Kemal halk egemenligini, toplumsal mukavele fikrini ve kuvvetler
ayrilig1 teorisini miidafaa eder. His ve sezgi iizerinde durur.® Demokrasi ve
parlamento kavramlarin1 vurgular. Israrli bir sekilde anayasal rejimi arzular. Istedigi
anayasanin biitlin maddelerinin fetvaya uygun olmasi gerektiginin altin1 ¢izerken

mevcut kanun c¢aligmalarinda bu Olglinlin - gozetilmedigini vurgular. Seriatin

9 Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye”.

% Namuk Kemal, Renan Miidafaanamesi (Istanbul: Mahmud Bey Matbaas1, 1326), 14-34.

% Siirgiinde Muhalefet: Namik Kemal’in Hiirriyet Gazetesi 1 1868-1869, gev. Alp Eren Topal (Istanbul:
Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, 2019), 34.

9 Mardin, Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu, 368-369.
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{istiinliigiinii savunmak icin “tabi hukuk” kavramna basvurur ve Islam diisiincesinde
buna temeller arar. Serif Mardin’e gore ise bu kavramsallastirmanin asil kaynagi Islam
diistincesi degil, 18. asir bat1 diisiincesi olup daha da 6zelde Volney ve Locke’un hukuk
anlayisidir.?® Es zamanli olarak siyasi idare tarzi bakimindan batili devletlerden birinin
model alinmasi gerektigini, bunun da Prusya, Ingiltere veya Amerika degil, Osmanli
icin daha uygun oldugunu diisiindiigli Fransa modeli oldugunu ileri siirer.* Bu
diisiincesinin arka planinda ise, Islam tarihinde uygulanan iktidarin el degistirme
usullerine kars1 getirdigi itirazlar ve egemenligin kaynagi hususunda sahip oldugu

farkli fikirler yatmaktadir.

Namik Kemal, Islam tarihinde zarureten de olsa mesru goriiliip uygulama
imkan1 bulmus olan, hiikiimet etme hakkinin galip gelme (kahr, tegalliib) yoluyla elde
edilecegi diisiincesine karsi ¢ikmaktadir. Kemal, hiikiimetin zor yoluyla teskili
halinde, halkin da bunu zor ile ele gegirebilecegini ileri siirer. Zira egemenlik herkesin
dogustan kazanmig oldugu bir haktir ve “Her kimse kendi aleminin padisahidir.”*®
Devlet, aslen sahislara ait olan egemenlik haklarin1 onlara vekaleten kullanir.
Dolayisiyla devlet egemenlik hakkini ancak kendisini teskil eden insanlarin toplami
olmasi sebebiyle kazanir. “Ferdin kendi iktidarina tasarruf-u tabiyyesi gibi kuvve-i
miictemii dahi bittabi efradin mecmuuna ait oldugu icin her iimmette hakk-1 hakimiyet

umumundur,”*0?

Iddiasim1 Islami temellerle de desteklemeye calisan Namik Kemal’e gore,
misliimanlar baslarindaki yoneticiye biat etmek suretiyle onlara vekalet vermis
olurlar. Dolayisiyla toplumla yonetici arasindaki iliski bir vekalet iligkisidir. Nitekim
sahabe devrindeki yonetim organizasyonunu da “cumhuriyet” kavramiyla tanimlar.

“Islam iptida-i zuhurunda bir nevi cumhuriyet degil miydi?” ciimlesi ona aittir. Hz.

%8 Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, 351.

9 “Mesela diivel-i muazzamanin en muntazamlari Amerika, Ingiltere, Almanya, Fransa’dir. Amerika
cumhuriyettir, Ingiltere ile Almanya’da zadegan vardir. Onlar bize numune olamaz, kala kala elde
Fransa kalir. Acaba bundan bir asir evvel hiirriyeti insaniyeyi diinyaya ilan i¢in meydana ¢ikmis ve bu
kadar miiessiri azamet gostererek kurunu ahirede bulunan akvamin hemen kaffesine serefen tekaddiim
etmis olan Fransizlarin idaresini numune tutacak kadar bizde kabiliyet var midir? Evet vardir. Hatta ...
biz bugiin Fransa’dan daha ahrarane bir nizam-1 esasi ile pek ala idare olunuruz.” Namik Kemal, “Usfl-
i Mesveret (1)”, Hiirriyet 12 (14 Eyliil 1868).

100 Mystafa Nihat Ozén, Namik Kemal ve Ibret Gazetesi (Remzi Kitabevi, 1938), 97.

101 Namik Kemal, “Ve Savirhiim fi’l-Emr”, Hiirriyet 4 (20 Temmuz 1868).
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Ebubekir’in hilafete secimi esnasinda Hz. Omer’in Hz. Ali’ye “halk onu istedi”
mealindeki cevabinin dikkate alinmasi gerektigini belirterek ekseriyete tabi olmanin
iistiinliigiine isaret eder.'? [ktidarin sinirlandirilmasi kavramiin {izerinde de dnemle
duran Namik Kemal, halkin egemenliginin kendi aleyhine kullanilamayacagini,
herhangi bir kisi veya ziimreye terk edilemeyecegini ileri siirmektedir.® “Birey”’e
yiiksek bir deger yiikleyen Namik Kemal, bu yaklagimini “egyanin insana musahhar
(hizmetkar) kilindig1” seklindeki Islami anlayisa dayandirir.® Onun diisiincesinde
devlet halkin ne babasi, ne hocasi, ne de vasisi olup asli vazifesi adaletin icrasindan

ibaret bir mekanizmadir.*®

Namik Kemal Osmanli Devleti i¢in Fransa anayasasini 6rnek gosterirken yeni
bir devlet mimarisi de onerir. Onun tasarimina gore yeni sistem sultanin denetiminde
tanzim edilmis, devlet konseyi hiiviyetinde bir “Sura-y1 Devlet”, bir “Senato” ve halk
meclisi hiiviyetinde bir “Meclis-i Sura-y1 Ummet”ten olusacaktir. Senato, Sura-y1
Devlet tarafindan olusturulan kanun tasarilarin1 kabul veya reddedecek, halk meclisi
ise biitgeyi kontrol edecektir.® Padisahin konumunun ise Fransa’dakinin tipkisi
olamayacagini soOyler. Zira Fransa’da viikela sadece imparatora karst sorumlu,
imparator ise halka kars1 tek basina sorumludur. Namik Kemal Osmanli’da Fransa
ornegindekine benzer sekilde padisahin kiigiikk biiyiikk her tiirli isten sorumlu
tutulamayacag1 gibi, Ingiltere’deki gibi tiimiiyle sorumsuz da sayilamayacagi
gorlisiindedir. “Ciinkii padisah vazife-1 adaletin icrasina ser’an memurdur.” Bu ylizden
yeni devlet mimarisinde padisah kendi vazifesinden, viikela da kendi icraatindan ayri

ayr1 sorumlu tutulmalidir.*”’

Namik Kemal, Hilmi Ziya Ulken’e gore iktisadi meselelerde tamamen
liberalizm yanhisidir. *® Vergi reformlariyla tarimin canlandirilmasi, askerlige
miisliman olmayanlar1 da katarak Tirk unsurundaki azalisin durdurulmasi, yerli

imalata zarar veren vergi tarifesi uygulamasinin kaldirilmasi gibi 6nerilerde bulunur.

102 Namik Kemal, “Usiil-i Megveret (1), 6.

103 Namuk Kemal, “Huktk-u Umiimiye”, /bret (08 Temmuz 1872).

104 Mardin, Yeni Osmani Diisiincesinin Dogusu, 331.

105 Namik Kemal, “Ibret” 3 (05 Haziran 1288).

106 Namik Kemal, “Usil-i Mesveret (2)”, Hiirriyet 13 (21 Eyliil 1868), 6.
107 Namik Kemal, “Usil-i Megveret (1)”.

108 Mehmet Kaplan, Namik Kemal: Hayat ve Eserleri, 118.
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Devletin zaafa ugramasinin énemli sebeplerinden biri olarak 6zellikle son yirmi-otuz
senede yapilan anlagsmalar neticesinde ticaret ve nakliyatin yabancilar eline gegmesini
gosterir. Devlet harcamalarindaki israfi ve seffaf olmayan harcamalar1 elestirir.
Kalkinma i¢in sanayi tesisleri kurulmasi, ecnebilere verilen imtiyazlarin
kaldirilmasi,'® dahili glimriiklerin kaldirilmasi,'*° ziraatin acilen 1slah edilmesi ve bu
kapsamda ziraatin gelismesi i¢in kredi sisteminin kullanilmasi gerektigini belirtir.**
Idari teskilat alaninda, vilayet taksimleri, tasra ve merkezi idare arasindaki iletisim, is
boliimii, yetki ve sorumluluklarin dagitimi ve maas miktarlarinin tespiti gibi konularda
pek ¢ok diizensizlik bulundugunu 6ne siirer.*? Kalkinma i¢in niifus artiginin sart
oldugunu yazan Namik Kemal, batakliklarin kurutulmasi ve agaglandirma yapilmasi
gibi tedbirleri sayarken niifus artisina yaramasi sebebiyle birden ¢ok evliligin
Avrupa’nin tenkitlerine ragmen terk edilmemesi gerektigini savunur.'® Kadinlarin
egitilmemesinin yeni nesillerin iyi yetismesini engelledigi, ¢ocuklart simarttigi,
evlilikleri azalttigi, ev idaresini bozdugu, israfi ve ahlaksizligi artirdigini soyleyen

Namik Kemal,** egitime ait kaynaklarin askeri harcamalara kaydirilmasini “insanin

kendi beynini yemesine” benzetir.**®

Namik Kemal, ¢okiisiin sebeplerini yok edecek siyasi ¢areler bulmak ve yeni
arglimanlar icat etmek icin yakin tarihe de miiracaat eder ve yeni tarih yorumlar
serdeder. Bu kapsamda Yenigeri Ocagi’nin kaldirilma siirecine soru isareti koyar.
Ocagin 6nemli siyasi kararlar arifesinde itibarli kigilere danigmasini usul-i mesveret
kapsaminda degerlendirip bunun Avrupa parlamenter pratiginin Tirklerdeki ilk
oncisii oldugunu ileri siirerek, mesveret usulii kelimeleriyle karsiladigi parlamento
kavramina bir tarihi devamlilik niteligi katmak ister. Bu kapsamda parlamentonun

Endiiliis Emevileri tarafindan da uygulandigini iddia eder. ** Yeniceri Ocagi’nin

109 Namik Kemal, “Servet-i Miilkiyeye ve Idare-i Haziraya Dair Makale”, Hiirrivet 7 (10 Agustos 1868).
110 Namik Kemal, “Idarece Muhtac Oldugumuz Tadilat”, /bret 33 (Tesrin-i Evvel 1288).

111 Namik Kemal, “Ziraatimiz”, [bret 61 (Tesrin-i Sani 1288).

112 Namik Kemal, “Ziraatimiz”; Namik Kemal, “Vilayat”, fbret 47 (Tesrin-i Evvel 1288); Namuk
Kemal, “Islahat-1 Dahliye”, /bret 48 (Tesrin-i Evvel 1288).

113 Namik Kemal, “Niifus”, /bret 9 (13 Haziran 1288).

114 Namik Kemal, “Terbiye-i Nisvan Hakkinda Bir Layihadir”, Tasvir-i Efkar 457 (Kanun-1 Sani 1283).
115 Namik Kemal, “Maarife Dair Bir Makale”, Hadika 2 (Ramazan 1289).

116 Namik Kemal, “Usiil-i Megveret (1)”.
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kaldirilmastyla Bab-1 Ali biirokratlarimin giiciinii ve niifuzunu dengeleyecek bir

ziimrenin kalmadigini dile getirir.*"’

Kemal, baz1 geleneksel usullere ¢ok tepkilidir. Bab-1 Ali’nin resmi iislubunun
halki hiikiimet islerini anlamaktan alikoyma gayesine yonelik oldugunu belirterek
kanunlarin herkesin anlayabilecegi bir tarzda yazilmasini talep eder. Aslinda bu talep,
geleneksel siyaset diisiincesindeki avam-havas ayrimina karsi yiikseltilen bir itiraz ve
reform ¢agrisi niteligindedir. Baska bir yazisinda “gdrenek”in giinlilk hayatin biitiin
ayrintilarina kadar uzanan belirleyici etkisinden sikayetini dile getirir. Toplumun
“gorenek”in esiri oldugunu ve bu durumun terakkiyi engellendigini one siirer. *8
“Rizki hiidayi nabit meyvadan ibaret olan memleketin ahalisi a¢ kalir.” **° ciimlesi ve
bu anlamdaki pek ¢ok baska metniyle aktivizm ¢agrilar1 yapar. Bu yoniiyle Namik
Kemal, Mehmet Kaplan’a gore, “insanlarin bu diinyaya bagl koklerini kurutan”
geleneksel kader, ahiret ve oliim telakkilerine karsi ¢ikarak “diinyanin mucizelerle
dolu oldugunu gdstermistir.” Kaplan, “Oliim ve ahiret diisiinceleri Namik Kemal’e
yabancidir... Onun dehasi, 6liim diisiinceleriyle uyusmus ve ger¢ekden 6lmek iizere

bulunan bir millete insanoglunun kudretini anlatmasidir: O insan iradesinin biitiin

tecellilerini gostermek i¢in birtakim kahramanlar yaratiyor.” demektedir. *2°

Serif Mardin, Namik Kemal’in fikri kaynaklar1 hakkinda en kolay elde edilecek
bilgiyi yine kendisinin zikrettigini yazar:

“Bunlar biiylik bir 6nem verdigi bat1 siyasi diisiince geleneginde yer alan kisilerdir.
Bu kisiler sunlardir: Plato, Aristotole, Zeno, Cigero, Descartes, Bacon, Rousseau,
Voltaire, Condorcet, Turgot, Robespierre, Danton, Garibaldi, Sivio Pelico... Nihayet
Fransiz romantik yazarlar1 bir biitlin olarak Kemal’i etkilemislerdir. Namik Kemal bu
batili &nciillerinden Rousseau’nun halk egemenligi teorisini aldi. Ikili mukavele
hakkindaki fikirlerini ise Locke’dan almisa benziyor; kuvvetler ayriligi teorisini
tamamen Montesquieu’ya bor¢ludur; Osmanli Imparatorlugu’nun gerilemesi ile ilgili
tahlillerini Volney’e ve kiiltiirle ilgili goriisii kadar, his ve sezgi lizerindeki vurgusu
igin de romantik yazarlara medyundur... Rousseau’nun ifadesiyle onun iislubundaki
benzerlige dikkat ediniz: ‘Bir ortaklik sekli bulmak...Her fert onunla biitiine katilir,

bununla beraber ancak kendi kendine itaat eder ve 6nceden oldugu kadar hiir kalir.’
9121

117 Namik Kemal, “el-Hakku Ya’l ve 14 Yu’la Aleyh”, Hiirriyet 1 (29 Haziran 1868).
118 Thsan Sungu, Namik Kemal (Istanbul: CHP Ankara Halkevi Yayinlari, 1941), 16.
119 Thsan Sungu, Namik Kemal, 17.

120 Mehmet Kaplan, Namik Kemal: Hayati ve Eserleri, 127-128.

121 Mardin, Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu, 368-369.
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Mehmet Kaplan da Namik Kemal’in XVIIIL. asir Fransiz miitefekkirlerinin
tesiri altinda kaldig1,'* 6zellikle hukukla ilgili yaklagimlar1 izerinde Montesquieu’ nun

etkisinin yiiksek oldugu kanaatindedir.'*?
1.5.2. Yeni Osmanhilarin Fikirlerinin Degerlendirilmesi

Yeni Osmanlilarin ve oOzellikle Namik Kemal’in, devlet ve toplumun
karsilagtig1 devasa problemler karsisinda kapsamli bir muhasebe, tenkit ve teklif siireci
islettigi goriilmektedir. Bu sayede ortaya koyduklar1 diisiince birikiminin, eski
usullerinden vazgecip yeni bir mecraya yelken acan devletin, bu yeni istikametini
belirlemeye yonelik biitiinliklii  bir teori ve politika insasin1 hedefledigi
anlasilmaktadir. Son derece kuvvetli olan seriat vurgularina bakildiginda, ilk etapta
devletin zaafa ugramasini biiyiik oranda seriatin ihmaline baglayan Tanzimat 6ncesi
1slahatgilarindan neredeyse pek farklar: kalmaz. Nitekim Yeni Osmanlilarin da temel
meselesi, devleti c¢oziilmekten kurtarmaya yarayacak birtakim fikir ve pratikler
geligtirmektir. Bu temel oOzellikler, Tanzimat Oncesi 1slahat tekliflerinin de ana
karakteridir ve Yeni Osmanlilarin 1slahat diisiincesi de bu gelenegin bir nevi devami
niteligindedir. Bununla birlikte, Yeni Osmanli diigiincesi daha etrafli ve derinlikli bir
bicimde analiz edildiginde, resmin tamaminin bundan ibaret olmadigi anlasilir. Yeni
Osmanlilar, kendilerinden Onceki 1slahat¢ilardan temel bir noktada ayrilirlar. Bu da
onlarin ¢6zlim i¢in eski ile yeniyi birlestirmek, geleneksel diisiince ile batt Avrupa’da
tiretilen yeni fikri ve felsefi birikimi telif etmek g¢abasina girmeleridir. Bu ¢aba,
Osmanli styaset diisiincesi i¢in yeni bir durum, yeni bir yontem ve yeni bir istikamettir.
Bat1 diisiincesi ile Islam diisiincesinden yapilan aktarimlar muhtemelen ayn1 metin
icinde ilk defa Yeni Osmanlilarin yazdig1 metinlerde bir arada goriiniir.’?* Iste Yeni
Osmanlilar1 “yeni” yapan seylerden herhalde en 6nemlisi, insa etmeye ¢alistiklar1 bu
sentezdir. Kaynagini Islam dininden alan veya ona dayandirilan fikirlerle, zamanin
bat1 diislincesi arasinda yapilmaya ¢alisilan bu sentezde, karsilikli dozlar sabit olmayip
bazen Islami bazen batili dozlar 6ne gegebilmektedir. Fakat yukarida da zikredildigi
tizere, Yeni Osmanlilar1 bir araya getiren asil motivasyon iktidarin siirlandirilmasi
talebidir. Dolayisiyla ister batt Avrupa diisiincesi isterse seri diisiince ile

temellendirilsin, yonetim hakkindaki itiraz, fikir ve Onerilerin varis noktas: genelde

122 Mehmet Kaplan, Namik Kemal: Hayat: ve Eserleri, 106.
123 Mehmet Kaplan, Namik Kemal: Hayati ve Eserleri, 115.
124 Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, 69.

44



anayasal mesruti bir siyasal diizen olmaktadir. Yeni Osmanlilarin kendilerinden 6nce
yapilmayan mesakkatli bir ige giristikleri dikkate alindiginda, yapmaya c¢alistiklari bu
yeni sentezin siyaset diisiincesinin Oniinde agacagi yeni imkanlarin yaninda, ilk
olmanin barindirdig1 birtakim zorluklari, bazi yapisal uyumsuzluklari ve problemleri

de olacaktir.

Yeni Osmanlilar, Avrupa’da aydinlanma, bilim devrimi, Fransiz Ihtilali ve
sanayi devrimiyle gelisen modern diisiince birikimini 6nemli bir kaynak ve hareket
noktasi olarak kullanirken bunu bazen agik referanslarla da yapmuglardir. Onlar,
geleneksel siyaset diisiincesindeki sura, mesveret, biat, ehl-i hall ve’l-akd gibi pek ¢ok
dini kavramin i¢ini, modern diislince birikimini referans alan yeni bir igerikle
doldurmaktadirlar. Dolayisiyla Yeni Osmanlilarin yasadigi donemde ihmal edildigini
one siirdiikleri “seriat” kavraminin icerigi ile 17. yiizyildan beri gelisen 1slahat
diisiincesinde ihmal edildigi One siiriilen “seriat” kavrami, birbirinin tam olarak aynisi
degildir. Kavram eski fakat igerik yenidir. Yeni olan igerik Yeni Osmanlilarin seriata
kattiklar1 yeni yorumlardir. Bu durum seriat kapsamindaki bir dizi baska kavram icin
de gegerlidir. Yeni Osmanlilar, islam tarihi ve diisiincesini biiyiik oranda yeniden ele
almakta, geleneksel kavramlar1 farkli bir baglamda yorumlamakta, devletin kurtulus
caresi olarak gordiikleri bazi teklifleri adeta bunlarin i¢ine yedirerek onlara yeni
icerikler kazandirmaktadir. Bu manada, Avrupa siyaset ve diisiince tarihinin akisi
igerisinde belli bir baglam ve anlam biitiinliigii icinde ortaya ¢ikan demokrasi,
parlamento, kamuoyu ve se¢im gibi kavramlar, Islam dininin kendi literatiirii ve tarihi
icinde gecmisi bulunan bazi kavramlarla eslestirilmeye c¢alisilmistir. Demokrasiyi
megveret, parlamentoyu sura, kamuoyunu ehli’l-hal ve’l-akd kavramlariyla
karsilayan > bu yaklagim tarziyla, batinin ilerlemesinde kilit konumda oldugu
diisiiniilen halk egemenligi ve kuvvetler ayrilig1 gibi baz1 kavram ve kurumlar bir
anlamda Islam diisiincesinin igine tasinarak “Islamilestirilmis” olmaktadir. Bazen daha
da ileri gidilerek s6z konusu kavram veya uygulamalarin 06ziinliin aslinda
miisliimanlardan batiya gectigi, dolayisiyla Avrupa’nin mevcut basarisini temeli Islam
dininde bulunan kurum ve kavramlara bor¢lu oldugu diisiiniiliir. Bu mantigin pratik
sonucu, aralarinda cografi, tarihi ve felsefi baz1 mesafeler ve baglam farklar1 bulunan,

iki farkli medeniyet havzasinda tiretilen diisiince birikiminin birbirine yaklastiriimasi

125 Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, 75.
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ve boylece Avrupai usul ve fikirlerin Osmanli’ya daha problemsiz bir sekilde

intikalinin saglanmasi olmustur.

Tiirkone, Yeni Osmanli diistincesindeki acil ¢oziim arayiglarinin ve felsefi arka
planin zayifliginin hem kendi fikri miraslarina hem de batida gordiikleri yeniliklere
pragmatik olarak yaklagmalarina yol actig1, bu durumun birtakim i¢ celiskilere sebep
oldugu disiincesindedir. ** Serif Mardin’in Namik Kemal hakkindaki
degerlendirmeleri de bununla uyumludur. Ona gore Namik Kemal’in sistemiyle
Islam’in sistemi arasinda zaman zaman oldukga belirgin hale gelen uyusmazliklar
vardir.®”” Mardin, Namik Kemal’in aktivist tavrini “gayri Islami”, ilerleme diisiincesini
ise “Islami olmaktan uzak” bir fikir olarak nitelemektedir.’”® Ona gore Kemal’in
“seriatin kokenlerini agikladigi Rousseaucu baglam inandiric1 degildir.” *?° Seriata
gore hiikiimetin halkin vekili oldugunu ileri siirerken yanilmaktadir. Ciinkii Locke’un
diisiincesinin aksine Islam’da vekaleti yonetime halk degil Allah verir.® Ayrica

Mardin’e gore Namik Kemal, seriat1 tabii hukuk olarak adlandirirken;

“Volney’in soziinii ettigi tabi hukukun seriat olmadigini, Volney’in savundugu ve
seriatin gerekli gordiigli davranis tipinin goriinliste benzer yanlari olmasina ragmen,
tabii hukukla ilgili Islami ve batili kavramlar arasinda esashi farklar oldugunu
unutmustur. Kemal, batida on yedinci yiizyildan itibaren siyasi felsefeyi teolojiyle
birliktelikten kurtaran agamali bir siirecin baslamis oldugunu da unutmaktaydi...
Volney tarafindan one siiriilen fikirleri benimsemesi, onun diislincesindeki i¢
celigkiler olarak goriilebilecek bir husustur. Fakat Namik Kemal, bu ¢eligkilerin
farkinda degildi ve bu fikirlerin kendi Islami teorileri ile uyusacagini diisiiniiyordu.”*3!

126 Tiirkéne, Sivasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, 66.

127 Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, 321.

128 Mardin, Yeni Osmani Diisiincesinin Dogusu, 356-357.

125 Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, 325. “Sonradan cemiyetler tevsi edip devlet ve
hiikiimetler tesekkiil edince, her heyeti medeniyeyi terkib eden efrad-1 beserin idare-i umumiyede
ictima-1 efkarinm1 miistelzim olacak bir riste-i rabita vazina ihtiyac hasil olmustur. Bu riste-i rabita "ser'
" dir ki, efrad-1 heyeti miinferiden ve miictemian hifz ve idareye vesile olan ahkam-1 siyasiyyedir. Onun
firuunu icma-i iimmet tayin eder; fakat esasi hukuk-1 tabiiyye ayn-1 adl-i ilahidir ki Kur'an-1 Kerim
tayin etmistir.” Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye”.

130 Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, 329.

131 Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, 351-352. Yine Mardin’e gore, “Namik Kemal’in kendi
teziyle sorumlu hiikiimetin Avrupai savunucularinin tezi arasindaki temel farklardan habersiz oldugu
gercegi, bireyin hiikiimetteki yeri konusunda zihninde bulunan karmasada da agik¢a goriilmektedir.
Namik Kemal, bireye batili anayasal devletlerde verilen 6lgiide yiiksek degerin verilecegi siyasi sistemi

=

savunmaktaydi. Bunu Kur’an’in “esyanin insanin emrine musahhar kilindig1” ifadesine isaret etmek ve
kisinin dokunulmazlig1 konusundaki Islami teoriyi vurgulamak suretiyle basarmaya galismisti. Ancak

0, Avrupai hiikiimetin ferdiyet kavraminin temelinin, kendisinin Islam prensipleri taraftar olarak, kabul
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Tiirkéne, Mardin’in ortaya koydugu bu i¢ c¢eliskilerden yola ¢ikarak Yeni
Osmanlilarin ger¢ek kaygisinin seriatin zayiflatilmasi olmadigi, temel talepleri olan
“istibdat1” yikma hedefi ugrunda islam’1 bir mesruiyet kaynag ve islevsel bir manivela
olarak kullandiklar1, dolayisiyla islam’1 bir muhalefet aracina indirgedikleri yorumunu
yapar. 2 Fakat bu tartismadan bagimsiz olarak ister seriatin arka plana atildig:
kaygisiyla, isterse seriat1 ideolojik bir muhalefet araci haline getirmek suretiyle olsun,
tilkenin batililasma ve laiklesme istikametine girdigi s6z konusu donemlerde,
kaynagmi Islam dininden alan itiraz ve taleplerin Yeni Osmanlilar tarafindan
dillendirilip yiikseltilmis olmasi, onlar1 ister istemez Islamcilik akiminin tarihi gelisimi
iginde Onciiliik mevkiine yerlestirmektedir. Nitekim ana hiiviyetini II. Mesrutiyet
doneminde kazanacak olan Islamcilik akimmin hakim tavri ve vizyonu, Yeni
Osmanlilardaki sentezci, ilerlemeci ve mesrutiyet yanlisi ¢ergevenin disina pek
tasamamus, sonra gelen Islamc1 aydimlar da taleplerini ayn1 Yeni Osmanlilar gibi dini

ve geleneksel kavramlar lizerinden ifade etme yolunu se¢mislerdir.

Bununla birlikte Yeni Osmanlilart glinlimiizden bakarak tek bir ideolojiye
nispet etmek isabetli degildir. Literatiirde Yeni Osmanlilar, diigiince akimlari
yelpazesinde genelde Osmanlicilik veya baticilik taraflarina yerlestirilirler. Bu kani
yanlis olmamakla birlikte eksiktir. Zira Yeni Osmanlilar, modern anlamda
Osmanlr’daki ilk fikir hareketlerinin aktorleridir. Bu baglamda Yeni Osmanlilarin
fikirlerine bakildiginda, sonradan Osmanlicilik/baticilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik
isimleriyle ayristirillacak diisiince kiimelerinin her birine kaynaklik edecek “ilk
fikirleri” bulmak miimkiindiir. Dolayisiyla Yeni Osmanlilar Osmanlicilik akiminin
onciileri arasinda sayilabilecegi gibi, Islamcilik ve bir dlgiide Tiirkgiiliik akimmin da
onciisi  sayilabilirler. Nitekim cumhuriyet Tiirkiye’sine gelindiginde, Namik
Kemal’in, muhtelif aydinlar tarafindan, liberalizm, solculuk, milliyetcilik veya
Islamcilik gibi farkl fikir akimlarinin neredeyse her birinin ayri ayr1 ilk tohumlarint

atan kisiler arasinda sayilmasi, bu duruma 6rnek teskil eder.

Bu manada Yeni Osmanli disiincesi, geleneksel siyaset diislincesi ve

geleneksel Islam anlayisina kars: entelektiiel anlamda getirilen ilk sistematik yenilik,

edemedigi birey oldugunu hala anlamamisti. Cilinkii Avrupa’da birey ozgiirliigiinii, liberal diinya
goriisiine i¢rek bir varsayima, yani devleti insanin ihtiyacglarindan zuhur eden tabii bir gereklilik ve
fertlerin subjektif iradesini asan bir maksadi olan sosyal bir varlik (nature) olarak degil, bilakis fertlerin
taleplerine dayanan yapay bir arag olarak géren anlayisa borgludur." (Mardin, 331).

132 T{irkdne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, 49-50, 250.
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itiraz ve alternatif sunma tesebbiisii olarak nitelenebilir. Dolayisiyla bir anlamda eski
paradigmanin karsisina ¢ikan yeni paradigmadir. Bu paradigma, bilim ve sanayi
devrimleri ile birlikte kurulan yeni diinyanin izlerini tasiyan, ilerlemeci, aktivist ve
eklektik o6zellikleri olan, yeni bir deger manzumesi 6neren bir yapidadir. Kavramlarin
incelmesi ve ayrismasiyla sonradan belirginlesecek pek ¢ok ideolojinin kaynagi da
bizatihi bu paradigma degisimi olacaktir. Dolayisiyla basta islamcilik olmak iizere,
sonradan belirginlesecek pek cok ideoloji, bir acidan bu kiimenin i¢inde kompakt
olarak yer almaktadir. Yine sonradan ortaya ¢ikacak veya ayristirilacak pek ¢ok yeni
fikir de bu yeni alternatif kiimenin bat1 diislincesinden araladig1 kap1 ve kanallardan
giris yapacaktir. SOz gelimi, ilk defa Yeni Osmanlilarin tedaviile soktugu
kavramlardan vatan kavraminin milliyetcilik ve Tiirkgiiliigiin, Ittihad-1 Islam
kavraminin Islameciligin; iktidarin sinirlandirilmasi, millet ve demokrasi kavramlarinimn
liberal diisiince veya ulus devlet fikrinin niivesini, kaynagini veya anahtar
kavramlarindan birini olusturdugu sodylenebilir. Nitekim Yeni Osmanli diigiincesi,
eklektik bir fikir kiimesi olarak, bizatihi bir sentez yapma pesindedir. Bu sentezin
elemanlar i¢inde aydinlanma diisiincesi, rasyonalizm, liberalizm ve milliyetgilik
kaynakli fikirler oldugu gibi, islam dinine dayandirilan fikirler de énemli yer tutar.
Sonradan siyasi veya entelektiiel birer akim olarak tarih sahnesinde belirginlesen
cereyanlarin bu biiyilk karisimda kendilerine az veya ¢ok yer bulmalari dogal

sayillmalidir.
1.6. islamailik Diisiincesinin Gelisimi ve II. Mesrutiyet Donemi

Yukarida islamcilik akimi kapsaminda degerlendirilmeye miisait ilk fikirlerin
Yeni Osmanlilara ait oldugu belirtilmis, Osmanli’nin son déneminde gelisen fikir
akimlarmin nasil bir zeminde ilerledigine de kismen temas edilmistir. Islamcilik
akiminin dogusunu hazirlayan sebepler arasinda, miisavat politikalar1 ve Avrupai
kanunlara karsi olusan tepkinin onemli bir tetikleyici oldugundan bahsedilmistir.
Islamcilik akimimin filizlenmesinde etkili olan ilave faktdrler de vardir. Nitekim bir
diisiince akiminin mayalanmasi, filizlenmesi ve tesekkiil etmesi i¢in pek ¢ok sebebin
ve uygun ortamin bir araya gelmesi lazimdir. Islameilik diisiincesinin ortaya ¢ikmasini
hazirlayan sebepleri toplu bir sekilde saymak gerekirse, hizli degisimden etkilenen
toplumun giderek politik konulara daha duyarli hale gelmesi, yeni agilan mektepler ve
Avrupa’daki okullardan yetismis, ge¢imini yazarak temin eden yeni bir sinif olarak

aydin smnifinin ortaya ¢ikis1 ve bu simifin imal ettigi fikirleri topluma iletecek gazete
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gibi bir aracin dogmus olmas: gibi sebeplerden bahsedilebilir. Islam diinyasinimn bati
karsisinda askeri, siyasi ve ekonomik kayiplara ugramasi sonucu olusan geri kalmiglik
hissiyati, miisliiman tilkelerin Avrupa iilkeleri tarafindan isgale ugrayip bagimsizligini
kaybederek somiirgelestirilmeleri, oryantalistlerin Islam’a kars1 yonelttigi tenkit ve
asagilamalar, misyonerlerin miisliman halki etkilemeye doniik yogun g¢abalar1'* ve
belki hepsinden de fazla miisliimanlarin “geri kalmasinin” sebebinin Islam dininin
bizatihi kendisinden kaynaklandig: ithami karsisinda olusan entelektiiel kriz, Islamci
diisiincenin cikisini tetikleyen 6nemli faktorlerdendir. Bu baglamda miisliimanlarin
yasadiklar1 somiirgelestirme, geri kalmiglik ve tiim bu krizlerden nasil kurtulacagi
sorusunun, Osmanli-Islam diinyasindaki alim ve aydinlarin ana giindem maddesini
teskil ettigi sdylenebilir. Hatta 19. yiizyil baslarindan itibaren Cagdas Tiirk ve Islam
diisiincesi birikiminin biiylik oranda bu soruya cevap olusturmak temelinde olustugu
dahi iddia edilebilir. Geri kalmanin sebepleri arastirilirken, hatanin nerede yapildig
sorusu hep giindemde kalmistir. Bu soruya bat1 diinyasinin verdigi cevap Renan’in
meshur ifadesiyle Islam’m terakkiye mani oldugu seklindedir. Miisliiman aydinlar igin
ise bunu kabullenmek, dinlerinden vazge¢mekle esdeger goriiliir. Geri kalmanin
faturas1 dinin kendisine ¢ikarilamayacagina gore, hata miisliimanlarmn Islam’1 anlama
ve yasama bicimlerinde aranmaya baglanmistir. *** Bu baglamda bir taraftan bati
diinyasindan gelen ithamlara kars1 miisliimanlar1 savunmaya yarayacak yeni sdylemler
gelistirilip yeni dini ve tarihi yorumlara bagvurulurken diger taraftan siyaset, egitim,
toplumsal ve kiiltirel alanda miislimanlar1 diizliige ¢ikartacak yeni arayis ve
eylemlere girisilecektir. Miislimanlarin bu nevi problem ve meydan okumalarla
bogustugu bir zaman diliminde, bagimsizligini kaybetmemis yegane biiyiik miisliiman
devlet olan Osmanli Devleti’nin bagkenti, s6z konusu arayis ve tartismalarin
merkezligini ve tasiyicihigim yapacaktir. Iste Islamcilik akimu, biitiin bu arayiglara bir
sekilde Islam dini temelinde cevaplar ve teklifler iiretmeye ¢alisan ¢abalarin toplamina

verilen addir.

Islamcilik diisiincesinin mayalanma zamanlarindan Cumhuriyet dénemine
kadarki serencamina biraz daha yakindan bakildiginda, birbiriyle kesisen iki kanal

tizerinden devam ettigi ileri siiriilebilir. Bunlardan biri, siyasi, kiiltiirel ve toplumsal

133 Tiirkdne, Sivasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, 24-27.
134 K ara, “Islam Diisiincesinde Paradigma Degisimi: Hem Batililasalim Hem de Miisliiman Kalalim”,
1/238.
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yanlar1 olan ideolojik bir programa, ikincisi ise devletin dayandig1 toplum unsurunu
temelde miisliiman halka ile siirlandiracak ulusal ve uluslararasi diizeyde yeni bir
politikaya isaret eder. Ideolojik program olarak adlandirabilecegimiz kisimda basta
Islam dininin kendi iginde bir muhasebesi yapilarak yeni dini yorumlara yer verilirken
bu yeni yorumlarin 1s18inda siyasi, toplumsal, ahlaki vs. alanlarda yeni bakis acilari ve
teklifler giindeme getirilir. Ittihad-1 Islam kavraminin merkezde oldugu ikinci kisimda
ise, git gide ¢oziilen etnik ve dini ¢esitlilige sahip bir toplum yapisi yerine imparatorluk
dahilindeki miisliiman unsurlara dayanan yeni bir toplum modeli teklif edilmektedir.
Her iki kismin fikri temellerinin Yeni Osmanlilar tarafindan atildig1 ortadadir. Sultan
Abdiilhamit donemine gelindiginde, seriat merkezli ideolojik program boyutunun,
fikri tartismalarla gelismesi ve zenginlesmesi imkanindan biiylik oranda yoksun
olmakla birlikte, devlet politikalarina yansimalar1 goriilmiis, Ittihad-1 Islam politikas:
ise pratik islevleriyle ozellikle dis politikada altin yillarin1 yasamustir. Igeride
sultanligin seriata dayali geleneksel otoritesi yiikseltilmeye ve bir anlamda eski giicline
kavusturulmaya ¢alisilirken disarda ise hilafet kavrami miisliman toplumlarin daha
fazla destegini almaya yonelik bir ara¢ olarak istihdam edilmistir. Islamcilik,
entelektiiel boyutta tartismaya konu olma ve gelisme imkanini daha yaygin bir bigimde
II. Mesrutiyet yillarinda bulacak, fakat devlet politikalart iizerindeki etkisi
Abdiilhamit’in iktidardan g¢ekilmesiyle es zamanli olarak -yok olmamakla birlikte-
yavas yavas azalacaktir. Bu donemde ulema ve aydin kesiminden bu fikir akimina

katki yapan pek ¢ok 6nemli isim ortaya ¢ikacaktir.

I1. Mesrutiyet donemine gelindiginde, olusan yayin patlamasinin da bir sonucu
olarak, artik fikir akimlarinin daha fazla belirginlestigi, ayristig1 ve islendigi bir ortam
olusmustur. Bu dénemde Islamci fikirlerin basta II. Mesrutiyet’in hemen ardindan
yayin hayatina baslayan Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergisi ve ¢evresi olmak iizere,
Beyanu’lI-Hakk, Islam Mecmuasi, Volkan Gazetesi gibi yaym organlarinda yer buldugu
goriiliir. Dénem i¢inde Islamcilik, Mehmet Akif, Elmalili Hamdi, Izmirli Ismail Hakki,
Sehbenderzade Ahmet Hilmi, Said Halim Pasa, Mustafa Sabri, Said Nursi, Esref Edip,
Semseddin Giinaltay ve Ahmed Hamdi Akseki gibi pek ¢ok ismin (bu isimlerin dncii
rolleri, biiylik oranda Milli Miicadele ve Cumhuriyetin kurulus déneminde de devam
edecektir) onciiliigiinii yaptig1 bir fikir hareketine donilismiistiir. Bununla birlikte
Islamcilik akimmin Yeni Osmanlilar sonrasindaki hakim tavri ve vizyonunun, Yeni

Osmanlilar tarafindan c¢izilen gercevenin disina pek ¢ikmadigi ve Yeni Osmanlilar
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sonrasindaki Islamcilarin da taleplerini ayn1 Yeni Osmanlilar gibi dini ve geleneksel
kavramlar {lizerinden ifade etme yolunu se¢cmis olmalar1 dikkati ¢eker. Bu donemde
Yeni Osmanlilar tarafindan ileri siiriilen bazi fikirlerin daha fazla islendigi ve

sistematize edildigi goriiliir.

Islamcilik en basindan itibaren mesrutiyet¢i ve anayasaci bir cizgidedir.
Dolayisiyla geleneksel halife sultan otoritesine karsi olup bunun siirlanmasi ve daha
cok parlamentoya kaydirilmasi taraftaridir. Bununla birlikte, II. Mesrutiyet donemine
gelindiginde, Yeni Osmanlilarin miisavat politikalarina yonelttigi itirazlarin yerini,
Oncesinde mesrutiyet, anayasa, hiirriyet kavramlari i¢in yapildig1 gibi, miisavatin da
Islam dinine aykir1 olmadig1 ve bilakis tesvik edildigini ispat etmeye ¢alisan gayretler
almistir. *> Yeni Osmanlilar doneminde hiikiimet icraatlar1 karsisinda takinilan
mubhalif tavir ise bu donemde azalma egilimindedir. Muhalefet pozisyonu, siyasi

konulardan ziyade dini, ahlaki ve kiiltiirel sahalarda daha barizdir. %

Islamcilar bu donemde, Yeni Osmanlilara benzer bir sekilde Avrupai
kanunlarin alinmasi konusunda segmeci bir tavir benimsemis, uygun olanlarmn Islam
dini ile uzlastirilabilecegini diisiinmiistiir. Zira Islamcilar icin siyasi, askeri, teknolojik
veya toplumsal pek cok alanda Islam diinyasindan cok ilerde sayilan bati
medeniyetinin “ilmi ve teknolojisi alinmali, fakat ahlaki alinmamalidir” yaklagimi
hakimdir. Batidan neyin alinacagi konusunda Yeni Osmanlilar doneminde gosterilen
bazi tereddiitlerin bu donemde azalma egiliminde oldugu ileri siiriilebilir. Bu noktada
Ziya Gokalp’in daha sonra yaptig1 medeniyet-kiiltiir ayrimi, Islamcilar igin de gegerli
bir mantik olmustur. Cogunlukla, islam dini pesinen “ilerleme” taraftar1 bir yap1 olarak
diisiiniilmiis, bunun karsisinda ilerlemeye engel oldugu hesap edilen medrese, tekke,
tasavvuf, itaat, tevekkiil gibi kurum ve kavramlar etrafinda sekillenen geleneksel Islam
anlayisinin s6z konusu unsurlarinin, Kur’an ve siinnetle sinirlanan ana kaynaklarda yer
almadig1, bunlarin dinin gercek/ana unsurlar1 olmayip tali ve tarihsel nitelik tasidig,

dolayistyla ayiklanmasi gerektigi sonucuna varilmigtir.*’

135 K ara, “Islam Diisiincesinde Paradigma Degisimi: Hem Batililasalim Hem de Miisliiman Kalalim”,
1/255-257.

136 fsmail Kara - Asim Oz, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, 2013,
25-26.

137 Konu hakkinda genis ve vasifli bilgi i¢in: Kara, “Islam Diisiincesinde Paradigma Degisimi: Hem
Batililasalim Hem de Miisliiman Kalalim”, 1/244-252.
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II. Mesrutiyet’in  hemen ardindan haftalik olarak ¢ikmaya baslayan
Sebiliirresad mecmuasi, donemin ana karakterini yansitan fikirleri yaninda, yazar
kadrosu ve muhtevasimin zenginligi ile dikkat ¢eker. Islam merkezli bir milliyetgilik-
immetgilik fikrinin yaninda, Ittihat ve Terakki Cemiyetine kismen yakin bir pozisyon
cizen mecmua cevresi, farkli toplum kesimlerinden gelen yazarlarin yer aldigi bir
yapidadir. Basta Beyanu’l-Hakk ve Islam mecmuasi olmak iizere, sonradan yayimn
hayatina girecek bir¢ok yayin organi da bu zengin yapi i¢inden ¢ikacaktir. Donemin
geneline bakildiginda, Sebiliirresad mecmuasinin muhalefet ve uyum arasinda bir
cizgide ilerledigi, Beyanu’l-Hakk ve Volkan Gazetesi ¢evresinin ise daha muhalif bir
tavir aldig1 anlasilmaktadir. Ozellikle Sebiliirresad mecmuasmin Osmanli disindaki
Islam cografyasinin da dahil oldugu genis cevreyle irtibatlarin1 kuvvetlendirdigi ve
daha sonra ayni seviyeye ulasamayan bir fikir aligverisi ortami hazirladigini da

zikretmekte yarar vardir.'®
1.6. islamciigin Devlet Politikalarina Yansimalar

Islamcilik fikrinin, 6zellikle Ittihad-1 Islam tarafiyla Abdiilaziz déneminin
sonlarindan itibaren devlet politikalarinda etkili olmaya basladig1 soylenebilir.
1875teki Balkan Isyanindan itibaren, Rusya dahilindeki ve Hindistan’daki
miislimanlarin  halifenin isaretiyle diger miislimanlarin yardimma kosacagi
sdylemleriyle Ittihad-1 Islam kavrami, uluslaras: pazarlik giiciinii yiikseltmeye doniik
bir politika halini almaya baslamistir. Abdiilhamit dénemindeki gelismelerle gerek
Osmanlicilik politikasinin daha uygulanamaz hale gelmesi gerekse toprak kayiplariyla
gayrimislimlerin toplam niifus icindeki paymnm 19. ylizyilin sonunda %?20’ye
gerilemesi gibi sebeplerin de etkisiyle, miisliiman unsurlara oncelik verilen yeni bir
politik tercihinin daha rasyonel oldugu diisiiniilmeye baslamistir. Bu kapsamda bir
taraftan Osmanlicilik politikasinin Oncelikli oldugu donemin aksine, bir taraftan
yatirimlar miisliimanlarin yasadigi bolgeler olan Anadolu ve Arap bdlgelerine
kaydirilirken, diger taraftan da modern egitim yoluyla Islam dininin birlestirici bir harg
olarak tasavvur edildigi homojen bir Islam milleti kurgulanmaya calisilmistir, 13

Abdiilhamit devrindeki i¢ politikada basta Tunuslu Hayrettin Pasa olmak {izere,

38 Kara - Oz, Tiirkive de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, 25-26.
139 Gokhan Cetinsaya, “Islami Vatanseverlikten Islam Siyasetine”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diigiince

Cumhuriyet’e Devreden Diisiince Mirasi: Tanzimat ve Mesrutiyet'in Birikimi, ed. Mehmet O. Alkan,
thk. Tanil Bora - Murat Giiltekingil, 2001, 1/270-271.
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biirokraside Arap asilli devlet adamlarinin 6nemli gorevlere getirilmesi, Seyh
Muhammet Zafir ve Ebu’l-hiida gibi seyhlerin Istanbul’a davet edilerek onlar
tizerinden Arap halklariyla olan baglarin kuvvetlendirilmeye calisilmasi, devlet
salnamelerinde vilayetlerin tasnifine 6nceden Edirne’den baslanirken Berlin Kongresi
sonrasinda Hicaz vilayeti ve diger Arap vilayetlerine Oncelik verilmesi ve bu
vilayetlerin birinci smif vilayet kabul edilmesi gibi icraatlar, islamcilik politikasi
kapsaminda atilan adimlar arasinda sayilmaktadir. Yine 1902 senesinde Istanbul’da,
Arap asiret biiyiiklerinin ¢ocuklarinin okumasi i¢in ayr1 bir okul kurulmus, iase ve
ibate hizmetinin yaninda kendilerine maas da baglanmistir. D1s politikada ise kisa
vadede hilafetin itibarindan yararlanarak devletin uluslararasi alandaki giiciinii tahkim
etmek ve uzun vadede hilafet etrafinda genis bir Islam birligi kurmak hedeflenmis,
Cava’ya siyasi temsilci tayin edilmis, Iran, Tiirkistan, Cin, Hindistan ve Afrika’ya 6zel
gorevliler gonderilmistir. Bu yolla, biiyiik devletlerin isgali altinda olan s6z konusu
misliman toplumlardan alinacak destegin onlara karsi bir baski unsuru olarak
kullanilmasi diigiintilmiistiir. Osmanli disindaki miisliimanlarin da maddi desteginin
alindigi Hicaz demiryoluyla hem Hac ibadetinin kolaylagtirillmasi hem Arap
vilayetlerinin dogrudan payitahta baglanmasi hem de Hindistan’la aradaki mesafenin
kisaltilmas1 hedeflenmistir. *° Ayrica Dogu Anadolu’da problemli bir hal almaya
baslayan Ermeni meselesi ve misyoner tehdidine karsi Kiirtlerle yakin baglar kurmaya
calismasi ve onlardan olusan Hamidiye Alaylar1 hamlesi de Islamcilik siyasetinin hem

141 Abdiilhamit’in s6z konusu

i¢c hem dis politikaya uzanan tesirlerinden sayilabilir.
politikalarinin Osmanli misliimanlar1 ile harigteki miisliimanlar arasinda taninma,
etkilesim ve kismen dayanigmay1 artirmis oldugu da inkar edilemez. Milli Miicadele
sirasinda Hint miisliimanlarinin goénderdikleri yardimlar, hilafetin ilgas1 tartigsmalar
sirasinda Hint Hilafet komitesinin gosterdigi ilgi ve c¢abalar, Cumhuriyet yillarinda
dahi Afrika ve Arap iilkelerindeki bazi hutbelerde hala Sultan Abdiilhamit’in isminin
gecmesi gibi bazi1 6rnekler, sz konusu politikanin uluslararasi alanda belli bir basariya

ulagtigini gostermektedir.

Abdiilhamit sonras1 dénemde Islamcilik fikrinin devlet politikalari {izerindeki

etkisi inishi c¢ikish bir grafik sergileyecektir. Balkan Savasi’nda miisliiman

140 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi 4 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988), 4/545.
141 Cevdet Ergiil, II. Abdiilhamid’in Dogu Politikasi ve Hamidiye Alaylari (Izmir: Caglayan Yaymnlari,
1997), 28-29.
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Arnavutlarin da Osmanli otoritesine kars1 ¢ikmasiyla birlikte Islamciligin geri plana
atildigl, Osmanlilik ve Islam ortak paydalarinda gerceklestirilemeyen birligin ancak
daha dar olan Tiirkliik halkasinda gergeklestirilebilecegi diistincesinin yayildig yaygin
bir kanaattir. Bununla birlikte Islamcilik fikrinin ydnetimdeki etkisiyle alakali farkli
yorumlar da mevcuttur. Gokalp’e gore II. Mesrutiyet’ten hemen sonra hiirriyetin
ilaninin etkisiyle bir siire Osmanlicilik politikas1 hdkim hale gelse de 31 Mart sonrasi
donemde Islamciligim etkisi yeniden artmustir.’*> Mesrutiyet sonras giderek iktidarda
daha etkili hale gelen ittihat ve Terakki Cemiyeti, Tunaya’ya gore 1908’de koyu
Osmanlic1 ve liberal bir programi savunurken, 1911 yilindan itibaren programinda
Tirkgtliik fikri yoniinde onemli degisiklikler yapmis, belli alanlarda laiklige
yonelmekle birlikte Islamci, siyasi bakimdan merkeziyetci, iktisadi alanda ise devletci
bir ¢izgiye kaymustir.’*3 Peyami Safa’ya gore ttihat ve Terakki 6zellikle Cihan Harbi
esnasinda ¢ fikri de esit derecede himaye etmistir.** Serif Mardin ise Jontiirklerin
iktidarda kaldiklan siire icinde Islam’a giderek artan bir deger verdiklerini, ancak
yasama konusunda bunun tersini yaptiklarini sdyler.2* Ittihat ve Terakki’nin ideolojik
ekseni hakkindaki farkli goriislerin sebebi, partinin politikalarinda her {i¢ ideolojiyi de
farkli zamanlarda yansitmasv/kullanmasi olmalidir. Bu manada II. Mesrutiyet
doneminde Islamciligin devlet politikalarma etkisinin yer ve zamana gére farkl
diizeylerde devam ettigi sOylenebilir. Fakat bu donemde dinin siyasi hayattaki
fonksiyonlar1 konusunda ortaya ¢ikan degigmelerin en dnemlilerinden biri, yukarida
da temas edildigi iizere, Islam’in aydinlar katinda bir muhalefet kaynag: ve araci
olmaktan biiyiik oranda ¢ikartilarak yeni siyasi sistemi mesrulastirip destekleyen bir
fonksiyona kavusturulmasidir. Gen¢ Osmanlilar’dan baslayarak, Jontirklerin ve
Ittihatgilarin “istibdat” karsisindaki muhalefetlerine aracilik eden Islamcilik fikri,
devrim sonrasinda ise mesrutiyet, Kanun-1 Esasi ve hiirriyet gibi kavramlar etrafinda
olusan yeni siyasi mimariyi mesrulagtirmaya yarayan bir ara¢ haline gelecektir.
Ittihat ve Terakki Cemiyeti ve Islamcilar arasindaki yakin iliskiler, bu agidan

bakildiginda daha rahat anlasilabilir.

2 7iya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1923), 30.

143 Tarik Zafer Tunaya, Hiirriyetin Ilani (Istanbul: Baha Matbaasi, 1959), 33.

144 peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar (Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi, 2010), 51.

15 Serif Mardin, “Islamcilik”, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Tiirkive Ansiklopedisi, 1985, 5/1403.
146 {smail Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri (Istanbul: Dergah Yayinlar, 2014), 1/37-43.
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Diger yandan II. Mesrutiyet sonrasinda diger fikir cereyanlari gibi, basin-yayimn
anlaminda patlama yapan Islamcilik akiminm ser‘? hukuk talepleri tamamen sona
ermis degildir. 1909°da Kanun-1 Esasi’nin tadili sirasinda bu ¢abalar kismen sonug
vermis ve Kanun-1 Esasi 1876’ya gore daha “ser‘1” hale gelebilmistir.**” Padisaha “ser-
1 serif” hiikiimlerine riayeti saglama konusunda yemin miikellefiyeti konmasi,
hutbelerde adinin gececeginin belirtilmesi, birbirinden farkli 10 maddede seriat
hiikiimlerinin kisisel 6zgiirliigii siirlayabilecek bir esas olarak kabul edilmesi ve

kanun ve nizamlarin meydana getirilmesinde ahkam-1 fikhiyenin esas kabul

edileceginin ilan1 gibi degisiklikler, bu durumun isaretleri arasinda kabul edilir.**®

I. Diinya Savasi baslangicinda yonetimin itilaf Devletleri karsisinda tiim diinya
miislimanlarinin destegini almak maksadiyla giristigi cihad-1 mukaddes ilani ise
Ittihat ve Terakki’nin Islamci siyasetinin son énemli adimlarindan biridir. islamcilik
harp doneminde de gerek i¢ gerekse disaridaki miisliman kamuoyunu mobilize
etmeye yarayan bir fikir olarak kullanilmaya calisilacak, 6zellikle Serif Hiiseyin’in
Ingilizler tarafindan desteklenen hilafet iddiasi ve Araplarin Osmanl’ya Kkarst
isyanlarinin bastirilmasinda Ittihad-1 Islam fikrinden ve hilafet otoritesinden istifade

edilmeye gayret edilecektir.

W Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, 1/180-181.
148 Recai G. Okandan, Amme Hukukumuzun Ana Hatlar: (Istanbul, 1977), 289.
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II. BOLUM: ISLAMCILAR, MILLi MUCADELE VE
BUYUK MILLET MECLISI

Bu béliimde, ¢alismamizin ana odag: olan, Islamcilarin Cumhuriyetin kurulusu
donemindeki diisiinsel yapisin1 anlamak iizere, Islamci aydinlarimn Anadolu’da
baslayan Milli Miicadele ve Ankara’da agilan Biiyiik Millet Meclisi ile ilgili nasil bir
pozisyon aldiklari ele alinacaktir. Zira Osmanli Devleti’nin 30 Ekim 1918 tarihinde
imzalanan Mondros Miitarekesi ile savastan cekilmesinden kisa bir siire sonra, itilaf
Devletleri isgal hareketlerine girismis, 13 Kasim 1918’de, donanma ile Istanbul
Onlerine demir atip sehrin stratejik noktalarina asker ¢ikararak sehri kontrol altina
almig, 16 Mart 1920’de ise sehri biitiiniiyle isgal etmislerdir. Baskentin isgaliyle
birlikte Meclis-i Mebusan’in dagitilmasi, Osmanli merkezi yonetiminin askeri ve idari
denetimini daha tartismali bir hale getirmistir. Tam da bu siirecte Mustafa Kemal Pasa,
ozellikle Erzurum Kongresi’nden itibaren Anadolu’nun farkli yerlerinde orgiitlenen
direnis hareketlerinin liderligini almasi ve akabindeki gelismelerle kurulan Temsil
Heyetinin bagkan1 namiyla, 17 Mart 1920 tarihli bir beyanname yayinlayarak isgale
tepki gostermis,** 19 Mart’ta yayiladigi beyanname ile ise Ankara’da olaganiistii bir
Meclis toplanacagini ilan etmistir. 23 Nisan 1920°de Anadolu’nun her sancagindan
beser temsilcinin davet edildigi Ankara’da toplanan Biiyiik Millet Meclisi, **° bir
bakima olusan yoOnetim bosluguna fiilen el koymustur. Ankara’daki Meclisin
acilmasiyla birlikte bir anlamda Anadolu’nun yeni karar alma mekanizmasina
doniismiis, bdylece iilkenin dniinde yaklasik iki buguk sene siirecek Istanbul ve Ankara
merkezli ¢ift yonetimli bir dSnem baslamistir. Bu béliimde Islamcilarin s6z konusu
ikilik arasinda nasil tercihlerde bulunduklar1 ve bu tercihlerini nasil agikladiklar
ortaya konmaya calisilacaktir. Bu minvalde Islamcilarin BMM’ye karst nasil bir
yaklasim sergiledikleri bizzat kendi kaleme aldiklar1 metinler iizerinden ele alinacak,
BMM ve Islamcilar arasinda karsilikli olarak nasil bir iliski kuruldugu anlasilmaya

calisilacaktir.

149 K azim Karabekir, Istiklal Harbimiz (Istanbul: Tiirkiye Yayinevi, 1960), 548-549.
150 Mahmut Gologlu, Ugiincii Mesrutiyet (Ankara: Basnur Matbaas1, 1970), 122-124.
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2.1. Sebiliirresad’da Milli Miicadele

Mondros Ateskes Antlasmasi’ndan sonra Istanbul’un isgal edilmesi ve Millet
Meclisinin Ankara’da toplanmasindan sonra yasanan Istanbul-Ankara ydnetimleri
ayrismasinda, Islamcilarm 6nemli bir boliimiiniin Istanbul ydnetimi yerine Milli
Miicadele ve BMM yaninda konumlandigi goriilmektedir. Pek ¢ok onde gelen
Islamcinin yazilarin yayimlandigi ve donemin yegane Islamci yaym organi olarak
tanimlanabilecek Sebiliirresad mecmuasi iizerinden, Islamcilarm Milli Miicadele,
Meclis ve donemin Ankara yonetimi hakkindaki fikir ve yaklasimlarini takip etmek
miimkiindiir. Esref Edip ve Mehmet Akif Onciiliigiinde c¢ikarilan mecmuaya
bakildiginda, dergi kadrosunun Milli Miicadele’yi biitiin giicliyle destekledigi
goriilecektir. Sebiliirresad mecmuasi, 25 Kasim 1920 tarihli 464. sayisindan itibaren
“Ingilizlerin merkez-i hilafeti isgal ile zulim ve tazyiklarini artirmalar1” {izerine
Anadolu’ya gee¢mis, once Kastamonu’ya taginmisg, *** 3 Subat 1921 tarihli 467.
sayisindan itibaren ise Ankara’da basilmaya baslamistir.™>? 16 Mayis 1923 tarihinde
birlikte ¢ikan 528-529. sayilariyla birlikte ise tekrar Istanbul’a dénmiistiir. Ozellikle
derginin Anadolu’ya tasinmasindan izmir’in geri alinmasina kadarki zaman diliminde,
dergi neredeyse biitiin mesaisini Milli Miicadele’ye destek vermeye ayirmis, halk,
miislimanlarin kutsal addettigi biitiin degerler adina motive edilmeye ¢alisilmis ve
miicadeleye cagrilmistir.’>® Bu zaman dilimi i¢inde, basta Mehmet Akif ve Esref Edip
olmak iizere dergi yoOnetimi, yazdiklari yazilarla Milli Miicadele’ye fikri destek
vermenin yaninda, bizzat sahada yer alarak vaaz ve irsatlarla halki motive ve organize
etmis, Istanbul’da ¢ikan mecmuay1 Ankara’ya tagtyarak miicadelenin merkezinde yer
almistir. Dénemin diger dnde gelen Islamcilar1 arasinda sayabilecegimiz Ahmet
Hamdi Akseki, Said Nursi, Omer Riza Dogrul ve Said Halim Pasa gibi isimlerin de
Milli Miicadele ve Meclis tarafinda konumlandiklar1 goriilmektedir. Mustafa Sabri
Efendi disinda, Elmalili Hamdi, {zmirli ismail Hakk1, Ferit Kam, Babanzade Ahmet
Naim ve Mehmet Ali Ayni gibi 6nde gelen isimlerin bu yillarda siyasi metinlerine

rastlayamasak dahi en azindan Milli Miicadele veya Meclis aleyhine metinlere

151 “Anadolu’da Sebiliirresad”, Sebiliirresad 18/464 (25 Kasim 1920), 264.

152 «Giikiir, Rica ve Thtarat”, Sebiliirresad 18/467 (03 Subat 1921), 304.

153 “Miicahedemiz fi sebilillahtir. Kelimetullaht i’1d igin mallarimizi, canlarimizi feda ediyoruz.
Minarelere ¢an asilmamak, ayat-1 ildhiye yerlerde siiriinmemek igin harb ediyoruz. Nusret-i ildhiye
stiphe yok ki bize tevecciih edecektir.” Karahisar1 Sahib Mebusu Hoca Siikrii, “Ve’l-akibetii 1i’l-
miittekin”, Sebiliirresad 19/489 (24 Temmuz 1921), 227.
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yanstyan bir tavra girmedikleri anlasilmaktadir. Ayrica dergide, donemin bazi

milletvekillerinin yazilar1 da yayimlanmaktadir.

Sebiliirresad’da Milli Miicadele, tamamiyla dini bir sdylem ¢ercevesinde yer
almistir. Nitekim bu durum, sadece Sebiliirresad igin degil, donemin pek ¢ok yayin
organi icin gegerlidir. Isgallere kars1 6rgiitlenen direnis, tehlikeye diisen dini degerleri
kurtarmak i¢in yapilan bir 6lim kalim miicadelesi olarak ele alinmistir. Zira dergiye
gore bu miicadele Islam ordusu ile hagli ordusunun miicadelesi, sark ile garbin son
savagidir.”* Dolayisiyla Anadolu sathinda ilan edilen bu cihada imkan1 olan herkesin
destek ve katkida bulunmasi beklenmekte, herkesin seferber olmasi istenmektedir.
Miicadeleye katilmanin bir segenek olmanin 6tesinde biitiin miisliiman fertler i¢in
zorunluluk oldugu mesaji yogunlukla iglenmistir. Bu dogrultuda dini duygulardan st
diizeyde istifade edilmis, dliisman isgalini anlatan haberler ve tasvirlerle, miicadele,
dini bir vecibenin ifas1 temelinde ele alinmistir. Esref Edip tarafindan yazildigini
tahmin edebilecegimiz imzasiz bir yazida, Baskomutanlik Meydan Muharebesi Bedir
Gazasina, BMM ordusu Allah’1n kilicina benzetilmis, meleklerin orduya yardim ettigi

anlatilmistir. > Bir bagka yazida Esref Edip, Anadolu’nun isgalini Roma

154 “Diigman yildirim da olsa yilmayan, Islam’in muhafazasi i¢in iman dolu gogiislerini siper eden
kahraman miisliiman askerleri avn-i Hak’la bugiin yarin salib ordularini tamamiyla tarumar eyleyecek,
Islam alemi i¢in yeni bir sevket ve itila devri acacaktir. Allah’a hamd-ii senalar olsun, harp daha baslar
baglamaz Cenab-1 Hakk’in nusret ve indyeti miisliman ordularina tevecciih etmis, diismanin biitiin
planlari zir-ii zeber olarak pek miihlik bir vaziyete diismiistiir. ...Insaallah birkag giine kadar salib ordusu
tamamiyla mahv-u perisan olacak, baglarindaki Kral Kostantin’in tdc-u tahti yikilacak, saltanat-1
Islamiye sark kapilarina ebediyyen hakim olacaktir.” “Nusret Allah’tandir”, Sebiliirresad 19/488 (17
Temmuz 1921), 224.

155 “Hafiz1 Allah olan din-i miibin-i Islam’in muvaffakiyet ve teyidini Gaza-y1 Bedr temin etmis idi. Ey
bin ii¢ yliz seneden beri namus-1 dini miidafaa eden kahraman millet! Sen de simdi bu son gaza-y1
ekberle diinyada davalarin en hakli, en kudsi, en serefli olanin1 miidafaa ile o seref ve san1 yagatiyorsun.
Yiirii! Aleyke avnillah. Vur! Cilinkii styirdigin kili¢ higbir hakki iptal, higbir hayat1 ifna, higbir esareti
idame i¢in degildir. Ancak ve ancak seni ve hakkini bogmak isteyen haksiz, gasib bir kavme haddini
bildirmek igin siyirilmistir. O, Allah kilicidir. Kahhar ve Miintakim olan Ziilcelal o seyf-i sarimi Islam
ordusunun eline yalniz bunun i¢in vermistir. Hakkin batila, adlin zulme ilan ettigi bu kudsi cihadin
baginda sen, ey miisliiman ordusu, mehib ve sanl celalinle, diinyalar1 hakk sesine dolduran imanh
sadanla haykirdigin zaman arkanda yalniz Anadolu’nun vicdanli ve fedakar evladi degil, biitiin bu
mihrab-1 ehadiyyet &niinde biinyan-1 mersfis gibi durmus dort yiiz milyon Islam senin bu ilahi emrine
itaat etmekte oldugunu unutma! ... Iste nihayet sen Allah’in zulme karsi siymrilmus kilict olarak
yiikseliyorsun. Yiiksel, o senin hakkindir. Sen Allah’a yardim ediyorsun. Allah da sana yardim ediyor.
Oniinde zafer melekleri ucuyor. “Nasrun minalldhi ve fethun karib ve bessiri’l-mii’minine ya
Muhammed!” “Allahuekber”, Sebiliirresad 20/515 (31 Agustos 1922), 252.
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Imparatorlugu’nun c¢ok biiyiik bir ordu toplayp miisliimanlarin iizerine geldiginin
haber alindig1 ve Hz. Ebubekir’in savas hazirlig1 i¢in biitiin malin1 feda ettigi Tebiik
Gazvesi’ne benzetmekte ve herkesten varimi yogunu ortaya koyarak orduya destek
olmasimi istemektedir.**® Daha ¢ok Tiirk¢ii kimligiyle one ¢ikan Yusuf Akgura ise
Sebiliirresad’da yayimmlanan yazisinda, Anadolu’nun isgalini Hagli Seferlerine
baglamakta, sark meselesinin aslinda Avrupa’da Yiizyil Savaslari’ndan ¢ok daha eski
ve uzun olan bin yillik hagli-hilal savasi oldugunu, isgalin ise bunun son safhasini
olusturdugunu ifade etmektedir. Bu baglamda Akcura, Mustafa Kemal Pasa’yi
Kudiis’ii haglilardan kurtaran Selahattin Eyyubi ile eslestirirken Inénii Savaslarindaki
basarisindan dolay1 Ismet Pasa’yr Kilingarslan’a benzetmektedir.’ 1. Meclis iiyesi
Hoca Stikrii Efendi ise “diinyay1 hayretlere ilka eden Anadolu mukavemetini” , “on

asir evvel parlayan bu dinin arkasi kesilmeyen ve ilelebed kesilmeyecek olan

156 “Miisliimanlar ... eger hakikaten kalblerinde iman varsa, Allah’a, Peygamber’e inaniyorlarsa;

Kur’an’1 yasatmak istiyorlarsa su emr-i ilahiye tevfik-1 hareket etsinler: ‘Ey miiminler! Genciniz,
ihtiyariniz, zengininiz, fakiriniz, umumen diismanlara kars1 ¢ikiniz. Malinizla, caninizla Allah yolunda
miicahede ediniz.” Ey miiminler! Bu cihad-1 umumi sizin i¢in her seyden hayirlidir; eger siz hayrim
biliyor ve onu serden tefrik etmek idrak ve izdnina malik bulunuyorsaniz... Bugiiniin miisliimanlar1 da
simdi ayniyla o vaziyette bulunuyor: Yine Herakliyus’un ahfadi ordular teskil ederek miisliimanlari
imha etmek, Islam’1 yeryiiziinden kaldirmak istiyor. Hicret-i Nebeviyyenin dokuzuncu senesindeki
tehlike bugiin de bas gdstermis bulunuyor. Miisliimanlik azim tehlikededir. Islam’in istiklali biiyiik
mehalike maruzdur. Diismanm hangeri Islam’mn ta kalbine girmistir. Islam’in sinesinden kanlar
fiskirtyor. Viicud-1 Islam can alip can veriyor. Bdyle miithis bir zamanda miisliimanlara diisen vazife
muayyendir... Miisliimanlar eger zillet, esaret zincirleri altinda mahv olmamak, Kur’an’t yasatmak
istiyorlarsa Allah’mn bu emr-i celiline canla basla sarilir. Cephelere kosarlar. Biitiin mallarmi ordu-y1
Islam’in techizine feda ederler. Anadolu’daki miisliiman cemiyeti orduya bir tayyare ihda eden
Erzurumlu Nafiz Bey’e mi miinhasir kalmalidir? Biitiin memleketlerdeki misliiman zenginleri
birlesmeli. Ehl-i salib hiicumlarina kars1 sinesini geren ordu-y1 Islam’a ne lazimsa... tayyare, top, tiifenk,
cephane... herseyi yetistirmelidir. Vakia Anadolu miisliimanlar1 pek biiyiik fedakarliklar gosterdiler.
Inénii’nde salib ordularini tariimar eden kahraman miisliiman ordusunu onlar teskil ve techiz ettiler.
Fakat vazifeleri heniiz bitmemistir. Tehlike el’an zail olmamistir. Azim ve imanin neler yapabildigini
herkes gordii. Artik biitin miislimanlar varint yogunu feda etmeli. Bu miibarek ordu-y1
Muhammedi’nin biitiin ihtiyacatini temin etmelidir. Nusret ve zafer yakindir. Insaallah Miisliimanlik
yeniden parlayacak, eski sevket ve kudret-i azimesini ihraz edecektir. (Miislimanlar) bugiin her
seylerini terk ederek kasaba kasaba, koy koOy, kapt kapt dolasacaklar; miislimanlart ikaz ve tenvir
edecekler. Rayet-i Islam yerlerde siiriiniirken, vatan-1 Islam parca parca edilirken ulema daha ne
bekliyor? Zilletin bundan biiyiigii, felaketin bundan fecii olur mu? Hukuk-1 Islamiyeyi miidafaa etmek
iizere tesekkiil eden heyetler biitiin memleketlerde; kasabalarda, kdylerde yeniden harekete gelmeli,
biiytik biiyiik faliyetlere baslamalidir.” Esref Edip, “Allah Miisliimanlar1 Hazirlanmaya Davet Ediyor”,
Sebiliirresad 19/483 (04 Haziran 1921), 162-164.

157 Akguraoglu Yusuf, “Vaziyetimiz ve Vazifelerimizden Birisi”, Sebiliirresad 19/484 (18 Haziran
1921), 168-175.
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mucizelerinden biri” olarak nitelendirmekte, gecmiste Osmanli himayesinde olan
Yunanlilarin Tiirklerin zayif aninda diigman safina gegerek zulme baslamasini Beni
Kureyza Yahudilerinin hicretin 4. yi1linda miisliimanlara ihanet etmesine benzetmekte,
ashab onlara kars1 nasil basarili olduysa Anadolu’nun da en kisa siirede Yunanlilardan
temizlenecegini ifade etmektedir.’*® Bagka bir yazida Anadolu’nun isgale ugramayan
bolgelerindeki halkin diger bolgelere duyarsiz kalamayacagi islenmekte, halk, hadis-i

serifler yoluyla isgal goren yerlere yardim etmek lizere goreve ¢agirilmakta,* Sivas

158 Hoca Siikrii, “Hasimlarimizin Efkar1 Ne I¢in Ani Bir Strette Tahavviil Eyledi”, Sebiliirresad 19/486
(02 Temmuz 1921), 192.

159 “Bir hadis-i serifde beyan buyuruldugu iizere dindaslarimizdan birinin basina bir felaket gelse diger
kardeslerinin de ondan miiteessir olmasi, bir cesed ve bir rih gibi miittehiden ve ayn1 géyeye dogru
yiiriinmesi 1azimdir. (Bezzaziye) diyor ki: Sarkta bir Islam kadm esir edilse garbdaki miisliimanlarin
onu kurtarmasi vacibdir! Hazret-i Peygamber-i zisan sallallahu aleyhi ve sellem de bir hadis-i serifinde
sOyle buyurmusglardir: ‘Bir kimse diismanin elinden bir esir kurtarsa iste o esir benim, yani o fedakar
beni kurtarmis gibi sevab kazanir.” Ey miisliiman, bir esir kurtarmanin te’min ettigi saddet boyle olursa
acaba mikdar1 binlere, yiiz binlere, hatta milyonlara balig olan esir ve mazlim kardeslerimizin tahlisi
bize ne biiylik ve cavidani saddetler bahsetmez! Bugiin o esirler, o zuafa-y1 mazliimin hep bize, hep
bizim rehakdr hamiyet ve imdadlarimiza intizar edip duruyorlar. Ciinkii: Yeryiiziinde ve Islam
diinyasinda Cenab-1 Hakk’in esaretten muhafaza buyurdugu tek bir millet varsa o da, lillahi’l1-hamd
ve’l-minne, biziz. Saidet-i istiklale malik gibi goriinen bazi hiikimat-1 islamiyye garb pengesinden
heniiz kendisini kurtaramamistir. Maamafih, ey dindas, Islim mutlak hiirriyet ve istiklal ile yasar.
Kiiftiin Islam iizerinde velayet ve hakimiyeti merdiddur. Yeryiiziinde bulunan biitiin islim alemi din-i
miistereklerine kasd eden mutaassib diigmanlarina karsi son mertebe-i imkana kadar mukavemet
edecek, boyun egmeyecektir. Fakat bir taraftan onlar vazife-i mukavemet ve sebat1 ifa ederken, diger
taraftan bizler de tahlis-i hayat ve mevcidiyetlerine biitiin kuvvetimizle sitdb edecegiz, onlarin enin-i
istimdadlarini cevabsiz ve ma‘nisiz birakmayacagiz. Buna ser‘an mecbiruz. Iste yukaridaki dyet-i
kerime! Cendb-1 Hak diger bir ayet-i celilesinde de buyurmustur ki: ‘Kardesleriniz din emrinde,
muhafaza ve miidafaa-i din husiisunda sizden yardim beklerlerse onlara mudvenet etmeye kat‘iyyen
mecblrsunuz. Meger ki aleyhlerinde yardim istedikleri kavim ile sizin aranizda evvelce akd edilmis bir
misak ola.” Ey dindas, goriiyorsun ki Allah’in emri, Peygamberimizin kavli, seriatin hiikmii ne kadar
aciktir. Bunlar1 hakkiyla yerine getirirsek islam herhalde zafer bulacak, diismanlarin iskenceleri altinda
inleyen din kardeslerin kurtulacak, yakinda miisliman hakimiyeti diinyanin her tarafini tutacaktir.
Bilmem daha hangi zamani bekliyorsun? islam yurdu bastan basa inliyor; senden bir kan, bir can, bir
iman bekliyor. Ah vatan, ah vatan... Hani Arabistan, hani Efendimizin iizerinde titredigi miibarek
Ka‘be, hani o Ravza-i Mutahhara, hani imdm-1 A‘zam’in tiirbesi, hani peygamberlerin, evliyanin,
stihedanin kabirleri, hani giizel ve tarihi Bursa, hani Emir Sultanlarin, Osmanli ecdadinin diinyalara
sigmayan er oglu erlerin mezarlari...? Iste hep bunlar bizlere bakiyor, bizim arslanligimizi gérmek
istiyor, gokte melekler halasimiza, muvaffakiyetimize duélar ediyor, rih-1 pak-i Mustafa (sallallahu
aleyhi ve sellem) bizden bugiin i¢in hizmet ve fedakarlik bekliyor, diigman ¢arig1, ¢izmesi altinda kalan
miibarek kabirlerin sahibleri bizi cenk yerine, erlik meydanina ¢agirtyor! Ey imanl kardes, ¢ok siikiir
ufk-11slam’da reha ve halas giinesi dogmaya basladi. Diinyanin her tarafinda esérete diisen miisliimanlar
harekete geldi. Ehl-i Salib’in yaman kasd1 artik anlasild, biitiin Islam alemi hakk-1 hayatin1 miidafaaya,
Kelimetullah’1 i‘laya karar verdi. Bugiin her vakitten fazla iimidlisin. Fakat sabir ve sebat et. Yilma,
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Mebusu Taki ise, isgal karsisinda halki miicadeleye tesvik etmek konusunda yeterince
calisgmamakla sugladigi ulemayi, camilerin kilise olmamasi ve minarelerde can

¢alinmamasi igin tistiine diisen vazifeyi ifaya davet etmektedir. *¢°

Sebiliirresad’1n isgaller karsisindaki miicadelesinde en 6ne ¢ikan ismi sliphesiz
ki Esref Edip’le birlikte Mehmed Akif’tir. Mehmed Akif Sebiliirresad’in basyazari
olarak hem mecmuanin ilk sayfasinda yayimlanan siirleriyle hem de Anadolu sathinda
verdigi vaazlarla Milli Miicadele’nin aktif bir neferi konumundadir. Konusmalari ¢ok
etkili olmakta, vaaz verdigi camiler dolup tasmaktadir. Sebiliirresad’in, biiyiik
kisminda Mehmed Akif’in Nasrullah Camii’nde halka Milli Miicadele’nin 6nem ve
gerekliligini anlatan vaazinin yer aldig1, ayn1 zamanda Anadolu’da basilan ilk say1 olan
25 Kasim 1920 tarihli 464. sayis1, Milli Miicadele’ye destek maksadiyla, Anadolu’daki

biitiin resmi makamlara gonderilmistir. ***

usanma, korkma, haydi hamaset meydanina! Alldhu ekber!” Nasuhi Dede, “Ey Miisliimanlar, Esir
Kardeslerinizi Diistiniiniiz”, Sebiltirresad 19/472 (21 Mart 1921), 34.

160 “By ulema-y1 kirdm! Sizler ki bir nush-1 ser’inin bir seyf-i kahriden daha miiessir oldugu zamanlarin
nasth ve alimleri olan Ibni Mestdlarm, Ibni Abbaslarin, Imdm-1 Azamlarm, Ebussutidlarin, Ibni
Kemallerin halefleri olacaksiniz; hak sozii sdylemekten sizleri bir zaman istibdad, bir zaman irtica
tehditleri alikoydu ise simdi ne mani oluyor? Halbuki hakiki varis-i enbiya olanlar bunlarin hi¢birinden
korkmazlar. Rica ederim, darilmayiniz, ben de beraber olarak itiraf edelim ki hubb-i diinya, hirs-1 cah
ve thl-i emel miyanemizde sdir mii’mininden daha ziyade hiikiim-ferma oluyor. Bu hallerimiz vezaif-i
asliyyemizi bize unutturdu. Hele nesr-i uliim biitiin biitiin muattal oldu ki bu babda kimseyi bahane
etmeyelim. O edzim-1 eslaftan size mevrls ve miintakil olan o nefdis-i ilmiyyeyi siz kime
devrediyorsunuz? Koyler ve hattd kasabalar zulmet-i cehl ile dalélette kalmakta, milel-i saire
misyonerleri her tiirlii vesailden istifade ile igva ve 1dlallerini ileri gétiirmekte iken sizler bu babda bir
adim attiniz m1? Askerligin, hifz-1 din ve vatanin fezail-i maddiyye ve ma’neviyyesine dir kag risale
nesrettiniz? Mecami’-i nas ve askeride ka¢ mev’iza, kag¢ hitdbe irad ettiniz? Kimleri bu yola irsad
eylediniz? Ey sulehd, ey ubbad i ziihhad! Artik aglaymiz, aglayiniz ki o aglayislarimiz tekbir i
tezkirinizden daha miiessir olacaktir. Farz edelim ki sizler hayatinizi bir huzir ve zevk-1 ma’nevi ile
gecirdiniz. Fakat sizin hayatinizla beraber bu din-i miibinin soniip gitmesine, cami’lerin kilise olmasina,
minarelerde ¢an ¢alinmasina o saf kalbleriniz razi oluyor mu? Istiyor musunuz ki sizden sonra alemde
Halik-1 Ziilcelal’i tevhid edecek, Resiil-i Zisan’1 tasdik eyleyecek bir ferd bulunmasin. Y4 Rabbii’r-Ratf
sen esirge. Ey sifl kardesler! Umfim turuk-1 aliyyenin biiyiik pir i destgirleri Hazret-i Siddik ve Hazret-
i Ali radryallahii anhiima degil mi? Miisarunileyhimanin o kadar miicahedatta, o kadar gazavatta bizzat
bulunduklarin, biitiin varliklarini feda ettiklerini okumadik m1? Oyle ise siz de istigna gdstermeyiniz;
biitiin miislimanlarla beraber maddeten ne yapmak icab ediyorsa onlerine diisiiniiz, bir taraftan da
Bargah-1 Akdes-i [1ah1’ye samimi dualarinizi, niyAzlarmizi, bu millet i¢in istigfarlariniz1 1sid eyleyiniz.”
Sivas Mebusu Mustafa Taki, “Hitabe”, Sebiliirresad 19/486 (08 Temmuz 1921), 204-205.

161 «“Anadolu’nun biitiin vildyatiyla sancak ve kazalarindaki vali, mutasarrif, kaimmakam ve miiftiilere
icab1 kadar1 gonderilmistir. Miislimanlarm en biiyiik sairi {istdd-1 muhteremimiz Mehmed Akif
Beyefendi’nin Kastamonu’da Nasrullah Cami‘-i Serifi’nde irdd buyurduklar1 igbu niishada miinderic
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Vaaz, Sebiliirresad’m Milli Miicadele’ye nasil yaklastigi ve halki motive
etmede nasil bir dil kullandigini géstermesinin yaninda, Milli Miicadele’nin arka
planindaki dini hissiyatin boyutlarini géstermesi bakimindan da énem tagimaktadir.
Mehmet Akif, kafirlerle dost olunmamasi konusunda siddetli uyarilarda bulunan ve
kafirlerin miisliimanlar hakkinda besledigi diismanligin boyutlarini anlatan ayet ve
hadislerle basladig1 vaazinda, dnceleri bu ayetleri okurken i¢inden keske ayetler daha
merhametli olsa tarzinda duygular gectigini, fakat Avrupalilarin esaret altina aldiklari
milletlere kars1t uyguladig1 acimasiz zulmii goriince bu vesveselerden dolay1 tovbe
ettigini anlatir. Bundan 6nceki misliiman devletlerin tefrika yiizinden yikildigini,
tefrikay1 ise miislimanlarin arasina diismanin soktugunu anlatan Akif, Osmanli’y1
ugrastiran biitiin meselelerin Avrupali diigmanlarla irtibatli oldugu, Milli Miicadele’ye
kars1 ¢cikan Yozgat, Konya, Bozkir, Adapazari gibi isyanlarin da ayni diismanlarin
eylemi oldugunu ifade ederek hilafet ve seriat sdylemiyle ¢ikan isyanlar karsisinda
tarafin1 ve tutumunu ortaya koyar. Halkin Hicaz ve Bagdat gibi kenar bolgelerin
Osmanli’dan ayrilmasiyla isin bittigini zannettigi, halbuki anlasmanin (Sevr
Anlasmas1) mevcut hiikiimlerine gore Istanbul’un bile Yunanlhlara birakilma
tehlikesinin oldugunun altin1 ¢izer. Ayrica anlagsmanin kabul edilmesi halinde adli ve
iktisadi kapitiilasyonlarin geri gelecegini, giimriikler yabancilar elinde oldugu igin
Osmanli milletinden sadece irgat yetisecegini ileri siirer. Ona gore, ingilizlerin
Osmanli ile bu kadar ugrasmasinin temel sebebi ise Osmanli’nin tek bagimsiz
musliiman devlet olarak kalmasi ile hilafet ve saltanati elinde bulundurmasidir. Akif,
“Iste bugiin bizden istedikleri, ne filan vilayet, ne falan sancaktir. Dogrudan dogruya
basimizdir, boynumuzdur, hayatimizdir, saltanatimizdir, devletimizdir, hilafetimizdir,
dinimizdir, imanimizdir.” seklinde konusur. Savas yorgunlugu sebebiyle ingilizlerin
Osmanl1’ya kars ellerinde iki silahin kaldigini, bunlardan birinin Yunanlilar, digerinin
ise memlekette ¢ikarilan nifak oldugunu vurgular. Dogu vilayetlerinin 6nceden isgal
gordiigl icin isgalin ne demek oldugunu bildiklerini, bu sayede birleserek tefrikaya
izin vermedigini ve neticede Ermenileri yenilgiye ugrattiklarin1 6rnek veren Akif,

batidaki diisman i¢in de aynisini yapmak gerektigini, aksi takdirde Anadolu

pek mithim mev‘izanin her taraftaki miisliimanlarca isitilmesi i¢in zevat-1 miisarun-ileyhim tarafindan
Anadolu’nun biitiin cAmi‘lerinde, biitiin ictima*-gahlarinda islam cema‘atleri huziirunda yiiksek sesli
zevata okutturulmasi, Anadolu’da intigar eden biitiin gazeteler tarafindan nakl olunmasi bir vecibe-i
diniyye oldugu enzar-1 hamiyyete arz olunur.” “Evliyayr Umilrdan Miihim Bir Rica”, Sebiliirresad
18/464 (25 Kasim 1920), 249.
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misliimanlarmi, bir zamanlar 15 milyon miisliman yasamakta iken sonradan
misliman niifusun kalmadigi, “minarelerin yerini teslis velveleleriyle dolan ¢an

kulelerinin” aldigi Endiiliis miisliimanlarinin akibetinin bekledigini anlatir.?

Sebiliirresad Milli Miicadele’de bu kadar aktif bir konumda yer alirken dergide
Istanbul Hiikiimeti ile Ankara yonetimi arasindaki sorunlara, Milli Miicadele
konusundaki fikir ayriliklarina veya yaklasim farkliliklarina ise neredeyse hi¢ temas
edilmemesi dikkat ¢ekicidir. Dergide Istanbul Hiikiimeti’nin direnisler konusunda
aldig1 tutuma dair herhangi bir degerlendirme ya da izah da yer almamaktadir. Bunun
da otesinde, ozellikle silahli miicadele safhasinda padisah ve Istanbul ydnetiminden
olumlu veya olumsuz hi¢ bahsedilmemektedir. Bu konunun belki de tek istisnasi,
derginin sayfalarina derc ettigi Ali Stikrii Bey’in Kayseri vaazidir. 1. Meclisin en aktif
vekillerinden olup dénemin sonlarinda siyasi bir cinayete kurban giden Ali Siikrii Bey,
vaazinda Istanbul yénetimine neden kars1 ¢ikip Mustafa Kemal Pasa’nin yaninda yer
aldiklarini, Ingilizlerin bundan énce Hindistan’da, sonra da Misir’da miisliimanlarin
kendilerine itaatini hilafet eliyle sagladigini, bunun ii¢lincii bir defa olmasina izin

vermemek gerektigi diisiincesiyle gerekcelendirmektedir. €3
2.2. Islamcilar ve Meclis

Islamcilik akimini birbiriyle i¢ ige ve irtibatli, fakat farkli karsiliklar1 olan iki
yoniiyle ele almak yerinde olacaktir. Bunlardan ilki, Islamciligi 19. yiizyilin
ortalarindan itibaren gelisen, kokenleri Yeni Osmanlilara kadar dayandirilabilecek
olan bir “ideoloji” veya bir fikir akimi olarak ele almaktir. ikincisi ise, 6zellikle Fransiz
ihtilalinden sonra gelisen milliyetcilik akiminin etkisiyle ¢6ziilme emareleri gosteren
Osmanli Devleti’nin, hayatiyetini hangi insan unsuruna dayanarak siirdiirecegi
sorusuna verilecek daha pratik bir cevap niteligindeki bir siyasete isaret eder. Bir
“ideoloji” veya daha tartismasiz adlandirmastyla bir fikir akimi olarak Islamciligin,
devletin icinde bulundugu siyasi, askeri ve Kkiiltiirel zorluklardan yeniden islami
kodlara (biiytlik oranda onlar1 yeniden yorumlayarak) donerek “kurtulmay1” 6nerdigine
yukarida isaret edilmisti. Islamcilikla kastedilen ikinci temel icerikse, daha ¢ok Ittihad-

1 Islam kavranmiyla ifade edebilecegimiz, devleti, Osmanlicilik fikrinde oldugu gibi

162 “Nasrullah Kiirsiisiinde”, Sebiliirresad 18/464 (25 Kasim 1920), 256-259.

163 “Kayseri’de Ulu Cami-i Serifte Trabzon Mebusu Ali Siikrii Beyefendi Tarafindan irdd Edilen
Miihim Hitabe, Anadolu’nun Biiyiik ve Mukaddes Cihad1”, Sebiliirresad 19/490 (24 Eyliil 1921), 234-
246.
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biitiin “vatandaslari”na dayanmaktan ziyade, sadece miisliiman unsurlara dayanarak
yeniden organize etmek, dolayisiyla gayrimiislim unsurlarin bagimsizlik taleplerini
zimnen kabul ederken diger taraftan kendi i¢indeki daha dar bir halkada, daha siki bir
birliktelik meydana getirme siyasetine isaret eder. Bu manasiyla Islamcilik,
Osmanlicilik, Islamecilik, Tiirkgiiliik diziliminde kapsayicilik bakimindan ikinci
siradaki segenegin adidir. ittihad-1 Islam manasiyla islamciligin, her ne kadar gerek
Balkan Savaslar1 gerekse I. Diinya Savasi’ndaki Arap isyani sonucunda, siyasal
iktidarin politik tercih yelpazesindeki yeri sarsilmis goriinmekle birlikte, bir fikir akimi
olarak islamcilik gerek i¢c gerekse dis politika yapimi baglaminda etkilerini {ist
diizeyde siirdirmeye devam etmistir. Bu etkinin 1923-1924 tarihlerine kadar

164 Ozellikle I1. Mesrutiyet sonrasinda canlilik kazanan

stirdliglinii miisahede ediyoruz.
fikir akimi, tilkenin entelektiiel glindemini belirleme konusunda da kuvvetli
temsilcileri ve cevreleri ile agirliginmi korumaktadir. II. Mesrutiyet sonrasinda
Sebiliirresad, Beyanii’l-Hakk, Volkan gibi mecmualar yoluyla temsil imkani bulan
Islamci yayinlar, inceledigimiz 1919-1923 arasindaki donem icin, muhtelif sebeplerle
daralmaya gitmis olsa dahi, bilhassa Sebiliirresad dergisi lizerinden canliligin1 devam

ettirmektedir.

Bilindigi lizere Osmanli Devleti’nde Meclis, Tanzimat devresindeki istisare
meclisleri bir yana birakilsa dahi, parlamentonun mukabili olan anlamiyla, bir
miiessese olarak, 1876’da Kanun-1 Esasi’nin ilani ile siyaset hayatina dahil olmustu.
Kisa bir siire sonra askiya alinan Meclis-i Mebusan, 1908’de II. Mesrutiyet’le birlikte
daha faal ve etkili bir bi¢imde devletin yeni siyasi mimarisindeki yerini almistir.
Dolayisiyla Milli Miicadele donemine gelinceye kadar Meclis kurumunun kisa
denilmeyecek bir ge¢misi vardir ve hem teorik hem de pratik agilardan gerek ulema
ve aydinlar gerekse halk katinda, 6zellikle mesrutiyet, istibdat ve Kanun-1 Esasi gibi
kavramlarla irtibatli olarak uzun tartigmalardan ge¢mistir. Geng Osmanlilardan
itibaren, Jontiirkler ve basta Islamcilar olmak iizere hemen her fikri akimdan cok
sayida Osmanli aydini, devletin meclise dayali bir yonetim sekline geg¢mesiyle

“gerileme”nin, Ozellikle de gayrimiislim unsurlarin ¢oziilmesi probleminin

164 Ankara ydnetiminin, imkan ve sartlar dogrultusunda, her ne kadar uluslararasi alanda bir ittihad-1
Islam iddias1 olamasa da, Milli Miicadele’nin erken dénemlerinden itibaren Islam diinyasinin destegini
almaya calist1g1 ve bu yolda pek ¢ok beyanname hazirlandigi bilinmektedir. Milli Miicadele doneminde
Ankara Hiikiimetinin Islam iilkeleriyle kurdugu ¢ok yénlii irtibatlar ve s6z konusu beyannameler icin:
Hiilagii, Islam Birligi ve Mustafa Kemal, 45-104.
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halledilebilecegi, “tek adam ydnetimi”nin devre dis1 birakilmasiyla iilkenin ¢ok daha
1yi bir yonetim modeline kavusacagi ve bdylece uzun siiredir yaganan siyasi, askeri ve
ekonomik krizlerin iistesinden gelinebilecegi diisiincesindeydi. Bu baglamda, Islahat
Ferman1 sonrasindan baslayarak II. Mesrutiyet donemi sonlarina kadarki donemde,
Meclis fikrinin Osmanli siyasi diizeni agisindan ne ifade edecegi, faydalarinin neler
olacagi, nasil isleyecegi, serl temellerinin bulunup bulunmadigi gibi meseleler
temelinde uzun tartismalar yasanmis ve konu hakkinda genis bir literatiir

olusmustur.'

I. Diinya Savasi’nin 30 Ekim 1918 tarihli Mondros Ateskes Antlagsmasiyla
bitisinden sonra ise, son Osmanli Mebusan Meclisi Istanbul’un isgali ile birlikte
dagitilmig, bunun hemen ertesinde Mustafa Kemal Pasa’nin yayinladigi beyanname
ile Ankara’da fevkalade bir meclisin toplanmasi temin edilmisti. 23 Nisan 1920’den
itibaren caligmaya baslayan Biiyiik Millet Meclisi zamanlarina gelindiginde, 1. ve II.
Mesrutiyet doneminde goriilen meclisin liizumu ve seriligi gibi meclis fikri ile ilgili
teorik meselelerin neredeyse geride birakildigi ve istisnalar disinda giindemde kendine
yer bulmadigi anlagilmaktadir. Bunlarin yerine, Meclisin otoritesinin sinirlari,
hiyerarsideki yeri, gérevleri ve yetkileri gibi hususlar, hilafet ve saltanat kavramlariyla
irtibatl olarak, Meclisin bu kurumlarin yerine ikame edilip edilemeyecegi tartigsmalari
baglaminda giindeme gelecektir. Dolayisiyla meclis fikrinin bu yillarda temelden bir
teorik tartismaya konu olmamasinin birinci sebebi, giindeme getirildigi 1860’lardan
beri, 6zellikle II. Mesrutiyet devrinde uzun tartigsmalara konu edilmis olup birbirinden
farkli ¢evre ve akimlarin, teorik temellerinde tam uzlasamamis olsa bile, pratikte
meclis uygulamasina adapte olmalar1 ve benimsemeleri ile agiklanabilir. Daha kisa bir
ifadeyle iilke icinde, halkin bir sekilde temsil edildigi bir meclisin varligina karsi
yiikseltilen itiraz yok gibidir ve bu konu zaman i¢inde umumun kabuliine mazhar
olmustur. ikinci sebep ise, isgal gibi olaganiistii sartlarin hiikiim siirdiigii bir devrede,
zaten bu tarz teorik tartismalara cok zaman da yoktur. Isgalden kurtulmak igin acilen
bir seyler yapilmasi gerekmektedir ve Istanbul Hiikiimeti’nin Ingiliz isgali altina
alarak adeta kotlirim birakilmasi, Anadolu’nun farkli yerlerinde organize olan
direnis hareketlerinin ancak bir meclis eliyle yonetilebilecegi fikrini kolaylastirmig

goriinmektedir. Boyle bir zamanda toplanan Biiyiik Millet Meclisinin, istisnalar

185 Bu tartigmalarin 6zellikle en 6nemli donemi olan II. Mesrutiyet donemine denk gelen kisminin

derinlikli bir sekilde islendigi bir ¢alisma olarak: Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri.
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haricinde (ileride bunlar iizerinde durulacaktir) teorik diizeyden daha ¢ok somut tutum

ve icraatlartyla one ¢iktig1 sdylenebilir.
2.2.1. islamcilarin Géziinden Biiyiik Millet Meclisi

Basta Sebiliirresad mecmuasi yazarlar1 olmak iizere, Islamcilarin ¢ogunun,
Istanbul-Ankara yonetimleri ayrismasi sirasinda Biiyiik Millet Meclisinin yaninda yer
aldigimi goriiyoruz. One ¢ikan isimlerden Hoca Siikrii, Mustafa Fehmi Efendi, Konyali
Vehbi Efendi, Abdullah Azmi Efendi, Seyyid Bey, Hoca Rasih, Hoca Hulki, Hoca
Ilyas, Besim Atalay ve onun gibi ulemadan veya medrese mezunu pek ¢ok dnemli isim
Birinci Mecliste vekil olarak yer almanin yaninda, aldiklari gorevler, yaptiklart
konusmalar ve yaymlartyla hiikiimet icraatlarinin teorik miidafaasini da
tistlenmislerdir. Mehmet Akif Meclis iiyesi olarak gorev yapmasinin yaninda, Esref
Edip, Ahmet Hamdi Akseki gibi isimlerle birlikte hem yayinlar1 hem de sahadaki
faaliyetleriyle aktif olarak Meclisin yanindadir. Buna karsm, Islamcilarin &nde
gelenlerinden Mustafa Sabri Efendi’nin ise, neredeyse tek basina BMM’nin gerek
tiyeleri gerekse icraatlarina karsi agik bir tavir aldigi anlasiimaktadir. Onun diginda
Islamcilara dahil edilebilecek Hoca Raif Efendi gibi belki az sayida ismin, Meclis

karsisinda istikrarli olmayan olumsuz tavirlarindan bahsedilebilir.*¢®

Islamcilar, neredeyse hepsinin biitiin giiciiyle destekledikleri Biiyiik Millet
Meclisini nasil bir yere konumlandirmaktadir? Ozellikle de Istanbul Hiikiimetinin
Mustafa Kemal Pasa ve arkadaslarini isyanci kabul ettigi, hatta Seyhulislam’in
haklarinda idam fetvasi verdigi boyle bir donemde Islamcilarin Meclisin yaninda
durmalar1 nasil agiklanabilir? Padisahin ve Istanbul Hiikiimetinin, Anadolu’daki
hareketin liderleri ile alakali bu tarz kararlar iggal baskis1 altinda aldig1 kabul edilse
bile, Ankara’daki Meclisle en hafif tabirle mesafeli oldugu agiktir. Boyle bir durumda
Islamcilarin  6nde gelenlerinin Istanbul’da padisahin yaninda kalmak yerine
Anadolu’ya gecerek Biiylik Millet Meclisi tarafinda yer almalarinin sebepleri nelerdir?
Bu sorular Islamcilarin Ankara’daki yeni yonetimi ve Meclisi nasil tanimladiklar1 ve

ona nasil bir misyon yiikledikleri saptandiginda bir miktar acikliga kavusabilir.

166 Hoca Raif Efendi ve cemiyeti hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz.: Erdal Aydogan - Asaf Ozkan,
“Erzurum Muhafaza-i Mukaddesat Ve Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 21/1 (2011).
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Islamcilarin bu donem yazdiklar1 metinlere bakildiginda, Snemli bir kismmin,
yeni acilan Meclisi, seriata dayali bir hukuk anlayisinin, Islami kurallara gore
sekillenen bir toplum yapisinin ve medrese gibi geleneksel din egitimi kurumlarinin
kuvvetli bir savunucusu olarak vasiflandirdigin1 goriiyoruz. Islamcilar Meclisin genel
politikasini “samimi bir siyaseti Islamiye” olarak nitelemektedir. Her firsatta Meclisin
icraatlarindaki temel belirleyici unsurun islam seriat1 oldugunu vurgulamakta ve bunu

gayet heyecan dolu ifadelerle dile getirmektedirler.

Bu isimlerin basinda Esref Edip gelmektedir. Milli Miicadele doneminde,
Mehmet Akif’le birlikte ¢ikardigi Sebiliirresad mecmuasini miicadele i¢in seferber
ederek etkili bir rol oynayan Esref Edip, Biiyiikk Millet Meclisine olan acik destegini,
Meclis hakkindaki derin hissiyat ve heyecanini hemen her yazisinda vurgularken, bu
yazilarda Meclis ve Milli Miicadele hakkinda degerlendirmelerde de bulunmustur.
Esref Edip’e gore “Biiylik Millet Meclisinin ve hiikiimetinin umdesi ahkam-1
miinciyye-i Isldmiyye dairesinde calismak” olup, BMM “miisliimanlig1 yeniden
thydya azmeden bir millet meclisi, bir miisliiman hiikiimeti”dir. '’ Dergide ayni
manay1 vurgulayan pek ¢ok yazi c¢ikmaktadir. Buna gore Biiyiik Millet Meclisi,
“siyaset-i Islamiye” ve “ahkam-1 Ser‘iyenin tenfiz ve icras1 gibi” tabirlerde ifadesini
buldugu sekliyle, politika yapiminda tamamen Islam seriatim baz almaktadir.
Kanunlarin diizenlenmesinden Meclisin isleyis bigimine kadar her seyin belirleyicisi
Kur’an-1 Kerim’dir. Ayrica BMM hiikiimeti 6nceki hiikiimetler gibi Avrupa’y: taklit
etmeye ¢alismamaktadir. Biitiin diizenlemeler toplumun gergek ihtiyaglari1 g6z oniine
alinarak yapilmakta olup Avrupa’dan ithal edilen ¢oziimler bir tarafa birakilmistir.
Ciinkii Meclis, yillardir Anadolu’dan kopmus olan “Istanbul kafasi”ndan farkli olarak,
milletin ihtiya¢ ve egilimlerinin farkindadir ve bunu hakkiyla karsilamanin pesinden
gitmektedir. Bu itibarla, yillardir aranip da bulunamayan “sifali receteleri” yazacak
olan, milletin “derdinin devast” bu Meclistir ve millet bu Meclisin kurulmasiyla

“hakiki sahibini” bulmustur.*¢®

167 Egref Edip, “Seriye Vekaletinin Beyannamesi Miinasebetiyle”, Sebiliirresad 19/480 (14 Mayis
1921), 127.

168 Pir-i Fani miistear isimli yazarin duygu dolu ifadeleri bu konudaki garpici érnekler arasindadir:
"Masaallah, ne ¢ok! Meclisin salonu dolu, iist localar dolu, asagi localar dolu. Bu ¢okluktan bir rahmet
fiskiriyordu. Milletin sahibleri, daha dogrusu vekilleri Tanri’nin fermanimi yerine getiriyorlardi....
Biiyiik Millet Meclisi (icki)yi men® eylemis dedilerdi. Hattd bu haberdir, ki bende en kuvvetli ve
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Bedilizzaman Said Nursi’nin Anadolu hareketi ve Meclis hakkindaki fikirleri
de fevkalade olumludur. Said Nursi, Ankara’ya gelerek Biiyiik Millet Meclisine destek
vermistir. Anadolu hareketinin niyetinin din ve Islamiyet olmadig1 seklindeki
ithamlara, niyet ne olursa olsun bunun diismana kars1 hareket edildigi hakikatini
degistirmeyecegini sdyleyerek karsi ¢ikar. “Irade-i halife”nin bu hareketin karsisinda
olmasmin bile durumu degistirmeyecegini soOyler. *** Meclisin iilke yoOnetimini
istlenmesini “inkilab-1 azim” kelimeleriyle tanimlayan Said Nursi, Biiyilk Millet
Meclisi milletvekillerine hitaben yazdig: beyannamede onlara “Ey miicahidin-i Islam
ve ey ehl-i hall i akd” seklinde seslenmekte ve Meclis iiyelerine, basta namaz gibi dini

esaslardan taviz vermemesi gerektigine yonelik uyarilarda bulunmaktadir.*”

Batum Mebusu Ali Riza Bey’in halktan biriyle olan diyalogu sirasinda
Meclisle ilgili ¢izdigi kusursuz tablo, Sebiliirresad’da su sekilde derc edilir:

“... Her iste bir bagkalik, bir yenilik, bir iyilik var. Gerek meb’tslar ve gerek hiikiimet
hep sizin i¢in, koyliinlin hayri, faidesi icin ¢alistyor. Vekiller halkla beraberdir...
Koyliillerin miiracaati, dyle bildiginiz gibi aylarca siiriiklenmez; derhal goriiliir.
Koyliiler her daireye kendi evlerine nasil girerlerse dylece kolaylikla girebilirler,
derdlerini giizelce anlatabilirler. Bir memur eksi surat gosterir, koyliiniin isinde zorluk
yaparsa meclis kiydmeti koparir. O memur azl olunur. Demin miislimanliktan

ma‘nevi bir imid uyandirmisti. Demek ki her giin yalmz yapraklarimi ¢evirdigimiz, manasini
distinmeyerek okudugumuz (Kur’an) artik biitiin iglerimizde, biitiin konugmalarimizda, biitiin
kantinlarimizda bize hakiki kilavuzluk edecek, herkes bunun gosterdigi dogru yollarda yiiriiyecek,
milletin ihtiyacina yarayan kéndnlar —ecnebi degil- yerli olacak, ictimai biinyemizin istedigi elbiseler o
biinyeye tastamam uyacak, su halde (maskaraca taklid) ler ortadan kalkacakti: — Iste islam Aleminin en
hakiki regetesi, demistim. Fakat yiizlerce yildan beri bu (regete) niye bulunamamis, mesela Kur’an’in
biitiin acikligiyla yasak ettigi (icki) ve buna benzer seyler neye kaldirilamamisti? Bunun bir ¢ok
sebebleri vardi ve en yakin, gbze carpan sebebi de korii koriine (taklidcilik)i sinesinde saklamis,
biiyiitmiis nihdyet bu milletin iizerine saldirmis olan (Istanbul kafasi) idi! Anadolu’da diger Islam
diyarinda yagayan halk ile o kafa birbirinden ayrilmis, fakat yine bir takim serpintileri disarilara da
isleyebilmisti. Anadolu’nun gébeginde hiikiimet kuran bir meclis milletin ihtiyaclarini elbette daha
yakindan ve daha hakiki manasiyla kavrayacak, bu ihtiyaclari en akilli, en sifali carelerle
karsilayacakti.... Halk, 6teden beri kendisini idare edenlerin boyle sifali bir regete verecegini hi¢ iimid
etmiyor, kanun namina, nizam namina, emir namina kendisine yollanan seylerin kendi rihu ve kendi
ihtiyaci ile uymadigini uzun tecriibelerden sonra seziyor, bu kere Biiyiilk Millet Meclisinin ¢ikardigi
kanun ise eskilere tamamen aykirt, onun (1300) bu kadar yildan beri yasayan ruhunu, imanini1 okuyor:—
Ay, bu, nedir? Asirlardan beri rthumun ¢irpinarak istedigi bu ildhi deva nedir? diyor. Bu devayi bulan
hekimi arastiriyor, onun (Biiyiik Millet Meclisi) oldugunu anlayinca:— Cok siikiir Allah’1im, simdi hakiki
sahibimi buldum! diyerek seviniyor, seviniyor, seviniyordu! " Pir-i Fani, “I¢cki ve Kumar Hakkinda”,
Sebiliirresad 19/473 (25 Mart 1921), 46-47.

169 Said Nursi, Hutuvdt-1 Sitte ve Tuludt, ts., 6-9.

170 Bediiizzaman Said Nursi, Hayati, Meslegi, Terciime-i Hali (Istanbul: S6z Matbaacilik Yaymecilik,
2010), 176-180.
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bahsettiniz. Bu, Meclisin en ¢ok gozettigi bir sey. Zaten cihad miisliimanliktan bagka
nedir? Dinin ilasi. Islim seref ve haysiyetinin muhafazasi i¢in harb ediyoruz. Bu
stiretle en biiyiik bir islam vazifesini yapiyoruz. Sonra fuhsiyatin men’i, fenaliklarin
men’i, miislimanligin ilerlemesi ugrunda da pek ¢ok hayirli tasavvurlar var. Meclisin
kiirsiilerinde muzafferiyetimiz i¢in Allah’a her giin duélar ediyoruz. Muharebe
zamanlarinda biitiin oyunlar1 Meclis yasak etmigtir.”*"!

Diger taraftan Meclis, Anadolu isgalinin karsisinda duracak yegane kurum
olarak goriilmekte, “Ya bu Meclis kurulmayip da Anadolulu bassiz kalsaydi halimiz
ne olurdu? Maazallah boyle bir akibet karsisinda, degil yalniz Anadolu, hatta ii¢ yiiz
elli milyon Islam alemi de tekmil dogranacak, yeryiiziinden, tevbeler olsun, Kur’an

bile kalkacakt1.” seklinde diisiniilmektedir.?”?

Islamcilar bir yandan BMM hakkinda 6vgii dolu sozler sarfederken bir yandan
da Ankara’daki Meclisi Istanbul’da toplanan Meclis-i Mebusanla sik stk mukayese
ederek Ankara Meclisinin Ustlinliigiinii vurgulamaktadirlar. Esref Edip’in su satirlari
Islamcilarin Istanbul ve Ankara hiikiimetlerini nasil konumlandirdigina isaret eden

dikkat ¢ekici ifadeler barindirmaktadir:

“Gériiliiyor ki bugiinkii hiikiimet diinkii istanbul hiikiimeti degildir. Diinkii Istanbul
hiikiimeti terakki diye milleti inhitat gayyalarma siiriiklityordu. Miinkiratt men* soyle
dursun, onlar1 resmen ibaha ediyordu. Bu giinkii hiikiimet ise ahkdam-1 miinciyye-i
Islamiyye ddiresinde hareketi bir umde olarak telakki ediyor ve bunu fiilen de icra
ediyor... Nice zamandan beri hitkimet mesleksizlik i¢inde, kah bu tarafa, kah su tarafa
temayiil ederek, bocalayp duruyordu. Kanun-1 Esasi devletin dinini din-i Islam
gosterdigi ve kuvve-i icriiyyeyi ahkdm-1 ser’iyyenin tenfiz ve icrasityla miikellef
kildig1 halde hiikiimet katiyyen bu ahkam-1 esasiyyeye miiraat etmiyordu. Bu yiizden
hiikimetin herhangi tesebbiisii, herhangi bir teskilatt mutlaka siiphe ve tereddiidii
celbetmekten azade kalamiyordu. Her seyden evvel mes’elenin nefsii’l-emre
muvafakat ve adem-i muvafakati diisiiniilmez, ‘Acaba bunu yapmaktan hiikiimetin
maksadi nedir? Yine Islamiyeti baltalamak mu istiyor?” denir, bu sfiretle muhalefet
fikirleri alabildigine meydan alip giderdi. Yoksa gayede hi¢ kimsenin digeri hakkinda
siiphe ve tereddiidii olmasaydi arada anlasamamazliga higbir sebep kalmaz, pek ¢ok
meseleler derhal hallolunabilirdi. Sayan-1 siikrandir ki bugiin burada tesekkiil eden
Biiylik Millet Meclisi ve hiikiimeti o acikli maziden ibret alarak salim bir tarika girmis
bulunuyor. Milletin care-i selamet ve necat1 esasli ve samimi bir siydset-i Islamiyyeden
baska bir sey olmadigint gériiyor ve harekatini bu diistur-1 esasiye tevfike savasiyor.
Bu biiyiik bir besarettir. Cendb-1 Hak tevfik ve hidayet ihsan buyursun. Amin.”1"

Yine Pir-i Fani miistear isimli Sebiliirresad yazari, Istanbul Meclislerini de ¢ok

defa ziyaret ettigini, “bu Meclis kadar miisliiman hic¢bir millet meclisi” gérmedigini,

171 Batum Mebusu Ali Riza, “Mehmed Aga Ne Diyor”, Sebiliirresad 20/496 (08 Nisan 1922), 19.
172 Pir-i Fani, “Insaallah”, Sebiliirresad 19/475 (31 Mart 1921), 65.
173 Egref Edip, “Seriye Vekaletinin Beyannamesi Miinasebetiyle”, 127-128.
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vekillerin dillerinde “hep Allah lafz1” oldugunu anlatmaktadir. }’* Bagka bir yazida
Ankara’da Istanbul’un zevk-u safisinin ve eglencelerinin olmadigindan sitayisle
bahsedilirken, 1> Hoca Siikrii, iilke sathinda fuhsun yaygmlasmasinin kaynagmmn
Istanbul ~ Hiikiimetinin uygulamalar1  oldugunu, fakat BMM’nin Istanbul
Hiikiimetinden kalan bu kétiiliigii temizlemeye kararli oldugunu ifade etmektedir.’®
Said Nursi de benzer bir sekilde, “merkez-i hilafet ulemas1 ve Daru’l-Hikmet ve
zabita-i ahlakiye ile fuhus, isret, kumar gibi kebairi izale degil tevkif edemediler.
Anadolu Hiikiimetinin bir emri ile biitiin isret, kumar gibi kebairler men edildi.”
ciimlelerini kullanmaktadir.!”” Hatta Sebiliirresad’da imzasiz yayimlanan baska bir
yazida, “Istanbul’un o miitefessih muhitindeki seyyiatin, rezaletlerin Anadolu’nun
bazi taraflarina sirdyet etmek, bu saf ve temiz mubhitleri de bulastirmak istedigi” ve
muhtemelen “Istanbul’da ecnebilere satilmis ahlak diiskiinii birtakim hainler”in
Anadolu’daki hiikiimeti halkin nazarinda kii¢iik diisiirmek i¢in “makasid-1 mahsusa”
ile baz1 kadmlar génderdigi yazilmaktadir. Yaziya gore istanbul’daki din ve vatan
diismanlarinin bu tarz “operasyonlar1”, “miisliimanligin tealisinden ve miisliimanlarin

halasindan bagka bir gaye bilmeyen Biiyiikk Millet Meclisi” tarafindan

engellenecektir.!”® Nitekim BMM, Istanbul’un kendi kontroliine girmesinden sonra

174 “Makalelerde, beyannamelerde, nutuklarda en ¢ok dikkat ettigim bir sey vardir: (insdallah)! Ne
bagvekiller, ne nazirlar, ne hatibler, ne meb“islar dinledik ki bagindan milyonlar kadar biiytik isler
hakkinda atarlar, tutarlar ‘Soyle yapacagiz, bdyle edecegiz’ derler, diinyalara meydan okurlar, binlerce
hamasi ciimleler sarfederler, yiizlerce sahifeler doldururlar da bir (Alldh) ve (insdallah) hatirlarina
gelmez! .... Dikkat ediyorum: Biiylik Millet Meclisi’nin sakf-1 muhteremi altinda toplanan zevat-1
aliyye hep ‘Allah’in inayetiyle, avn-i ilahi ile, avn-i Hak’la ve ingdallah’ kelimelerini telaffuz ediyorlar,
bu siretle de tam Miislimanca hareket ettiklerini de gdstermis oluyorlar. Muvaffak olacaksiniz, bu
milleti kurtaracaksiniz. Ey meb‘Gsin-i kiram. Fakat unutmayayim ve ask ile diyeyim bir daha:
Ins4allah.” Pir-i Fani, “Insaallah”, 65-68.

175 Batum Mebusu Ali Riza, “Mehmed Aga Ne Diyor”, 19.

176 K arahisar1 Sahib Mebusu Hoca Siikrii, “Nur-u Ilahi Séner mi”, Sebiliirresad 19/476 (15 Nisan 1921),
75.

177 Said Nursi, Hutuvat-1 Sitte ve Tuludt, 38.

178 “Istanbul’un o miitefessih muhitindeki seyyiatin, rezaletlerin Anadolu’nun baz taraflarina sirdyet
etmek, bu saf ve temiz muhitleri de bulastirmak istedigi Anadolu matbatinin nesriyatindan ve ahval-i
cariyyeden anlasilmaktadir. Thtimal ki Istanbul’da ecnebilere satilmis ahlak diiskiinii birtakim hainler
makasid-1 mahsusa ile o kadinlardan bir kismini buralara gonderirler. Halkin nazarinda Anadolu
hiikiimetini diigiirmek i¢in o hainlerin her tiirlii vasitalara miiracaat edeceklerine siibhe yoktur. Fakat
din ve vatan diigmanlari emin olsunlar ki Anadolu’da Misliimanlik’tan baska hicbir sey hiikiimran
degildir ve olamaz. Sedir-i Islamiyyeyi yikmak isteyenlere kars1 biitiin azamet ve celaliyle kendini
gosterecek, onlarin her tiirli tertibat ve tezviratlarii kokiinden kat edecek olan, Miislimanligin
tedlisinden ve Miisliimanlarin halasindan bagka bir gaye bilmeyen Biiyiik Millet Meclisi vardir. Koca
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“boyle birtakim miinasebetsiz ahval karsisinda kalmis ve bittabi son derece miiteessir
olarak tedrici bir surette bu fenaliklarin 6niine gegmeye azmetmistir.” Zira “hissiyat
ve ananat-1 Islamiyeyi rencide” edilmekten vikaye, adab ve ahlak-1 umumiyyeye
muhalif ahvale miimanaat, 6teden beri Biiylik Millet Meclisinin umde-i esasiyesi”

olarak goriilmektedir.!"

Islamcilar Meclisin icraatlarindan da son derece memnundurlar. Onlara gére
Meclis tamamen Islami bir istikamette yiiriidiigiinii, basta egitim olmak iizere,
toplumsal hayatin diizenlenmesi, Islam’a aykir1 tavir ve davramslarin, 6zellikle de
kotii aliskanliklarin engellenmesi gibi, acilisindan beri yaptigi pek c¢ok icraatla
ispatlamistir. 8 Bu kapsamda 6zellikle Meclisin ¢ikardizi Men-i  Miiskirat
Kanunu’nun, ¢ok biiyiik yankilar ve etkiler olusturdugu anlasilmaktadir. Meclisin
erken zamanlar1 denilebilecek bir tarihte, 14 Eyliil 1920’de oylanan bu kanun,
Sebiliirresad’in neredeyse her sayisinda giindem edilmektedir. Bir taraftan igkinin ne
derece zararli oldugu farkli yonlerden islenerek yasagin ne derece elzem bir karar
oldugu anlatilip kuvvetlendirilmeye calisilirken, igki yasaginin olusturdugu
memnuniyetten uzun uzun ve biiyiik bir heyecanla bahsedilmekte, diger taraftan yasak
kapsamina alinmayan istanbul’un bir an énce bu kapsama alinmasi, ayrica kumar,

fuhus ve tiyatrolar icin de benzer bir yasagin konulmasi siirekli olarak

dillendirilmektedir. 82 Bu c¢abanm bir neticesi olarak goriilen Istanbul’da igki

bir milletin hayat ve memati mevzi’-1 bahs oldugu su giinlerde nefis ve hevasina esir birtakim ahlak
diiskiinlerinin sellemehiisselam yatak odasindaki kiyafetlerle sokaklarda gezmelerine, hissiyat-1
Islamiyyeyi tahrik etmelerine miisdmaha edecek kadar dirayetten mahrim hicbir veliyyiilemr yoktur.”
“Manevi Kolera: Kadmlarin Tedenni ve Siikutu”, Sebiliirresad 19/485 (25 Haziran 1921), 184.

179 “Sinemalarin Murakabesi”, Sebiliirresad 21/536-537 (14 Haziran 1923), 130.

180 By konuda bazi 6rnekler su sekilde verilmektedir: “Memnuniyet ve siikranla igittigimize nazaran
kavanin ve nizamatin tanziminde zamana evfak ahkam-1 fikhiyeyi esas olarak kabul eden Biiylik Millet
Meclisi gecenlerde gikardigi bir kanun ile bilumum medaris talebesini askerlikten tecil etmek suretiyle
medreselerimizin ihyasina dogru pek miihim bir hatve attig1 gibi Umdr-1 Ser‘iye ve Evkaf Vekalet-i
Celilesi’nce teskil edilen bir heyet-i ilmiyye tarafindan da ciddi tedkikata baglanarak, 1slah-1 medaris
emrinde hayirli kararlar ittihaz olunmus ve bunlar heyet-i vekileye takdim edilmistir. Heyet-i miisarun-
ileyhaca siiratle tasvib ve kabul buyurulacagimi kaviyyen {imid ettigimiz bu mukarrerat insaallah
yakinda tatbik olunacak, her yerde asrin ihtiyacat-1 hakikiyyesine muvafik medaris-i ilmiyye
actlacaktir.” “Milletin En Biiyiik Ihtiyac1”, Sebiliirresad 19/476 (15 Nisan 1921), 77.

181 T.B.M.M Zabit Ceridesi 3/65 (14 Eyliil 1920), 153-154.

182 Karahisar1 Sahib Mebusu Hoca Siikrii, “Nur-u flahi Séner mi”, 75; Batum Mebusu Ali Riza,
“Mehmed Aga Ne Diyor”, 19; “Igkinin Hayat-1 Beserde A¢tig1 Rahneler”, Sebiliirresad 21/522 (18
Ocak 1923), 12-15; “Ummii’l-Habais Miiskirat Memnuiyetinin Tehiri Hakkinda”, Sebiliirresad 21/540-
541 (28 Haziran 1923), 165.
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yasagiin uygulamaya konulacagiin ilani, mecmuay1 adeta sevince bogmustur. Su

satirlar, beslenilen heyecanin yogunluguna ve hissiyatin carpiciligina 6rnek teskil

eder:
“Yarinki Cuma giinii Istanbul icin en miihim bir giindiir. Bugiinii biitiin miisliimanlarin
tes'ld etmeleri, biitlin dilelerin bayram ittihdz etmeleri iktiza eder. Yarindan itibaren
artik meyhanelerin kapilarma kilitler asiliyor, icki figilar yerlere dokiiliiyor, raki
kadehleri kiriliyor, ays-u niis alemleri yikiliyor. Yarindan itibaren artik sokaklari
dolduran sarhos naralar1 kesiliyor, dogdu dogali babalarin1 hicbir defa aksam
yemeginde goremeyen zavalli yavrucaklar babalarina kavusuyor, her gece sarhos
kocalarin1 havf-u hagyet iginde bekleyen soluk benizli kadinlar sen ve satir onlar
karsiliyor... Yarindan itibaren artik meyhane koselerinden kalkmayanlar giindiiz
kazandiklarin1 aksam evlerine gotiiriiyor, kuru ekmekle kalan bir¢ok aileler sicak
yemek yiyor, ¢ocuklar babalarinin yanina sokuluyor, babalar evladlarini oksuyor,
kadinlar aile saadetini duyuyor... Yarindan itibaren artitk meyhaneciler miiebbed
kiirege mahktmlar gibi cezilarim1 ¢ekmeye basliyor, simdiye kadar zehirledikleri
zavallilarin ahina tutulmaktan titriyor, kanuna karsi, cahil miislimanlara kars1 yeni
tuzaklar tertibiyle mesgul oluyor... Yarindan itibaren artik hapishanelerin kapisi
kapaniyor, sokaklarda cinayetler kalkiyor, namfs diismanlarin1 endise aliyor,
umumhanelerin kapilar1 ¢alinmaz oluyor, c¢alip carpmakla gecinmek isteyenler
yaptiklarinin akibetini diigiinebiliyor, herkes aklini1 bagina alarak Hak yoluna girmek
lizimunu hissediyor... El-hasil artik yarindan itibaren din-i miibinimizin tatil edilen
bir hilkkmii yeniden séha-i tatbike vaz' olunuyor, insanlar sekavetten kurtularak saadete
kavusuyor.”#

Biiyiik Millet Meclisinin agilisindan itibaren, Islamcilarin  ¢ogunlugu
tarafindan dinin hamisi, seriatin, lilkenin 6niinde agilan parlak gelecegin ve dolayisiyla
her tiirlii olumlu vasfin temsilcisi konumunda goriilerek yiiceltildigi ve bu kapsamda
her tiirlii Svgiiye layik goriildiigii anlasilmaktadir. Oyle ki BMM hem y&netim bigimi
hem de icraatlariyla miisliimanlarin uzun zamandir bekledigi bir yonetim tarzinin ete
kemige biiriinmiis hali gibidir. Buna karsilik Istanbul hiikiimeti ise, “bat1 taklitgisi”,
seriat1 uygulamaktan kagian, Islam’1 baltalayan ve iilkedeki ahlaki dejenerasyondan
birinci derecede sorumlu olan bir pozisyonda goriilmektedir. O kadar ki BMM’yi zor
duruma diigiirebilmek icin Istanbul’daki ahlaki erozyonu Anadolu’ya yaymak
istemekle suclanmaktadir. Bu haliyle Istanbul hiikiimeti Islamcilarin goziinde, seriat
karsithgmin, karanlik mazinin ve dolayisiyla her tiirlii olumsuzlugun sembolil
durumundadir. Bu tablo karsisinda Islamcilar, Ankara-istanbul Hiikiimetleri
ayrismasinda, hakkinda pek ¢ok olumsuz kanaate sahip olduklar Istanbul Hiikiimeti
yerine, seriat hiikiimlerini ¢cok daha iyi uygulayacagina inandiklari, fiillen Anadolu
isgali karsisinda duran ve onu engelleyebilecek yegane gii¢c olarak gordiikleri, ayni

zamanda da milletin vekiller yoluyla gergek anlamda temsil edildigini diistindiikleri

183 “{cki Kalkiyor”, Sebiliirresad 21/536-537 (14 Haziran 1923), 131.
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BMMyi tercih etmis gériinmektedir. BMM nin Islamcilar1 memnun edecek her bir
icraat1 onlar1 giderek daha da timitlendirip heyecana sevk edecek, olusan bahar havasi

esliginde yeni doneme dair pek ¢ok talep, beklenti ve planlardan bahsedilir olacaktir.

Islamcilarin biiyiik ¢ogunlugu Biiyiik Millet Meclisinin yaninda bir pozisyon
alirken, aksi tavir gosteren az sayida isim de mevcuttur. Bu isimlerin en dnde geleni
ve temsilcisi, son Seyhulislamlardan Mustafa Sabri Efendi’dir. Mustafa Sabri
Efendi’nin gerek Biiyiikk Millet Meclisi ile alakali yaklasimi gerekse isgalden sonra
olan bitene dair getirdigi agiklamalari, Islamcilarin diger isimleriyle neredeyse taban
tabana zitlik tasimaktadir. Ona gore en basta, Anadolu’da Mustafa Kemal Pasa
onciligiinde gelisen hareket, lider kadrosu, siyaset anlayisi, dine yaklasimi ve
hiikiimetteki icraatlar1 bakimindan Ittihat ve Terakki Firkas’nmin devam
niteligindedir.’® Esasen isin basinda Mustafa Kemal Pasa’y1 Anadolu’ya Ingilizlere
kars1 elini gili¢lendirecek askeri bir kuvvet hazir tutmak {izere padisah Vahidettin
gondermis, fakat Kemal Pasa bir siire sonra kendi basina hareket etmeye baslayarak
Padisah’a isyan etmis ve farkli bir yola sapmistir. Sabri Efendi, padisah Vahidettin’in
Ingilizlerin Kemal Pasa’nin gérevden almmasi taleplerini yerine getirmemek igin
direndigini ve onlar1 oyaladigini, Ali Riza Pasa ve Salih Pasa gibi sadrazamlarin
Anadolu’daki harekete liitufkar davrandigini, buna ragmen Mustafa Kemal Pasa’nin
Padisah’a tabi olmak yerine ona isyan ettigini, yine de emre aykir1 hareketlerin
baglangicindan ancak iki sene sonra asi ilan edildigini ifade etmektedir. Ayrica
Padisah’in Kemal Pasa’y1 Yunanlilara karsi olan miicadelesinde ilk basta gizli, daha
sonra ise agiktan destekledigini yazmaktadir. Sabri Efendi, bu tavri fazlasiyla
miisamahakar bularak Padisah’1 suglarken,® Padisah’m Istanbul’dan firarina hak
vermekte, memleketi terk etmese Ali Kemal Bey gibi ling edilecegini séylemekte,

onun yerinde Ankara Hiikiimeti yanlilari olsa ayn1 seyi yapacagini ifade etmektedir.*®

Ote yandan Meclisin yiiriittiigii silahl1 miicadelenin, temelde Yunanlilara karsi
olup, Izmir’in ve sonrasinda isgal edilen Bati Anadolu’nun geri alimmasina

dayandigin1 ifade eden Sabri Efendi, Izmir isgalinin basta diplomatik miizakerelerle

184 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, Hilafet Risaleleri, ed. ismail Kara (fstanbul:
Klasik Yayinlari, 2014), 6/484-494, 515.

185 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/438-440.

186 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/451.
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sonlandirilabilecek bir nitelikte oldugunu, bunun yerine dogrudan silahli miicadelenin
tercih edilmesinin isgalin ¢apini biiyiittiiglinii, bu durumun diigmanla miicadeleyi ¢ok
daha zorlastirdigini, hatta Sevr’in Osmanli Hiikiimetinin Oniine daha agir sartlarla
konmasina dahi sebebiyet verdigini iddia etmektedir.®” Nitekim ona gore harpte
yenilen devletlerin higbiri, harbin verdigi hasar karsisinda yeniden silaha sarilmayi
disinmemis ve siiregten daha az zararla c¢ikmuslardir. ¥ Yine de Anadolu
miisliimanlari, yapilan hatalar sonucunda biiyiitiillen Yunan tehlikesi karsisinda
“kelleyi koltuga alarak™ savasip galip gelmisler, ancak izmir’in geri alinmasi ile elde
edilen prestij ve kredi gerek Ingilizlerin gerekse iilkedeki din aleyhtar ziimrenin
devletin yapisinda arzu ettigi diizenlemelerin icraya konmasit ic¢in firsat olarak
kullanilmistir. *¥* Bu itibarla Ankara’da toplanan Meclisin de, iddia edildigi gibi
egemenligi halka vermesi veya Istanbul’dakinden daha demokratik bir yonetim tarzi
getirmesi s6z konusu olmamustir. Yapilmaya calisilan sey, iktidar1 Osmanoglu
ailesinden alip Mustafa Kemal Pasa’nin sahsina nakletmek olup Meclis buna alet
edilmektedir. BMM yonetimi, Hz. Peygamber’den nakille 1siric1 saltanat olarak
adlandirdiklart “sahsi hakimiyet” yerine “azgin saltanat™1 getirmislerdir. Dolayisiyla
ona gdre Ankara’daki hiikiimetin Islam’a daha uygun bir siyasal rejim insa ettigi
iddias1 bir yaniltmacadan ibarettir. Sabri Efendi hiikiimetin Islami igerikli icraatlarmin
da goriindiigii gibi olmadigin1 oOne silirer. Mesela ona gore Meclisin igkiyi
yasaklamasindaki maksat, icki ticaretini kontrol altina alip buradan elde edilecek kari,
evlerini icki imalathanesi ve deposu olarak kullanan bazi Meclis iiyelerinin elinde
toplamaktir. ° Ayrica Meclis tarafindan toplanacagi sdylenen Islam kongresi
de,hiikiimet etme giiciine sahip olmayan, kendi insa ettigi sahte bir hilafetin vazifesini

yerine getirmis olacaktir.'*!
2.2.2. Islameilarin Meclisten Talep ve Beklentileri

Meclisin Islami yonde attigi adimlar, bir taraftan Meclisin Islamcilar
nezdindeki mesruiyetini ve itibarini gii¢clendirirken, s6z konusu icraatlarin olusturdugu

heyecan dalgasi, Islamcilarin ileriye yonelik beklentilerini de artirmaktadir. O kadar

187 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/438-439,493.

188 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/486-487, 527.

189 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/440,488,496, 529.
190 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/448-450.

191 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/467.
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ki, bir vakit sonra Sebiliirresad dergisinin bagyazilarinda, Meclise tarihi bir eksen

degisikligi misyonu yiiklendigi goriliir.
“...Binaenaleyh bu Meclis-i alinin, memleket i¢in mahz-1 felaket olan Tanzimatg1
diisturlarina nihdyet verecek hakiki bir iddre-i Islamiyye tesis edecegine milletin
itminan-1 timmu vardir. Zaten Meclisin ekseriyet-i uzma itibariyla halet-i rihiyyesi bu
merkezde oldugu rana bir sirette goriilmektedir. Birgok Islami icraati bunun delil-i
bahiridir. Biiyiik Millet Meclisi vahdet-i siyasiyyeyi temin ile memleketi izmihlal-i
muhakkaktan kurtarmast itibariyla tarth-i millimizde en parlak bir mevkii ihraz ettigi
gibi, devletimizin tabiat-1 asliyye ve mizic-1 Isldmiyyesine muhalif olarak haricten
getirilen ecnebi tesisat ve nazariyatindan da milleti tahlis ederek hakiki bir devlet-i
Islamiyye te’sis ile Islam tarihinde bir sahife-i garra kiisaidina muvaffakiyeti Cenab-1
Hak’tan temenni olunur. Zirda miislimanlar Allah’tan, Peygamber’den sonra her
seylerini devlet ve hiikimetlerinden beklerler. Islamiyet'te rihaniyet olmadig1 igin
mislimanlarin Allah ile aralarindaki vésitalar1 hocalart degil, hiikiimetleridir.
Misliimanlar gerek menfaat-i diinyeviyyelerinin gerek menfaat-i uhreviyyelerinin
ancak devlet ve hiikkiimetle kaim bulundugunu bildikleri i¢in onun ugurunda feda-y1
cin etmeyi en biiyiik fazilet ve sevab addederler.” 19

Sebiliirresad mecmuasinda, 11 Kasim 1922°de Sebiliirresad imzasiyla 8 sayfa
olarak yayimlanan ve sayinin neredeyse tamamini kaplayan yazi, Islamcilarin 6zellikle
bir kisminin yeni yonetime dair umut ve beklentilerini en net sekilde ortaya koyan
metinlerden biridir. Uslup ve igeriginden Esref Edip’e ait oldugunu tahmin
edebilecegimiz yazida, baska vesilelerle dile getirilen talep ve beklentiler bir araya
getirilmis ve kuvvetlendirilmistir. Bir baska 6zelligi ise saltanatin kaldirilmasindan
sonra ¢ikan ilk yazi olmasidir. Yazida “milletin harikalar yaratarak diismani alt ettigi”
uzun uzun anlattiktan sonra, milletin ruhundan dogan Meclisin seriat1 tatbik edecegine
sadece s6z vermedigi, ¢ikardign kanunlarla da bunu ispat ettigi, “Sura-y1 Ifta” ve
“Tedkikat ve Telifat-1 Islamiyye” adinda iki miiessese olusturdugu, “Tanzimat’in
harabeler haline getirdigi medaris-i Islamiyeyi hemen her tarafta yeniden ihya ve tesis
eyledigi” belirtilir. Yazar, Meclisin yeni bir “Islami teskilatlanmaya” gittigini
anlatirken, fetva isinin bir kisi yerine bir komisyona tevdi edilmesinin devrim
niteliginde bir icraat oldugunu, simdiye kadar fetva vermek bir kisinin yetkisinde iken,
Meclisin bu yetkiyi bir komisyona vermesiyle, fetvalarin ayni ashab-1 kiram
zamaninda oldugu gibi istisareyle ¢ikmasini temin ettigini belirtmektedir. Ayrica fetva
yetkisini tek tek kisilerden alinip komisyona verilmesiyle hem o kisinin ilmi seviyesine

mahkum olmanin hem de fetva veren kisinin hakim firkanin veya yonetimin etkisinde

192 Eeref Edip, “Tanzimatgilik Bu memleket I¢in Mahzi Felaket Olmustur-Biiyiik Millet Meclisi Azayi
Muhteremesine-", Sebiliirresad 19/486 (02 Temmuz 1921), 199.
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kalmasinin 6nlenecegi one siiriilmektedir.’®® S6z konusu icraatlar, su dikkat c¢ekici

ifadelerle degerlendirilmektedir:

“Iste kahraman ordumuz cihdd meydanlarinda siingiisiiyle sahife-i afaka zafer
destanlar1 yazarken milletin ehl-i hal ve akdi de burada biinyan-1 millinin temellerini
tahkim edecek bdyle islami abideler viiciida getirmistir... Filhakika hiikiimetin ve
meclisin bu teskilat-1 Islamiye sahasindaki hareketi cidden pek miihimdir, adeta bir
inkilabdir... Biiyiik Millet Meclisi, hiiviyet-i milliyyemizi garblilagtirmak isteyen
tanzimat devrine, tanzimat kafasina hatime ¢ekti. Artik ortada hicbir hdil kalmadi. Bin
su kadar seneden beri milletin rithunda ld-yezdl bir siirette yerlesmis olan Islami
mebdelerini, Islami telakkilerini kemal-i hiirriyet ve serbesti ile inkigaf ettirmek, tatbik
eylemek zaman-: mesiidu geldi. Bir taraftan Biiyiik Millet Meclisi bu esaslar dahilinde
calisirken diger taraftan milletin her simifindaki rehberlerin, miitefekkirlerin,
miitehassislarin ayni gayenin husiliine bezl-i mesai etmeleri lazimdir. Bu hususta en
mithim vazife matbuata terettiib etmektedir. Bu miyanda Sebiliirresad da kendi
omuzlarina yiiklenen vezAifin ehemmiyet-i mahsiisasim takdir etmektedir. insaallah
bu cildimizde o vezaifi hakkiyla ifaya galisacaktir.” 194

Ayrica yazida, Meclisin son donemdeki icraatlari ve a¢tigt ilmi kurumlar 100
sene once olsa, “...hi¢ siiphe yok ki, bir asirdan beri miitemadiyen memleketimize
sokulan garb usulleri, Avrupa kavanin ve miiessesat1 giremezdi.” seklinde bir iddiada

bile bulunulmaktadir.®>

Yazarmn yeni dénemden beklentisinin, Istanbul’daki meclis ve hiikiimet
yapisindan ¢ok daha Islamci bir yapinin kurulmasi oldugu anlasiliyor. Metinlere
yakindan bakildiginda, yazarin Ankara yonetiminden beklentilerini ileri tasidigi, hatta
Ankara Hikiimeti ile ilgili ileri iddialarda bulundugu goriilmektedir. Buna gore
Ankara’da acilan Biiyiikk Millet Meclisinin, Islami esaslara dayali olarak yaptig:
diizenleme ve icraatlar, bagh basina birer devrim olmasinin yaninda, ayni1 zamanda
devletin tarihi ¢izgisinde radikal bir istikamet degisikligini gostermektedir. Yazara
gore Meclis, Tiirk modernlesmesinin Tanzimat’tan beri modern batiya dogru yonelmis
olan ana istikametini degistirerek Islami prensipleri esas alan bir siyaset izleme yolunu
secmistir. Bu radikal istikamet degisikliginde Sebiliirresad’in ilizerine diisen gorevi

hakkiyla yerine getirecegi soylenirken, aslinda Sebiliirresad’in Islamci misyonuyla

193 Yazida buna ilaveten yeni komisyonun Islam hiikiimlerini “asrin ihtiyaclarina gore” tesbit edecegi
ve komisyonun “Yoksa simdiye kadar oldugu gibi, Ali Efendi Fetavasi'ndan, yahud Fetava-y1
Hindiyye'den ve saireden mes’ele yazacak ve meseld orada bulamadiklarina ‘Bu olamaz’ cevabim
verecek bir heyet” olmadig1 vurgulanir. Sebiliirresad’in modern Islam yorumlarina yakin duran islam
anlayisinin  Ankara hiikiimetiyle olan benzerligine isaret eden bu tarz ifadelerden ¢ok sayida
bulunmaktadr.

194 Sebiliirresad, “Avn-i Hak’la Sebiliirresad 21. Cilde Bagliyor”, Sebiliirresad 21/521 (11 Kasim 1922),
4-8.

195 Sebiliirresad, “Avn-i Hak’la Sebiliirresad 21. Cilde Basliyor”, 5-6.
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Meclisin misyonu birebir esitlenmis olmaktadir. Daha net bir ifadeyle, yazara gore
Meclis, bu saatten sonra iilkeyi batililastirmak yerine Islamlastiracak, Sebiliirresad da
bu siiregte Meclisin en biiyiik destekcisi ve yardimcis1 olacaktir. Bu “Islamlasma”,
devletin siyasi ve kiiltiirel istikametinin Tanzimat devrinde oldugu gibi baticilik yerine
Islamcilik yoniinde olacagma isaret etmenin yaninda, aym zamanda Islamin
geleneksel yorumu yerine modern yorumlarimi esas alan bir anlayisa de isaret
etmektedir. “Hakiki bir idare-i Islamiye” ve “hakiki bir devlet-i Islamiye” gibi ifadeler
hem baticiligi hem geleneksel Islam yorumlarin1 disarda birakacak bir baglam ve
icerikle kullanilmaktadir. Boylece BMM nin kuracagi yeni diizenle birlikte devlet
gercek anlamda bir “Islam devleti” haline gelecektir. Dolayisiyla devlet bir anlamda,
miisliiman kalarak modernlesecektir. Yazar, Meclis biinyesinde olusturulan Sura-y1
Ifta ve Tedkikat-1 Islamiye heyetlerinden beklentilerini siralarken de ayni1 anlayisin

ipuglarini verir:

“Sura-y1 Ifta azalar1, huffiz-1 mesail olmaktan ziyade dekayik-1 kitab ve siinnete, ruh-
1 seriate, akval-i eimmeye, iktiza-y1 zamana ve mesalih-i ibada vakif erbab-1 ilim ve
ihtisastan miirekkep olmalidir. Tekrar ediyoruz, bu heyet muayyen bir fetva kitabindan
bulabildigi bir meseleyi tesvid ve tebyiz edecek bir heyet degildir; tegayyiir-i zamanin,
teceddiid-i sulin ve mesalihin, tezayiid-i ihtiyacatin iktiza ettigi ahkami takrir ve tesbit,
havadis ve havayic-i ictimaiyemiz iginde husule gelen miidrikat-1 cedidemizin aheng-
i ittisalini temin ve mezahib-i muhtelife erbabi arasinda neset eden fukahanin akvalini
cem ve telfik ederek bu akval i¢inde maslahat-1 nasa ve riih-1 seriate tevafuk edenleri
temyiz ve tefrik edecek olan bir heyettir. Tedkikat ve Telifat-1 Islamiye Heyet-i
[lmiyyesi’ne gelince, Seriyye Vekalet-i Celilesi'nin esbab-1 mucibe layihasinin
tedkikinden anlasildigina gore bu heyet de baska bir nokta-i nazardan yine ayni
gayeye, Islam’mn nesr-u tealisine, miisliman medeniyetinin inkisaf ve terakkisine,
Islam heyet-i ictimaiyyesinin temellerini tersine, beynelislam teariif husiliine
calisacaktir. Bu heyete tevdi olunan vezaif bunun bir islam akademisi mahiyetini haiz
oldugunu gosteriyor. Bir kere, bu heyet hakayik ve meali-i Islamiyyeyi nesr edecek;
saniyen akvam-1 Islamiyenin ahval-i ictimaiye ve sufinat-1 diniyyelerini tedkik edecek;
salisen, miisliimanlarin terbiye-i diniyyesine ve mezaya-y1 fazila-i islamiyyenin
inkisafina ¢aligacak.”%®

Nitekim ayn1 yazida yer alan Esref Edip’in acilen mufassal bir tefsir ve sahih
hadislerden olusacak yeni bir ¢aligmanin yapilmasi beklentisinden de sonraki yillarda
Elmalili Tefsiri ve Tecrid-i Sarih’i yayinlatip bastiran siyasi merkezle ayni istikamette
bir din anlayisina sahip oldugu anlasilabilir. Zira Osmanli’da ulema sinifinin
hakimiyetinde uzun yillar tedaviilde kalmis dini yorum ve uygulama cergevesi
igerisinde, ne halka yonelik Tiirk¢e bir tefsir yayimlanmis, ne de “ehadis-i sahihayi

tefrik” eden bu capta bir hadis terclimesi yapilmistir. Kur’an, tefsir ve hadislerin

196 Sebiliirresad, “Avn-i Hak’la Sebiliirresad 21. Cilde Basliyor”, 9.
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Tiirkceye terciime edilmesi konusu, daha ¢ok, kendini geleneksel Islam anlayisinin
karsisinda konumlandiran ¢agdas Islam diisiincesi ve bu ¢izgideki ulema ve aydinlarin

giindeme getirdigi bir husus olmustur.

Yazar, yeni kurulacak ve kurulmakta olan devletlerin siyasi teskilatlarinda
taklitcilik hatasma diisiilmemesi igin “biiyiik Islam miitefekkirlerinden” seklinde
niteledigi Said Halim Pasa’nin Islam da Teskilat-1 Siyasiyye ismiyle terciime edilen
son eserinin dikkate alinmasini istemektedir.’®” Said Halim Pasa bu eserinde, saltanat
rejimi ile idare edilmeyecek cagdas bir “Islam Devleti”nin ana hatlarini igeren bir
model sunmaktadir. Yazarin ifadesinden yola ¢ikilarak, Pasa’nin eserinin aslinda en
basta Tirkiye’de tesis edilecek yeni devlet mimarisi i¢in yazildigimi diistinmek uzak

bir diisiince degildir. Nitekim son boliimde bu eser lizerinde tekrar durulacaktir.

Sebiliirresad’in egitim alaninda da yeni yonetimden mithim beklentileri vardir.
Dergiye gore Islami egitim ve Islam’in faziletlerini anlatip yayma konusunda yeni
teskilatlara ve heyetlere ihtiyag vardir. Ug-dért yiiz milyonluk miisliiman diinyasindan
daha fazla haberdar olunmasi, onlar1 irsad ve ikaz i¢in tedbirler alinmasi ve daha siki
ve ileri miinasebetlerin kurulmasi gerektigi ifade edilerek, miisliiman tilkeler arasinda
bir birlik saglanmasi i¢in Anadolu’da uluslararasi bir egitim miiessesesi kurulmasi
teklif edilmektedir.'*® Mektep programlarinin dini ve milli terbiyeyi yegane gaye
telakki edecek sekilde diizenlenmesi, ders kitaplarinmn Islam’in ilmi ve toplumsal
yoniinli gosterecek sekilde yenilenmesi istenmektedir.®® Medreselerin daginik bir
halde bulundugundan sikayet edilerek 1slah ve tevhid edilmesi gerektigi istenmekte,
her sehirde bulunan farkli medreselerin birlestirilerek tek bir medrese haline
getirilmesi, bunun disinda biri Istanbul, biri Ankara, biri de doguda (Van’da) olmak
tizere li¢ biiytik kiilliyenin tesis edilmesi teklif edilmekte ve Ahmed Hamdi Akseki’nin
bu konuda calistig1 belirtilmektedir. Nitekim Mecliste de bununla ilgili ulemadan
miitesekkil, 15 kisilik “Asri Medreseler Heyeti” ismiyle bir komisyon kurulmus ve
calismalarii tamamlamistir.”® Gerek Istanbul’da Siileymaniye ve Fatih gibi biiyiik ve

tarihi dort ylizyili agan koklii medreseler varken bunlarin disinda yeni medreselerin

197 Sebiliirresad, “Avn-i Hak’la Sebiliirresad 21. Cilde Bagliyor”, 10.

198 Sebiliirresad, “Avn-i Hak’la Sebiliirresad 21. Cilde Basliyor”, 10.

199 Hasan Hikmet, “Derecat-1 Tahsiliyede Mekteb Medrese Farki”, Sebiliirresad 21/536-537 (14
Haziran 1923), 536-537.

200 “Daru’l-Funun ve Medreselerin Islah1 Hakkinda”, Sebiliirresad 21/528-529 (16 Mayis 1923), 77-78.
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acilmasinin planlanmasi gerekse sehirdeki farkli seviyelere hitap eden medreselerin
birlestirilerek tek tiplestirilmeye calisilmasi, komisyonun adindan da anlasilacagi
lizere medreselerin bir modernizasyon siirecine sokularak eskiden farkli yeni bir
kuruma doniistiiriilmeye ¢alisildigini gostermektedir. Bu da, rahatlikla Sebiliirresad ve
Ankara Hiikiimetinin Islam yorumundaki yakinliklarina isaret eden durumlar hanesine

eklenmeye miisaittir.

Esref Edip’in su yazisinda da, egitim konusundaki beklentilerin bir recete

edastyla sunuldugunu goriiyoruz:

“Bu hususta biraz da Ser‘iye Vekaleti’nin nazar-1 dikkatlerini celb etmek istiyorum...
Bu dini tegkilatlarla da ugragmak liitfunda bulunsun. Misyoner ordularina karsi lazim
gelen tertibat ve istihzaratta bulunacak karargah Ser‘iye Vekaleti’dir. Bizim heyet-i
ictimaiyemizin tabi birtakim teskilatlart vardi. Onlar1 olsun canlandirmak, miiftiiliik
dairelerini hakikaten birer merkez-i Islam haline koymak, miisliiman akvan arasinda
rabitalar viiciida getirmek, esasli miinasebetler tesis edip Islam mutemerleri, stralar:
teskil etmek, medreselere yeni bir hayat-1 faaliyet vermek, simdilik hari¢ten vazgegtik
kendi aramizda olsun nesr-i din edecek teskilatlar viicuda getirmek, sedir-i Islimiyeyi
inhidam tehlikesinden koruyacak tedbirler ittihaz etmek, miisliimanlar arasinda
meydan alan miinkerat1 izaleye calismak, asra evfak ve nasin ihtiyacatina evfak
ahkam-1 Islamiye’yi tedvin edecek heyetler, darii’l-fetvalar teskil etmek... Hasili
miislimanligi ihya, miisliimanlar1 ila i¢in biiyiik bir hareket ve faaliyet gostermek,
zannederim ki, bugiin Ser‘iyye Vekaleti’nin en mithim ve miitekaddem vezaifidir.
Diger taraftan Maarif Vekaleti de bu misyoner tehlikesine karsi lazim gelen tedbirleri
ittihaz etmek, Istanbul Hiikiimeti tarafindan mekteplerde gevsetilen dini hisleri
takviye etmek, dine karsi laubalilik gosteren muallimleri mekteplere sokmamak,
Istanbul Hiikiimeti tarafindan mekteplerden kaldirilan ferdiz-i ilahiyyeyi eda ettirmek,
misyonerlerin efkar-1 sebab tlizerinde husule getirdikleri muzir tesirleri izale edecek
tedbirler ittihaz etmek, el-hasil salabet-i diniyeyi haiz imanl, miitefennin, sanatkar
gengler yetistirecek esbaba tevessiil eylemek himmetinde bulunmalidir. Amerika gibi
medeni bir devlet mekteplerinin yetistirdigi talebelerdeki hissiyat-1 diniyenin kuvveti
bizim i¢in sayan-1 ibret bir misaldir. Mekteplerimiz halka, halkin adat ve seairine
yabanci mahsul yetistirmekten artik kurtulmalidir.”?%

2.2.3. islameilarin BMM lle flgili Yaklasimlarinin Tahlili

Sebiliirresad yazarlariin Milli Miicadele’yi yoneten kadroyla kurduklar: siki
iligkiler, BMM’yi degerlendirirken ortaya koyduklar1 metinlerin igerigi, anlatim
bicimleri, sergiledikleri heyecanli hissiyat, besledikleri iimitler ve yaptiklari tekliflerin
olusturdugu tablo bir biitiin olarak incelendiginde, Islamcilarin, yeni Meclisin
siyasi/ideolojik istikametiyle aralarinda ciddi bir paralellik kurmus olduklar
yorumunu yapmak miimkiin hale gelmektedir. Ankara’daki Meclisi adeta eskinin

biitiin hastaliklarina deva olacak bir konuma yerlestiren Islamcilar, basta Men-i

201 Egref Edip, “Miisliiman Heyeti ictimaiyesinin Temellerini Takviye Lazimdir”, Sebiliirresad 19/475
(08 Nisan 1921), 71.
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Miiskirat Kanunu olmak {izere, ortaya c¢ikan gelismeleri ¢ok kuvvetli bir sekilde
“Islam’1n inkisaf edecegi yeni bir dénemin habercisi” olarak yorumlamaktadir. Bu
yorumu besleyen unsurlar arasinda, Meclisin toplumsal alanda Islami yonde attig
adimlar oldugu gibi, Meclis biinyesinde olusturulan ilmi heyetlerin, dinin i¢eriginde
cagmn ihtiyaglarin1 karsilayacak bir yenilenme ve takviye ameliyesine girisecegi
umudu da 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu kuvvetli yeni ve farkli donem beklentisi,
Sebiliirresad ¢evresinde erken bir bahar havast olusturmustur. Bu hava,
Sebiliirresad’in Anadolu’ya ge¢mesinden sonra, Ozellikle de Milli Miicadele’de
yasanan basarilar sonrasindaki biitiin sayilarina sinmistir. Bilhassa yukarida ayrintili
olarak islenen, saltanatin kaldirilmasindan sonra ¢ikan sayida, bu durum ¢ok agik ve
vurgulu bir bicimde ortaya konmaktadir. Bu metnin satir aralarinda, saltanatin
kaldirildigina hi¢ deginmeden, artik eski donemin geride kaldigi, yeni doneme
odaklanilmasi gerektigi, yeni donemin yeni firsatlar olusturacagi ve hatta eskiden
karsilasilan bazi engellerin yeni donemde bulunmayacagi gibi bir hissiyat olustugu
anlasilmaktadir. Bagka tiirli yorumlarsak, metnin muhtemel yazari Esref Edip,
saltanatin kaldirilmasiyla iilkenin 6niinde bambagka bir donemin acildigini gérmiis ve
neticede bu doénemin politikalarmin Islamcilik istikametinde seyretmesi igin bir
anlamda On alarak, siyasi teskilatlanmadan egitim sistemine, dig politikadan
akademiye kadar pek ¢ok alanda Islamilesmenin hangi adimlarla icra edilmesi

gerektigine dair, hiikkiimet programini andiran bir yaz1 yazmistir.

Bu itibarla Sebiliirresad yazarlarinin, saltanat sonrasi donemde, Ankara
Meclisini, arzuladiklari toplum ve devlet yapisina ulasmaya yarayacak, uzun zamandir
dile getirdikleri elestiri ve talepleri dikkate alarak yeni diizenleme ve uygulamalara
gidebilmek icin Onlerine ¢ikan bir firsat hiiviyetinde degerlendiklerini soylemek
miimkiindiir. Daha da 6tesinde, bu dénemde Islamcilarin 6nemli bir kisminin, belki de
ilk defa kendilerini siyasi merkezin ve iktidar giicliniin bir pargasi ve kaim bir unsuru
olarak gormeye basladiklari, hatta siyasi iktidarla kendilerini neredeyse
0zdeslestirdikleri ifade edilebilir. Bu alginin gergekligi bir tarafa, hissiyat olarak bile
yeni bir durum oldugunu sdylemek gerekir. Zira Islamcilik, ilk niivelerini verdigi Yeni
Osmanlilar doneminden II. Mesrutiyet donemi sonuna kadar, diizey ve sertligi
degismekle birlikte genelde siyasi olarak muhalif bir konumda olmus, en azindan
kendini siyasal iktidarla bu derece 6zdeslestirmemistir. Temelde hem teorik diizeyde

hem de politika yapimi baglaminda birbirine yakin yaklasimlara sahip olduklar
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Abdiilhamit doneminde dahi mubhtelif sebeplerle muhalefette kalmiglar, mesrutiyet
taleplerinin kuvvetli savunuculari arasinda yer alarak, bu donemi istibdat devri olarak
adlandirmaktan ¢ekinmemislerdir. ittihat ve Terakki devrine gelindiginde ise, iktidar
grubuyla aralarinda, yine bir bahar havasiyla baslayan yakin irtibatlarla birlikte,
Sebiliirresad’in kapatilmasina kadar giden,?? inisli ¢ikisli, muhatarali bir iliskiden s6z
edilebilir. Dolayisiyla Biiyiik Millet Meclisi donemine gelindiginde, Islamcilarda, ilk
defa siyasal taleplerinin bu denli olumlu karsilik bulacag: bir iktidar kompozisyonu ile
kars1 karsiya oldugu algisinin gelistigini sdylemek miimkiin gdriinmektedir. Bunda
Islamecilarin, aktif olarak icinde bulunduklart Milli Miicadele’nin, tamamen Islami
motivasyonlarla yapilmis olmasinin zorunlu sonucunun, vatanin kurtulusu sonrasinda
kurulacak yeni yonetim modelinin de kendi taleplerine uygun bir bigimde tesekkiil

edecegi seklinde bir 6n kabule sahip olmalarinin etkili oldugu anlagilmaktadir.

Vurgulanmasi gereken bir baska nokta ise gerek Islamcilarm Meclis fikri ve
algisinin gerekse Istanbul-Ankara Hiikiimetleri arasinda yaptiklar1 kuvvetli tercihin,
yaygin tarih tasavvurundaki kabuliin aksine bir istikamette seyretmis olmasidir. Bu
meseleyi miistakil olarak inceleyen Tarik Zafer Tunaya, Islamcilarm 1920-1923
arasinda hilafetci-saltanatci olduklarini sdylerken,?® Tiirkiye nin “biiylik meselesini”,
“Devrimcilerle devrim aleyhtari, devrimci hiikiimetlere muhalif gruplarla birleserek
kabaran gelenekgiler. Savas bu iki kuvvet arasinda.” ciimleleriyle 6zetler.?** Kitabinin
son cilimlesi “Savas bitmemistir.” seklindedir. > Niyazi Berkes de benzer bir
yaklasimla Islamcilar1 halk egemenligine dayali rejimlerin karsiti ve saltanat-hilafet
birlikteligi yanlis1 olarak sunmaktadir.?®® Buna karsin 1920-1923 arasinda yazilan
yukaridaki Ornek metinler, bu tasvirle uyumlu goriinmemektedir. Doénemin
Islamcilarinin hem nitelik hem de nicelik olarak agirlikli kisminin, temsili sistem ve
Biiyiik Millet Meclisi tarafinda oldugu, bizzat Islamcilarin kendi yazdiklari

metinlerden anlagilmaktadir. Saltanata ve hilafete baglilik konusunda ise, bir sonraki

202 Sebiliirresad 11-18 Haziran 1914 tarihleri arasinda hiikiimet tarafindan kapatma cezas1 alms, 26
Ekim 1916°da ise tekrar kapatilarak ancak Sultan Vahdettin’in ciilus giinii olan 4 Temmuz 1918’de
yayin hayatina yeniden donebilmis, miitareke doneminde ise zaman zaman sansiire ugramistir. Adem
Efe, “Sebiliirresad”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/252.

203 Tarik Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyani (Istanbul: Baha Matbaasi, 1962), 298.

204 Tunaya, islamcilik Cereyani, VII-VIII.

205 Tunaya, Islamcilik Cereyani, 301.

206 Niyazi Berkes, Tiirkiye’'de Cagdaslasma, ed. Ahmet Kuyas (Istanbul: Yap:1 Kredi Kiiltiir Sanat
Yaycilik, 2003), 485-486, 507.
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bolimde ifade edilecegi gibi, sanildig1 kadar olumlu olmadiklari, 6zellikle de saltanat
rejimine  karst olduklari miisahede edilmektedir. Bu tabloda Istanbul
Hiikiimetleri/yonetimi ve Istanbul’da gorev yapmis meclisler ise, Biiyiik Millet
Meclisinin tam tersine, dinin gereklerini yerine getirmek soyle dursun, yasaklarini
normallestiren, i¢ki, kumar, fuhus gibi islam’a aykir1 pek ¢ok kétii aliskanligin siiriip
yayilmasinin sorumlusu ve siirekli “Islam’1 baltalamaya” calisan cevreler olarak
vasiflandirilmaktadir.  Dolayisiyla  Islamcilarin  Istanbul-Ankara  ydnetimleri
ayrismasinda Istanbul yonetiminden yana tavir aldigi diisiincesini bizzat kendileri

tekzip etmektedirler.

Islamcilar tarafindan Meclisin seriata baghiligmin bu derece ve diizeyde
vurgulanmasinda baska sebeplerin de etkili oldugunu diisiinmek miimkiin
goriinmektedir. Her seyden dnce yeni Meclisin padisah ve Istanbul Hiikiimetinin onay
ve tasvibinin diginda bir yol takip ederek o donem igin {ilke ig¢inde ikinci bir yonetim
organi olusturmasi, 6zellikle ilk donemlerde halkin tamami tarafindan onaylanmis bir
tavir degildir. Meclisin kurulmasina 6nciiliik eden Mustafa Kemal Pasa ve arkadaglar
hakkinda Seyhulislam’in imzasiyla ¢ikarilan idam fetvasinin da etkisiyle Meclis,
Istanbul ve halkin belli bir kesimi nezdinde asi konumundadir. Nitekim bu sebeple
Anadolu’da Kuva-y1 Milliye’nin kontroliindeki bazi bolgelerde Meclise kars1 isyanlar
cikmistir. Ayrica Meclis ve lider kadrosu heniiz herkes tarafindan taninmamaktadir.
Meclisin geriata aykirt diizenlemeler yapacagi sdylentilerinin de katkisiyla Meclisin
imajinda tereddiitler olusmus olup halk nezdinde kuvvetli bir mesruiyete sahip
degildir. Yeni Meclisin ser‘i esaslar1 temel alarak hareket ettiginin bu derece
vurgulanmasi, bu hususta var olan yaygin siipheleri izaleye yonelik bir tavir olarak da
okunabilir. Nitekim 22 Nisan 1920’de Ankara Miiftiisii Rifat Efendi’nin imzasiyla
yayimlanan kars1 fetva ve Meclisin agilis merasiminin dini tonu ¢ok yiiksek bir
merasim halinde icra edilmesinden baslayarak ayni yonde alinan pek ¢ok tavir, yeni
Meclis ve lider kadrosunun kendilerine giiven duyulmasini saglayacak bir mesruiyete
ulagsma gayretinin parcalaridir. Bu mesruiyet ise, Mesrutiyet 6ncesinde ve Mesrutiyet

devrinde nasil yapildiysa, ayn1 sekilde yine dine dayanarak elde edilmeye ¢aligilmistir.

Bu vurgunun bir diger sebebi ise, Islamcilarin 6zelde son dénemde gorev yapan
Istanbul Hiikiimetlerine, genelde ise Tanzimattan itibaren yiiriitiilen devlet
politikalarina kars: olan itirazlar1 ve mesafelerinden ileri gelmektedir. Islamcilarin bu

donemler i¢in sahip olduklar1 siyasi bakis, 6zellikle batililasmanin bir devlet politikas1
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olarak yiiriirliige kondugu Tanzimat Fermani’ndan itibaren devlet ydnetiminin Islam
seriatindan uzaklastigi, devletin yasadig1 zaafin temel sebebinin de bu uzaklasma
oldugu seklinde dzetlenebilir. Bu manada, Islamcilarin genel cagrisi, -seriatin nasil
anlasilacagi ve igeriginde yapilmasinmi diisiindiikleri “tashihler” bir tarafa- hiikiimet
politikalarinda tekrar seriat eksenine doniilmesi seklinde viicut bulmustur. Fakat bu
tarz ¢agrilarin, fikir hareketlerinin ve yayin faaliyetlerinin canlilik kazandigi II.
Mesrutiyet doneminde artmasina ragmen arzu ettikleri karsiligi bulamamasi, onlar
hiikiimet politikalar1 hakkinda daha mesafeli hale getirmistir. Zira Sebiliirresad
cevresi, Milli Miicadele donemindeki tutumuna benzer bir sekilde, II.
Mesrutiyet’in/hiirriyetin ilanina pek ¢ok umut baglamig, fakat sonrasinda hayal
kirikliklarina ugramustir. Islamecilar, 1. Mesrutiyet sonrasinda kiiltiirel batililasmanin
kazandig1 hizdan ve 6zellikle harp doneminde Ittihat ve Terakki ydnetimi tarafindan
gerceklestirilmeye calisilan, egitimin karma hale getirilmesi, mahkemelerin adliye
nezaretine baglanmasi, daha laik bir goriinime sahip olan Hukuk-1 Aile
Kararnamesi’nin ¢ikarilmasi gibi bazi icraatlardan rahatsizdirlar. Ayrica biirokratlarin
dindarlik diizeylerinin yetersizliginden, i¢ki ve fuhsun yayginlasmasindan sikayet
etmekte, hiikiimetin bu gibi olumsuzluklara karsi iizerine diisen gorevleri yerine
getirmedigini diisiinmektedirler. Bu sartlar altinda Ankara’da agilan Meclisle
Istanbul’da gorev yapmis olan biirokratlar ve Meclis iiyeleri arasinda daimi bir kiyas
yapilmaktadir. Kiyas neticesinde ise, Ankara’daki Meclisin 06zellikle Milli
Miicadele’nin mobilizasyonu i¢in ortaya koydugu dini tonu yiiksek tutum ve icraatlar,
Islamcilarca uzun zamandir arzu edilip gergeklesmeyen seriata baglilik esasimnin
nihayet yeni meclisin sahsinda viicut buldugu seklinde algilanmigtir. II. Mesrutiyet’te
gerceklesmeyen emellerin bu sefer gergeklesecegi var sayilmis, belki de yasanan hayal
kirikliklarinin etkisiyle son firsat olarak gordiikleri Ankara Meclisi’ne, ¢ok daha siki
bir bi¢gimde sarilmiglardir. Dolayisiyla, BMM’ nin seriata bagliliginin bu denli
vurgulanmasinin, 6zellikle yakin zamandaki olumsuz 6rneklere nispetle 6ne stirtildiigi
ve yeni ydnetimi eskilerden, ozellikle de Ittihat ve Terakki ydnetiminden ayirma
maksadina matuf olarak yapildigini diistinmek miimkiindiir.

Son olarak, yaygin Cumbhuriyet tarihi anlattmiyla, Cumhuriyetin kurulus
devresinde Islamcilarin Meclis hakkindaki tasvir ve degerlendirmeleri arasindaki
mesafenin, bir noktada birlestigine dikkat ¢ekmek faydali olacaktir. Bu da her iki
anlatimda, Istanbul yonetiminin olumsuz, Ankara Meclisinin ise olumlu tarafa

yerlestirilmis olmasidir. Dolayisiyla aslinda her iki grup da nihai anlamda Istanbul

84



yonetimini farklt yonlerden elestirirken, Ankara yonetimini tebcil etmis ve ikisi
arasindaki tercihlerini Ankara Hiikiimetinden yana kullanmis olmaktadir. Buradaki
problem, Islamcilarin hem Meclis fikrine hem de BMM ve Milli Miicadele’ye kars1
oldugu, daha ¢ok Ankara’daki Meclisin degil de istanbul Hiikiimetinin yaninda yer
aldig1 seklindeki hatali yaklasimdir. Siiphesiz ki, Islamcilarm i¢inde Padisah veya
Istanbul Hiikiimeti tarafinda yer tutan Mustafa Sabri Efendi gibi Ankara’ya muhalefet
eden isimler de mevcuttur. Fakat Islamcilarin geneli igcinde bu isimlerin istisna
konumunda oldugu anlasilmaktadir. Zaman i¢inde, bu isimler biitiin Islamcilar temsil
eder bir konuma yiikseltilerek hatali bir genelleme yapilmis ve islamcilarin temel
yaklasiminin Istanbul yonetimine destek istikametinde seyrettifine dair yanls bir
kanaat olusmus goriinmektedir. Benzer hatali kanaat veya genellemelerin saltanat ve

hilafet gibi konularda da var oldugu asagida goriilecektir.
2.3. Biiyiik Millet Meclisinde Islamciligin Yeri

Islamcilar tarafindan BMM ve iilkenin yeni siyasi istikametinin tamamen
Islamcilik siyaseti dogrultusunda seyrettigine dair yaptiklari tespit ve beklentilerin
dogrulandig1 veya gerceklestigi sOylenebilir mi? Bu sorunun 1924 sonrasiyla ilgili
kismi1 ¢aligmamiza dahil degilse de Ankara’nin politikalariin 3 Mart 1924°teki basta
hilafetin ilgas1 olmak {izere yasanan gelismeler ve 1925°te ¢ikarilan Takrir-i Siikiin
Kanunu sonrasinda baska bir istikamet aldig1 bilinmektedir. Ote yandan, Meclisin 1.
donemindeki tutum ve icraatlarinin ise, Cumhuriyetin lider kadrosunun donemsel,
stratejik veya gecici bir siyaseti oldugu, nitekim 2. Meclis doneminden itibaren
siyasetin deg8ismeye basladig1 ifade edilebilir. Boyle olmakla birlikte, 6zellikle
Meclisin birinci devresi icin, Islamcilarm Meclisin ana politikasimin Islamciliga
dayandig1 seklinde 6zetlenebilecek tasvirlerini destekleyecek pek ¢ok verinin mevcut
oldugunu ifade etmek gerekir. Her ne kadar ¢alismanin ana konusu bu olmasa da konu
biitiinliigiinii saglamak {izere, Meclisin Islamcilik kapsaminda goriilebilecek bazi

sOylem ve icraatlarina deginmek faydal olacaktir.

Her seyden once, bastan itibaren Ankara Meclisinin toplanmasini saglayan
Heyet-i Temsiliye tarafindan ortaya koyulan miicadelenin temel gayesinin, dogrudan
hilafet ve saltanati kurtarmak seklinde deklare edildigi bilinen bir durumdur. Nitekim

daha Ankara Meclisine giden yolda, Erzurum ve Sivas kongreleri kararlarinda, hilafet
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ve saltanatin dzenle korunmasina dair maddeler yer almaktadir.?’” Halkin temel
motivasyonu ise, “Islam’a hiicum eden kiifrii kovup defetmek” ifadesinde
sekillenmektedir.?%® 16 Mart 1920 tarihinde Istanbul’un isgal edilmesi iizerine Mustafa
Kemal Pagsa’nin yayimmladigi beyannameye gelindiginde bu vurgunun daha da
giiclendigi goriiliir. Mustafa Kemal Pasa, Temsil Heyeti adina yayimladig
beyannamede, Istanbul’un isgal edilmesinin yalmz Osmanli saltanatina degil hilafet
sebebiyle biitiin miisliimanlara yapilmis bir saldir1 oldugunu anlatmakta, haglilarin son
hamlesi olarak nitelendirdigi isgal karsisinda biitiin Islam alemini hilafet makamina

sahip ¢ikmaya ¢agirmaktadir.?%® 11 Nisan 1920°de, Seyhulislam Diirrizade Abdullah

207 Erzurum Kongresi 2. Madde: Osmanli vataninin tamamiyeti ve istiklal-i millimizin temini ve
makam-1 saltanat ve hilafetin masuniyeti i¢in Kuva-y1 Milliyeyi amil ve irade-i milliyeyi hakim kilmak
esastir. 4. Madde: Hiikiimet-i merkeziyenin bir tazyik-i diiveli karsisinda buralar1 terk ve ihmal
1zdirarinda kalmasi ihtimaline gore makam-1 hilafet ve saltanata merbutiyeti ve mevcudiyet ve hukuk-1
milliyeyi kafil tedabir ve mukarrerat ittihaz olunmustur. Sivas Kongresi 2. Madde: Camia-i
Osmaniyenin tamamiyeti ve istiklal-i millimizin temini ve makam-1 muallay1 hilafet ve saltanatin
masuniyeti i¢cin Kuva-y1 Milliyeyi amil ve irade-i milliyeyi hakim kilmak, esas-1 katidir. 5. Madde:
Hiikiimet-i Osmaniye bir tazyik-i harici karsisinda memleketimizin herhangi bir cliz’iinii terk ve ihmal
etmek 1zdirarinda bulundugu takdirde makam-1 hilafet ve saltanatla vatan ve milletin masuniyetle
tamamiyetini kafi her tiirlii tedabir-i mukarrerat ittihaz olunmustur. Milli Egemenlik Belgeleri (Ankara:
TBMM Kiitiiphane ve Arsiv Hizmetleri Bagkanligi, 2015).

208 Ayrintil bilgi i¢in bkz: Enver Behnan Sapolyo, Mustafa Kemal Pasa ve Milli Miicadelenin I¢ Alemi
(Istanbul : inkllap ve Aka Kitabevleri, 1967), 96-100; Bayram Sakalli, Milli Miicadelenin Sosyal
Tarihi : Miidafa-i Hukuk Cemiyetleri (Istanbul: iz Yaymecilik, 1997), 123-140; Gotthard Jaeschke,
“Milliyetciligin ve Dinin Istiklal Harbindeki Rolleri”, c¢ev. Hiiseyin Zamantih, Tiirk Diinyasi
Aragtirmalart Dergisi 13 (Agustos 1981), 187-199.

209 Alem-i islam’a Beyanname:

“Hilafet-i mukaddese-i islamiye’nin makarr-1 i‘tilas1 olan Istanbul, Meclis-i Meb*‘san ve bil-ciimle
miiessesat-1 resmiyye-i hiikimete de vaz‘-1 yed olunmak siiretiyle, resmen ve cebren isgél edilmistir.
Bu tecéviiz saltanat-1 Osméaniyye’den ziydde makam-1 hilafette hiirriyet ve istiklallerinin istinddgah-1
yeganesini goren biitiin Alem-i Islam’a racidir. Asya’da ve Afrika’da peygamber-pesendane bir uluvv-i
himmetle hiirriyet ve istiklal miicAhedesinde devam eden Islam’m kuva-y1 ma‘neviyyesini kirmak igin
son tedbir olarak itilaf devletleri tarafindan tevessiil olunan bu hareket hilafet makamini taht-1 esarete
alarak bin ti¢ yliz seneden beri paydar olan ve miiebbeden masiin-1 zeval kalacagina siiphe bulunmayan
hiirriyet-i islamiyeyi hedef ittihdz etmektedir. Misir’m on bine balig olan siiheda-y1 muazzezesine,
Suriye ve Irak’in binlerce evlad-1 muhteremesine, Azerbaycan’in, Simali Kafkasya’nin, Tiirkistan’in,
Afganistan’mn, iran’in, Hind-i Cini’nin velhasil biitiin Afrika’nin ve biitiin Sark’in bugiin azim bir
heyecéan-1 vahdet ve derin bir emel-i istihlas ile titreyen efkar-1 miisterekesine havale edilmis olan bu
darbe-i tahkir ve tecaviiziin diigmanlar tarafindan tahmin edildigi vechile ma‘neviyat: haleldar etmek
degil, belki biitiin siddetiylele mu‘cizeler gosterecek bir kabiliyet-i inkisafa mazhar eylemek neticesini
tevlid edecegine siilbhemiz yoktur. Osmanl kuva-y1 milliyesi; hilafet ve saltanatin ugradig: miiteselsil
s0’-1 kasdlarmn bagladig1 giinden beri devam eden samimi bir vahdet ve teséniid icinde vaz‘iyeti biitlin
vahametine ragmen azim ve metanetle telakki etmekte ve bu son Ehl-i Salib muhacematina kars biitiin
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Efendi imzasiyla, Mustafa Kemal Pasa basta olmak {izere, Kuva-y1 Milliye liderleri
isyanci olarak kabul edilip haklarinda idam fetvas: verilmis,?'° Temsil Heyeti ise buna,
Meclis agilmadan bir giin 6nce, Ankara Miiftiisi Mehmed Rifat (Borekgi) riyasetinde,
ulemadan 153 kisinin imzasinin oldugu kars1 bir fetvayla cevap vermistir. 2! Fetvanin
temel mesaji, Istanbul’un isgaliyle halifenin esir durumuna diistiigii ve hilafeti bu
durumdan kurtarmak icin elden gelen gayreti gdstermenin biitiin miiminlere farz
oldugudur. BMM’nin kurulug gerekgesi ise, bu farzin ifa edilmesine
dayandirilmaktadir. Dolayisiyla yeni agilan Meclisin mesruiyeti, dogrudan dine ve dini
otoritenin temsilcisi olarak goriilen ulemaya dayandirilmis olmaktadir. Baska bir
ifadeyle Meclisin varligi, bizzat ulemanin fetvasi geregi, dini bir vecibe olarak toplanip
calismaya baslayan bir tesekkiil olarak tamamen dini bir baglama oturtulmaktadir. 21
Nisan 1920 tarihli, biitiin vilayetlere gonderilen genelgeye gore, Millet Meclisinin
acilisi, “glinlin mebrukiyetinden istifade i¢in” Cuma namazi sonrasina denk
getirilmistir. A¢ilis merasiminin, Hact Bayram Camii’nde kilinan namazdan sonra,
okunan Kur’an-1 Kerim ve Buhari hatimleriyle, kesilen kurbanlar esliginde, ulemadan

ve mesayithtan kimselerin dualariyla icra edildigi de bilinmektedir.?!?

Her ne kadar Osmanli merkezi yonetimi, Ankara’daki Meclisin kurucularini
asi saymis ve haklarinda idam fermani yayinlamis olsa bile, Meclis her firsatta s6z
konusu agilis gayesini tekrarlamakta ve bu vesileyle hilafet ve saltanata olan bagliligini

yeniden bildirmektedir. Istanbul’'un kendilerine takindigi karsi olumsuz tavrin

Islamiyet-i cihdnin hissiyat-1 miistereke-i mukavemetine emin olmaktan miitevellid bir hiss-i
miizdheretle azim ve imanmin amil oldugu miicihedede indyet ve muvaffakiyet-i ilahiyyeye mazhar
olacagina i‘timad eylemektedir. Kurin-1 viistanin s6valye akinlarindan bugiiniin ittifak ve itilaflarina
kadar mes™im bir teselsiil-i anidane ile tevali eyleyen Ehl-i Salib feveraninin bu son hamle-i sefilanesi,
Islam’1n niir-1 irfan ve istiklaline ve hilafet’in tevhid ettigi uhuvvet-i mukaddeseye merbit olan biitiin
miisliman kardeslerimizin vicdaninda da ayni hiss-i takbih ve mukavemeti ve ayn1 vazife-i galeyan ve
kiyami uyandiracagindan emin olarak Cenab-1 Hakk’in miicahedat-1 mukaddesemizde climlemize
tevfikat-1 ilahiyesini refik etmesini ve rithaniyet-i peygamberiye istindd eden tegkilat-1 miittehidemize
muin olmasini niyaz eyleriz.”

17 Mart 336

Miidafaa-i Hukuk Cem‘iyeti Hey’et-i Temsiliyyesi Namina

Mustafa Kemal

“Alem-i Islam’a Beyanname”, Sebiliirresad 19/472 (21 Mart 1921), 40.

210 “Takvim-i Vekayi” (11 Nisan 1336).

211 “frade-i Milliye” (22 Nisan 1336).

212 <“Biiyiik Millet Meclisi”, Hakimiyet-i Milliye, (28 Nisan 1920). Nitekim Kazim Karabekir, merasimin
dini tonunun Istanbul’da goriilmedigi kadar yiiksek oldugunu hayretle dile getirmistir. Karabekir,
Istiklal Harbimiz, 656.
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padisahtan degil hiikiimetten kaynaklandigi ileri siiriilmekte, padisahin Meclise karsi
olumsuz beyan ve tutumlari ise Istanbul’un isgal altinda bulunmasi ve Padisahin
Ingiliz esaretinde olmasiyla agiklanmaktadir. Bu bapta pek ¢ok beyanat olmakla
birlikte, temsil kabiliyeti acisindan 6nemli goriilecek bazi ornekler vermek faydali
olacaktir. Her seyden dnce, agilistaki uzun konusmasinda Meclisin amaci, Mustafa

Kemal Pasa tarafindan soyle bildirilmektedir:

“Meclisinizde temessiil ve tecelli eden kudret-i milliyemiz, makam-1 hilafet ve
saltanat1 ecnebi tazyikatindan kurtaracak ve Devlet-i Osmaniyeyi inhilal ve esaretten
tahlis edecek tedabiri ittihaz eyliyecektir ve istiklal-i tammesi sart olan makami
hilafete merbutiyeti vicdaniyeleriyle miiftehir ve miiteselli olan alem-i Islamiyet ile
yagamak kabiliyetini nefsinde goren bir milletin esir olamiyacagina kanaatle
harekatimizi hatve hatve takibeden biitiin cihan1 medeniyet ve insaniyetsizlere zahir
olacaktir. (Hararetli alkislar)... Ciinkii Devlet-i Osmaniye diger herhangi bir devlet
gibi hiikiimdarinin niifuzu cismanisi etrafinda miitesekkil degildir. Makam-1 Saltanat
aym zamanda Makam-1 Hilafet olmak itibariyle Padisahimz cumhur-1 Islimimn da
reisidir. Miicahedatimizin birinci gayesi ise, saltanat ve hilafet makamlarinin tefrikini
istihdaf eden diismanlarimiza irade-i milliyenin buna miisaid olmadigini gostermek ve
bu makamat-1 mukaddeseyi esaret-i ecnebiyeden tahlis ederek ulii’l-emrin saldhiyetini
diismanin tehdit ve ikrahindan azade kilmaktir. Bu esasa gore Anadolu'da muvakkat
kaydiyle dahi olsa bir hiikiimet reisi tanimak veya bir padisah kaymakami ihdas etmek
higbir suretle kabil-i cevaz degildir.” 2+

Mustafa Kemal Pasa, ayn1 giin yapilan gizli celsede ise, konuyla alakali ¢ok
daha net ifadeler kullanmaktadir. Pasa, dis tepkileri cekmemek icin yiiksek sesle ifade
etmediklerini, fakat adm koymadan Islamcilik politikasmni takip ettiklerini

anlatmaktadir:

“Turanizim politikasini kendi arzumuzla takip etmek istemedik. Ciinkii maddi manevi
biitiin kuvvet ve kudretimizi muayyen olan vatanimiz dahilinde tecelli ettirmek arzu
ettik. Hududun haricinde daginik bir surette zafa ducar etmekten igtinap ettik.
Ecnebilerin en ¢ok korktuklar1 fevkaldde mutevahhis olduklar1 Islamiyet siyasetinin
dahi alenen ifadesinden miimkiin oldugu kadar miicanebete kendimizi mecbur gordiik.
Fakat kuva-yi maddiye ve maneviye karsisinda biitiin cihan ve hiristiyan siyasetinin
en sedit (hirslarla) ehlisalip muharebesi yapmasina karsi hudut haricinde bize zahir
olacak bir noktai istinat teskil edecek kuvvetleri diisinmek mecburiyeti de pek tabii
idi. Iste haricen ifade etmemekle beraber hakikatta bu noktai istinadi aramaktan geri
durmadik. Bittabi seldmet ve necat igin yegane (miiracaat ettigimiz memba) kuva-yi
dalem-i Islamiyet olmustu. Alem-i Islamiyet birgok nokta-i nazarlardan milletimizle,
devletimizin istiklalile yakindan ve fevkalade bir surette alaka ve merbutiyet-i diniyesi
olmakla ve bu vechile biitiin alemi islamin manen bize muavin ve miizahir oldugunu
zaten kabul ediyoruz. Diismanlarin maddi kuvvetleri karsisinda bir de bu manevi
kuvvetlerin maddi tecelliyatina gelmek zaruretinde idik.”2

213 T.B.M.M Zabit Ceridesi 1/2 (25 Nisan 1920), 30-31.
24 T B.M.M Gizli Celse Zabitlar: 1/2 (24 Nisan 1920), 2.
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Ayni konuda Edirne Vekili Seref Bey’in konusmasi da ilging vurgular

tastmaktadir.?t®

BMM bu beyanatlarla da yetinmeyerek, Meclisin hilafet ve saltanat aleyhinde
oldugu etrafindaki diisiinceleri izale etmek iizere bizzat Padisah Vahidettin’e bir
telgraf ¢ekmistir. Hamdullah Suphi tarafindan hazirlanip Mecliste alkiglarla kabul

edilen telgrafin son ciimleleri su sekildedir:

“Sevketpenah Efendimiz: Milll miidafaamizi miibarek makam-1 hiimayunlarina kars1
bir isyan suretinde gostermek ve halki igfal etmek i¢in miitemadi ¢alisan hainler var.
Onlar milleti birbirine kirdirmak ve diisman fiituhatina yolu agik birakmak istiyorlar.
Halbuki vuran da vurulan da hepsi sizindir. Hepsi ayni derecede sadik evladinizdir.
Milli miidafaamzi, diismanlarin bayraklar1 babalarimizin ocaklar1 iistiinden
cekilinceye kadar terk edemeyiz. Her yeri bir biiyiik hakanimizin agki dini ve ilahisine
mutantan ve mehip bir delil olan Istanbul mabetleri etrafinda diisman askeri gezdikge,
0z vatanin topraklar1 {dstinden yad adamlarin ayaklar1 c¢ekilmedik¢e biz
miicahedemizde devam etmeye mecburuz. (Alkislar). Cenab-1 Hak, atalarimizin
yurdunu koruyan, halife ve hakaninin seref ve istiklali i¢in ugrasan evladinizla
beraberdir. Kendi hiikiimetimizin idaresi altinda bedbaht ve fakir yasamak, ecnebi
esareti bahasina nail olacagimiz huzur ve saadete bin kere miireccahtir. (Alkislar).
Padisahimiz: Kalbimiz hissi sadakat ve ubudiyetle dolu, tahtinizin etrafinda her
zamandan ziyade daha siki bir rabita ile toplanmis bulunuyoruz. Igtimamn ilk s6zii
halife ve padisahina sadakat olan Biiyiik Millet Meclisi, son soziiniin yine bundan

215 Edirne Vekili Seref Bey’in bu konuyu da igeren konugmasi, pek ¢ok seyle birlikte, Meclis’te hakim
olan atmosfer hakkinda da isaretler vermektedir: “Efendiler; Siyaset-i ser’iyyemizin ilk defa olmak
tizere meclis-i millimizde mevzu bahs oldugu dakikada Hazret-i Fahr-i Risédlet’in ruhundan istisfa
ederek her emr-i zibalin mutlaka iftitih1 besmele ile olduguna binden onun hayir ile bitecegine dir olan
emr-i serife miisteniden Bismilldhirrahmanirrahim ile ise bagliyorum... Biitiin acz ve samimiyetle
mevzu bahs etmek istedigim mesele memleketin dini hayatim yagsatmak i¢in azm etmis olan Meclis-i
alinin ali hissiyatinin terciimani olabilirsem benim i¢in en biiyiik fahr ve miibahati bu teskil edecektir...
Iste Ser’iyye Vekilinin ihmal edildigini bir lisdn-i hazin ile sdyledigi siyaset-i ser’iyyemiz; Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi’nin bundan sonra i’méal edecegi ve habl-i metin olmak iizere miitemessik olmak
sartiyla yiiriiyecegi bir sehrahdir. Efendiler; Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Hiikimeti’ne bu hustisda
istikdmet vermek hakkini yalniz ve yalniz Ser’iyye vekili haizdir. O istikameti o verecektir. Ciinkii
emanet-i kiibra-y1 Hilafeti haiz olan bir cAmi’a-i Islamiyye burada mevciiddur. Sonra efendiler, sorarim
size: Bugiin biitiin diinyada metrik oldugumuz halde bizim i¢in, aglayan, sizlayan hattd miimkiin oldugu
kadar maddi ve ma’nevi yardim eden acaba kimdir? (dlem-i islam sesleri) Sonra efendiler ittihAd-1 islam
demiyorum. Ben ittihdd-1 Islam denilen séze giilerim. Efendiler ¢iinkii ittihdd bilfiil, bilkuvve
mevciddur. Ciinkii mii’'minler kardestir. Onun igin ittihAd-1 Islam siyaseti yoktur; o esdsen vardir ve
mevciddur. Itimad ediniz ki karsimizda bulunan en sefil ve zelil diismanimiz dinden baska bir
kuvvetden istifade etmiyor. Efendiler, diyor ki: ‘Ben salib muharebesini i’lan ediyorum. Orada bulunan
dindaglarimi kurtaracagim’ ve bu suretle Fransa ile ingiltere arasinda bir rahne agarak yiiriimek istiyor.
Diisiliniiniiz ki karsimizdaki diigmanimiz kendi dini kuvvetinden kuvvet alarak bir Salib muharebesi
yapmak suretiyle Anadolu’nun sinesine girmek isterken bizim igin bagiran milyonlarca Islam’n o
kudretden istifide etmeyecek kadar diinyadda zannederim ki sersemlik olmaz. Su halde efendiler, o
kuvvetden istifide edebilmek i¢in simdiye kadar ne yaptik?”” (Hig hig sesleri) “Biiyiik Millet Meclisinde
Seriye Biit¢esinin Miizakeresi”, Sebiliirresad 20/515 (31 Agustos 1922), 245-248.
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ibaret olacagimi siidde-i seniyelerine en biiylik tazim ve husu ile arz eder.”
(Alkislar).?*®

5 Eyliil 1920 tarihli Nisab-1 Miizakere Kanunu’nun birinci maddesinin, “Biiyiik
Millet Meclisin, hilafet ve saltanatin, vatan ve milletin istihlas ve istiklalinden ibaret
olan gayesinin husuliine kadar serait-i atiye dairesinde miistemiren in‘ikad eder.”
ifadeleriyle diizenlenmis olmasi, gayet vurgulu bir lislupla Meclisin yegane amacinin
hilafet ve saltanati kurtarmak oldugunu deklare etmekte, bu amaca erisilene kadar
Meclisin toplant1 halinde olacag1 ifadesiyle de bir anlamda Ankara Meclisinin
fonksiyonu bu gayeyle sinirlandirilmaktadir. Bu ifadelerin kanun maddesine girmis
olmasi, meselenin Meclis miizakerelerinde vekillerin kendi adlarina 6ne stirdiikleri
fikirlerin Gtesine gegerek, resmi olarak zabt-u rapt altina alindigi ve resmi bir politika

olarak ilan edildigini gostermektedir.

Milli Meclis iiyelerinin 6nemli bir kismi ulema sinifindandir?’ ve Milli

Miicadele’nin organizasyonu, 6zellikle halkin bu miicadeleye ikna ve dahil edilmesi

218 T B.M.M Zabit Ceridesi 1/6 (28 Nisan 1920), 124.

Meclis bu beyannameden iki giin 6nce de millete hitaben bir beyanname yayinlamistir. Burada da temel
konu saltanat ve hilafete baglilik vurgusudur:

“Anadolu’nun her kdsesinden gelen vekillerinizin teskil ettigi Biiyiik Millet Meclisi olani1 biteni dinleyip
anladiktan sonra millete hakikati sdylemeye liizum gordii. Ingilizler tarafindan satin alnan ve milleti
birbirine disiirmek maksadini giiden bazi hainler sizi aldatmak i¢in tiirlii tiirlii yalanlar soyliiyorlar,
[zmir vilayetinin, Antalya’nin, Adana’nin, Anteb’in ve Maras ve Urfa havalisinin diismanlar tarafindan
isgali iizeriine silahina sarilan milletdas ve dindaslarinizi yine size mahvettirmek icin padisah ve
halifeye isyan soziinli ortaya atiyorlar. Millet Meclisi halife ve padisahimizi diisman tazyikinden
kurtarmak, Anadolu'nun sunun, bunun elinde par¢a parca kalmasina mani olmak, payitahtimizi yine
anavatana baglamak i¢in calisiyor. Biz vekilleriniz Cenab-1 Hakk ve Resul-ii ekremi namina yemin ederiz
ki, padisaha ve halifeye isyan sézii bir yalandan ibarettir ve bundan maksat vatani miidafaa eden
kuvvetleri aldatilan miisliimanlarm elleriyle mahvetmek ve memleketi sahipsiz ve miidafaasiz birakarak
elde etmektir. Hind’in, Misir’in basina gelen halden miibarek vatanimizi kurtarmak igin Ingiliz
casuslarinin sizi aldatmak iizere uydurduklari yalana inanmayin! Izmir’ini, Adana’sim, Urfa ve
Marag’ i elhésil vatanin diigman istildsina ugramis kisimlarint miidafaa edenleri din ve milletlerinin
serefi icin kan doken kardeslerinizi arkadan size vurdurmak istiyen algaklar1 dinlemeyin ve onlar1 Millet
Meclisinin karari iizerine cezalandiracak olanlara yardim edin. Ta ki, din son yurdunu kaybetmesin. T4
ki, milletimiz kole olmasin. Biz birlik oldukg¢a diisman iizerimize gelmiyecegini resmen ilan etti. Onun
candan 6zledigi aramizda nifak ve sikaktir. Allahin laneti diigmana yardim eden hainlerin iizerine olsun
ve tevfiki, halife ve padisahimizi, millet ve vatani kurtarmak i¢in ¢aligsanlarin tizerinden eksik olmasin.”
“Biiyiik Millet Meclisinin Memleketine Beyannamesi”, T.B.M.M Zabit Ceridesi 1/3 (25 Nisan 1920),
60.

217 Demirel’e gore lyelerin %18,8’i (82 kisi) medrese mezunu, % 11,2’si (49 kisi) ise miiftii, miiderris
veya seyhlerden olusmaktadir. Ahmet Demirel, Birinci Meclis'te Muhalefet: Ikinci Grup (Iletisim
Yaynlari, 2015), 147-148.
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de biiyiik ol¢iide ulema eliyle miimkiin olabilmektedir. Meclis kiirsiisiiniin arkasinda

218 jfadesi asilidir. Mecliste

Sura Suresi 38. ayette gecen “ve emruhum siira beynehiim
miiezzin bes vakit ezan okumakta, imam cemaate namaz kildirmaktadir.?'® Osmanl
devlet yonetimindeki Seyhulislamligin bir nevi Ankara formu olan Seriye ve Evkaf
Vekaleti, bir komisyon esliginde Mecliste alinan kararlarin seriata uygun olup
olmadigimm1 kontrolle gorevlidir. Zira 20 Ocak 1921 tarihli Teskilat-1 Esasiye
Kanunu’nun 7. maddesine gore “Kavanin ve nizamat tanziminde muamelat-: nasa
erfak ve ihtiyacat-i zamana evfak ahkam-1 fikhiye ve hukukiye ile adab ve muamelat

esas ittihaz kilimr.” ** Dolayisiyla Meclis tarafindan yapilacak tiim yasal

diizenlemelerde Islam fikhi ilk esas olarak kabul edilmektedir.

Bu esasa uygun olarak toplumsal hayata dair pek ¢ok diizenleme de hayata
gecirilmistir. Icki yasagi kanunu cikartilmis, 22! yukaridaki metinlerde de temas
edildigi iizere, Meclisteki milletvekilleri tarafindan yasagin, kumar, fuhus, tiyatro gibi
alanlara genisletilecegine dair beyanatlar verilmistir.??? Dahiliye Vekaleti “hissiyat ve
ananat-1 Islamiyeyi rencide edecek filmlerin” yayimlanamayacagi ve sinemalarin

gosterime girmeden denetlenecegine dair beyanname yaynlamistir. 22 Yine aym

218 Meali: Onlarin isleri aralarinda sura iledir.

219 Mahmut Esat Bozkurt, Atatiirk Ihtilali (Istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, 1940), 139.

20 T B M.M Zabit Ceridesi 7/135 (20 Ocak 1921), 336.

221 Men’-i Miiskirat Kanunu adiyla yapilan diizenleme 14 Eyliil 1920°de kabul edilmistir. Oylamada
71-71 seklinde esitlik olmus, oturum baskani Reis-i Sani Vekili Konyali Vehbi Efendi de teklifin
kabuliinden yana oy verince, teklif bir farkla kabul edilmistir. ismet Pasa, Tunali Hilmi, Tevfik Riistii,
Yunus Nadi, Mahmut Esat, Kili¢ Ali karst oy verenler arasinda sayilmakta. M. Kemal Paga ise oylama
listesinde goriinmemektedir. 14 Eyliil 1920, 153-154.

222 Batum Mebusu Ali Riza, “Mehmed Aga Ne Diyor”, 19; Karahisar1 Sahib Mebusu Hoca Siikrii, “Nur-
u {lahi Séner mi”, 75.

223 Dahiliye Vekaleti beyannamesi sdyledir: “Enbiya-y1 izdm hazeratina aid mendkib ve ahval-i
tarihiyyenin bazi mahallerde sinemalarla teshir ve irde edilmekte ve bunun beyne’l-Islam teessiirat ve
galeyani miicib olmakta bulundugu is’4rat-1 vikiadan anlasilmaktadir. Hissiyat ve an’anat-1 Islimiyyeyi
rencide edecek filimlerin gosterilmesi kat’iyyen kéabil olmadigindan ba’dema gerek haricden idhal ve
gerek dahilde i’mal edilecek sinema filimlerinin enzar-1 umimiyyeye vaz’indan evvel hiikimetin nazar-
1 murdkabesinden gegirilmesinin te’mini liiziimu Icrd Vekilleri Hey’eti Riyaset-i Celilesi’nden teblig
buyurulmustur. Ceza Kéntinu’nun 99’uncu maddesi Ugiincii Zeyli miicebince ridyet edilmesi 1azim
gelen bazi kavaid hakkindaki 28 Subat 338 tarihli kararndmenin dérdiincii maddesinde, Memalik-i
Osmaniyye’de taninmis olan edydn ve mezahibden birini tezyif ve tahkir eden ve adab ve ahlak-1
umimiyyeye muhalif ve asdyis-i memlekete muzir bulunan piyeslerin mevki’-i temasdya vaz’1 ve
besinci maddesinde edyan-1 mevcide adad ve icabina muhalif ve galeyan1 muharrik ahvale alenen
clir’etin memn’ oldugu musarrah bulunmus ve filimler vaz’-1 sahne edilen temsilattan ma’did olmak
i’tibariyla piyesler hakkindaki ustil-i mudyeneye tabi’ tutulmasi lazim gelecegine gore ba’dema sinema

91



kapsamda Seri’ye Vekaleti tarafindan Istanbul halkina yonelik yayimlanan
beyannamede, Istanbul’daki genel ahlaki bozulmaya dikkat cekilmekte, dzellikle bazi
kadinlarin seriat1 ihlallerinden bahsedilmekte, bu tarz davraniglarin emri bi’l-maruf
kapsaminda engellenmesi gerektigi anlatilmakta, “Istanbul’da Adab-1 milliyye ve sedir-
i Islamiyye ile higbir zaman telif edilemeyecek bir takim hareketlerin meydan aldigin1
ve son zamanlarda o miibalatsizliklarin pek cirkin bir sekle girdigini Biiylik Millet
Meclisi kemal-i esefle isitiyor.” denmektedir.?’* Mustafa Fehmi Efendi’den sonra

Ser‘iye Vekaletine segilen Abdullah Azmi Efendi ise goreve basladiktan sonra

filimlerinin kable’l-irde muayene edilmesi ve hilaf-1 karar ve tebligat harekat vuku’unda ta’kibat-1
kénlniyye icrd olunarak esbab-1 men’hakkinda da vekalete ma’limat i’tds1 ta’mimen teblig olunur.”
“Sinemalarin Murakabesi”, 129.

224 Biiyiikk Millet Meclisi Namina Umir-1 Ser’iyye Vekili Mustafa Fehmi, “Istanbul Ahalisine
Beyanname”, Sebiliirresad 19/492 (16 Ocak 1922), 257. Fehmi Efendi’nin, Ramazan’in girisiyle ilgili
yayimladigt beyanname de ayni dogrultudadir. Beyannamede seriata aykiri hareket edenlerin
cezalandirilacagindan bahsedilmektedir: “Biiyiik Millet Meclisi’nin ve hiikiimetinin umdesi ahkam-1
miinciyye-i Islamiyye dairesinde ¢alismaktir.”... “Bu ahkdma, yani ahkAm-1 miinciyye-i Islam’a miinafi
ef’al yalmz ma’nevi miicazat istilzZdm etmeyerek Biiyiik Millet Meclisi’nin ve hiikiimetinin 4mal-i
mukaddesesine de bir tecaviiz teskil edeceginden maddeten dahi micib-i mes’Gliyyet olacaktir.”
(Seriye Vekalet-i Celilesinin Beyannameleri, SB, cilt 19, adet 480, s. 119, 14 Mayis 1921) Fehmi
Efendi’nin bir sene sonra yayinladigi beyanname ise Meclis’in niteligi ve gorevleri ile ilgili benzer ama
daha vurgulu ifadeler icermektedir: “Lehii’l-hamd ve’l-minne ecnebi niifliz ve tazyikinden tahlis-i
giriban ederek hakimiyet-i idariyyesini eline almis olan Biiyiik Millet Meclisi hiikimet-i Islamiyyesi,
esdsat-1 slamiyye dairesinde hareketi bir umde-i esasiyye ittihdz etmis oldugu cihetle mugayir-i ser’-
olan her nevi’ ahkdm, onun nazarinda memn®’ ve miistelzim-i miicazattir. Bu gibi menhiyat ve
miinkerata tasaddi hem milletin hissiyat-1 diniyyesini rencide hem de Biiyiik Millet Meclisi hiikiimet-i
Islamiyyesinin seref ve haysiyetine bir tecaviiz teskil eder. Oyun, i¢ki, Adab-1 islamiyyeye mugayir bir
strette kadinlarin sokaklarda dolagmalar1 her vakit i¢in mugdyir-i ser’ oldugu gibi, Ramazén-1 serifde
nakz-1 styam etmek de ser’-i miibine mugdyir ve IslAm hey’etine kars1 sarih bir hakarettir. Hiirriyet-i
sahsiyye, hiirriyet-i vicdaniyye perdesi altinda bu gibi miinkerata tasaddi etmek hiirriyet kelimesini su-
i isti’malden bagka bir sey degildir... Bindenaleyh ahkadm-1 ser’iyye dairesinde hareket etmeyi umde-i
esasiyye ittihaz etmekle bu ahkdmin her tiirlii tecaviizden mastniyetini tekeffiil etmis bulunan Biiyiik
Millet Meclisi hilkkiimetinin bu husiista i§maz-1 ayn etmeyecegine hi¢ siibhe eylememelidir. Cem’iyetin
desatir-i diniyyesine, Biiyiik Millet Meclisi’nin mukarreratina kars1 gelenler stret-i kat’iyyede tecziye
olunacaklardir. Bi’l-hassa nakz-1 styam fazihasini irtikab edecekler hakkinda Kantin-1 Ceza’nin madde-
i mahstsasi zabitanin bu husistaki saldhiyetini pek vazih bir surette ta’yin etmistir. Memleketin 6z
evladlar1 din ve istiklal-i vatan ugrunda canini fedd etmekten ¢ekinmezlerken bu sdyede geride hal-i
emn U istirahatta bulunanlarin mukaddesata tecaviiz teskil eden her nevi’ hareketleri elbette afv
edilemeyecek kadar biiyiik bir ciirmdiir. Bindenaleyh ahkdm-1 Islamiyyeye kavénin-i hiikiimete
mugdyir, seref-i Islami ile gayr-1 miitenasib, hissiyat-1 diniyye ve adab-1 milliyyeyi muhil her tiirlii
harekattan tevakki olunmasi lizimu ehemmiyetle beyan olunur. Ve mina’llahi’t-tevfik. (Umur-1
Seriyye ve Evkaf Vekili Mustafa Fehmi, Umur-1 Seriyye Vekaletinin Beyannamesi, SB, cilt 20, adet
499, s. 60, 27 Nisan 1922).
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yayinladigr genelgede, Biiyiikk Millet Meclisi Hiikimetini “her manasiyla ve
tamamuiyla bir hiikiimet-i Islamiye” ve Anadolu hareketini bir Islam hareketi olarak
tanimlayarak Ser‘iye Vekaletinin higbir miisliimanin Islam adabina muhalif en kiiciik
hareketini bile uygun bulmadigini ve miisliimanlarin biitiin fiillerinin Kur’an-1
Kerim’in itikadi, ahlaki, ictimai ve siyasi ahkamina uygun hale getirmenin en miithim

vazife oldugunu ilan etmektedir.??®

Meclisin egitim sahasinda da Islamcilarin taleplerine uygun énemli adimlar
olmustur. Seriye Vekaleti vasitasiyla yeni medreselerin agilacagina dair kanun
nesredilmis, medrese talebelerinin askerligi tecil edilmistir.??® Kanunda bahsedilen
yeni agilacak medreselerle ilgili, miiftiilerin cok daha aktif olmasini ve her miiftiiniin
bolgesinde daha oOnce kapatilmis medreseler hakkinda ayrintili birer rapor
gondermesini talep eden, yeni medreselerin sahislar yerine miiftiiliikler biinyesindeki
“Enciimen-i Ilmi”ler tarafindan idare edileceginden bahseden Medaris-i ilmiye
Nizamnamesi yayimlanmis??’ ve biitiin miiftiiliiklere gonderilmistir.??® Ayrica, Maarif
Vekili Hamdullah Suphi, dinin yalniz bir ibadet ve itikad meselesi olmadigini, onun
bir medeniyet meselesi oldugunu, dini en vasifli kisilerin aktarabilmesi i¢in 1337 (m.
1921) senesinde din dersi veren hocalarin maaslarmin 3-4 misli yiikseltildigini??®

anlatmaktadir.?3°

225 “Ser’iye Vekaletinin Tamimi”, Sebiliirresad 20/502 (18 Mayis 1922), 87-88 Abdullah Azmi
Efendi’nin ifadesindeki “itikadi, ahlaki, ictimai ve siyasi” seklindeki siralamasinin Said Halim Paga’nin
“Islamlagsmak” tanimindaki kelime se¢imi ve siralamasinin aynis1 olmasi dikkat ¢ekicidir.

226 “Yozgat’ta Miitesekkil Islah-1 Medaris Komisyonu'nun Beyannimesi”, Sebiliirresad 19/487 (08
Temmuz 1921), 212. Ulemanin askerlikten muaf tutulmasi prensibi Osmanli Devleti’nin son dénemlere
kadar riayet ettigi “dini” esaslardan biridir.

227 Tam metni i¢in bkz. Ismail Kara, Resimli Cumhuriyet Din Kitab: (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023),
1/75-78.

228 {smail Kara, “Cumhuriyet Devrinde Medreseleri Islah Projesi”, Derin Tarih 135 (02 Haziran 2023),
5.

229 “Hamdullah Suphi Beyefendinin Maarife Miiteaallik Mesail-i Muhtelife Hakkindaki Nokta-i
Nazarlar”, Sebiliirresad 19/477 (23 Nisan 1921), 90.

230 Berkes Meclis’in islamc1 adimlarmi kendi penceresinden su sekilde anlatmaktadir: “Sekiz ay sonra,
24 Agustos-16 Ekim 1921 giinlerinde siiren Sakarya Savagi’na dalan Mustafa Kemal’den kurtulan
Meclis akla sigdirilmasi gii¢ sorunlarla ugragmaya basladi. Mecliste, neredeyse Asr-1 saadete doniildiigii
sanistm verecek kararlar alintyordu. Igki yasagi, kagit ve domino oyunu yasaklari, kadinlarin pegeli
olmasi zorunlulugu, siislii giyinme yasaklar1 gibi seyler 6nemli sorunlar olmuslardi. Oturumlarin
birinde, doktor bir iiye evleneceklerin, evlenmeden 6nce, hekim muayenesinden gegmelerini teklif
etmisti. Bu teklif seriatcilarin sabrim tasirdi. Uyelerden biri okullarin yeni kurulmus Ser’iyye
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Meclisin Islami ¢alismalari ilmi-akademik diizeyde de yiiriitiilmektedir. Meclis
biinyesinde hem Islami ilimlerle ilgili ¢aligmalar ve yaymlar yapmak hem de fetva
calismalar1 yapmak iizere Sura’y1 ifta ve Tedkikat ve Telifat-1 Islamiyye adinda iki
miiessese olusturulmustur. Tedkikat ve Telifat-1 Islamiyye heyeti, Anglikan
Kilisesi’nin Islam hakkindaki iddialarina cevaben islam dininin esaslarini anlatan
Anglikan Kilisesine Cevap isimli mufassal bir eser hazirlams, Ingilizceye terciime
ettirmis, bastirmis ve dagitmistir.”! Bunun yaninda heyet, 15 aylik gorev siiresi i¢inde

ikisi digerlerinin terciimesi olan dokuz eserin daha yaymini gerceklestirmistir. 23
Bilhassa Ser‘iye ve Evkaf Vekaleti biinyesinde kurulan Tedkikat ve Telifat-1
Islamiye Heyet-i Ilmiyesinin bir yil iginde nesrettigi kitaplarin miielliflerinin

Semseddin Giinaltay, Ferid Kam, Izmirli Ismail Hakki ve Abdulaziz Cavis gibi,

Bakanligi’na baglanmasin teklif etti. Okul programlarini Egitim Bakanlig1 hazirlayacak, fakat bunlar
Ser’iyye Bakanligi’nin denetim ve onayindan gegecekti. Uyelerin bircogu okullarin ve egitimin Seriat
Isleri Komisyonu’nun onayindan gegmesi teklifini de uygun buldu. Bununla sézde medrese-mektep
ikiligi kaldirilacakti; fakat bu, mektebin medreseye cevirilmesiyle de sonuclanabilirdi. Uyelerden biri,
‘Geri kalisgimizin asil nedeninin diinya islerini din islerinden ayirmak’ oldugunu anlatarak evkaf, seriat,
adalet ve egitim islerinin Seriat Komisyonu’nun yetki alanina konmasini teklif etti. 465 yeni medrese
acilmasi teklifi de kabul edildi; ne var ki o zamanki milli egitim biit¢esinde var olan okullara bile
yetisecek kadar Odenek bulunmadigindan bu 465 medrese agilmadi. Bu gibi kararlar Meclis’te
tartismasiz gegcmemis olmakla birlikte, kabul edilmislerdir. Dinci 6zlemlerin doruguna ¢ok karili
evlenmeyi zorunlu yapma teklifinin tartisilmasinda erisildi. Bir {iyenin fes yerine kalpak giyilmesi
takriri Meclisi ikiye bolmiis, iki yan boyuna bagirirken Meclis Bagkani, ‘Fes, kalpak zaman1 degil;
herkes ne isterse giysin’ diye bagiriyor, giiriiltiiler dinmiyordu. Zorunlu ¢ok karil1 evlenme teklifinin
gerekeesi ulusal savasa yardimi olmasi i¢in niifusu artirma diigiincesi idi.” Berkes, Tiirkiye’'de
Cagdaslasma, 501-502.

231 Sebiliirresad, “Anglikan Kilisesine Cevab”, Sebiliirresad 21/542-543 (05 Temmuz 1923), 169.

22 Mehmet Bulut, “Ser’iye Vekaletinin Dini Yayin Hizmetleri”, Diyanet Ilmi Dergi 33/1 (1994), 3.
Mehmet Bulut’un Meclis kiitiiphanesinde yaptig1 tespite gore kurum tarafindan yayinlanan eserler
sunlardir: M. Semseddin, Islam Tarihi, Evkaf-1 1slamiye Matbaasi, Istanbul, 1923 M. Semseddin,
Felsefe-i Ula, Sehzadebasi Evkaf-1 islamiye Matbaasi, Istanbul, 1923 M. Semseddin, islam’da Tarih ve
Miiverrihler, Sehzadebas1 Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Istanbul, 1923 izmirli ismail Hakki, Yeni Ilmi
Kelam, Sehzadebas1 Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Istanbul, 1923 Izmirli ismail Hakki, el-Cevabu’s-Sedid
fi Beyani Dini Tevhid, Sehzadebasi Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Istanbul, 1923 Abdulaziz Cavis,
Asarii’l-Hamr, Sehzadebas1 Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Istanbul, 1923 Abdulaziz Cavis, ickinin Hayat:
Beserde Actigr Rahneler, Terc: Mehmet Akif, Ali Siikrii Matbaasi, Ankara, 1923 (Bir 6nceki eserin
terciimesi) Abdiilaziz Cavis, Ecvibe fi’l-Islam an Es’ileti’l-Keniseti’l-Ancilikaniyye, Istanbul 1923
Abdiilaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, Terc: Mehmet Akif, Ali Siikrii Matbaasi, Ankara, 1923
(Bir 6nceki eserin terciimesi), Ferit Kam, Mebadi-i Felsefeden Ilmi Ahlak, Ankara, 1923. Mehmet
Bulut, “Ser’iye Vekaletinin Dini Yayin Hizmetleri”, Divanet Ilmi Dergi 33/1 (1994), 3.
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tamam Sebiliirresad kadrosunda bulunan isimlerden se¢ilmesi,?®® Esref Edip’in isaret
ettigi BMM (ile Sebiliirresad arasindaki misyon ortakliginin, bir siire dahi olsa, fiilen
gergeklestigini gostermektedir. Bu durum, bir taraftan savas idare eden yeni Meclisin
bdyle muhatarali bir ddSnemde dahi Islami ilimlerle ilgili ciddi incelemelere egilmek
suretiyle meseleye atfettigi 6nemi gostermesinin yaninda, Islamci cevrenin adeta
sOzclisti konumundaki Sebiliirresad kadrosuyla benzer bir yonelim ve misyona sahip
olundugu gorisiinii kuvvetlendirir niteliktedir. Ayrica Birinci Meclisin degilse de
Ikinci Meclisin dikkat ¢ekici icraatlarindan biri, Diyanet Isleri Baskanligina bir Kur’an
meali, bir tefsir, bir de hadis derlemesi hazirlatilmasidir. Bu kapsamda yapilan Kur’an
meali ¢calismasinin Mehmet Akif, tefsir calismasinin Elmalili Hamdi, hadis derlemesi
calismasinin ise Babanzade Ahmed Naim ve Kamil Miras gibi yine Sebiliirresad
kadrosunda bulunmus isimlere verilmis olmasi, Sebiliirresad gevresi ile Ankara
Hiikiimeti arasindaki irtibat ve ortak yonelimlerin 1924 sonrasina dahi uzanimlari
oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu ¢alismalar 1930°1u yillara kadar stirmiis
olmasina ve arada gegen zaman i¢inde dinin kamusal alandaki goriinlimlerinin hemen
hepsini tasfiye eden inkilaplarla din-devlet iliskileri konusunda 1. Meclis doneminin
tersi bir siyasi istikamet benimsenmis olmasina ragmen, Ankara Hilkiimeti meal, tefsir
ve hadis terciimesi calismalarini iptal etmemis, 1925 yilinda istiklal Mahkemelerinde
yargilatip dergilerini kapattig1 Sebiliirresad kadrosuyla bu alanda ¢alismaya devam

etmistir.?%*

Ankara ydnetiminin, her ne kadar uluslararasi alanda bir ittihad-1 Islam iddias1
olmasa dahi, Milli Miicadele’nin erken donemlerinden itibaren Islam diinyasmin
desteginin almmaya c¢alisildigi ve bu yolda pek c¢ok beyanname hazirlandig:
bilinmektedir. Ayn1 kapsamda Ankara’da diizenlenmesi planlanip sonradan akim

kalan bir Islam kongresi girisimi de vardir. Daha da 6nemlisi, 6zellikle Lozan

233 “Yeni [lm-i Kelam”, Sebiliirresad 21/528-529 (16 Mayis 1923), 58.

234 Arada yasanan onca alt-iist olusa ve kirilmaya ragmen, Islami ilimlerle alakali olan calismalar
cercevesinde, Sebiliirresad kadrosu ile Ankara yonetimi arasindaki birlikteligin devam etmesinin asil
sebebi, yukarida da isaret edilen Islam’in ¢cagdas yorumlar noktasindaki miisterek yaklasim olmalidir.
Sebiliirresad kadrosundaki Islamcilarla Ankara’daki siyasi merkezin en genel anlamda, Emevi Islami
soylemi temelinde gelisen tarih tasavvuru, ilerlemecilik, hurafe ve bidatlerden soyutlanmak, ulemay1
aradan ¢ikararak ilhamin dogrudan naslardan alinmasi, bu cergcevede gelisen Kur’dn ve hadis
terciimeleri, geri kalmanin kader anlayisinin ve tekkelerin merkezinde oldugu pasif Islam anlayisina
fatura edilerek aktif Miisliiman tipi olusturma arzusu ve siyasi modernlesme konusunda mesveret, sura,

demokrasi ve cumhuriyet gibi konulardaki yaklasimlarinin benzer oldugu sdylenebilir.
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Antlagsmasi kapsaminda yapilan miibadeleyle birlikte Anadolu sathi, gayrimiislim
unsurlardan biiylik oranda soyutlanmistir. Bu islem, genelde Tiirkgiilik ve
Tirklestirme politikas1 kapsaminda goriilmekle birlikte, ayn1 zamanda, Tirkiye
Cumhuriyeti’nin cografyadaki miisliiman unsuruna dayanan bir yap1 olarak organize
edildigi anlamina da gelmektedir. Nitekim 1924 anayasasinin 88. maddesinde
“Tiirkiye ahalisine din ve 1rk farki olmaksizin vatandaslik itibariyle Tiirk 1tlak olunur”
denmekte idiyse de, pratikte gayrimiislim Tiirk neredeyse yoktur. Azinlik statiisii ise,
din esasima gore verilmistir. Bu dogrultuda Kiirt unsuru, miisliiman oldugu i¢in ayri
bir itk ve bir azinlik olarak degerlendirilmemistir. Boylece Tiirk vatandasliginin
pratikteki ayirict vasfi miisliman olmak olmustur. Netice itibariyla Anadolu,
Cumbhuriyet doneminde daha once hi¢ olmadigi kadar miisliiman niifusun agirlikta
oldugu bir yapiya kavusmustur. Bu agidan bakildiginda, Tiirkiye Cumhuriyetinin
kurulus devresinde, politika yapimimin yaninda, devletin dayanacagi insan unsuru
bakimindan da Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik diziliminde daha ¢ok Islamciliga

yakin durdugunu sdylemek miimkiin hale gelmektedir.

Su halde saltanatin lagvedildigi 1 Kasim 1922 tarihinden sonra dahi Meclisin,
uyguladig1 politika setinin, aynen sicak ¢atisma déneminde oldugu gibi, Islami
prensipleri esas alan bir yapida oldugunu inkar etmek miimkiin gériinmemektedir.
Yukaridaki sdylem ve icraatlar dikkate alindiginda, 1. Meclisin siyasi istikametinin
Islamcilik ydniinde seyrettigini ileri siirmek ileri bir iddia olmasa gerektir. Bu durumun

giderek azalan bir diizeyde, 1925’in sonlarina kadar devam ettigi sdylenebilir.
2.4. Lozan Sonras1 Durum

20 Kasim 1922 tarihinde baslayan Lozan Konferansi, 4 Subat 1923te kesintiye
ugramistir. BMM 27 Subat-6 Mart 1923 tarihleri arasinda, Baris Konferansi’nin
kesilmesi konusunu goriismiis, goriismeler sirasinda Birinci ve ikinci Gruplar arasinda
cok sert tartismalar yaganmistir. Meclisin 16 Nisan 1923 tarihli 26. ictimainin ikinci
celsesinde ¢cogunluk saglanamamasi iizerine toplant1 21 Mayis’a ertelenmis, bu tarihte
de cogunluk saglanamayinca BMM nin birinci devresi sona ermis ve Meclis fiilen

kapanmigtir. 23 Nisan 1923’te tekrar baslayan Lozan Konferansi, 24 Temmuz 1923
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giinii antlagmayla sonuglanmistir. BMM nin ikinci devresi ise 11 Agustos 1923 giinii

baslamistir.?*®

1923’lin Mayis ayindan itibaren basinda, 6zellikle din ve siyaset iliskileri
baglaminda yeni giindem maddelerinin ortaya ¢iktig1 gézlemlenmektedir. Bu yeni
devrede, devletin bundan sonraki yapisinin nasil olacagi, laiklik, garpeilik, inkilab-1
ictmai gibi konular tartisma alanina girmistir. Bu sirada Mustafa Kemal Pasa, Halk
Firkasi isimli yeni bir parti kuracagini agiklamis, iilke genelinde se¢imler yapilmus,
Lozan Antlagsmasi imzalanmis, ardindan 2. Meclis toplanmis ve bir siire sonra
Cumhuriyet ilan edilerek Mustafa Kemal Pasa cumhurbaskani secilmistir. Ard arda
pek cok gelismenin yasandigi bu siralarda, Cumhuriyetin ilan1 ile birlikte &nce
halifenin istifa edecegi sdylentileri yayilmig, Rauf Bey, Ali Fethi Bey, Ali Fuat Pasa,
Kazim Karabekir ve Ismet inénii gibi Milli Miicadele komutanlar1 arasinda halife ile
iligkilerini de icine alan cesitli ihtilaflar bas gostermistir. Bu gelismelerle es zamanh
olarak, Sebiliirresad dergisinin Ankara yonetimine karsi olan tavrinda da degisiklikler
gozlemlenmektedir. Yukarida izah edildigi sekilde, Sebiliirresad’in Anadolu’ya
gectigi Aralik 1920 tarihinden itibaren fevkalade olumlu seyreden ve diismanin
maglub edildigi 1922 sonlarina gelindiginde doruga ulasan, BMM Hiikiimetinin
sahabe zamanindan beri seriata en uygun kurulan hiikiimet oldugu diisiincesiyle,
neredeyse kendini hiikiimetle 6zdeslestiren bu tavirda, 1923 Mayis ayindan itibaren
bazi endiselerin olustugu goriilmekte, Sebiliirresad’in hiikkiimetten 6vgii dolu sozlerle
bahseden dilinin zamanla tedirginlige, daha sonra elestiriye ve nihayet hiikiimete

uyarilar barindiran bir muhalefet diline doniistiigii miisahede edilmektedir.

1923 Mayis’inda devletin yeni yapisinin laik olacagi hakkinda basinda
sOylentiler baslamis, bu sdylentinin bir gayrimiislimden ¢ikmasi olay1 daha ilging hale
getirmistir. Sebiliirresad dergisi, Daru’l-flinin muallimlerinden Avram Galanti’nin
Vatan Gazetesin’nde nesrettigi bir fikrada gegen “Hiikiimet-i milliyye, demokratik
yani ‘halk’ esaslar1 lizerine istinad ettigi i¢in, yeni Tiirkiye nazarinda, her demokratik
memlekette oldugu gibi, yalniz efrdd vardir. Dini akide ise tamamiyla vicdani bir
mes’ele oldugundan devletin kavanin-i mecmiasiyla alakasi yoktur” seklindeki
ciimlesine siddetle karsi ¢ikarak bunu hiikiimete atilan iftira olarak tanimlamustir.

Dergide yapilan agiklamada, hiikiimetin Fransa’daki gibi laik olmadig: belirtilmis,

235 Faruk Alpkaya, Tiirkiye Cumhuriyeti 'nin Kurulusu: 1923-24 (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013), 27-
30.
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“Tamamiyla miisliiman olan ve esisat-1 islimiyyeye ibtina eden ve ahkdm-1 Ser‘iyeyi
bilfiil icra ve tatbik etmekte olan hiikimet-i milliyyemize karst vuku bulan bu
istinadat1 reddeder ve Avram Efendi'nin hiikiimet-i milliyye-i Islamiyyemiz hakkinda
s0z soylerken soziinii tartarak sdylemelerini ihtar eyleriz.” ifadeleri kullanilmigtir.?®
Avram Galanti ise sonraki sayiya bir agiklama gondererek, kendisinin fikray1r bu
maksatla yazmadigini belirtmis ve “Yoksa diistindiigiiniiz gibi, hiikiimet-i milliyyeye
iftira etmek icin degildir. Zira, ben bilirim ki hiikiimet-i milliyyenin dini, din-i
Islam’dir. Ve en biiyiik kuvveti Islamiyet’tedir.” seklinde bir agiklama yapmak
durumunda kalmistir.?*” Galanti’nin ilk beyan1 aslinda devletin orta ve uzun vadede
alacag: tavri fisildar gibidir. Sonrasinda gelen tepkiler ve muhtemelen ortam ve

sartlarin heniliz uygun bulunmamasi sebebiyle agiklama adeta tersine c¢evrilmis

goriinmektedir.

Sebiliirresad’in 2 Agustos 1923 tarihli, Lozan Antlasmasi’ndan hemen sonra
baslayan yeni ciltteki basyazisindan, anlagmadan genel olarak memnun olundugu
goriilmekle birlikte, bir taraftan yeni rejimden beklentiler giderek artarken, bir taraftan
da karsilanmayan beklentilerin varligindan duyulan rahatsizlik yavas yavas ifade
edilmeye baslamig gibidir. Dergide, sulhiin imzalanmasiyla birlikte memleketin yeni
bir miicahedeye girdiginin belirtilmesi dikkat c¢ekicidir. Bu miicahedenin
fikri/ideolojik bir miicadele olacagi anlatilmaktadir. Baticilik ve Avrupalilasma
fikirleri kastedilerek, “Harb gavaili i¢inde ancak ciiz’1 bir miicadeleye mar(iz kalan bu
cereyana sulh zamaninda milli bir mahiyet vermek ve bu cereyani heniiz mukaddime
hainde iken bastirmak icin calismak Sebiliirresdd’in yirmi ikinci cildinde ifaya hasr-1
gayret edecegi vezaifin birincilerindendir.” denilmektedir. Sebiliirresad’1n artan gayri
ahlaki akimlarla miicadele etme kararliliginda oldugu belirtilmekte, bazi yeni
yazarlarin gengleri zehirleyen romanlarindan, hicbir sinirlamaya tabi tutulmadan
sahneye konan miistehcen sinema ve tiyatrolardan sikayet edilerek bu tarz faaliyetlere
engel olacak bir teskilat kurulmasi gereginden bahsedilmektedir. Sebiliirresad’in “Bu
vezaifi fd ediyorken milletimizin alemdar-1 Islim oldugunu, biitiin akvam-1
Islamiyyenin rehberi bulundugunu, Hilafet-i Islamiyyenin muhafiz1 ve biitiin menafi’-

i miistereke-i Islamiyyenin miidiri oldugunu daima hatirlayacak ve bindenaleyh

236 “Hiikiimet-i Milliyemize iftira”, Sebiliirresad 21/528-529 (16 Mayis 1923), 77-78.
237 «Sebiliirresad Midiiriyet-i Aliyesine”, Sebiliirresad 21/530-531 (24 Mayis 1923), 84.
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vahdet-i IslAmiyyenin takviyesine, akvam-1 Islimiyye arasinda haiz bulundugumuz
mevkiin yiikselmesine, miisliimanlarin yekdigerini tanimalarina yardim etmelerine,
aralarinda revabit-1 muhabbet ve uhuvvetin tesyidine calisacaktir.” 2 geklindeki
vurgusu da dikkat ¢ekicidir. Anlasilan odur ki Sebiliirresad, bir taraftan kazanilan
zaferdeki payina temas ederken, diger taraftan miicadelenin bitmedigini diistinmekte,
yeni miicadele sathasinin iilke i¢indeki baticilarla olacagini ilan etmektedir. Yeni
rejimin siyasal olarak hangi istikameti takip edecegi ve hangi rotayr cizecegi
noktasinda Sebiliirresad kendine yeni bir misyon bi¢mistir ve bu durum
Sebiliirresad’in gerek gecmiste izledigi tavir gerekse genel iislubuna kiyasla daha
yiiksek bir sesle dillendirilmektedir. Dergi bu sebeple, Tiirkiye’nin uluslararasi
miinasebetlerinin yeniden tanzim edildigi bu devrede, hilafet, Islam birligi ve
Tiirkiye’nin islam alemindeki liderligini de vurgulama ihtiyaci hissetmektedir.
Anlasildigina gore, Sebiliirresad, saydig1 bu hedefler i¢in basin yoluyla miicadelenin
yaninda, baska bir teskilatlanmay1 da planlamaktadir. Nitekim mecmuaya gore bati

tilkelerinde bu tarz teskilatlar vardir ve bu teskilatlar yeni Tiirkiye i¢in de elzemdir.?*

16 Agustos 1923’e gelindiginde Esref Edip’in, artik ge¢cmiste kalan Birinci
Meclise dvgiiler yagdirirken Ikinci Meclisin nasil bir yol takip edecegi hakkinda ciddi
endiseleri oldugu goriiyoruz. Zira artik basinda, laiklik sdylentisinin yaninda inkilab-1
ictimai kavrami da kullanilmaya baglamis, hiikiimetin din meselesinde yeni adimlar
atacagl konusulur olmustur. Dolayisiyla Sebiliirresad ile siyasi merkezin gelecek
vizyonu ve yeni devlet organizasyonuna bigtikleri roller arasindaki farklar artik iyiden
lyiye ortaya ¢ikmakta ve daha yiiksek sesle seslendirilmektedir. Esref Edip bu sefer
kendi imzasiyla yazdig1 yazisinda, yeni Meclisin sanayi, pozitif ilimler ve maddi
terakki yolunda adimlar atmasi gerektigini anlatirken, asil temas etmek istedigi

noktaya gelmis gibidir ve lislubu sertlesir.

“Bizim muhtac oldugumuz sey maddiyattir; ulim ve fiinin-1 miisbetedir, sanayi’dir.
Yoksa ma’neviyat ve ictimaiyat i’tibartyla hicbir ihtiyAcimiz, hi¢cbir noksanimiz
yoktur. Bilakis bu itibarla garba karsi gayri kabil-i inkar bir faikiyetimiz vardir.
Binaenaleyh ‘inkilab-1 ictimai’ gibi s6zlerin bizim hey’et-i ictimaiyyemize gore hicbir
ma’ndst yoktur. Millet hayat-1 ictimdiyyesinden muztarib degildir, bilakis
memniindur. Bu husista hi¢bir inkilab liizimunu hissetmiyor. Milletin asil endise ve
1ztirabi ictimaiyatinin sarsilmak tehlikesidir. Bu husiista ¢ok cani yanmis oldugu igin

238 «“Sebiliirresad 22. Cildine Basliyor”, Sebiliirresad 22/547-548 (02 Agustos 1923), 1-3.

239 Bir sonraki yazida Sebiliirresad yazarlarindan Hasan Hikmet’in de aym gerekgelerle boyle bir
teskilattan bahsetmesi, bu diistinceyi dogrulamaktadir. Hasan Hikmet, “Cihet-i Camiamiz Diyanet-i
Islamiyedir”, 549-550.

99



pek hassastir. Senelerden beri ‘terakki’ denince ahlaksizliktan bagka bir sey gérmedi.
Onun i¢in ‘teceddiid’ deyince tevahhus ediyor, sedir-i ictimdiyyesinin biisbiitiin
yikilacagindan endiseye diisiiyor. Yoksa zirdati 1slah edilse, fabrikalar acilsa, yollar
diizelse, simendiiferler, kopriiler yapilsa, 4sdyis temin edilse, el-hasil refadh ve umran-
1 maddlyi te’min edecek esbab ve vesdit ikmal edilmis olsa elbette bundan g¢ok
memnin olacaktir. Fakat bunlarin higbirisi olmuyor da teceddiide milletin
ictimaiyatim yikmaktan baglaniyor... Eger Biiyilk Millet Meclisi bu hakayik-1
ictimaiyyeyi nazar-1 i’tindya alarak memleketin maddiyat cihetini 1slah ve teceddiide
mazhar edebilirse hakikaten pek muazzam bir hizmet 1fa etmis olacaktir. Yok eger
Mesritiyet devrinde ictimal inkilab derdine diisen bazi kimselerin gittigi yollar
tutacak olursa bittabi’ buhram tezyid etmekten basgka bir seye muvaffak
olamayacaktir. Lakin biz 6yle iimid ederiz ki bu ikinci Meclisin sahsiyet-i
maneviyyesi de esasat-1 Islimiyye dairesinde hareketi en biiyiik bir umde-i esasiyye
ittihaz edecektir. Biz baz1 bedbinlerin zannettigi gibi Men’-i Miiskirat Kanunu’nun
ref” edilecegine, medreselerin kaldirilacagina, Teskilat-1 Esasiyye Kanunu’'nda
Meclise aid vezaif miyaninda “ahkdm-1 Ser‘iyenin icras1” kaydiyla “tanzim olunacak
kavaninin fikh-1 seriata ibtind edecegi” kaydinin tayyedilecegine, el-hésil bu kabil
daha birtakim icrdatta bulunulacagina kat’iyyen ihtimal vermiyoruz. Meclisin
sahsiyet-i maneviyyesi katiyyen miislimanliktan ayrilmayacak ve irsadat-1
memleketin refah ve umrénini temin ile beraber miisliimanligi da ila edecektir.”**

Ayni sayida yorumsuz olarak yer verilen Misir ulemasinin Mustafa Kemal
Pasa’ya gonderdigi, Hicaz yoneticilerinin Ingilizlerle anlasmas1 sebebiyle haccin tatil
edilmesine kars1 kendisinden inisiyatif almas1 talebinde bulundugu mektubun igerigi,
Islam aleminin oldugu kadar, Sebiliirresad kadrosunun siirecin gidisatiyla alakali
duygu ve diigiincelerine tercliman olmakta, bunlari1 bir nevi Misir ulemasi iizerinden

sayfalarina tagimaktadir:

“Zat-1 devletlerinin miicahedesi ve miimtaz oldugunuz azm-i kiyaset, kuvvet-i iman
ve hak iizere sebat gibi hasdil-i dliyye ile miicahid arkadaglariniz sayesinde makam-1
hilafet-i Islamiyyeyi ecanibin esaretinden, hainlerin fenahigindan, cahiliyet
taasublarindan kurtardmiz. .. Thlasiniz ve muazzam cihadimz dolayistyla Cenab-1 Hak
sizi biitiin dindasiniz arasinda i’1a ettiginden Halife-i miislimin efendimizden sonra
makam-1 hilafetin istinadgahi1 olmak hasebiyle Cenab-1 Hakk’a, Restlullah’a ve biitiin
ehl-i Islam’a karsi Haremeyn-i Serifeyn’i ve Ravza-i Mutahhere-i Nebeviyyeyi
himayeden mesilsiiniiz. Islam’in muhéfazasi size aiddir. Cenab-1 Hak sizinle ve
miicahidin ile din ve diinyAda miisliimanlarin fiitGhatin1 daim etsin.”?%*

Bu yazidan 3 hafta sonra Sebiliirresad’da, Halk Firkasi’nin kanun
diizenlenmesinde temel alacagi esasin birka¢ degisiklikten sonra “Halkgilar ...
kanunlar1 vaz’ etmekte mutlak hiirriyet ve istiklali taniyan ferdlerdir.” seklinde kabul
edildigi, Teskilat-1 Esasiyye Kanunu’nun bu konudaki esasinin ise, “Kavanin ve

nizamat tanziminde muamelat-1 nasa erfak, ihtiyacat-1 zamana evfak ahkam-1 fikhiyye

240 Egref Edip, “Hakimiyet-i Milliye Devrinde Hiikiimetin Takib Edecegi Yol”, Sebiliirresad 22/551-
552 (16 Agustos 1923), 44.
241 «Misir Ulemasinin Miiracaati”, Sebiliirresad 22/553-554 (16 Agustos 1923), 64.
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ve hukukiyye ile adab ve muamelat esas ittihaz kilinir.” seklinde oldugunu anlatan bir
haber ¢ikar.?*? Ayni sayida yine benzer bir konuda, ulema mensubu, Adliye Vekili
Seyyid Bey’in, Mecelle’de bastan basa degisiklikler yapilmasi1 gerektigi, bu kiilli
degisimin Istanbul’daki Vacibat Komisyonuna bildirildigi, yeni diizenlemelerde
batinin biitiin kanun ve miiesseselerinden tereddiitsiiz bir sekilde nakiller yapilacag
seklindeki beyanati elestirilir. Seyyid Bey’in beyaninin Teskilat-1 Esasiye’de yer alan,
kanun yapiminda Islam fikhinin esas alinacag1 prensibiyle taban tabana zit oldugu, sik
stk Mecelle’nin tadilatindan bahsedilmesinin yanligligi, halihazirda miisliimanlardan
ibaret kalan memleketin halkinin artik ahkam-1 Ser‘iye ile yonetilmek istedigi ve
bunun halkin hakki oldugu belirtilirken, halk hiikiimetinin de bu hakki tanimaya
mecbur oldugu ifadesi kullanilmaktadir. Sonrasinda ise, eger sayilar1 az, yabanci
tabiathi baz1 kisiler bu hakkin taninmasina mani oluyorlarsa, “...artik o gibi kimseler
bilmelidir ki bundan boyle bu arzular memleketimizde hakim olamayacaktir.” seklinde
bir ¢ikis yapilir.?”® Aktarilan satirlarda Sebiliirresad’in dilinin bir muhalefet diline
dondiigii ve giderek sertlestigi goriilmekte, ayrica laiklik tartismasinin da artik acik
acik basladig1 anlasiimaktadir. Sebiliirresad bu sirada “Alem-i Islam’da Mevkiimiz”
gibi basliklar altinda, Lozan Antlasmasi sonrasi islam diinyasinin gesitli yerlerinde
yapilan kutlamalara yer vererek, Tiirkiye’nin Islam aleminin alemdar1 oldugunu
vurgulamakta, * benzer igerikteki haberler vesilesiyle aslinda hiikiimete zimnen,

yonetimde Islami prensiplerden uzaklasilmamasi gerektigi mesaji iletilmektedir. 245

Iki hafta sonra ise Sebiliirresad’in giindeminde, Istanbul’da Mekteb-i
Sanayinin Odeneginin kisilip Daru’l-elhan’in 6deneginin artirilmast ve Daru’l-
elhan’da yapilan ders agilis1 vardir. Dergi, agilis programinda miisliiman hanimlara
calgilar esliginde sarkilar sdyletilmesine tepki gosterirken, 6zelde bu olaya, genelde
ise giderek belirginlesen laiklesme politikalarina karsi sesini ylikseltmektedir. Gerek

kullanilan baslik gerekse yazidaki dil artik bir uyart makamindadir:

242 “Ranun Tanziminde Yeni Umde”, Sebiliirresad 22/557-558 (06 Eyliil 1923), 94-95.

243 «“Adliyede Asri Islahat”, Sebiliirresad 22/557-558 (06 Eyliil 1923), 94-96.

244 <Alem-i Islam’da Mevkiimiz”, Sebiliirresad 22/557-558 (06 Eyliil 1923), 96.

245 Mesela gesitli yerlerden gelen kutlamalarin aktarilmasinda sonra yazinin sonuna konan su satirlarda
mesaj bellidir: “Biitiin bu hadisat Alem-i Islam’daki mevkiimizin ne kadar biiyiik oldugunu géstermekte
ve bu mevki-i ali ile miitenasib bir slirette hareket etmekligimiz iktiza ettigini isbat etmektedir. Her
halde milletimizin alemdar-1 din-i miibin oldugunu asld unutmayacagi ve bu alemdarhigm kendisine

tahmil ettigi vezAifi daima ifa edecegi siibheden varestedir.” “Alem-i Islam’da Mevkiimiz”, 96.
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“Biz timid ederiz ki Biiyiik Millet Meclisi biitiin bu meseleleri esasindan halledecektir.
Hiikiimet ya teskilat-1 esasiyye ve medeniyye kanunlariyla muhafazasini deruhde
ettigi Adab ve ahkam-1 Islamiyyeyi ciddi strette styanette devam edecektir yahud bu
adab ve ahkdmin muhafazasi hiiklimetin ddire-i vazifesinden haric oldugu ilan ile bu
adab ve ahkdmin muhéfaza ve icrasina dair mevadd-1 kanuniyyeyi ilga eyleyecektir.
Zira bu vaz’iyet kat’iyyen bu sekilde devam edemez. Devr-i sabikta oldugu gibi
mes’elenin hi¢ de idare-i maslahatla siiriiklenmesine tahammiilii yoktur. Milletin en
samimi hissiyatina, en mukaddes akaid-i ictimaiyyesine tealluk eden bu noktanin
ihmali asla cdiz degildir ve hikmet-i idare ile de telifine imkan yoktur. Baz1 kimseler
her istedigini yapabilmekte kendini hiirriyet-i mutlaka sahibi addediyor. Halk da akaid
ve hissiyatina muhalif olan bu ahval ve harekattan son derece miiteessir ve miinfail
oluyor. Vakiad halk bugiin gbzyaslarin1 kalbine akitiyor. Fakat bir giin olur, kalbi de
tahammiil edemez bir héle gelir. Diinyada bir milletin gizli biikas1 kadar miidhis ve
acikli higbir sey yoktur. En biiylik idare hakimleri o zevattir ki idare ettikleri
milletlerin kalblerini okurlar ve o kalblerin muhabbet ve tevecciihlerini her zevkin, her
keyfin, her kuvvetin fevkinde telakki ederler.”2

Yukarida da belirtildigi tizere, Sebiliirresad’in bastan beri degismeyen
giindemlerinden biri ise I¢cki Yasagi Kanunu olmustu. Kanunun yiiriirliige
konmasindan memnuniyetini her firsatta dile getirerek s6z konusu icraat lizerinden
hiikiimetin Islami yoniinii 6ne ¢ikarmaya calisan mecmua, yasagin, kanun kapsami
disinda birakilan Istanbul’da da uygulanmaya baslanmasmi en 6nemli giindem
maddesi haline getirmisti. Bu beklentinin tam tersine, yasagin Istanbul’da uygulanmak
yerine kanunun ilga edilecegi sdylentileri Sebiliirresad’da tepkiye, hatta 6fkeye sebep
olmustur. Dergi sayfalarinda hiikiimete, kanunun ilga veya tadili durumunda halkin
iradesine muhalefet etmis olacagr ve hiisrana ugrayacagi mesajlart verilmekte,
secimden Once ilan edilen prensipler arasinda boyle bir vaadin olmadigi, nitekim
kanunun ilga edilecegi ilan edilse mevcut vekillerin kesinlikle vekil olarak
secilememis olacagi anlatilmaktadir. **” Dergide, gayet uyarict ve sert bir dille
hiikiimetin, Istanbul’un isgalden kurtulusuyla 6niinde higbir bahane kalmayan yasag
yine tehir etmesi halinde biiyiik bir kanunsuzluk sucu islemis sayilacagi, dolayisiyla

ertelemenin hiikiimetin yetkisinde dahi olmadig1 6ne siiriilmektedir.?*®

246 “Nizam-1 Ictimainin Inhidami Emareleri”, Sebiliirresad 22/561-562 (20 Eyliil 1923), 125.

247 “icki Aleyhinde”, Sebiliirresad 22/565-566 (04 Ekim 1923), 154.

28 «“Artik velev ki bir giin olsun Men-i Miiskirdt Kanunu’nun tatbikini tehir hiikkimetin dahi yedinde
degildir. Hiilkiimet bu kanunu tehir edecek olursa miithis bir kanunsuzluk irtikdb etmis olur. Hilkimet
herhangi bir tasavvurda bulunabilir. Fakat tasavvurati yahud teklifati kantn degildir. Ve bu tasavvurat
ve teklifat Bilyiik Millet Meclisi’ne arz olunarak kanuniyet kesb etmeyince higbir kiymet-i icraiyyeyi
haiz degildir. Binaenaleyh hiikimet Men-i Miiskirat Kanlinu’nun tatbikini tehire salahiyetdar degildir.
Bizzat hiiklimet o kantina ridyete mecbir oldugundan hiikiimetin kanlinun tehir-i tatbikine tasaddi
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Bunlarin disinda, Sebiliirresad’in Lozan Antlagsmasi sonrasindaki sayilari,
kadinlarin barlara ve tiyatrolara gitmesi, miistehcenlik, Mastniyet-i Sahsiye
Kanunu’na (Ozel hayatin dokunulmazlig1 kanunu) gore bu gibi durumlara miidahale
edilip edilemeyecegi ve ser‘l mahkemelerin ilgas1 gibi konularla doludur. Mecmua
bazen sert bir dille, bazense hiikiimeti dogrudan hedef almadan, fakat olan biteni
giindemde tutup halkin bu gibi durumlara izin vermeyecegi imalariyla artik muhalefet
pozisyonuna yerlesmis goriinmektedir. Dergi, s6ylemini dayandirdigi en 6nemli esas
olan, Teskilat-1 Esasiyedeki Meclisin “ahkam-1 ser‘iyeyi tenfiz” gérevi ve devletin
resmi dininin Islam oldugu maddelerini sik sik hatirlatip vurgularken, sayfalarini siyasi
ve sosyal hayatta hizla cogalan batililasma ve kiiltiirel modernlesme 6rneklerine itiraz
edip tepki gosteren haber ve yorumlarla doldurmaktadir. Konu hakkinda, Lozan’dan
once vuku bulan daha az sayidaki drnek Istanbul Hiikiimetine veya isgal kuvvetlerine
fatura edilmekte iken, bu tarz 6rneklerin kisa zamanda ¢ogalmaya baglamasindan artik
Ankara Hiikiimeti sorumlu tutulmakta, bu da dergiyle hiikiimetin arasina mesafe

girmesine sebep olmaktadir.

Biitiin bunlarla birlikte, bu devrede Ankara Hiikiimetinin din dilini heniiz
tamamen terk etmedigini hatirlatmak gerekir. Ozellikle siyasal konjonktiir halki
mobilize etmeyi gerektirdiginde, bu dile tekrar bagvurulabilecegini gosteren drnekler
mevcuttur. Mustafa Kemal Pasa’nin, miibadele sonucu Balkanlar’dan gelecek alt1 yiiz
binden fazla miisliimana yardim edilmesi i¢in yayinladigi beyanname bunlardan
biridir. Anadolu’daki miisliimanlarin ve Islam aleminin Yunanistan’daki kardeslerini
kurtarmasinin dini bir vecibe haline geldiginden bahseden beyanname, Pasa’nin
ifadesiyle “dindaslik rabita-i kudsiyyesinin feyyaz tecelliyati”ndan, yani miisliimanlar
arasindaki dindaslik bagimin kutsalligi ve bu bagin ortaya cikaracagi harikulade

gelismelerden s6z edilmesi, dinin ihtiya¢ duyuldugunda istifade edilecek bir hissiyat

etmesi Teskilat-1 Esdsiyye Kanfinu'nu zir-ii zeber edecek miithis ve mesiliyet-i uzmayr dai bir
kantingikenliktir. Bahusis biitiin millet Men-i1 Miiskirat Kanfinu’nun ifasin1 ve siddetle tatbikini istiyor.
Bindenaleyh biz hiikiimetin bila-tereddiid icraatim bekliyoruz. Akaid-i diniyyemize, ananat-1
milliyyemize, adab ve ahlak-1 umimiyyemize mugayir cereyanlara mani’ olmak, hayat-1 umimiyyemizi
herciimerc eden dalaletlere kars: bir sed cekmek zamani gelmistir.” “Istanbul’un Halas1”, Sebiliirresad
22/565-566 (04 Ekim 1923), 565-566.
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diizeyinin smirlarinda korunmasi gerektigi diislincesinin ¢arpict orneklerinden biri

sayilmalidir.?*

249 "Tiirk milleti zafere kavustu, fakat el-yevm muazzam bir is karsisindadir: Yunan idéresi altindaki
mazlim dindaslarimizin miibadelesi ve Tiirk topragina iskanlari... Bu kardeslerimiz bugiin Yunan
zulmii altinda inliyor. Biitiin giin muhtelif mahallerden gelen feryddnameler her miisliman kalbini
rikkate getirecek, her miisliiman1 aglatacak derecede aciklidir. Bunlarim bir an evvel kurtariimalari artik
her seyden evvel bir vecibe-i diniyye olmustur. Sizin gibi bir yuva sahibi olan ve yekiinu alt1 yiiz bini
gecen bu kardeslerimizi Tiirk topragina kavusturmak, sefiletlerine hatime vermek pek biiyiik bir istir.
Kardesler, Tiirk milleti ne kadar vesaite malik olursa olsun bu vesdit yine kafi degildir. Harb esnésinda
Yunanilerin ayak bastiklar1 Anadolu ma’mdreleri bugiin birer virdne olmustur. Yunan hirs ve cindyatina
kurban kardeslerin topraklar1 da haribeye dénmiistiir. iste kardesler bu yerleri i’'mar etmeye, diicar
olduklar1 mahrimiyet ve seféletten bir dakika evvel halas edilmeleri lazim gelen Yunan idaresindeki
miislimanlart buralarda iskana, alt1 yiiz bin kisiye ekmek vermeye, meva bulmaya ¢alisan Tiirkler
kardeslerinin sefaletten telef olmamalari i¢in dlem-i Islam’in miiriivvetine miiracaat ediyor. Dindaslik
rabita-i kudsiyyesinin feyyaz tecelliyatina iimidvarim. Bu zavalli kardeslerimiz i¢in miisterek hayir ve
sefkat miiessesesi olan Hilal-i Ahmer’in vaki’ olacak tesebbiisatina biitiin alem-i IslAm’1n seve seve ve
kemal-i memniniyyetle zahir olacaginda siibhem yoktur. Hilal-i Ahmer bu dini vazifesinde muvaffak
olmast igin lem-i IslAm’1n lutf u muavenetine arz-1 ihtiyac ediyor. Yapacagimz en ufak bir mudvenetin
birka¢ Miisliiman ailesinin hayatini kurtaracagini diisiiniiniiz... Bugiin ezici bir cereyan iginde bulunan
ve yarin iskan ve iase edilmek i¢in bin miigkilatla pengelesecek olan Rumeli miisliimanlarinin yegane
istinadgahlar1 imanlar1 ve yegéane timidleri din kardeslerinin ulviyet ve necabetidir. Cenéb-1 Kibriya
ciimlemizin yardimcisi olsun." “Beyanname”, Sebiliirresad 22/565-566 (04 Ekim 1923), 158.
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III. BOLUM: iISLAMCILARIN DEVLET TASAVVURU

Bu béliimde, Islamcilar’in Cumhuriyetin kurulus déneminde nasil bir devlet
tasavvuruna sahip oldugu anlasilmaya ¢alisilacaktir. Islamcilarin Milli Miicadele ve
Meclis karsisinda aldiklar1 pozisyon ve 6ne siirdiikleri talepler, sahip olduklar1 siyaset
ve devlet tasavvuruna dair birtakim ipuglar ve isaretler tasimaktadir. Bu boliimde ise,
ayni konuda daha dogrudan yazilan metinler temel alinacaktir. Bu kapsamda saltanatin
ilgas1 sonrasinda baslayan yeni rejim tartismalar1 cercevesinde Islamcilarm hangi
goriigleri serdettigi anlatilacak, bu goriisler belli basliklarda tasnif edilerek sdylemlerin
elestirel analizi ve degerlendirilmesi yapilacaktir. S6z konusu analiz ve
degerlendirmeler, Islamcilarin saltanat ve hilafet kavramlari merkezinde gelistirdigi
yaklasimlar iizerinden yiiriitiilecektir. Sonrasinda Islamci devlet telakkisi baglaminda
daha kendine has bir yaklagim tarzi sunan Said Halim Pasa’nin goriisleri tahlil edilerek

Islame1 aydinlar arasindaki konumu belirginlestirilmeye calisilacaktir.

Istanbul’un isgalinden sonra Ankara’da fevkalade bir meclis olarak toplanan
Biiyiik Millet Meclisinin agilisindan sonra Ankara’da yavas yavas yeni bir hiikkiimet
ve yonetim modeli belirmeye baslamistir. Milli Miicadele’nin sicak savas donemi
boyunca Biiylik Millet Meclisi, saltanata ve hilafete bagliligin1 arz etmekle birlikte,
sultan-halifenin diisman elinde esir oldugunu sebep gostererek onun otoritesinden
bagimsiz bir sekilde hareket etmektedir. Dolayisiyla bu donem, iki hiikiimetli ve
yonetimli bir donemdir. Istanbul Hiikiimeti ancak Istanbul’a yakin bolgelerde askeri
denetimi elinde tutabilirken, Anadolu’nun geneline ise Biiyiik Millet Meclisi hiikiimeti
hakimdir. Bununla birlikte BMM hiikiimeti, bir taraftan da Osmanli Devleti adina
kararlar almakta, Kanun-1 Esasi basta olmak iizere, mevcut kanun, tiizik ve
yonetmelikler, aksine bir diizenleme yapilmadikga tabii ve de zorunlu bir bigimde
yiriirlikte kalmaya devam etmektedir. Bu durum zaman zaman Mecliste de
problemlere ve tartigmalara sebep olmaktadir. Bu karmasik durum beraberinde,
ilkenin siyasal rejimi konusunda soru isaretlerine yol agmaktadir. Fakat yine de
ayrintili teorik tartismalara pek rastlanmamaktadir. Zira vatan isgal edilmistir ve
birincil giindem maddesi vatanin bir an evvel isgalden kurtulmasidir. Siyasal rejim
tartismalarinin canlanmasi ise Milli Miicadele’nin zaferle sonuglanmasindan sonradir.

Bu tarihten itibaren, savasi yonetip basariya ulastiran Biiylik Millet Meclisi ve onun
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lideri konumundaki Mustafa Kemal Pasa, yeni donemin en etkili aktorii olacaktir. Bu
sirada Ankara Hiikiimeti hizli bir insiyatif alarak Istanbul Hiikiimetini tanimadigini
ilan etmis, 1 Kasim 1922 itibariyla ise saltanatin lagvedilmesiyle birlikte Istanbul
Hiikiimeti tarihe intikal etmistir. BOylece resmi olarak Yavuz Sultan Selim
doneminden itibaren ayni sahista temsil edilen saltanat ve hilafet yetkileri birbirinden
ayrilmus, lilkenin siyasal iktidart BMM’ye birakilirken, hilafet ise herhangi bir idari

veya siyasi tasarruf yetkisi bulunmayan manevi bir makama dontistiirilmiistiir.

Bu yeni durum, tilkenin yonetimindeki karmasikligi azaltmamis, tam tersine
konu hakkindaki tartismalari artirarak pek ¢ok yeni soru ve sorunun olugsmasina zemin
hazirlamistir. Istanbul’daki yonetim merkezinin siyasi yetkilerinin ortadan kalmasiyla
hilafet kurumu hayatiyetini nasil devam ettirecektir? Yeni durumda, biri Istanbul biri
Ankara’da bulunan hilafet ve Meclis kurumlarinin birbirine kars1 olan hiyerarsik
konumu nasil olacaktir? Bu kurumlarin yetki sinirlari nelerdir? Saltanatin kamuoyunda
yeterince tartisilmadan lagvedilmesi, lilkenin bundan sonra nasil bir modelle
yoneltilecegi ile irtibathi tartigmalar1 saltanatin ilgasinin sonrasina birakmis, bu
dogrultuda hilafet-saltanat irtibati, egemenlik ve bu kavramlarin Islam’in devlet rejimi
ile ilgili hiikiimleri arasinda nasil ele alinacagi gibi hususlarda, iilke i¢inden ve

disindan pek ¢ok sahsin dahil oldugu uzun bir tartisma dénemi yasanmustir.

Bu manada, son yiizyil igerisinde, Tiirkiye’nin nasil bir siyasal rejimle
yonetilecegi konusunun en ayrintili ve ¢ok yonlii tartismasinin belki de 1923 baslari
ile Mart 1924 tarihleri arasinda cereyan ettigini soylemek miimkiindiir. Tartigmanin
belirgin yonii ise, siyasal rejim konusunun, neredeyse tamamen dini bir mesele olarak
ele alinmis olmasidir. Tartismanin i¢inde iilkeye fikri/fiili istikamet vermeye calisan
baticilar, islamcilar ve milliyetcilerden pek gok isim vardir. Fakat zannedildiginin
aksine, taraflar aslinda biiyiik oranda ayni teorik zemini paylagmakta olup birbirinden
cok da ayrismis degillerdir. Baticilar da dahil olmak {izere tartismanin biitlin taraflar,
goriislerini Islam seriatina referans vererek temellendirmeye calismaktadir. Konusulup
yazilanlara disaridan bakilirsa, taraflar arasinda adeta Islam seriatina en uygun siyasal
modelin nasil tasarlanabilecegine dair hummali bir ¢aligma ve kiyasiya bir yaris
siirdiiriilmekte; konu, fikih, hadis, tefsir ve Islam tarihi gibi Islami ilimlerin farkli
dallar1 bakimindan ayrintili bir bicimde ele alinip yorumlanarak miizakere

edilmektedir.
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Biz bu tartismalar {izerinden Islamcilarin, Milli Miicadele ve Cumhuriyetin
kurulug donemi olarak tanimladigimiz bu devredeki yaklasimlarini, arayislarini ve
yonelislerini tespit ve analiz etmeye calisacak, buradan birtakim sonuglar ¢ikarmaya
gayret edecegiz. Olusan tartismalar iizerinden dénemin Islamcilik diisiincesinin
karakterini ortaya koymaya gayret edecegiz. Bu boliimde, pek ¢ok konu ve kavrama
uzanan bu tartisma igerisinden, tezimizin sinirlar1 geregince, Islamcilarin sz konusu
tartismadaki saltanat ve hilafet kavramlar1 hakkindaki goriis ve yaklagimlari
incelenmeye calisilacaktir. Yeri geldikge mukayese i¢in farkli goriislere de temas
edilecektir. Sonrasinda ise, doneminin hakim yonelimlerine kismen mubhalif bir
yaklagim olarak, Said Halim Pasa’nin siyaset ve toplum tasavvuru {iizerinde

durulacaktir.
3.1. Saltanat

Bilindigi tizere 1 Kasim 1922 tarihinde Osmanli saltanati, Biiyiik Millet
Meclisi karariyla lagvedilmis, hilafet makami ise Osmanli Hanedaninda birakilmis,
boylece hilafet ve saltanat makamlar1 birbirinden ayrilmistir. Inceledigimiz donemde
saltanat rejiminin tartismaya konu edilmesi, dncelikle hilafetin saltanattan ayrilmasi
baglaminda gerceklesmistir. Zira ozellikle Istanbul’un isgal edilmesinden sonra
Avrupa gazetelerinde Osmanli hiikiimet merkezinin Anadolu’da bir yere taginacagi,
hilafetin ise Istanbul’da birakilacagi seklinde haberler yayilmaktadir. Bu haberler,
hilafetin saltanattan ayrilacagina dair bir giindem olusturmus ve konu hakkinda pek
¢ok yaz1 ¢ikmistir.?*® Konu, Yunan gii¢cleriyle BMM ordusu arasinda sicak ¢atigmanin
yogunlastigr 1921 baglarindan itibaren giindemden diismiis gibi goriinse de, Milli
Miicadele’nin Eyliill 1922°de zafere ulasmasinin ardindan tekrar giindeme gelmis ve 1
Kasim 1922 tarihli ilga kararindan 3 Mart 1924’e kadar 6nemli bir tartisma noktasi

olmaya devam etmistir.

Islamcilarin saltanat kavramiyla ilgili yaklagimlarmi gerek Istanbul’un isgali
sonrasindaki tartigmalar gerekse saltanatin lagvedilmesi sonrasindaki tutum ve
refleksleri {izerinden okumak miimkiindiir. Bu tutumlara bakildiginda, Islamcilarin
gerek saltanat rejimi gerekse saltanatin tarih i¢indeki uygulamasiyla alakali olarak,

yaygin tarih anlatiminin aksine, olumsuz bir bakiga sahip oldugu goriilecektir. Fakat

250 Ornekler igin bkz. Omer Riza, “Hilafetin Ash Saltanattir”, Sebiliirresad 18/454 (08 Ocak 1920), 143-
144; “Kuvve-i Siyasiyeden Mahrum Hilafet Olamaz”, Sebiliirresad 18/455 (15 Ocak 1920), 156; “Hind
Hilafet Cemiyeti Murahhasiyla Miilakat”, Sebiliirresad 18/466 (13 Aralik 1920), 290-291.
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burada iki farkli konunun tartisildigina dikkat edilmelidir. Bunlardan birincisi hilafetin
saltanattan ayrilmasi meselesi, ikincisi ise bizzat saltanat rejiminin kendisidir. Zira her
ne kadar sonralar1 bu konu ayriligmin anlami azalip kaybolmaya yiiz tutacaksa da
ozellikle ilk baslarda bu iki konunun biitiin taraflarca birbirinden ayri miitalaa
edilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Hilafetin saltanattan ayrilmasi meselesinde hilafet
kurumunun mahiyeti ve yetkileri devreye girmekte olup islamcilar arasinda bu konuda
bir goriis birligi yoktur. Siyasal bir rejim modeli olarak saltanat konusunda ise hemen

hepsi ayni dogrultuda diistinmektedir.
3.1.1. Saltanat Rejimine Bakis

Islamc1 diisiincenin en basta gelen yaym organi olan Sebiliirresad dergisi
kronolojik bir incelemeye tabi tutuldugunda, mecmuanin saltanat konusundaki
yaklagiminda zaman igerisinde birtakim degisiklikler olmus izlenimi uyanmaktadir.
Dergi Onceleri saltanat kurumunu ve rejimini vazgegilmez ve feda edilemez bir
konumda goriirken, sonralari bu tutumundan vazgegmis gibidir. Mesela dergide zaman
zaman yazilar1 ¢ikan Mehmet Fatin’in, Osmanli Hiikiimeti’nin manda veya vesayet
altina alinacag gibi konularin basinda yer bulmasi {izerine yazdigi yazida, saltanat
vesayet altina alinirsa hilafetin de sahih hilafet olmaktan ¢ikarak ortadan kalkacagini,
zira saltanatin hilafetin esas1 oldugunu, miisliimanlarin muhtemel bdyle bir gelismeye
kars1 duyarsiz kalmamasi gerektigini vurgulayan bir yazis1 bulunmaktadir. 2°* Omer
Riza da son giinlerde saltanatin hilafetten ayrilacagi hakkinda sdylentiler yayildigini
ifade ederek bunun kabul edilemeyecek bir durum oldugunu, payitahtin Istanbul’dan
tasinamayacagini, bu durumda hilafetin icra giiciinii kaybedecegini, islam hilafetinin
papaliga benzer ruhani bir miiessese olmadigini ve saltanatin hilafetten ayrilmasi
durumunda hilafetin “bizzarure inkita edecegini” belirtmektedir.?>? Said-i Nursi de
konuyla ilgili Sebiliirresad’da yayimlanan yazsisinda, saltanat ve hilafetin ayrilmasi

miimkiin olmayan pargalar oldugunu sdylemektedir.?®® Dergide sik sik, basta Hind

251 “Gerek diinyevi ve gerek dini mesalihin emr-i temsiyyetinde kuvvet ve sevket esis bulundugu cihetle
hilafetin sithhatinde saltanat esas ittihaz edilmistir. Higbir stiretle makam-1 hilafet Vatikan gibi bir héle
ifrag edilemez.” Mehmet Fatin, “Hilafet ve Vesayet”, Sebiliirresad 17/421-422 (12 Haziran 1919), 37-
39.

252 Omer Riza, “Hilafetin Ash Saltanattir”, 143-144.

253 “Saltanat ve hilafet gayr-1 miinfek, miittehidiin bi’z-zattir.” Bediuzzaman Said, “Suri-y1 Mesihat-i
Islamiyye”, Sebiliirresad 18/461 (04 Mart 1920), 220-221. {lging bir sekilde, ayn1 zamanlarda Mustafa
Kemal Paga da, Meclisin agilis1 miinasebetiyle yaptig1 uzun konusmada, diismanlarin saltanat ve hilafet
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misliimanlart olmak {izere, diinyanin farkli yerlerinden Osmanli Hiikiimeti’nin
nakledilecegi ve hilafetin saltanattan tefriki gibi soylentiler karsisinda tepkiler
yiikseldigi ve harekete gecildigi belirtilmekte, Hind miisliimanlarinin bu konuda
Ingilizler ve Avrupa kamuoyu nezdinde yaptig1 temaslara yer verilmektedir.?>* 12
Subat 1920°de Hind miisliimanlarinin Hindistan’daki Ingiliz Genel Valisine bir
muhtira verdikleri ve muhtira maddelerinden birinin hilafet ve saltanatin birbirinden
ayrilamayacagi seklinde oldugu,?® bir hafta sonra ise Hind miisliimanlarmin Paris’e
gonderdigi heyetin ayni talebi tekrarladigi haberleri yapilmaktadir. 2°® Dergide
saltanatla hilafetin ayrilamayacag: tekrar tekrar vurgulanirken, bunun bir “Ingiliz
projesi” oldugu, ingilizlerin hilafeti saltanattan ayirip maddi kuvvetten arindirarak
papalik benzeri bir kurum olusturmaya ¢alistig1, ingilizlerin istanbul’a ayr bir idare
sekli tayin edilmesi isteginin de buna isaret ettigi ve konunun Avrupa matbuatinda
giinlerce islendiginden bahsedilmektedir. Ingilizlerin Ferid Pasa’y1 is basma getirip
Seyhulislam’dan Kuva-y1 Milliye’nin “Kuva-y1 bagiyye” oldugu seklinde fetva
cikartarak Anadolu ile Istanbul’u birbirine diisman etmek istedigi, dolayisiyla Kuva-
y1 Milliye’nin sadece hiikiimete degil Osmanl saltanat ve hilafetine hiicum etmesini
saglayip bu yolla Hindistanlilara da, bizzat Tiirklerin saltanat ve hilafeti istemedigi
seklinde bir propaganda pesinde olduklarindan s6z edilmektedir. Fakat dergiye gore
Kuva-y1 Milliye bu tuzaga diismeyerek hilafetin esir oldugunu ve Anadolu hareketinin
“Halifeyi ve miiessesat-1 hilafeti esaretten kurtarmaya matif oldugunu” biitiin diinyaya

ilan etmistir.2>’

1921 y1li bagindan itibaren saltanat konusu giindemden diigsmiis gériinmektedir.
1922 Eyliil’iinde Izmir’in geri alinmasi ve Milli Miicadele’nin basariyla
sonuglanmasindan sonra, Avrupa’da diizenlenecek baris konferansma Istanbul ve
Ankara Hiikiimetlerinin birlikte ¢agirilmasiyla tekrar giindeme gelmis ve BMM 1

Kasim 1922 tarihli karartyla Osmanli saltanatin1 lagvetmistir.

makamlarini birbirinden ayirmayi hedefledigini, Meclisin birinci amacinin ise milli iradenin bunu
istemedigini gostererek bu makamlar1 ecnebi esaret ve tehdidinden kurtarmak oldugunu ifade ederek,
saltanat ve hilafetin ayrilmasina siddetle karsi ¢ikmaktadir. T.B.M.M Zabit Ceridesi 1/2 (24 Nisan
1920).

24 “Misliimanlik Vahdeti”, Sebiliirresad 17/417-418 (29 Mayis 1919), 16; “Kibris Miisliimanlarinin
Hamiyyet-i Diniyyesi”, Sebiliirresad 17/419-420 (05 Haziran 1919), 30.

255 “Hind Miisliimanlarinin Mithim Bir Muhtiras1”, Sebiliirresad 18/458 (12 Subat 1920), 191.

2% “Biyiik [slam Imparatorlugunun Liiziim-1 Teskili”, Sebiliirresad 18/459 (19 Subat 1920), 200.

257 “Hind Hilafet Cemiyeti Murahhasiyla Miilakat”, 290-291.
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1920 ve 1921°de saltanatin hilafetle ayrilamayacagina dair yazilar yayimlayan
Sebiliirresad mecmuasinda, saltanatin lagvedilmesi kararmin, habere bile konu
olmayip adeta es gecilmesi ise fevkalade dikkat ¢ekicidir. Bu tarihe en yakin sayilar,
6 Ekim 1922, 11 Kasim 1922, 18 Ocak 1923 ve 2 Subat 1923 tarihlidir. Kagit
teminindeki zorluk sebebiyle bu donemde fasilali olarak c¢ikan Sebiliirresad’in
sayfalarinda, saltanat baslikli herhangi bir haber veya yoruma rastlanmamaktadir.
Icerik olarak saltanati konu edinen bir yazi da yoktur. Bu durum Sebiliirresad’n
sonraki sayilari i¢in de gecerlidir. Mecmuanin lilkenin ana gliindem maddesi olan, hatta
biitiin diinyada yankilar olusturan bu derece 6nemli bir gelisme ile ilgili dogrudan
hicbir degerlendirmeye yer vermeyerek adeta eylemsizligi tercih etmesi hayret ve
merak uyandiricidir. Derginin bu tavri, birtakim ¢ekincelere sahip oldugunu
diisiindiirmektedir. Bununla birlikte Sebiliirresad’1n saltanatla ilgili yaklasimin1 daha
iyi anlayabilmek i¢in, saltanatin ilgasindan sonra ¢ikan ilk say1 olan 11 Kasim 1922
tarihli, 21. cildin basyazisindaki satir aralarinda bazi ipuglart bulmak miimkiin
goriintiyor. Esref Edip tarafindan yazildig1 tahmin edilebilecek, saltanatin ilgasindan
10 giin sonra ¢ikan imzasiz yazi, tezin farkli bagliklar1 altinda temas edilen pek ¢ok
konuda Onemli mesajlar vermekte, fakat yukarida da zikredildigi iizere saltanat
konusuna agiktan temas etmemektedir. Buna karsin yazida, s6z konusu gelismeden
duyulan en ufak bir rahatsizlia rastlanmamasi, aslinda Sebiliirresad’in saltanat
konusunda ne diisiindiigii hakkinda ortiilii olarak bir fikir vermektedir. Sekiz buguk
sayfalik yazida, ordumuzun kazandig1 zafer ve Meclisin islami esaslar dogrultusunda
yaptig1 icraatlar1 6viiliirken, yeni donemde ne tiir icraatlara agirlik verilmesi gerektigi
siralanmakta, Sebiliirresad’in da bu icraatlara destek olmak icin lizerine diisen vazifeyi
yapacagina deginilmektedir. Bu baglamda o6zellikle yeni kurulan Sira-y: Ifta ve
Tedkikat ve Telifat-; [slamiyye miiesseselerinin son derece biiyiik bir inkilap oldugu
vurgulanmaktadir. 2°® Dolayisiyla gerek yazinin igerigi gerekse yazida hissedilen
timitli-heyecanlt halet-i ruhiye ve one siiriilen teklifler dikkate alindiginda, saltanatin
ilgasinin herhangi bir rahatsizlik olusturmanin 6tesinde, pek de dnemsenmedigi, bunun
yerine artik {ilkeyi Istanbul ydnetimi olmaksizin tek basina yonetecegi anlasilan yeni
yonetimin benimseyecegi kisa ve uzun vadeli siyasal programa odaklanildigi

gozlemlenmistir. Bu manada saltanatin ilgasinin Sebiliirresad’in Ankara Hiikiimetiyle

28 Sebiliirresad, “Avn-i Hak’la Sebiliirresad 21. Cilde Basliyor”, 4-11.
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ilgili olumlu tavrinda da herhangi bir degisiklige sebep olmadig1 ve derginin hiikiimete

olan desteginin ayni heyecaniyla devam ettigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Sebiliirresad’da saltanat konusuna daha dogrudan bir temas i¢in neredeyse bir
sene geemesi gerekecektir. Eylil 1923’e¢ gelindiginde Sebiliirresad’in, Velid
Ebuzziya’nin Tevhid-i Efkar gazetesinde, Ahmed Agaoglu’na cevaben yazdigi bazi
climleleri iktibas ettigini goriiyoruz. Velid Ebuzziya, Ahmet Agaoglu’nun kendini
sarkc1 veya muhafazakar olarak tanimlayanlarin istibdat veya saltanat-1 ferdiyye
taraftar1 olmasinin lazim geldigi iddiasina verdigi cevapta, “Asil Islamc1 olanlarin
hakimiyet-i ferdiyye degil hakimiyet-i milliyye tarafdari oldugunu kabll etmek
lazzmdir. Ciinkii Islamiyet mesveret iizerine miiessestir. Bindenaleyh akide-i
Islamiyesi tam olanlar mutlak umur-1 milletin mesveret-i amme ile tedvirini isterler ve
binaenaleyh bu gibiler akide-i diniyyeleri itibariyle de hakimiyet-i milliyye
tarafdarlaridir.” ° climlelerini yazmustir. Sebiliirresad’in bu alintisinda, saltanat
rejiminin istibdat ve saltanat-1 ferdiye kavramlariyla esitlendigi, hakimiyet-i milliye
kavraminin ise saltanatin tam karsisina kondugu, bu itibarla “Islamcilarin” ve Islam
inancina tam olarak inananlarin inanglari geregi saltanat taraftar1 olamayacagi seklinde

bir mantik yiiriitiildiigii gériilmektedir.

Yukarida yazilanlarla birlikte ele alindiginda, Sebiliirresad’in  Milli
Miicadele’nin baslarindaki saltanata sahip ¢ikar goriintiisiiniin zamanla degiserek
elestirel bir tavra gectigi seklinde bir sonuca varmak ihtimal dahilindedir. Bu durumda
Sebiliirresad’in saltanat konusunda Milli Miicadele donemi baslarindaki durusu ile
saltanatin kaldirilmasindan sonraki yaklasimi arasinda goriilen fark acaba nasil
aciklanabilir? Ik donemde saltanat ve hilafetin birbirinden ayrilamayacagi 1srarl bir
bi¢imde savunulurken, sonraki dénemde bu ikisinin tefrik edilmesine neden ses
cikarilmamis, hatta zzimnen de olsa neden onaylanmistir? Acaba ilk donemde saltanat

rejimi savunulan bir yonetim sekliyken sonradan bundan vaz mi1 gecilmistir?

Meseleye biraz daha yakindan bakildiginda, aslinda Sebiliirresad’in saltanat
rejimi karsisindaki durusunun biiylik bir degisim gostermedigi anlasilacaktir. Zira
Sebiliirresad c¢evresinin her iki donemde de asil karsi ¢iktigi sey, hilafet kurumunun
iktidar giliclinden soyutlanarak ruhani bir kurum haline getirilmesidir. Dolayisiyla

Istanbul’un isgali sonrasinda Sebiliirresad, Avrupa basmninda yer bulan saltanatin ilga

29 “Matbuat Garbeilik ‘Layik-La-dini’lik”, Sebiliirresad 22/561-562 (20 Eyliil 1923), 126.
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edilmesi ya da Osmanli yonetiminin Anadolu’ya taginmasi gibi ihtimallere kars1 ¢ikan
yazilar yayinlarken, aslinda saltanat rejiminin bizzat kendine sahip ¢ikmamakta,
saltanatin lagvi ya da baska bir yere tasinmasi durumunda dogacak, hilafetin iktidar
giiciiniin ortadan kalkmasi ihtimaline karsi ¢ikmaktadir. Zira geleneksel saltanat
sistemi hem iktidar giiciiniin bilyiik ¢apta sultan tarafindan kullanilmasina hem de
iktidar degisiminin ayni hanedan i¢inde devam etmesi seklinde iki unsura dayanir.
Nitekim II. Mesrutiyet’ten itibaren devlet, geleneksel saltanat rejiminden ayrilarak bir
nevi parlamenter sisteme ge¢mis, sultanin yetkileri biiyiik oranda azaltilarak hiikiimet
ve Meclis’e devredilmistir. Dolayisiyla birinci unsuru zayifladiktan sonra saltanat,
biiyiik oranda ve fiilen, ayn1 zamanda halife olan devlet baskaninin nasil degisecegini,
yani iktidarin el degistirme yontemini belirleyen bir sisteme indirgenmistir. Bu yontem
ise bilindigi lizere, Osmanl ailesi i¢inde yasca en biiyiik olanin devletin basina
gecmesi (ekber ve ersed) yontemidir. iktidar degisiminin yontemini belirleyen bir
rejim olarak saltanat ise, Islamcilarm birincisi kadar olmasa dahi yine tenkit ettigi,
ozellikle II. Mesrutiyet’ten beri tenkitlerini artirdign bir konudur. Islamcilar genel
olarak saltanat rejiminin Emevilerin Islam diinyasina dahil ettigi, ideal olmaktan uzak,
hatta seriata ve Peygamberin siinnetine aykiri bir yontem oldugunu diisiinmektedirler.
Ulkedeki diger aydin kesim de dahil olmak iizere Islamcilar, Milli Miicadele nin
baslamasindan ¢ok daha onceki tarihlerden, 6zellikle de II. Mesrutiyetten bu yana bu
hususta ittifak etmis gibidirler. Bu itibarla bir iktidar degisim yontemi olarak saltanat
rejimi, Islamcilarin ve genel olarak aydin kesimin uzun bir zamandir -bazen yiiksek
sesle ve dogrudan olmasa da- kars1 ¢iktig1 bir usuldiir. Dolayisiyla Sebiliirresad’in
saltanatin lehine bir tavir almamasi ve ilgas1 karsisinda herhangi bir tepki
gostermemesi, aslinda ayn1 durusun devam ettigine isaret eden bir gosterge olarak
okunmalidir. Sebiliirresad’1n saltanatin ilgasindan yaklasik bir sene sonra saltanat-1
ferdiyye taraftar1 olmakla itham edildiginde, “asil Islamci olanlarin hakimiyet-i
ferdiyye degil hakimiyet-i milliyye tarafdari” oldugu seklindeki savunmasi da bu
yargiy1 destekleyecek niteliktedir. Nitekim dergide daha birkag¢ sene O6ncesine kadar,
“Miisliimanlikta hakk-1 saltanat millet-i islamiyeden baska bir kimsenin degildir.”?%

ve “Gergi hilafette mutlakiyet yoktur.”?®* seklinde climleler yer almaya devam etmisti.

260 “Halife-i islam’1 millet ve yahud milletin vekilleri tayin eder. Hakimiyet milletindir. Masalih-i
milliyye hal’i iktizA ederse hal’ olunur. Bindenaleyh halife-i Islaim ez-her cihet bir hikim-i medenidir.”
Omer Riza, “Klerikalizm”, Sebiliirresad 16/410-411 (01 Mayis 1919), 189.

261 Mehmet Fatin, “Hilafet ve Vesayet”, 37-39.
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Bu itibarla esasen saltanat fikrini Islam’a aykiri bulan Sebiliirresad’m, belki de
saltanatin ilgasina karsi ¢ikmasi degil, saltanatin ilgasini desteklemesi beklenebilirdi.
Fakat Sebiliirresad bunu da yapmamus, ilgaya dogrudan destek verici yaymlar yapmak
yerine, ¢ekinceli bir tarzda, sessiz kalmak yoluyla onaylamak gibi tavir i¢ine girmis
goriinmektedir. Bu orta yolcu tavir ise, hilafetin iktidar giiciinden yoksun kalip
kalmayacagi ve saltanat kalktiginda onun yerine hilafetin iktidar giiciinii olusturacak
yeni usul veya organin tam olarak tayin edilmemesinden ileri gelmis olmalidir.
Nitekim saltanatin ilgasindan itibaren bu nevi endiselerin arttig1 ve tartismanin artik
hilafet konusunun alanina tasindig1 asagida goriilecektir. Bu devrede Sebiliirresad ise,
siyaseti geregi, hilafet konusundaki kaygilarina dogrudan dergi sayfalarinda yer
vermemis, rotasini yeni yonetimin siyasi yoniiniin daha Islami bir istikamete
yonlendirilmesine ¢evirmis, hilafet konusundaki fikirlerini ise agiktan bir muhalefetle

dillendirmeyip, daha dolayl yollar kullanmig gériinmektedir.?®

Bu dolayli yollardan en 6nemlisi Esref Edip’in yazim siirecinde rol aldigi,
yalniz Biiyiik Millet Meclisinin en aktif {iyelerinden Hoca Siikrii’niin imzasiyla
yayimlanip hilafet tartismasini alevlendiren risalesidir. Risalede meclis, saltanat,
hilafet ve milli egemenlik gibi kavramlar birbiriyle irtibatli olarak Islam hukuku
acisindan incelenmekte, meclis ve hilafet kurumunun birlikte devam edebilecegi
tizerinde durulmaktadir. Hoca Siikrii’niin risalesini yazma amaci, saltanat1 lagvedip
hilafeti saltanattan ayiran 1 Kasim 1922 tarihli kararin seriata uygun, mesru bir tasarruf
oldugunu ortaya koymaktir. Zira ona gore saltanat, Islami olmanin aksine gayri Islami
bir yonetim tarzidir. Hoca Sikrii, kendisini bu risaleyi yazmaya sevk eden seyin,
saltanatin lagvedilmesi kararinin bazi g¢evrelerde Biiyilk Millet Meclisinin seriat
ahkamini bir tarafa birakip hilafet makamini asil hiiviyetinden ¢ikararak Katolik
diinyasindaki papalik benzeri bir kurum haline getirdigi seklinde bir yanlis anlamanin
yayilmasi olarak agiklamaktadir. Ona gére BMM seriata aykiri olan bdyle bir durumun

olusmasini asla hedeflememis, “hatrina bile getirmemis”, bilakis Islamiyetin ziine

262

1. dsnem BMM vekili Hoca Siikrii Efendi imzastyla yayinlanan Hilafet-i /slamiye ve Biiyiik Millet
Meclisi isimli risale, sonradan kendisinden aktarildigina gore Egref Edip tarafindan kaleme alinmustir.
Kadir Misiroglu, Osmanogullari 'nin Dramu : Elli Gurbet Yili : (1924-1974). (Istanbul: Sebil Yayinevi,
1990), 119. Ayrica risalede saltanatin gayri Islami bir rejim oldugu yoniinde de daha net beyanlar
bulunmaktadir.
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uygun olmayan saltanat-1 sahsiyeyi kaldirmak suretiyle seriatin icabr yoniinde hareket

etmistir.?®3

Hoca Siikrii, saltanatin islami bir usul olmadig1 sadedinde, Yavuz Sultan
Selim’in hilafeti alirken onun uhdesinde bulunan saltanati da aldigin1 ve bunun
zamanimiza kadar geldigini, aslinda saltanati birakip sadece hilafeti almis olsa onun
ahfadindan higbirinin “mutlakiyet¢i” bir yonetim sergileyememis olacagini 6ne siirer.
Dolayistyla Hoca Siikrii’ye gore o donemde hilafet alinmali ama saltanat usulii
nakledilmeyip uygulanmamaliydi. ¢ Nitekim tarihteki yolsuzluklarin ve despot
yonetimlerin kaynagiin saltanata dayali yonetim anlayis1 oldugunu belirtir. Hoca
Siikrii’ye gore devleti gayri mesru yollara sevk eden bu saltanat zihniyeti BMM eliyle
bertaraf edilmis ve nihayet yiizyillar sonra hilafetin tam manasiyla hulefa-i rasidin
donemindeki sekline dondiiriilme firsati yakalanmig bulunmaktadir. Hoca Siikrii,
meseleye bu aciklamalar ¢ergevesinde bakildiginda, BMM’nin saltanati

lagvetmesinde ser‘i bir mahzur olmadiginin agikca goriilecegini vurgular.?*

Islamcilarin saltanat konusundaki yaklasimlarini gérmeyi saglayacak, konuya
dogrudan temas eden baska metinler de bulunmaktadir. Ulemadan, ayn1 zamanda
BMM’de milletvekili olan Hoca Halil Hulki, ilyas Sami ve Hoca Rasih’in yazdig
Hakimiyet-i Milliye ve Hilafet-i Islamiye isimli risale de saltanat konusunda benzer bir
bakis ac¢ismna sahiptir. Risaleye gore halife ve hiikiimet diismana karsit cihad
sorumlulugunu yerine getirmeyip milletin idam fermanini imzalayarak seriata karsi
kiyam etmis, miisliimanlarin geneli ise buna riza gostermeyerek cihad vazifesini eline
alip mesverete dayali yeni bir hiikiimet ilan etmis ve Osmanli saltanatin1 yikmaigstir.
Dolayisiyla Ankara Hiikiimeti seriat dairesinde hareket etmis ve dort halife
doneminden bu yana tarihte 6rnegi goriillemeyecek derecede seriata uygun bir hiikiimet

seklini benimsemistir. Boylece on dort asirdir tespit edilemeyen sura sekli tespit

263 Hoca Siikrii, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, Hilafet Risaleleri, ed. Ismail Kara
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 6/41-42.

264 Hoca Siikrii “Bugiin viicuda getirmek istedigimiz inkilab-1 Islami daha o zaman teessiis ederdi”
ifadesini kullanmaktadir. Hoca Siikrii, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/55.

265 Hoca Siikrii, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/54-57.
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edilmis ve sahsi tahakkiimiin onii alinarak can ve mal kaybedilmesine engel

olunmustur.¢

2. Meclis doneminde Adliye Vekilligi yapmis, ulema mensubu Seyyid Bey’in
de saltanata bakis1 fevkalade olumsuzdur. Seyyid Bey saltanatin, cebir ve tasalluttan
ibaret oldugunu diistinmektedir. Nitekim padisahlarin elinde bulundurdugu hakimiyet
ve velayetin dogrudan milletten alinmadigi i¢in fikhen mesru olan velayet kapsamina
girmedigini sdyler.?®” Ona gore “Millet ve memleketin bugiinkii hale gelmesi de hep o
saltanat yiiziindendir.”?®® Seyyid Bey, hanedana dayali hilafet seklini istibdat olarak
nitelendirirken, bunun biitiin Islam tarihi boyunca siirdiigiinii sdyleyerek bu yolla
iktidara gelen hiikiimdarlarin tamamina agir ithamlarda bulunur.?® Hoca Siikrii’ye
ilaveten, saltanat rejiminin ortadan kaldirilmasinin yaninda, saltanatla hilafetin
ayrilmasiin da ser’an herhangi bir mahzur tagimadigin ileri siirmekte, dolayisiyla
saltanatin ilgasindan sonra olusan durumun mesru oldugunu vurgulamaktadir.
Meclisin aldig1 karar1, Hoca Siikrii, Hoca Rasih ve digerlerine benzer bir sekilde “Iste
BMM tarafindan ahiran halifenin intihab ve bey‘atla nash-u tayin edilmesi ve hanedan-
1 Al-i Osman icinden alem ve aslah olanin ihtiyar ve tercih olunmas: hakkinda ittihaz
ve tatbik olunan mukarrerat, asirlardan beri mevki-i tatbike vaz edilemeyen esasat-
Ser ‘iyeyi ez-ser-i nev ihya oldugu cihetle sezevar-i tebcil-ii tebriktir.” climleleriyle
yorumlamaktadir. 7° Seyyid Bey’e gore Islam tarihinde zaten hilafetle saltanatin
ayrilmig bulundugu 6rnekler vardir. Misir’da Abbasi halifesi Mustansir Billah, hilafet
haklarin1 Sultan Baybars’a devretmis, ulema bunu tecviz etmis, Yavuz Sultan Selim’e
kadar gelen 14 hiikiimdar da bu durumu siirdlirmiistiir. Dolayisiyla hilafet 250 yil

boyunca saltanattan ayr1 bir sekilde devam etmigtir.?”*

266 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, Hilafet Risaleleri, ed. Ismail
Kara (Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2014), 6/105-106.

267 Erdem, Hilafetin Kaldirilmas: Siirecinde Teorik Tartismalar ve Adliye Vekili Seyyid Bey’in Katkisi,
101.

268 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, Hilafet Risaleleri, ed. Ismail Kara (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2014), 6/173.

269« Hemen ciimlesi vazifelerinin kudsiyetini asla hatirlarina getirmeyip hiikiimetlerini zulm-u itisaf,
kahru istibdat iizerine bina kilmiglar ve memleketi sanki kendi malikaneleriymis gibi keyfe ma yesa
tasarruf etmisler, milleti de kendi ihtiras ve emellerine hadim ussak gibi kullanmiglardir.” Seyyid Bey,
“Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/159.

270 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye™, 6/144.

271 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/163.
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Seyyid Bey’in kurdugu baska bir mantik ise, saltanat usulii ser‘l agidan
mahzurlu oldugu halde anarsiye meydan verilmemesi i¢in ulema tarafindan zarureten
tecviz edilmis iken, seriata daha uygun olarak vasiflandirdigi yeni hiikiimet seklinin
neden caiz kabul edilmedigidir. Diger yandan Seyyid Bey, Hz Ebubekir ve Hz.
Omer’in de ilk bakista naslara aykir1 goriinen fakat seriatin maksatlaria daha uygun
olan baz1 uygulamalarin1 6rnek gostererek, hiikmiin illeti ile birlikte var oldugu
kaidesinin burada gecerli kilinabilecegini 6ne siirmekte, sahsi yonetimin istibdat
dogurdugunu ve bunu millete vermenin istibdata ¢oziim olacagimi iddia etmektedir.
“Nitekim Islamiyet tamamiyla demokratik bir dindir, halk¢1 bir seriattir. Onda
aristokrasiden zerre kadar eser yoktur.” 2’2 Seyyid Bey risalesini Islam’m kolayliktan
yana bir tavir takindig1 ve naslarin siikut ettigi konularda miisliimanlarin diledikleri
gibi hareket edebilecegi, miictehidin devrinden sonra gelen goriislerin baglayici

sayilamayacag diisiincesiyle bitirir.?”

Bir medrese miiderrisi olan donemin Kiitahya Milletvekili Besim Atalay da
saltanatin kaldirilmasindan sonra olusan durumun “ser‘iligini” yazdigi risaleyle ortaya
koymaya calisan kisiler arasindadir. Atalay’in saltanat rejimi ve tarihiyle alakali
yaklagimi igerik olarak onceki isimlerle benzerlik tagimakla birlikte, iislup olarak son
derece sert ve asagilayicidir. Atalay saltanat kelimesinin kahr ve tasallut manasinda
olup musallat olmak tabirinin de ayn1 kelimeden geldigini kaydeder. Sultanlarin halka
her zaman musallat oldugu, halki ezmekten, kahretmekten baska bir sey yapmadiginm
iddia eder. Sultanlarin Emevilerden itibaren bu durumda oldugunu one siirerken,
“Osmanli padisahlar1 da hep aynm1 kumastan bigilmis kaftanlar idiler, aym
miistebittiler... Ulke sultanlarin mali, bagi, bahgesi; halk da hizmetgileri, irgatlari,
kullari, kulagi kiipeli koleleri idiler.” ifadelerini kullanir. Osmanli sultanlarinin
Tiirklerin ¢ikardigi bazi isyanlar karsisindaki tavriyla ilgili “Isterse dereler kadar
kanlar akacakmis, ne zarari var. Olen Etrak bi-idraktir. Isterse binlerce adam diri diri
kuyuya atilacak imis, kime ne!” seklinde yazan Atalay, “Bir diizine kardes kuzusunu
al kanlara boyayarak onlarin cesetlerini tahtlarina basamak yapan miistebitler mi halki

ve halkin hukukunu diisiineceklerdi.... Bu kabil saltanatin ve bu sekl-i idarenin

22Geyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/166-167.
3Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/172.
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miislimanlikla katiyen aligverisi yoktur.” ?”* der. Ona gore Yavuz Sultan Selim
Misir’da miisliiman kadinlarini saglarindan duvara astirmak gibi vahsetler gostermis,
hi¢ icab1 olmadig1 halde Azerbeycan’da milyonlarca miisliiman kani dokmiis, Kanuni
ise, ne Endiiliis miisliimanlarinin, ne de Kazan miislimanlarinin imdat ¢agrilarina
kulak vermistir.?”> Zaten Hz. Peygamberin vefatindan sonraki devirlerde istisare ve
secim usuliinden vazgecilerek yerine Iran ve Bizans imparatorluklarinin idare sekli
olan istibdat ve saltanat tarzi kaim olmus,?’® “Dért biiyiik halifeden sonra Omer b.
Abdiilaziz’den bagka Islamlig1 ve insanlig1 koruyan bir halife daha gelmemistir.”?”’

Bununla birlikte aslinda “Islamlik, siyaset itibarryla tam bir halk hakimiyetidir.”?’8

Mustafa Sabri Efendi’nin konuyla ilgili metinlerine bakildiginda ise, odak
noktasinin hilafetin saltanattan ayrilmasi oldugu ve buna biiyiik bir siddetle karsi
ciktigr goriillmektedir. Sabri Efendi, hilafetin saltanattan ayrildig1 giinlerden itibaren,
bu islemin hilafeti anlamsizlastiracagini, arka planda yapilmak istenen seyin hilafetin
altin1 bosaltmak, sonrasinda ise ilga ve iptal etmek oldugunu iddia etmektedir.?”
Hilafeti saltanattan ayirmanin dini devlet islerinden ayirmak anlamina geldigini, bu
yonelimin ise Islam dininin temel manti§ma aykir1 oldugunu, bu sebeple Islam dini
sinirlar1 icerisinde buna cevaz verilemeyecegini beyan etmektedir.?®® Bu ciimleden
olarak, saltanatin ilgasindan sonra hilafete getirilen Abdiilmecid’in hilafeti de gecerli
degildir, zira “Hiikiimeti olmayan hilafet sahih degildir.”?®* Sabri Efendi, Ankara
Hiikiimetinin asil hedefinin dinin kamusal hayattan soyutlanmasi oldugunu iddia eder.
Hilafetin ilgasindan yaklasik bir buguk sene dnce 6ne siirdiigli bu iddiay1 pek ¢ok seyle

temellendirir. Ona gore Lozan goriismelerinde Ankara Hiikiimeti temsilcilerinin yeni

274 Besim Atalay, “Armagan”, Hilafet Risaleleri, ed. Ismail Kara (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014),
6/193-195.

275 Besim Atalay, “Armagan”, 6/197.

276 Besim Atalay, “Armagan”, 6/202.

277 Besim Atalay, “Armagan”, 6/196.

278 Besim Atalay, “Armagan”, 6/209.

279 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/414-416.

280 “K1yamet kopana degin hiikiimetin hilafetten ve dinden ayrilmasina Islam’dan bir cevaz yahut misal
bulamayacaksiniz.” Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/453. “Kemal yandaglarinin
hilafetin saltanattan tecrit edilip aralarinin ayrilmasi konusunda ortaya koyduklar1 bidat, esas itibartyla
Tiirk hiikiimetinin irtidadina ve din libasint ¢ikarttigina isarettir.” Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin
Saltanattan Tefriki”, 6/414-415.

281 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/467.
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yonetimin laik bir hiikiimet olacag: seklindeki ifadesi, hiikiimetin tramvay, vapur ve
diger toplu tagima araglarinda, sinema ve tiyatrolardaki oturma diizeninde kadinlarla
erkekleri ayiran engelleri kaldirmasi, Meclis iiyesi ve Aksam Gazetesi yazar1 Falih
Rifki’nin “Tiirkiye Cumhuriyeti bir Islam cumhuriyeti degildir.” seklindeki beyani,
yeni hiikiimetin bazi posta pullarinin iizerinde bozkurt simgesi koymasi ve ser‘l
mahkemelerin ilgasinin planlanmas: gibi gelismeler bu durumun agik birer

habercisidir.???

Mustafa Sabri Efendi’nin yazdigi yazilarda dikkat cekici olan, hilafetin
saltanattan ayrilmasina siddetle kars1 ¢iktig1 halde, saltanati siyasal bir rejim olarak
savunan bir ciimlesine dahi rastlanmamasidir. Sabri Efendi hilafetin saltanattan
tefrikini elestirirken, hadiseyi daima hilafeti icra giiclinden yoksun birakmasi
yoniinden ele almakta, bizzat saltanat usuliiniin lehinde olan higbir degerlendirmede
bulunmamaktadir. Tam aksine, saltanatin ilgasina kars1 ¢ikarken maksadinin sultani
tazim etmek ve suray1l kiiciimsemek olmadigini, bunun mutlakiyet¢ilik anlamina
geldigini, nitekim Meclis-i Mebusan’da Kanun-1 Esasi’nin 35. maddesi miizakere
edilirken Ittihat¢ilarin Meclisin yetkilerini padisaha nakletmeye c¢alistigi halde
kendisinin “millet hakimiyeti tarafinda” yer aldigini beyan etmektedir.?3 Ayrica
Ankara Hiikiimeti ve Ittihat¢ilar’dan onceki hiikiimetlerin de seriata yeterince baglh
olmadiklarindan bahsederken “Millet kadim zamandan beridir mutlakiyet¢i saltanat
hiikiimetlerinin tagalliibii altindaydi.” ciimlesini rahatlikla kullanabilmektedir.®* Hz.
Muaviye’yi “mutlak hiikiimetin reisi ve 1sirict meliklige sahip olmak™ sifatlariyla
tasvir eden Sabri Efendi,?®® heniiz 1919 Temmuz’unda yazdig1 baska bir yazisinda da,
“millet iizerinde bila kayd-u sart istedigi gibi icray1 hiikiim etmekte muhtar olmak”
seklinde tanimladig1 “idare-i mutlaka”nin olumsuzluklarindan bahsetmekte, Islam’in
ongordiigl hiikiimet sisteminin mesrutiyet oldugunu ileri siirerek Osmanli milletinin
mesrutiyet idaresine layik olmadig seklindeki fikirleri elestirmektedir.?®® Dolayistyla

Mustafa Sabri Efendi, hilafetin iktidar giiclinden soyutlanmasina en sert tepkiyi

282 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/453-459.

283 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/481.

284 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/509.

285 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/449.

286 Mustafa Sabri Efendi, “Avrupa Medeniyetinin Yanls Telakkisi”, Sebiliirresad 17/427-428 (10
Temmuz 1919), 84-87.
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vermis, Ankara Hilkkiimetine en agir ithamlarda bulunmus ve Vahideddin’in
Istanbul’dan ayrilisina kadar yaninda olan bir isim olarak “ancien régime” taraftari
degildir. Hatta Ankara Hiikiimeti’nin olusturdugu problemli durumun, hilafetin iktidar
giiciinii elinde tutan “reis-i cumhur” durumundaki Mustafa Kemal Pasa’ya
verilmesiyle bile ilkesel olarak ¢oziilebilecegini dile getirmektedir.?®” Nitekim bu
konudaki genel yaklasimi, inceledigimiz doneme de has olmayip diger Islamcilara
benzer bir sekilde II. Mesrutiyet doneminden beri sahip oldugu yaklasimin biiyiik
oranda devamu niteligindedir.?®® Sabri Efendi sadece, igerik olarak pek de degismeyen
bu fikirlerini, inceledigimiz dénemde nispeten daha vurgusuz bir bigimde ifade etmis

olmaktadir.

Normalde siyasi igerikli bir yaymn yapmamakla birlikte, inceledigimiz
donemde Islamc cizgiden basimina devam edebilen istisnai siireli yayinlardan olan,
Tahirulmevlevi’nin ¢ikardigi Mahfil dergisinin, saltanatin kaldirilmasi ve Abdiilmecit
Efendi’nin sultan {invanina sahip olmayan bir halife olarak Meclis tarafindan goreve
getirilmesinin akabinde, yeni halifeye tebrik ve tazimini arz etmesi, saltanatin ilgasi

karsisinda en azindan olumsuz bir tavir i¢inde olmadig: seklinde yorumlanabilir.?

Saltanat rejimi hakkinda yapilan toptanci degerlendirmelerin kismi bir
istisnasin1 Said Halim Pasa’da gérmek miimkiindiir. Said Halim Pasa, o6zellikle
Islam’da Teskilat-1 Siyasiye adli son eserinde, rejim meselesini irtibath diger
hususlarla birlikte ele alarak bir nevi yeni bir siyasal rejim modeli ortaya koymaya
caligmigtir. Said Halim Pasa, genel olarak yakin goriislere sahip olmakla birlikte,
saltanat rejimi konusundaki elestirileri diger Islamcilardan daha diisiik bir dozdadir.?%

Haim Pasa, bir hanedan hiikiimranlig1 yerine, devlet bagskanini halkin segtigi bir model

287 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/443.

288 Mustafa Sabri Efendi’nin bu konuda heniiz 1911°de sdyledigi soz gayet garpicidir: ... Elhasil
Efendiler! Memleket seriatla mesrutiyet beynini tevfik etmistir ve bu mesele hallolup bitmistir. Bundan
sonra seriatla mesrutiyet arasinda bir miibayenet, bir tezat sokarak milletin mesrutiyetine de seriatina
da rica ederim siiphe iras etmeyiniz.” Mebusan Meclisi Zabit Ceridesi, 1911, 6/36. akt. Tarik Zafer
Tunaya, Tiirkiye'de Siyasi Partiler: Cilt I Mesrutiyet Dénemi 1908-1918 (Istanbul: Hiirriyet Vakfi
Yaynlari, 1988), 269.

289 “Ariza-i Tebrik”, Mahfil 3/30 (Rebiulahir 1341), 118.

290 Paga esasinda, dort halifeden sonra hakim olan rejimi despotik olarak nitelendirmekte ve bu tercihin
Islam kelimesinin anlamim ihlal ettigini not etmektedir.Said Halim Pasa, “Tiirkiye ve Hilafet”, cev.
Ismail Tagpmnar, Hilafet Risaleleri, ed. Ismail Kara (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), 4/398. Fakat bu
hiikmiinii, diger Islamc1 aydinlara gore 6n plana ¢ikarmadig: anlagilmaktadar.

119



tizerinde durmakta,”* fakat devletin, iistlin yetkilerle donatilmis ve herkesin kendisine
itaat etmekle yiikkiimlii oldugu tek bir kisi tarafindan yonetilmesi gerektigini
diistinmektedir. 2 Bu siyasal sistemde meclis de olacak, fakat Mebusan Meclisi
yasama ve ylriitme fonksiyonu icra etmeyecek, sadece hiikiimdarin/baskanin
denetiminden sorumlu olacaktir. Dolayisiyla Said Halim Pasa da diger islamcilara
benzer sekilde, saltanat usuliinii bir iktidar degisim mekanizmast olarak
benimsememektedir. Fakat yiiriitme giiciiniin Meclis veya hiikiimetle yetkisini
paylasmayan tek ve giiclii bir sahista toplanmasi tarafiyla geleneksel saltanat
sisteminin ana unsurlarindan birine sahip ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. O kadar ki,
Meclis tiyelerinin hiikiimet iizerinde icra ettigi murakabenin, “hiikiimetin kendi efkar
ve vicdanindan miilhem olarak vuku bulan efalini tesir altina almak maksadiyla”
olamayacagini ** ifade ederek, Meclisin denetlemesinin yliriitmenin icraat yetkisi
tizerindeki etkisini de simirlamaktadir. Pasa’nin modelinde, geleneksel saltanat
sistemine ilave edilen unsur meclis iken, Osmanli mesrutiyet sisteminden farki ise
Mebusan Meclisinin yasama fonksiyonu yerine sadece denetleme fonksiyonuna sahip
olmasidir. Ona gore “Idare-i Islamiye, esasen bir mahiyeti temsiliyeyi haizdir ve
mesrutidir.” Fakat miisliman parlamentosu, islam toplumlarinda batili anlamda sinif
olgusu bulunmadigr i¢cin batidan farkli bir tarzda tesekkiil etmelidir. Parlamento
“milletin efrad-1 miintehabesinden miirekkep bir heyet olmali,”?** ¢ikar c¢atigmasi
yerine uyum ve kardesligin temini i¢in calismalidir. Pasa’nin bu ifadesinden vekillerin
secim usuliiyle belirlenecegi anlagilmaktadir. Bununla birlikte parlamento, yasama
yetkisini elinde bulundurmayacak, denetleyici bir nitelige sahip olacaktir. Zira Said
Halim Pasa’ya gore yasama faaliyeti, gogunluk veya azinligin tercihleri baz alinarak
diizenlenecek bir alan olmayip, ancak seriat ahkamina tamamen vakif, ilm, irfan ve
fazilet bakimindan seckin kisilerin icra edebilecegi bir faaliyettir. Boylece Islam

toplumunun bir yandan sabitelerini muhafaza ederken, diger yandan zaman iginde

291 Said Halim Pasa, “Islamlasmak”, Said Halim Pasa Kiilliyat: (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 351.
292 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, Said Halim Pasa Kiilliyat: (Istanbul: Ketebe
Yaynlari, 2019), 422-423.

293 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 423.

294 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 421.
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ihtiya¢ duyulan degisim ve gelisimi de gosterebilecek bir kabiliyete sahip olabilecegini

distinmektedir.>®

Pasa’nin meseleyi ele alisinda ortaya koydugu en 6nemli farklar, siyasal rejim
konusunu tepkisel ya da konjonktiirel bir c¢erceve yerine daha sogukkanlilikla
incelemesi, siyasal rejim meselesinin Islam’la irtibatin1 aragsal diizeyin iistiine
cikarmaya ¢aligmasi, meselenin toplumsal, tarihsel ve felsefi temellerine ve baglamina
isaret ederek Islam tarihi-Osmanli tecriibesi ve bati tecriibesi arasinda var olan yapisal
farkliliklar1 hesaba katmasi ve daha ince ayrimlara giderek yeni ile eski arasinda daha
nitelikli bir uyum/sentez arayisina girmesi olarak zikredilebilir. Netice itibariyla Said
Halim Pasa da saltanat rejiminden yana degildir. Nitekim bu goriislerini dile getirdigi
gerek 1918’de yazilan Islamlasmak gerekse 1921°de Islam’da Teskilat-1 Siyasiye
isimli eserlerinde, saltanat rejimi halen devam etmekte iken, gorevi yakin zamanda
sona ermis bir sadrazam olarak devlet baskanini halkin sectigi bir model {izerinde
durmasi dikkate deger bir durumdur. Said Halim Pasa’nin siyasal rejim hakkindaki

diger Onerileri ise asagida daha detayl1 olarak konu edilecektir.

Hilafetin saltanattan ayrilmasi hususu, islam aleminde de tartismalara yol
acmis ve basta Hint ve Misir cografyasi olmak {izere, hilafet konusu sebebiyle biitiin
Islam alemine mal olmus bir meseledir. Hilafetin zaten i¢inin bosaldig1 ve Islam alemi
tizerinde herhangi bir etkisinin kalmadig1 iddialarinin aksine, 6zellikle Hint ve Misir
ulemas: gerek Ingilizler gerekse BMM nezdinde hilafetin gerekliligi ve muhafazasi
konusunda cok biiyiik caba harcamiglardir. Bu kapsamda saltanat ve hilafeti konu
edinen yazi ve risalelerin de kaleme alindigi bilinmektedir. Hint Hilafet Hareketi
onderlerinden Ebu’l-Kelam Azad, Siileyman Nedvi, Seyyid Mahmud ve Misirh
gazetecit Muhammed Safa Bey gibi isimlerin Osmanli hilafetinin sahih olup
olmadigindan, hilafetin yoluna nasil devam etmesi gerektigine varincaya kadar
genislemis bir tartismanin icinde Osmanl hilafetini savunan yazilar1 dikkat ¢ekicidir.
Saltanat konusunun ise bu risalelerde de Tiirk Islamcilarla ayni1 gercevede ele alindig
gorilmektedir. Ebu’l-Kelam Azad, imam ve halife se¢iminin iimmete ait bir hak

oldugu ve megveret esast dogrultusunda demokratik yollarla segilmesi gerektigini

2% Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 419-421.
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soylerken,”® Muhammed Safa Bey halifenin segiminde Meclisin onayinin alinmasinin

hilafeti miikemmel bir surete getirdigini ifade etmektedir.>’

3.1.2. lislamcilarin Saltanat Rejimi Hakkindaki Yaklasimlarinin

Degerlendirilmesi

Islamcilarin metinlerinde saltanatla ilgili sergiledikleri yaklagimlar1 biitiinciil

olarak ele aldigimizda, su sonuglara varmak miimkiin gériinmektedir:

1) Milli Miicadele veya Cumhuriyetin kurulus devresi olarak anabilecegimiz
donemde Islamcilar, saltanat rejimine higbir siipheye yer vermeyecek sekilde ittifakla
karsidir. Modernist Islamc1 kategorisine dahil edilebilecek Seyyid Bey, Besim Atalay
ve Hoca Rasih gibi isimlerin yaninda, daha sentezci bir yol takip eden Sebiliirresad
mecmuasl, Bediuzzaman, Hoca Siikrii veya Said Halim Pasa gibi isimler de bu konuda
ayn1 diistinmektedir. En muhafazakar veya gelenek¢i isim olarak diisiiniilen Mustafa
Sabri Efendi de buna dahildir. Bu isimlerden higbiri saltanat rejimini savunmamakta,
onun lehine higbir climle kurmamaktadir. Bu durum, yukarida da isaret edildigi tizere,
daha cok resmi tarih anlatisinda bulunan, Milli Miicadele dénemindeki Islamcilarin
saltanatgr oldugu seklindeki yaygin nitelemenin de temelsizligini gosterir. Bu
nitelemenin, Islamcilarmn bir kisminin hilafetle saltanatin ayrilmasina karsi ¢tkmasinin
saltanat1 savunmak seklinde anlasilmasindan ileri geldigi diisiiniilse bile, islamcilarin
bizzat saltanat rejimini savunmakla hilafetin icra giicline sahip olmasini birbirinden
ayirdiklar: yukarida izah edildigi tlizere gayet nettir. Sebiliirresad mecmuasi, Hoca
Siikrii ve Mustafa Sabri Efendi’nin saltanatin kaldirilmasindan sonra 6ne siirdiigii
itiraz ve cekinceler, bizzat saltanatin ilgasina yonelik itirazlar olmayip, hilafet
kurumunu saltanattan ayirmak suretiyle hilafetin iktidar giiclinden yoksun
birakilmasina yoneliktir. Nitekim Hoca Siikri, itirazlarini hilafetin iktidar giiciinii
olusturacak yeni usul veya organin tam olarak belirlenmemis olmasia yonelterek,
halifenin Ankara’daki Meclisin basina ge¢mesiyle bu eksikligin giderilebilecegini
soylemektedir. Mustafa Sabri Efendi de hilafetin saltanattan tefrikine siddetle karsi
c¢ikarken saltanat usuliiniin devamini savunmamakta, agir elestiriler yonelttigi Mustafa

Kemal Pasa’nin dahi, iktidar giiclinii elinde bulunduran kisi vasfiyla hilafet makamina

2% Ebu’l-Kelam Azad, “Hilafet Meselesi, ingiltere, Arap Yarimadasi ve Osmanli Hilafeti”, Hilafet
Risaleleri, ed. Ismail Kara (istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 5/99.

297 Muhammed Safa Bey, “Hilafet-i islamiye ve Al-i Osman”, Hilafet Risaleleri, ed. ismail Kara
(istanbul: Klasik Yayinlar1, 2005), 5/241.
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ge¢mesi durumunda buna itiraz etmeyecegini beyan etmekte, kendisi i¢in aslolanin
saltanat degil halifenin hiikiimet etme yetkisinden soyutlanmamasi oldugunu ortaya
koymaktadir. Kaldi ki, Islamcilarin da 6tesinde, ilga edildigi 1922 itibariyla iilkedeki
biitiin fikir akimlarinin, saltanat konusunda, benzer olumsuz diisiincelere sahip oldugu
anlasilmaktadir.

2) Bir siyasal rejim tiirii olarak batida krallik, Islam cografyasinda ise saltanat
rejimi, iki temel unsura dayanmaktadir. Geleneksel saltanat rejiminin ilk unsuru,
iktidar giliciinlin genis veya dar bir grup insan yerine, biliyiik oranda tek kisi tarafindan
kullanilmast olarak tanimlanmaktadir. Ikinci unsur ise iktidar degisiminin herhangi bir
usulle ayn1 ailenin sinirlari igerisinde devam etmesidir. Islamcilar bu iki unsurun her
ikisine de karst olmakla birlikte, elestiriler daha c¢ok birinci unsur iizerinde
yogunlagmaktadir. Islamcilarin metinlerinde saltanat rejiminin, istibdat, mutlakiyet,
tegalliib, tasallut, hakimiyet-i ferdiyye, saltanat-1 sahsiyye ve saltanat-1 ferdiyye gibi
kelime veya kavramlarla yan yana ve es anlamli olarak kullanildig1 goriilmektedir.
Metinlerde gecen kahr, tahakkiim, cebir ve zuliim kavramlar1 da ayn1 anlam dairesinde
yer almaktadir. Dolayisiyla Islamcilarin gegmisteki ve uygulamadaki saltanat rejimini,
iktidarin higbir sinirlama veya denetlemeye tabi olmadigi, monarkin devleti yegane
egemen olarak yonettigi bir rejim tiirii olarak tanimladiklar1 anlagilmaktadir. Keyfilik
ve despotizm iirettigi pesinen kabul edilen bu siyasal rejim tiirii, asr-1 saadetten sonraki
Islam tarihinin yegane siyasal rejimi olarak kabul edilmekte, buna binaen asr-1 saadet
sonras! Islam tarihi, yukarida sayilan biitiin olumsuz sifatlarla nitelenmeyi hak eden
bir tarih aralig1 olarak kurgulanmaktadir. Saltanat rejiminin, dinin ana kaynaklar1 olan
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet tarafindan tasvip edilmedigi halde Emevilerle birlikte Islam
toplumlarina girerek yanlis bir sekilde bugiine kadar devam ettirildigi ve
misliimanlarin batili devletler karsisinda geri kalmasmin ana sebeplerinden biri
oldugu diislincesi ortak kanaat halini almig gibidir.

3) Bu mantik icerisinde sura, mesveret ve hakimiyet-i milliye kavramlar1 ise
saltanat rejiminin ve onunla esitlenen olumsuz kavramlarin tam kargisina
yerlestirilmektedir. Dolayisiyla monarsi veya hanedanlik rejimiyle, halkin temsil, talep
veya egilimlerinin yonetime yansimasinin ya da karar mekanizmalarinda farkh
goriislerin yer almasinin arasinda bir zithik iligkisi kuruldugu gortilmektedir. Bu
sebeple birinin oldugu yerde digerinin olmayacagi diistiniilmiis, bir nevi tiranlik olarak
tanimlanan saltanat rejiminin zorunlu sonucu olarak diisliniilen baski, keyfilik ve

despotizm gibi problemlerin, “tek adam yonetimi” yerine milletin gonderdigi
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temsilcilerinin olusturdugu bir meclis yonetimi altinda yasanmayacagi varsayilmistir.
Bu konuda en goriiniir 6rnek olarak, parlamenter rejim, temsili yonetim ve demokrasi
ilkelerinin monarsi ile birlikte yiiriidiigii Ingiltere gibi bir 6rnegin varligi gdz ardi
edilmis ve saltanat konusundaki en temel iddialarin aksi bir uygulamasini icra eden bu
ornekle ilgili herhangi bir izah denemesine girigilmemistir.

4) Saltanat rejimi elestirilerinin teorik tutarlilik acgisindan baska zayifliklar da
tagidig1 goriilmektedir. Biitiin bu olumsuz nitelemelerle birlikte, gerilemenin de fatura
edildigi saltanat rejiminin gerek Islam tarihi gerekse Osmanli tarihinin parlak ve
basarili sayildigi devirlerde nasil yiiriirliikte kalabildigi ya da bu basarilara nasil imkan
tanidig1 sorulart ise boglukta kalmis gibidir. Seriata tamamen aykiri oldugu 6ne siiriilen
bu rejim bigiminin, 1200 sene gibi Islam tarihinin neredeyse tamamini kaplayan uzun
bir siire boyunca, Islam devletleri, alimleri ve toplumlari tarafindan kasten yiiriirliikte
tutuldugu ithamiin biiytikligiiyle uyumlu kuvvette bir tarihsel veya ser‘i /fikhi bir
aciklamaya gidilememistir. islam tarihi veya Osmanlidaki saltanat rejiminin batil
anlamda bir monarsi veya mutlakiyetci yonetim niteligini tasimadigi gerek sultanin
kanun vazetme veya yargilama yetkisine sahip olmamasinin gerekse basta ulema,
sadrazam ve vezirler olmak iizere 6zellikle Yenigerilerin ve saray biirokrasisinin sahip
oldugu giiciin, iktidar1 sinirlandiran 6nemli faktorler arasinda yer alip bir nevi denge-
denetleme mekanizmasi olusturdugu, bu unsurlarin varliginin, kuvvetler ayriligi
ilkesini ¢agristiracak bir bigimde, yasama ve yargi yetkisinin tek basina hiikiimdarin
uhdesinde bulunmadigina, geride kalan tek kuvvet olan yiirlitme yetkisini ise yine tek
basima kullanmadigina isaret ettigi seklindeki veri ve yorumlarin ise dikkate

alinmadig1 anlagilmaktadir.?®® Dolayisiyla saltanat rejiminin despotluk ve keyfilikle

2% Mesela Voltaire’in (1778) Osmanli devlet sisteminin heniiz batililasma evresine girmedigi bir
donemdeki su degerlendirmeleri dikkat ¢ekicidir: “Tiirk hiikiimetinin sagma ve miinasebetsiz oldugu,
uluslarin mal ve canlart ile topyekiin padisahin kdlesi oldugu iddia ediliyor. Bdyle bir idare
kendiliginden ¢okerdi. Tirkler hiir ve bagimsizdirlar. Aralarinda higbir sinif farki yoktur... Oradaki
kanunlarin bir kiginin keyfi lizerine kitleler asip kesmeye elverigli oldugunu diisiinmek hatadir...
Yeryliziinde en giiclii goriinen sultan, tahtindan pek az emindir... Bir padisah i¢in en biiyiik fren
azledilmek korkusudur... Biitiin tarih¢ilerimiz, Tiirk imparatorlugunu istibdada dayanan bir devlet
olarak gostermekle bizi ¢ok aldatmislardir. Bunlar arasinda, en derin bilgileri olan Kont de Marsigli
soyle diyor: Istanbul’da bulunan Yenigeri Ocagi, sultam1 hapse atmak, dldiirmek, yerine baskasini
getirmek yetkisindedir. Savas agmak veya barig yapmak i¢in padisah ¢ok kez iisel ve siyasal ¢evrelere
damigmak yiikiimiinde kalir. Pagalar da tagrada alabildigine buyuramazlar. Kentin ileri gelenleri onlar
hakkinda Divan’a rapor yazip yakinabilirler. Tiirk devleti bir demokrasidir... Tirklerin sirtina
yiikledigimiz iftiralarla koskoca bir kitap olur.” Voltaire, Tiirkler Miislimanlar ve Otekiler, ed. Osman
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zorunlu bir bigimde 6zdes oldugu temelinde gelistirilen yaygin argiimanlar, yeterince
temellendirilmemis olup, bu konuda dikkate deger bir acgiklamaya da
rastlanmamustir. 2° Ayrica |l. Mesrutiyet sonrasinda geleneksel saltanat-hilafet
rejiminin yapisal bir degisime ugradigi da unutulmus gibidir. Zira mutlakiyetcilik ve
keyfilikle dogurdugu iddiasiyla ortadan kaldirilan saltanat rejimi, 6zellikle 1909°daki
Kanun-1 Esasi tadilatindan itibaren padisahin yetkilerinin biiyiik oranda azaltildig: bir
mesruti monarsiye doniismiistii. Dolayisiyla saltanat rejiminin klasik donemdeki
sekliyle dogurdugu diisliniilen sakincalarin, II. Mesrutiyet ve sonrasindaki
diizenlemelerle giderildigi diisiiniilmiis, saltanat, Meclis ve Bab-1 Ali’nin yetkilerinin
yaninda biiyiik oranda sembolik bir makama doniistiiriilmistii.>® Saltanatin yetkileri
bu kadar azaltilmigken, Islamcilarn saltanatin kaldirilmasma verdikleri destegi

despotizm veya tek adamlik odakli gerekcelerle agiklamalarinin vakayla uyustugunu

Yenseni (Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1969), 42-46. 1781-1786 yillar1 arasinda Istanbul’da
bulunarak Osmanli siyaset, kiiltiir ve edebiyat diinyas1 tizerine yaptig1 arastirmalarla ii¢ ciltlik bir eser
hazirlayan rahip Toderini (1799) ise, Ricaut ve Montesquieu’nun Osmanli idaresi hakkinda
yanildiklarini, Montesquieu’nun sultanin biitiin miilklerin ve sahibi ve amiri oldugu iddiasinin sark
istibdadini ispat i¢in ortaya atilan yanlis bir iddia oldugunu, onun miiphem sebeplerin tesirinde
kaldigini, uzun yillar Tiirkiye’de gérev yapan Ingiliz orta elgisi Porter’in da bu gériisleri saskinlikla
karsiladigini yazmaktadir. Toderini s6yle devam eder: “Asagi yukari biitiin Osmanli siyasetini miistebid
ve keyfi olarak gormek isteyen miielliflerin fikirlerine istirak etmiyorum... Dini idare tarzi, sultanin
istibdadidinin 6niine biiyiik bir engel ¢ikartmakta, seriata karsi gelmelerini engellemekte ve milletin
haklarin1 korumaktadir... Eger hiikiimdarin emirleri ve idaresi dini nizamlarla uyum saglamazsa ve
despotizmle milli sistemi ve dini emirleri ihlal ederse, ya da seriati goz ardi ederse, Seyhulislam
muhalefetini bildirir. Halk ve seriat namina yapilan ii¢ ihtardan sonra miirted ve idareye liyakatsiz ilan
edilir. Bu andan itibaren hiikiimdarlik sifatin1 kaybeder. Tahttan indirilir ve hapse atilir. Bazen de idam
edilir. Osmanli tarihi bunlara 6rnek olarak II. Osman, I. Mustafa, Ibrahim ve IV. Mehmed’i
vermektedir.” Giambattista Toderini, Tiirklerin Yazili Kiiltiirii ve Edebiyati, cev. Mehmet Serdar Bekar
(Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2018), 40-42.

29 fglam tarihinde Emevilerden Osmanlilara kadar olan dénemde, 129 hiikiimdarin iktidarlarinin
degisme yontemlerine dair kapsamli ve ayrintili bir ¢alisma yapan Ozgiir Kavak, bunlardan 67’sinin,
seriata uygun davranmama, akli-bedeni vasiflarin yitirilmesi ve liyakatsizlik gibi, hiikiimdarlik i¢in
hukuken gerekli goriilen sart veya vasiflart kaybetmeleri sebebiyle gérevden bir gekilde el ¢ektirildigini
tespit ederek, ulemanin buradaki etkisine, seriatin baglayiciligi ilkesinin merkezi bir konumda
bulunduguna ve dolayistyla “saltanatla baglayan siiregte hiikiimdarlar mutlak yetkilerle donatip hukuki-
ahlaki herhangi bir ilkeyle mukayyet olmayan bir hanedanlik tasavvurunun” barindirdig1 zaaflara dikkat
cekmistir. Ozgiir Kavak, “Hal’, Istifa ve Thtilal: Islam Devletlerinde Tktidarin El Degistirmesi Uzerine
Bazi Tespitler”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 24147 (2019), 141-196.

300 Okandan, Amme Hukukumuzun Ana Hatlari, 290, 295, 296. “Anayasanin bu bes maddesinde yapilan
degisiklikler sonunda Padisah hiikiimdardi ama artik hiikmetmiyordu. Osmanli Imparatorlugu Devleti
icindeki gorevi, kabine ya da Meclis tarafindan alinmis kararlari1 onaylamaktan ibaret kalmist1.” Feroz
Ahmad, [ttihat ve Terakki : 1908-1914. (Istanbul: Sander Yaymnlari, 1971), 97.

125



iddia etmek zordur. Nitekim siyasal rejimleri 6rnek alinan bazi Avrupa ilkelerinde
krallik rejiminin devam ettigi bilinen bir durumdur. S6z konusu tespitlerin teorik arka
planinda, verilerle gerekgelendirilmis, derinlikli, sogukkanli bir tarih okumasi ve
yasanan sorunlar1 temelden tahlil eden uzun vadeli ¢6ziimler liretmek gayesinden daha
cok, tepkisellik esliginde gelisen giindelik siyasi sebepler ve bu tarihsel kesitte olusan
kitle psikolojisi rol oynamis gibidir. Ayrica ilk climleleri oryantalist tezlere dayanan
argiimantasyonlar1 tarihsel veya giincel verilerle kontrol etmek yerine arglimanlarin
tekrarina yonelme tavrinin da isaret edilen bosluklarin doldurulmasini engelleyen bir
rolii olmustur.

5) Netice itibariyla, saltanat rejimi ile alakali genel olarak bdyle bir mantik yiiriiten
Islamcilarin saltanatin ilgasin1 hem ser‘i hem de siyasal olarak isabetli bir karar olarak
gormesi, kendi i¢inde dogal ve beklenebilir bir durumdur. Bir bagka ifadeyle saltanat
rejimine bu derece olumsuz bakan Islamcilarin bu rejimi siirdiirmek istedigini iddia
etmek zaten miimkiin degildir. Bunun da 6tesinde Islamcilarm hakim cogunlugu
nezdinde saltanatin ilgasinin, Islam tarihinin biiyiik béliimiinde egemen olup &zellikle
19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren dnce oryantalistler, sonra da Islam diinyasimin
aydinlari/alimleri tarafindan yaygin bir bicimde elestirilegelen “geleneksel yonetim
anlayisinin” tastyict unsurlarmin tasfiye edilerek, bu anlayisin problemlerini,
tortularin1 barindirmayan, “despotik-otoriter” egilimlerden uzak ve bu sayede daha
“Islami” nitelikte sayilan yeni bir devlet mimarisinin kurulusuna firsat verdigi
diisiincesini uyandirdig1 anlasilmaktadir. Bu yeni yapi, yeni yayginlagsmaya baslayan
“Islam Devleti” tabirinin igerigini dolduran unsurlardan biri olacaktir.

6) Islamcilarin Milli Miicadele yillarinda saltanat rejimine kars1 takindiklar1 bu
tavir, Osmanli-Tiirk modernlesmesinin siyaset ayaginin tarihsel akisiyla uyumlu olup,
buradaki yakin gegmisin devami niteligindedir. Zira islamcilar da dahil olmak iizere,
Osmanli aydmn-alimlerinin hakim kismi, Namik Kemal, Ziya Pasa vd. gibi Yeni
Osmanlilardan itibaren geleneksel Osmanli saltanat rejiminin revize edilerek iktidar
gliciniin halife-sultandan Meclise nakledildigi yeni bir siyasal rejimi zaten talep
etmektedir. Sultan, hiikkiimet ve Meclis li¢liisiiniin bir arada gdérev yaptig1 bir rejim
olarak I. Mesrutiyet 1876 yilinda bu talepler sonucunda ilan edilmis, her ne kadar II.
Abdulhamit siyasi modernlesmeyi bir miktar geciktirse de mesrutiyet rejimi 1908
yilindan itibaren, devletin ideal siyasal rejimi olarak kabul edilmistir. Islamcilar ise
gerek Mesrutiyet’in ilan1 6ncesinde bu yondeki taleplerin dillendirilmesinde gerekse

sonrasinda Mesrutiyet’in benimsenmesi ve yerlesmesinde oncii bir rol oynamistir.
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Dolayistyla Islamcilarin yukarida isaret edilen saltanat-mutlakiyet karsiti, mesveret-
hakimiyet-i milliye yanlist fikir ve tutumlar1 yeni olmayip, 6zellikle 1. Mesrutiyet
doneminde fazlasiyla islenmis ve bu konuda genis bir literatiir olusmustur.

7) Bu literatiire bakildiginda, Mesrutiyet’in ilaninin da saltanatin ilgasina ¢ok
benzer refleksler ve agiklama bigimleriyle karsilanmis olmasi ayrica dikkat ¢ekici olup
incelenmeye degerdir. Islamcilar ayn1 saltanatin ilgasinda oldugu gibi, Mesrutiyetin
ilaninda da Mesrutiyet oncesi Islam tarihini dogrudan istibdat kavramiyla
esitleyebilmiglerdir. Buna gore asr-1 saadetten sonraki Emevi iktidariyla birlikte
“Hakimiyet-i iimmet gasbedilmis, ... 1200 kiislir seneden beri devam eden istibdat
sebebiyledir ki her asirda yetismis ahrar-1 ulema tiirlii bahanelerle sehit edilmis,
...hiikiimet-i miistebidde-i islamiye’nin harekat ve icraat-1 gayri makulelerinin devam
ve tesiri ifsad-1 ahlaka bais olmus, bu da hakayik-1 celile-i islamiye’nin hakkiyla icra
edilememesine badi olmustur. Miisliimanlar ... hakim iken mahkum, aziz iken zelil
bir hale giriftar olmuslardir.” 3°* Filibeli Ahmed Hilmi, “Emeviye ile baslayan istibdat
1324 senesi, Temmuzunun onuncu giiniine kadar uzun bir miiddet siirdii.” ciimlesini
kullanir.*® Musa Kazim ise ittihat ve Terakki Firkasi’nin “Memleketi maruz oldugu
bir inkiraz-1 muhakkaktan tahlis” ettigini yazmakta, “Hiikiimet-i miistebidde-i
zalimeyi yikarak onun yerine sadri Islam’daki usul-i mesrutiyet ve usul-i mesveret
tizerine bir hiikiimet tesisine muvaffak oldular.” demektedir.>® Heniiz 15 sene dnce
Islamcilar tarafindan, neredeyse ittifakla, istibdat1 yikarak mesverete dayali bir siyasal
rejim insa ettigi diisiiniilen, saltanatin da i¢inde oldugu mesrutiyet sisteminin, 1922’ye
gelindiginde tekrar nasil hakimiyet-i milliye ve mesveret kavramlariyla arasinda zitlik
iligkisi kurularak istibdat, tegalliip, hakimiyet-i mutlaka ve saltanat-1 ferdiyye
kavramlariyla eslestirildigi 6nemli bir tutarlilik problemidir. Bu agilardan
bakildiginda, Islamcilarin saltanat kavrami ve rejimiyle ilgili tesbit, tahlil ve

degerlendirmelerinin arka planinin tarihsel, felsefi hatta siyasi bakimdan derinlikli bir

301 ., Mehmed Sadik, Mevaiz-i Diniye, |, 26-28. “Devr-i miilkiin evvelinde Emevi Yezid, ahirinde
hakani Abdulhamid bulunmusdur.” Tbrahim Hakki Kemahi, Semsu I-Irsad, 23. Benzer ifadeler igin,
Seyhulislam Musa Kazim, Islam’da Usul-i Mesveret ve Hiirriyet, s. 11-13, ayn1 yazar “Mesrutiyet”,
Mevaiz-i Diniye 2. kisim iginde, s. 3-4. Said-i Kiirdi, “Miinazarat”, Asar-: Bediye iginde s. 406, 412.
akt. Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, 1/122-123. “Sebiliirresad’m Yeni ve Mithim Bir Tesebbiisii”,
Sebiliirresad 8/200 (04 Temmuz 1912), 333.

302 Filibeli Hilmi, “Mesrutiyet ve islamiyet”, /ttihad-1 Islam 2 (Kanun-1 Evvel 1324), 4.

393 Seyhulislam Musa Kazim, “Mesrutiyet”, Mevaiz-i Diniye iginde, 5,6. akt. Kara, Islamcilarin Siyasi
Gortisleri, 1/124.
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entelektiiel tutarhiga dayandigini ifade etmek zordur. S6ylemin nitelikli bir sekilde
temellendirilemedigi gorilmektedir. Yapilan tespit ve degerlendirmelerin, meseleyi
farkl1 boyut ve kademelerde ele alip somut veriler 1s18inda ilmi bir muhasebeye
girismek yerine, siyasi siire¢ i¢cinde arzulanan bazi reformlara geriye dogru temel insa
ederek, reformlarin 6niindeki dini ve geleneksel engelleri ortadan kaldirmak gibi bir
amaca hizmet ettigini diisiinmek, zorlama bir yorum olmayacaktir.3* islamcilarin
Mesrutiyet ve Cumhuriyetin hemen Oncesindeki saltanat tartigmalarinin her iki
donemde de genel anlamda ayni nitelemeleri hak ettigi, hatta Yeni Osmanlilar da
hesaba katildiginda, Cumhuriyetin kurulus devresindeki tartismalarin kapsam, igerik
zenginligi ve derinlik bakimindan her iki dénemden daha geriye diistiiglinii ifade

etmek gerekir.
3.2. Hilafet

Yukarida da ifade edildigi iizere, hilafet miiessesesi ve onun muhafaza
edilmesi, en bastan itibaren Milli Miicadele’nin esas gayesi olarak konumlandirilmis
ve ilan edilmis bir konudur. Islam tarihi boyunca hilafet kavram ve kurumunun igerigi,
sartlar1, yetkileri gibi hususlar basta Islam hukuku olmak iizere farkli disiplinler
kapsaminda tartisilmis ve bu konuda genis bir literatiir olusmustur. Milli Miicadele
doneminde hilafetin bir tartisma konusu haline gelmesi ise daha ¢ok sicak savasin
bitmesi ve Izmir’in geri alinmasiyla Yunan kuvvetleri karsisinda zaferin ilan edilmesi
sonrasina rastlar. Yalniz bu seferki tartisma onceki donemlerden farklilasmis ve
hilafetin gerekliligini dahi sorgulamay1 igerecek bir boyut kazanmistir. I. Diinya
Savag1 sonrasinda, Osmanli Devleti ile yapilmasi gereken ve Milli Miicadele siirecinin
de etkisiyle ertelenen baris konferansinda, devleti Istanbul ve Ankara hiikiimetleri
arasinda kimin temsil edecegi meselesi karsisinda, Ankara Hiikiimeti hizli bir aksiyon
alarak Osmanli saltanatini ilga etmistir. Olusan fiili durum, iilkenin bundan sonra nasil
bir siyasal rejimle yonetilecegi meselesini glindeme tasimasinin yaninda, hilafet
kurumu ve kavramimin da islam tarihinde ele alindig1 pozisyondan daha farkli bir
baglamda tartisilmasina sebep olmus, iktidar giicline sahip olmayan bir hilafet
kurumunun seriata uygun olup olmadig1 noktasinda baslayan tartigsma, kisa stire i¢inde

bizzat hilafetin igerigi ve ser‘i bir gereklilik olup olmadig1 noktasina ulagsmstir.

304 Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri, 1/122-123.
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3.2.1. Hilafete Farkh Yaklasimlar

Tartismanin fitilini atesleyen hadise esas itibariyla 1 Tesrinisani 1338 (1 Kasim
1922) tarihli kanunla saltanatin lagvedilmesi olmustur. 9 Eyliil 1922°de Izmir’in geri
alinmas1 ve 11 Ekim 1922’de imzalanan Mudanya Ateskes Antlagsmasiyla Milli
Miicadele fiilen sona ermistir. Diisman isgalinin bitisinden sonra, sadrazam Tevfik
Pasa, Ankara Hiikiimetine, zaferin elde edilmesiyle [stanbul’la Ankara’nin arasindaki
ikiligin sona erdigi ve Lozan’da toplanacak konferansa birlikte gidilmesiyle ilgili bir
telgraf ¢ekmis, Mustafa Kemal Pasa ise sadrazamin kendisine ulagsma g¢abalarini
reddederek Istanbul Hiikiimetinin bundan sonra bir tasarrufta bulunamayacagini beyan
etmistir. 30 Ekim’de Meclise Osmanli saltanatinin kaldirilmasini igeren teklif
sunulmus, tartismalara yol agan teklifle ilgili onergeler verilmis, bunlar Teskilat-1
Esasiye, Ser‘iye ve Adliye Enclimenlerinin birlesik toplantisinda miizakere edilmistir.
Komisyondaki ulema mensuplari teklifi 6nce onaylamamis, bunun iizerine Mustafa
Kemal Paga, hadisenin tabi goriilmesi gerektigini, aksi takdirde yine meselenin
usuliince gerceklestirilecegini, fakat bazi kafalarin kesilebilecegini sdylemis, bunun
tizerine komisyon teklifi olumlu yonde karara baglayarak siiratle Meclise

sevketmistir.3® Aymi giin kabul edilen kanunla Istanbul Hiikiimetinin 16 Mart 1920

395 Mustafa Kemal Pasa Nutuk’ta o giin olan biteni syle anlatmustir: “Ug enciimen bir odada i¢tima etti.
Riyasetine Hoca Miifid Efendi’yi intihab eyledi. Meseleyi miizakere etmeye basladilar. Seriye
Enciimenine mensup hocaefendiler, hilafetin saltanattan miinfekk olamayacagini, maruf safsatalara
istinat ettirerek iddia ettiler... Biz ¢ok kalabalik olan ayn1 odanin bir kdsesinde miinakasay1 dinliyorduk.
Bu tarzda miizakerenin maksud neticeye iktiranina intizar etmek beyhude idi. Bunu anladik. Nihayet
miisterek enciimen reisinden séz aldim. Oniimdeki siranin iistiine ¢iktim. Yiiksek sesle su beyanatta
bulundum. ‘Efendim dedim. Hakimiyet ve saltanat higckimse tarafindan hi¢ kimseye, ilim icabidir diye
miizakereyle, miinakaga ile verilemez. Hakimiyet, saltanat kuvvetle, kudretle ve zorla alinir.
Osmanogullari zorla Tiirk milletinin hakimiyet ve saltanatina vaziiilyed olmuslardi. Bu tasallutlarini alt1
asirdan beri idame eylemislerdir. Simdi de, Tiirk milleti bu miitecavizlerin hadlerini ihtar ederek,
hakimiyet ve saltanatini isyan ederek kendi eline bilfiil almig bulunuyor. Bu bir emrivakidir.
Mevzubahis olan, millete saltanatini, hakimiyetini birakacak miyiz, birakmayacak miyiz meselesi
degildir. Mesele zaten emrivaki olmus bir hakikati ifadeden ibarettir. Bu behemehal olacaktir. Burada
ictima edenler meclis ve herkes meseleyi tabil goriirse, fikrimce muvafik olur. Aksi takdirde, yine
hakikat usulii dairesinde ifade olunacaktir. Fakat ihtimal baz1 kafalar kesilecektir. Isin cihet-i ilmiyesine
gelince, hoca efendilerin hi¢ merak ve endiselerine mahal yoktur. Bu hususta ilmi izahat vereyim’ dedim
ve uzun uzadiya birtakim izahatta bulundum. Bunun {izerinden Ankara Mebuslarindan Hoca Mustafa
Efendi, ‘Afedersiniz Efendim’ dedi. ‘Biz meseleyi bagka nokta-i nazardan miitalaa ediyorduk,
izahatinizdan tenevviir ettik.” Mesele miisterek enciimence halledilmisti.”

129



tarihinden itibaren tarihe intikal ettigi, yerine BMM Hiikiimetinin gectigi, hilafetin ise
Osmanli hanedanina ait oldugu kabul edilmistir. 17 Kasim’da padisah Vahideddin
Istanbul’dan ayrilmis, akabinde Meclis Vahideddin’i halifelikten azletmis, 18
Kasim’da ise yerine se¢im yoluyla belirledigi Abdiilmecit Efendi’yi halife olarak tayin

etmistir.3%

600 yildan fazla hiikiim siirmiis bir hanedanin kaldirilmasi kolay bir siire¢
olmamis, mesele Ozellikle hilafetin saltanattan ayrilarak icra giiclinden yoksun
birakilmasi baglaminda etkileri uzun yillar devam edecek yeni problem alanlari
acmistir. Olusan fiili durumda, normalde yiiriitmenin baginda olan halifenin yiiriitmeye
ait yetkileri Meclise devredilmis, fakat yiiriitme yetkisine sahip olmayan bir halifenin
konumu ve yetkileri konusu muglak birakilmis, dolayisiyla halife ile hiikiimet ve
Meclis arasindaki hiyerarsiden, halifenin dis iilkelerle olan iligkisine kadar pek ¢ok
konunun bundan sonra nasil sekillenecegi konusunda bir belirsizlik olusmus veya

olusturulmustur.

Bu belirsizlige dogrudan parmak basan ilk metnin Biiyiik Millet Meclisi iiyesi
Hoca Siikrii Efendi’nin 1923 yilinin hemen basinda Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet
Meclisi adiyla yayinladigi risale oldugunu goériiyoruz. Hoca Siikrii risalesini, Meclisin
saltanatin lagvedilmesi kararinin seriata aykir1 oldugu ve hilafeti papalik benzeri bir
kurum haline getirdigi seklindeki yanlis anlamalar1 diizeltmek icin yazdigim
aciklamistir.?” Esasinda risale, muglak birakilan meseleler hakkindaki olusan soru
isaretlerini bir anlamda su yiiziine ¢ikararak giindeme tasinmasina vesile olmustur.
Risalenin, halifeyi hiyerarsik olarak Meclisin iistiinde tutan yaklasimi, basta siyasi
merkez tarafindan tepkiyle karsilanmis, risaleye cevaben pek cok risale daha yazilmig
ve tartigmanin halkalar1 giderek biiylimiistiir. Bu meyanda yeni durumda icra ve
yonetim yetkisine sahip olmayan bir halifenin hukuken veya pratik olarak gorev yapip
yapamayacagi, seriatin buna izin verip vermedigi, yapacaksa halifenin Meclis ve
Ankara Hiikiimeti ile arasindaki hiyerarsi, yetki dagilimi ve karsilikli konumlanmanin
nasil olacagi, halifenin iilke disindaki miisliimanlarla kuracag iligki, yeni durumun

iilkede ve Islam diinyasinda olusturacagi yankilar ve bunun kalict bir degisiklik mi

Meclis’te teklifin isim okunarak oylanmasi Onerisine karsi Mustafa Kemal Pasa kiirsiiye ¢ikarak buna
gerek olmadigini, teklifin oy birligiyle kabul edilecegini bekledigini ifade etmis ve kanun bir muhalefet
oyuyla kabul edilmistir. Gazi Mustafa Kemal, Nutuk (Ankara: Tiirk Tayyare Cemiyeti, 1927), 421-422.
3% Alpkaya, Tiirkive Cumhuriyeti’'nin Kurulugu: 1923-24, 22-23.

397 Hoca Siikrii, “Hilafet-i islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/41-42.
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yoksa gecici bir diizenleme mi oldugu gibi hususlarda yaklasik bir seneye yayilan
hararetli, zengin ve uzun bir tartisma dizisi yasanmistir. Yapilan bu diizenleme,
Ozellikle II. Mesrutiyet devrinden itibaren yiiksek sesle tartisilan siyasal sistem
meselesinin yeni bir diizlemde ele alinmasina sebep oldugu gibi, hilafetin teorik arka
planim teskil eden geleneksel hilafet teorisi dahilindeki hilafetin mahiyeti, tarihi,
halifenin tasimasi gereken sartlar, se¢im yontemi, gorev ve yetkileri gibi konulara da

uzanan yeni sorgulamalar1 glindeme getirmistir.

“Risaleler savast” olarak adlandirilan 3® bu tartisma, Hoca Siikrii’niin
risalesiyle baglamis olsa da sonrasinda basta Mustafa Kemal Pasa olmak {izere,
ulemadan Seyyid Bey, Hoca Rasih, Hoca Hulki, Mustafa Sabri Efendi, medreseli
Besim Atalay, istanbul Barosu bagkani Liitfi Fikri, Ziya Gokalp gibi pek ¢ok ismin

yazilar1 ve konusmalariyla dahil oldugu bir tartisma olmustur.

Hem geleneksel Islam hilafet teorisinin igerigi hem de Islam siyaset
diistincesinin 13 ylizyillik birikiminin 20. ylizyi1lda nasil yorumlanacagina dair genis
bir malzeme sunan ve hilafet kurumunun tarihi-fikhi temellerini yeniden ele alan bu

tartigsma dizisinin li¢ farkl: tarafi oldugu sdylenebilir.

1. Halk egemenligine dayali bir siyasal modelde hilafet kurumunu sadece
sembolik bir makam olarak tanimlayanlar: Bunlar bagta donemin Adliye Vekili
Seyyid Bey olmak iizere, Hoca Rasih, Hoca Hulki, Besim Atalay, Ziya Gokalp
gibi isimlerdir. Ankara’daki siyasi merkez de ayn1 diislinceyi tasimaktadir. Bu
grup bir siire sonra hilafetin tamamen ilgasini giindeme getirmis ve kurumun
ilgasinda etkin rol almistir.

2. Hilafetin kurumunun ve hilafetin siyasal iktidar1 elinde tutmasinin
vazgegilmezligini savunanlar: Bu diisiincenin belirgin temsilcisi Mustafa Sabri
Efendi’dir.

3. Buiki goriigiin arasinda yer tutarak, hilafetin halk egemenligine dayali ve

yiiriitme yetkisinin Meclis/Meclis hiikiimeti tarafindan kullanildig1 bir sistemin

308 Mete Tungay, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmas: (1923-1931) (Ankara:
Yurt Yaylari, 1981), 64.

131



tepe noktasindaki onay makami olarak kalmasimi savunanlar: Bu fikrin

temsilcileri ise Hoca Siikrii Efendi ve Liitfi Fikri olarakzikredilebilir.3%

Son grup, 1 Kasim 1922 degisikligiyle ortaya ¢ikan, halifenin var oldugu fakat
iktidar yetkisine sahip olmadigi durumu gecici olarak tanimlayip halife lehine
diizeltilmesi beklentisindedir. Ikinci grup, iktidar yetkisi olmayan bir hilafetin mesru
sayllamayacag1 diisiincesiyle Abdiilmecit Efendi’yi halife olarak tanimamaktadir.
Birinci grup ise iktidar giicliniin Millet Meclisi tarafindan kullanildigi bir siyasal
diizende, hilafet kurumunun egemenliginin kaynagi millete dayanmadigini 6ne stirerek
iktidar giiciiniin kullanimina ortak olamayacagi goriisiindedir. Bunlar, hilafetin seriatin
bir geregi olmadigi, tarihte de mutlak bir uygulama seklinin bulunmadigi ve Osmanli
hilafetinin de tartismali oldugu gibi fikirleri 6n plana ¢ikarirlar. Burada taraflarin
argiimanlarini acik¢a ve dogrudan, Islam dininin hilafet konusunda nasil bir tutum
takinmay1 gerektirdigi sorusu temelinde gelistirdigi, siyasi konumlanmalarini da bizzat
fikhi temellerle izah ettiklerinin altin1 tekraren ¢izmek gerekir. Dolayisiyla tartigma
esasen teknik bir dini tartisma oOzelligi tasimakta ise de fiilen devletin tarihsel
devamliligint siirdiiriip siirdiirmeyecegi noktasindaki siyasi istikametini belirleyecek
bir kavsak noktasini olugturmus, bu ylizden konjonktiirel kaygilarin fevkalade baskin

oldugu bir zeminde yiirimiistiir.

Biz burada taraflarin arglimanlarin1 6zetleyip sonrasinda analiz etmeye ve

degerlendirmeye c¢alisacak, yalniz bunu, tezimizin smirlari geregi Islamci olarak

305 Bu meseleyi kapsaml bir sekilde inceleyen Ardig, ulema veya aydinlarin hilafetle ilgili konumlarimi
geleneksel Islamcilar, modernist Islamcilar ve sekiilerler seklinde ii¢ gruba ayiran bir tasnif {izerinden
degerlendirmistir. Ardic, Islam and The Politics of Secularism: The Caliphate and Middle Eastern
Modernization in The Early 20th Century, 86-90. Bu tasnif hilafet tartismalarimin 1908’den baglayan
stireci i¢in gecerli sayilabilmekle birlikte, inceledigimiz donem igin tam olarak gecerli olacagini
soylemek zordur. Ayrica Islamcilarin bu sekilde kategorize edilmesinde, sadece hilafet karsisindaki
tutumlarin baz alan bir tasnifin yaniltic1 olabilecegi, Islamcilarin daha genis anlamda geleneksel Islam
yorumlart karsisindaki pozisyonlarina bakildiginda tasnif listesindeki isimlerin yerlerinin
degisebilecegi, ayrica bunun konudan konuya farklilagabilecegi sdylenebilir. Mesela modernist Islamei
kategorisinde yer verilen Mustafa Sabri Efendi, siyasi konularda bu kapsamda diisiiniilebilirse de,
hilafetin ilgas1 asamasinda Islamcilar arasinda klasik hilafet teorisine en yakin olan pozisyonu aldig
goriilmekte, ayrica Islami ilimlerin geneliyle ilgili geleneksel bir ¢izgiye sahip oldugu, hatta bu ¢izginin
en 6nde gelen isimlerinden sayildig: bilinmektedir. Gelenek¢i grupta yer verilen Said Halim Pasa ise,
siyasal alandaki modernlesmeye bazi rezervler koymakla birlikte, son eserinde ulus devlet formuna daha
yakin bir siyasal model onermekte, uluslararasi bir hilafet kurumundan séz etmemektedir. Yine
gelenekei kategoride yer verilen Resid Riza’nin hilafetle ilgili goriislerinin klasik teoriyi savunan bir
istikrar barindirmamasi ve Islam’m yeni yorumlar1 yoniindeki kuvvetli tercih ve agiklamalari, s6z

konusu tasnifin barindirdigi problemler arasindadir.
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tanimlanabilecek ve temsil kabiliyeti daha yliksek isimlerin goriislerini merkeze alarak
gerceklestirmeye gayret edecegiz. Mukayese i¢in yeri geldik¢e diger goriislere de

temas edilecektir.
3.2.1.1. Sembolik Bir Makam Olarak Hilafet

Hilafeti sembolik bir kurum olarak tanimlayan grubun en etkili ismi Seyyid
Bey’dir. Seyyid Bey, yeni bir kurguyla klasik hilafet teorisini neredeyse devre dist
birakan bir tez olusturmustur. Seyyid Bey’in temel kalkis noktalarindan biri, hilafeti
gercek ve sekli hilafet olarak ikiye ayirip Osmanl hilafetini, hatta Emeviler’den
itibaren var olan biitiin halifeleri sekli hilafet kapsaminda miitalaa etmesidir. Ona gore
hakiki hilafet, Hz. Peygamber’in kendisinden sonra hilafetin 30 sene siirecegini ifade
eden hadisinde beyan edildigi iizere, dort halife donemi ile bitmistir. Dort halife
sonrasinda baglayip gilinlimiize kadar siiren hilafet ise tahakkiim ve tasalluttan ibaret
olan sekli hilafettir. 31° Zira hakiki hilafet ancak ehl-i hall ve’l-akdin se¢imi veya
onceki halifenin halef tayin etmesi yoluyla miimkiindiir. Bir sonraki nesle intikal
etmez. Fikih kitaplarinda ii¢lincii yol olarak sayilan kahr-u istila, yani hilafete giicli
olanin sahip olmasi yolu, Seyyid Bey’e gore hilafeti hakiki olmaktan ¢ikarir. Ayrica
halife hem Hz. Peygamber’in halefi hem de milletin vekilidir. Asil konumunda olan
millet, vekilini azletme vyetkisine sahiptir. 3** Sekli hilafette ise halife adaletle
hilkkmederse itaat olunur, aksi takdirde kolaylikla halledilebiliyorsa halledilir.
Halifenin halli, biiyiik tefrika ve kaosa sebep olacaksa zaruret sebebiyle sabredilir.

Hakimiyet-i milliye ise, fikih diliyle milletin velayet-i ammesidir. 3*?

Seyyid Bey’e gore kelam kitaplarinda bir halife tayininin vacip oldugu
hakkinda goriis birligi vardir. Yalniz bunun delilleri iyi incelendiginde vacip olanin

halife se¢imi degil hiikiimet oldugu ortaya ¢ikar. Zira halife tayininin vacip olmasinin

310 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/135-137; Seyid Bey’e gore halife mesveretle
miikelleftir. Fakat melikler ve sultanlarin haiz olduklar1 kuvvet zor giiciine dayanir. Sultan denmesi de
milletin basina musallat oldugu igindir. Zaten rasid halifelerden sonraki halifelerin tamami bir ikisi

13

istisna diginda keyfi yonetimde sinir tanimamislardir. Onlarin “...hemen ciimlesi vazifelerinin
kudsiyetini asla hatirlarina getirmeyip hiikiimetlerini zulmuitisaf, kahru istibdat {izerine bina kilmislar
ve memleketi sanki kendi malikaneleriymis gibi keyfe mayesa tasarruf etmisler, milleti de kendi ihtiras
ve emellerine hadim ussak gibi kullanmiglardir... en koyu hiikiimeti miistebiddedir.” Seyyid Bey,
“Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/159.

311 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye™, 6/144.

312 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/151.
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sebebi toplumda kaos ve anarsiyi engellemektir. Anarsi ise bir imam tayini ile
engellenebilecegi gibi bir hiikiimet olusturulmasi yoluyla da engellenebilir. Eski
zamanlarda olsa anarsinin 6nlenmesi i¢in mutlaka bir padisah se¢imi gerekirdi. Fakat
bugiin i¢in tek yol sahis secimi degildir.3** Seyyid Bey risalenin bagka bir yerinde,
halife se¢gmenin viicubunun hakiki hilafet i¢in gegerli oldugu seklinde bir agiklama da

getirir.314

Seyyid Bey saltanatin ilgasiyla halifenin yliriitme yetkisinin elinden alinmis
olmasini da ser‘1 bir temelle agiklamaya calisir. Buna gore, Abdurrahman b. Avf, Hz.
Omer’in vefatindan sonra hakem vasfiyla hilafeti Hz. Ali’ye vermek istemis, fakat ona
kitap, siinnet, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in siinnetine uymayi sart kosmus, Hz. Ali
kitap ve siinnet disindaki sart1 kabul etmeyince, hilafeti, sartlar1 kabul eden Hz.
Osman’a vermistir. Seyyid Bey, bu hadiseden hakiki hilafette dahi hilafetin haklar
siirlanabilirken sekli hilafette bunun (takyidin) zaten miimkiin oldugu sonucunu
cikarir.®® Ayrica Osmanli halifeleri, aynen 6nceki halifeler gibi, tiirlii tiirlii zuliimler
islemistir. Bu durumda takyid yani halifenin yetkilerinin sinirlandirilmasi elzemdir.3'
Yine BMM tarafindan yapilan azil islemini ser‘l gostermek i¢in Seyyid Bey, halifenin
hem Efendimizin naib ve halefi hem de milletin vekili sifatlarini tasidigi, miivekkil
vekilini azletmeye hak sahibi oldugu icin halifenin de millet tarafindan azlinin caiz

oldugunu soyler. 3"

Seyyid Bey netice kisminda kendi kurdugu teoriyi de asarak zulmii engellemek
icin takyidin de yeterli olmayabilecegini, bu konuda en emin yolun halifeyi hi¢ zarar
veremeyecek bir sekle sokmak oldugunu yazar.*'® Anlagilan buradan kasit onun biitiin
icra yetkilerini Meclise devretmektir. Nitekim Seyyid Bey bu goriisiin

temellendirilmesi sadedinde, vekalet akdinin mutlak olabilecegi gibi mukayyet de

313 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/154.

314 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/168.

315 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/156-157.

316 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye™, 6/160; “Hilafetin aslina déndiiriilmesi meselesi 1300
sene dnce Muaviye zamaninda bitmis bir meseledir. Osmanli saltanati ise hakiki hilafet degildir. Zaten
“millet ve memleketin buglinkii hale gelmesi de hep o saltanat yiiziindendir.” Seyyid Bey, “Hilafet ve
Hakimiyet-i Milliye”, 6/173 Diger yaygin soylemlerde oldugu gibi, devletin 6viilen yiikselis
zamanlarinda da bu usuliin cari oldugu problemi g6z ardi edilmis gibidir.

317 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye™, 6/144.

318 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/162.
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olabilecegini sdyler. Bu takyid ise Abdurrahman b. Avf’in 6rnegindeki halife olacak
zata sart sunma seklinde olabilecegi gibi, halifenin hukuk ve vazifesini bir heyet veya
meclise devretmesiyle de miimkiindiir. Nitekim Misir’da Mustansir Billah hilafetin
yonetim yetkisini Sultan Baybars’a devretmis, ulema da bunu tecviz etmis, Yavuz’a
kadar gelen 14 hiikiimdar da bu durumu siirdiirmiis, dolayisiyla hilafet 250 y1l boyunca

saltanattan ayr1 bir sekilde devam etmistir.3*

Seyyid Bey’in kurdugu baska bir mantik ise saltanat usulii seri agidan
mahzurlu oldugu halde anarsiye meydan verilmemesi i¢in zarureten tecviz edilirken,
seriata daha uygun olarak vasiflandirdigi yeni hiikiimet seklinin neden caiz kabul

edilmedigidir.3%

Seyyid Bey risalesinin sonunu islam’in kolayliktan yana bir tavir takindigi ve
naslarin siikut ettigi konularda miisliimanlarin diledikleri gibi hareket edebilecegi,
miictehidin devrinden sonra gelen goriislerin baglayici sayillamayacagi diisiincesiyle
baglar. Sonug¢ itibariyla ulastigi climle, “Anlasilir ki zamanimizda hilafetten
bahsetmenin manasi yoktur. Ve zamanimizda hilafet meselesi artik anane ve siyaset

meselesinden bagka bir sey degidir.” ciimlesidir. **

Hoca Halil Hulki, Ilyas Sami ve Rasih tarafindan Hoca Siikrii’ye cevaben
yazilip BMM tarafindan nesredilen risalenin genel mantig1 da Seyyid Bey’in risalesi
cercevesindedir. Ondan farkli olarak, zaman zaman kullandig1 kuvvet kullanimini
cagristiran tehditvari bir iisluba, ayrica Hoca Siikrii ve benzeri goriistekileri dogrudan
suclayict ve asagilayict bir tarza sahiptir.>*? Hatta Hoca Siikrii’yii Vahideddin’in ve

Ingiltere’nin hileleriyle ve silah zoruyla yapamadid1 seyi gergeklestirmeye ¢alismakla

319 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/163.

320 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/167.

321 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/172.

322 «“Sahib-i risale ile bu fikri tagiyanlar iyice bilmeldirler ki, bir zade-i inkilab olan saltanat-1 milliye,
ondan daha kuvvetli bir mukabil kiyam ile alinir, yoksa mugfil risalelerle kolay kolay feda edilemez.”
... “Siikrii Efendi Hoca bu eserinde fikirlerine bir din siisli vermistir. Saf-derun ve cahil olanlart belki
bu iislup belki igfal eder... Madem ki seri irticaa alet ediyorlar, biz de bu efendilere miinhasiran o dille
cevap verecegiz.” Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/93; “Sapa oturdun Siikrii Efendi
Hoca!” Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/116; “Hocaefendi! Giiliing oluyorsun.” Seyyid
Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/117.
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itham eder.3*® Risalede, Hoca Siikrii’niin risalesindeki “fikr-i irticaya Kur’an-1 azamet-

beyan ile miisellah olarak cevap verilecegi” ifade edilir.3?*

Risalede sunulan resim 6zetle se sekildedir: Halife ve hiikiimet diismana kars1
cihad sorumlulugunu yerine getirmeyip milletin idam fermanini imzalayarak seriata
kars1 kiyam etmis oldular. Miisliimanlarin geneli ise buna riza gostermeyerek cihad
vazifesini kendi eline ald1 ve mesverete dayali yeni bir hiikiimet ilan ederek Osmanl
saltanatin1 yikti. Bu hiikiimet ordu olusturdu. Dolayisiyla hiikiimet seriat dairesinde
hareket etmis ve dort halife doneminden tarihte 6rnegi goriilemeyecek derecede seriata
uygun bir hiikiimet seklini benimsemistir. Boylece on dort asirdir tespit edilemeyen
sura sekli tespit edilmis ve sahsi tahakkiimiin 6niinii alarak can ve mal kaybedilmesine
engel olmustur. Halife hazretleri de (Abdiilmecit Efendi) bunlan takdir etmektedir.
Durum boyle iken Hoca Siikrii gibiler “Bir seyi kabul etmek onun levazimini da kabul
etmektir.” diisiincesinden hareketle hem hakimiyet-i milliyeye hem de halifenin
beyanina ve se¢im usuliine karsi gelmis olmaktadir. Bu irticanin ta kendisidir, kraldan
fazla kralciliktir. Hiyanet-1 vataniye kanunun kapsamina giren bir suctur. Halifeye
milletin vermedigi ve asirlarin tecriibesi neticesinde vermeyecegi bir hakki vermeye
cliret etmektir. Zira onceki sultanlar da milleti hige saymis, her tiirlii zulmii islemis,
mesveret usuliinii tatbik etmemistir. Hoca Siikrii ortagagda kalmis bir usulii seriatin
geregi olarak pazarlamaktadir. Ayrica diger miisliman {ilkeler de Meclisi
alkislamaktadir. Duruma muhalefet eden sadece Vahdeddin’in Seyhulislam’1 Mustafa

Sabri ile Hoca Siikrii’niin kendisidir. 3%

Risalede, Islam’da hiristiyanlik benzeri bir ruhbanlik anlayigmin olmadigs,
Muaviye’den beri siiren 13 asirlik donemin bir istibdat donemi oldugu, dolayisiyla
giinlin problemlerinin bu istibdat asirlarinin {irtinii olan klasik fikih kitaplar
cercevesinde kalinarak c¢oziilemeyecegi, meselelerin bunlardan ziyade Kur’an ve
hadisle, onlarda ¢6ziim bulunamazsa vicdanla yapilacak ictihad yoluyla ¢oziilmesi
gerektigi, dort mezhep imamimin icthadlarinin da sinir kabul edilemeyecegi

vurgulanir.3?® Ser‘i karar alma organi ve ictihad mevkii olarak ise dogrudan Meclis

323 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/118.

324 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/93.

325 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/105-107, 111, 115.

326 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i Islamiyye”, 6/94-99; “Mutlaka bir kitapta
su kayit miinderictir diye biz bugiinkii hiirriyeti ictihadimizdan mahrum olamayiz. Mesela Allame
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gosterilmektedir. **” Hilafetten kastin hiikiimet oldugu, hatta bunlarin es anlamh
olduklar1 s6ylenirken, hiikiimet tesis edilmesi hakkinin miisliimanlara, vazifenin ise
hiikiimete ait oldugu, halifenin boyle bir vazifesinin olmadigi belirtilir.3?® Seyyid Bey
ve Mustafa Kemal Pasa’nin da belirttigi gibi, Islam’da hiikiimetin belirlenmis bir sekli
olmay1p sadece birkag vasfin olmasinin yeterli goriildiigii argimani tizerinden hilafetin
siyasi giiciiniin olmadig1 bir sistemin de Islami oldugu mesaj: verilir. Her biri ayetlerle
delillendirilen bu vasiflar, adalet, emanetlerin ehline verilmesi, hiikiimetin Islami
olmasi, mesveret, hiikiimete itaat ve esitliktir. 3 Risalede yine Mustafa Kemal
Pasa’nin da belirttigi gibi, asr-1 saadette ¢cevre devletler Hz. Peygamber’den giden
davet mektuplarin1 kabul etmis olsa, daha o zaman pek ¢ok Islam devletinin ortaya
cikmis olacagi, sonraki donemde ise devlet islerinin hepsini yoneten bir hilafetin asr-1

saadetten beri zaten vaki olmadig belirtilir.**

Risalede, yine Mustafa Kemal Pasa’nin hilafet ile ilgili konusmalarinda
belirttigi gibi, halifenin devlet baskani olmas1 durumunda, islam aleminin menfaatleri
ile Tiirk devletinin menfaatleri catistig1 zaman hangisini tercih edecegi, aksi durumda
kuvvet mi kullanilacagi sorularak buna gii¢ yetmeyecegi, ancak bagimsizliklarini
kazanan miisliiman devletlerin bir kongre toplayip baskanligini halifeye verebilecegi
dile getirilir.®* Aslinda tartismanin odagi ulus devlet diizeninde bir nevi uluslararasi
bir yone sahip olan hilafet makaminin isleyip islemeyecegi, nasil bir fonksiyona sahip
olabilecegi ile alakalidir. Bu meyanda Islam devletlerinin hilafet yoluyla Tiirkiye’ye
tabi olmalar1 halinde “bu kadar biiyiik bir Tiirk devletini” Ingiltere’nin kendisi i¢in

diisman addedecegi ileri siiriilerek, boylece “Islamiyeti kurtaralim derken belanin

Teftezani’nin, ibn Haldun’un, Omer Nesefi’nin, Maverdi’nin bir kavli ile amil olmayanin Miisliiman
olmayacagini kimse iddia edemez. Hatta daha ilerisine gidebiliriz.: El-yevm eimme-i erbaadan birinin
ictihadiyle bile amil olmayan dinden ¢ikmiyor. Herkes imam-1 Azam hazretlerinin kavliyle mukayyed
degildir... Biz ictihadimizda miistakiliz. Kur’an ve hadiste bulamadigimiz ahkami vicdanimizdan ahz
u istinbat ederiz." Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/94. Burada
kastedilenlerden biri, risalenin sonraki sayfalarinda ifade edildigi {izere, Nesefi’nin tahakkiim ve cebir
yoluyla elde edilen hialefetin fitneye mahal vermemek igin sahih sayilmas1 goriisiidiir. Hoca Halil Hulki
vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/97.

327 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/121.

328 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/103.

329 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/100-101.

330 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i Islamiyye”, 6/112.

331 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/110.
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katmerlisini davet etmis olacaklar1” seklinde bir korkuya agikga yer verilir. Risaleye
gore, hilafete tabiiyetin goniillii oldugu secenek ise eski Osmanli hilafeti gibi olur ki,
bu en fazla Ingiltere’nin istedigi segenek durumundadir. 3? Dolayisiyla hilafet
makaminin eski haliyle muhafazasi, her halukarda iilke i¢in taginamayacak bir yiik

olarak kabul edilmelidir.333

Risale, saltanatin kaldirildigi, ancak bir devlet baskaninin heniiz belirlenmedigi
ve fakat bir siire sonra gecici oldugu herkes tarafindan anlasilacak olan sistemi o
derece savunur ki, “Tiirk devletinin reisi yoktur, binaenaleyh evleviyetle padisah da
kabul edemez. Ne kadar ¢irpinsaniz milletimiz ne bir reis-i cumhur ne de bir kral
nasbina temayiil etmez.” seklinde bir ciimleye bile yer verir.®** Yazarlarn halife-sultan
sistemi ve zzimninda kabul edilen baskici egilime duyduklari 6fke ve tepki, adeta tepe
noktast olmayan bir hiikiimet modeli ve devlet bagkaninin olmadigi bir sistem
arayisina sebep olmus goriinmektedir. Sekil ve niteliginden bagimsiz olarak, devlet
baskanlig1 pozisyonunun olmadigi bir sistemin uzun Omiirlii olmayacagi aslinda
bellidir. Fakat risalenin hilafete karsi oldugunu gostermek isterken one siirdiigii bu ileri
iddia, taraflarin arglimantasyonlarinda rasyonalite yerine duygularin ne kadar baskin
oldugunu gosteren bir 6rnek olmasinin yani sira, yeni sistemin en siki savunucularinin

bile gelecekle ilgili beklentileri arasinda biiylik mesafeler oldugunun isaretidir.

Said Nursi, yukarida da isaret edildigi lizere, saltanatin ilgasindan 6nce saltanat
ve hilafeti ayrilmaz pargalar olarak degerlendirmis olmakla birlikte, saltanatin
ilgasindan sonra saltanat nasil Meclisin hiikkmi sahsiyetine gegtiyse, hilafeti de ayni
sekilde bir sahsin {listlenmesi yerine Meclisin {istlenmesini dnermektedir. Ona gore
saltanatin Mecliste, hilafetin ise bir sahista olmasi, insikak-1 &saya (kuvvetlerin
boliinmesine) hizmet edecektir ki, bu da “Allah’in ipine hep birlikte sarilin.” (Ali
Imran, 3/103) ayetine aykiridir. Ayrica Bedilizzaman, Meclis iiyelerine hitaben

yazdig1 beyannameye “Ey Miicahidin-i Islam ve ey ehl-i hall ve’l-akd” seklinde

332 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/117-118.

333 «zavalli Tiirk milleti camia-i Islamiyete sadakati dolayisiyla biitiin kuvvet ve kudretini buna
hasretmistir. Azru ederiz ki sair milel-i miistahlase-i Islamiye de bu isre iktifa etsinler.” Hoca Halil
Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i Islamiyye”, 6/122.

33 Hoca Halil Hulki vd., “Hakimiyyet-i Milliyye ve Hilafet-i islamiyye”, 6/123.
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baslamakta, *** dolayisiyla Seyyid Bey ve Hoca Siikrii’niin risalesinde de goriilecegi

gibi, Meclis iiyelerini ehl-i hall ve’l-akd olarak tanimlamaktadir.

Hoca Siikrii’niin yazdig: risaleye en yiiksek tepkilerden biri Mustafa Kemal
Pasa’dan gelmistir. Mustafa Kemal Pasa’nin Hoca Siikrii’niin yayinladig1 risaleyi
yiiksek derecede Onemsedigi ve risalede dile getirilen iddialarla alakali, zaman
kaybetmeden tafsilath cevaplar verdigi goriiliir. Pasa risalenin yazildigi tarihte
[zmit’tedir ve 16-17 Ocak 1923 tarihlerinde gazetecilerle yaptig1 miilakatin hemen
tamamini bu meseleye ayirir. Mustafa Kemal Pasa’nin Hoca Siikrii’niin goriislerine
islup olarak olmasa da igerik olarak sert itirazlarda bulundugu goriiliir. Pasa her
seyden once konunun giindeme getirilme vaktini erken buldugunu ifade etse de
iddialar1 cevaplandirmak gerektigi diisiincesindedir. Ac¢iklamasinin daha en basinda
“Ya onlarin iddiast dogrudur ya bizim yaptigimiz.” demekle tavrini pesinen ortaya
koyan Mustafa Kemal “Tiirkiye Devleti baska bir makam tanimaz ve haddizatinda
bagka bir makam yoktur. Yani makam-1 hilafetin vaziyet ve mahiyet-i resmiyesi

yoktur.” der. Mustafa Kemal Paga’nin hilafetle ilgili yaklagimi su sekilde 6zetlenebilir:

1- islam tarihinde ilk dort halife disinda, biitiin Islam alemini kusatan tek bir
hilafet makami hi¢ olmamustir. Nitekim Hz. Peygamber kendisinden 30 sene sonra
yonetimin kralliklara doniisecegini haber vermistir. Bu durumda hilafetin sonraki
devirlerde devam ettigi ve gelecekte de olacagini iddia etmek O’nun hadisine aykiridir.

2- Hz. Peygamber Allah’tan aldig1 haberleri ulastirmakla vazifelidir, bunun
disinda kendisine emirlik veya saltanat gibi diinyevi bir iktidar verilmemistir.
Zamanindaki devlet baskanlarina gonderdigi mektuplar kabul edilse ayn1 anda pek ¢cok
Islam devleti viicud bulacakti. Fakat onlardan istenilen cevap alinamayinca
Peygamber kendisine tabi olanlarla birlikte siyasi ve askeri bir gii¢ olusturmak zorunda
kaldi. Boylece asil vazifesine feri olan bir vazife daha eklemis oldu. Ayrica Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’in kendileri i¢in halife sifatinin kullanilmasina izin vermeyip
emiru’l-miiminin sifatin1 tercih etmesi yaptiklar igin hilafet degil hiikiimet etmek
oldugu anlamina gelir. Abbasiler zamaninda birden fazla hilafet sifatina sahip kisinin

bulunmasi da hilafetten maksadin hiikiimet olduguna isaret eder. %

335 Beditizzaman Said Nursi, Hayati, Meslegi, Terciime-i Hali, 179.
336 Mustafa Kemal Atatiirk, “Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, Hilafet Risaleleri, ed. ismail Kara
(fstanbul: Klasik Yaynlar1, 2014), 6/65, 80-81.
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3- Seriatta hiikiimetin sekli tespit edilmemistir. Istenilen sey yalnizca erbab-1
hall-ii akdin olusturdugu bir sura olup, bunlarin adalet dairesinde hitkmetmesidir.
Zaten Islam’da hiristiyanlikta oldugu gibi bir ruhban sinifi yoktur. Nitekim Ankara
Hiikiimeti’nin sekli de bundan ibarettir. Bu kompozisyonda, hiikiimetin diginda halife
olarak adlandirilacak ayr1 bir makam yoktur, “Meclis ancak milletin emrine miitavaat
etmek mecburiyetindedir.” “Allah da bodyle emretmemistir.” Dolayistyla Siikrii
Efendi’nin dediginin aksine “Meclis halifenin degildir ve olamaz.” 3%

4- Halifeye siyasi bir yetki verilmesi halinde bu yetkiyi islam diinyas: {izerinde
kullanmas1 gerekecektir ki bunu bagimsiz Islam iilkeleri kendi i¢ islerine miidahale
sayarlar. “Kendimizi cihanin hakimi zannetmek gafleti artik devam etmemelidir.”
Ancak biitliin miisliiman iilkeler bagimsizligin1 kazandiktan sonra aralarinda bir kongre
tesekkiil ederse, halife bu kongrenin baskani olabilir. **

5- Hilafet makani simdiye kadar isgal altindaki Islam iilkelerine bile faydali
olamamistir. Boyle bir vazifeyi yapmasi i¢in askeri ve maddi gii¢ gerekir. Bunun 8
milyonluk Anadolu halkinin sirtina yiiklenmesi yanlistir. Zaten millet de buna razi
degildir. Bunu yapacaksa niifuslar1 ¢ok daha kalabalik olan Misir veya Hint
miisliimanlar1 yapabilir. Hilafet sifatiyla bizim korumaya ¢alistigimiz Islam iilkeleri
en zor zamanimizda bize yardimci olmak yerine bizimle harbetmistir. Her ulus kendini
kurtarmaya bakmalidir. Hilafet bu manasiyla devletimiz icin bir kuvvet degil zaaf

noktas1 ve taginmas1 miimkiin olmayan bir yiiktiir. 3%

337 Atatiirk, “Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, 6/65, 83.

338 Atatiirk, “Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, 6/66, 86-88.

339 Atatiirk, “Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, 6/66; “Zannediyor musunuz ki Hintliler,
Misirlilar, Afganlilar ve saireler dini bir alaka ile bize merbutturlar? Bilakis milli mefkureleri ile bizi
kurban etmeye calisiyorlar. Hint Hilafet Komitesi vardir. Ayni meseleye dair muhaberatimiz oldu.
Sonra Misirlilar vesaire ile muhaberemiz vardir. Bunlarin bizden rica ettikleri sey, siz ¢alisin da biz
kurtulalim ve biz size hilafetten dolayr merbutuz. Efendim, hilafetten dolay: bana merbut olma, 70
milyonu kurtarmak i¢in 8 milyonu da mahva tesebbiis etme! Misir 14 milyon niifusa maliktir Bizden
daha fazla niifusludur. Kendilerini kurtarmaya calissinlar. Kendinizi kurtarin. Efendiler! Hilafet
milletimize bir bas belasidir. Osmanli padisahligi hilafeti almadan evvel Osmanli devrinin en parlak
safhasin1 yapmustir. Fakat bu hilafet mevkiini aldiktan birkac sene sonra siikuta baglamistir.” Atatiirk,
“Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, 6/70-71; “Yemen ¢dllerinde kavrulup mahvolan Anadolu
evlatlariin miktarini biliyor musunuz? Suriye’yi, Irak’1 muhafaza etmek i¢in, Misir’da barmabilmek
icin, Afrika’da tutunabilmek i¢in, Viyana kapilarina kadar fiitiihat yapabilmek i¢in ne kadar insan telef
oldu biliyor musunuz?... Yeni Tiirkiye’nin ve yeni Tiirkiye halkinin artik kendi hayat ve saatinden bagka
diistinecek bir seyi yoktur. Baskalarina verebilecek bir zerresi kalmamustir artik, veremez." (alkislar)”
Atatiirk, “Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, 6/85-86.
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6- Bununla birlikte hilafet makanmi, bagimsizligini yitirmis bulunan Islam
tilkelerine, kendi bagimsizlik ve milli hakimiyetlerini kazanmalar1 i¢in bir timit
vasitast gostermek maksadiyla sembolik olarak birakilmistir.

7- “Hakimiyet bila kayd-u sart milletindir. Bila kayd-u sart’t buradan
kaldirmadik¢a Tiirkiye Devleti herhangi bir zata veya herhangi bir makama

2

hakimiyetini muhil hic¢bir salahiyet veremez.” Hoca Siikrii’nlin talepleri milli
hakimiyet esasini ihlal ve dolayisiyla irtica anlamina gelir ki, bu kanunen sugtur. Millet
eline aldig1 hakimiyeti artik tek bir kisiye veremez, bunu kullandirmak i¢in Meclisi
vazifelendirmistir. >4

Miilakatin belki de en ¢arpici beyanatlari, hilafet makamimnin gelecegi ile

alakali olan kismdir.

“Basinda sarik olan kimseler halkin kargisina gecerler ve bizim hi¢ de anlatmak
istemedigimiz bi-mana seyleri kafalarina sokarlar. Bu olamaz. Benim kanaatim,
malumatim ve kati olan itikadim bundan ibarettir. Bu devletin halife ile alaka ve
miinasebeti yoktur. Hakikati ifade etmek lazim gelirse, yapmak istedigimiz inkilab1
pargalamak icab etmistir. Ikiye ayirdiktan sonra evvela birincisi, sonra ikincisi...”3*

Mustafa Kemal Pasa aslinda bu beyanatiyla hilafetin gelecekteki pozisyonu ile
alakali diistincesini bir bi¢cimde ifade etmis olmaktadir. Miilakatin baglamindan
birincisi diye kastedilenin saltanatin lagvi, ikincisinin ise hilafetin ilgas1 oldugu

anlagilmaktadir.

Mustafa Kemal Pasa’nin hilafetin mevcut durumunun goézden gegirilip
gecirilmeyecegine dair verdigi cevap ve devamindaki agiklamalari, hilafetin bir
sekilde kaldirilacaginin kesin oldugu, fakat bunun sadece zamaninin tam olarak tayin
edilmemis bulundugunu teyid eder niteliktedir: “Bizce mesele hallolunmustur. Kendisi
mesgul olmazsa ve kendisinden menfaat tasavvur edenler yerinden kipirdamazsa bizce
mesele hallolunmustur. Ve illa hocalarin, Hoca Siikrii Efendi ve bunun gibi hocalarin
arzularmi yerine getirmek isteyenlerin yapacaklari faaliyet derhal meseleyi daha kati

hallettirir.” 3%

Miilakatin devaminda Yakup Kadri’nin bazi iilkelerde krallik makaminin

sembolik ve geleneksel bir baglamda muhafaza edildigi ve bunun milli egemenlik

340 Atatiirk, “Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, 6/68.
341 Atatiirk, “Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, 6/67.
342 Atatiirk, “Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, 6/71.
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ilkesine pek de zarar vermedigi seklindeki yorumu, ciimlesi yarida kesilerek

cevaplandirilir:

-“Yani ne mecburiyetimiz vardir buna? Simdiye kadar bu gibi sembolleri tutmaktan
bir faide ¢ikt1 m1?

-Yakup Kadri: Hatta zarar gordiik.

-Gazi Pasa: Zarar gordii isek, idamesine hacet yok! Zarar olarak gérmedigimiz bir sey
kalmanustir,”%43

Gazi’nin bu sozlerinden saltanattan soyutlanmis bir haldeki hilafet makaminin
miilakatin verilis tarihindeki mevcut sembolik pozisyonunun dahi muhafaza
edilmeyecegini anlamak zor olmasa gerektir. Bunun da 6tesinde hilafetin kalkmasinin
ardindan sirasiyla atilacak adimlar dahi diisiiniilmiis gibidir. Miilakatin devaminda
Kemal Pasa, halifelik kaldirildiginda Ser‘iye islerine kimin bakacagi hususundaki
soruya cevaben: “O makama Ser‘iye vekili deyiniz, her ne derseniz deyiniz. Bence
mevzu-i bahis edilmesi lazim gelen husus, bir vekil heyeti hiikiimetin i¢inde bulunsun
mu, bulunmasin m1? Ayrica bir biiro yapariz. Iste imamlar filan tayin eder. Bittabi
hikkiimetin emrinde.” seklinde cevap vermistir. 3 Buradan hadisenin daha ileri
asamalarinin da disiiniildiigi ve planlandigini anlamak miimkiindiir. Hilafetin
kalkmast yeni hiikiimetin Gazi’nin tabiriyle “dini bir hiikiimet” olmaktan
¢ikarilmasinin yolunu agacak, sonrasinda dogal olarak Ser‘iye Vekaleti gibi Islam
hukukunun icrasindan sorumlu olan bir kuruma ihtiya¢ kalmayacaktir. Bu durumda
devlet mekanizmasinin dinle baglantisi, imamlarin atanmasi gibi biirokratik bir
mahiyetten ibaret kalacaktir. Nitekim miilakatta s6zii edilen sey 13 ay sonra, 3 Mart
1924 tarihinde ayniyle gerceklesmis, hilafet ve Ser‘iye Vekaleti ayni giinde
kaldirilmig, Ser‘iye Vekaletinin yerini ise vekil heyetinde yeri olmayan, imamlari

atayacak bir biiro mahiyetindeki Diyanet Isleri Riyaseti almigtir.

Saltanatin lagvindan heniiz iki buguk ay ge¢misken beyan edilen bu sozler,
aslinda daha saltanat kaldirilirken hilafetin de uzak olmayan bir gelecekte
kaldirilmasinin planlandigini ortaya koymas: yoniiyle gayet dikkat ¢ekicidir. Buna
ragmen 3 Mart 1924 tarihine kadar olan bir buguk yila yakin bir siirenin neden
beklendigi 6nemli bir sorudur. Bu beyanatin diger uzanimi ise 3 Mart 1924 tarihine
kadar, gazete yazilari, karsilikli yazilan risaleler ve Meclisteki tartigsmalar yoluyla

hilafet kavrami ¢evresinde olusan yogun tartisma ortaminin seyri ile ilgili olmalidir.

343 Atatiirk, “Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, 6/69.
344 Atatiirk, “Izmit Miilakatlarinda Hilafet Meselesi”, 6/70.
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Acaba hilafetin ilga edilecegi en yetkili agizdan ilan edilmisken bu kadar tartisma ve
itirazin hala vuku bulabilmesini nasil yorumlamak gerekir? Birinci ihtimal, ancak 26
Kasim 1929-7 Subat 1930 tarihleri arasinda Milliyet gazetesinde nesredilen bu

miulakattan 34

genis bir c¢evrenin haberdar olmamis olmasidir. Nitekim miilakat,
yazilmamas1 kaydiyla yapilmistir. 3% Izmit’te Mustafa Kemal Pasa’nin yakin
cevresinde bulunan yedi gazetecinin yani sira Adnan ve Halide Edip Adivar’in
katildig1 miilakattan 6zellikle hilafetle ilgili daha miispet yaklasimlara sahip olan
cevrelerin haberinin olmamasi ihtimal dahilindedir. Fakat bu kadar 6nemli gazetecinin
katildig1 bir toplantida verilen mesajlarin yayilmamis olma ihtimalinin zayifligina
bakilarak ikinci ihtimal giindeme gelebilir ki, o da hilafetin kaldirilacagi haberinin
yazili basin yoluyla olmasa dahi sdylenti yoluyla yayilmasinin bu tartismalari daha
fazla alevlendirdigidir. Muhtemeldir ki hilafetin kaldirilma ihtimalinin bu denli
ciddiyet kazanmasi, hilafetle alakali nispeten daha olumlu goriislere sahip olan
cevreleri daha fazla goriis beyan etmeye, belki de bu yolla kamuoyu olusturma

diisiincesine sevketmis, bu da tartismanin yayilmasmi hizlandirici bir etkide

bulunmustur.
3.2.1.2. Muktedir Hilafet Anlayis1

Bu yaklagimin sozciisii son Seyhulislamlardan Mustafa Sabri Efendi’dir.
Yaklagimin temeli, iktidar giicline sahip olmayan bir hilafet makaminin ser’an gegerli
olmayacag, fiilen ve siyaseten de pek ¢ok probleme yol agacagi seklindedir. Sabri
Efendi, hilafetin saltanattan ayrilmasi hadisesini daha ¢ok siyasi bir zeminde ele
almakta, bir taraftan da bu islemi bir sekilde klasik teori i¢inde temellendirmeye

calisan arglimanlara itiraz etmektedir.

Saltanat baslhiginda da temas edildigi lizere, Sabri Efendi’nin konuyla ilgili
1923 yilinin Aralik ayinda tamamladigi, hilafetin ilgasindan sonra ise kendisine bir ek
yaptigi metni tamamen bu konuya ayrilmistir. Sabri Efendi bu metinde dogrudan
saltanatin ilga edilmesine degilse de, saltanatin ilga edilerek hilafetin iktidar giicliniin
ortadan kaldirilmis olmasina biiylik bir siddetle karsi ¢ikmakta ve bunun icracisi

konumundaki Ankara Hiikiimetine agir ithamlarda bulunmaktadir. Sabri Efendi, bu

345 {smail Kara, “Giris”, Hilafet Risaleleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 6/15.
346 Alpkaya, Tiirkiye Cumhuriyeti 'nin Kurulusu: 1923-24, 25.
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adimla hilafetin altinin bosaltilarak ilgasina zemin hazirlandigini iddia etmektedir.3¥’
Bu islemin dini devlet islerinden ayirmak anlamina geldigini sdyleyen Sabri Efendi,
devletin dinden kopmasima Islam dini sinirlari igerisinde cevaz verilemeyecegini
belirtir.3* iktidar kudretine sahip olmayan bir hilafetin sahih olamayacagmi, bu
yiizden Meclis tarafindan halife secilen Abdiilmecit Efendi’nin hilafetinin de gegerli
olmayacagimi one siirer. **° Hilafeti iktidar giicinden soyutlamanin aslinda dinin
kamusal hayattan soyutlanmasi hedefinin bir parcasi oldugunu iddia eden Sabri
Efendi, hiikiimetin toplu tasima araglariyla, sinema ve tiyatrolarda kadinlarla erkekler
arasinda bulunan engelleri kaldirmasi, posta pullariin lizerine bozkurt simgesi
konmasi, ser‘l mahkemelerin ilga edilecegine dair verilen beyanatlar, Lozan
goriigmelerinde yeni yonetimin laik bir hiikiimet olacagi seklinde ifadelerin gegmesi
ve donemin milletvekillerinden Falih Rifki’min “Tiirkiye Cumbhuriyeti bir Islam
Cumbhuriyeti degildir.” seklindeki so6zleri gibi gelismelerin hepsi yan yana
koyuldugunda, biitiin bunlarin hiikiimetin devleti tamamen laiklestireceginin habercisi

oldugunu 6ne stirmektedir.3>°

Sabri Efendi, saltanatin hilafetten ayrilmasinin bagka bir ydnden daha
hiikiimetin Islam’la bagini zayiflatacagim diisiinmektedir. Buna gore hiikiimetin
Islam’la olan bagi, hilafet makaminin Hz. Peygamber’in vekili sayilmasindan dolay1
Islam dininin hiikiimlerini icra etmesi sebebiyledir. Hiikiimet hilafetten ayrilinca arada
boyle bir bag kalmamaktadir. Nitekim gazetelerde yer alan, yonetimin dinin
esaretinden kurtuldugu ve artik laik bir devlet tesis edilecegine yonelik ifadelerin bu
diistincesini dogruladigini sdyler. Sabri Efendi isim vermeden Hoca Siikrii’niin
hiikiimet ve halifeylr miittefik olarak goren orta yolcu yaklagimina karsi ise, bu
varsayimda dahi hiikiimet etme giiciliniin iki miittefikten sadece birinde, yani Mecliste

oldugu, halifenin bu konuda herhangi bir vatandastan farkinin kalmadigi, dolayisiyla

347 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/414-416.

348 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/453; “Kemal yandaslarmin hilafetin
saltanattan tecrit edilip aralarinin ayrilmasi konusunda ortaya koyduklar1 bidat, esas itibariyla Tiirk
hikkiimetinin irtidadina ve din libasim c¢ikarttigina isarettir." Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin
Saltanattan Tefriki”, 6/414-415.

349 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/467.

350 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/453-459.
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halifenin daha yukarida olmasi beklenirken burada esit diizeyde bir iliskiden bile

bahsedilmeyecegini iddia eder.*!

Sabri Efendi, hilafeti iktidar giiciinden ayirmanin ayni zamanda, icra
sahiplerinin iddia ettigi gibi hilafet makamin yiiceltmek yerine etkisizlestirecegini ve
itibar kaybina ugratacagini belirterek bu goriistekilerin bir siire sonra konugmalarinda
hilafet ve halifeleri kiigiik diistiriicii bir tislup kullanmaya baglamasinin kendisini hakl
cikardigina isaret eder. Nitekim kendi iilkesindeki yetkilerini bile kaybeden bir
makamin, iddia edildigi gibi Islam diinyasinda da sayginlik veya niifuz kazanmasimin

beklenemeyecegini belirtir. 352

Mustafa Sabri Efendi, hilafeti iktidar giiciinden ayirmanin, orta ve uzun vadede
devlet yonetimi konusunu dinin alanindan ¢ikarmak oldugunu 6ne siirerken gerek
Seyyid Bey, Hoca Hulki ve Mustafa Kemal Pasa’nin savundugu, hilafetin sembolik
bir makam oldugu goriisiinii gerekse Hoca Sikrii’niin halifenin Meclisin aldig1
kararlar1 onaylayacak bir makam seklinde muhafaza edilmesi gerektigi goriigiinii
Klasik hilafet doktrini bakimindan farkli yonlerden elestirmektedir. Mustafa Sabri
Efendi, halifenin yetkilerini devretmek suretiyle kendisine vekil tayin edebilecegi,
nitekim mesrutiyet sisteminde de aslen kendisinde olan icra yetkisini bakanlara
devrettigi, yeni durumun da yetkinin Meclise devredilmesinden ibaret oldugu seklinde
bir bakisin isabetli olmadigi goriisiindedir. Ona gdére mesrutiyet idaresinde halife
bakanlara icra yetkisini devretmekte ise de yetkinin asil sahibi olmaya devam
etmektedir. Nitekim Meclisi fesih yetkisi de hala halifeye aittir. Yeni sistemde ise
Meclisin vekil konumunda oldugu ifade edilse dahi, fiilen ve hukuken asil konumunda
olan Meclistir. Ayrica bu durum, iddia edildigi gibi icra giiclinii Selguklu ve Memliik
sultanlarina devreden Abbasi halifelerin durumuna da benzetilemez. Zira bu sultanlara
yetki bizzat Abbasi halifesi tarafindan verilmekte, bu durum agik ve resmi bir belgeyle
zabta baglanmaktadir. Saltanattan ayrilan hilafette ise durum tersi olup, halife Meclise
resmi bir yetki devrinde bulunmamis, aksine Meclis halifeyi secgerek goreve
getirmistir. >* Bu aciklamayla, halifenin yetki devrinin kismen olabilecegi gibi
tamamen de olabilecegi, dolayisiyla halifenin biitiin yetkilerini Meclise devretmis

oldugu tarzindaki agiklamaya da cevap verilmis olmaktadir. Ayrica Sabri Efendi, artik

351 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/423-427.
352 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/423.
353 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/428-430.
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hilafet yetkisinin tek basimna emanet edilebilecegi liyakatte kisilerin olmadigi, bu
sebeple hilafet yetkisini Meclisin kullanmas1 gerektigi seklindeki diigiincenin dogru
olmadigini, zira Meclisin saltanat1 lagvetmesiyle olusan yeni durumda da hilafetin yine
tek kiside birakildigi, Meclise devredilenin hilafetin icra yetkisi oldugu, dolayisiyla bu
iddia sahiplerinin hilafeti de Meclis almis gibi varsaydiklarini ifade etmektedir. Sabri
Efendi’ye gore bu mantik hatasinin asil kaynagi, iddia sahiplerinin kendi sdylemlerinin
aksine, halifenin esas itibariyla hiikiimetin vazifesinden bagka bir vazifeye sahip

olmadig gergeginin farkinda olmalaridir.®*

Sabri Efendi, hilafetin saltanattan ayrilmasi gerektigini diisiinenlerin, tarih
boyunca ¢ogunlukla birden fazla islam devleti oldugu, dolayisiyla miisliimanlarin
hepsinin kabul ettigi tek bir halife anlayisinin zaten 6rnegi bulunmadigi séylemine
karsi, bu durumun miisliimanlarin sayisinin artmasi sebebiyle artan mesafelerin
biiyiikliigiinden kaynaklanan bir zaruret oldugunu 6ne siirmektedir. Bununla birlikte
miisliman hiikiimetlerinin arasinda en giiclii olanin basindaki ismin diger
hiikiimranlarin tizerinde kabul edildigi bir halife-i azamin belirlenmesi gerektigi
sOyler.** Bu vakadan yola ¢ikarak tamami elde edilemeyen seyin pargasininin da terk
edilemeyecegi prensibi geregince, hilafetin yetki ve vazifeleriyle uygulanamiyorsa en
azindan makam olarak elde tutulabilecegi diisiincesine karsi ise, yapilan diizenlemeyle
hilafetin iilke disinda icra giicli olmadig1 sebep gosterilerek iilke icindeki icra
giiciinden de soyutlandigi, dolayisiyla mezkur prensibin uygulamada “Tamami elde

edilemeyen seyin tamami terk edilir.” sekline doniistiiriildiiglinti 6ne stirmektedir.?*

Sabri Efendi’nin en vurgulu sdylemi ise hilafet ve saltanat meselesinde atilan
adimlarin ve olusturulan sdylemin ilkesel olmaktan ¢ok pragmatist bir nitelige sahip
oldugu ve belli bir strateji dahilinde neticede hilafeti ortadan kaldirmay1
hedefledigidir. Sabri Efendi, Ankara’nin ilk asamada hilafetle saltanati ayirirken
hilafetle hiikiimetin birbirinden bagimsiz ayri iki kurum oldugu iddiasiyla yola
ciktigini, bundan hareketle saltanat ilga edilse bile bunun hilafete bir halel
getirmeyecegi sdylemiyle once {lke i¢inde ve disinda hilafet makamim
onemseyenlerin desteginin alindigimi ve bu destekle saltanatin hilafetten ayrilarak

hilafetin iktidar giiclinden soyutlandigin1 savunmaktadir. Hilafetle saltanatin

354 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/433.
35 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/436.
356 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/469.
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ayrilmasindan bir siire sonra ise, Mustafa Kemal Pasa’nin Vatan Gazetesi’nin 302.
sayisinda sOylediklerine bakildiginda, bu konudaki séylemin hilafetin hiikiimetle ayn1
sey oldugu ve hilafetin iilkenin i¢ meselesi oldugu seklinde tersine ¢evrildigini belirtir.
Boylece ilk etapta islevselligi sebebiyle 6ne siiriilen argiimanin bir sonraki asamada
yine aym sebeple terkedildigini dile getirir. ilk sdylemle hilafeti iktidar giiciinden
ayirarak istedigini alan siyasi merkezin, sonraki asamada diger Islam iilkelerinin
hilafet meselesine miidahil olmalarini engellemeye ihtiyaci oldugu i¢in sdylem tersine
cevrilmistir. Dolayisiyla Sabri Efendi’ye gore, Ankara’nin hilafet konusundaki dini
sOylemi, konjonktiirel ihtiyaca gore belirlenen taktiksel bir sdylem olmaktan ileriye

gitmemektedir.®’

Sabri Efendi hilafetin saltanattan ayrilmasiyla sahis egemenliginin yikilarak
yonetimin demokratiklestirildigi, egemenligin halka verildigi ve boylece Islam’a daha
uygun kabul edilen sura yonetimine gecildigi sdyleminin de gercegi yansitmadigi
diisiincesindedir. Zira ona gore milletvekilleri halk degil Mustafa Kemal Pasa ve
cevresi tarafindan belirlenmekte, ayrica vekillerin politika yapim siireclerine
katilmasina izin verilmemekte, hatta yonetim bu konudaki denetim tekelini elinde
tutmak icin Ali Siikrii Bey orneginde oldugu gibi siddete bile basvurabilmektedir.
Dolayisiyla saltanat kaldirilsa da uygulamada sahis egemenliginden vazgecilmemis,
sadece bir sahistan baska bir sahsa intikal ettirilmistir. Ote yandan suranin
saglanabilmesi i¢in halifenin suranin basinda olmasi ve devlet yonetiminde alinacak
kararlar1 sura liyeleriyle istisare ederek almasi gerekirken, mevcut durumda halifeye
karar mekanizmalarinda higbir yer verilmemis, aksine Meclis halifenin iistiinde bir
pozisyona c¢ikarilmistir. Dolayisiyla Sabri Efendi’ye gore bu sartlar altinda yeni

sistemi sura kapsaminda degerlendirmek de miimkiin degildir.>*®

Mustafa Sabri Efendi’nin konu hakkindaki kitabin1 tamamlamasindan (7 Subat
1924) yaklasik bir ay sonra hilafetin ilga edilmesi, kitaptaki siyasi ongoriileri hakli
cikarmig gibidir. Nitekim ayni giin alinan kararlarla Osmanli hanedan1 yurt digina
stirgiin edilmis, hiikiimeti ser‘1 acidan denetleyen Seriye ve Evkaf Vekaleti kaldirilmis,
medreseler Maarif Vekaletine devredilerek bir hafta sonra kapatilmigtir. Bu sirada
kitap heniiz matbaa asamasinda oldugundan Sabri Efendi kitabina, “Artik s6ze hacet

kalmad1” bashgiyla 15 sayfalik bir ek ilave etmistir. Sabri Efendi bu ekin basinda,

357 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/472.
358 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/477-480.
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sayet kitap hilafetin ilgasindan Once yayimlansa okurlarin kendisini asirilikla
suclayabilecegini, fakat olanlarin sadece kisa siire dnce tamamladig: kitabinda dile
getirdigi fikirlerin degil, bir buguk senedir yazdig1 diger metinlerin de tasdiki anlamina
geldigini ifade eder. Bundan sonra hiikiimetin seriatin diger hiikiimlerine aykiri
icraatlar yapmaya devam ederek fesin yerine fotr sapka getirilecegi ve kadinlarin pege
takmasinin kotii gosterilip basortiisiiniin ¢ikarilacagini diisiindiigiinii ifade eden Sabri
Efendi, gazetelerin laiklesme yoniinde atilacak adimlardan bahsettigi Ornekleri

siralayarak hiikiimetle ilgili elestirilerine devam etmistir.**°

3.2.1.3. Hilafet-Meclis Birlikteligi

BMM vekillerinden Hoca Siikrii Efendi’nin imzasiyla yayimlanan risalede dile
getirdigi bu yaklasim, aslinda bir nevi yukaridaki iki yorumun karmasi niteligindedir.
Yaklasimin esast, halifenin hiyerarsik olarak Meclisin iistiinde tutuldugu bir sistemle
yola devam edilmesidir. Hoca Siikrii kendisini konu hakkindaki risaleyi kaleme
almaya iten seyi, saltanatin lagvedilmesi kararinin bazi c¢evrelerde Biiyiikk Millet
Meclisinin geriat ahkamini bir tarafa birakip, hilafet makamini asil hiiviyetinden
cikararak Katolik diinyasindaki papalik benzeri bir kurum haline getirdigi seklinde bir
yanlig anlamanin yayilmasi olarak agiklamaktadir. Ona gére BMM seriata aykir1 olan
boyle bir durumun olusmasimi asla hedeflememis olup, bilakis Islamiyet’in dziine
uygun olmayan saltanat-1 sahsiyyeyi kaldirmak suretiyle seriatin icabi yoniinde
hareket etmistir. Yoksa ser‘i anlamdaki hilafeti iptal etmek ona gore zaten higbir
meclisin yetkisi dahilinde degildir. Kendisi ise ortaya ¢ikan bu yanlis anlamayi
giderecek agiklamalarda bulunacaktir. Zira ona gore “halife Meclisin, Meclis

halifenindir.” 36°

Hoca Siikrii, hilafetin sembolik bir makam oldugunu savunan yaklasima benzer
sekilde hilafetin esas itibariyla bir s6zlesme oldugunu soyler. Taraflar1 ehl-i hall ve’l-
akd ile halife olacak sahistir. Halife olacak kisinin sart1 yonetim igin liyakat ve kudret
sahibi olmasidir. Icap ehl-i hall i akd tarafindan, kabul ise sahis tarafindan yerine

getirilir. Bu sdzlesme biat ile tamamlanmis olur. Halifenin belirlenmesinin ise se¢im

359 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/438-555.

360 Hoca Siikrii, bu “yanlis anlamada” Meclisle halifenin ayni mahalde bulunmamasinin da etkili
oldugunu séyler ve bu durumun gegici oldugunu kabul ederek yakin bir zamanda olmasi gerektigi gibi
asli haline dondiiriilecegini ilave eder. Hoca Siikrii, “Hilafet-i islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/41-
42.
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ve velayet seklinde iki yolu vardir. Nitekim ilk halife Hz. Ebubekir, Hz. Osman ve Hz.
Ali ehl-i hall i akdin se¢imi ile, Hz. Omer ise velayet yolu ile gdreve gelmistir.
Risaleye gore Hz. Muaviye ise se¢im usuliiniin pek ¢cok ¢ekisme ve kan dokiilmesine
meydan verdigi gerekgesiyle velayet usuliinii sabit hale getirmis, Osmanlilar da ayn1
usulii takip etmislerdir. Risale, yine birinci goriise benzer bir yaklasimla Meclis
tiyelerinin ehl-i hall ve’l-akd olarak kabul edilmesi gerektigi 6ne siirer. Dolayisiyla
segme hakki ehl-1 hall ve’l-akd olan Meclise verilmeli ve hanedanin en yaglis1 olmasi
sart kosulmadan Osmanli ailesinden bilgi ve ahlak bakimindan en iistiin olan sahis

secim yoluyla belirlenmelidir.***

Hoca Siikrii hilafeti Hz. Peygamber’in ii¢ vasfi olan fetva, yargi ve imamet
(bagkanlik) fonksiyonlarinin sonuncusuna vekalet etmek olarak konumlandirir.
Bunlardan ilk fonksiyonun vekili miiftiiler, ikincisininki ise kadilardir. Halife ise
halkin1 saldirilardan korumak gerektigi zaman savasa girmek, kamu diizenini
saglamak gibi bizzat yiiriitme giliciiniin kullanimini1 gerektiren sorumluluklara sahiptir.
Bu manada hilafet, papalikta oldugu gibi ruhani bir makam olmayip, bizzat diinyevi
islerin yiiriitiilmesiyle sorumludur. Nitekim Islam ulemas1 halifeye biat edilebilmesi
icin ilim, adalet gibi vasiflarla, duyularinin ve organlarinin saglam olmasi gibi sartlar
kosarlar. Hadis-1 serifte halifelerin Kureys kabilesinden olmasinin istenmesi de bu
kabilenin o giinkii niifuz ve kudreti sebebiyledir. Risaleye gore biitiin bunlar, niifuz ve

iktidar giicliniin hilafetin ayrilmaz bir par¢asi oldugunu gostermektedir.*®?

Risale, hilafetin sembolik bir makam oldugunu savunanlarin, halifenin icra
yetkisini elinde tutmasmin sart olmadigi iddiasinin tarihteki ornekleri arasinda
gosterilen Abbasi hilafeti 6rnegini kendi goriisii lehine yorumlar. Bu durumun ideal
degil, istenmeyen bir durum oldugu 6n plana ¢ikarilir. Halifenin yiirlitme yetkisini
kaybettigi zamanlarda miislimanlarin bu makami asli pozisyonuna kavusturmayi
kendilerine farz olarak kabul ettikleri ve Yavuz Sultan Selim 6rnegindeki gibi gerekli
sartlar1 haiz birisi bulundugunda yetkinin eski makamina iade edildigi belirtilir.>¢* Bu
baglamda iktidar yetkisinin ve giiciiniin zayifladigi donemlerin daima kriz donemleri
olageldigi hatirlatilir. Zira Memliiklerin tahakkiimii altinda kalmis son Abbasi

halifeleri ve son halife el-Miitevekkil Alellah’in fonksiyonu, yalniz cenaze namazinda

361 Hoca Siikrii, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/50-52.
362 Hoca Siikrii, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/46.
383 Hoca Siikrii, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/55.
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imam olmak, adak ve zekatlar1 toplamak, bir de resmi torenlerde hazir bulunmaktan
ibaret kalmis, o da bu problemli durumun farkina varmasi sebebiyle hilafeti Yavuz
Sultan Selim’e devretmistir. O devirden bu yana Osmanli Devleti ha¢li hiicumlarina
goglis gerebilme kudretinde oldugu i¢in hilafet hakkina sahip goriilmiistiir. Mekke
Serifi I. Diinya Savasi sirasinda bu makami elde etmeye calistiysa da Hint ve Misir
miislimanlar1 onu, hilafetin birincil sarti olan kudret sartindan mahrum oldugunu

bildikleri i¢in halife olarak kabul etmemistir.3*

Risalenin hilafetin sembolik bir makam oldugunu 6ne siiren yaklasimla,
hilafetin hiikiimet anlamina geldigi yorumu ve sonrasinda isletilen mantik konusunda
ayn1 noktada olmasi dikkate degerdir. Hoca Siikrii’niin risalesinde, Islam siyaset
diisiincesinde hukukun istiinligliniin esas oldugunu, bu sebeple despotizm veya
keyfilige izin verilmedigini, ayrica Avrupa’daki teokrasinin aksine kimseye ilahi
kaynakli bir yonetim hakki taninmadigi, dolayisiyla halifelerin ancak seriatin ikamesi
icin secilmis memurlar mesabesinde oldugu ve kanun oniinde hicbir imtiyaza sahip
olmadigi belirtilir. Bu baglamda halifenin dini korumak, ser‘l ahkamin icrasi,
davalarin sonuglandirilmasi, giivenligin saglanmasi, cezalarin infazi, savas ilani,
ganimetlerin taksimi, maliye, devlet goérevlilerinde liyakatin gozetilmesi ile devlet
mekanizmasinin ahenk icinde g¢alismasi gibi sorumluluklarinin olmasi, yliriitme
yetkisinin halifede olduguna isaret etmekte, dolayisiyla hilafetin hiikiimet anlamina
geldigini gostermektedir. Bu noktadan sonra yine Seyyid Bey’e benzer sekilde,
halifenin sayilan gorev ve sorumluluklarini tek basina ifa edemeyecegi belirtilir.
Nitekim yiiriitme yetkisinin halifede olmasinin mutlak bir yetkiye sahip oldugu
anlamina gelmedigi, bu yetkinin ser‘i ahkam ve maslahatla kayitli oldugu ilave edilir.
Millet bu hususta kontrol vazifesi gormekte ve aykirilik halinde itiraz etmektedir.
Hulefa-i ragidin zamaninda ashabdan olusan bir suranin yonetimle ilgili kararlarin
alinmasina ve yiiriitmeye yardimei oldugu, siirlarin geniglemesiyle yliriitme yetkisine
tam vekaletle sahip olan bir vezirin gorevlendirildigi, ayrica halifenin kendi yetkisini
kullanan emir ve valiler tayin ettigi 6rnekleri verilerek, buradan yasama ve yiiriitme
yetkilerinin Meclise devredilmesinin mesru oldugu sonucuna varilir. Dolayisiyla
yiirlitme yetkisi nihai anlamda halifeye ait olmakla birlikte, halife bu gorevi vekilleri

eliyle yerine getirebilecektir. Buradan sozii nihai 6nerisine getiren risale, halifenin, an

364 Hoca Siikrii, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/43-50 Seyyid Bey de bu konuda ayni
gorlistedir.
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itibariyla yasama ve yiiriitme erklerini biinyesinde toplamis olan Meclisin tabii bagkani
olmast ve Meclis kararlarinin onun onayina tdbl olmasinin seriatin zaruri bir emri
durumunda oldugu sonucuna ulasir. Béylece Hanefi mezhebine gére Cuma ve bayram
namazlarinin halifenin izniyle kilinmasi, hutbenin hilafet tarafindan yonlendirilmesi
mecburiyeti, halifenin hacla ilgili vazifeleri ve miibarek neseplerin korunmasi gibi
“dini” sorumluluklarin nasil yerine getirilecegi gibi meseleler de ¢ézliime kavusmus

olacaktir. 3

Hoca Siikrii Yavuz Sultan Selim’in hilafeti alirken 6nceden uhdesinde bulunan
saltanati da muhafaza ettigini ve bunun zamanimiza kadar geldigini, zamaninda
saltanat1 birakip sadece hilafeti almis olsa onun neslinden hig¢birinin mutlakiyetci bir
yonetim sergileyememis olacagini One siirerek, saltanat rejminin hilafetin ayrilmaz
unsuru olmadigina isaret eder. Saltanatin lagvedilmesiyle hilafetin tam manasiyla
hulefa-i rasidin donemindeki haline dondiiriilmesi konusunda tarihi bir firsat
yakalandigini ifade eden Hoca Siikrii, bunun i¢in se¢im, halifenin iktidar giiciine sahip
olmasi ve sura sartlarinin {igiiniin de saglanmasi gerektigine vurgu yapar. Bir seyi
kabul etmenin onun icaplarimi yerine getirmeyi gerektirdigini, hilafetin de ser‘l
anlamda icaplar1 oldugunu belirten Hoca Siikrii, bunlarin 6zel bir kanunla
belirlenecegi beklentisinde oldugunu ifade eder. Biitiin bu agiklamalar ¢er¢evesinde
bakildiginda, BMM’nin saltanat1 lagvetmesinde ser‘l bir mahzur olmadiginin agikca

goriilecegini vurgular.3¢®
3.2.2. Hilafet Yaklasimlarinmin Analizi

Hilafet konusu hakkinda yiiriitiilen tartismalarin teorik yoniiniin neredeyse
tamamen Islam hukuku zemininde gergeklesen teknik bir tartisma niteliginde oldugu
acik bir bi¢cimde goriilmektedir. Fakat gelistirilen sdylemler hadiselerin akisiyla
birlikte degerlendirildiginde, tartismalarmn tek boyutunun Islam seriatina daha uygun
bir sistemin nasil olacagi konusundan ibaret olmadig1 ortaya ¢cikmaktadir. Bu sebeple
meseleyi hem klasik hilafet teorisi ve kuramsal baglami bakimindan analiz etmek hem
de siyasi igerigi ve sonuclari bakimindan degerlendirmek daha isabetli sonuglar
verebilir. Bu baglikta oncelikle, yukarida sunulan farkli yaklasimlar daha ¢ok teknik

acidan incelenmeye ¢alisilacaktir.

365 Hoca Siikrii, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/53-56.
3% Hoca Siikrii, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/54-57.
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Teorik olarak hilafetin sembolik bir makam oldugunu savunan tarafta pek ¢cok
isim olmakla birlikte, en detayli ve etkili tezin Seyyid Bey tarafindan insa edildigi
anlasilmaktadir. Seyyid Bey’in tezinin emek verilmis bir argiimantasyona dayandigi
ve inceltilmis bir kavramsallastirmayla agiklandigi goriilmektedir.3®” Seyyid Bey,
hakimiyet-i milliye, se¢im, Meclis gibi modern siyasal kurum ve kavramlari fikih dili
ve kavramlariyla agiklamaya ¢alismis, bunlar1 ser‘i referanslarla temellendirerek adeta
yeni bir hilafet teorisi kurgusu yapmaya yonelmistir. Bununla birlikte goriigleri daha
yakindan incelendiginde, olusturulan yeni kurgunun gerek i¢ tutarlilik gerekse
dayandirildigir hilafet teorisi ag¢isindan birtakim zaaflar ve zorlama yorumlar

barindirdigini gormek miimkiindjir.

Seyyid Bey’in hilafet tezinin belki de en 6nemli kavramsallagtirmasi, hilafeti
sekli ve hakiki olarak ikiye ayirmasidir. Rasid halifeler donemi disindaki hilafet
tarihini sekli hilafet kapsaminda géren bu ayrim, asirlardir uygulanan hilafet seklinin
otantik olmadigina isaret etmekle hilafetin agirliginin hafifletilmesi, 6nemsizlesmesi
ve sonrasinda ilgasinin kolaylastirilmasina zemin hazirlamistir. Fakat bu ayrima daha
yakindan bakildiginda, i¢ tutarlilik bakimindan birtakim bosluklar tasidigi goriiliir.
Zira Seyyid Bey, hilafet i¢in gerekli gordiigii sartlar1 ayrintili olarak saydiktan sonra,
bu sartlarin hakiki hilafet i¢in gegerli olup sekli hilafet icin gecerli olmadigini, zira
sekli hilafetin kuvvete dayandigini soyler. Burada bir i¢ tutarsizlik goze ¢arpar. Seyyid
Bey aslinda risalesini hilafetin saltanattan ayrilmasinin ser’an mahzur tagimadigini
ispat etmek icin yazmistir. Eger hilafetin saltanattan ayr1 birakildigr yeni bigim sekli
hilafet kapsaminda ise, hilafet i¢in se¢imle gelip beyat almak sartinin aranmasinin da
anlami kalmamaktadir. Secimle gelme sart1 hilafetin hakiki hale gelmesi icin
saglanmaya c¢alisiliyorsa, hilafetin hakiki olabilmesi i¢in kendisinin zikrettigi halifenin
icra giiciine sahip olmas1 sartinin da saglanmasi gerekecektir. Halbuki Seyyid Bey,
yeni durumda iktidar giicii olmayan bir halifenin mesru oldugunu savunmaktadir.
Diger taraftan ise, hakiki hilafeti Muaviye 6ncesi donemle sinirlamakla, bugiin onu
asli sekline dondiirmenin miimkiin olmadigin1 6ne siirmektedir. **® Halbuki yeni

halifenin se¢imle gelmesiyle zaten Seyyid Bey’in 6ngordiigl sartlar gergeklesmistir.

367 Nitekim hilafetin ilga edildigi 3 Mart 1924 tarihli oturumda, Seyit Bey’in hemen aymi igerikli
konusmasi etkili olmus, bu konusmadan sonra kimse s6z almamuis, yapilan oylamada sadece bir kisi
muhalefette kalmstir.

368 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/173.
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Geriye Seyyid Bey’in hakiki hilafet i¢in 6ngordiigii tek sart olan muktedir olma sarti
kalmaktadir ki, bunu saglama yetkisi de Meclisin ve hiikiimetin elinde olup, yeni
durumda hilafet kurumunu Seyit Bey’in hakiki hilafet kategorisine dahil etmek
oncekine gore kolaylasmig gériinmektedir. Bu itibarla Seyyid Bey’in savundugu siyasi
giicten arindirilmis yeni hilafet biciminin kendi yaptigi ‘“hakiki-sekli hilafet”

kategorilerinin hangisine girdigi tam olarak belirlenememektedir.

Seyyid Bey’in tezinde, zuliim ve istibdat gibi ge¢misteki olumsuz 6rneklerden
ve uygulamalardan yola ¢ikarak, bunlarin sebebinin hilafet kurumu oldugu ve bunlari
engellemek i¢in bizzat kurumun ilga edilmesi seklinde bir mantik yiiriitiilmiistiir. Fakat
iktidarin tegalliip yoluyla el degistirmesi disinda, hilafetin hangi igerik ya da
unsurunun, nasil bir sekilde kotii yonetime neden oldugu tam belli degildir.
Dolayisiyla hilafet kurumu ile kotii yonetim arasinda nasil bir zorunluluk iligkisi
kuruldugu anlagilamamaktadir. Nitekim asagida gelecegi ilizere Hoca Siikrii, bu
probleme bir cevap niteliginde, hilafet ve saltanati adeta birbirinden ayr1 yonetim
sekilleri gibi kabul etmekte, saltanat rejimi yerine Meclis hiikiimeti gectiginde,
hilafetin ge¢cmiste yasanan keyfilik ve kotii yonetim gibi problemlerden uzaklagmis

olacagina igaret etmektedir.3*°

Yeni hilafet bigimini bir sekilde klasik hilafet teorisine dayandirmaya caligan
Seyyid Bey ve kendisine yakin diisiinen diger isimlerin varsayimlarinin bu konuda da
eksikleri oldugu goriilmektedir. Islami ilimlerde belli bir yetkinlik sahibi olan
miictehidlerin sahip olabilecegi ictihad yetkisinin dogrudan bdyle bir yetkinligi
olmayan Meclis iiyelerine devredilmesi, ayn1 mantik iizerinden gidilerek Meclisin
aldig1 kararlarin, miictehidlerin bir konudaki fikir birligi anlamina gelen icma kavrami
kapsamina sokulmas1 ve Islam fikhinda halife segme yetkisine sahip kisiler olarak
goriilen ehl-1 hall ve’l-akdin Meclis tiyeleri olarak yorumlanmasi bunlardan
bazilaridir. Yine bu yaklagimin ehl-i hall ve’l-akd oldugu varsayilan Meclise tesri
hakki vermesi de klasik teori agisindan problemlidir. Zira klasik teoride ehl-i hall ve’l-
akd tesri vazifesine sahip olmayip sadece halife se¢imi ve immet adina ona beyat

etmekle vazifeli bir gruptur.3”

3% Hoca Siikrii, “Hilafet-i Islamiye ve Biiyiik Millet Meclisi”, 6/55-56.

370 “Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Hilafet Teorisine Alternatif Yaklagimlar: Seyyid Bey Ornegi (1922-
1924)”, 131-134; Konu hakkinda daha ayrintil1 bilgi ve 6rnekler i¢in: Erdem, Hilafetin Kaldiriimast
Stirecinde Teorik Tartismalar ve Adliye Vekili Seyyid Bey’in Katkisi.
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Bu minvalde, yeni siyasal mimari i¢inde hilafetin nasil bir yere konumlanmasi
gerektigi konusundaki tartigmalarin en 6nemli aktorlerinden olan Seyyid Bey, modern
siyasal kavramlar1 igerik ve tarihsel baglamindan kopararak Islami kavramlarla
eslestirmeye caligirken, saltanatin lagvindan bir y1l 6nce vefat eden Said Halim Pasa
ise, asagida da goriilecegi iizere, s6z konusu kavramlarin islami kavramlarla icerik ve
baglam bakimindan olan uyusmazliklart 6n plana ¢ikartmakta, fakat bu kavramlari
yine de olumlu manada kullanmaktan geri durmamaktadir. Dolayisiyla Seyyid Bey’in
modern kavramlarin iceriklerini Islami terminolojiye transfer etmeye calisirken, Said
Halim Pasa’nin ise bizzat batili kavramlarm icini Islami igeriklerle doldurmaya
calistig1 sdylenebilir. Said Halim Pasa’nin bunlari igerik olarak diglamaya ¢alismakla
birlikte, neticede her ikisinin de Fransiz ihtilalinin anahtar kavramlarindan hiirriyet,
uhuvvet, miisavat gibi kavramlara seklen de olsa sahip c¢iktigin1 sdylemek

miumkindiir.

Ayrica Seyyid Bey, Islam’da Allah’tan baska halife veya miiftiiniin hig birinin
kanun koyma yetkisi olmadigini, fikih kitaplarindaki hilafetle alakali hiikiimlerin ilahi
degil ictihadi oldugunu, ictihadi ahkamda tasarruf yetkisinin ise hiikiimete ait
oldugunu 6ne siirmektedir.’”* Seyyid Bey’in Islam geleneginin klasik kitaplarindaki
hilafet teorisinin baglayicit olmadigini anlatmak ve hiikiimetin bu konudaki tasarruf
yetkisinin geriatin tanidig1 bir yetki oldugundan hareketle hiikiimete manevra alani
acmak amaciyla kurdugu bu mantik, genel itibariyla dogru olmakla birlikte 6nemli bir
yanlis1 barindirir. Zira Islam hukukuna gore ictihad etme yetkisi, ancak bu yetkinlige
sahip olmakla miimkiindiir. Ictihad ehliyetine sahip olmayan bir devlet bagkanina veya
hiikiimete ictihad yetkisi taninmamis oldugu ve bu yetkinin ulemaya verildigi bilinen
bir durumdur. Ictihad ehliyetine sahip olmayan devlet bagskaninin yeni bir ictihadda
bulunma yetkisi olmayip, ancak mevcut ictihatlar iginden birini segcme hakkina
sahiptir. Dolayisiyla Seyyid Bey’in yiiriittiigi mantigin sonucu, halifenin icrai
fonksiyonlarinin tasfiye edilmesi gerektigi goriisiiniin, yine ehli tarafindan yapilmis
bir ictihada dayanmasi gerektigidir. Doktrinde bu yonde bir ictihadin varligi ise,
Seyyid Bey tarafindan dahi dile getirilmemektedir.

Halifenin iktidar yetkisine sahip olmamasimin seriat agisindan bir mahzur

tasimadigin1 one siiren Seyyid Bey ve Hoca Hulki gibi isimlerin arglimanlarinin en

371 Seyyid Bey, “Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye”, 6/132-134.
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temel dayanaklarindan biri, hilafetin aslinda hiikiimet anlamima geldigi, hiikiimetin
“Islami bir hiikiimet” olmasiyla artik iktidar giiciinii elinde tutan bir halifeye gerek
kalmadig1 seklindedir.?”> Bununla birlikte hiikiimetin “Islami” olma vasfinin igerigi
sadece, siyasal iktidarin monarsiye veya mutlakiyete degil milletin sectigi
temsilcilerden olusan bir Meclise, dolayisiyla istisare ve sura sistemine dayanmasiyla
doldurulmus goriinmektedir. Buna karsin Islam hukukunun devlet ydnetimi hakkinda,
siyasal erkin olusma bicimi ve yOntemi disindaki amir hiikiimleri, yani modern
hukuktaki tasnifle esya hukuku, bor¢lar hukuku, ceza hukuku ve medeni hukuk gibi
alanlarla olan iliskisi ve Islam dininin bu alanlarda getirdigi hiikiimlerin
uygulanmasiyla hiikiimetin Islami olma vasfi arasindaki baglant1 ihmal edilmis gibidir.
Nitekim Islami vasfiyla nitelendirilen, hatta hilafetin ilgasindan sonra bile islam’mn
hiikiimlerini icra edecegi ilan edilen hiikiimet, zikredilen alanlarda agsama agsama dini
hukuk yerine sekiiller hukukun esas alindigi diizenlemelerin 6znesi olmustur.
Dolayisiyla hilafetin hiikiimetin Islami olmasi vasfina dayanarak kaldirilmasindan
sonraki siire¢, netice itibariyla hiikiimetin dini vasiflarindan soyutlanmasiyla
sonuclanmistir. Bu sonug, hilafet saltanattan ayrilirken baslangigta One siiriilen
hiikiimetin zaten Islami oldugu seklindeki gerekcenin, degisikligin olusturacag
tepkilerin Oniine gegmek maksatli, siyasi bir sdylem olmasmin yaninda, “Islami”

vasiflandirmasinin da aragsal bir kullanim niteliginde olduguna isaret etmektedir.

Mustafa Sabri Efendi’nin hilafet meselesiyle ilgili metinlerinin ise hayli sert
bir iisluba ve pargali bir igerige sahip oldugunu ifade etmek gerekir. Bununla birlikte
metnin igerigi lislubundan bagimsiz bir sekilde ele alindiginda, hilafetin sembolik bir
makam oldugu gorilisiiniin dayandirildigi bazi argiimanlarin, klasik hilafet teorisi
baglaminda analiz edildiginde ortaya c¢ikardig1 zaaflara dair Onemli isaretler
kondugunu séylemek miimkiindiir. Bunun disinda, hiikiimetin hilafet konusundaki
sOylemi kronolojik olarak ele alindiginda, barindirdig: goriilen problemlerin ve aragsal
yonlerinin tespit edilmis olmasi bakimindan da kuvvetli vurgular tasimaktadir. Sabri

Efendi’nin saltanatin kaldirilmasiyla halifenin iktidar yetkisini Meclise devrettigi

372 Hatta Ismet Pasa 3 Mart 1924 tarihli konusmasinda, hilafetin ilgastyla Islami hiikiimlerin muhafaza

ve icrasinda higbir eksiklik olmayacagini, nitekim dért senedir hilafetin higbir dahli olmadan Islamiyetin
ahkamini icra ettigini, ila masaallah da bdyle devam edecegini sdyleme ihtiyacini hissetmis ve
konusmada bu konu ii¢ defa tekrar edilerek vurgulanmustir. [nénii ‘niin Séylev ve Demegleri I T.B.M.
Meclisinde ve C.H.P. Kurultaylarinda (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1946), 88.
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sOylemiyle alakali olarak, resmi bir devir isleminin ger¢eklesmedigi, bu dogrultuda
halifenin iktidar yetkisinin asil sahibi olarak da goriilmedigi seklindeki agiklamalari,
Klasik doktrin bakimindan tutarli elestirilerdir. 3 Bu arglimanla, saltanatin
kaldirilmasidan sonra olusan durumun mesruiyetine dair islam tarihinden getirilen
deliller arasinda sayilan, Abbasi halifelerinin icrai yetkilerini Selguklu ve Memliik
sultanlarina devrettigi benzetmesinin de alt1 bosaltilmig gortinmektedir. Sabri Efendi,
saltanatla hilafetin ayrilmasini, hilafetin iktidar giliclinden yoksun birakilmasinin
ser’an kabul edilemeyecegi temelinde elestirirken, saltanat rejimini de ser‘i bir rejim
tiiri olarak degerlendirmemektedir. Bu durumda saltanatin bir iktidar degisim yontemi
olarak kullanilmadig takdirde, hilafetin nasil bir mekanizma ile el degistirecegi
konusunda ise herhangi bir agiklamasi yoktur. Sabri Efendi’nin hilafetle ilgili
elestirilerinin agirlikli kisminin ise, sdylemlerin i¢ tutarliligina ve bu konuda izlenen

strateji ve politikaya yoneldigini sdylemek miimkiindiir.

Hoca Siikrii’niin risalesi dikkatle incelendiginde ise sunlart goérmek
miimkiindiir: Hoca Siikrii saltanati mutlakiyetci, hilafeti ise sinirlanmis, kurala
baglanmis bir yonetim tarzi olarak telakki etmekte ve hilafetin saltanattan ayrilmasiyla
ideal sisteme doniildiigiinii diistinmektedir. Bununla birlikte, risalede bastan sona
hilafetin iktidar giicii ve yetkisine sahip olmasinin vazgecilmezligi iizerinde
durulurken son noktada Meclisin kararlarinin halifenin onayina sunulacagi bir yapidan
s0z edilmektedir. Bu kurguda klasik hilafet anlayisim1 andiran izler goriinmekle
birlikte, sistem mercek altina alindiginda, aslinda yeni yorumlarin insa ettigi kismin
hi¢ de az olmadig1 goriilecektir. Hilafetin dogrudan hiikiimet kavramiyla karsilanmasi
bu yeni yorumlardan biridir. Zira hiikiimet devlet icindeki siyasal iktidar1 temsil eden,
fakat hilafet gibi uhrevi yonii olmayan bir kurumdur. Baska bir ifadeyle hiikiimet,
devletin kendi icindeki isleyisi ve devletin insan unsuru arasindaki iligkileri
diizenlemekle sorumlu olup, insanlarin Allah’la olan iligkileriyle bag kuran bir kavram
degildir. Bu yoniiyle daha ¢ok modern devletin fonksiyonlarini ifade eden bir yap1
konumundadir. Hilafet ise fikih doktrininde, hiikiimetin fonksiyonlarin1 da igine alan,

fakat Cenab-1 Allah’tan Hz. Peygamber’e, ondan da kendinden sonrakilere intikal eden

373 Nitekim Vahideddin’in hal fetvasin hazirlayan Ser’iye Vekili Mehmet Vehbi Efendi’nin Mecliste
yaptig1 konusmada, yeni segilecek olan halifenin icra giicline sahip oldugu, bu sebeple se¢im ve biat
yapildiktan sonra bu yetkileri Meclise terk etmesinin gerektigi yolundaki agiklamalar1 ve ilmiye
mensubu milletvekillerinin konu hakkindaki tartigmalar1 dikkate alinmamistir. M. Siikrii Hanioglu,
Atatiirk Entelektiiel Biyografi (Baglam Yayincilik, 2023), 449.
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bir otoriteye sahip olmasi yoniiyle, hiikiimetten ¢ok daha genis bir anlam, yetki ve
sorumluluk dairesine sahiptir. Hem dini hem diinyevi otoriteyi kapsamakta ve elinde
tutmaktadir. Nitekim sozliikte birinin yerine gegmek, ona vekalet etmek gibi anlamlara
sahip olan kavramin anlam dairesinde, yerine gecilen kisi, en temelde Hz. Peygamber
olmaktadir. Dolayisiyla bir anlamda Peygamber’e vekaletle gorevli bir makamin
dogrudan hiikiimet kavramiyla karsilanmasi, hilafeti sadece siyasal ve yonetimsel
unsurlarina indirgemek olacak ve kavrami daraltarak onun dini, uhrevi ve manevi

yonlerini disarida birakmak anlamina gelecektir.

Klasik teoride kanun yapici pozisyonda olmayip sadece halifeyi belirlemek ve
iimmet adina ona beyat etmekle goérevli olan ehlii’l hal ve’l-akd kavraminin Meclis
iyeleri i¢in kolaylikla kullanilmas1 da ayn1 kapsamdadir. Meclis iiyelerinin fikihtaki
ehlii’l hal ve’l-akd kavraminin gerektirdigi vasiflar1 karsilayip karsilamadigi bir
yana, ** yasama yetkisinin ictihad ehliyetine sahip olmayan Meclis {iyelerine
taninmasi teorik agidan miimkiin degildir. Miictehid olma sart1 bulunmayan bir
halifenin onaylayip yiiriirlige koydugu kanunlarin fikhen mesruiyet kazanmasi i¢in
halifenin miictehid sifatina sahip olmasi bile tek basina yetmeyecek, dolayisiyla
kanunlar, eksik bir hukuk siirecinden ¢ikmis olacaktir. Hoca Siikrii, yukarida da
zikredildigi iizere, bu konuda hilafetin sembolik bir makam oldugunu 6ne siiren grupla
ayni gorlisii paylasmaktadir. Ayrica risalede One siiriilen, halifenin devletin tepe
noktasinda oldugu hiyerarsik yapi kurulsa dahi, kuvvetler birliginin, yani yasama,
yiirlitme ve yargi giicliniin Biiylik Millet Meclisinde birlestigi boyle bir sistemde icra
giiciinii ne kadar kullanabilecegi soru isaretidir. Ayrica halifenin parlamentonun aldig1
kararlar karsisinda veto hakki olup olmayacagi da belirsizdir. Parlamenter sistemlerde
bile aslolanin yliriitme giliciinliin biiyilk oranda hiikiimet tarafindan kullanilmasi,
hiikiimetin iistiindeki makamin ise icra giicii olmayan bir temsil ve onay mekanizmasi
niteligini tagimast iken, kuvvetler birligini esas alan mevcut Meclis hiikiimeti
sisteminde halifenin bir etkisinin olmasi ¢ok daha zordur. Bu durum, II. Mesrutiyet
doneminde yetki ve gii¢ bakimindan gayet zayiflatilmig olan halifenin konumundan
dahi daha alt bir pozisyon anlamina gelir. Risalenin basindan itibaren hilafet

makaminin ylirlitme yetkisinin tamamina sahip olmasinin vazgeg¢ilmezligi tizerinde

374 Nitekim Islam alimlerinden Ehl-i Hall ve’l-Akd grubuna girecek kimselerin toplum iginde giic,
sayginlik ve otoriteye sahip olmasini yeterli gorenler oldugu gibi, ictihad ehliyetini sart kosanlar da
vardir. Abdulhamid Ismail el-Ensari, “Ehlii’l-Hal ve’l-Akd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/540.
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durulurken, sonuna gelindiginde halifenin Meclis kararlarinin onay makaminda
olmasinin yeterli goriilmesi, ilk argiimanlarla sondaki somut sistem teklifinin birbiri

ile uyumlu olup olmadig1 konusunda soru isaretleri olusturmaktadir.

Risalenin iilkenin yeni siyasal mimarisine ¢6ziim olarak sundugu halife
formiilasyonunu, ulus devlet formunda, parlamento eliyle yonetilen bir devletin, yine
parlamento eliyle secilen devlet baskani seklinde tanimlamak da miimkiindiir. Bu
yoniiyle, Sebiliirresad’in llkenin yeni insa edilecek siyasal yapisinda Tanzimat
devrinde yapilan taklit¢ilik hatasina diismemek ic¢in Ornek gosterdigi Said Halim
Pasa’nin 6nerdigi siyasal model onerisiyle uyumlu oldugu sdylenebilir mi? Yasama,
yiirlitme ve yargi yetkisinin hemen tamaminin Meclis ve i¢inden ¢ikan bakanlarin
olusturdugu vekil heyeti tarafindan kullanildigi mevcut durumda, halifenin onay
makaminda bulunmasi, parlamenter sistemlerdeki sembolik kral veya cumhurbagkani
makamini hatirlatan bir pozisyondur. Yiiriitme ve icra giiciine sahip olmayip daha ¢ok
torensel ve temsili bir makam goriinlimiindeki bu pozisyon, aslinda gergek anlamryla
sembolik bir makam hiiviyeti tagimaktadir. Dolayisiyla teklifteki devlet baskaninin
yiirlitme yetkisi, Said Halim Pasa’nin teklifindeki yiiritme yetkisinin ¢ok altinda
kalacaktir. Bunun da 6tesinde Hoca Stikrii’niin teklifiyle, Halim Pasa’nin sert kuvvet
ayriligina dayali, yliriitme erki lizerinde iktidar partisi de dahil parlamentodaki hig¢bir
unsurun etkili olmamasint 6ngdren modeliyle arasinda, telif edilemeyecek kadar

biiyiik bir mesafe bulunmaktadir.

Bu anlamda teklifin, hilafeti sembolik bir makam olarak taniyan birinci
gorlisiin hilafet anlayisina yaklastigi bile soylenebilir. Teklif biinyesinde yer alan,
milletvekili kavraminin ehlii’l hal ve’l-akd kavramiyla eslestirilmesi, yasama yetkisi
icin ictihad ehliyetinin sart kogsulmamasi ve yiiriitme giictiniin kullanimi1 konusunda
ortaya cikan soru isaretleri de buna eklendiginde, teklifin risalenin basinda iddia
edildigi gibi, klasik kitaplarda ortaya konan hilafet teorisine bagli kalmaktan ¢ok, 6n
kabulleri ve mantik isleyisi itibartyla hilafeti sembolik bir makam olarak gdren birinci

goriise pek uzak olmadigi anlasilmaktadir.

Nitekim risalede ayrintilarina deginilmemekle birlikte, kararlarin onay mercii
durumundaki hilafet makaminin, re’sen kullanacagi bir yetkiye sahip olmamasinin
yaninda, karar ve yliriitme siireclerinde de bir rolii bulunmayacaktir. Bu yoniiyle,
halifenin iktidar gilicinden soyutlanmasinin en temelde ser‘i kurallara uygun

olmayacagindan hareket edilerek olusturulan bu kurgunun ortaya koydugu modelin de
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uygulama itibariyla biiyiik oranda sembolik bir hilafet makami 6n gordiigli yorumunu
yapmak miimkiin hale gelmektedir. Teklifin uygulamada Ingiltere 6rnegine benzer bir
sonug verecegi, dolayisiyla hilafet makaminin giincel degil, tarihsel yoniiyle saygin ve
degerli bir makam olarak muhafaza edilmesinden G6te gitmeyecegini 6n gérmek zor
degildir. Nitekim Ingiltere’deki kraliyet makami da hukuken Meclisten gelen kanun
tekliflerinin onay makaminda olmasina ragmen, Meclisin fiili giicii ve ustiinligi
sebebiyle teamiilen veto yetkisini kullanmamaktadir. Bu anlamda Hoca Siikrii’niin
risalesinde onerdigi sistemin, devletin Tanzimat dénemine kadar uyguladigi klasik
halife-sultan sistemine yaklasan bir diizenleme olarak degil, Tanzimat’tan itibaren
baslayan, Kanun-1 Esasi ve II. Mesrutiyet’le ilerleyen sultan-halifenin iktidarinin
sinirlandirilmasi siirecinin bir devami niteliginde miitalaa edilmesi daha isabetli

olacaktir.

3.3. Bir Ozgiinliik Arayis1 Olarak Said Halim Pasa’nin Devlet ve Toplum
Anlayisi

Milli Miicadele’nin fiili savas doneminde, (isgallerin basladigr 1919 yilindan
1922 sonuna kadar) ayrintili teorik tartismalarin pek yer almadigina deginmistik. Bu
hiikiim, inceledigimiz 1919-1923 doneminin tamami i¢in dahi, konularin felsefi arka
planlarini dikkate alan daha derinlikli incelemelere tabi tutulmamasi anlaminda gegerli
sayilabilir. Nitekim, teorik alana uzanmakla birlikte, siyasal konjonktiiriin koyu bir
gOlgesi altinda cereyan eden hilafet tartismalarinin disinda, teorik zeminde
gerceklesen yayinlarin ¢ok fazla olmadigi goriilmektedir. Siiphesiz ki bunda, savas
sartlarinin cok 6nemli etkisi vardir. Said Halim Pasa, boyle bir vasatta, teorik yan1 daha
agir basan metinlere imza atmasiyla bir istisna konumundadir. Pasa’nin 1910
senesinden beri yayimlanan risaleleri iginde, 1921 senesinde yazilip 1922 senesinde
Mehmed Akif tarafindan terciime edilerek Islam’da Teskilat-1 Siyasiye ismiyle
Sebiliirresad mecmuasinda tefrika edilen eseri, calismamizin konusu bakimindan 6zel
bir 6nem tagimaktadir. Yine Pasa’nin 1919 yili i¢inde Sebiliirresad’da tefrika edilen
Islamlasmak ve Buhran-i Fikrimiz isimli risaleleri ile, miistakil olarak yayimlanmayan
Islahatimizin Esaslart isimli risalesi ve 1920 yilinda yazdig1 hatiratlarinin Tiirkiye ve
Hilafet ismiyle yayimlanan kismi, arastirma alanimiz olan zaman dilimine dabhil
edilebilecek eserlerdir. Bununla birlikte, Pasa’nin diisiince biitiinligiini
kavrayabilmek icin, baz1 dnceki eserlerine de atiflar yapmak gerekmistir. Said Halim

Pasa’nin goriislerinin bir kismina onceki bagliklar altinda deginildiyse de bu baslikta

159



daha ¢ok, konu ve telif zamani sebebiyle bu basliklara alinmayan, ¢alismamizin ana

konusuyla iliskili diger konu ve kavramlarla alakali yaklasimlar ele alinacaktir.

Said Halim Pasa, kimi yazarlarca sentezci yaklasimi sebebiyle Ahmed Cevdet
Pasa’ya benzetilmis, 3° bazen Sebiliirresad gevresindeki bidat ve hurafe karsiti
Islamcilar iginde,®® kimi yazarlarca Islamcilarin ideologu veya siyasal programini
cizen kisi olarak,®” kimilerince Ahmet Mithat, Babanzade Ahmet Naim, Mizanci
Murad, Mehmet Akif ve Hayrettin Pasa gibi isimlerin yaninda, batidan yapilacak
alimlama igleminin belli bir filtreye tabi tutulmasini savunan isimlerle ayni kiime
iginde degerlendirilmistir.3”® Bunun yaninda bir yontem olarak sosyolojiyi kullanmasi
veya bir sosyolog kimligine sahip olmas1 yoniiyle de 6n plana ¢gikarilmustir. 3° Berkes
seriatin hayatin her alaninda uygulanmasi gerektigi fikrini en genis anlamda savunan
bir Islame1 diisiiniir olarak gériislerini kisaca 6zetlemis,?° Serif Mardin ise Pasa’nin
ismine, yaptig1 Islamcilik tanimini nakledip, onu Semseddin Giinaltay ve Omer Riza
Dogrul’un yanina yerlestirerek, bu isimlere batinin teknigini alip miisliiman kiiltiirti
muhafaza etmek isteyen bir grup olarak temas etmistir.*®! Bu konumlandirmalar ilk
etapta veya kismen dogru kabul edilebilir ise de Said Halim Pasa’nin aydinlar veya
Islamcilar arasindaki ayirt edici vasiflar1 bu tasniflerden daha kapsamli bir cerceveye
oturur. Pasa’y1 digerlerinden ayirt eden en 6nemli vasiflardan biri, ddnemin 6ne ¢ikan
kavramlarmin 6ncelikle diislinsel tarihi, fikri temelleri ve tarihsel baglamlari hesaba
katilmadan isabetli sonuglara ulasilamayacagini vurgulayarak, devlet ve toplum
katinda yapilacak diizenlemelerle toplumun sosyo-kiiltiirel yapisi arasinda bir uyum
arayisina girmesidir. Bu minvalde diger Islamci diisiiniirlerin neredeyse hesaba

katmadig1 veya temas etmedigi noktalarda analiz, tespit ve teklifleri bulunmaktadir.

375 Kudret Biilbiil, “19. Yiizyildan 21. Yiizyila, Said Halim Pasa Bugiine Ne Sdyler?”, Said Halim Pasa
Kitabi, ed. Asim Oz (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi, 2021), 225, 227.

376 Yasin Aktay, “Osmanli’nin Islamec1 Prens’i: Said Halim Pasa”, Said Halim Pasa Kitabi, ed. Asim
Oz (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi, 2021), 205.

377 Ahmed Muhiddin, Modern Tiirkliikte Kiiltiir Hareketi, 129-130.

378 Celal Emanet, “Said Halim Pasa’nin Diisiince Diinyasindan Islamlasmak”, Said Halim Pasa Kitab,
ed. Astm Oz (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi, 2021), 286.

379 Kurtulug Kayali, “Said Halim Pasa’nin Tiirkiye Hakkindaki Tahlilleri”, Said Halim Pasa Kitabi, ed.
Asim Oz (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi, 2021), 310-311.

380 Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, 412-414.

381 Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset: Makaleler 3, 26-27.

160



Bu sebeple Said Halim Pasa’nin bu yillarda yazdiklari, kendisine ayri bir baglik

acilmasini gerektirecek nicelik ve nitelige sahiptir.

Pasa’nin genellikle kullandig1 veciz iislup, metinlerin anlamlandirilmasini
zorlastiran bir 6zellige sahiptir. Bazen 6nemli iddialarin bir ciimleyle gecildigi ve
aciklanmadig1 goriiliir. Bu sebeple Pasa’nin atiflarinin ve metinlerinden neyin
kastedildiginin tam olarak anlasilmasi i¢in hem kendi yazdiklarina hem bunlarin arka
planina hem de dénemin tartismalarina ciddi bir vukufiyet hem de incelikli bir dikkat
gerekmektedir. Pasa’nin igerik olarak hayli 6nem tasiyan metinlerinin kendinden
sonrasinda ¢ok etkili olamamas1 veya dikkate alinmamasinda, bu zorluklarin da etkisi

olmas1 muhtemeldir.

Esref Edip, Said Halim Pasa’nin sehadeti iizerine yazdig1 “Alem-i islam I¢in
Biiyiik Bir Ziya” baslikli yazida, merhumun son telifi olan Islamiyette Teskilat-i
Siyasiyye baslikli risalenin miisveddelerinin birkag¢ giin dnce eline gectigini soyler ve
“Bu eser yeni tesekkiil eylemekte olan biitiin miisliman devletleri i¢in nazar-1 dikkate
alinacak bir ehemmiyet-i mahsiisay1 haizdir.” ifadesini kullanir. Ayrica “Bu Anadolu
miicahedesinin mutlaka muvaffakiyetle neticelenecegine biraderi gibi onda da dyle
sarsilmaz bir iman vardi ki en hatarnak zamanlarda bile onun bu imani zerre kadar
tezelziile ugramamisti. Bilakis daima etrafindakileri sarsilmaktan muhafaza edecek
sozlerle tesci® etmis, bil-fiil onlara numine-i imtisdl olmustu.” ctimleleriyle Milli
Miicadele ve Meclise olan destegini teyit eder. **2 Saltanatin lagvindan sonra
yayimlanan ilk yazisinda ise, Pasa’nin vefatindan hemen énce islam’a uygun bir devlet
mimarisinin nasil diizenlenebilecegi konusunda yazdig: eserini, bu konuda yapilmis

ilk dikkate deger ¢alisma olarak lanse eder.

“Sonra yeni tesekkiil eden ve etmek iizere bulunan bazi islam devletlerinin teskilat-1
siyasiyelerinde kendilerini ecnebi eskal-i siyasiyyesine kaptirmamalar1 igin Islam
teskilat-1 siyasiyesine ve bunun asr-1 hdzirda ne siiretle tatbik olunabilecegine dair
tedkikat-1 ilmiyyede bulunmak da Islam matbatinin vezaif-i mithimmesinden biridir.
E4zim-1 miitefekkirin-i islimiyyeden merhum Prens Said Halim Pasa’nin bu bahse
dair gecen cildimizde tefrika ettigimiz eseri ilk defa olmak iizere mevzu hakkinda
yazilmis sayan-1 dikkat ve ehemmiyyet bir eserdir. Bu vadi-i ilimde tedkikat1 ileri
gotirmek lazimdir. Islom milletleri arasindaki vahdeti temin eden esasat-1

382 Eoref Edip, “Alem-i Islam i¢in Biiyiik Bir Ziya, Prens Said Halim Pasa Hazretlerinin Sehadeti”,
Sebiliirresad 19/492 (16 Ocak 1922), 259.
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ictimaiyyenin menbai bir oldugu gibi esasat-1 siyasiyyenin menbaini tevhid etmekte
de azim faydalar vardir.”3%

Said Halim Pasa’nin diisiincesini daha iyi anlamak ve konumlandirmak ig¢in,

metinlerinde 6ne ¢ikan bazi konu ve kavramlari ele almak faydali olacaktir.
3.3.1. Bir Paradigma ve Aydin Elestirisi

Said Halim Pasa’nin ele aldigimiz dénemdeki metinleri incelendiginde, temel
giindem maddelerinden birinin aydin ziimresinde gordiigii yetersizlikler oldugu
goriilmektedir. Said Halim Paga’nin Osmanli’daki batililagsma yanlis1 aydinlarda tespit
ettigi ortak yonelimleri adeta hedef tahtasina oturttugu goriilmekte, hatta devlet ve
toplum katinda yasanan krizlerin en biiyiik sorumlulugunu s6z konusu aydinlara ve
sahip olduklar1 yanlis paradigmaya yiikledigi anlagilmaktadir. Halim Pasa aydin
zimresini, batinin etkisi altinda kendi sahsiyetini kaybedecek derecede bir tapinma
hastaligina tutulmus olmakla suglamakta, bu zliimrenin memleketin selametini de
ancak bu hastalig1 milletin tamamina yaymakta gordiiglini iddia etmektedir. Aydin
siifinin bati medeniyeti hakkindaki bilgisinin eksik, kavrayisinin ise zayif oldugunu
One siiren Pasa, bu sinifin tilkenin 6niindeki problemlerin ¢ikis yolunu ancak mevcut
olan her seyi yikarak, tam olarak anlayamadiklar1 batili bir mantikla yeni bir toplum
insa etmekte gordiigiinii ne siirer. Ona gore aydinlar, 6rnek aldiklart bat1 iilkelerinin,
problemler karsisinda ilk olarak mevcudu iyilestirmeye, tamir, tadil ve 1slah etmeye
yoneldiklerini, dogrudan eldekini yikip yerine sifirdan bagka bir sey insa etmek gibi
bir tutuma girmediklerinin farkinda degildir. Bu ylizden Osmanli’daki iyilestirme
ameliyesi ancak yikim ve kopusla sonuglanirken, bati tilkelerindeki iyilestirme ise
devamlilig1 saglayabilmek i¢in yapilan tamir ve takviye gibi islemlerdir.3* Halim
Pasa’nin, devletin yasadig1 en temel sorunlardan birinin avamla ilgili degil havasla
ilgili oldugu, bu yiizden Avrupa’da temsili sitem ve parlamento mekanizmalari eliyle
yiiriitiilen avamlastirici politikalarin Osmanli i¢in anlamli olmadig seklindeki fikirleri,
onun son donem Osmanli aydinlarmma karsi olan bakisini tamamlayan unsurlar

arasindadir.

383 Sebiliirresad, “Avn-i Hak’la Sebiliirresad 21. Cilde Bagliyor”, 10 Yazarin bu konuda ilk defa dikkate
deger bir eser yazildig: ifadesi, konuyla ilgili klasik donemde telif edilen ¢ok sayida eseri pek de dikkate
deger bulmadigi, en azindan bunlarin giincel bir degerinin olmadigina inandigina isaret etmektedir.

38 Said Halim Pasa, “Buhran-1 Fikrimiz”, Said Halim Pasa Kiillivati, ed. Vahdettin Isik (Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2019), 121-125.
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Pasa’nin aydin ziimresine olan elestirisini manevi vatan kavramiyla da bir
anlamda temellendirdigi ve serh ettigini sdylemek miimkiindiir. Pasa manevi vatan

kavramini su sekilde aciklar:

“Herhangi bir kavmin mevziat ve ananati, {izerinde yasadigi toprakdan daha
kiymetdar olan vatan-1 manevisini temsil eder. Ciinkii cemiyet-i beseriyeyi bir millet
haline getiren avamil onlardir. Bagka bir kavmin zir-i tahakk{imiine giren bir kavim
arazisini degil, mevzuat ve ananatini kaybettiginden dolay: istiklalini zayi eder...
Binaenaleyh bizim gibi vatan topragini muhafaza ugrunda asirlardan beri mebzulen
kan dokmekte olan bir millet i¢in vatan-1 manevisine kargt bigane bulunmak,
muhabbetsizlik, hiirmetsizlik gostermek tasavvuru miiskil, anlagilmaz bir hata
oldugunu goriiriiz.” 3°

Pasa’nin bu sézlerinin yer aldigi metnin yazildigi 1918 yili, Namik Kemal’in
kendini vatan kavramini ve 6nemini anlatmaya adadig: yillarin 40-50 y1l sonrasina
rastlamakta olup vatan kavrami artik Balkan Savaglari ve 1. Diinya Savasi’nda verilen
kayiplarin da etkisiyle gerek halk gerekse aydin ziimresi tarafindan sahiplenilmis ortak
bir kavram haline gelmistir. Said Halim Pasa, vatan-1 manevi kavramiyla, vatan
kavraminin bilinen anlamindan hareket ederek, milletin tarihten getirdigi degerlerin
bu anlamdan daha biiyiik bir deger ve ehemmiyete sahip oldugunu gdstermeye
calismaktadir. Paga’nin diger metinleri ve aydin kesimiyle alakali elestirileri birlikte
degerlendirildiginde, manevi vatan kavramsallastirmasindaki ~ vurgusunun
muhatabinin da halktan ziyade aydin kesimi oldugunu sdylemek miimkiin
goriinmektedir. Dolayisiyla Paga’nin siyasal ve sosyal alanda serdettigi fikirlerin, en
temelde donemin aydin kesimi arasinda yayginlasan bazi ortak yonelimlere karsi

gelistirdigi muhalif bir perspektife dayandigini ifade etmek miimkiindiir.
3.3.2. Milli Egemenlik

Said Halim Pasa, Islamlasmak isimli risalesinde, hakimiyetin milletin elinde
oldugunu, devlet bagkaninin gorev i¢in liyakatini siirdiirdiigli miiddetge bu hakimiyeti
milleti temsilen kullanacagini belirtmektedir. Nitekim devlet bagkanligi makami ona
halk tarafindan verilir ve hakkinda olumsuz kanaat hasil olunca geri alinir. Devlet
bagkani, Paga’nin “teazzud-i ictimaiye” olarak isimlendirdigi, halkin ortak karar ve
egilimlerine saygili davranmak zorunda olup, halkin hiirriyet ve esitligini saglamaya

hizmet etmelidir. Nitekim bu dogrultudaki vazifesinde kusur gosteren bir siyasal yapi,

385 Said Halim Pasa, “Buhran-1 Fikrimiz”, 145-147.

163



mesruiyet ve iktidarii kaybedecektir.®¢ Nitekim “Ahalinin muavenet ve istirak-1
samimanesi haricinde ve arzu ve hissiyatina mugayir olarak devamli ve hakikaten nafi

hicbir sey yapilamaz.”3®’

Bununla birlikte, Said Halim Pasa’nin islamlasmak risalesinden yaklasik 3 yil
sonra yazdig1 Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye isimli risalesinde, milli egemenlik
kavramina daha elestirel bir bigimde yaklasmakta ve Islamcilar da dahil olmak iizere
aydinlarin bu konudaki yaklasimlarini ciddi tenkitlerden gecirmektedir. Ona gore
Osmanli aydinlarinin temel hatalarindan biri, milli egemenlik ilkesinin seriatin
egemenligi ilkesinin yerine ikame edilmeye calisilmasidir. Bu yaklagima sahip olan
aydinlar, miisliman tilkelerde milli egemenlik prensibini ancak seklen uygulanacak
bir tarzda kabul ettirmeye calisirken, diger taraftan seriatin hakimiyetinin

sonlandirilmasina ¢alismaktadir.3®

Pasa bu noktada milli egemenlik-halk egemenligi kavraminin tarihsel arka
planina isaretle elestirel bir analize girigir. Ona gére mutlak anlamda milli egemenlik
kavrami, halkin arzu ve isteklerinin daima tstiin ve sorgulanamaz bir noktada
goriilmesi gerektigine dair bir 6n kabule dayanmaktadir. Boyle bir 6n kabulle yola
c¢ikilmasina ragmen, kavramin kisa olan tarihi boyunca, dogdugu bati1 Avrupa da dahil
olmak iizere, dlinyanin hi¢bir yerinde bu iddiasina ulasamamis, halkin talep veya
egilimlerinin mutlak anlamda istiin tutuldugu bir siyasal sistem pratikte insa
edilememistir. Kalabaliklarin higbir zaman hata yapmayacagi ve verdigi kararin her
haliikarda bas taci edilmesi gerektigini varsayan bu bakis acisi, aslinda Avrupa’nin

ortagag gecmisinde kilise ve krallik kurumlarina atfedilen, yanilmazlik, mutlak

38 Said Halim Pasa, “Islamlasmak”, 351.

387 Said Halim Pasa, “Islahatimizin Esaslar1”, Said Halim Pasa Kiilliyat:, ed. Vahdettin Isik (Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2019), 457.

Said Halim Pasa’nin, millet, devlet baskaninin kabiliyetsizligi sebebiyle kendinden sikayet¢i olursa,
“seriat kendisini dinler ve hiikkiimet bagkaninin diismesi hakkindaki hiikmiinii verir. Bu suretle daha diin
mutlak iktidar sahibi olan o 4dem bugiin yahut yarin fani fertlerden biri olur gider.” Said Halim Pasa,
“Islam’da Siyasi Teskilat”, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi Temel Metinler, ed. Ismail Kara (Istanbul:
Gergek Hayat, ts.), 132. seklindeki ciimleleri de dikkate alindiginda, Paga’nin modern siyaset biliminde
“geri ¢cagirma” mekanizmasi olarak adlandirilan bir modeli benimsedigini gostermektedir.

38 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 409-411.
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egemenlik ve mutlak ustiinlilk gibi vasiflarin bugiin de yanlis bir sekilde halka

atfedilmesi anlamina gelmektedir. 3°

Nitekim Paga’ya gore milli egemenlik diislincesinin kokenleri esasen, Avrupa
tarihinde biiyiik bir belirleyicilige sahip olan sinif ¢catigmalarina dayanmaktadir. Pasa,
milli egemenlik prensibini halk ¢ogunlugunun aristokrasi ve ruhban siifi karsisinda
kazandig1 bir intikam olarak nitelendirmekte,3% bati tilkelerindeki mevcut durumu
“Zira hakimiyet de burjuva smifinin hakimiyet ve tagalliibiinden ibarettir.” 3%
climlesiyle tanimlamaktadir. Buna gore egemenligin halka ait oldugunun ilan edilmesi
aslinda, ronesans ve reform hareketlerinden sonra din adamlar1 ve aristokratlar
karsisinda giderek gii¢ kazanan burjuva sinifinin, bu simiflar karsisindaki mutlak
galibiyetini temin etmistir. Burjuva sinifi, egemenligin halka ait oldugunu 6ne siirerek,
milli egemenlik perdesi altinda aslinda kendi tahakkiimiinii sistematize etmistir. Bagka
bir deyisle burjuva, ele gecirmek istedigi egemenlik i¢in halk alet etmis, bu yolla hem
egemenliginin mesruiyetini genis kitlelere dayandirmis hem de halkin manipiile
edilebilir olma 6zelliginden faydalanarak, uzun vadede egemenligini tahkim etme ve
stirdirme imkanin1 bulmustur. Dolayisiyla pratikte egemenlik, halk cogunluguna
gectigi seklindeki iddiasinin aksine, sadece din adamlar1 ve aristokratlarin olusturdugu
sayisal azinliklardan, bir bagka azinlik olan burjuva sinifina transfer olmus, halk ise
goriiniirde 6zne konumuna gelmisse de gercekte siyasal siirecin yine nesnesi
pozisyonunda kalmistir. Nitekim 1911 yilinda yazdigi Mesrutiyet adli risalesinde,
Osmanli’da 1876’da ilan edilen mesrutiyet sistemi ve Kanun-1 Esasi’nin de
memurlarin padisah karsisindaki gii¢c miicadelesinin bir sonucu oldugunu one siirer.
Gergekte iktidar giiciinii padisahtan almaya calisan biirokratlar bunu millet adina
yaptiklarin1 6ne siirerek milleti alet etmislerdir. Zira onlar, milletin yeni sistemle
kendisine yiiklenen fonksiyonlar1 ifa etmekte yetersiz kalacagini, dogan boslugu ise
kendilerinin dolduracagin1 gayet iyi bilmektedir.*? Kald1 ki, halk egemenliginin
hayata gectigi diistiniilse bile, bu egemenlik aslinda halkin tamaminin degil 50 + 1’inin

egemenligi olacak, ¢cogunluk olan taraf kendi fikir ve hedeflerini azinlikta olan kisim

38 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 409-411.

3% Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 411.

391 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 417.

392 Said Halim Pasa, “Mesrutiyet”, Said Halim Pasa Kiilliyati, ed. Vahdettin Isik (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2019), 4.
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tizerinde, yine riza yoluyla degil dayatma yoluyla uygulamis olacaktir. Halim Pasa’ya
gore bdyle bir hakimiyet fikrinin hak, hakikat, akil ve hikmet gibi kavramlardan

kaynaklanan bir kokene sahip olmas1 miimkiin degildir.3%

Dolayisiyla Pasa’ya gbre Avrupa tipi bir hakimiyet anlayisi olarak milli
egemenlik, insana hizmet ve saygiyla yaklasan bir diisiinceden ziyade, ¢atismaci ve
giice dayali bir mantiga dayanir. Insanin dogustan bazi haklara sahip oldugu
diisiincesini yanlis bulan Said Halim Pagsa, hak ve hiirriyetlerin ancak insanin
vazifelerini yerine getirmesiyle elde edebilecekleri seyler oldugunu sdyler. insanlar
ahlaki ve toplumsal sorumluluklarini tamamladiklar1 ve faziletli davraniglar
sergiledikleri oranda sdzleri dikkate alinir ve saygiy1 hak ederler. Nitekim Islamiyet,
insanlara bu sekilde vazifeler yiiklemis, o vazifeleri ifa etmesi karsiliginda tam ve

ebedi bir mutluluga hak sahibi olacagini sdylemistir.3*

Said Halim Pasa, milli egemenlik kavraminin bu icerik ve geg¢misinden
bagimsiz olarak ele alinmasina karsi ¢ikmakta, miisliiman aydinlarin konuya bati
tecriibesinin géz kamastiriciligina kapilan bir hayranlikla yaklastigina, bu sebeple de
meseleyi rasyonel zeminde ele alamadiklarina isaret etmektedir. Ona gore aydinlar,
bati toplumlarinin askeri, siyasi ve ekonomik alanlardaki istiinliigii ile siyasal rejimi
arasinda zorunluluk iligkisi kurmak gibi bir hataya diismiislerdir. Aslinda bati
medeniyetinin bu alanlarda sagladig: istiinliik, dogrudan dogruya batida uygulanan
siyasal sistemin ve bu kapsamda milli egemenlik prensibinin de mutlak yiiceligini
gerektirmemektedir. Nitekim milli egemenlik anlayisi, teorik olarak devletin halk
tarafindan yonetilmesini 6ngoriiyorsa da pratikte burjuva ¢ikarlarinin belirleyiciliginin

artmasiyla sonuglanmigtir.3%

Biitiin bu problemler karsisinda Said Halim Pasa’nin one ¢ikardigi temel
kavram ise hakimiyet-i Ser‘iye (seriatin egemenligi) kavramidir. Ona goére milli
egemenlik prensibi ancak hakimiyet-i Ser‘iye ilkesi ¢ercevesinde isletilebilir.
Hakimiyet-i Ser‘iyeyi diger egemenlik bigimlerinden farkli kilan en 6nemli sey ise
kaynagimnin ilahi olmasidir. Ona gore son dénem aydinlari, Islam dininin tek bir ilaha
ibadet etme esasinin disinda, temelini yine tevhid inancindan alan bir ahlak ve toplum

diisiincesine sahip oldugu gergegini ihmal etmistir. Zira miisliiman, Islam dininin en

393 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 411.
3% Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 411.
395 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 409-411.
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son din oldugu ve diinyevi saadeti de garanti ettigine inanan kisidir. Dolayisiyla bu
saadetin, Islam’in getirdigi ahlaki ve toplumsal esaslar uygulamaya ge¢cmeden
gerceklesmesi miimkiin degildir. Said Halim Pasa, Islam alemiyle inang, ahlak
anlayisi, aliskanliklari, tarihi tecriibesi ve ihtiyaglar1 gibi pek ¢ok bakimdan aralarinda
varolussal farklar bulunan hiristiyan aleminin kendi problemleri dogrultusunda ortaya
koydugu kurum ve c¢dziimlerin, Islam alemi igin birebir ise yarayamayacagimi
vurgular. Pasa, bu yapisal farki hiristiyan diinyasinda her yolun Roma’ya, Islam
aleminde ise Mekke-i Miikerreme’ye ¢ikacagi seklinde de ifade eder.3*® Bu durumda
Islam alemi i¢in yegane ¢dziim, ancak, uygulandig takdirde birey ve toplumun mutlu

olacagini garanti eden seriat olabilir.

Bu noktada Said Halim Pasa’nin seriat kavramina yiikledigi genis anlama
dikkat etmek gerekir. Seriat kavrami, modern donemde anlasildigi salt hukuk
manasindan daha genis bir bi¢imde, ahlaki, toplumsal ve tabi hakikatlerin tamam
olarak tanimlanir. Bu hakikatler insanin bu diinyada mutlu olmasin1 garanti edecek bir
icerige sahiptir. 3’ Nitekim seriat kavrami, religion kavraminin da tam karsilig
olmayip, ondan daha genis bir anlama karsilik gelmektedir.3*® Ahlaki ve toplumsal
hakikatlerin tamami seriatin biinyesinde bulundugu i¢in, seriatin hakimiyeti demek
aslinda ahlaki ve toplumsal kanunlarin hakimiyeti anlamina gelir. Bu manada Said
Halim Pasa seriat kavramini, zaman ve mekan Gtesi, objektif bir sabite ve en tist hukuk
normu olarak ele almaktadir. Boylece hukukun {istiinliigii ilkesine de gonderme
yapilmaktadir. Seriat, yaraticinin iradesinin bir tecellisidir. Insaniistii bir iradeye
dayandigi i¢in insanlarin bireysel ¢ikara dayali-subjektif arzularinin, zaaflarinin veya
eksiklerinin disinda kalmakta, bu yoniiyle gercek bir esitlik ve hiirriyet saglamaktadir.
Zira kaynag1 insan olan her bir otorite, yatay diizlemde digerleriyle esit oldugu i¢in,
diger insanlar tarafindan tartisma konusu edilmeye miisaittir. Insanlarin tartismasiz bir
bicimde {iistiin kabul edebilecekleri tek otorite, ancak kendilerinden dikey diizeyde
farklilik tastyan, hepsinin istiinde olan bir makam olabilir ki bu da ilahi otoritedir.
[lahi referansi olmayan kanun ve kurallar tarih boyunca siddet ve despotizm dogurmus,

egemen sinifin siibjektif olmaktan ileri gecemeyen c¢ikarlarina hizmet etmekten uzak

3% Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 403.
397 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 405.
398 Said Halim Pasa, “Tiirkiye ve Hilafet”, 4/393.
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kalamamistir. Dolayisiyla seriat, insanlarin bireysel egilim ve tercihlerini barindiran
insan irlini kural ve diisiincelere degil, biitiin insanlarin {izerinde olan bagka bir
otoriteye tabi kilarak, insan akli ve egilimlerinin ortaya ¢ikardigi eksiklik ve
problemlerden bagimsiz bir ortak zemin olusturmustur.** Boylece seriatin hakimiyeti,
milli egemenlik gibi ¢ogunlugun arzularinin kalan kisma zorla dayatildig1 bir yapi
yerine, objektif insani gayelere, dayanismaya ve dolayisiyla rizaya dayali bir

egemenlik bi¢imi olusturacaktir.

Bu itibarla Said Halim Pasa’nin, felsefi anlamda egemen kimdir sorusunu halk
yerine seriat olarak cevaplandirdig1 goriilmekte, halka kendisini yonetecek isimleri
belirlemek gibi birtakim yetkiler tanimakla birlikte, anayasal ve yasal temellerini
seriatin belirledigi bir toplum ve devlet modeli 6ngordiigii anlasilmaktadir. Halim Pasa
her ne kadar egemenligin merciinin halk oldugu ve devlet baskaninin da onun
temsilcisi sifatiyla iktidar giiclinii kullandigini1 ifade etse de onun egemenlik
anlayisinin, liberal demokrasinin milli egemenlik ilkesinden ¢ok farkli oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Zira Halim Pasa, hakimiyet-i milliyeyi, hakimiyet-i Ser‘iyeden bagimsiz
diistinmemekte ve onun milli egemenlik ilkesini ancak seriatin hakimiyeti ilkesi
biinyesinde uygulanabilecek bir alt ilke olarak konumlandirdig1 anlagilmaktadir. Onun
diisiincesinde halk hakimiyetinin biiylik oranda, devlet bagkaninin kim olacagi ve
Meclis iiyelerinin hangi isimlerden olusacaginin belirlenmesi gibi birka¢ konuyla
stirli oldugu sdylenebilir. “° Ulkenin hangi kurallarla ve nasil yonetilecegini

belirleyecek olan ise her zaman seriat olmalidir.

399 “Gériiliiyor ki hakimiyet-i ser’? dedigimiz esas ve mebde, hangi nevi ve cinse mensup olursa olsun,
her mevcudun kendine has kavanin-i tabiiye zir-i hiikkmiinde bulundugunu ve binnetice insanlarin hayat-
1ictimaiyesi de tipki1 hayat-1 maddiye ve cismaniyesi gibi kavanin-i tabiiye-i kevniyeye tabi oldugu gibi,
ayni tabiatin kavanin-i ictimasiyesine mahkumiyeti keyfiyetini fehmi teyakkun etmektir. Bu noktai
merkeziyeden hareket eden Islamiyet, hicbir ferdin sirf kendisi gibi bir insan olan hemcinsinin mahsul-
i zeka ve merami olan ahkam ve kavaid-i keyfiye ve ve sahsiye muti olmak mecburiyetinde
bulunmadigini, hatta ig bu hiikiim ve niifuz en galip ve kahir bir ekseriyet tarafindan dahi siidur etse,
yine igine ferdi efkar ve ihtiyarat karisacagindan muta olmak lazim gelmeyecegini anlamis ve binaen
aleyh, beni beseri ancak Halik-1 Azam’in kavanini tabiye ile miinkesif ve miinceli olan iradet ve
fermanina tabi kilmustir... Yine Islamiyettir ki, hakimiyetin su zayif ve aciz zihni beserden dogma bir
mahsul oldugu hakkindaki kanaat-i batilaya nihayet vermistir.” Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1
Siyasiye”, 403,405.

400 «“Njitekim Said Halim Pasa bu konuda sunlar1 yazar: Mesrdat-1 4nifeden anlasilmasin ki, arzu ve
amal-i milletin higbir ehemmiyetinin olmadig1 davasinda bulunuyoruz. Bilakis ancak bu esasin bir
hadd-i makul ve mesru dairesinde tecellisidir ki, saadet-i ictimaiyeye hadim olur ve bu ise ancak tesisat-
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3.3.3. Esitlik ve Toplumsal Yapi

Esitlik kavrami, Fransiz ihtilalinin anahtar kavramlarindan biri olarak Osmanl
Devleti’ni derinden etkilemis, biinyesinde pek ¢ok farkliliklar tasiyan bir insan
unsurunu barindiran devlete bliylik sarsintilar yasatmistir. Tanzimat Fermani ve
ozellikle Islahat Fermani’ndan baglayarak, toplumun fertleri arasinda dini mensubiyet
bakimindan bir esitlik saglanmaya calisilmig, fertlerin, din, mezhep veya etnik
aidiyetlerinden bagimsiz olarak esit vatandaslar olarak kabul edilmesiyle, aym
kamusal haklara sahip kilinmasi i¢in adimlar atilmistir. II. Mesrutiyet’ten itibaren
getirilen siyasi parti kurma ve oy hakki da ayni kapsamda atilan adimlardandir.
Nitekim hiirriyet, miisavat ve uhuvvet tiglemesi, Fransiz ihtilalinin oldugu gibi, II.
Mesrutiyet’in ve Ittihat ve Terakki Firkasi’nmin yaygin parolast konumundadir.
Bununla birlikte 1920’lerin basina gelindiginde gerek gayrimiislimlerin gerekse
miisliman toplumun igindeki esitlik tartismalarinin devletin hala basini agritan bir

nitelige sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Boyle bir zeminde, Said Halim Pasa’nin da miisavat (esitlik) kelimesini olumlu
anlamda kullandig1 goriilmektedir. Hatta miisavat kavramini toplum i¢in vazgecilmez
bir esas olarak diisiinmektedir. Zira ona gére “Islamiyetin husule getirdigi eser-i
ictimai, en genis ve en tabi manasinda olmak sartiyla, hiirriyet ve miisavat esaslari
lizerine miiesses bir cemiyet-i beseriye tesisidir.” ** Ayni1 zamanda “Ahlak-1 islam’mn
secaya-y1 farikasi, hiirriyet, miisavat ve tesaniid fikirleridir.”*> Bununla birlikte Said
Halim Pasa, hakimiyet-i milliye kavramina benzer sekilde, kavrama bat1 Avrupa’daki
igeriginden farkli bir anlam yiikler. O toplumun sosyolojik anlamda yiiksek, orta ve alt
tabakalar seklinde tasnif edilebilecegini, yalniz bu farkliliklarin sahsi kabiliyetler gibi
dogustan gelen esitsizliklerin bir yansimast oldugunu sdylemektedir.*® Dolayisiyla
Said Halim Pasa, toplum i¢inde dogal bir tabakalagsmay1 zorunlu gormektedir. Esitlik
kavramindan kasti, Fransiz Ihtilali sonrasi kazandig1 anlamdan ziyade, seriat ve

kanuna tabi olma, kanun 6niinde esitlik, bu konuda bir tabakanin digerinden daha iistiin

1 ictimaiye ve ahlakiyenin kavanin-i kevniye ile hem-ahenk bulunmasina tevakkuf eder. Bu gayeye
vusul i¢in de hakimiyet-i ser’i kabul ile hakimiyet-i milliyeyi oteki esas-1 ali ve metine hadim ve muti
kilmalidir.” Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 411.

401 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 413.

492 Said Halim Pasa, “Inhitat-1 islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiye”, Said Halim Pasa Kiilliyati, ed.
Vahdettin Isik (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 293.

403 Said Halim Pasa, “Inhitat-1 [slam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiye”, 295.
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olmamasi ve Osmanli toplumunda batili anlamda bir sinif varliginin bulunmamasi gibi
manalar1 igerir. Zira ona gore bati toplumlarinda siiflar, haklar bakimindan esit
olmayip, farkli smifsal aliskanliklara ve menfaatlere sahiptir. Islam toplumlarinda ise
tabakalar ancak ahlaki ve fikri seviyedeki farkliliklartyla birbirinden ayrilir. Bunu da

“tefavvuk-1 sahsi” kavramiyla ifade eder.

“Bu serait dahilinde tefavvuk-1 sahsi ancak mebadi ve mefhumat-1 Islamiyenin
nisbetle daha yiiksek bir tarzda idrak ve tatbiki suretiyle tecelli edebilir. O halde bu
tevaffuk efrad arasinda mevcud olup zaten kendisi de onun mahsulii bulunan hiirriyet,
miisavat ve teazzudun ancak daha ziyade teeyyiid-ii tekemmiile medar olmak
haysiyetiyle miiessir olabilip, baska bir surette tesirini gésteremez. Kaldi ki cemiyetin
saadetini, refahin1 temin eden sey tefavvuk-1 sahsiyeden ibaret oldugu igin,
bilmukabele cemiyet de ona karsi takdir, hiirmet, muhabbet gdstermekten geri
duramayacagi gibi, zimam-1 idaresini kemal-i itimad ile onun eline tevdi eder.”**

“Cunkii miisavat ancak her ferde kendi istidatat-1 tabiiyesine gore serbestge terakki ve
tekemmiil etmek ve bu suretle gaye-i miisterek-i Islamiyeye viis’ii miisait oldugu
kadar hizmet eylemek hakkini vermesi haysiyetiyle dogru ve makul olur.”%

“Zahir ve asikardir ki, bu kavanin muvacehesinde, biitlin insanlar miisavidir ve malik
olduklar1 serbesti ve hiirriyetin miintehasin tayin eden hudut, arzu ve ferman-1 ilahi
muktezeyatina medyun olduklar1 hiirmet ve itaattan ibarettir. Zira kavanin-i mebhuse
dahi iradet-i samedaniyenin bir nevi tecellisinden baska bir sey degildir. Islamiyet,
seriat-1 mutahharay1, daha dogrusu seriat-1 mutahharanin hakimiyetini vaz-‘u tesis
etmekle miisavat ve hiirriyet-i hakikiyeyi ve bununla beraber beynel efrad miisanede
ve teaviinii bi-tamamiha viicuda getirmis ve bu suretle hem en ali hem de en sahih
gaye-i ictimaiyeyi halk-u ibda eylemistir.”*%

Pasa’nin burada isaret ettigi seyin, bilginin, 6zellikle de dini bilginin temel
belirleyici oldugu modern 6ncesi toplumlarda uygulanmis olan avam-havas ayrimi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Avrupa’daki ruhban smifi uygulamas: da
igerik olarak farklilik tasimakla birlikte, yakin bir mantiga dayanmaktadir. Osmanh
toplumunda havas ve havassii’l-havas denilen iist tabakalar, bu konumlarimi biiyiik
oranda dini bilme, anlama ve uygulama derecelerinin yiiksek olmasiyla
kazanmislardir. Dolayisiyla Pasa’nin miisavat kavramini ismen savunmakla birlikte
i¢ini, Hz. Peygamber’in istiinliigiin takvada olduguna dair hadisine de dayanan avam-
havas derecelendirmesiyle doldurdugunu sdylemek miimkiindiir. Pasa’nin aym
zamanda, yonetim iginin ancak segkinlere mahsus oldugu ve alt tabakalarin yonetimi
onlara kendi rizalariyla teslim edecegi seklinde bir yaklasima sahip oldugu
goriilmektedir. Bu yaklasimin modern demokrasilerin vazgeg¢ilmez esaslarindan

sayilan esitlik diisiincesinin aksine, bizatihi Platon’dan beri gelen seckinci bir anlayis

404 Said Halim Pasa, “Islamlasmak”, 345.
495 Said Halim Pasa, “Islamlasmak”, 339.
4% Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 405.
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oldugunu not etmemiz gerekir. Zira yonetim hakkinin sadece se¢kinlerde oldugu fikri,
kuramsal olarak milli egemenlik kavramina aykir1 oldugu gibi, esit vatandaslik
ilkesiyle de taban tabana zittir. Siiphesiz ki bu tercih, esit vatandaslik ve esit haklar
fikirlerinin, yillar sonra erisilebilmis mutlak dogrular olarak addedildigi s6z konusu
yillardaki hakim egilime temel bir itiraz hiiviyetindedir. Bu itibarla Paga’nin esitlik
kavramini siyaset bilimindeki genel kullanimindan hem daha dar hem de farkli bir
bicimde kullandig1 goriilmektedir. Pasa’nin diisiincesi, “mutlak bir esitlik”ten ¢ok
“dogal bir esitsizlik” kavramiyla ifade edilebilir. Fakat bu esitsizligi “Miisavat, adalet
ve tesaniid fikirleri sunif-1 mezkure yanindaki miinasebat1 takrir ve tanzim eyleyerek
uhuvvet-i islamiyeyi tesis ve onlar1 yekdigerine takrib eder.”*”” ciimlesiyle yumusatir
ve iist kademede dogal ve zorunlu esitsizlikler barindiran unsurlarin, Islam kardesligi
zemininde yakinlastigi ve esitlendigini ileri siirer. Bu manada Pasa’nin sosyolojik
yaklagimini liyakatin belirledigi rizaya dayali bir esitsizlik olarak da tanimlamak

mumkindiir.*%®

Said Halim Pasa, Osmanli toplumunun bu gibi 6zellikleri dikkate alindiginda,
Avrupa toplumlariyla arasinda biiyiik yapisal farklar oldugu ortaya ¢iktiginin altim
cizer. Avrupa’da sinifa dayali bir toplum hiyerarsisi ve sinif catismasina dayali bir
sosyolojik driintii hakimken, Osmanli’nin da dahil oldugu Islam toplumlarinda batili
anlamda bir sinif yapis1 goriilmemekte, toplumsal hiyerarsi de baska esaslar lizerinde
yiikselmektedir. Dolayisiyla Tiirkiye’de batili anlamda bir esitsizlik problemi yoktur.
Toplum zaten 6nceden beri bati toplumlarina gore ¢ok daha esitlikgi bir yapidadir. Said
Halim Pasa’ya gore Meclis batida tesviyeci ve avamperver bir yapidadir. Bu durum
tarihte yasadigi gelismelerin bir sonucudur. Osmanli toplumu ise zaten bu 6zelliklere
sahiptir. Onun i¢in meclisin halka daha fazla hak vermeye yonelmemesi gerekir. Zira
halk mevcut haklar1 bile kullanabilecek vaziyette degildir. Osmanli toplumunun
sorunu avam degil elit sorunudur. Dolayisiyla meclis avamlastirici politikalara degil,

ilkeyi iler1 gotirecek seckin smifi  gelistirmeye yonelik diizenlemelere

497 Said Halim Pasa, “Inhitat-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiye”, 303.

408 Paga’nin bu climleleri, toplumu miisliimanlardan miirekkep bir grup olarak gérdiigii ve yeni durumda
gayrimiislimlerin az ya da hi¢ olmadig1 bir toplum kurguladig1 seklinde okunmaya miisaittir. Nitekim
eserin geneline bakildiginda gayrimiislimlerden sz edilmeyen ve “millet sistemi”ne dayanmayan bir
milli devleti baz almis gibidir.
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odaklanmalidir.*®® Ayrica Tiirkiye’deki bir bagka problem, kanunlarin uygulanmasi ve
kanunun emrettigi gorevlerin ifas1 konusundadir. Dolayisiyla Tiirkiye’deki ¢oziim,
halkin sorumlulugunu almakta aciz kalacagi, siyasi veya toplumsal gorevlerinin
artmasiyla sonuc¢lanacak daha hiirriyetci veya esitlik¢i kanuni diizenlemeler yapmak
yerine, halkin bilgi ve birikimini gelistirmek ve bdylece hiikiimetin denetimini

iyilestirecek adimlar atmak seklinde olmalidir. 4%

Pasa Islam toplumlarinin zaten esitlik¢i ve ozgiirlilk¢ii bir yapiya sahip
olduklarmmi sOylemekte, fakat diger taraftan Kanun-1 Esasi ile topluma
kaldiramayacag1 kadar fazla hak ve vazife yiiklendigini one siirmektedir. Anlasilan
odur ki, Paga’nin buradaki kasdi, Osmanli toplumundaki haklarin mevcut bati
toplumundan fazla oldugunu 6ne siirmek degil, batinin tarihte yasadigi biiyiik
esitsizliklere atif yapmaktir. O, bat1 toplumlarindaki bu biiyiik problemin, anayasa,
milli irade, parlamento ve esitlik prensibi gibi formiillerle asilmaya ¢alisildigini
sOylerken, Osmanli’da boyle bir problem olmadig1 i¢in ¢6ziim olarak ortaya konan
enstriimanlarin da ayni islevi yerine getiremeyecegini, hatta toplumsal dengeyi

bozacagini anlatmaktadir.

Halim Pasa’ya gore, sosyolojik diizeyde catismaci bir nitelik arz etmeyen islam
toplumlarinin, toplumsal yapinin bir yansimasi olan siyasal yapisinda da siniflar arasi
catigma goriilmez. Bu yiizden Islam toplumlarinda, bati toplumlarinda sik gériilen
toplumsal veya siyasal devrimler yoktur.*** Pasa, batidaki sinifli toplumun karsisinda,
siyasal bakimdan Osmanli toplumunu yoneten ve yonetilen kisimlarina irca
etmektedir. Ulkedeki siyasi dengenin bu ikisi arasindaki iliskinin diizenlenmesiyle
miimkiin oldugunu ifade eden Pasa’ya gore, bu ayrimin taraflar1 arasindaki iligki
bi¢imi, batidaki sinif ve siyasal partilerde oldugu gibi rekabet ve ¢atisma esasina degil,

karsilikli hak ve vazifelere saygi esasina, dolayisiyla rizaya dayalidir. 42

Pasa’nin toplumla ilgili goriislerinden One c¢ikarilmas1 gereken birisi de
Islamlagmak taniminda gecen, Islam’in toplumla ilgili yaklasiminin ancak temelinde
inan¢ alani olan bir ahlak anlayisindan kaynak alabilecegi diisiincesidir. Pasa bu

tanimuiyla, bir Durkheim takipgisi olarak insanin cemiyetin cocugu oldugunu 6ne siiren

409 Said Halim Pasa, “Islahatimizin Esaslar1”, 437.

410 Said Halim Pasa, “Islahatimizin Esaslar1”, 435.

411 Said Halim Pasa, “Inhitat-1 Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiye”, 303-305.
412 Said Halim Pasa, “Inhitat-1 [slam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiye”, 295.
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Ziya Gokalp’in yaklasimini reddetmekte, dinin sosyal bir kurum oldugu, dolayisiyla
inancin veya dini hiikiimlerin kaynaginin toplum oldugu goriisiine esastan karsi
cikmaktadir. Boylece, toplumsal olan1 birinci siraya alan bir hiyerarsi kurmak yerine
ilk siray1 inang alanina vererek en temel belirleyici unsuru vahiy kaynakli metafizik
bilgi olarak gostermekte, dolayisiyla toplumsal esaslarin kendi basina normatif
olamayacagi, tam tersine inanglar ve inan¢ kaynakli bir ahlak anlayisi tarafindan

belirlenebilecegini ifade etmis olmaktadir. 2

3.3.4. Yasama ve Yiiriitme

Said Halim Pasa’ya gore, “Idare-i Islamiye, esasen bir mahiyeti temsiliyeyi
haizdir ve mesrutidir.”*** Fakat aynen milli egemenlik ve esitlik kavramlarinda oldugu
gibi, ona gore miisliiman toplumun mesrutiyet uygulamast da Avrupa’daki
uygulamadan biisbiitiin farkli esaslar, gayeler ve haklar ¢ercevesinde cereyan
edecektir. Mesela miisliiman parlamentosu, Islam toplumlarinda batili anlamda sinif
bulunmadigr i¢in batidan farkli bir tarzda tesekkiil etmelidir. Parlamento segimle
gelmis temsilcilerden olugmali,** ¢ikar ¢atigmasi yerine uyum ve kardesligin temini
icin ¢aligmali ve fakat yasama yetkisini barindirmayip yalnizca denetleyici bir nitelige
sahip olmalidir. Yasama faaliyeti ise, cogunluk veya azinliga ait bir mesele olmayip,
ancak kanun yapma bilgi ve becerisine sahip insanlar tarafindan icra edilebilir. Bu
insanlarin seriat ahkamina tamamen vakif olmalarinin yaninda, ilim, irfan ve fazilet
bakimindan da vasifli olmas1 sarttir. Yasama yetkisi bu vasiflara sahip bir grubun
elinde oldugunda, miisliiman toplumlar hem ge¢mis miraslarindan kopmadan hem de
yeni, zararli akimlara kapilmadan ilerleme imkanin1 yakalayacak, sabitelerini

muhafaza ederek gelisim gosterebilme firsatini elde edebileceklerdir.*

Said Halim Pasa, miisliman toplumlarda parlamentonun yasama organi

seklinde isletilmemesi konusunda israrlidir. Zira ona goére bati tecriibesinde

413 [smail Kara, Miisliiman Kalarak Avrupali Olmak (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 403-404.

414 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 421.

415 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 421 Pasa’nin milletvekillerini anlatirken kullandig:
“milletin efrad-1 miintehabesinden miirekkep bir heyet" ifadesi, Meclis iiyelerinin se¢imle goreve
gelecegi yorumuna agik olmakla birlikte, Pasa’nin baska yerlerde Meclis’in segkin insanlardan olugmasi
gerektigi tizerinde durmasi, bu konuda siiphe olusturmaktadir. Seckin insanlarin milletin se¢imiyle
goreve gelmesinden kasit, belki de aday gdsterme mekanizmasinda belli bir siizge¢ uygulanmasi
seklinde olabilir.

416 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 421.
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parlamentolar, partilerin 6zel ¢ikarlarim1  savundugu bir miicadele alanina
dontigmiistiir. Siyasi partiler, birbirleriyle catisma halinde olan siniflarin yansimasidir.
Parti liderleri siniflarinin ¢ikarlarii savunduklarindan hem birbiriyle ugrasmakta hem
de kendi siniflar1 yararina yiriittiikleri miicadelelerini milletin geneli namina icra
ettiklerini iddia etmektedirler. Siyasi partiler, tabiatlar1 geregi siniflarinin 6zel
c¢ikarlara hizmet etmek mecburiyetinde oldugu i¢in, iktidara geldiklerinde, makul ve
adilane bir politika takip etmesi ya da milletin genel ¢ikarlarini esas almas1 da miimkiin
olmamaktadir. Dolayisiyla bu yapidaki parlamentoya yasama yetkisi verildiginde,
kanunlar da kanun yapiminda etkili olan siyasi partilerin temsil ettigi siniflarin
stibjektif c¢ikarlarina hizmet edecek, kanunlarda bulunmasi gereken objektiflik ve

adalet gibi niteliklerin temin edilmesi imkansiz hale gelecektir.**’

Said Halim Pasa, bu gibi sebeplerle, Avrupa’daki sinif ¢catigmasinin bir tirlini
olarak gordiigii siyasi partilere miisliiman {ilkeler i¢in 6ngordiigli modelde yer vermez.
Nitekim miisliiman iilkelerde, ne Avrupa’daki gibi bir sinif kavrami var olmus, ne de
smif ¢atigmasi yaganmistir. Dolayistyla miisliiman toplumlar, siyasi partileri iireten ve
buna ihtiya¢ hissettiren tarihsel arka plana sahip degildir. Ona goére miisliiman
ilkelerde farkli gruplar ve tabakalarin gayesi birdir. Aralarindaki ihtilafin sadece bu
gayeye hangi yollarla ulasilacagi konusunda olmasi gerekir. Bu durum miisliiman
tilkelerin ahlaki ve toplumsal yap1 bakimindan batidan istiinligiinii gostermektedir.
Pasa’nin ortak gayeden kastinin seriatin hakimiyeti ve muhafazasi oldugu
anlagilmaktadir. Bir Islam iilkesinde herkes bu konuda ittifak edecegine i¢in partiye de
gerek yoktur. “® Fakat bunun vakaya mutabakati tartisilmalidir. Zira heniiz II.
Mesrutiyet doneminde dahi, iilkenin nasil yonetilecegi ile ilgili aydinlar arasinda

biiyiik goriis farkliliklarinin oldugu malumdur.

Said Halim Paga yargi konusuna pek deginmemektedir. Fakat genel
yaklasimindan kuvvetler ayriligi ilkesini benimsedigi, hatta yasama, yliriitme ve
yasamanin denetlenmesi arasinda kurdugu bagimsiz iliskiden sert kuvvetler ayrilig
prensibine dayali bir model 6ngordiigiini soylemek miimkiindiir. Yasama faaliyetinin
parlamento ve yiirlitme disinda olusacak seckin bir heyet tarafindan yapilmasi
konusundaki 1srar1 da modern siyaset bilimi terminolojisindeki sert kuvvetler ayrilig

diisincesinin bir gostergesi olarak kabul edilmeye uygundur. Pasa’nin siyasal

417 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 419.
418 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 423.
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partilerden olusan parlamentoya yasama yetkisi tanimamasi, yasama faaliyetini
popiilizmden ve partilerin 6zel ¢ikarlarina hizmet edecek siibjektif gayelerden uzak
tutmak ve yasamay1 milletin genel ¢ikarlarini gozetecek siyaset {istii bir heyete vererek
ayni zamanda hukukun tistlinliigli prensibini de saglama almak amacini tasimaktadir.
Pasa, mebusan meclisine denetleme fonksiyonu tantyip yasama faaliyeti i¢in de baska
bir heyet Ongdrdiigiine gore, aslinda modern siyaset bilimindeki {li¢ kuvvetli

mekanizma adeta dorde ¢ikmig gibidir.

Said Halim Pasa yiiriitmenin de parlamentodan, 6zellikle de siyasi partilerden
bagimsiz bir mekanizma seklinde orgiitlenmesi gerektigi fikrindedir. Bu prensip de
yine sert kuvvetler ayrilig1 diisiincesinin bir yansimasidir. Zira partiler tabiat olarak
yeterince adil ve tarafsiz davranamaz. Iktidarda bulunan parti mensuplari, kendi
taraftarlarin1 ve partinin siibjektif ¢ikarlarini 6ncelemek, partisinden olmayanlar1 da az
cok kenara itmek durumundadir. Ote yandan parti de kendi mensuplarini siki bir
denetim altinda tutarak bu c¢ercevenin disina ¢ikmasina izin vermemek suretiyle
engelleyici bir davranig i¢indedir. Bunun dogrudan sonucu, iktidarin icraat ve
hizmetlerinin kotiilesmesidir. Dolayisiyla iktidar giiciiniin partili hiikiimetlerde
bulunmasinin pek ¢ok zarari olup bunun karsisinda en azindan iktidarin partiden
bagimsiz hareket edebilmesi saglanmalidir.*® Bunun otesinde yiiriitme organinin
parlamento ile arasinin da ayrilmasi gerektigini diisiinen Paga, aksi halde yliriitmenin
parlamentonun tahakkiimii altina girdigi ve kendi sahsiyetine uygun bir program
uygulayamadigini iddia eder.*?° Bu durum Halim Pasa’nin, Meclis hiikiimeti modeline
karst oldugu gibi, hiikiimetin Meclisin i¢inden ¢ikip Meclis siralarinda oturdugu tam
parlamenter sistemi de yanlis buldugunu, bunun karsisinda ise yine sert kuvvetler

ayriligini esas alan bir modeli benimsedigini teyit etmektedir.

Said Halim Pasa’ya gore yiirlitme organinin seriatin tamamiyla
uygulayabilmesi i¢in gerekli gii¢ ve vasitalara sahip olmasi gerekir. Bu maksadin
gerceklesmesi ise biitiin giiciin tek bir kisiye verilmesi ile miimkiindiir. Dolayisiyla
yirlitme yetkisi devlet baskanindadir. Meclis yiirlitme {izerinde denetleyici

fonksiyonda olup, bunun 6tesinde icra faaliyetine karisgamaz.**

419 Said Halim Pasa, “Islahatimizin Esaslar1”, 445.
420 Said Halim Paga, “Islahatimizin Esaslar1”, 443.

421 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 423.
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“Imdi, serir-i hakimiyet ancak o kimseye mevdudur ki biitiin hukuka malik olacak,
herkes kendisine itaat-i kamile mecburiyetinde bulunacak, bununla beraber onun da
biitiin ef’al ve harekati en sik1 bir ihtimam, en miiskil-pesendane bir dikkat ile nazar-1
murakabeden gegirilecek. Zira i¢inde kendi selamet-i zatiyesi de dahil oldugu halde
biitiin cemiyetin selametinden mesul olacak olan ancak odur. Bu mevki-i miistesna
onu cemiyetin menafiinin en muvafik surette idare sartiyla isgale ehliyeti olanlara
bizzat cemiyet tarafindan verildigi gibi, aksine kanaat hasil olunca derhal yine o
cemiyet tarafindan istirdat edilir. Bu itibar ile hakimiyet asil milletin elinde olup onu
nefsine hasreden hiikiimdar ise ibraz-1 ehliyet ettigi miiddetce bu hakimiyetin
miimessili olmus olur.”*??

“Meclis-i Mebusan, kuvve-i icraiyenin vazifesini hiisn-i ifa edip etmedigini muhtar
oldugu gibi, bir kuvve-i icraiye de, iktisab eyledigi tecriibe-i idariyenin muktezasi
olarak, harekatinda miistakil bulunmalidir. Mebusanin hiikiimet iizerinde icra ettigi
murakabe, hiikiimetin kendi efkar ve vicdanindan miilhem olarak vuku bulan efalini
tesir altina almak maksadiyla olamaz.”**

“Islamiyette menba-1 niifuz ve hakimiyet seriat-1 garra oldugu icin, onun haris ve
nigehbani olanlarin her suretle kadir ve kavi bulunmasi pek miithimdir. Binaenaleyh,
mager-i Islam’da icra-y1 hiikiimet eden kuvvet, ser-i serifin bi-tamamiha tenfiz-i
ahkamina muvaffak olmak i¢in her tiirlii vesait-i maddiye-i ictimaiye ve maneviye ile
miicehhez bulunmak iktiza eder. Garbtaki cereyan-1 ahvale tamamiyla makes (?)
olarak memalik-i Islamiye’de mevki-i iktidar isgal edenlerin din-i miibini himaye ile
onu her tiirlii taarruzat-1 hariciye ve tarizat-1 dahiliyeden muhafaza ve siyanet
eylemeleri zaruret kesb eyler. Hakimiyet ve iktidara en ziyade ifaza-i kuvvet edecek
maddenin ise is bu hakimiyetin sahs-1 vahidde temerkiiz eylemesi kaziyyesi oldugu
vareste-i izahu tafsildir.”***

Paga’nin bu satirlarindan devlet baskan1 dogrudan halk tarafindan secilmesini
ongordiigii hem seriati Gist diizeyde uygulayabilmesi hem de harici ve dahili tehditlere
kars1 devleti koruyabilmesi icin, batidaki parlamenter rejimlerin aksine, iktidar
giiclinlin devlet baskanimnin sahsinda temerkiiz etmesi gerektigini savundugu
anlasilmaktadir. Bu model, tarihi uygulama tarafindan bakildiginda geleneksel saltanat
sisteminin hanedan unsuru ¢ikarilarak devam ettirilmesi seklinde yorumlanabilecegi
gibi, modern siyaset bilimi agisindan ise bir c¢esit baskanlik sistemi olarak
tanimlanabilir. Tesri faaliyetinin {lizerinde hassasiyetle duran Pasa’nin yasamayi
azinlik ve c¢ogunlugun tercihlerine gore degismeyecek bir faaliyet seklinde
degerlendirerek tesri hakkinin seckinlerde oldugunu ileri siirerken, devlet baskani
secimini ise halka birakmasi, kendi i¢ mantig1 i¢inde tutarl goriilmeyebilir. Paga’nin
devlet bagkanlig1 yetkisinin hiikiimdara, ¢ok da tizerinde durmadan, cemiyet tarafindan

verilecegini sdylemesini ** bir ydnden Islam siyaset diisiincesi gelenegiyle

422 Said Halim Pasa, “Islamlasmak”, 349-351.

2 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 423.

424 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 422-423.
425 Said Halim Pasa, “Islamlasmak”, 351.
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bagdastirmanin miimkiin oldugu 6ne siiriilebilir. Zira islam siyaset literatiiriindeki
geleneksel doktrin ve uygulamada devlet baskaninin goreve nasil gelecegi lizerinde
durulmayip daha ¢ok ydnetimin nasil icra edilmesi gerektigi iizerinde durulmus,
iktidarin el degistirme yontemine onem atfedilmemis, veraset yoluyla kendinden
sonrakini tayin, ehli’l hal ve’l-akdin se¢imi ve hanedan i¢inde belirlenen veliaht
usuliiniin yaninda, tegalliip yoluyla iktidarin devralinmasi dahi mesru kabul edilmistir.
Bununla birlikte, se¢cim yetkisi uygulamada halkin tamamai yerine belli vasiflara sahip
olan ehlii’l hal ve’l-akde verilmistir ki, Pasa’nin bu noktadaki Onerisinin yerlesik

uygulamanin disinda oldugu anlasilmaktadir.

Tesri hakkinin seckinlerde oldugunu ileri siiren Said Halim Pasa, bu yazis1 ve
diger yazilarinda, meclisin segkin kisilerden olugmasi gerektigini de ifade etmektedir.
Dolayisiyla Paga’nin modelinde, denetleme yapacak meclisle tesri yetkisine sahip
meclisin bir mi ayri mi oldugu tam olarak ag¢ik degildir. Bu durum, vekil adaylarinin
seckinlerden olusacagi bir aday belirleme mekanizmasiyla gergeklesebilecegi gibi,
senato usuliindeki dogal liye mekanizmasiyla da gerceklestirilebilir. Fakat her
halukarda, tesri yetkisinin esit oy hakkinin oldugu temsili demokrasi yontemiyle degil,

belirli vasiflara sahip seckinlerden olusan bir heyete verilmesini istedigi bellidir.

Said Halim Pasa’nin, son eseri sayilan Islam da Teskilat-i Esasiye eserinde,
yeni bir hiikiimet modelinin nasil insa edilebilecegine dair pek ¢ok somut Oneride
bulunurken hilafet konusuna hi¢ temas etmemesi, BMM’ nin ag¢ilisindan sonraki
gelismeler sonrasinda hilafete nasil bir yer bigtigine dair bazi soru isaretleri
olusturmaktadir. Nitekim Esref Edip, Bediiizzaman ve Omer Riza gibi yazarlar Ankara
Meclisinin kurulusu oOncesi ve ilk zamanlarinda muktedir hilafet diislincesini
savunmalarina ve bu dogrultuda hilafetin saltanattan ayrilmasina kars1 ¢ikmalarina
ragmen, BMM’nin 1 Kasim 1922°de saltanatla hilafetin ayrilmas: seklindeki
tasarrufunu gayet olumlu bulmus, hatta yapilacak kiigiik rotuslarla, Islam tarihinin
tamami boyunca ulasilamadigmni diisiindiikleri ideal Islami rejime kavusulacagini
beyan etmislerdir. Bu minvalde Bediiizzaman’in dnerisi hilafeti de aynen saltanat gibi
Meclisin uhdesine alarak adeta onun sahsiyetinde eritmek, Hoca Siikrii’niin dilinden
Esref Edip’in teklifi ise, 23 Nisan 1920’den beri devam eden Meclis hiikiimeti
modelinin tepe noktasina, Meclis tarafindan segilecek ve yetkileri hayli zayiflamis bir

halife monte etmek seklinde gerceklesmistir.
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Said Halim Pasa’nin, 1918 yilinda yazdigi metinde muktedir bir hilafet
anlayisin1 savunmakla birlikte, vefati1 sebebiyle, saltanatin ilgasi sonrasinda olusan
sartlarda bu konuda nasil bir pozisyon almis olacagini tam olarak belirlemek miimkiin
olmayabilir. Bununla birlikte, Said Halim Pasa’nin yine son eserinde devlet baskanina
bigtigi en 5nemli vazifenin Islam dinini koruyup seriat1 eksiksiz bir sekilde uygulamak
seklinde olmasi, *** prensip olarak devlet bagkanmin sahsinda dini ve diinyevi
otoritenin bir arada bulunmasi gerektigi diisiincesinde oldugunu gostermektedir. 1920
yilinda yazilan hilafetle ilgili metninde ise konuyla ilgili daha net ifadeler bulunur.
Pasa’ya gore halifelik vasfi, zorunlu ve kaginilmaz olarak hiikiimdarlik/saltanat vasfini
beraberinde tasimaktadir. Halifenin iktidar yetkisine sahip olmasi, gérevinin icrasi igin
temel bir sart konumundadir. Paga’nin iktidar yetkisine sahip olmayan bir halifeyi bir
anomalie, hatta “korkung bir yaratik” (monstruosité) olarak tanimlamasi, saltanatla
hilafetin birbirinden ayrilamayacagi yoniinde net bir yaklasima sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Pasa, bdyle bir ayrismanin Abbasiler doneminde yasandigini
hatirlatmakta, fakat bu durumun baski sonucunda olusan, istenmeyen bir durum
oldugunun altin1 ¢izmekte, dolayisiyla bu doneme has olarak yasanan hilafet-saltanat

ayrismasinin baska zamanlar i¢in drnek gosterilemeyecegine isaret etmektedir.*?’

3.3.5. Siyaset ve Devletin Rolii

Said Halim Pasa’nin en temeldeki kabullerinden birini, devlet ve toplumun
kars1 karstya bulundugu devasa sorunlarm Islam dinini dislamak, ihmal etmek veya
ikinci plana atmak yerine, ancak onu merkeze almak yoluyla ¢oziilebilecegi seklinde
ifade etmek miimkiindiir. Bu kabuliin ikinci asamasinda ise, nasil bir Islam anlayiginin
merkeze alinmasi gerektigi sorusu giindeme gelecektir. Said Halim Pasa’nin bu
noktada, diger Islamcilara benzer sekilde, giiniin islam anlayismin bazi tashihlere
ihtiyact oldugunu diisiindiigii agiktir. Bu baglamda Halim Pasa’nin Islamlasmak
risalesinin baginda yaptigi Islam tanimi, onun bu konuda zamanma gére orijinal
sayilabilecek yaklagimini ortaya koyan dikkat ¢ekici bir tanimdir. Tanim seklen basit
goriinebilmekle birlikte, muhteva olarak pek ¢ok atfa ve uzanima sahip olan hayli
yiiklii bir nitelige sahiptir: “Islamiyet, kendine has itikAdiyat:, o itikAdiyat {izerine

miesses ahlakiyati, o ahlakiyattan miitevellid ictimaiyati, el-hasil o ictimaiyatdan

426 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 422-423.
427 Said Halim Pasa, “Tiirkiye ve Hilafet”, 4/398, 400.
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dogan siyasiyati ihtiva etmek itibartyla en miikemmel ve en nihai kemali haiz bir din-

1 insanidir.”*?®

Said Halim Paga’nin dini literatiirdeki geleneksel din tanim ya da tanimlarindan
farkli ve yeni bir tanim ortaya koymaya calistig1 bellidir. Bu tanimin, geleneksel din
tanimindan farklilik arz ettigi konumuzun disindaki 6nemli taraflar1 bir yana, din,
siyaset ve devlet iligkileri bakimindan 6nemli isaretler tasidigi goriilmektedir. Her
seyden 6nce Pasa’nin bu tanimi, Islam’mn ilahi 6zelligini reddetmese dahi dogrudan
zikretmeyen, buna karsin islam’m daha ¢ok, diinyaya hitap eden bir tarafi oldugunu
On plana ¢ikamaya calisan bir goriinlime ve nitelige sahiptir. Said Halim Pasa, bu
tanimiyla, eserlerinin baska yerlerinde siklikla vurguladigi, Islam’in sadece uhrevi
saadeti degil, diinyevi saadeti de amacladigini, hatta garanti ettigini vurgulamak ister
gibidir. Yani diinyevi saadet de ancak Islam dinine tabi olmakla miimkiindiir ve Islam
dini, biitlinciil olarak uygulandig: takdirde bu saadeti temin edecek bir inang, ahlak,
toplum ve siyaset goriisline sahiptir. Nitekim bu dort unsurun toplami ve daha fazlasi
bir kavram olarak seriat, insanligin mutlulugunu garanti edecek yegane hakikatler
manzumesidir.*?® Insanin diinyevi saadetini garanti edecek olan bu diinya goriisiiniin
temelini ise inan¢ kismi olusturur. Burada kastedilen siiphesiz ki, Islami literatiirde
itikad veya akaid bashginda toplanan, tevhid inanc1 temelindeki Islam inang esaslari
olmalidir. ©° Pasa Islam’in ahlak goriisiiniin ancak bu inanglar iizerine bina
edilebilecegini belirtirken, s6z gelimi Allah ve ahiret inancina dayanmayan, baska bir
deyisle kaynagi ilahi olmayan bir ahlak anlayisin1 dislamis olmaktadir. Islam’in
toplum goriisii de aym sekilde, temelini Islam inancindan alan bir ahlak anlayisinin
{irinii olacaktir. Islam’in toplumla ilgili yaklasimmi bu ahlak anlayisi belirleyecek,
nihayet siyaset anlayisi da kaynagini inan¢ ve ahlaktan alan toplum anlayisindan
dogacaktir. Pasa’nin tanimi ve kavramlar arasinda kurdugu bu hiyerarsi, Islami bir
toplum ve siyaset anlayisinin ancak Islam inanglar1 ve Islam ahlakindan hareketle
belirlenebilecegini vurgulamasi yoniiyle 6nemlidir. Ayrica bu dort unsurun birlikte bir

biitiinlik arz ettigi, dolayisiyla Islam’mn bu unsurlarin birine ya da ikisine

428 Said Halim Pasa, “Islamlasmak”, 327.

429 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 405.

430 Paga’nin benzer bir anlamdaki baska bir ciimlesi de bu manay1 teyit etmektedir: ... Islamiyetin bizde
bir mabud-1 yeganeye perestis ve ibadeti talim etmekle kalmayip ayn1 zamanda vahdaniyet-i ilahiye
esasindan inibas eden bir manzume-i esasat-1 ahlakiye ve ictimaiye telim ettiginden zahil kaliyor...”
Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 401.
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indirgenmeden bir biitiin olarak anlasilmas1 ve uygulanmas1 gerektigine isaret etmesi

yoniiyle de zikre degerdir.

Pasa’nin taniminin islam siyaset yaklasimi agisindan isaret ettigi bir baska
nokta ise, siyaseti diger {ic unsurun bir sonucu ve tiirevi olarak ele almaktir. Bu bakis,
Islamci siyasetin bilhassa inang ve ahlak gibi degerlerden kopuk bir bigimde yol
alamayacaginin altini ¢izerken, ayni zamanda diger ti¢ unsur saglam tutulmadan siyasi
alanin da sthhate kavusamayacagma isaret etmektedir. Ayn1 zamanda Islamciligin
giiniin problemlerini ¢ozme konusunda izleyecegi yola da atif yapilmis olmaktadir.***
Buna gore, siyaseti temel alan, 6nce siyasi alan1 ve siyasi bir teskilat olarak devleti
dizayn edip, sonrasinda toplumu ve toplumun degerlerini yukaridan asagi bir yontemle
sekillendirmek dogru bir yaklagim olmayacaktir. Pasa’nin ayni risaledeki zikrettigi su

ctimleler, bu ¢ikarimi agiklayan ve destekleyen bir mahiyet arz eder:

“Miislimanlikta hakimiyeti siyasiye de, miiessesat-1 siyasiye de taazzud-1
ictimaiyeden ¢ikmig olmak itibariyla her ikisi bu taazzudun miimessilleridir.
Binaenaleyh cemiyet-i islamiye arasinda miiessasat-1 siyasiye ancak ahlak-1 ve
ictimaiyat-1 Islamiye’nin daima daha miikemmel bir surette tatbik olunmasi temin
maksad-1 miinferidiyle viicuda gelir; hakimiyet-i siyasiye ise o miiessesatin her dem
miiteyakkiz bulunan bir zahir ve miidafiinden basgka bir sey degildir. Onun igin bu
sonrakine, ifasina davet edildigi vazifenin icab ettigi hak tamamiyla verilmistir. Bu
hakimiyete kars1 kabulii zaruri olan inkiyadin derecesi de onun goérecegi vazifenin
ehemmiyetine, lizerine alacagi mesuliyetin azametine gore taayyiin eder.”**?

Yukaridaki agiklamalar bu ciimlelerle birlikte diisiiniildiigiinde, Said Halim
Pasa’nin siyasete ve siyasi bir teskilat olarak devlete yiikledigi roliin, diger Islamcilarin
cok daha altinda, hatta aragsal bir konumda oldugu dikkati cekmektedir. Buna karsilik,
ornegin, dénemin Islamcilik temsilcilerinden biri olarak Mustafa Sabri Efendi, siyaseti
en basa yerlestirmekte ve 1slah ameliyesine siyaset ve siyasi kurumlardan baslanmasi
gerektigini vurgulamaktadir.**® Said Halim Pasa’nin goziinde ise siyaset ve siyasi bir
miiessese olarak devletin, ancak ahlaki ve toplumsal kurallar1 igeren seriat1 koruyan,

Islam’in ahlaki ve toplumsal esaslarinin uygulanmasini saglamakla gorevli bir

41 Kara, Miisliiman Kalarak Avrupali Olmak, 402-403.

432 Said Halim Pasa, “Islamlasmak”, 349.

433 "Spzlerimizi ilzAmkarane bir miindkaga halinde birakmayarak daha samimi bir hasbihal sekline ifrdg
edelim de diyelim ki: Hiikiimet de na-ehil, millet de na-ehil! ikisini de 1slah etmek, yiikseltmek lazim.
Simdi nereden baslayacagiz?... Onun i¢in bizce mutlaka 1sldhata hiikimetten, hem de hiikiimetin
seklinden baslayarak evveld onu, millette yapacagimiz 1sldhata mani’ olmayacak bir hal-i mesritiyete
sokmak lazimdir. Demek evvelad hiikimetin sekli 1slah edilecek, sonra efrddin rithu!" Mustafa Sabri
Efendi, “Avrupa Medeniyetinin Yanlis Telakkisi”, 85-86.
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mekanizmadan ibaret oldugu anlasilmaktadir. Devletin sahip oldugu yetki ve haklar
da bununla smirlidir.*** Nitekim Pasa’ya gore “bu vazifeyi ifada kusur eden bir
hakimiyet hem hakk-1 tefavvukunu hem de mesruiyetini kaybeder, zira taazzud-1

ictimaiyi temsil etmekten geri kalmis olur.”*%

Said Halim Paga’nin bu yaklagimi, agkin devlet anlayisina yoneltilen bir itiraz
olarak da okunabilir. Pasa’nin elestirilerinin en basina koydugu 19. yiizy1l bagindan
itibaren yiiriitilen reform projesi, devlet ve halk arasindaki iliskileri yeniden
diizenlerken, bir taraftan da devleti merkezilestirmis, eskisinden ¢ok daha fazla bir
bicimde irilestirmis ve modern bir devlet olma arzusuyla ¢ok daha “miidahaleci” bir
hale getirmistir. Bu durum “din-ii devlet” ifadesinde yer bulan klasik Osmanli siyaset
diislincesinin en temel kabulleriyle de iliskilidir.*** Din-ii devlet fikri, dinin devletsiz,
devletin de dinsiz yasamayacagini var sayar. Bu sebeple devlete sahip ¢ikmak aslinda
dine sahip ¢ikmaktir.**” Fakat Pasa muhtemelen, varlik sebebi dinin muhafazasi olan
devlet ve siyaset kurumunun, zamanla bunu asacak sekilde kutsallastirilmasi, dine
hizmet ve onu muhafaza edecek bir yap1 olmaktan ¢ikip bizatihi mukaddes bir varliga
doniismesine karsidir. Bu diisiincenin 6nemli bir baska sonucu ise, din devlet
arasindaki arag-amag iligkisinin tersine donmesi ve dinin devletin muhafazasina yarar
bir enstriimana indirgenmesidir. Nitekim zimmi statiisiiniin kaldirilarak miisliiman
olmayan azinliklarin miisliimanlarla hukuki ve siyasi haklar bakimindan esitlenmesi
basta olmak iizere, ser‘l bakimdan tartigmali olan pek c¢ok reform, devletin ayakta
kalmas1 maksadiyla agiklanmis, normal sartlar altinda dinen tecviz edilmesi hayli zor
olan pek ¢ok kanun, ancak zaruretlerin haramlar1 miibah kilacag: ilkesi kapsaminda
mesrulastirilabilmistir. Devletin  varligt ve muhafazasi 6niinde durulamaz ve
tartigmaya agilamaz bir zaruret olarak diistiniildiigiinde, bunun karsisinda dinen haram

olan pek ¢ok sey, baska bir yol veya secenek aramaya da ihtiya¢ olmadan dogrudan

434 Gazali’nin hocasi Imam Ciiveyni’nin, Islam’da halifenin temel islevinin seriati muhafaza etmek
oldugu seklindeki benzer bir goriisii igin: A. Abdel Meguid, “Reversing Schmitt: The Sovereign as a
Guardian of Rational Pluralism and the Peculiarity of the Islamic State of Exception in al-Juwayni’s
Dialectical Theology”, European Journal of Political Theory 19/4 (2020), 489-511.

435 Said Halim Pasa, “Islamlasmak”, 351.

438 Nitekim Heper, Osmanh devlet yapilanmasina genel olaral agkin devlet anlayiginin hakim oldugunu,
Tanzimat sonrasinda ise biirokrasi eliyle daha merkezi ve miidahaleci bir yapiya doniistiigiinii anlatir.
Metin Heper, Tiirkiye'de Deviet Gelenegi (Dogu-Bat1 Yayinlari, 2018), 22, 53-58.

47 Ayni fikir Akif’in dizelerinde de ifade edilir: “O da ¢ignendi mi ¢ignendi demek Ser-i Miibin.”
Mehmet Akif Ersoy, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, Safahat, ed. Necmettin Tirinay (Ankara: TBMM,
2021), 524.
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miibah haline gelebilecektir. Kabaca devlet ve din arasindaki hiyerarsinin tersine
donmesi olarak tanimlanabilecek bu siire¢ sonunda devlet aragsalliktan agkin bir
pozisyona ge¢mis, Hegelyen bir anlayisla en yiiksek kutsal diizeyine yiikseltilmis,
onun disindaki biitiin unsurlar devletin varlig1r icin seferber edilmesi gereken
elemanlara doniismiistiir. Bu yaklagimin bilhassa askeri ve sivil blirokrasi yoluyla
Osmanli’dan Cumhuriyet’e bir miras olarak devredildigi, Cumhuriyet donemi
yoneticilerinin de bu mirasa gayet arzulu bir bicimde sahip ¢ikarak yonetim anlayisinin

temel esaslarindan biri olarak stirdiiriildiigiinii s6ylemek miimkiindiir.

Said Halim Pasa istibdat kelimesini olumsuz anlamda kullanmakta ise de bu
kavrami “giicliilerin zorbalig1” manasinda kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Bu manada
istibdat kavrami, Paga’nin diisiincesinde Sultan Hamid devrine ait bir durum olmayip,
hakimiyetini hukuk ve adalet yerine glice dayandiran biitiin iktidarlar1 kapsayan genel
bir manay1 ifade etmekte, bu anlamda toplumlarin her yerde ve her zaman karsilastigi
genel bir hastalik olarak ele alinmaktadir. Bununla birlikte ona gore istibdadin batili
toplumlar ve Osmanli toplumundaki sebepleri farklidir. Mesela batida din ve mezhep
adina uzun kanl savaslar yasanmisken Islam toplumlar1 iginde gayrimiislimler
yiizyillarca baris i¢cinde yasayabilmistir. Yine bati toplumlarinda ayni cografya,
mezhep ve irka ait insanlarin arasindaki sinifsal ve hiyerarsik farkliliklar, sonu gelmez
kanl devrimler ve esitlik miicadeleleri dogurmusken Islam toplumlarinda bunlara
rastlanmaz. Zira batida hiristiyanlik, Avrupa’nin temel catisma ekseni olan sinifli
toplumu mesrulastiran bir yapiya sahiptir. Demokrasi, tam da Avrupa toplumunda
cereyan eden s6z konusu esitsizlik kaynakli miicadelelerin oniinii kesmeye matuf bir
formiil olarak ortaya ¢ikmistir. Osmanli toplumu ise ne aristokrasi, ne sinif, ne de sinif
miicadelesi gibi bir tarihi arka plana sahip olup, Avrupa’dan tamamen farkli bir
toplumsal yap1 arz ederken, sirf Avrupa’da uygulandigi i¢in demokrasi yontemini esas
almak, temeli olmayan bir diisiince durumundadir. Nitekim Avrupa toplumlarindaki
farkliliklar daha ¢ok smifsal diizlemde cereyan ederken, Osmanli siyasi birligindeki
farkliliklar ise dil, irk ve gelenek diizlemindeydi. Toplum bu bakimdan homojen
olmayan bir yapidadir. Bu farkliliklar bir arada tutan yegane bag ise Islam’dir. Her ne
kadar bu temelde bir siyasi birligin siirdiiriilebilir olmadig1 iddia edilse de, Pasa hem
Osmanli tarihinin bunu aksini ispatladigi hem de iyi anlasildig: takdirde bu tarz bir

siyasi birligin Avrupa’daki modelden ¢ok daha kiymetli oldugunun goriilecegi
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kanaatindedir.**® Dolayisiyla yiizyillar boyunca siiren miicadeleler sonrasinda nispeten
homojen bir yapiya kavusan Avrupa toplumlarinin siyasi birligi saglamaya doniik
giincel yontemleriyle, Osmanli toplumu gibi pek ¢ok farkli unsurdan olusan heterojen
bir yapinin siyasi birlik yontemi ayni olmayacak, anayasa ve parlamento gibi Avrupa
tecriibesinin birer iirlinii olan usuller, var olan siyasi birligi de dagitmayla

sonuclanacak bir islev gorebilecektir.**

3.3.6. Said Halim Pasa’min Goriislerinin Ayirt Edici Yonleri

Said Halim Pasa’nin diisiinceleri biitiinciil bir bi¢imde analiz edildiginde,
buradaki en 6nemli farkliligin, batililagsma diisiincesi ve bu diisiince merkezinde yer
alan pozitivizm basta olmak iizere donemin ilerlemecilik ve anayasacilik akimlarinin
taklit mevkiinden tenkit mevkiine c¢ekilmesi/indirilmesi oldugu sdylenebilir. Halim
Pasa, batida gelisen siyaset diislincesinin anahtar kavram ve kurumlarindan olan
parlamento, milli egemenlik, siyasi partiler ve anayasa gibi kavramlari, en azindan
inceledigimiz dénemdeki Islamc1 aydinlar icinde elestirel analiz diizeyinde ele alan tek
isim olarak goriinmektedir. Halim Pasa, donemin diisiince diinyasinda verili olarak
kabul edilen bu kavramlara karsi ihtiyathh bir pozisyon takinmis, kavramlar1 yok
saymak veya tiimden reddetmek yerine, aktiiel agirliklarimi dikkate alarak kavram
analizlerine ve tarihsel ¢oziimlemelere girismis, boylece sozii edilen kavramlarla ilgili
donemin entelektiiel literatiirii agisindan yeni kabul edilebilecek bilgi kiimeleri,

hiyerarsiler ve yeni kavramsallagtirmalar olusturmustur.

Said Halim Pasa, donemin hakim yoneliminin tersine, miisliimanlarin sahip
olduklar1 inanglar, hayat tarzi ve tarihsel tecriibeleri itibariyla batt medeniyetine gore
arz ettigi farkliklar1 6ne ¢ikaran bir yaklasima sahiptir. Said Halim Pasa, bu farklarin
uzlastirilamayacak derecedeki varolugsal farklar oldugu kanaatindedir. Bu yaklagima
gore bu denli farkli deger diinyalarina sahip olan millet ve cografyalarin ayni
medeniyet dairesinde diistiniilmesi miimkiin degildir. Ona gdre miisliimanlar, bati
medeniyetinin disinda ve ondan en temel noktalarda ayrisan 6zgiin bir inang, ahlak,
toplum ve siyaset anlayisina sahiptir. Pasa’nin eserlerindeki temel gayelerden biri, bu
gibi alanlardaki temel farklarin neler olduguna dikkat ¢ekmek ve bunun karsisinda

Islam’m nasil &zgiin bir paradigmaya sahip oldugunu belirginlestirmektir. Nitekim

438 Said Halim Paga, “Mesrutiyet”, 18-22.
439 Said Halim Pasa, “Mesrutiyet”, 22.
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Pasa’nin yazilarinda siklikla son donem Osmanli aydinlarinin, 6zellikle de batililagsma
konusundaki fikirlerinin felsefi, mantiki ve tarihi agilardan elestirel bir analiz islemine
tabi tutuldugu goriilmektedir. Bu yaklasim, genel anlamda Tanzimat’tan itibaren
filizlenip II. Mesrutiyet’ten sonra belirginlesen fikir akimlar1 arasinda giderek
giiclenmis olan baticilik fikri ve 6n kabullerine kars1 politik olmanin 6tesinde, felsefi
bir itiraz olarak tanimlanmaya miisaittir. Bu itirazlarin, ittihat ve Terakki’nin
baskanligini, devletin ise en kritik donemlerinden Cihan Harbi zamanlarinda
sadrazamligin1 yapmis bir isimden gelmesi, onemini artiran unsurlardir. Pasa’nin
orijinallik ve dzgiinliik vurgular1 6zel olarak ise, iilkenin kiiltiir olarak Tiirk-Islam,
fakat medeniyet olarak bati medeniyeti dairesinde olmasi gerektigini savunan Ziya
Gokalp’in sahsindaki benzer isimlere bir itiraz olarak okunmaya da miisaittir. Pasa
yazdigi risalelerle, insan, toplum, devlet, kiiltiir, tarih ve ahlak gibi pek ¢ok basliktaki
ozgiinliik arayisini ve Islam’in hayatin tamamimi kusatict 6zelliklerini ortaya
koyarken, Islam’da Teskilat-1 Sivasiye adli eseri ise yine aym kapsamda, siyasal
alandaki temel kabuller, kavramlar ve siyasal yapiya dair bir 6zgilin model teklifine
yonelmistir. Pasa’y1 bu konuda boyle bir ¢abaya iten daha 6zel saikin ise gerek batici
gerekse Islamci aydinlar arasinda, Islam’1in bir rejim, devlet-hiikiimet modeli veya bir
siyasal yap1 onermedigi, bu konular sura/istisare kavrami temelinde tamamen zamana
ve zemine biraktig1 seklinde Ozetlenebilecek bir 6n kabuliin yayilmasi oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Zira bu 6n kabul, aydinlarin siyasal alanin sekiilerlestirilmesi
yoniindeki fikirlerini dayandirdiklar1 en 6nemli dini mesruiyet temellerinden birini
teskil etmektedir. Nitekim, once hilafetin siyasal iktidar giiciinden ayristirilmasi, sonra
ilga edilmesi ve nihayet siyasal alanin dini referanslardan tamamen soyutlanmasi
stireci boyunca, Seyyid Bey, Hoca Halil ve Mustafa Kemal Pasa gibi pek ¢ok ismin
sdylemlerinde, Islam dininin bu alana dair net-emredici diizenlemeler yapmadig1
varsayimini temel bir kalkis noktasi olarak kullandiklari, hatta bu s6ylemin Hoca
Siikrii’niin risalesinde goriildiigii gibi, hilafete daha olumlu yaklasan Islamcilarin

icinde dahi rahatlikla kullanilan yaygin bir kabul 6zelligi kazandig1 goriilmektedir.

Pasa’nin, kavrami zikretmemekle birlikte, agik bir bi¢imde laiklik kavramina
da olumsuz yaklastigin1 not etmek gerekir. Zira Pasa eserlerinde, Islam’in sadece
uhrevi degil diinyevi saadeti de garanti ettigini, hayatin biitiin alanlarin1 kusatan
kapsayic1 hiikiimler ortaya koydugunu, islam’in inancin yaninda, ahlaki, sosyal ve

siyasal alanda kendine has bir anlayisa sahip olup bunlarin ayrilmaz bir biitiin teskil
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ettigini kuvvetli ve tekrarli bir bi¢imde vurgulamaktadir. **° Bu anlamda Islam
toplumlari i¢in devletin dini unsurlardan soyutlanmasi diisiincesinin, Pasa’nin esastan

kars1 ¢iktig1 dnemli konulardan biri oldugu sdylenebilir.

Pasa’nin devlet mimarisinin Islam siyaset diisiincesinin ve hilafet teorisinin
bazi onemli kabulleriyle uyumlu oldugu sdylenebilir. Yasama mekanizmasinin
Tanzimat’tan itibaren giderek daha fazla sekiiler bir hal aldigi ve ulemanin yasama
siirecinin bir aktorii olmaktan agama asama ¢ikarilmaya devam edildigi bir donemde,
yasama yetkisini ictihad ehliyetine sahip olmayan hig¢bir organa tanimayarak, yasama
faaliyetinin temsili sistem yerine liyakat esasina gore belirlenecek seckin bir grup
tarafindan, seriat temelli bir bicimde icra edilmesi konusundaki israri, bu baslikta
zikredilecek en basta gelen unsur olmalidir. Devlet bagkanina, se¢ilme bicimi ve dini
konumundan bagimsiz olarak, ¢ok giiglii bir yiiriitme yetkisi tanimasi da, yine
Tanzimat’tan beri gelen iktidarin/yiiriitmenin yetkilerinin smirlandirilmast ve
parlamentoya devredilmesi yoniindeki gelisme c¢izgisinin ve geleneksel yoOnetim
anlayisina mal edilen istibdat ve saltanati en temel sikayet konusu haline getiren
dénemin hakim anlayiginin tersine bir istikamettir. Pasa’nin yiirtitmenin
giiclendirilmesi tarafinda olmasinda, devlet vazifelerinde yasadigi tecriibelerin de
etkili olmus olmasi muhtemeldir. Bu manada Said Halim Pasa’nin siyasal tasavvurunu
ve sistem teklifini, Hoca Siikrii’niin risalesindeki oneride oldugu gibi Tanzimat’tan
itibaren olusan gerek ulemanin gerekse devlet baskaninin etki ve yetkilerinin
daraltilmas1 yoniindeki trendin bir devami olarak degil, bu trendin disina tasan bir
istisna olarak nitelemek miimkiindiir. Ongordiigii modelde bat1 tecriibesinin
vazgecilmez unsurlari olan siyasi partileri devre dis1 birakmasi, partiler olacaksa bile
hiikiimetin partilerden bagimsiz bir sekilde tesekkiil etmesi konusundaki vurgusu, bir
taraftan geleneksel sistemin ruhunu takip eden bir yenilenme kaygisina isaret ederken,
diger taraftan hem eski hem de batili siyasal modelin disinda kalmaya calisan bir

ozglnliik arayisinin da gostergesi sayilabilir.

40 “Islam’da kilise ile devlet tek bir seyi meydana getirdigi i¢in, bunlar1 birbirinden ayirmak
imkansizdir. Bu ayirma islemini yapma taraftari olanlar, boyle bir seyin Islami ortadan kaldiracagimni ya
unutuyorlar ya da farkinda degiller. Demek ki, buna gore, Tiirkiye’deki bir takim Miisliimanlarin bdyle
bir maksat i¢in davranmalari sadece bir sapkinlik (hérésies) degil, daha ¢ok bir kifiirdiir (blasphéme)
... Islam’da manevi olan (spirituel), maddi olandir (temporel).” Said Halim Pasa, “Tiirkiye ve Hilafet”,
4/396-397. ifadeleri, Pasa’nin bu konudaki en net ve sert ifadelerindendir.
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Pasa’nin serhe muhta¢ metinlerine 6nemli agilimlar getiren Kara’ya gore, onun
son eserinde seriatin hakimiyetini temsil etmenin ilk kademesine misliiman ferdi
koymasimin Islam siyaset diisiincesinin 19. yiizyila kadar yiiriiyen ¢izgisinin tersine
oldugu, zira klasik metinlerin bu konuya, tabi konumundaki fert ya da cemaatten degil,
tabi olunan konumundaki devletin basinda olan kisiden basladigi, dolayisiyla Pasa’nin
bu konudaki yerlesik hiyerarsiyi bir anlamda tersine ¢evirdigini sdylemek
miimkiindiir.*** Pagsa’nin bu diisiincesi, esas itibariyla Namik Kemal’in metinlerinden
itibaren gordiiglimiiz, hilafetin bir vekalet iligkisinden ibaret olup, halifenin milletin
vekili olarak gorev yaptigr seklindeki yeni yorum ¢ergevesinin bir devami ve uzantisi
olarak nitelenebilir. Klasik doktrinde ise halife halkin degil, Cenab-1 Allah’1n vekili ve

Hz. Peygamber’in naibi konumunda kabul edilir.

Ayrica Said Halim Pasa, donemindeki sosyal bilimlere karsi olusmus yerlesik
hayranliga bir anlamda meydan okuma cesareti gostermis, tabii ve kiiltiirel bilimleri
birbirinden ayirarak, Hz. Peygamberin ilimle ilgili tavsiyelerinin, ¢esidi, kaynagi ve
kimin oldugu dikkate alinmadan, batili sosyal bilimlerin tiimiiyle uygulanmasini
gerektirdigi fikrine itiraz etmistir. Halim Pasa, devletin sorunlarinin kiiltiirel olmadigi
ve bu sebeple “Avrupa toplum bilimi perspektifinin kullanilmasina ihtiya¢ olmadigini”

savunmustur.442

Halim Pasa’nin, bir siire sonra esit oy hakki prensibinin dogusuyla
sonuclanacak liberal esitlik diistincesini kabul etmeyip avam-havas ayrimina dayali bir
tabakalagma fikrine ve seckinci bir yonetim anlayisina sahip olmasina ragmen, devlet
baskaninin se¢imini halka birakmasi, diisiincenin kendi i¢ mantig1 acisindan tutarl
goriinmemektedir. Bagkan1 se¢gme yetkisini, klasik teorideki ehlii’l hal ve’l-akd yerine
halka tanimasi, onerilen sistemin ana akim hilafet teorisinden ayrildigi yerlerden
biridir.

Ayrica Pasa’nin siyasi tekliflerinin son merhalesini olusturan Islam’da
Teskilat-1 Siyasiye eserindeki vurgulari, 6ne c¢ikardiklar1 ve israrlar1 kadar, nelere

temas etmedigi de dnem tasimaktadir. Her seyden dnce Islami olma vasfi éncelenen

441 Ayrica Kara, Halim Paga’nin “Higbir kuvvet insani ne ebna-y1 nevinden ne de —kemmiyeti ne olursa

olsun- bir ziimre veya kitle-i beserin keyfii iradesine mecbur-i inkiyad edemez” climlesinin, Osmanl
Devleti ve Islam tarihi tecriibesini devre dist birakmaya doniik olarak isledigini ifade etmektedir. ismail
Kara, Islamcilarin Siyasi Gériisleri 2 (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 63-64.

442 Recep Sentiirk, Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2017), 156-158.
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boyle bir siyasal model teklifinde hilafet makamindan ima yoluyla bile
bahsedilmemesi dikkat ¢ekicidir. Ayni sekilde devletin gayrimiislim tebaasindan da
higbir sekilde bahsedilmemektedir. Toplumsal yapida islam kardesligini en 6nemli
zemin olarak gordiigii anlagilan Pasa’nin bu vurgusunun yaninda gayrimiislimlerden
hicbir bahis agmamasi, 6ngordiigli model i¢in gayrimiislimlerin bulunmayacagi veya
dikkate deger bir unsur olarak yer almayacagi bir ulus devlet ¢agrisimina hayli
aciktir.**® Halbuki eserin yazildigi tarihlerde, tehcir ve kaybedilen topraklarin etkisiyle
azalmis olmakla birlikte, basta Istanbul ve Anadolu olmak iizere, eski Arap
vilayetlerinde de 6nemli derecede bir gayrimiislim niifus mevcuttur. Paga’nin eserinde
gerek hilafetten gerekse gayrimiislim unsurlardan hi¢ bahis agilmamasi, Kara’nin,
Pasa’nin teklifindeki modelin ortiik bir bigimde, Osmanli veya Tiirkiye merkezli
olmayip, Islam cografyasinda ayri ayri kurulmasi beklenen milli devletler igin
tasarlandig1 konusundaki tespitini dogrular niteliktedir.*** Ozellikle hilafet makamimin
adeta es gecilmesi, arka planda boyle bir varsayimin isledigini teyit edici mahiyettedir.
Yine de ulus devlet tasavvuru ¢er¢evesinde bile, bati iilkelerindeki hakim dinin disinda
kalan saymin ¢ok daha iistiinde bir gayrimiislim niifus bardiran Islam cografyasmin
bu kritik meselesinin, Islam toplumunun pek ¢ok acidan batidan farklilik arz ettigini
israrla vurgulayan Pasa’nin metinlerine girmemesi, miithim bir eksiklik olarak

yorumlanabilir.

Pasa’nin metinlerinde Islami literatiire atif neredeyse yoktur. Bu anlamda
yazim tislubu olarak modern-sekiiler bir tarza sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bununla birlikte Pasa’nin diisiincesini, Islami literatiirden hareketle olusturdugu

kabulleri hesaba katarak insa ettigi sylenebilir. Dolayisiyla metinleri, kelam, fikih ve

443 Halbuki Pasa’min 1920 yilinda yazdigi “Tiirkiye ve Hilafet” ismiyle kullandigimiz, hatiralarimin
hilafetle ilgili boliimii olan metninde, halifenin sadece dogrudan kendi emri altinda olanlarin degil,
biitiin bir Islam yurdunun hiikiimdar1 oldugu, islam’da 1rk ve renk ayrimi olmadig1 gibi, iilkeler arasi
smirlarin da olmadig, islam yurdunun bir olup, merkezinin de hilafet makaminin bulundugu yer oldugu
ifadeleri ge¢mektedir. Pasa’nin bu metnine gore “Hangi otorite altinda yasarsa yasasin, her bir iyi
miisliimanin hiikiimdar1 halifedir.” Bu sebeple hi¢bir miisliiman kendisini halifenin devletinden ayr1
birakacak bir bi¢imde gayrimiislim hakimiyetine boyun egmemeli, bagsarma sansim1 gordiigli anda
halifenin imparatorlugu ile biitiinlesmek i¢in var giicliyle ¢aligmalidir. “Said Halim Pasa, “Tiirkiye ve
Hilafet”, 4/398-399. Islam’da Siyasi Teskilat isimli eserinden bir yila yakin bir zaman énce yazilan bu
metindeki ifadelerden, Pasa’nin halifenin uluslararasi konumu ile ilgili goriislerinin kisa bir zaman sonra
ulus devlete anlayisina dogru kayan bir degisime ugradigi, en azindan son eserinde uluslararasi hilafet
fikrinin geriye ¢ekildigi yorumunu yapmak miimkiin gériinmektedir.

444 Kara, Islamcilarin Siyasi Goriigleri 2, 62.
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Islam siyaset diisiincesi gibi ilimlere ait literatiiriin temel kabullerini bir diizeyde i¢kin
sayilabilse dahi, bu ilimlerin kaynaklarina agik atiflarda bulunulmamaktadir. Bu yazim
iislubu, Pasa’nin 6zel olarak aldigimi bildigimiz Islami egitimi olmakla birlikte,
yazilarmi bir Islam alimi kimliginden daha ¢ok, bir aydin ve devlet adami kimligiyle

yazdigina igaret etmektedir.

Said Halim Pasa, bati diinyasinin maneviyat eksikligi, miisliman diinyasinin
ise maddi eksikleri oldugunu, her ikisinin de eksik taraflarini birbirinden almasi
gerektigini ve miislimanlarin batinin elinde bulunan ilim ve teknige muhtag¢ oldugunu
belirterek,** batinin ilminin alinip ahlakinin alinmamasi gerektigi seklindeki yaygin
Islamc1 sdylemi tekrar etmis gibidir. Fakat Said Halim Pasa bu sdyleme bir ilave
yaparak, Avrupa’dan alinacak olanlarin gayet sinirli oldugunu vurgulamakta, 6zellikle
de siyasi ve toplumsal meselelerin bu alimlama siirecinin disinda birakilmasi

gerektiginin altini 1srarla ¢izmektedir

Goriildugii lizere Said Halim Pasa’nin analiz, tespit ve Onerileriyle, dikkat
cektigi noktalar hem tarihsel hem de giincel agidan ciddi bir 6nem arz etmekle birlikte,
Oonemli problemleri de barindirmaktadir. Eserlerinde izaha muhtag¢ kalan pek ¢ok
konunun yani sira, biraktigi bosluklar da mevcuttur. Basta yaklasik 4 yil siiren
sadrazamlig1 olmak tizere, biirokraside aldig1 6nemli vazifelerinde fikirlerinin izlerini
tasiyan icraatlarinin sayisinin ¢ok yiiksek olmamasi da degerlendirmeye katilacak
onemli hususlar arasindadir. Bununla birlikte gerek dikkat c¢ektigi problemler ve
tespitler gerekse analitik perspektifi ile donemin entelektiiel seviyesini agan taraflara
sahiptir. Nitekim yukarida analiz edilen, saltanatin ilgasindan sonra yasanan risaleler
savasinin genel icerigi ve perspektifi ile Said Halim Pasa’nin analizleri bu gozle

karsilastirildiginda, aradaki derece farki daha iyi anlagilacaktir.

3.3.7. Said Halim Pasa ve Namik Kemal’in Siyasi Diisiincesi Arasinda Bir

Mukayese

Ele aldigimiz donemin basat bir figiirii olarak Said Halim Pasa’nin diisiincesi,
Islamciligin mayalanma donemindeki dnciilleri arasinda kabul edebilecegimiz Namik
Kemal’in fikriyat1 ile mukayese edilebilir mi? Halim Pasa, donemi i¢inde karsilasilan
problemlerin teorik ve felsefi temellerine daha fazla egilmesi ve belki bundan daha

fazla Islam’in 6n gordiigii siyasal rejime dair somut bir model teklif etmesi yonleriyle

45 Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiye”, 420-421.
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Namik Kemal’e benzetilebilir. Nitekim Namik Kemal de, donemine dair devlet
yapilanmasindan biirokrasiye, askeriyeden ziraate dair, seriat vurgusunun eslik ettigi
pek cok somut teklifte bulunmustur. Bu minvalde, dénemin basat bir figiirli olarak
Said Halim Pasa’y1 Namik Kemal’le mukayese etmek gerekirse, Said Halim Paga’daki
Ozglinliikk arayis1 ve bati karsisindaki iistiin medeniyet iddiasinin belli bir diizeyde
Namik Kemal’de de oldugu sdylenebilir. Her iki ismin seriati, bir iist hukuk normu,
sabitesi ve mutlak {istiinliige sahip temel bir hukuk kaynagi olarak ele aldig1 ve bu
konuya 6zel bir vurgu yaptig1 goriilmektedir. Yine iki ismin de ortak bir bigimde seriati
Avrupa’daki tabii hukuk kuramiyla eslestirme ve agiklama gayreti igine girmesi dikkat
cekicidir. Ayrica her iki isim de, Osmanl ve Islam tarihi birikimine entelektiiel

diizeyde bir kaynak olmaktan c¢ok tenkit nazariyla yaklagsmaktadir.

Namik Kemal, mutlakiyetle eslestirdigi geleneksel Osmanli siyaset rejimini,
devletin geri kalmasina sebep olacak kadar temel bir problem kaynagi olarak ele alip,
iktidarin sinirlandirilmasi talebini birinci siraya koyarken, Said Halim Pasa’da benzer
bir bakis agisina sahip olmakla birlikte ayn1 derecede degildir. Pasa, siyasal model
Onerisinde saltanat yerine se¢imle gelen bir baskanlik sistemi dngoriirken, geleneksel
rejimin giiglii yiiriitme ilkesine sahip ¢ikar. Iki ismin yaklasimlarindaki temel ayrilik
noktasinin buradan itibaren bagladig1i sOylenebilir. Bati medeniyetinin hangi
taraflarinin alinip hangi yonlerinin alinmayacagi noktasinda Said Halim Pasa daha
secici ve daraltict olmaktan yanadir. Her iki isim de, teknik olarak isimlendirilebilecek,
batinin maddi ustiinliiklerinin transfer edilmesi konusunda mutabiktir. Fakat Namik
Kemal batidan siyasi ve toplumsal sahada da pek ¢ok unsuru transfer etmeyi onerirken,
Said Halim Pasa bu iki alanda batinin 6rnek alinmasina 1srarla karsi ¢ikar. Bu manada
Namik Kemal, bati iilkeleri iginde yaptigi ayrimda, Ingiltere, Fransa, Almanya,
Belcika ve ABD siyasal rejimlerini baz alarak, kendince yaptig1 uygunluk testinde,
Fransiz rejiminin Osmanliya daha uygun olacagi diisiincesiyle model alinmasi
gerektigini diistinmektedir. Bu sistem geregi devlet mimarisi, Sura-y1 Devlet, senato
ve halk meclisi hiiviyetindeki Sura-y1 Ummet’ten olusacak ve mutlaka anayasal
sisteme gegilecektir. Said Halim Pasa ise, Avrupa’nin siyasal yapisinin ve rejiminin
en temelde sinif catigsmasina dayanmasi sebebiyle, miisliiman toplumlardan tamamen
farkli bir tecriibenin ve Avrupa’ya 0zgi tarihsel sartlarin iiriinii olmasi nedeniyle
Osmanli i¢in 6rnek alinamayacagi kanaatindedir. Bu sebeple parlamento bagta olmak

tizere, temsili sistem, esitlik, milli irade ve anayasa kavramlarina karsi hayli
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mesafelidir. Bu kavramlarin Osmanli toplum ve devlet yapisinda ismen var
olabilecegini kabul etse de igeriklerini biiyilk oranda degistirerek adeta kendi
toplumuna uyumlu hale gelecegini diisiindiigii bir bagskalagma isleminden gegirir. Ayni
bakis farkinin bir yansimasi olarak Namik Kemal, siyasal rejim olarak iktidar giiciiniin
ve yetkilerin dagitildigi birden ¢ok bilesene sahip bir parlamenter sistemde 1srarli iken,
Said Halim Pasa, hanedan unsuru haricinde geleneksel saltanat sistemini andiran,
yiiriitmenin olabildigince giliclendirildigi tek kisilik bir yonetimden yanadir. Her iki
ismin de ilkesel olarak kuvvetler ayriligini savundugu goriilmekte ise de hiikiimeti
parlamento disinda kurgulayarak parlamentonun yiiriitme iizerinde hicbir sekilde bask1
olusturmamasi gerektiginin altin1 ¢izen Said Halim Pasa’nin daha sert bir kuvvetler
ayriligini arzuladigr anlagilmaktadir. Ayni dogrultuda Namik Kemal, yasama yetkisini
temsili sistemle secilecek parlamentoya emanet etmekte iken, Said Halim Pasa,
parlamentoyu temsili sistem yontemiyle tesekkiil edecek, fakat seckinlerden olusacak
bir heyet olarak ongormekte, bununla birlikte parlamentoya yasama yetkisi
tanimamakta, bu fonksiyonun, ulemanin ismini vermeden, onlarin sahip oldugu
vasiflar1 haiz ayr1 bir heyet tarafindan icra edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Ayrica Namik Kemal, geleneksel avam-havas ayriminin mutlak esitlik yoniinde
yumusatilmast taraftar1 iken, Said Halim Pasa ise bunun aksine havasin
giiclendirilmesini savunmaktadir. Onun siyasal model 6nerisindeki seckinlere tanidigi

imtiyazli konum da ayn1 bakisin bir yansimasidir.

Dolayisiyla iki ismin, seriat vurgusu ve tabii hukuk konularinda benzer
yaklasimlara sahip oldugu ve buna dayali birer siyasal rejim modeli teklif etmeleri
yoniinden ortak noktalart bulundugu sdylenebilirken, aralarindaki en temel farkin Said
Halim Pagsa’nin sosyal ve siyasal alanda batidaki hakim sistem ve onun ana tasiyicilari
karsisinda koydugu israrli rezerve karsilik, Namik Kemal’in en temel reform talebinin

anayasal parlamenter rejime gecilmesi oldugu anlagilmaktadir.

3.4. islameilarin Siyasi Yaklasimlarinin Konumlandirilmasi

Islamci aydinlarin, calismamiz boyunca ele aldigimiz Meclis, saltanat, hilafetin
saltanattan ayrilmasi ve hilafetin mahiyeti gibi konularda nasil bir pozisyon aldigini

daha rahat ve toplu bir bigimde goérebilmek i¢in bir tablodan faydalanilabilir:
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Tablo 1. islamecilarin Siyasi Tutumlari (1919-1923)

Saltanat ve
Milli Miicadele Saltanat Hilafetin Hilafet

ve BMM Rejimi Ayrilmasi
Seyyid Bey,
Hoca Hulki, Olumlu Olumsuz Olumlu Sembolik
Hoca ilyas, Hoca
Rasih, Besim
Atalay vs.
Hoca Siikrii,
Esref Edip Olumlu Olumsuz Olumlu Sinirlanmig
Mustafa Sabri
Efendi Olumsuz Olumsuz Olumsuz Muktedir
Said Halim Pasa Olumlu Olumsuz Olumsuz -

Siiphesiz ki Islamcilarin bu kurum ve kavramlar karsisindaki tutum ve
yaklasimlart ve calismanin sonunda ortaya g¢ikan resim, bir-iki kelimeyle ifade
edilebilecek kadar somut ve basit olmayip, tabloda goriindiiglinden daha ayrintili ve
karmasik bir mahiyet arz etmektedir. Bununla birlikte konunun ilk etapta
anlagilmasina yardimci olabilir. Bu sebeple tabloya tavir ve yaklagim bakimindan daha
net bir bigimde 6ne ¢ikan isimleri yansitmaya calistitk. Mesela konunun geneli
hakkinda en ayrintili fikirlere sahip olan Said Halim Pasa’nin hilafet miiessesesinin
saltanatin ilgas1 sonrasindaki durumu ile alakali tutumu, 1921 sonundaki vefati
sebebiyle, daha ¢ok 1923 yilinda gergeklesen hilafet tartismalarinin dogrudan bir tarafi
olmadigi i¢in bos birakilmistir. Saltanat ve hilafetin ayrilmasi konusunda ise, mezkur
tartigma Oncesinde beyan ettigi goriisler esas alinmig, bu konular etrafinda hayattayken

serdettigi fikirler, yeri geldikg¢e aciklanmaya calisilmistir.

Milli Miicadele zaferinin hemen ertesinde {ilkenin sahip olacagi yeni siyasal
rejimle ilgili olarak cereyan eden ve karsilikli risaleler ve konusmalarla ilerleyen teorik
tartigmalar siirecinde, spontane gelisen sOylemler, tutumlar ve manevralar olmakla
birlikte, bu tartigmalarin nihai sonucu, hilafetin ve diger dini kurumlarin devlet
mimarisinden tasfiye edildigi yeni yapinin insa edilmis olmasidir. Bu siiregte saltanat
ve hilafet makamlarinin ilga edilmesinde belli bir stratejinin uygulandigi da agiktir.
Saltanatin kaldirilmasiyla birlikte halifenin yetki ve pozisyonunun tam olarak
belirlenmemis olmasi gerektiginde yapilacak miidahaleler i¢in 6zellikle birakilmig
gibidir. Siirdiiriilebilir bir sistem yerine bu tarz bosluklarin birakilmasiyla gelisen

olaylar karsisinda yeni aksiyonlar almak kolaylasmis, meydan verilen kontrolli
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krizlerle hedeflenen siyasal yapmin ingasinda daha hizli mesafeler kat edilmis
goriinmektedir. Tartismanin bu yoniiniin, taraflarin sdylemleri iizerinde de etkili

oldugunun akilda tutulmasi faydali olacaktir.

Tartismalarin gozden kagiritlmamasi gereken temel 6zelliklerinden bir digeri,
neredeyse hepsinin saltanatin ilgasindan sonra gergeklesmis olmasidir. Bu minvalde
saltanatin kaldirilmasinin, kamuoyunda yasanan genis kapsamli bir tartisma sonucu
ger¢eklesmedigi goriilmektedir. Bu durum, saltanat-hilafet iliskisi lizerine yapilan
degerlendirmelerin bir kisminin bu gelismeye geriye dogru temellendirme niteliginde
oldugunu diistindiirmektedir. Nitekim tartismanin seyri ve igerigi bu yargiy1 destekler
mahiyettedir. Siyaseten saltanatin kaldirilmasini iilkenin gelecegi i¢in bir sekilde
faydali ve isabetli bulan isimler, bu adimm Islam hukukuna aykir1 oldugu seklindeki
itirazlar karsisinda, atilan adimin Islam hukuku bakimindan da herhangi bir mahzur
tasimadigi, hatta daha uygun oldugu seklinde bir savunmaya girmislerdir. Fakat
yapilan bu savunmanin sdylemi ve argiimantasyonlari incelendiginde hem ig
tutarsizliklar ve mantik hatalar1 hem de Islam hukukunun vyerlesik kabulleri

bakimindan ciddi problemler tasidigi, yukarida goriilmektedir.

Bunun temel sebeplerinden biri, “risaleler savasi” olarak isimlendirilen s6z
konusu tartismanin daha saglikli bir zeminde ilerlemesi i¢in, egemenligin kaynagi
meselesine egilmesi gerekirken, bunun yeterince yapilmamasidir. Zira tartigmanin
arglimanlar1 ayrintili olarak incelendiginde, taraflarin temel ayrisma noktasinin,
egemenligin halka mi, yoksa seriata mi1 dayandirilacagi arasindaki gerilim oldugu
anlasilmaktadir. Hakimiyet kavrami konu hakkinda yazilan risalelerin isim ve
bagliklarinda ¢okga yer almakla birlikte, konunun odagina tam olarak yerlestirilmemis
goriinmektedir. Hilafetin sembolik bir makam oldugunu iddia eden birinci grubun
aciklamalari, esas itibariyla egemenligin kaynaginin seriatten alinmasi ve bir gesit
temsili sistemle halka nakledilmesi talebini i¢cermektedir. Hoca Siikrii ve Mustafa
Sabri Efendi’nin hilafet makaminin daha muktedir olmasina yonelik taleplerine, bu
taleplerin hakimiyet-i milliye ilkesine aykiri oldugu seklinde cevap vermeleri de,
aslinda meselenin farkinda olundugunu gostermektedir. Nitekim baz1 metinlerde bu
durum daha agik bir bigimde ifade edilmistir. Fakat egemenligin, sultan-halife
sisteminin de kaynagi olarak goriilen seriatten alinarak halka verilmesi gerektigi,
konjonktiirel sebeplerle acgik bir bicimde dillendirilemediginden, dolayli bir dil

kullanilmis ve bunun yerine egemenligin sultandan, yani bir sahistan alinarak millete
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verilecegi sdylenmistir. Boylece saltanat kaldirilarak 6nemli bir asamasi zaten geride
birakilmis olan bu biiyiik reforma, daha tali tarihi ve hukuki gerekgeler iiretilmeye
caligilarak, adeta asil konunun etrafindan dolasilmistir. Halbuki burada yapilmak
istenen asil degisiklik, teorik diizeyde dahi olsa egemenligin kaynagini seriattan halka
nakletmektir. Tartisma dahilinde egemenlik kavraminin tarihi ve felsefi arka planina
temasin hayli sinirli olmasi da, meselenin olmasi gereken zeminde ele alinmadigini
destekler mahiyettedir. Egemenligin halka dayanmasi ile ilahi bir giice dayanmasi
arasindaki biiylik mesafe adeta es gecilerek ihmal edilmis, bu ikisini sentezleme
yolunda da, ist diizey bir gabaya girismekten uzak olan zayif arglimanlar
tiretilmistir.**® Bu noktada birinci grubun sdylemi, saltanat ve hilafet kurumlarinin,
tarihsel baglamindan kopuk bir bi¢gimde, zuliim, despotizm ve kotii yonetim tirettigi ve
saltanat oncelikli olmak iizere, her iki kurumun da seriatta bir yerinin olmadigini
ispatlamaya dontik bir retorige donmiistiir. Boylece egemenligin kaynagi odaginda
yiiriitiilemeyen tartigma, saltanat ve hilafet kurumlarinin Islami olmadig1 odagina
kaymistir. Bu odak kaymasi, seriati egemenligin yegane kaynagi olmaktan ¢ikarma
diistincesindeki aktorleri din temelli yeni argiiman arayigina itmis, yeterince
temellendirilmeyen arglimanlara dayanak gosterilen dini referanslar, karsi sdylemlerle
belirginlesen taraflarin elinde aragsallasmistir. Boylece se¢meci bir yontemle elde
ettikleri fikhi malzemeyi, cogunlukla baglamidan kopararak, islam’in bir ydnetim
sekli talebinin olmadigi, dolayisiyla saltanat ve hilafetin kaldirilmasinin bir mahzur
tasimadigl sOylemine hizmet edecek bir manivelaya doniistiirmiislerdir. Bu yolla,
Islam’1n siyasal alanda yaptig1 diizenlemelere dair olusmus genis entelektiiel birikim,
modernist Islam hukukgularmnin elinde, normatif bir hukuk kaynagi olmaktan ziyade,
kendi normatifligini zayiflatan ve giderek ortadan kaldirmaya yarayan bir bagvuru
kaynag1 pozisyonunda kalmistir. Bu aragsallasma, sonrasinda bir paradigma
degisimini besleyip tetikleyecek, soz konusu tartigma siyasal rejim konusunun dini
hukuk zemininde ele alindigi son sefer olacak ve siyasal rejim meselesi, adeta dini

referanslardan alinan bir giicle din alaninin digina ¢ikarilacaktir.

446 Hoca Siikrii’niin Hilafet-Meclis birlikteligi seklinde adlandirilabilecek yaklagimi bir yoniiyle bu
kapsamda bir ¢abayi ifade etmekle birlikte, yukarida isaret edildigi lizere teorik arka plani yeterince
giiclendirilememigtir. Liitfi Fikri de temelde ayni noktayr savunmakla birlikte, bir model teklifi
olmamistir. Said Halim Pasa’nin ayn1 kapsamda degerlendirilebilecek Onerisinin ise daha nitelikli
oldugu soylenebilir.
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Bu sebeple tartismanin kavramsal analiz yoniiniin eksik, odaginin ise yanlig bir
sekilde yiiridiigiinii soylemek miimkiindiir. Bu hiikkiim, en fazla hilafet konusundaki
birinci yaklasim igin gegerli olup, ikinci ve tiglincii yaklagimlar da bu durumdan azade
degildir. Tartismanin bir baska dikkat ¢ekici yonii ve eksigi ise, siyasal rejim ile
toplumun yapisi ve ihtiyaglari arasinda bir uyum arayigina da yeterince girmemis
olmasidir. Bu itibarla, tilkenin nasil bir siyasal rejimle yonetilmesi gerektigine dair pek
cok fikir one siiriiliirken, meselenin sosyolojik agidan ele alindigina dair verilere de
rastlanmamaktadir. Bir baska deyisle, siyasal rejim tercihi ile devlet ve toplum
ihtiyaglar1 arasinda kurulmasi gereken irtibat ve nedensellikler ihmal edilmis gibidir.
Bu baglamda, Said Halim Pasa’nin, heniiz mezkur tartisma baslamadan kaleme aldig1
metinlerdeki gerek siyasal rejim meselesinde egemenlik, esitlik ve parlamento gibi
kavram ve kurumlarin fikri ve tarihi temellerinin gerekse bu kavramlarin viicut
buldugu Avrupa cografyasi ile Tiirkiye arasinda dini, sosyolojik ve kiiltiirel agidan
mevcut olan varolussal farklarin hesaba katilmasi gerektigine isaretleri ve Liitfi
Fikri’nin saltanat ve hilafetin ilgas1 gibi devrim mahiyetindeki degisimlerin aceleye
getirilmemesi, getiri ve gotiiriilerinin kamuoyunda genis bir sekilde tartigilarak
meselenin sogukkanlilikla ele alinmasi gibi talepleri, *’ bu eksikligi gidermeye
yetmedigi gibi, pek dikkate de alinmamuistir. Dolayisiyla Halim Paga’nin entelektiiel
acidan belli bir deger atfedilebilecek olan fikir ve tekliflerinin gerek diisiinsel gerekse
siyasi sartlar sebebiyle, teorik veya pratik alanda herhangi bir karsilik bulmadigini
ifade etmek miimkiindiir. Bu sebeple tartismanin, belki de en az teknik ve kavramsal
izahlar1 kadar, siyasi bir baglamda da anlasilmasi ve degerlendirilmesi gerekmektedir.
Zira konu hakkindaki sdylemler tarihsel baglamlarina yerlestirildiginde anlagilan odur
ki, “hilafet tartismasi, son tahlilde dini delillerle yapilan siyasi bir miicadele”

mahiyetindedir.**

Mustafa Sabri Efendi’nin argiimanlari bu bakimdan dikkat ¢ekicidir. Metnin

heniiz hilafet ilga edilmemisken, saltanatin kaldirilmasinin, ilk asamada hilafeti ilga

447 Nitekim Lutfi Fikri, halifenin icra giiciinden soyutlanmasi, zayiflatilmasi veya ilgasi meselesinin
Hoca Hulki ve Hoca Ilyas gibi ilmiye mensuplarinin iddia ettigi sekilde ser’an caiz olup olmamasinin
birinci derecede dnemli olmadigi, konunun bundan bagimsiz olarak tartisilip, meselenin bu kurumlarin
iceride ve disarida oynadig: tarihi rol ve itibar da dikkate alinarak toplumun menfaatleri agisindan ele
alinmasi gerektigi lizerinde durmaktadir. Liitfi Fikri, “Mesrutiyet ve Cumhuriyet”, Hilafet Risaleleri,
ed. Ismail Kara (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 6/233-241.

448 Hanioglu, Atatiirk Entelektiiel Biyografi, 452.
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etmenin, ikinci asamada ise Islam dinine ait hiikiimleri kamusal alandan geri gekmenin
ilk adimi oldugu seklideki siyasi Ongoriisii hakli ¢ikmig goriinmektedir. Ayrica
Mustafa Kemal Pasa’nin hilafet kaldirilmadan 13 ay o6nce izmit’teki halka kapali
konusmalarinda teyit ettigini 6grendigimiz, saltanat ve hilafetin kaldirilmasinda iKi
asamali bir strateji uygulanmak istendigi konusundaki tespitleri de onaylanmig gibidir.
Metnin siyasi ongoriilerinin tutmus olmasi, yazarinin siyasi yoniiniin kuvvetine isaret

ettigi kadar, mezkur tartigsmanin siyasi yoniiniin kuramsal yoniine baskin olmasinin bir

delili olarak da kabul edilebilir.

Bu itibarla, teorik kurgusu bakimindan elestiriye agik bir yap1 arz eden Hoca
Siikrii’niin hilafet yaklagimini da, siyasi yonii agir basan bir teklif olarak gérmek her
halde daha isabetli olacaktir. Bu yonden teklifi, donemin siyasi sartlarinda hilafetin
ismen ve seklen de olsa devam etmesine asgari diizeyde imkan verecek bir deneme
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Risalenin igeriginde daha ¢ok, siyasi sartlarin
hilafetin pozisyonunu hayli zayiflattigi ve zora soktugu bir konjonktiirde, halifeyi
siyasal yapimnin bir sekilde i¢inde tutma kaygisinin etkili oldugu anlasilmaktadir.
Halifenin teklif biinyesindeki hiyerarsik stiinliigiinii, Meclisin ve Meclis Bagkaninin
genis yetkilere sahip oldugu bir diizlemde, yiiriitme erki olarak kullanmasinin pek de
miimkiin olmayacagi muhtemelen farkinda olunan bir durumdur. Dolayisiyla teklifin,
her ne kadar kendisine fikhi temeller bulunmus ise de, halifenin dini ve diinyevi iktidar
gliclinii elinde tutan ideal bir nitelikte olmadig: bilinen, bu sebeple ilmi ve felsefi bir
muhtevadan ¢ok, donemin sartlar1 icinde miimkiin bir siyaset iiretme yonii agir basan
bir teklif oldugu ifade edilebilir. Boylece Islami gelenekte mevcut olan, biitiinii elde
edilemeyen seyin parcasinin terk edilemeyecegi prensibinden hareket ederek, en
azindan halifenin siyasal sistemdeki diger kisi ve kurumlara kars1 hiyerarsik tistiinliigii
muhafaza edilmeye ¢alisilmis goriinmektedir. Bu durumda risalenin teorik arka plan
bakimindan birinci yoruma hayli yakin buldugumuz nihai teklifi, halifenin yetkisiz de
olsa tepe noktasinda bulundugu bir diizenin, iilkenin sosyal ve siyasal yapisinda Islam
dinine radikal bir bi¢cimde aykiri goriilebilecek muhtemel yasa Onerilerine veya
reformlara karsi Onleyici bir mekanizma olarak disiiniilmiis olmasi seklinde
yorumlanmaya miisaittir. Nitekim bu tavir alig, risalenin asil yazari olarak bildigimiz
Esref Edip’in genel hareket tarzina uygun diismektedir. Esref Edip, Mustafa Sabri
Efendi gibi Milli Miicadele hareketinin karsisinda yer almamis, aksine miicadelenin

bir par¢as1 olmayi tercih etmistir. Neredeyse baglangicindan itibaren i¢inde yer aldigi
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Milli Miicadele zaferinden sonraki siireci, devletin Islami kodlarina yeniden dénmesi
icin bir firsat olarak algilamakta ve silirecin nasil yonetilecegine dair Onerilerini
Sebiliirresad mecmuasinda dile getirmektedir. Saltanatin lagvindan on giin sonra, 11
Kasim 1922 tarihinde Sebiliirresad’da yayimlanan basyazida, egitimden uluslararasi
iligkilere, devletin siyasal 6rgiitlenmesinden kiiltiir politikalarina kadar uzayan pek ¢ok
beklenti ve talepten bahsedilmektedir. Nitekim saltanatin kaldirilmasindan iki buguk
ay geemeden yayimlanan bu risalenin de, yazim ve basim siireci de dikkate
alindiginda, saltanatin ilgasinin hemen ertesinde hazirlanmaya basladig
anlagilmaktadir. Bu manada Esref Edip’in saltanatin lagvinin ardindan {lkenin bir
sekilde yeni bir mecraya girecegini gordiigii gerek Sebiliirresad’daki islamecr teklif ve
taleplerin siralandig1 uzun yazilarla gerekse milletvekili Hoca Siikrii’niin imzasiyla
yayimlanan risale vasitasiyla bir anlamda 6n aldigi, boylece iilkenin yeni fikri
istikametinde, igeriden bir sesle etkili veya belirleyici olmaya ¢alistigi diisiiniilebilir.
Zira Meclis ve hiikiimet, Milli Miicadele dénemi boyunca Islamci bir sdylem
kullanmigsa da, zaferi kazanan Meclisin bir tiir koalisyon oldugu ve gerek aydinlar
gerekse siyasi merkez i¢inde devletin yeni istikametinin daha batiya doniik bir politika
yoniinde olmasi gerektigini diisiinenlerin bulundugu malumdur. 11 Kasim 1922°de
baslayan Lozan Konferansi’nin havasi da bu egilime katkida bulunmaktadir. Giderek
daha sertlesecek olan bu ideolojik ayrigma safhasinda Esref Edip’in, Hoca Siikrii
vasitastyla dillendirdigi teklifin, halifeyi asgari diizeyde de olsa sistem i¢inde tutmanin
siyaseten miimkiin bir arayisini ve yolunu temsil ettigi sdylenebilir. Nitekim Hoca
Stikrii’nilin teklifi yoniinde bir degisikligin, Tanzimat’tan itibaren baslayan iktidarin
siirlandirilmast ¢abasi ve trendinin bir tiir devami olmasi yoniiyle, tarihin genel

akigina uygun oldugunu ifade etmek de miimkiindiir.

Netice itibartyla Islamc1 aydinlarin, Cumhuriyetin kurulus dsnemindeki siyasi
yaklagimlarinin ve rejim karsisindaki tutumlarinin son tahlilde, birbirinden ¢okca
ayrisan yaklasim ve tutumlar olmadigi agik¢a anlasiimaktadir. Islamecr aydimlarin
ulasabildigimiz metinlerine bakildiginda, siyasal tutum itibariyla Mustafa Sabri Efendi
haricinde Biiyiik Millet Meclisi ve Ankara Hiikiimeti aleyhine pozisyon alan kimsenin
olmadig1 goriilmiistiir. Islamec1 aydinlarin énemli bir kisminin Ankara Meclisi ve
icraatlarinin yaninda oldugunu agikca beyan etmekle birlikte, Elmalili Hamdi, izmirli
Ismail Hakki, Babanzade Ahmet Naim, Ferit Kam, Mehmet Ali Ayni gibi bazi

isimlerin, inceledigimiz donem dahilinde siyasi metinlerine pek rastlanamadigi i¢in bu
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nevi beyanlar1 bulunmamaktadir. Fakat s6z konusu isimlerin 1923 sonrasindaki genel
pozisyonlari, bu genellemeyi destekleyecek mahiyettedir. Zira bu isimlerin bazi
memnuniyetsizliklerle birlikte yeni rejimin aleyhinde agik bir tutum sergilemedikleri,
hatta hemen hepsinin devlet kurumlarinda gorev aldigi ya da Elmalili gibi resmi gorev
almasa da Meclis tarafindan verilen tefsir yazma vazifesini reddetmeyerek
tamamladig1 goriilmektedir. Ozellikle Lozan siirecinde, 6nce memleketin diisman
isgalinden kurtarilmasi, sonrasinda ise Osmanli saltanatinin tasfiye edildigi, temsili
sisteme dayanan yeni bir rejim insa edilmesi konusunda Islamcilarla ayn1 fikirde olan
baticilarin, siyasal modernizasyon siirecinin daha sekiiler bir tarzda siirdiiriilmesi
noktasina geldikleri anlasilmaktadir. Baslangicta bir mahiyet farkindan ¢ok, bir derece
farkin1 ifade eden bu tartisma, zamanla bir ayrismaya doniismiis, giderek alevlenen
ayrismadan batici kanat galip ¢ikmis, bu siirecte siyasal merkezin sirasiyla sdylem ve
icraatlari, Islamciliktan sekiiler milliyetcilige uzanan radikal bir déniisiime ugramistir.
Buna ragmen siirecin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, yagsanan tartismanin neredeyse
fikri bir miicadeleye dahi doniismemesi, dolayisiyla fiili miicadele sinirlarina hig
yaklagmamasidir.**® Bunda batic1 kanadin siyasal ve askeri denetimi neredeyse tek
basina elinde tutuyor olmasi etkili oldugu gibi, islamci aydinlarin, meclis, saltanat,
egemenlik, geleneksel Islam ve modernite gibi baslklardaki yaklasimlarmin
baticilarin tezleriyle arasinda biiylik mesafeler barindirmamasiin da 6nemli etkisi

vardir.

Yeni siyasal sistemin kurulusunun ardindan gelisen sartlar Islamcilarin
aleyhlerine gelismesine ragmen, hilafet ve saltanat birlikteliginden olusan klasik
Osmanli sistemi hakkindaki teorik yaklasimlarinda bir degisiklige gitme ihtiyaci
gdrmemis olmalar1 da, **° Islamc1 aydinlarin, BMM nin agilisindan itibaren baslayan
yeni rejim ingasinin karst kutbunda yer aldiklar seklindeki diisiincenin, siirece ciddi
itirazlar yiikselten Mustafa Sabri Efendi disindaki hakim cogunluk i¢in gecerli
olmadigini teyit etmektedir. Stirecin muhalifi Sabri Efendi ise muhalefetini ancak yurt
disinda siirdiirebilmistir. Ayrica Islamci aydinlar tarafindan hilafetin pozisyonunun

zayiflatilmasi siirecinde de biiyiik bir itiraz yiikseltilmedigi, bununla birlikte, hilafet

49 Bu konuda tek ornek olarak gosterilebilecek 1925 yili baglarindaki Seyh Said isyani, merkezdeki
Islame1 aydinlarin dahli olan bir girisim olmayip, tasradaki yerel dini otoritelerin organizasyonuyla
geligmis istisnai bir hareket konumundadir.

450 Ali Osman Cakmak, Sebiliirresad ve Biiyiik Dogu Dergileri Uzerinden 1940-1950 Déneminde
Tiirkiye 'de Islamcilik, 54-57.
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kurumunun tamamen ilgasimnin ilk etapta beklenen bir gelisme olmadigi ifade
edilebilir.

Bu anlamda, Mustafa Sabri Efendi’nin, siire¢ i¢inde 6zellikle siyasi tutum
bakimindan yaptigi muhalefetle 6ne ¢ikarken; siyasi tutum bakimindan Meclis
yaninda konumlanmakla birlikte, teorik diizeydeki muhalefet bakimindan Said Halim
Pasa’nin one ¢iktigin1 sdylemek daha isabetlidir. Zira gerek teorik agiklamalari
gerekse bunlarin teknik analizine bakildiginda, hilafeti sembolik bir makam olarak
goren aydinlar ve siyasi merkezin karsisinda muhalif tarafta goriinen Sabri Efendi ve
Hoca Siikrii veya Esref Edip’in agiklamalarinin da sistemin genel felsefine temel bir
itiraz igermedigi, 6zellikle de meseleyi hakimiyetin kaynagi cihetinden ele almadiklar1
anlagilmaktadir. Mustafa Sabri Efendi, seriatin kamusal alandan tasfiye edilmesine
itiraz etmekle birlikte, ilkesel olarak temsili sistem, parlamento, anayasa gibi kavram
ve kurumlar karsisinda bir itiraz dillendirmemekte, tam tersine mevcut sistemde
Mustafa Kemal Pasa’nin halife olmasiyla bile meselenin ¢oziilebilecegini
diisiinmektedir.”* Hoca Siikrii’niin risalesindeki itiraz ise, yukarida aciklandigi iizere
daha tali kalmaktadir. Bu noktada sadece Said Halim Pasa, 6zellikle milli egemenlik
ve seriatin egemenligi arasindaki mesafenin altini ¢izmis, yasama, yiiriitme, esitlik ve
siyasal partiler alanlarindaki teorik uyusmazlik ve problemlere de ayni kapsamda
dikkat cekmistir. Sonrasinda ise bu mesafe ve uyusmazliklarin hesaba katilmaya, belki
bir anlamda sentezlenmeye calisildigi bir siyasal model gelistirmeyi denemistir.
Modelin yeterince ayrintili olmamasi, eksik pargalarinin bulunmasi ve pargalar
arasindaki irtibatin yeterince agiklanmamis olmasi gibi yanlar1 bulunmakla birlikte, 42
teoriyle desteklenmis somut bir neri olmasi yoniiyle, donem i¢inde bagka bir 6rnegi
gorinmemektedir. Meseleye bu zaviyeden bakildiginda, Said Halim Pasa’nin, 1923
basindan itibaren yaklagik bir y1l devam eden hilafet tartismalarina dmrii vefa etmedigi
icin, dogrudan katki vermemis olmakla birlikte, inceledigimiz 1919-1923 donemi
icindeki siyasi icraatlarin felsefi diizeydeki muhalifi oldugunu 6ne siirmek miimkiin

hale gelmektedir.

451 Mustafa Sabri Efendi, “Hilafetin Saltanattan Tefriki”, 6/443.
432 Nitekim yazarin kendisi de bu gibi eksiklerin varligina temas etmektedir. Said Halim Pasa, “Islam’da
Siyasi Teskilat”, 135.
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SONUC

Biiyiik Millet Meclisinin agilis1 sonrasindaki ortaya ¢ikan rejim tartigsmalari,
Osmanli’da Tanzimat yillarinda baslayan siyasal modernizasyon siirecinin zorunlu bir
sonucu olmasi da, bir parcast ve hatta bir bakima son halkasidir. Modernlesme
siirecinin dini unsurlarla birlikte yiiriimesi, modernizasyonun ayn1 zamanda Islami bir
karakter tagimas1 veya modernlesme stirecinin dini jargon ve referanslarla yiiriitiilmiis
olmasi, makro planda dinin kurumlariyla birlikte daha geriye cekildigi gercegini
ortmemelidir. Sirasiyla askeriye, egitim ve biirokraside model alinmaya baslayan
Avrupa tecriibesi, bir yerden sonra siyasal iktidarin bigimlenmesi alaninda da kendini
hissettirmistir. Siire¢, dnce askeriyenin, sonra ulemanin yonetimdeki etkisinin adim
adim azaltilmasi yoluyla, Kanun-1 Esasi ve ozellikle de II. Mesrutiyet’le birlikte,
siyasal rejimin giderek daha sekiiler bir igerik kazanmasini davet etmistir. Bu siirece
fikri bir itiraz olarak gelisen Islamcilik ise, tenkit ettigi modernizmden 6nemli
derecede etkilenmis yeni bir Islam yorumu olarak ortaya cikmistir. Reform
asamalarinda seriatin ihmal edilmemesi, esitlik ilkesinin ihtiyatli bir big¢imde
uygulanmasi, iktidarm sinirlanmasi ve geleneksel Islam siyaset diisiincesi ve
uygulamalarimin revize edilmesi gibi, Islamcilik kapsaminda degerlendirilebilecek ilk
soylemler, Osmanlicilik fikrinin temsilcilerinden olan Yeni Osmanlilarin metinlerinde
goriilmektedir. Gerilemenin fatura edildigi Islam dininin, batmin ilerleme, hiirriyet,
esitlik, anayasa ve parlamento gibi kavram ve kurumlariyla problemi olmadigi,
Islam’1n batidaki bilim ve teknolojinin alinmasina karsi olmayip, ahlakinin alinmasina
kars1 oldugu gibi soylemlerin, tesekkiil ve II. Mesrutiyet doneminde oldugu gibi,
Cumhuriyetin kurulus déneminde de, Islamcilik akimmin 6nde gelen varsayimlari
arasinda yer aldigi goriilmustiir. Milli Miicadele’nin sicak savas doneminde geriye
cekildigi goriilen bu uyum sOylemi, zafer sonrasindaki rejim tartismalarina sira

geldiginde tekrar devreye sokulmustur.

Siyasal rejimin yiiz seneye yakin bir sliredir devam eden doniisiim siireci, 1.
Diinya Savasi sonras1 donemde en kritik zamanlarini yasamistir. Hilafetin merkezi ve
devletin 470 yillik baskenti olan Istanbul’un isgal edilmesi, Anadolu’nun isgaline kars1
baglayan direnis hareketlerinin liderligini alan Milli Hareket’in, Meclise doniiserek

yeni bir aktor seklinde yonetim inisiyatifini ele almasiyla sonuglanmigtir. Ankara’da
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acilan Biiyiik Millet Meclisi, isgale kars1 direnisin sembolii ve yegane komuta merkezi
haline gelmis, 6te yandan bu durum, iilkede Istanbul ve Ankara merkezli ¢ift yonetimli

bir donemin baglamasina sebep olmustur.

Mustafa Kemal Pasa’nin liderliginde, Anadolu’nun her yerinden gelen
temsilcilerle olusan Biiyiilk Millet Meclisinin ilk devresindeki sdylem ve siyaseti,
biiyiik oranda Islamcilik ¢izgisinde sekillenmistir. Kurulus amacini saltanat ve hilafeti
kurtarmak seklinde deklare ederek her firsatta dini degerlere ve Padisaha bagliligini
yenileyen Biiyiik Millet Meclisi gerek dini tonu gayet yiiksek olan sdylem ve atmosferi
gerekse icki yasagi gibi icraatlariyla, Islamcilarin gdziinde miistesna bir konuma
yerlesmistir. Bu minvalde Islamc1 aydinlarin hakim ¢ogunlugu, isgallere karsi direnis
temelinde tesekkiil eden bu olusuma destek vererek, Milli Miicadele ve BMM’nin
yaninda yer almugtir. Ozellikle Sebiliirresad dergisi, siirecin son derece aktif bir
bileseni durumunda olup gerek yayinlari1 gerekse bilfiil sahada yiirtittiigii faaliyetlerle
Milli Miicadele’yi biitiin giicliyle desteklemistir. Bu dogrultuda dergi kadrosu,
Istanbul’un isgali sonrasinda olusan Istanbul-Ankara hiikiimetleri ayrismasinda, agik
bir bi¢imde, Milli Miicadele’nin liderligini yiiriiten Ankara Hikiimetinin yaninda
konumlanmus, bu siirede hiikiimetle bizzat is birliginde bulunarak siirecin merkezinde
yer almustir. Birinci Meclis’in gorev siiresi boyunca BMM *nin Islamcilarin géziindeki
degeri artarak  yiikselmistir.  Islamcilar  Ankara  Meclisini, Kanunlarin
diizenlenmesinden Meclisin isleyis bi¢cimine kadar her seyin belirleyicisinin Kur’an-1
Kerim oldugu, seriata dayal1 bir hukuk anlayisinin, Islami kurallara gore sekillenen bir
toplum yapisinin ve medrese gibi en temel din egitimi kurumlarmin kuvvetli bir
savunucusu gormekte ve Meclisi “miislimanligi yeniden ihydya azmeden bir millet
meclisi” olarak tanimlamaktadir. Her firsatta Meclisin icraatlarindaki temel belirleyici
unsurun Islam seriat1 oldugunu vurgulamakta ve bunu heyecan dolu ifadelerle dile
getirmektedirler. Islamc1 aydinlarm Milli Miicadele ve Meclis yanlis1 pozisyonunun

Mustafa Sabri Efendi disindaki ¢ogunluk icin gecerli oldugu sdylenebilir.

Milli Miicadele boyunca, isgal altindaki Osmanli merkezi yonetimi giderek
islevsizlesirken Ankara’daki hiikiimet giderek daha 6n plana ¢ikmis, bdylece yeni bir
yonetim modeli kendini belli etmeye baslamistir. Milli Miicadele’nin zaferle
sonu¢lanmasi, BMM hiikiimetinin itibar ve otoritesini zirveye tasirken, Osmanl
merkezi yonetimi i¢in ise durum aksi yonde gelismistir. Tam da bu noktada Biiyiik

Millet Meclisinin saltanati kaldirmasi, Islamcilarin 6nemli bir kisminda, dinin asli
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kaynaklarina uygun bir anlayis temsil etmedigini diisiindiikleri mevcut siyasal rejimin
onarilarak, modern ve otantik vasiflarini bir arada tasiyan yeni bir Islami rejim insa
etmek idealini gergeklestirebileceklerini umduklar1 bir vasat ortaya ¢ikarmis
goriinmektedir. Ozellikle Sebiliirresad’1n bu siirecte kendisini, insa edilmeye baslanan
yeni devlet mimarisinin asli bir unsuru gibi gorerek, tilkenin 6niinde, kendi gelecek
tasavvurlarina uygun yeni bir donem agildig1 diisiincesiyle bir bahar havasina girdigi
anlasilmaktadir. Daginik oldugundan sikayet edilen medreselerin toplanarak
birlestirilmesi, sahih hadislerden olusacak bir hadis terciimesi ve Tiirk¢e bir tefsirin
yazilmasi, devlet teskilati konusunda Said Halim Pasa’nin Islam ‘da Tegskilat-1 Siyasiye
iIsimli eserinin model alinmasi, dolayisiyla Tanzimat’tan itibaren devletin batililagma
yoniinde yiirliyen ana istikametinin Islamlasma yolunda degistirilmesi ve bunlar
yoluyla “hakiki bir Islam devleti"nin kurulacagi seklindeki ifadeler, derginin
BMM’nin siyasal iktidar1 devraldigi bu yeni doneme dair, taleplerini oldugu kadar,

beklentilerini ve psikolojisini de yansitmaktadir.

Islamc1 aydinlarin gerek BMM ve icraatlari karsisinda aldiklart olumlu
pozisyon gerek bu donem seslendirdikleri talep ve beklentiler gerekse saltanat
sonrasinda giindeme gelen hilafet tartigmalar1 dahilindeki agiklama bigimleri ve
teklifleri  birlikte  degerlendirildiginde, Islamcilarin  Cumhuriyetin ~ kurulus
donemindeki diisiince yapisinin geleneksel Islam anlayismin disina tasan taraflari
bulundugu, bilhassa Islam gelenegindeki hakim siyaset diisiincesi ve uygulamalari
hakkinda olumsuz kanaatlere sahip oldugu anlasilmistir. Islame1 aydinlarin tamamu,
net bir sekilde saltanat rejimine kars1 olup, bu rejim bi¢imini Islam’a aykir1 bir model
olarak gdrmektedir. Islamcilar genel olarak, modernitenin siyasal kavram ve
kurumlariyla uzlagacak bir din anlayisi ve sistem arayisina sahip olup, devlet
tasavvurlarinin, Meclis tarafindan yonetilecek, halk egemenligine ve temsili sisteme

dayali, ¢ogulcu, ulus devlete yakin duran bir ¢erceve i¢ine yerlestigi gortiliir.

Islamcilarin hilafetle ilgili yaklastmi da bu durumdan bagimsiz degildir.
Islamc1 aydmlarim hicbiri, klasik doktrinde temellendirilen ve Tanzimat’a kadar
stirdiirtilen halife-sultan birlikteliginden olusan kadim hilafet anlayisinin ayn1 sekilde
sirdiiriilmesinden yana degildir. Dolayisiyla devletin klasik donemindeki iktidar
modeline doniis talepleri yoktur. Bu anlayisa en yakin duran isim olarak goriilebilecek
Mustafa Sabri Efendi dahi, iktidar giiciiniin biiyiik ¢apta sultan tarafindan kullanildig

bir siyasal model veya bir iktidar degisim mekanizmasi olarak saltanati miidafaa
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etmemekte, fakat hilafetin yiiriitme erkini de elinde bulundurmasinin vazgecilmezligi
tizerinde 1srarla durmaktadir. Sabri Efendi, muktedir bir halifenin saltanat rejimi
disinda nasil bir modelle goreve gelecegine dair bir onerisine rastlanmamakla birlikte,
iktidar gilictinii elinde bulundurdugu i¢in ilkesel olarak Mustafa Kemal Pasa’nin
hilafetini bile destekleyebilecegini sdylemektedir. Bunun diginda, hilafetin gelecegi ile
alakali Seyyid Bey’in temsilcisi oldugu yaklasim, hilafeti zaten sembolik bir makam
olarak goriip ona diinyevi bir iktidar yetkisi tanimamakta, Hoca Siikrii’niin glindeme
getirdigi teklif ise, Meclis tarafindan segilecek bir halifeye, yasama ve yiirlitme
giiclinlin parlamento elinde oldugu bir sistemin tepe noktasindaki onay makami olma

pozisyonunu bigmektedir.

Ulastigimiz bu sonuglar, dncelikle Islamcilarin Biiyiikk Millet Meclisinin
Cumbhuriyet rejiminin insa edilmesi siirecinde muhalif kanatta yer aldig1 varsayiminin
dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Bu anlamda Osmanli Devleti’nin klasik siyasal
mimarisinin batici/sekiiler grup tarafindan tasfiye edildigi, iilkedeki muhafazakar-
Islamc1 grubun ise bu siirecin karsisinda yer aldign seklindeki konumlandirmanin
tarihsel verilerle uyumlu olmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Hem resmi tarih anlatisinin hem
de sag-muhafazakar kesimin sahip ¢iktig1 bu anlatinin aksine, geleneksel sistemin
temel tasiyicist olan halife-sultan birlikteliginin, iilkedeki fikir akimlarinin neredeyse
tamaminin ittifakiyla ve ozellikle de konumuz itibariyla bizzat Islamci aydinlarin
icinde oldugu bir koalisyonla tasfiye edildigini soylemek gerekir. Ayrica bu tabloda
Cumbhuriyetin kurulus ddneminde Islamcilarla Ankara’daki siyasi merkezin tasavvur
ettigi devlet mimarisi arasindaki mesafenin zannedilenden ¢ok daha diisiik oldugu

goriilmektedir.

Cumbhuriyet doneminde gelisen tarih yazimi, bu farki oldugundan fazla
gostererek dénemin Islamcilik diisiincesini bir anlamda 6tekilestirmistir. Buradaki
problemli bakis, Islamcilarm diisman isgaline karsi verilen Milli Miicadele basta
olmak iizere, Ankara’da tesekkiil eden yeni siyasi merkeze ve burada sekillenen yeni
siyasal rejim modeline karsi olup daha ¢ok Istanbul Hiikiimetinin yaninda ve onun
sahsinda temsil edilen, saltanatci-hilafetci bir ¢izgide ilerledigi seklindeki hatali
yaklasimdir. Siiphesiz ki, Islamcilarin iginde Padisah veya Istanbul Hiikiimeti
tarafinda kalan Mustafa Sabri Efendi gibi Ankara’ya muhalefet eden isimler
mevcuttur. Buna ragmen zaman ig¢inde, istisna konumundaki bu isimler, biitiin

Islamcilar1 temsil eder bir konuma yiikseltilerek hatali bir genelleme yapilmis ve
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buradan Islamcilarm Cumbhuriyet rejiminin karsi kutbunda yer aldigina dair yanls bir
kanaat olusmus goriinmektedir. Kaldr ki Mustafa Sabri Efendi bile ilkesel olarak
Ankara’nin insa ettigi, saltanati dislayip parlamentoyu ©One ¢ikaran yeni rejim
yapilanmasina kars1 degildir. Bu baglamdaki temel itirazi, rejimin basinda icra giiciine
sahip bir halifenin olmasidir. Hilafet kaydi 6nemli bir itiraz olmakla birlikte, bu itirazin
hilafet makamryla sinirli olmasi, Islamci aydinlarin tamaminin saltanat sistemine karsi
oldugu ve ilkesel olarak iilkenin temsili sisteme dayanan bir parlamento tarafindan
yonetilmesini istedigi tezini teyit eder niteliktedir. Bu durum ayni1 zamanda, kdkenleri
iktidarin sinirlanmasi talebiyle ortaya ¢ikan Namik Kemal ve Yeni Osmanlilara kadar
giden, II. Mesrutiyet donemi boyunca halife-sultan sisteminin ciddi derecede
zayiflatilmasinda rol oynamis olan Islamcilarin hakim ¢ogunlugunun, Cumhuriyetin

kurulus devresinde de benzer bir fonksiyonu icra ettiklerini gostermektedir.

Bu baglamda saltanatin ilgas1 sonrasinda gelisen hilafetin mahiyetine dair
yapilan genis kapsamli tartismanin da, en temelde kamuoyunu hilafetin ilgasina
hazirlamay1 hedefleyen bir mahiyet tasidigi goriilmiistiir. Tartisma kapsaminda gerek
saltanat gerekse hilafet kavramlarinin akademik bir diizeyden ¢ok, siyasi bir baglamda
ele alindig1 miisahede edilmistir. Tartisma her ne kadar Hoca Siikrii’niin hilafet-Meclis
birlikteligini savunan risalesiyle baslamis gibi goriinse de, aslinda taraflarin dnceden
sahip oldugu pozisyonlar1 su yiiziine ¢ikartmis gibidir. Hadis, Islam hukuku, Islam
tarihi ve kelam gibi Islami disiplinlere yapilan referanslarla tamamen teknik bir
miizakere goriinimiindeki tartisma, esas itibariyla dini argiimanlarin ikinci derece
onem tasidigi siyasi bir tartismadir. Tartisma sonrasinda hilafetin tamamen ilga
edilmis olmasi1 ve sonrasinda laiklesme yoniinde atilan radikal adimlar, 6zellikle
hilafetin sembolik bir makam oldugu tezinin dini referanslar1 aragsal bir diizeyde
kullandigin1 teyit eder. Bu tezin ilk bakista ikna edici gibi goriinen dini
argiimantasyonlarina yakindan bakildiginda ortaya ¢ikan zayiflik ve geliskiler de bunu
teyit edecek niteliktedir. Zira hilafeti sembolik bir makam olarak degerlendiren basta
Seyyid Bey olmak iizere, siyaset¢i ve aydinlardan pek cok ismin ayrintili
arglimantasyonlari, dikkate deger agiklama bigimleri olusturmus ve giiniin sartlarinda
basta hilafet kavrami olmak {izere, din-devlet iliskilerinin nasil tanzim edilmesi
gerektigi konusunda farkli fikirlerle zenginlesen bir tartisma ortamini giindeme
getirmis olmakla birlikte, sdylemlerin dikkatle incelenip analize tabi tutulmasi

durumunda, siyasal iktidar giiciinden soyutlanmis bir hilafet makamina Islam
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hukukunun temel Onciillerine sadik kalarak onay vermenin miimkiin olmadigi
anlasiimaktadir. Bunun miimkiin oldugunu éngoren sdylemin islam hukukundan yola
cikan bir yaklagim olmaktan ziyade, dnce sonug ciimlesi olusturulup sonradan fikhi
temellendirmesi yapilmaya calisilan retrospektif bir yaklagima dayandigina isaret
etmek gerekir. Temelde egemenligin kaynaginin ne oldugu zemininde ger¢eklesmesi
gereken tartigma, yanlis bir sekilde hilafet ve saltanatin dindeki yerine kaymistir. Bu
odak kaymasi, donemin siyasi iradesini, en iist mesruiyet kaynagi olarak islev géren
dine dayali yeni argliman arayisina itmistir. Bu noktada, dini referanslarla yapilan
gerekgelendirmeler, din kaynakli egemenlik anlayisinin tasfiyesi ugrunda aragsal bir
bicimde seferber edilmis, bu radikal adimin 6niindeki biiytik dini engelleri agsmak i¢in,
kamuoyunu ikna edebilecek kuvvete sahip, fetva mahiyetinde bir sdylem arayisina
girilmistir. Tartisma bu sebeple fikih-geriat paradigmasi i¢inde cereyan etmis, fakat
netice itibariyla eski paradigma temelinde yiikselen icraat ve adimlar, dayandig
paradigmanin bizzat kendisini hedef alarak onu tasfiye etmis, boylece eski paradigma,
yeni paradigmaya geg¢isin politik bir manivelasi olarak kullanilmistir. Dolayisiyla ilmi
icerikli ve gbriinlimlii olan tartisma, temelde siyasetin bir araci ve mesrulastiricisi
olmustur. Tartismada hilafetin sembolik bir makam olduguna iligkin ortaya konan
sOylemlerin, hilafetin ilgasiyla dogrulanan taktiksel tarafina dair yegane temas ise
Mustafa Sabri Efendi’den gelmis goriinmektedir. Bu baglamda hilafetin once
sembolik bir makama ¢evrilip, sonradan ilga edilmesi, Tiirkiye’de din olgusunu geriye
¢ekmenin, yine dinin otoritesi yardimiyla ve dinin kendisinden devsirilebilecek bir
mesruiyetle saglanabileceginin en basta gelen 6rneklerinden birini teskil etmistir.
Tartigma, sonug itibartyla siyasal rejim konusunu din alanindan tamamen ¢ikmasina

yaramis, boylece rejimin laiklesmesi yoniindeki en 6nemli engel geride birakilmistir.

Biitiin bu tartigsmalar i¢inde Said Halim Pasa’nin, nispeten 6zgiin bir konuma
sahip oldugu sdylenebilir. Oncelikle Pasa’nin dénemin ana meselelerini, onlarin tarihi
ve sosyolojik arka planlarini hesaba dahil ederek ele almasi, onun genelde biitiin
aydinlar, 6zelde ise Islamci aydmlar arasindaki tartismalarda ayirt edici bir usul
gelistirmesine sebep olmus goriinmektedir. Bu usul, onun daha 6zgiin tespit ve
Onerilerde bulunmasini saglamistir. Avrupa’nin siyasal rejimlerini ve sosyal yapisini,
kendine has tarihi, dini ve toplumsal sartlarin tiriinii olarak gérmesi, vurguyu en fazla
hak eden esaslarindan bir tanesidir. Buradan hareketle, milli irade, esitlik, parlamento,

siyasi partiler gibi kavramlar1 elestirel kritik seviyesinde analiz ederek tartismis ve
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diger Islamcilardan farkli sonuglara varmistir. Bu sonuglari, bir cesit cagdas Islam
devlet modeli 6nerisine yerlestirdigi soylenebilir. Yasama yetkisini sadece ulemaya ait
kilmasi, devlet bagskanina parlamentonun iistiinde bir konum ve ¢ok gii¢lii bir yiiriitme
yetkisi tanimasi, parlamentoyu elitlerden olusacak fakat yasama ve yiiriitmeye
karigmayacak bir danigma meclisi seklinde tasarlamasi, modelinde siyasi partilere yer
vermemesi ve devletin toplumu sekillendirmesinin beklendigi bir yaklasimin aksine,
inanglarin ahlaki, ahlakin toplumu, toplumun da siyaset ve devleti sekillendirecegi
seklindeki kademelendirmesi, kendisini donemin Islamcilik temsilcilerinden ayiran en
onemli goriisleri arasindadir. Said Halim Pasa saltanat rejimi konusunda diger
Islamcilara benzer olumsuz fikirlere sahiptir. Fakat saltanatin kaldirilmasindan sonra
yiikselen mezkur hilafet tartismalarina dmrii vefa etmemistir. Bununla birlikte ilkesel
olarak devlet baskaninin dini ve diinyevi otoriteyi bir arada bulundurmasinda israrlidir.
Halim Pasa’nin siyasal model denemesinin, Necip Fazil’in 40’11 yillarin sonlarina
dogru giindeme getirdigi, Islamcilarin “Basyiicelik Devleti” {itopyasindan dnceki son
siyasi diizen teklifi konumunda olmasi, Cumhuriyetin kurulus donemindeki
Islamcilikla Cumhuriyet donemi Islamciligi arasinda ne denli biiyiik bir mesafe ve

deformasyon olustugunun gostergelerinden biri olarak kabul edilebilir.
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