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OZET

Bilim ve Teknolojinin Oliimsiizliik Yatirimi Olarak Transhiimanizm

Taviloglu, Gokgen
Yiiksek Lisans Tezi, Bilim Tarihi ve Felsefesi Anabilim Dali
Danisman: Dog. Dr. Yaylagiil Ceran Karatas
Subat, 2023
Bu tez c¢alismasinda, transhiimanizmin bilimdeki ve teknolojideki ilerlemelerden
faydalanarak insanin psisik, bilissel ve fizyolojik smirlarin1 asmay1 hedeflemesi ele
alinmaktadir. Transhiimanizm insanin biyolojik dogasini hastaliklardan ve dliimden
dolay1 aciz bulmakta ve teknolojiyle baska bir varolusa doniistiirerek Oliimsiiz
kilmay1 amaglamaktadir. Bu amacin1 da cyborg bedenler tasarlayarak ve insan
zihnini dijital ortamlara yiikleyip siber alemde yasatarak gerceklestirmeye
calismaktadir. Genetik ve teknolojik imkanlarla insanin yeteneklerini artirmayi
amaglayan transithiimanizm, teknolojik tekillik sathasinda yapay zekayla bir Tanr
insa etmeyi hedeflemekte ve sanal cennetler liretmeyi vaat etmektedir. Boylece

6liimsiiz insana teklif edebilecegi, yeni bir metafizik gelistirmektedir.

Transhiimanizm, metafizik hedeflerini ifade ederken kullandig1 teolojik terimleri,
iceriginden bosaltarak kendi projesine uygun hale getirecek sekilde yeniden
belirlemistir. Tezde, bilim ve teknolojinin, anlamdan arindirilmis bir metafizigin insa
edilmesi i¢in kullanilmak istenmesi elestirilmekte ve sebep olabilecegi neticeler ele
alinarak degerlendirilmektedir. Tezin amaci, transhiimanizmin ¢agimizdaki metafizik
boslugu giderebilecek bir nitelige iye olmayisinin nedenlerini, insanin tinsel
baglamimi ihmal etmesiyle iliskilendirerek aciklayabilmektir. Buradan hareketle,
transhiimanizmin insana saglikli ve konforlu bir yasam saglayacagimm fakat
tasarladig1 metafizigin, hayata anlam vermekte ve insan tinsel doyuma eristirmekte

yetersiz kalacagini gosterebilmektir. Ayni zamanda insanin aciz ve 6liimlii olusunun



kusur ya da eksiklik degil 6zbilincin gelismesi igin bir gereklilik oldugunu ortaya

koyabilmek ve insanin i¢erdigi mana itibariyla agilamayacagini temellendirmektir.

Tezde, transhiimanizmin ortaya c¢ikisinda etkili olan tarihsel, felsefi ve bilimsel
etkiler ele alinmakta, transhiimanizmin amaglar1 aciklanmakta ve gayesine ulagmak
icin kullanacagi araclar tanitilmaktadir. Kapitalist sistemin, transhiimanizmi kendi
cikarlar1 i¢in kullanma ihtimalinin olasi neticeleri lizerinde durulmaktadir. Ayrica
transhiimanizmin insan1 miilkemmellestirme projesinin §jeniye doniisme ihtimali ve
yararlanacagi teknolojilerin potansiyel tehlikeleri ortaya konarak, yasami tehdit eden
neticeler dogurabilecegi hakkinda bir farkindalik kazandirilmaya calisilmaktadir.
Sonug béliimiinde, transhiimanizmin vaatleri ve yeni bir metafizik onerisi, Is]Am’in
mutlak yaratict Tanr1 anlayisindan hareketle degerlendirilmekte, konuyla ilgili goriis

ve Onerilerimiz ifade edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: transhiimaizm, posthiimanizm, yapay zeka, insan dogasi,

olumstzlik.



ABSTRACT

Transhumanism as the Immortality Investment of Science and Technology

Taviloglu, Gokgen
M.S. Thesis, Department of History and Philosophy of Science
Supervisor: Dog. Dr. Yaylagiil Ceran Karatas
February, 2023

In this thesis, transhumanism utilizes advances in science and technology to
transcend the psychic, cognitive and physiological limits of human beings.
Transhumanism considers the biological nature of human beings incapable of disease
and death and aims to render them immortal by transforming them into another
existence through technology. It attempts to accomplish this goal by designing
cyborg bodies and uploading the human mind into digital environments and keeping
it alive in cyberspace. Transhumanism, which intends to increase human abilities
through genetic and technological means, aims to build a God with artificial
intelligence at the technological singularity stage and promises to produce virtual
paradises. Thus, it is developing a new metaphysics that it can offer to immortal

human beings.

Transhumanism redefines the theological terms it uses to express its metaphysical
goals in a way that makes them suitable for its project by emptying them of their
content. This thesis criticizes the use of science and technology for the construction
of a metaphysics that is stripped of meaning and evaluates the consequences it may
cause. The objective of the thesis is to explain the reasons why transhumanism is not
capable of bridging the metaphysical gap in our age by relating it to the neglect of
the spiritual context of human beings. From this point of view, it is to show that
transhumanism will provide human beings with a healthy and comfortable life, but
the metaphysics it designs will be insufficient to give meaning to life and to bring



human beings to spiritual fulfillment. At the same time, it is to demonstrate that the
human being's helplessness and mortality is not a defect or deficiency, but a
necessity for the development of self-consciousness, and to justify that human beings

cannot be transcended in terms of the meaning they comprise.

The thesis addresses the historical, philosophical and scientific influences on the
emergence of transhumanism, explains the aims of transhumanism and introduces the
tools it will use to achieve its objectives. The possible consequences of the capitalist
system using transhumanism for its own interests are emphasized. In addition, the
possibility of transhumanism's project of perfecting human beings turning into
eugenics and the potential dangers of the technologies it will utilize are put forward,
and an awareness of the life-threatening consequences is tried to be raised. In the
Conclusion section, the promises of transhumanism and its proposal for a new
metaphysics are evaluated in light of Islam's understanding of God as the absolute
creator, and our opinions and suggestions on the subject are articulated.

Keywords: transhumanism, posthumanism, artificial intelligence, human
nature, immortality.
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GIRIS

Insanin vyetileri, tahayyiil giiciiyle harekete ge¢mektedir. Insan, hayal ettiklerini
gerceklestirmenin yol ve yOntemlerini arayip buldugu evrede kendi kabiliyetlerini
gormekte ve gelistirmektedir. Modern kimya biliminin temeli olan ve kokleri Hermes
Trismegistus’a kadar dayanan simya ilmi; bir insan yapmak, Oliimsiiz olmak ve
tanrilasmak suretiyle kendini asmak isteyen insanin, bu hayallerini yerine getirme

yolundaki ilk girisimidir.

Cabir Ibn Hayyéan, “Kitabii’l-Mevazin es-Sagir” adli eserinde insamn, simyayla
kendi gibi bir insan yapmasinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Paracelsus'un
“De Natura Rerum” adli simya yazilarinda insan yapimi kiigiik adam anlaminda
kullanilan “homunculus” kavrami ge¢mekte ve bu eserde simyayla bir insan
yapmanin yonteminden bahsedilmektedir. Simyanin diger amaci da felsefe tasiyla
oliimsiizliik iksirini bulabilmek ve hastaliklar1 tedavi edebilmektir. Insanin
Olimsiizliige ve tanrilara dykiinmesi, Antik cagda Hesiodos’un “Theogonia” adl
yapitinda ve Iyonyali ozan Homeros’un “Ilyada ve Odysseia” adli destaninda,
tanrilara atfedilen dogaiistii yeteneklerin sagladigi avantajlara ulagsma arzusundan
kaynaklanmaktadir. Mitlerdeki tanrilarin zahmetsizce elde ettiklerine, insan kendi
emegiyle zor kosullar altinda uzun siire ¢calismak suretiyle erismekte ve kisith bir
siire yasadiktan sonra 8lmektedir. Insanin gittikce artan ihtiyaglarini karsilamasi igin

sahip oldugu araglar sadece usu ve elleridir.

Tabiata dogan ve magarada yasayan insanin hayatta kalabilmesi i¢in usuyla doga
nesnelerini doniistiirmek zorunda olmasi, kiiltiirii ve uygarhigi iireterek anlam ve
deger varlig1 halini almasini saglamistir. Us, medeniyeti bigimlendirirken kendini de
tekamiil ettirmis ve 21. yiizyilda kendini asma hayalini gerceklestirecek donanima
erismistir. Insan, kendini ve seyleri i¢inde bulundugu devrin hakim diinya goriisiiyle
ve benimsenmis bilimsel paradigmanin getirdigi kabullerle degerlendirmekte,
boylece gecmisteki hayallerini i¢inde bulundugu dénemin sartlarima uyarlanmis

sekilde yeniden giindeme getirmektedir. Simyanin amaglarinin farkli bir isim altinda



yeniden ifade edilmis hali olan transhiimanizm, iginde bulundugumuz c¢agin

hedeflerinden yola ¢ikarak gelistirilmis bir projedir.

Bilim ve teknoloji ¢agi olan 21. Yiizyilin hedeflerini, insanin uzayin bilinmezliklerini
kesfetmeye olan ilgisi belirlemektedir. Devletlerin yeni yasam kaynaklar1 bularak
enerji ve hammadde ihtiyacin1 gidermeye yonelik talepleri, gezegenlerde koloniler
kurabilecek teknolojinin {iretilmesini tesvik etmektedir. Astronotlarin uzayin
olumsuz yasam kosullarina adapte edilebilmesi i¢in insan biinyesinin gili¢clendirilerek
daha dayanikli hale getirilmesi gerekmektedir. Hem bu amaglara hizlica ulagilmak
istenmesi hem de bilim ve teknolojideki gelismeler icin ihtiya¢ duyulan altyapinin
ileri derecede matematiksel ve fiziksel hesaplamalar gerektirmesi, insani yapay

zekay1 iiretme noktasina getirmistir.

Transhiimanizm, yapay zekd da dahil, bilim ve teknolojideki tiim geligsmeleri kendi
hedefleri i¢in kullanabilecegi bir proje iireterek ve ona uygun yeni bir metafizik
gelistirerek insanlara Sliimsiizliigii vaat etmektedir. Insanin biyolojik dogasindan
kaynaklanan zayifliklarin yol a¢tig1 sorunlarin giderilmesi i¢in fiziksel ve biligsel
kapasitesinin artirtlmasi gerektigini one siiren transhiimanizm, genetik miidahaleler
ve teknolojik materyallerle insanin evrim siirecini hizlandirmay1 hedeflemektedir.
Diger bir deyisle, yaslanmay1 ve hastaliklar1 ortadan kaldirarak insani tanrisal
nitelikte Oliimsiiz bir varolusa doniistiirme gayesi giitmektedir. Transhiimanizm,
bilimdeki ilerlemeler sayesinde maddenin zeka ile kusatilacagi teknolojik tekillik
evresine geg¢ilmesi halinde, birbiriyle oOriintiilii yapay zeka aglarinin etkilesimiyle,
bilinci uyanmis iistel bir zekanin meydana gelecegini ongdrmekte ve bu biitlinsel
zekanin bir nevi Tanr olacagma isaret etmektedir. Insan beyninin diledigi zaman
baglantiya gecebilecegi sanal alemler tasarlayarak, cenneti yeryiiziine indirmeyi vaat
eden transhiimanizm, dinlerdeki Tanri’nin ve ahiret hayatinin yerine, bilimle

celismeyecek nitelikte yeni bir metafizik insa etme gayretindedir.

Biyolojik dogasindan kaynaklanan eksiklikleri sebebiyle kusurlu bir varolus olarak
nitelendirdigi insani, teknolojiyle entegre edilmis cyborg bedenle bagka bir varolusa
doniistiirmeyi  tasarlayan transhiimanizm, insansiz bir diinyaya erismeyi
hedeflemektedir. Transhiimanizme gore insan, duygular1 sebebiyle zaaflar1 bulunan,

psisik, biligsel ve fizyolojik agidan aciz olan bir yapidir ve asilmasi lazimdir.



Tezde, insanin degil transhiimanizmin insan tanimmin kusurlu oldugunun
gosterilmesine ¢aligilmaktadir. Transhiimanizm, insan kavramma yiikledigi eksik
anlamlar1 genel gecer insan tanimi olarak kabul etmekte ve bu tanimdan hareketle
insanin asilmas1 gerektigine karar vermektedir. Tezin gayesi, insan kavraminin

transhiimanizmin ele aldiginin disinda bir mana tasidiginin anlagilmasini saglamaktir.

Transhliimanizm, Hristiyan Bati Medeniyetinin gecirdigi felsefi, dini, ekonomik,
bilimsel ve teknolojik siire¢lerin iiriinii olmasina ragmen tiim insanligin gelecegini
belirleme hakkini kendinde goren bir projedir. Bu sebeple bize gore degisik
kiiltiirlere, dinlere ve felsefelere ait tiim diinya goriisleri gibi Islam Medeniyetinin de
transhiimanist siirecte etkili olabilmesi, farkli bir perspektifle transhiimanizme
yorumlar getirmesi, elestirilerde bulunarak kendini fikrini belirtmesi ve Oneriler

yoneltmek suretiyle katki vermesi gerekmektedir.

Tezin 6nemi, bdyle bir amaca hizmet etmesi ve islim nezdinde insanin ne anlama
geldiginden hareketle transhiimanizmi degerlendirmesidir. Tezin amaci ise
transhliimanizmin teknolojiyle insa edecegi tanriy1 ve sanal cennet tasarimlarini yeni
bir metafizik olarak yorumlamamizi miimkiin kilacak tinsel tatmini insana
saglayamayacagini ortaya koymaktir. Maksadimiz, kapitalist sistemin yerini adil bir
diizenin almas1 kosulu ile transhiimanizmin herkese uzun, konforlu ve saglikli bir
yasam getirebilecegini fakat hayata anlam vermeye ve metafizik boslugu gidermeye
yetmeyecegini gostermektir. Diger bir deyisle insanin, oliimsiizligi elde ettiginde
sonsuza dek kendi varligint duyumsamanin verecegi tatmine erisecegi diisiincesiyle
transhiimanizme bel baglamasinin, neden hayal kirikligiyla sonuglanacaginin

anlasilmasini saglamaktir.

Tiirkiye’de transhiimanizm iizerine hazirlanan tezlerde daha ziyade transhiimanizmin
sanata, roman, edebiyat ve sinemaya olan etkileri ele alinmistir. Kendi konumuzun
sinirlarini, transhiimanizmi ortaya c¢ikaran tarihsel, bilimsel ve felsefi etkileri
aciklamak, transhiimanizmin amaglarini ortaya koymak, yararlanacagi teknolojilerin
olas1 neticelerini ele almak ve yeni bir metafizik i¢in yetersizligini ortaya koymak
olarak belirledik. Ayrica transhiimanizmin kapitalist sistemin kar mekanizmasina
dontisme ihtimalinin ger¢eklesmesinin ne gibi sonucglara sebep olabilecegine dair

goriislerimizi de tezin kapsamina dahil ettik.



Hem transhiimanizmin hedeflerine ulasirken kullanacagi teknolojilerin yol
acabilecegi risklere hem de transhiimanizmin lehimize neticelerine yer vermeye
calistifimiz bu tezde, konuyu tek yonlii bakis agis1 yerine diyalektik yontemle ele
alarak bir senteze varmayr uygun bulduk. Transhiimanizm hakkinda yazilmis
kitaplardan, makalelerden ve goriislerden yararlanirken birbiriyle karsit fikirleri ifade
eden filozoflarin diisiincelerinden hareketle kendi kanaatlerimizi ve Onerilerimizi
olusturduk. Bu sebeple tezde, literatiir taramasina dayali analitik bir ydntemle

calismay1 uygun bulduk.

Transhiimanizmi ele alirken Donna J. Haraway, Max More, Nick Bostrom, David
Pearce, Julian Huxley, Ray Kurzweil, Michia Kaku, Rosi Braidotti, Jurgen
Habermas, Michel Foucoult ve diger yabanci disiiniirlerin yapitlarindan ve
goriislerinden, ayrica Yaylagiil Ceran Karatas, Ihsan Fazlioglu, Ahmet Dag, Basak
Agin, Ismail Kurt, Mahsun Aytepe, Esra Kartal Soysal, Muhammet Ozdemir ve diger
filozoflarin eserlerinden, yorumlarindan ve makalelerinden yararlandik. Tezde
transhiimanizmin degerlendirilmesinde, 1998 yilinda hazirlanan ve c¢esitli
degisikliklerden sonra 2009 yilinda Humanity+ Kurulu tarafindan kabul edilen

Transhiimanist deklarasyonu esas aldik.

Tranhiismanizmin insani tanrilastirma hedefine etki eden nedenlere yer verirken,
Ludwig Feuerbach’in goriislerinden yararlandik. Transhiimanizmin tanr1 anlayisin
Hegel’in ifadelerinden faydalanarak yorumladik. Insanm tanrilasmasmin olasi
sonuclart hakkindaki fikirlerimizi belirtirken Michio Kaku’nun diislincelerinden
hareket ettik. Transhiimanizmin dogurabilecegi etik problemlere yer verirken, Jurgen
Habermas, Michel Foucoult ve Regine Kollek gibi biyomuhafazakarlarin
tespitlerinden yola ¢ikarak kendi kaygilarimizi ifade ettik. Transhiimanizmin yapay
zeka teknolojisinden yararlanmasinin olasi sonuglarint Max Tegmark’in goriislerini

esas alarak degerlendirdik.

Transhiimanizmin, teknolojik tekillikle Oliimsiizliigiin elde edilecegine dair
ongoriilerine yer veritken, Ray Kurzweil’in disiincelerinden, o6liimstizligi
saglayacak teknolojinin agiklanmasinda ise Nick Bostrom’un ifadelerinden istifade
ettik. Transhiimanizmin cenneti yeryliziine indirmek icin tasarladigi sanal alemlerin

niteliklerini agiklarken J. Storrs Hall ve Natasha Vita More’un anlatimlarindan



yararlandik. Transhiimanizmin 6liimsiizliigli miimkiin kilmasinin ve insan zihnini
dijital ortamlara yiikleyerek sanal alemlerde yasatmasinin, insani hakikatten mahrum
kilabilecegi hakkindaki goriislerimizi temellendirirken Fahreddin Razi’nin ve
Platon’un ifadelerinden, ayetlerden ve hadislerden istifade ettik. Ayrica kuantum
teorisinden, Max Planc ve Keith Floyd’un diisiincelerinden, Donald Hoffman ve
Chetan Prakash’mn gelistirdikleri arayiliz teorisinden ve David Bohm ile Karl

Pribram’1in Evren’in bir hologram olabilecegi yoniindeki teorisinden faydalandik.

Uc baslikta ele aldigimiz tezin ilk béliimiinde transhiimanizmin insan dogasi
anlayisinin karografyasina deginilmektedir. Birinci baslikta, transhiimanist projenin
vaatlerini yerine getirebilmesi i¢in gerekli teknolojiyi elde etmekte ihtiya¢ duydugu
finansal birikime erismesinde, cografi kesiflerin etkileri irdelenmektedir. Ardindan
Ronesans, reform, hiimanizm, aydinlanma hareketi ve kapitalizm gibi devrimlerin
transhiimanist fikirlerin gelismesine katkilar1 incelenmektedir. Kapitalizmin,
transhlimanist projeyi kendi ¢ikarlar1 i¢in kullanmasi halinde olugabilecek potansiyel
tehlikeler analiz edilmekte, Marxist teorinin, transhiimanizme uyarlanmas1 halinde,
ortaya ¢ikabilecek neticeler ifade edilmektedir. Transhiimanizmin arka tasarindaki
fikirleri ve devrimleri ele alan bu boliim, sonraki boliimlerde yer verilen

transhiimanist hedeflerin anlagilmasi igin bir temel olusturmaktadir.

Birinci boliimiin ikinci bashiginda transhiimanizmin ve posthiimanizmin tarihgesine
deginilmekte, amaglarina yonelik elestiri ve Oneriler getirilmekte, ayrica
transhiimanizmle posthiimanizm arasindaki farkliliklar ve ortak noktalar
incelenmektedir. Transhiimanizmin, Nietzsche’nin {istinsanindan etkilenerek insani
asmak istedigine dair goriislerin degerlendirilmesinden sonra kendi fikirlerimiz ifade
edilmekte, simyanin transhiimanizme etkileri, benzer ve ayr1 yonleri irdelenmektedir.
Bu boliim, hem transhiimanizmin genel amagclarinin anlagilmasini hem de tanr
anlayisinin kavranmasini saglamakta, posthithanizmin insani nasil konumlandirdigi
hakkinda bir farkindalik kazandirmaktadir. Ayrica Nietzsche’nin iistinsan
diisiincesinin tinsel gelisimle, transhiimanizmin insam1 asma fikrinin ise biyolojik
bedenin evriltilmesiyle temin edilmek istendiginin ayirdina varilmasini saglamakta,
transhlimanizmin hedeflerinin simyadan farklilastig1 yerin anlagilmasi i¢in bir temel

olusturmaktadir.



Tezin ikinci boliimiinde, transhiimanizmin insan dogasini degistirmeye yonelmesinde
etkisi olan bilimsel ve felsefi kabullere deginilmektedir.  Transhiimanizmin
hedeflerine ulasmak i¢in yararlanacagi teknolojilerin (TMS, BMA, HAL, diisiince
kontrolii, Neuralink, g¢ipler, gen terapileri, nano-robotlar, CRISPR-Cas9 vd.)
faydalar belirtilmekte ve yol agabilecegi potansiyel tehlikelere yer verilmektedir.
Biyomuhafazakarlarin, insan genetiginin degistirilmesinin etik a¢idan problem teskil
edecegi yoniindeki gorlslerinin ele alinmasindan sonra transhiimanizmin simdiki
insant kusurlu bulmas: dolayisiyla saglikli, giizel, Gistiin zekali ve yetenekli nesiller
olusturma ¢abasinin, Ojeniye doniisebilme olasiligi irdelenmektedir. Bu bolim,
transhlimanizmin insant agma amacinin, yasami tehdit eden neticelere sebep

olabilecegini ortaya koymaktadir.

Tezin ti¢lincii boliimiinde filozoflarin goriisleri esliginde, insan1 6liimsiizliik arayisina
iten sebeplere deginilmektedir. Ayrica teknolojik tekillik evresine gecildiginde
insanin transhiimanizmle oOliimsiizligii elde etmesi halinde sanal cennetlerde
yasamini siirdiirmesiyle, Islam itikadina gore 6ldiikten sonra insan tininin ahirette
hayatini devam ettirmesi arasindaki fark irdelenmektedir. Bu boliim, zihnin
bilgisayara yliklenerek siber alemde yasatilmasinin sebep olabilecegi sonuglar
hakkinda bir farkindalik olusturmakta ve insan i¢in 6liimiin anlam ve 6nemini ortaya

koymaktadir.

Transhiimanizmi cazip kilan, insanin &niine gecemedigi Olimsiizlik arzusudur.
Tarihin siirekliligi i¢inde belli bir zaman diliminde sonlu ve gegici bir varlik olarak
beliren insan, dmriiniin nihayetlenmesiyle birlikte tarih sahnesinden cekilmektedir.
Diinyaya y6n veren fikirleri, kesifleri ve eserleri yoluyla gelecek nesiller tizerindeki
etkileri devam etse de, insan kendi varligini yeryiiziinde somut olarak siirdiirmek
istemektedir. Bunun sebebi Oliimii, bir son ve yok olus olarak gormesidir.
Gliniimiizde kapitalizmin etkisiyle insani degerlerin yerini 6zdeksel degerlere
birakmasi, insani anlam varli§i olmak yerine, sahip olmak i¢in yasamaya tesvik
etmekte, sahip olduklarini Slimle yitirmesi, 6liimii hayati anlamsiz kilan bir unsur

olarak diistinmesine sebep olmaktadir.

Tek tanrili Ibrahimi dinlerde, insan tininin dliimsiiz oldugu kabul edilmekte, insanin

diinyada isledigi sevap ve giinahlarin karsiligini cennet ve cehennemde bulacagi



ahiret yasamina dikkat ¢ekilmektedir. Transhiimanizm inanca dayali dinlerden farkli
olarak, insani bilimsel bir yaklasimla oOliimsiizlestirmeyi denemektedir. Kadim
Ogretilerin insanin kendini bilmesiyle ilgili 6nerileri, giinlimiizde insanin biyolojik
varhigmi, kimyasal yapisim ve DNA’larii  bilmesi olarak anlasilmaktadir.
Modernizm, pozitivizm ve kapitalizme adapte edilen insanin hedefi, kendini degil
kendine belirledigi 6zdeksel idealleri gerceklestirebilmektir. Bu ideallerin basinda
bedenini saglikli, geng ve giizel kilmak vardir. Insanin sahip oldugu diger nesneler
gibi bir nesne olarak kabul ettigi bedenini kendi varlhigiyla o6zdeslestirmesi,
oldiigiinde bedenle birlikte varligin1 da yitirecegi endisesine yol agmakta ve insani,

Oliimsiizligl vaat eden transhiimanist projeyi benimsemeye yoneltmektedir.

Yakin gelecekte genetik bilimdeki ilerlemelerin insanin tasarimlanmasini miimkiin
hale getirmesiyle, bir nevi yazilimi ve donanimi Onceden belirlenmis kisiler
tiretilebilecektir. Biyolojik bedenin yerini cinsiyetsiz cyborg bedenlerin almasi,
insanin istiin zekali ve yetenekli olmasi, 6lmemesi ve hastalanmamasi, neredeyse
higbir zorluk ve sikinti ¢ekmeden yasamasi hedeflendigi i¢in diinya, insanin
karsilagtigt olumsuz olaylar karsisinda verdigi tepkiler yoluyla tekamiil ettigi bir
mekan olmaktan c¢ikacaktir. Insanin ahlakina disardan miidahale edilmesinin
miimkiin hale gelmesi durumunda, insan 6zgiirliigliniin temeli olan irade ve ihtiyarini

kullanmasina gerek kalmadan meleksi bir yap1 kazanacaktir.

Oncelikli hedefi insam1 O6liimlii bedeninden kurtarmak olan transhiimanizm,
yayimladigi deklarasyonda sagduyunun ve bilgeligin artirilmasini amagladigini
belirterek, insanin asilmasinin gerekliligini, fiziken ve ahlaken kusurlu olmasiyla
temellendirmektedir. Transhiimanizmin tibbi ve teknolojik desteklerle insan1 ahlaki
da dahil olmak iizere miikemmellestirmeyi hedeflemesi, Islam teolojisi agidan
elestiriye agik bir diisiincedir. Bakara suresinde, insanin sadece olumlu niteliklerle
donatilmasinin tercih edilmedigi fark edilmekte, diger bir deyisle melekler gibi salt

tyilige yonelik tek bi¢imli davraniglar sergilemesinin 6niine gecildigi goriilmektedir:

Hani Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde mutlaka bir halife yaratacagim.”
demisti. Meleklerde demislerdi ki: “Orada bozgunculuk edecek ve kan
dokecek birini mi yaratacaksin?” Oysa biz seni 6verek yiiceltiyor ve devamlt
takdis ediyoruz" dediler. [.. J

1 Bakara, 2/30.



Insanin 6zgiirliigii, kendinde olumlu ve olumsuz niteliklerin bir arada bulunmasindan
kaynaklanmaktadir. Salt pozitif 6zelliklere sahip olmasi, insanin iyiligi ya da
kotiligi kendi inisiyatifiyle se¢me hakkini elinden alacagi icin ozgiirligiini

yitirmesine sebep olacaktir.

Transhiimanizmin insan1 bedeninden dolay1 aciz ve asilmasi gereken bir yap1 olarak
nitelendirmesi, iblis’in Adem’i degersizlestirerek kendini iistiin gdrmesine
benzemektedir: “Allah iblis'e “Sana secdeyi emretmis iken, seni secde etmekten
alikoyan neydi?” dedi. iblis: “Ben Adem'den iistiiniim ¢iinkii beni atesten onu ise

camurdan yarattin.” dedi.””

Transhiimanizm cyborgun insan bedenine nispetle istiin nitelikler gostermesi
sebebiyle insanin asilacagini ifade etmektedir. Kur’an’da insan organizmaya
indirgenerek degerlendirilmedigi i¢in kendi yaratiligini insan dogasindan tistiin goren
iblis’e, Adem’e secde etmesi emredilmektedir. Ciinkii anlam ve deger varligi olan
insanin Ustiinliigli bedeninde, hafizasinda ya da zekasinda degil ahlaki edimlerinde

ortaya ¢ikmaktadir.

Transhiimanizm, 0Ozbilincin gelismesinde acziyetin ve Olim fenomeninin
gerekliligini goz ard ettigi i¢in insan1 kusursuz hale getirmenin, kusurlu bir diisiince
oldugunu fark edememektedir. Insan1 asmay1, tanrilastirmay1 ve Sliimsiizlestirerek
sanal cennetlerde yasatmay1 vaat eden transhiimanizm, kullandig1 teolojik kavramlari
anlamindan arindirmakta ve kendi projesine uygun olacak sekilde yeniden
iceriklendirerek sunmaktadir. Teknolojiyle insani, tanriyr ve cenneti insa etmeden
once, kavramlarini insa ederek onlar1 belirleyen transhiimanizm, bu belirlenimler
altinda yasamayi kabul ederek Ozgiirliiglinden vazgecen insana Oliimsiizliigi ve

cenneti vaat etmektedir.

2 A’raf, 7/12.



1. BOLUM
TRANSHUMANIZMIN TARIHSEL KOKENLERI,
NELiGi VE HEDEFLERI

21. Yiizyil, insanin hem biyoloji ve genetikle hem de bilim ve teknolojiyle kendi
dogasin1  kesfettigi ve doniistiirmeye basladigi bir c¢agdir. Bu doniisiimii
gerceklestirmeyi amaglayan transhiimanizme gore insanin hem 6liimli olmasi, hem
de fiziksel, biligsel ve psikolojik yetersizlikler icinde kalmasi, biyolojik dogasindan
kaynaklanmaktadir. Tibbin ve teknolojinin ilerlemesiyle bu sorunlara ¢are bulmak

mimkuin olacaktir.

Uzerinde pek ¢ok etkiyi barmdiran transhiimanizm, ozellikle hiimanizm ve
Aydinlanma hareketinin devami olarak goriilmektedir. Hiimanizm insanin
yeteneklerinin ortaya ¢ikarilmasi ve gelistirilmesi i¢in egitim sisteminden
yararlanirken, transhiimanizm teknolojiden faydalanacagini ifade etmektedir. Fakat
hiimanizm insan1 akli ve yetenekleri itibartyla yliceltip Evren’de merkezi bir konuma

tagirken, transhiimanizm insansiz bir diinya hedeflemektedir.

Aydinlanma donemi, insan aklinin {izerinde higbir otorite kabul etmemeyi
Ozgiirliglin ilkesi haline getirirken, transhiimanizm insanin bir iist akla duydugu
gereksinimden hareket etmektedir ve yapay zekay: tanrilastirarak insanin st akla

duydugu ihtiyac1 gidermeye yonelmektedir.

1.1. Transhiimanizmin Insan Dogas1 Anlayisinin Karografyas

Tezde, biitiinsel bir anlayisa hizmet etmek i¢in transhiimanizmin anlam ve amacinin
detayli agiklamasina gegmeden Once, tarihte transhiimanist fikirlerin gelismesine etki
eden sebeplere deginilmektedir. Bu boliimde, cografi kesiflerin yani sira Reform,
Ronesans, Hiimanizm, Aydinlanma hareketi ve Kapitalizm gibi devrimlerin
transhiimanizmin sekillenmesinde belirleyici bir rol {stlendigini gosteren

aciklamalara yer verilmektedir.



1.1.1. Transhiimanist Teknolojinin Finansal Zemininin Olusmasinda Cog@rafi

Kesiflerin Yeri

Cografi kesiflere neden olan etkenlerden bazilari, 1348 yilinda Avrupa’da niifusun
yaklasik ticte bir oraninda azalmasina sebep olan veba salgmindan kaynaklanan
isglici kaybmin giderilmeye calisiimasi, ipek ve Baharat yolunun Osmanli
Imparatorlugu’nun hakimiyetinde olmasindan &tiirii, komisyon iicretiyle satin alinan
tirlinlerin Avrupa’ya pahaliya mal olmasi ve derebeylik rejiminin ¢okmesiyle birlikte
ticaretin 6onem kazanmasidir. 14. yilizyildan itibaren yeni ticaret yollarina, degerli
madenlere ve hammadde kaynaklarina ihtiyag duyan Bati diinyasi, pusulanin icat
edilmesi ve gemi tekniginin ilerlemesiyle birlikte, bu gereksinimlerini karsilamak
lizere okyanus Otesi kesiflere ¢ikmistir. Avrupa’nin kesfettigi yerlerden elde ettigi
zenginliklerin stirekliligini saglamak i¢in koloniler kurarak yayilmaci bir politika
izlemesi, refah diizeyinin ylikselmesini saglamistir. Biriktirilen sermayenin bilim,
kiltiir ve sanata aktarilmasi, bu alanlarda ¢igir agan eserlerin ve buluslarin ortaya
¢ikmasinda, Ronesans’in baslamasinda, Reform hareketlerinin olusmasinda ve
Skolastik diinya goriisiiniin yikilmasinda etkili olmustur. Ancak altin, glimiis ve
miicevher gibi degerli madenlerin, baharat ¢esitlerinin ve ipegin temin edilme ve
servete doniistiiriilme siireci, isgal edilen topraklarda yasayan yerli halklar icin
kolelesmeye ve Oldiiriilmeye kadar varan yikict sonuglara yol agmistir. Bu sebeple
Cografi kesifler, Bati Medeniyetinin arka tasarindaki irk¢iligi, din, dil ve kiiltiir
ayrimciligii yansitirken, Hiimanizm ve Aydinlanma doénemi bu otekilestirmeleri

ortadan kaldirmaya yonelik ¢abalar1 disa vurmaktadir.

Cografi kesiflere bakildiginda, 15. yiizyilda Portekiz, Ispanya, ingiltere, Hollanda,
Fransa ve Belc¢ika tarafindan siirdiiriilen sOmiirgecilik hareketinin, 19. ylizyilda
ABD, Rusya, Japonya, Almanya ve Italya tarafindan devam ettirildigi

3

goriilmektedir.” Emperyalist giigler sOmiirgeci siyasetlerini, kendilerinden asagi

insanlar1 uygarlastirdiklar1 gerekcesiyle mesru gostermek igin:

Onlara alfabeyi dgrettik, bunsuz insanin hayvandan farki kalmaz. Insan igin
vazgecilmez olan demiri kullanmasmi Ogrettik. Biitiin bunlar onlardan

3 Ahmet Utku Ozensoy, “15 ve 16. yiizyillarda Somiirgecilik Hareketleri, Fiyat Devrimi ve

Sémiirgecilik Ideolojisi”, Tarih ve Gelecek Dergisi, C.5, S.3, Aralik 2019, ss. 819-834, s. 821.

10



aldigimiz tiiylerden, incilerden, altinlardan daha degerlidir; zaten onlar da bu
metalleri para yerine kullanmiyorlardi [...].4

diyerek mazeretlerini belirtmislerdir. Batili devletler somiirgecilik ideolojilerini
gelistirirken Hristiyanlik dininden de yararlanmis ve yaptiklarini Tanri’nin
kendilerine verdigi bir 6dev olarak tanimlamiglardir. Bu 6dev: “Doganin ve Tanr1’nin
beyaz adama verdigi, insanlara uygarligi gétiirme ve onlart medenilestirme gorevinin
yerine getirilmesi”dir. Boylece daha 15. ylizyildan itibaren beyaz adam ve Otekiler
ayrimciligina gidilerek irk¢iliga varan diisiinceler ifade edilmeye baslanmistir. Beyaz
adam disinda kalanlar siyah ve sar1 irktan olanlarla Hristiyan olmayan insanlardir.
Somiirgeciler, bu halklarin arasinda “uygarlastirmaya bile degmeyecek” kabileleri

soykirim ve katliamlarla neredeyse tamamen yok etmistir.°

Columbus’un ¢ok kalabalik bir niifusa sahip olan Karayiplere ilk ayak basisindan 21
yil sonra ada 1ssiz kalmistir. Columbus’un sonradan Hispaniola adin1 verdigi bu
bolgede, yaklasik 8.000.000 insan oldiiriilmiistiir.® Meksika’nin dogu sahili
aciklarindaki Cozumel Adasi’nda, Ispanyollarin adaya ilk ayak basmalarindan
sonraki yetmis yildan az bir siirede, niifusun yilizde 96’sindan fazlasi ortadan
kaldirilmigtir. Guatemala’daki Cuchumatan daglik bolgesinde niifus, Avrupalilarin
temasini izleyen yiiz elli yildan daha az bir zamanda %94 oraninda (260000’den
16.000’e) diismiistiir. Bat1 Nikaragua’da Ispanyollarm ilk kez ortaya ¢ikmalarindan
sonra gecen altmis yilda, halkin %99’u oldirtilmiistiir. (1.000.000’dan fazla olan
niifus 10.000’in altina diigmiistiir.) Bat1 ve orta Honduras’ta halkin %95°1 elli yil
icinde imha edilmistir. Meksika Korfezi yakinlarindaki Cordoba’da, halkin %97’si
ylzyildan biraz daha uzun bir zamanda yok edilmistir; komsu Jalapa’da halkin
%97’si ortadan kaldirilmistir. (1520°de 180.000 olan niifus 1626’da 5000°¢
inmistir).” 18. Yiizyilin sonunda, Dogu Virginia, Giiney ve Kuzey Carolina ile
Lousiana’nin tamaminda hayatta kalan yerlilerin sayis1 5000’den daha azdi. 1520°de

700.000°den fazla Kizilderili’nin yasadigi1 Florida’da, sadece 2000 yerli kalmist1.®

4 Ahmet Utku Ozensoy, a.g.m, s. 832.

5 Ahmet Utku Ozensoy, a.g.m, s. 831, 832.

¢ David E. Stannard, Amerika’'nin Soykirum Tarihi, gev. Saban Biyikli, istanbul: Ketebe Yayinlari,
2018, s. 10.

" David E. Stannard, a.g.e, s. 186.

8  David E. Stannard, a.g.e, s. 245.
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Bat1 diinyas1 bu siire¢ boyunca, somiirgelestirdigi yerlerden tagidigi hammaddeler,
Afrika’dan getirdigi koleler ve degerli madenlerden elde ettigi gelirler ile 16.
Yiizyildan itibaren hem ekonomik ve siyasi alanda hem de bilim ve teknik alaninda
yiikselise gegerek, diinyaya iistiinliigiinii kabul ettirmeye baslamistir.’ Boylece,
Ronesans’la birlikte transhiimanist fikirlerin sekillenmesini saglayan etkiler igin

gerekli ortamin olusmasini saglamstir.

1.1.2. Ronesans ve Reformun Transhiimanizmin Tanr1i ve Insan Anlayisina

Etkileri

Ronesans, XV. yiizyildan itibaren Italya'da ve daha sonra diger Avrupa iilkelerinde
ortaya cikan, klasik Ilk¢ag kiiltiir ve sanatma dayanarak gelisen bilim ve sanat
akimdir.!® Bu déneme yeniden dogus anlamma gelen Rénesans adinin verilmesi,
Antikite kiiltliriinlin, farkli bir yorum altinda yeniden dogduguna isaret etmektedir.
Ronesans’in maddi kaynagini, cografi kesiflerden ve hagli seferlerinden gelen
zenginlik olustururken, manevi temelini Dogu iilkeleriyle girilen yeni iligkiler ve
Miisliimanlarin Endiiliis’ten tasfiyesini saglayan fetihler esnasinda karsilagilan
kentsel, zirai, endiistriyel, kiiltiirel ve estetik yara‘ulardan11 alinan ilhamlar ile
Antikite kiltiiriinden edinilen felsefi, etik ve sanatsal etkiler olusturmaktadir.
Ronesans’ta bu tesirlerle birlikte yeni fikirler, egilimler, tarzlar ve uygulamalar
ortaya konmustur.!? Antikite kiiltiiriiniin yeniden kesfedilmesi ise insan1 merkeze

alan hiimanist anlayigin dogmasina sebep olmustur.

Hiimanizm, insan1 heniiz yetersiz, olmamis bir varlik durumundan egitimle tam bir
varliga doniistiirmeyi hedeflerken, Antik Yunan’in ve Roma’nin 6znesini, ulasilmasi
gereken ideal insan olarak belirlemistir.’® Bu 6zne almis oldugu egitim sayesinde
entelektiiel olarak donanimli, estetik zevklere duyarli, etik ve atletik yapihidir.
Ronesans’ta insanin ahlaki ve entelektiiel gelisiminin, Eski¢ag’da Gymnasium’da

oldugu gibi fiziksel gelisimle harmanlanmaya baslanmasi, Yunan heykellerindeki

9 Ahmet Utku Ozensoy, a.g.m, s. 819, 822.

10 https://sozluk.gov.tr/

1 fsmail Coskun, “Modernligin Kaynaklar:: Ronesans Uzerine Bir Degerlendirme”, Istanbul

Universitesi Sosyoloji Dergisi, C.3, S.6, 2012, ss. 45-69, $.55.

Ismail Coskun, a.g.m, 5.62.

13 QOktay Taftali, “Tarihi Eylem ve Anlam Bakimidan Hiimanizm”, Felsefi Diisiin Akademik Felsefe
Dergisi, S.9, 2017, ss. 207-223, s. 211.
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ideal insan formunun gerg¢eklige tasinmasina ve insan bedeninin yeniden estetik
begeniye konu olmasina yol agmistir. Leonardo da Vinci’nin Vitruvius Adam’i,
Ronesans’ta ortaya konan ideal insan formunun sembolii halini almustir.
Transhiimanizmin insam1 daima geng, saglikli ve mikemmel goriiniimde

tasarlamasinin altinda da, Ronesans’in estetik anlayis1 yatmaktadir.

Transhiimanizme etki eden bir diger unsur, dinde Reform’dur. Reform hareketi,
kilisenin otoritesini, insanin rasyonalitesine devrederek, Tanri’nin ve vahyin tipki
evrenin yasalari gibi, akilla idrak edilebilecegini 6ne slirmiistiir. Transhiimanizmin
rasyonel bir metafizik gelistirerek, yapay zekad ve teknolojik tekillikle Tanr1 ya da
Tanr1 benzeri bir olusum meydana getirebilecegini ileri siirmesi de, ayn1 anlayisin bir
izdlisimiidiir. Reform hareketiyle, aklin tek basina kutsal metinlerdeki askinliga
erisebileceginin kabul edilmesinden sonra insan aklini asan bir yapay zekanin da

tanrilasabilecegi diistiniilmuistiir.

Reformu baslatan sebeplerden bazilari, Kilisenin gittikge siyasette, bilimde ve
ekonomide baskici ve bagnaz tutumlar sergilemeye baslamasi, para karsiligi
affedilme sertifikalar1 (endiiljans) basmasi, cennet ve cehennemin anahtarlarin
satmasi, engizisyon mahkemeleriyle c¢esitli iskencelerde bulunma imtiyazini ve

o0ldiirme hakkini kendine tanimasidir.

Kilisenin otoritesine bir baskaldir1 hareketi olarak baslayan Reform, Roma
Imparatorlugunun ve Ortagag Kilisesinin degistirdigi Hiristiyan inanglarini,
Hristiyanligm ilk zamanlarindaki orijinal bigimiyle yeniden kurma gabasidir.*
Matbaanin kesfiyle birlikte Incil’in her dile terciime edilerek basilmasi, farkl
yorumlarin ve mezheplerin ortaya ¢ikmasina, bdylece toplumsal hayatta, kiiltiirde ve
degerlerde koklii doniisiimler yasanmasina yol agmistir.  Elindekiyle yetinen,
yasaklara boyun egen ve c¢ilelere riza gosteren insanin yerini, daha iyi sartlarda
Ozgiirce yasamak isteyen sekiiler insanin almasi, Aydinlanma hareketini baglatacak

sartlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

14 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2020, s. 227.
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1.1.3. Aydinlanma Hareketi ve Kapitalizmin Transhiimanizme Etkileri

Aydinlanma hareketi, onsekizinci ylizyilda gergeklesen ve sonuglari itibariyle hem
Amerika hem de hemen hemen Avrupa’nin her tarafinda etkili olan, geleneksel
olarak Ingiliz Devrimi’yle baslatilip, Fransiz Devrimi’yle bitirilen felsefi bir hareket
ve bu hareketin sonuglartyla belirginlik kazanan toplumsal ve siyasal bir siiregtir.!®
Aydinlanmayla birlikte, toplumsal diizenin kurulmasi i¢in hangi yonetim seklinin ve
yasalarin benimsenmesi gerektigine, din ve Tanr1 yerine akli merkeze alarak karar

verme asamasina gecilmistir.
Kant’a gore:

Aydinlanma, insanin kendi sucu ile diismiis oldugu bir ergin olmama
durumundan kurtulmasidir. Bu ergin olmayis durumu ise, insanin kendi
aklin1 bir baskasinin kilavuzluguna bagvurmaksizin kullanamayisidir. Iste bu
ergin olmayisa insan kendi sugu ile diismiistiir; bunun nedenini [...] aklini
baskasinin kilavuzlugu ve yardimi olmaksizin kullanmak kararliligini ve
yiirekliligini gdsteremeyen insanda aramalidir. Aydinlanmanin siar1 sudur,
Sapere aude! Kendi aklimi kullanma cesaretini goster!*®

Aklin  kullaniminin yayginlik kazandigi Aydinlanma doneminde teknolojinin
gelismesiyle, tarihte iyiye dogru bir ilerleme oldugu, rasyonel diisiinmenin insanlara

daha mutlu, daha ahlaki ve medeni bir hayat sundugu diisiiniilmiistiir.!’

Ancak Aydinlanma’nin diinyada refahi ve barisi hakim kilacagi beklentisi, aklin
rehberliginde ilerleyen bilim ve teknolojinin {iretmis oldugu atom bombasinin higbir
etik kaygi duyulmadan kullanilmasindan sonra yerini endiseli bir bekleyise
birakmustir. ikinci Diinya Savasi'ndaki insanlik disi muameleler, Nazilerin ari 1rk
idealiyle uyguladig1 soykirimlar, giiniimiizde de devam eden isgaller ve Uciincii
Diinya Savasi’n1 baslatmaya yonelik tehditler, Aydinlama’nin akli merkeze

almasinin sonuglar1 olarak degerlendirilmistir.

Bu durum, kapitalizmin tiim yasananlar tizerindeki etkisinin ihmal edilmesine neden
olmustur. Halbuki Aydinlanmanin kavramlarinin i¢inin bosalmasi, gergeklikle
baginin kopmasi ve islevsiz kalmasi; kapitalist sistemin uluslarin yer alti

zenginliklerine el koymak maksadiyla aydinlanmanin esitlik, kardeslik ve 6zgiirliik

15 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diigiincesi, Istanbul: iletisim Yaymlari, 2013, s. 13.

16 immanuel Kant, “Aydmlama Nedir? Sorusuna Yanit”, Toplumbilim Aydinlanma Ozel Sayist, gev.
Nejat Bozkurt, S. 11, 2000, s. 17.

17 Ahmet Cigdem, a.g.e, S. 45.
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soylemlerini kendi ¢ikarlarina alet etmesinden kaynaklanmaktadir. Kapitalizm, insan
usunun toplum yararina tirettigi kavramlar1 ve kurumlar1 kullanmayan uluslar isgal
etmeyi mazur gostererek savaslar ¢ikarmakta, savaslarda pazarladigi silahlarla da
hedefledigi kara ulagmaktadir. Savaslar kapitalizmin karin1 maksimum seviyede
tutmanin araci haline geldigi icin diinyada c¢atismalarin Oniine gecmek miimkiin

olmamaktadir.

Bu sebeple bilim ve ordular arasinda gii¢lii bir baglantinin olduguna isaret eden Rosi
Braidotti, bilimsel arastirmalara yonelik harcamalarin yiizde yetmis besinin askeri
hedeflere ayrilmasindan dolay1r, 20. Yiizyih Thanatos uygarligi olarak
tanimlamustir.*® Giiniimiizde, diinya capinda savas teknolojisi ve askeri techizatlara
ayrilan biit¢e iki trilyon dolarin {izerindedir. Savas sanayii, kapitalizmi besleyerek
kar oranlarini ytikselttigi i¢in sermaye sahiplerinin tesvikiyle hala biiylimeye devam
etmektedir. Fakat sorumluluk Kkapitalizm yerine Aydmlanma hareketine

yuklenmektedir.

Aydinlanmanin, diinyanin basina gelen savaslarin ve felaketlerin miisebbibi olarak
goriilmesi transhiimanizmin de benzer sonuglara sebep olabilecegi yoniinde
endiselere yol agmaktadir. Ciinkii Transhiimanizm, rasyonellige Onem veren ve
tarithte ilerlemeci yaklagimi benimseyen tutumuyla, Aydinlanma anlayisini devam
ettirmektedir. Tipki Aydinlanmanin esitlik, kardeslik ve 6zgiirliik vaat etmesi gibi
Transhiimanizm de saglikli, mutlu, konforlu ve hatta Oliimsiiz bir hayat vaat
etmektedir. Ahmet Dag’a gore “Ronesans; resim, mimari ve edebiyat iizerinden;
Aydinlanma akil, bilim ve teknik iizerinden, Transhiimanizm ise sibernetik ve
teknoloji {izerinden insan1 daha ileri tasimak istemektedir.”*® Ancak Aydinlanmanin
kazanimlarin1 kayba ¢eviren kapitalist diizenin, transhiimanizmin saglayacagi

kazanimlari da insanlik i¢in bir kayba doniistiirmesi ihtimal dahilindedir.

Cografi kesiflerden kan dokerek, kolelestirerek ve somiirgelestirerek elde edilen
servetin, kapitalist sistemin sermayesi haline gelmesi, giiniimiizde de aym
sOmiiriiniin farkli bir form altinda siirdiiriilmesini ve insanin gittik¢e artan boyutlarda
istismar edilmesini saglamaktadir. Merkantilist sermayeyle kurulan, sanayi

devrimiyle gelisme evresine gecerek, kiiresellesme ile birlikte organize ve yayilmaci

18 Rosi Braidotti, Insan Sonrast, ¢ev. Oznur Karakas, Istanbul: Kolektif Kitap, 2014, s. 122.
9 Ahmet Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2018, S. 26.
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bir seyir izleyen? kapitalizm, arti degerden maksimum kéir1 saglama giidiisiiyle
hareket ederek, gelir dagiliminda esitsizliklerin oranini gittikce yiikseltmektedir.
2020 Credit Suisse Global Wealth raporuna goére diinya niifusunun yiizde birini
olusturan diinyanin en zengin ailelerinin serveti, diinyadaki toplam servetin ylizde
ellisi civarindadir. Diinya niifusunun yiizde ellisini olusturan diinyanin en fakir
insanlarinin serveti ise diinyadaki toplam servetin ancak ylizde biridir. Sosyal
Darwinizm, kapitalist diizenden kaynaklanan bu yoksullugu “giiclii olan hayatta
kalir” ilkesinden hareketle mesrulastirirken, ileri teknolojiye sahip olan toplumlarin
diger primitif halklar1 hegomenya altina almasini da aynmi ilkeden yola ¢ikarak

normallestirmektedir.

Braidotti’ye gore gengler arasinda yiikseldigi istatistiklerle belgelenmis olan bitimsiz
stres, tiikkenmislik sendromu, depresyon, kaygi bozukluklar1 ve intihar oranlari, i¢inde
yasadigimiz hizli, kinik ve rekabetci diinyanin olagan sonuglaridir.?! Oktay Taftali
acisindan  “Kapitalist modernizmin  belirledigi  diinya, tannsizlastirilmas,
metalastirilmis, bireyin, haz, siddet, sehvet ve hirs tiirlinden duygu ve duyarliklarini
provake eden ve provakasyonun amacina ulastift durumlari, bireye basar1 olarak
tanitan ben merkezli bir diinyadir.”?? fhsan Fazlioglu’nun ifadesiyle “Kapitalizm,
okutarak cahilligi, calistirarak fakirligi, medeniyet diyerek barbarligi ve baris diyerek

olimi artirmaktir.”?3

Dolayisiyla transhiimanizmin hedeflerinin, kapitalizmin karina aracilik edecek
sekilde hayata gecirilmesi ve savas teknolojisine doniistiiriilerek bir tehdit unsuru
haline getirilmesi ihtimalinin géz ardi edilmemesi gerekmektedir. Bu sebeple
transhiimanist projeden once kapitalist sistemin yerine farkli bir ekonomik diizenin

tesis edilmesine ¢aligmak gerekmektedir.

1.1.4. Transhiimanizmin Marxist Teoriyle Degerlendirilmesi

Karl Marx’a (1818-1883) gore insanlik tarihine sekil veren fikirler, iiretim

bigimlerinin belirledigi maddi diinyanin, insan aklinda yansimasindan ve diisiince

2 Muhammed Celik, Mehmet Dag, “Kapitalist iktisadi Diisiincenin Gegirdigi Doniisiimler Uzerine

Bir Degerlendirme”, BEU Akademik Izdiisiim, C. 2, S. 3, 2017, ss. 50-70, s. 5.
2L Rosi Braidotti, /nsan Sonrasi Bilgi, cev. Seyran Sam, Eda Caca, Istanbul: Kolektif Kitap, 2021, s.
28.
22 Oktay Taftali, Ben Merkezci Insan ve Kaybolan Gergeklik, Istanbul: Miihiir Kitaphgi, 2017, s. 20.
2 https:/ftwitter.com/ihsanfazlioglu/status/1324418249828847616, (Erisim Tarihi: 10.05.2022)
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bigimlerine doniismesinden ortaya ¢ikmaktadir.?* Marx’in bakis agisiyla Ronesans,
Reform ve Aydinlanma gibi diinyaya yon veren fikirleri doguran ve edimsel hale
gelmesini saglayan, o devrin {iretim gii¢lerinin yapisidir. Marx’in diisiincelerinden
hareket ettigimizde, transhiimanizmi bu devrin iretim giiclerinin ve Kapitalist

diizenin ortaya ¢ikardigi bir akim olarak gérmemiz gerekmektedir.

“Marx’ta altyap1r (liretim bigimleri), iistyapiy1r (devlet, din, sanat, yasalar vb.)
belirledigi i¢in insan hangi iiretim bi¢iminin i¢ine dogduysa onun sekillendirdigi
siyasi, hukuki, dini ve ahlaki diinya goriisiiyle yasamm siirdiirmektedir. Uretim
tarzlarina gore (koleci, feodal, kapitalist) insan emeginin niteligi de degismektedir.
Emegin, her iiretim tarzinda yeniden orgiitlenisi, insan bedeninin, hatta zihninin

yeniden orgiitlenmesidir.”?®

Marx’1n bu tespitleri Paleolitik Cag’a kadar geri gotiiriilebilir. Topragin verimliligini
etkileyen tabil ve cografl kosullara miidahale edemeyen ilkel toplumlarda, bolluk ve
bereketi artirmasi i¢in dogatistii giliglere kurbanlar verilmistir. Clinkii bu dénemde
heniiz altyapiy1 tesis edecek iiretim araglarinin gelistirilememis olmasi, iistyapiy1
teskil edecek devletin, yasalarin ve dinin de tesis edilemeyisiyle kendini gostermistir.
Uretim giiglerinin olmayisindan dolay1 besin ihtiyaglariin yeterince karsilanamayisi,
icine distiikleri acziyeti gidermek amaciyla dogaiistii giiclere kurban sunma
gerekliligini bir inan¢ olarak benimsemelerini saglamistir. Diger bir deyisle
altyapinin eksikligi, o eksikligi giderecek sekilde primitif bir iistyap1 (kurban inanci)

meydana getirmistir.

Zamanla yerlesik hayata gec¢ilmesinden oOtiirii topragin islenmesi ve hayvanlarin
yetistirilmesi i¢in daha fazla insan giiciine ihtiya¢ duyulmasiyla kolelik sistemi
dogmustur. Ustyapinmn unsurlaridan biri olan yasalar da, kdle sahiplerinin yiiksek
randiman alabilmesi i¢in kolelerin higbir hak taninmadan calistirilmasini saglayacak
sekilde dizayn edilmistir. Kilise, Tora Yaratilis 12:16, 26:19 ve 30:43 gibi ayetlerde
belirtildigi iizere Tek Tanrili dinlerin atalar1 kabul edilen Ibrahim, Ishak ve Yakup’un

da kolelere sahip oldugundan hareketle insanlarin vicdaninda kdleligi mesrulagtirma

24 Karl Marx, Kapital: Kapitalist Uretimin Elestirel Bir Tahlili, C.1, ¢cev. Alaattin Bilgi, Ankara: Sol
Yaynlari, 2011, s.17.

% QOgzgiir Karadas, Marx’ta Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020, s.48.
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yoluna gitmistir. Boylece iist yapinin unsurlarindan olan din, alt yapiya uygun bir

yorumla tevil edilmistir.

Feodal diizene gecildiginde, toprak derebeyleri iiretim araglarinin miilkiyetini elinde
bulundurduklar icin eskisi kadar kdle giicline gereksinimleri kalmamis ve artik kdle
beslemek kiilfetli bir hal almistir. Topragin serfler tarafindan iglenmesinin daha
avantajli oldugunun anlasilmasi iizerine, serflere siirli 6lgiide miilkiyet ve yasal
haklar tanityacak sekilde hukuki diizenlemelere gidilmistir. Boylece iist yapinin bir

parcasi olan yasalarin, alt yapinin ihtiyaclarina gore tasarlanmasi saglanmistir.

Diger taraftan kentlerde burjuva olarak adlandirilan tiiccarlar, ticaretten elde ettikleri
sermaye ile satin aldiklar1 teknoloji sayesinde sanayi devrimini destekleyerek
fabrikalar insa etmeye baglamistir. Bu siirecte bazi serflerin ¢esitli eziyetlere maruz
kaldiklar1 i¢in derebeylerine Odedikleri iicret karsiligi kentlere goc etmesi ve
fabrikalarda ¢aligmak istemesi, proletarya sinifinin dogmasini ve kapitalist sistemin

gelismesini saglamistir.
Fakat Katolik kilisesinin, incil’de gegen:

[...] Zengin kisi goklerin hiikiimranligina giigliikle girecektir. Yine size
derim ki, bir devenin igne deliginden geg¢mesi, zengin kisinin Tanrinin
hiikiimranlhigina girmesinden daha kolaydir.

Matta 19:23 ayetini referans gostererek?®, halka kanaatkar olmay1 nermesi,

kapitalizmin amaglarina ulagsmasina engel teskil etmistir.

Dinde Reform hareketlerini baslatan Martin Luther ve Jean Calvin’in 6gretileri
dogrultusunda ilerleyen Protestan hareketinin inang sistemi ve felsefesinde,
Katolikligin aksine maddi refah ve varsilligin amaglanmasi sayesinde, kapitalizmin
onii acilmistir.?” Artik insanm Tanri'ya yakinligi, sahip oldugu zenginlik ve kazang
oranindadir.?® Boylece iist yapiyr teskil eden din, bir kez daha alt yapiya gore

uyarlanmistir.

% Mustafa Karahoyiik, “Din ve Ekonomi iliskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, S.16, 2013, ss.
193-220, s. 203.

27 Mustafa Karahoyiik, a.g.m, s. 205, 206.

28 Sennur Ozdemir, “Karsilagtirmali Bir Perspektiften Kapitalizm ve Kiiltiir”, Sosyoloji Dergisi, Dizi

3,S.17, 2008/2, ss. 49-79, s. 51-52; Mustafa Karahoyiik, “Din ve Ekonomi Hiskisi”, Felsefe ve Sosyal

Bilimler Dergisi, S.16, 2013, ss. 193-220, s. 206. (den naklen).

18



Sonrasinda kapitalist diizenin hedefledigi karin maksimuma ulagmasi i¢in yapilan
yasal diizenlemelerle, hem 6zel miilkiyet edinmenin yolu a¢ilmistir hem de insanlarin
ve mallarin serbest dolasiminin Oniindeki engeller kaldirilmistir. Herkes igin
ozgirliigiin, esitligin ve kardesligin gerceklesecegine dair teminatlar verilmistir.
Ancak yeterli beslenmeyi, daha iyi meskenlere yerlesmeyi, kaliteli egitim alabilmeyi
ve seyahat edebilmeyi igeren bir takim haklarin kullaniminin ekonomik giicle

baglantili olmasi, diisiik gelirli kitleleri bu 6zgtirliiklerin tiimiinden mahrum kilmistir.

Transhiimanizm de herkesin tistiin zekali, yetenekli, giizel, giiclii, saglikli ve oliimsiiz
olacagi vaadinde bulunmaktadir. Fakat bunlarin hepsinin tibbi ve teknolojik
desteklerle saglanacak olmasi, maddi yetersizlik i¢indeki kisileri bu imkanlara
erismekten alikoyacaktir. Marx’in teorisine gore giliniimilizde alt yapiy1 tesis eden
tiretim giiclerinin yapay zeka teknolojisiyle gelistirilmesi, iist yapiy1 temsil eden
yonetim seklinin, hukuk diizeninin ve metafizigin de (kapitalist diizenin ¢ikarlarini
koruyacak sekilde) yapay zeka ile belirlenecegi anlamina gelmektedir. Bu sebeple
transhiimanizmin giidiimiinde sekillenen Yeni Diinya Diizeninin eskisinden farkli

olmasi i¢in once adil bir ekonomik diizene gecilmesi gerekecektir.

1.2. Transhiimanizm ve Posthiimanizm

Felsefe tarihi, filozoflarin fenomenal diinyanin goriinilisteki cesitliliginin altindaki
birligi saglayan ilkeyi aramasiyla baslamistir. Yunan disiincesinde akletme ve
diisinme eylemi anlamina gelen theoria faaliyeti en yiiksek mutluluk olarak kabul
edilmistir. Bu sebeple Aristoteles seylere hareket veren Hareketsiz Hareket
Ettirici’nin tiimiiyle akil oldugunu ifade etmekte ve kendi kendini akletmesi

nedeniyle onun en yiiksek mutluluk halinde oldugunu belirtmektedir.

Herakleitos duyulur diinyadaki cesitliligin ve degisimlerin arkasinda degismeyen
sabit bir 6lgiit olarak yasanin bulundugunu ifade etmekte ve bu yasaya logos adini
vermektedir. Evren’e ickin bir yasa olan logos kendinde akli da igermektedir.
Anaksagoras ise kozmosa diizen veren ilkenin nous oldugunu ileri siirmektedir.
Plotinos, ilk illete dair farkli nitelemeler kullanmakla birlikte ilk illeti akillarin akli

olarak ifade etmekte, ibn Sina zorunlu varligi, saf akil olarak nitelemektedir.
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Transhiimanizm de antikiteden miras aldigi diisiinceyi giiniimiize uyarlayarak
merkezinde akil olan bir tanr1 anlayis1 gelistirmekte ve bu tanriy1 yapay zekayla insa
etmeye yoOnelmektedir. Aymi zamanda insam1 da dogaiistii yeteneklere ve
Olimsiizliige eristirerek mitolojik tanrilar haline getirmeyi hedeflemektedir.
Transhiimanizmin maksadi, tanrilastirmay1 amagladigi insani, mitolojinin Diinya’y1
imar eden mimar tanrisi Demiourgos gibi higbir seyi yoktan var etmeyen fakat
yaratilmig olanlara bi¢im verip diizenleyerek yeni seyler meydana getirebilen bir

yetenege sahip kilmak ve yapay zekay1 da ayni tanrisal konuma tagimaktir.

Tezin birinci boliminiin ikinci konusunda, transhiimanizmin bu temel amacina
hizmet edecek yardimci unsurlar ele alinmakta, posthiimanizmin ortaya g¢ikis
sebepleri, maksadi ve transhiimanizme elestirileri agiklanmaktadir. Ayrica
transhiimanist fikirlerin olusmasinda Nietzsche’nin iistinsan kavraminin ve simyanin

etkileri tizerinde durulmaktadir.

1.2.1. Transhiimanizmin Tarihsel ve Felsefi Arka Plam

Fiziksel ve zihinsel kapasitesi, duyumlari, algilar1 ve yasam siiresi sinirli olan insan,
her zaman sinirlarin1 agmak i¢in miicadele etmistir. Ancak yakin zamana kadar bunu
sadece hayal ve diisiince diinyasinda basarabilmis, ¢ok sayida mit, masal, hikaye,
tiyatro ve sinema gibi eserler vermistir. Yar1 tanr1 ve tanrigalar, mitolojik ve hayali
siiper kahramanlar, insanin ger¢eklestirmek istedigi hayallerini yansitmak i¢in segtigi
imgelerdir. Teknolojinin hizla ilerlemesiyle birlikte, insanin limitlerini asma hayali
de edebiyat, sanat ve bilim kurguyla kisitli olmaktan ¢ikmig ve transhiimanist proje

ile hayata gegirilmek iizere bilimin konusu halini almistir.?

“Bat1 Uygarlig1 21. ylizyi1lda mekanik ve teknolojik siirecleri asarak, sibernetik ve
nanoteknolojik bir siirece girmis ve bunu transhiimanizm kavramiyla ifade ederek
felsefi ve ideolojik bir gergeveye yerlestirmek istemistir.”®® Transhiimanizmin
tanimi, 1998 yilinda Nick Bostrom ve David Pearce tarafindan kurulan The World

Transhumanist Associaton (Diinya Transhiimanist Dernegi) isimli organizasyonun®!

2 yusuf Emre, Cenneti Diinyada Aramak: Oliimsiizliik Arzusu, Uzatilmis Yasam ve Din, Din ve

Transhiimanizm, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021, ss. 175-202, s. 175.

% Talip Demir, Din ve Transhiimanizm, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021, s. 6.

3t Slavoj Zizek, Kiyametin Versiyonlari, gev. Mehmet Budak, Istanbul: Encore Yayinlari, 2012, s.
43.

20



ilk versiyonunu 13 Mayis 1999 tarihinde yayinladigi The World Transhumanist FAQ
(Transhiimanist Diinyada Sik¢a Sorulan Sorular) isimli manifesto niteligindeki
dokiimanda yer almaktadir. Manifestonun “What is Transhumanism?”
(Transhiimanizm Nedir?) baslikli kisminda Bostrom’un tanimlamis oldugu sekliyle

transhiimanizm:32

Insanm fiziksel, bilissel yeteneklerinin artirilmasi, yaslanma ve hastalanma
gibi arzu edilmeyen veya gereksiz goriilen yonlerinin ortadan kaldirilmasi
amaciyla teknoloji ve bilimden faydalanilmasi gerektigini One siiren
entelektiiel ve kiiltiirel bir harekettir. >

“Kazalara, hastaliklara, felaketlere ve diisiik zeka gibi insanligin bir¢ok temel
sorununa teknoloji yoluyla ¢oziimler sunan”3* transhiimanizm, “mana olarak ilk defa
J.B.S Haldane’nin “Deadalus: Science and the Future” (1924) (Deadalus: Bilim ve
Gelecek), Julian Huxley’nin “Religion without Revelation” (1927) (Vahiysiz Din)
ve John D. Bernal’in “The World, The Flesh and the Devil” (1929) (Diinya, Et ve
Seytan) isimli eserlerinde gegmektedir.”®® Kavram olarak ise ilk kez, Julian Huxley
tarafindan kaleme alinan ve 1957 yilinda yayimlanan “New Bottles for New Wine”

(Yeni Sarap icin Yeni Siseler) isimli eserde kullanilmistir.>®

Huksley transhiimanizmi “insan olarak kalan ancak kendisini asarak insan dogasinin
yeni imkanlarini, yine kendi dogasi i¢in kesfeden insan” olarak tanimlamaktadir.®’
Ancak “Max More, transhiimanizm terimini ilk kez biyo-teknolojik gelismeleri ve
yasadigimiz diinyadaki fiziksel ve zihinsel yetkinlesmeyi igerecek nitelikte kullanan
kisinin kendisi oldugunu dile getirmektedir. More’a gore kendinden once de
transhiimanizmi yetkinlesme anlaminm1 kastederek kullanan Julian Huxley gibi ve

“transhuman™1 insanliktan gelecek insanina (posthuman) gec¢is anlaminda kullanan

32 Mahir Fatih Unal, Dijitallesmenin Transhiimanizme Etkisi, ISOPHOS, S. 2, 2019, ss. 19-38, s.29,
30.

3 Nick Bostrom, The Transhumanist FAQ, 2003, s. 4,
htps://nickbostrom.com/views/transhumanist.pdf [Erisim: 22. 6. 2022]; Mahir Fatih Unal,
Dijitallesmenin Transhiimanizme Etkisi, ISOPHOS, S. 2, 2019, ss. 19-38, s. 30 (dan naklen).

3 Mahir Fatih Unal, a. g. m, s. 30.

% Farzad Mahootian, Ideals of Human Perfecton: A Comparison of Sufsm and Transhumanism, K.
L. Mossman, & H. T. Samuel i¢inde, Building Beter Humans?: Refocusing the Debate on
Transhumanism (Beyond Humanism: Trans- and Posthumanism / Jenseits des Humanismus:
Trans- und Posthumanismus), Frankfurt: Peter Lang, 2012, ss. 133-156, s.144; Mahir Fatih Unal,
Dijitallesmenin Transhiimanizme Etkisi, ISOPHOS, S. 2, 2019, ss. 19-38, s. 29 (dan naklen).

% Nick Bostrom, The Transhumanist FAQ, 2003, S. 4,
htps://nickbostrom.com/views/transhumanist.pdf [Erisim: 22. 6. 2022]; Mahir Fatih Unal,
Dijitallesmenin Transhiimanizme Etkisi, ISOPHOS, S. 2, 2019, ss. 19-38, s. 29 (dan naklen).

37 Duygu Aydemir, Siberfeminizm, istanbul: Urzeni Yayinevi, 2021, s.111.
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Feredioun M. Esfendiary gibi diisiiniirler olmus ama birincisi felsefl bir ¢ergeveyi
esas almadigi icin ve ikincisi de higbir sekilde transhiimanizme referansta

bulunmadigi i¢in terimi simdiki anlamiyla kullanmamuslardir.”®

Transhiimanist deklarasyon 1998 yilinda uluslararasi bir yazar grubu tarafindan
hazirlanmistir. Doug Baily, Anders Sandberg, Gustavo Alves, Max More, Holger
Wagner, Natasha Vita-More, Eugene Leitl, Bernie Staring, David Pearce, Bill
Fantegrossi, Ralf Fletcher, Tom Morrow, Alexander Chislenko, Lee Daniel Crocker,
Darren Reynolds, Keith Elis, Thom Quinn, Mikhail Sverdlov, Arjen Kamphuis,
Shane Spaulding ve Nick Bostrom'un ortaya koymus oldugu Transhiimanist Bildirge,
yillar iginde cesitli yazarlar ve kuruluslar tarafindan degisiklige ugratilmasindan

sonra Mart 2009'da Humanity+ Kurulu tarafindan kabul edilmistir.®

Diinya Transhiimanist Dernegi (World Transhumanist Association) yayinladigi
bildiride, transhiimanistlerin tespitlerini, Onerilerini ve gelecege dair beklentilerini

sekiz madde halinde aciklamistir:*°

1- Bilim ve teknoloji insanlig1 gelecekte derinden etkileyecek durumdadir. Biz,
insanin potansiyellerini iyilestirerek yagliligin, bilissel eksikliklerin, istemsiz acilarin
ve diinya gezegeninde kapali kalmanin listesinden gelebilecegimize dair bir olasilik

ongormekteyiz.

2- Biz insanligin potansiyellerinin hala tam olarak aciga c¢ikarilmadigina inantyoruz.
Insani kosullarm iyilestirilmesine yol agma olanag1 olan son derece degerli ve harika

senaryolarimiz bulunmaktadir.

3- Insanhgin, ozellikle yeni teknolojilerin  kétiiye  kullanilmasindan
kaynaklanabilecek ciddi risklerle karsi karsiya oldugunu kabul ediyoruz. Bunun,
sahip oldugumuz degerlerin biiyiik bir kisminin, hatta tamaminin kaybedilmesine yol
acabilecegine dair olasi gergek¢i senaryolar da bulunmaktadir. Bu senaryolarin
bazilar1 son derece etkileyiciyken bazilar1 onemsizdir. Her ilerleme bir degisim

olmasina ragmen her degisim bir ilerleme degildir.

% Muhammet Ozdemir, Posthuman Kavrammin Cergevesi ve Transhiimanizm ve Posthiimanizm

Literatiirlerinin Tarihgesi, Transhiimanizm & Posthiimanizm -Disiplinlerarasi Bir Calisma-,
Ankara: Eskiyeni Yaylari, 2021, Ss. 15-47, 5.23.

3 https://www.humanityplus.org/transhumanism, [Erisim: 5. 6. 2022].

40 https://hpluspedia.org/wiki/Transhumanist_Declaration, [Erisim: 8. 6. 2022].
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4- Arastirmalar s6z konusu olasiliklar ¢ercevesinde yapilmalidir. Nasil riskleri en iyi
sekilde azaltacagimizi ve yararli uygulamalar1 hizlandiracagimizi dikkatli bir sekilde
planlamamiz gerekmektedir. Ayrica ne yapilmasi gerektigine dair yapici
tartismalarin = oldugu forumlara ve sorumluluk i¢inde alinan kararlarin

uygulanabildigi sosyal bir diizene ihtiyacimiz vardir.

5- Varolugsal risklerin azaltilmasi, yasamin ve sagligin korunmasi, caresi olmayan
acilarin azaltilmasi i¢in araglar gelistirilmesi ve insanin sagduyusuyla bilgeliginin
tyilestirilmesi en acil Oncelikler olarak siirdiiriilmeli ve ciddi yatirimlarla

desteklenmelidir.

6- Olusturulan politikalar sorumluluk sahibi ve kapsayict ahlaki goriigler tarafindan
yonlendirilmeli, hem firsatlar hem de riskler ciddiye alinmali, 6zerklige ve bireysel
haklara saygili olunmali, diinyadaki tiim insanlarin ¢ikar ve onurlar dikkate alinmali
ve dayanisma icinde olunmalidir. Ayrica, gelecekte var olacak nesillere karsi da

ahlaki sorumluluklar g6z 6niinde bulundurulmalidir.

7- Biz, insanlar, insan olmayan hayvanlar ve gelecekteki herhangi bir yapay zeka,
degistirilmis yasam bigimleri ya da teknolojik ve bilimsel ilerleme sonucunda ortaya
cikabilecek diger zekalar da dahil olmak tizere tiim bilingli varliklarin mutlulugunu

savunmaktay1z.

8- Biz bireylerin kendi yasamlarin1 nasil siirdiirecekleriyle ilgili genis kisisel
tercihleri olabilmesine izin verilmesini desteklemekteyiz. Bu, bellek, odaklanma ve
zihinsel enerjiye yardimci olmak igin gelistirilmis olabilecek tekniklerin kullanimini,
yasam siiresini uzatma tedavilerini, lireme sec¢imiyle ilgili teknolojileri, kriyojenik
islemleri ve daha bircok olasi insan degisimlerini ve iyilestirme teknolojilerini

igermektedir.

Liberter, Demokratik, Extropianist ve Singularitaryan gibi farkli tiirleri bulunan
transhiimanizmi, biitiin tiirleri tarafindan paylasilan ortak degerleri gz Oniinde
bulunduracak sekilde ve basitge tanimlamak istersek, teknolojinin biyolojimizin
sinirlarint ~ gelistirmemize ve asmamiza izin verebilecegi diisiincesi olarak

Ozetleyebiliriz. Transhiimanist fikirleri tartismak iizere kurulan ana ¢evrimigi
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platformun, H+ ile simgelestirilmesinin sebebi, “H”1n insanlik (human) kelimesini,

“+” (art1) ya da “plus” ilavesinin de gelistirmeyi ifade etmesidir.*

N. Bostrom ve D. Pearce gibi felsefeciler tarafindan 1992°de kurulan The World
Transhlimanist Association - WTA derneginin bugiin pek ¢ok farkli cografyada
yaklagik 5000 iiyesi bulunmaktadir. WTA, diinyadaki konferanslari, akademik haber
yaynlarim, biiltenleri ve yerel transhiimanist gruplar1 organize etmektedir.*? Dogusu
itibariyle Avrupa, 6zellikle de Ingiltere merkezli olarak ortaya konulan transhiimanist
literatiir, bugiin transhiimanizmi destekleyen teknoloji sirketlerinin genellikle

Amerika’da bulunmasi nedeniyle Amerika merkezli bir gelisim sergilemektedir.*®

Transhiimanizmin ideallerini gerceklestirmek hedefiyle Extropy Institute, The
Foresight Institute, The Immortality Institute, The Institute for Ethics and Emerging
Technologies, ve The Singularity Institute for Arti-ficial Intelligence gibi farkl
organizasyonlar ve devlet destekli drgiitler kurulmustur.** Transhiimanizm bilimsel,
kiltiirel ve felsefi bir hareket ve egilim olmanin 6tesinde varlik, bilgi, inang, ahlak,
ekonomi, toplum, tarih ve c¢evre gibi diinya gorisiimiizii sekillendiren temel
parametrelere iliskin esasli 6nermeler sunan ve pratikler dayatan bir olusumdur.*®
Ormegin, demokratik ve libertarian transhiimanist oOrgiitlenmeler ve kuruluslar
teknoloji, bilim, etik ve hukuk zemininde arttirilmis/gii¢lendirilmis insan, yapay zeka
ve silikon ortama aktarilmis insan bilincinin vatandaslik haklarmmi ve onurunu

korumak icin yasal diizenlemelerin zorunlulugunu ortaya koymustur.*®

4 Mahsum Aytepe, Posthiimanizmde ve Transhiimanizmde Varhk. Transhiimanizm &

Posthiimanizm -Disiplinlerarasi Bir Calisma-, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021, ss. 324-363,
5.340.

42 Nick Bostrom, The Transhumanist FAQ, 2003, S. 53,

htps://nickbostrom.com/views/transhumanist.pdf, [Erisim: 22. 6. 2022]; Ahmet Dag,

Transhiimanizm Insamin ve Diinyamin Doniisiimii, Ankara: Elis Yayimlari, 2018, s. 144 (den

naklen).

Ismail Kurt, Kur’an Perspektifinden Bir Transhiimanizm Elestirisi, Din ve Transhiimanizm,

Ankara: Eskiyeni Yayinlari, ss.55-118, s. 67.

4 H. T. Samuelson, K. L. Mossman, “New Perspectives on Transhumanism”, Building Better
Humans?: Refocusing the Debate on Transhumanism (Beyond Humanism: Trans- and
Posthumanism / Jenseits des Humanismus: Trans- und Posthumanismus), 2005, Frankfurt: Peter
Lang, ss. 29-54, s.32; Ahmet Dag, Transhiimanizm Insanin ve Diinyanin Déniigiimii, Ankara: Elis
Yayinlari, 2018, s. 144 (den naklen).

4 Mahsun Aytepe , a. g. e, s. 325.

46 James J. Hughes, Citizen Cyborg, Cambridge: Westview Press, 2004, s. 164, 165; Yaylagiil Ceran
Karatag, Dijital Cagda Hiimanizm Tartigmalari Agisindan Insan Dogasi Biyoteknoloji ve
Biyopolitika, Kutadgubilig, Mart 2019, S.39, ss. 59-86, S. 82 (den naklen).
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21. yiizyiln ilk c¢eyreginden itibaren transhiimanizm sadece pozitif teknolojik
idealler igeren bir {itopya olarak goriilmemektedir. Bilimin mesruiyeti i¢in hi¢ de
azimsanmayacak miktarlarda mali destege sahip ve Ulusal Bilim Kurumu tarafindan

da desteklenen ekonomik ve politik bir program haline gelmistir.*’

Ayn1 zamanda
sekiiler formda farkli orgiitlenmelerle glindelik yasam pratikleri icin etik, estetik ve
politik degerler iiretmektedir. Projenin etik ve politik temelini bedenin kontrol
edilmesi, zekanin giiglendirilmesi, daha uzun yasamak (6liimsiizliik) ve daha mutlu
olmak arzusu olusturmaktadir.*® Insan dogasini eksik bir yaratilis ya da bitmemis bir
proje® olarak goren Transhiimanizm, modern bilim ve teknolojinin imkanlariyla

dinlerdeki agkin kutsal varligin giiciinii besere aktarma ¢abasina girmis bir tekno-din

olarak da gériilmektedir.>

Transhiimanizm ayni zamanda bircok okul, sirket, dernek, hatta kilise tarafindan
temsil edilen ve kendini yayma amaci tasiyan bir teblig hareketidir. Tip merkezleri,
nano teknoloji, nano-biyoloji, genetik bilim, bilgisayar program: ve yazilimi
caligmalariyla mesgul olan bilim merkezleri ve kurumlar, yine Yapay Zeka
caligmalar1 yapan ve her birinin biitgesi milyar dolarlar1 asan Samsung, Nokia,
Bloomberg, Beta, Space3, Intel Capital ve Google gibi sirketler tarafindan
desteklenmektedir.®?  Florida’da kurulan, iclerinde Hiristiyan, Yahudi ve Budist
Inanirlarinda oldugu 500°den fazla iiyesi bulunan “The Church of Perpetual Life”
kilisesinde her ay toplantilar diizenlenmekte ve transhiimanist konular

tartisiimaktadir.>?

Aydinlanma donemiyle birlikte insan bedenine iliskin olumsuz nitelige sahip dini

goriislerin terk edilmesiyle, transhiimanizm kendi fikirlerini gelistirmek igin elverisli

4 R. G. Hansell & W. Grassie, H+ TransHumanism and Its Critics, Philadelphia: Metanexus
Institute, 2010; Yaylagiil Ceran Karatas, Dijital Cagda Hiimanizm Tartigmalari Agisindan Insan
Dogas1 Biyoteknoloji ve Biyopolitika, Kutadgubilig, Mart 2019, S.39, ss. 59-86, S. 82, 83 (den
naklen).

48 James J. Hughes, Citizen Cyborg, Cambridge: Westview Press, 2004, s. 164, 165; Yaylagiil Ceran
Karatas, Dijital Cagda Hiimanizm Tartismalari Acisindan Insan Dogasi Biyoteknoloji ve
Biyopolitika, Kutadgubilig, Mart 2019, S.39, sS. 59-86, S. 83 (den naklen).

4 Talip Demir, Transhiimanizm ve Sekiilerlesme: Bildigimiz Dinin Sonu mu? Din ve
Transhiimanizm, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021, ss. 17-54, s. 23.

%0 Talip Demir, a. g. e, s. 6.

St Ahmet Dag, Transhiimanizm Insamin ve Diinyanin Déniigiimii, Ankara: Elis Yayinlari, 2018, s.
144.

%2 Gian Volpicelli, “The Transhumanist Church That Has Faith in Tecnology”, 2014,
https://motherboard.vice.com/en_us/article/jp5bgb/the-transhumanist-church-that-has-faith-in-
tecnology, [Erisim: 20. 6. 2022].
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bir ortam elde etmistir. Ortagag’in dini gorilisli, viicudu, Olimsiiz ruhun yoz ve
clirimekte olan hapishanesi olarak nitelendirirken, Ronesans sanat1 tipki klasik sanat
gibi insan viicudunun oranlarini, glizelli§in ve kozmik harmoninin altinda yatan gizli

geometriyi yansitan bir unsur olarak yiiceltmistir.>3

Insan bedenine verilen deger giiniimiize kadar 6nemini korumaya devam etmistir.
Saglikli, gen¢ ve giizel goriinmek adina uygulanan diyetler, alinan vitaminler, spor
ve estetik operasyonlarla desteklenen bakim ve tedaviler giderek daha etkili hale
gelmektedir. Bedeni iyilestirmeye yonelik cabalar icindeki transhiimanizmin de
hedeflerinden biri yaslanmanin 6niine gegmektir. Transhiimanizmin diger hedefi ise
uzay yolculugu gibi tehlikeli gorevlerin kotii kosullar1 i¢in zayif ve narin olan insan
bedenini®, teknolojiyle entegre ederek makineyle melezlesmis cyborg bedenler
haline getirmektir. Cyborg bedenlerin, istedigi cinsiyetin biyolojik 6zelliklerine ya da
cinsiyetsiz bir bedene sahip olabilecegi veya karma bir cinsiyet edinebilecegi one

stiriilmektedir.®®

Semavi dinlerde bedenin utang veren egilimlerini ve islevlerini asma ¢abasi; bilim ve
teknoloji tarihinde bedenin evreni kesif siirecindeki sinirliligmi ve olimliiliglini
asma cabasi haline gelmistir.® Transhiimanizmin insan1 Sliimsiiz kilma gayreti,
dinlerden ve metafizik unsurlardan aldig1 ilhamlardan ileri gelmektedir.’’ Hz. isa,
sehir ve koylerde dolasarak her hastaligi tedavi eden, korlerin gozlerini goriir hale
getiren, kotlirlimlerin ylirlimesini saglayan, cilizzamlilar1 1iyilestiren, sagirlarin
isitmesini saglayan ve 6liileri dirilten bir peygamberdir.® Bu mucizeleri teknolojiyle
gerceklestirme hedefi giiden Transhiimanizm, kendini sekiiler bir proje olarak dinin
yerine konumlandirmistir. Yaslanmaya, hastaliga, biyolojik kusura, aciya veya

agriya, diisiik zekdya, hatta liime {istiin gelme miicadelesi igindeki insan® bilim ve

5 Mustafa Tekin, Transhiimanizm ve Posthiimanizm Baglamimda Din ve Toplum, Transhiimanizm &

Posthiimanizm -Disiplinlerarasi Bir Calisma-, Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2021, ss.139-162, s.
141.

5 Michio Kaku, Zihnin Gelecegi, ¢ev. Yasemin Sara¢ Oymak, Hiiseyin Oymak, Ankara: ODTU
Yayincilik, 2020, s. 111.

% Duygu Aydemir, Siberfeminizm, istanbul: Urzeni Yayinevi, 2021, s.111.

% Ezgi Ece Celik, Insan ve Sonras, Felsefi Diisiin, 2017, S.9, ss. 31 - 45, s. 36.

57 Ahmet Dag, Transhiimanizm Insanin ve Diinyanmin Déniigiimii, Ankara: Elis Yayinlari, 2018, s.

196.

Nuh Yilmaz, Transhiimanizm, Posthiimanizm ve Hirisyanlik, Transhiimanizm & Posthiimanizm -

Disiplinlerarasi Bir Calisma-, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021, ss. 289-323, 5.305.

% Ahmet Dag, Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak Transhiimanizm, Felsefi Diigiin, 2017, S.9, ss.
46-68, s.46.
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teknoloji vasitasiyla yeryiiziinde cenneti gerceklestirmek icin tanrinmn yerini alir.®
Transhiimanizm, insan zihnini bilgisayara yiikleyerek oliimsiizliige ulastirmay1 ve
sanal Alemin cennetlerinde sonsuza dek yasatmay1 amaglamaktadir. Insan1 dliimsiiz
Tanrilara doniistiirmeyi hedefleyen transhiimanizmin esin kaynaklarindan biri de
inanglara, geleneklere, siir, roman, tiyatro ve filmlere kaynaklik eden, resim, heykel

ve miizik gibi sanat eserlerine ilham veren mitoslardir.
Campbell:

Mitolojinin simgeleri (ister gorlinlir resimler, ister soyut diislinceler
bi¢iminde olsun) en derin diirtii merkezlerine dokunup onlar1 harekete
gecirir; egitim gormiisleri ve cahilleri ayni1 bicimde etkiler, yiginlari,
uygarliklari harekete gegirir.”

sOzleriyle mitoslarin insan iizerinde biraktii etkiye deginmektedir. J. D. Bernal’a
gore “Bilim bir yoniiyle diizenlenmis teknik, diger yoniiyle rasyonellestirilmis
mitolojidir.”® Nitekim dini, spritiial ve mitsel 6geleri devre dis1 birakarak fiziksel
gercekligi arastirdigini ileri siiren modern bilimin, siire¢ icinde kendine has yeni
mitler olusturdugu goriilmektedir.® Transhiimanizmi yeni bir din olarak géren R.

Kurzweil, kendisine “Peki, bu dinin bir Tanris1 var m1?” diye yoneltilen soruya:

Heniiz yok ama olacak. Evrendeki madde ve enerjiyi zekdya doyurdugumuz
zaman uyanacak, bilinci yerine gelecek, olaganiistii de bir zekaya sahip
olacak. Bu, diisiinebildigim tanriya en yakin seydir.%

diyerek gelecekte teknolojiyle insa etmeyi hedefledikleri bir Tanr1 doguma
(teogonia) isaret etmektedir. Transhiimanizmin ideali, insanlar1 6liimsiiz Tanrilar
haline getirmektir. Norolog Andrew Vladimrov yaptig1 bir deneyde sadece ii¢ saat
uyku uyumus stresli bir insanin beynine yonlendirdigi 1sinla, o kisinin kendini iyi
hissetmesini sagladiginda, kendisine Tanr1’y1 oynamamak gerektigini sdyleyerek bu

ise kalkismamasini dnerenlere, “Amag zaten Tanr1 olmak” diyerek cevap vermistir.%®

Michio Kaku’ya gore de, bizim alin yazimiz, bir zamanlar taptiimiz ve
korktugumuz tanrilar gibi olmaktir. Bunu saglayacak olan sihirli degnek ve iksirler

degil bilgisayar bilimi, nanoteknoloji, yapay zeka, biyoteknoloji ve kuantum kurami

60 Ahmet Dag, a. g. m, s. 52.

61 Joseph Campbell, Zlkel Mitoloji, gev. Kudret Emiroglu, Ankara: Imge Yayinevi, 1995, s. 20.

62 ], D. Bernal, Tarihte Bilim, C.1, ¢cev. Tongug Ok, Istanbul: Evrensel Basim Yayin, 2009, s. 32.

63 ishak Arslan, Cagdas Doga Diisiincesi, Istanbul: Kiire Yaymnlar1, 2019, s. 19.

64 Ray Kurzweil, Insanlik 2.0, gev. Mine Sengel, Istanbul: Alfa Kitap, 2016, s. 551.

65 Hiiseyin Temel, Transhiimanizme Farkli Bir Bakis! /nsan ve Sosyal Bilimler Dergisi, C.2, S. 2,
2019, ss. 372-380, s. 376.
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olacaktir. Kaku, 2100 yilinda, mitolojilerin tanrilar1 gibi, zihin giiciiyle cisimleri
yonlendirebilecegimizi, milkkemmel viicutlar yaratarak dmriimiizii uzatabilecegimizi
ongormektedir. Mitolojik tanrilarimiza ettigimiz dualarin en basinda gelen
rahatsizliklarimiz ve hastaliklarimizdan kurtulma istegini, dualar ya da biiytili sozler
aracilifiyla degil biyoteknoloji mucizesi ile gerceklestirecegimizi belirten Kaku,
diinya yiizeyinde daha 6nce hi¢ yiirimemis hayat formlar1 yaratabilecegimizi ifade
etmektedir.%® Kaku’ya gore hayatlarini besin ve barmacak yer bulma miicadelesiyle,
yirticilar, siddetli hastaliklar ve aclik endisesiyle gecirmis atalarimiz, bugiin Ay’a ve
Otesine roketler gonderdigimizi, kendi kendine gidebilen arabalara bindigimizi
gorebilselerdi, bizleri biiyiicii ya da sihirbaz olarak nitelendirirlerdi.” Kaku, bizim
de torunlarimizi Yunan Tanrilar1 gibi gorebilecegimizi 6ne siirmektedir. Ciinkii
Veniis gibi miikemmel, 6liimsiiz bedenleri, Apollo gibi Giines’in enerjisine sonsuz
erisimleri olabilir ya da Zeus gibi zihinsel komutlar vererek isteklerini
gerceklestirebilir, dahasi genetik miihendislikten yararlanarak Pegasus gibi efsanevi

hayvanlar yaratabilirler.%®

Yuval Noah Harari acisindan haz ve oliimsiizlik pesinde kosan ve Tanrilar katina
yiikselmeye ¢alisan insanlik, Herkiil’in kuvvetini, Dionysos’un delice coskusunu,
Afrodit’in sehvetli gilizelligini, Athena’daki bilgeligi ya da istedigi her neyse onu

satin alabilecek hale gelebilir.®®

Daha 6nce de belirttigimiz iizere, Kaku'nun deyisiyle, kaderimizde bir zamanlar
korkulan ve tapilan Tanrilar olmak yazilidir. Ama asil soru, bu biiyiik tanrisal giice
eslik edecek bir Solomon bilgeligine sahip olup olamayacagimizdir.”® Ciinkii
bilgelikten uzak bir Tanr1 anlayisi insam1  Solomon gibi olmak yerine

Firavunlastiracaktir.

Aydinlanma siirecinden itibaren Bati felsefesinin Tanri anlayisi, Ludwig
Feuerbach’in  Hiristiyanlifa yonelttigi  elestirilerle  sekillenmistir ~ denebilir.

Feuerbach, Hiristiyanligin, Tanr1’y1 baba, ogul ve kutsal ruh olarak tanimlamasin

6 Michio Kaku, Gelecegin Fizigi, cev. Yasemin Sara¢ Oymak, Hiiseyin Oymak, Ankara: ODTU
Yayincilik, 2020, s.13, 157, 158.
67 Michia Kaku, Insanligin Gelecegi, gev. Ayse Cankiz Cevik, Istanbul: ODTU Yaymcilik 2018,
S.6.

8 Michia Kaku, a. g. e, s. 6, 9.

6 Yuval Noah Harari, Homo Deus, ¢ev. Poyzan Nur Taneli, istanbul: Kolektif Kitap, 2016, s. 55.

" Michia Kaku, Insanligin Gelecegi, cev. Ayse Cankiz Cevik, Istanbul: ODTU Yaymcilik 2018, s.9.
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antropomorfik  (insanbi¢imli)  bir  yaklasim  olarak  degerlendirmekle,
transhiimanizmin insanin Tanrilagabilecegi diisiincesine zemin hazirlamstir.
Feuerbach’a gore kisinin inandig1 Tanr1’nin tabiati, o kisinin dogasi ile bir ve aynidir.
Insan kendisinde gérmeyi istedigi, fakat bir tiirlii gormeyi basaramadigi nitelikleri
hayali bir varliga atfetmektedir ve farkina varmadan da bu varlig1 Tanr1 konumuna
yukseltmektedir. Yani, insanin Tanr diye tapti1 sey, ulasmak isteyip de bir tiirli
ulasamadig yiiceltilmis kendi sifatlarindan baska bir sey degildir. Bu anlamda insan
Tanr’ya degil idealize edilmis benine tapmaktadir.”* Bati Medeniyeti, Tanr1’y1
insanin idealize edilmis hali olarak gordiigii icin Transhiimanizmin insan
tanrilagtirma hedefini de, insanin kendini gerceklestirmesi olarak nitelendirmektedir.
Ancak Feuerbach’in “Huristiyanligin Ozii” adli eserindeki ifadelerine gére insan
Tanr1’y1, kendi egosunu tatmin ederek bencilligini doyuma ulastirmak, bitimsiz arzu
ve ihtiyaclarini karsilamak maksadiyla kurgulamistir.” Transhiimanist proje de ayni
maksada ulagmaya c¢alismakta yani insan1 kendi egosunu tatmin edebilmesi, bitimsiz
arzu ve ihtiyaclarini karsilayabilmesi i¢in Tanrilastirmay1 amaglamaktadir. Tanri’nin
insanin arzularint doyuma ulastirmak i¢in kurgulanmis bir nesne olarak
tanimlanmasinin ve insanin da bu maksatla tanrilastirllmasinin ilerde nasil sonuglar
doguracagini, Hegel bize Afrikalilar iizerinden vermis oldugu bir 6rnekle anlatmis

bulunmaktadir.
Hegel, “Din Felsefesi Ustiine Derslerinde:

Diger halklarin daimi fetisleri oldugu halde, Siyahlar, istege bagli olarak
(Willkiirlich) fetis degistirirler.”® Bir fetis basarisiz olursa, sahibi tarafindan
bir kenara atilarak onun yerine baska bir fetis se¢ilir. Bu durum, Afrikalilarin
kendi istlerinde gii¢ sahibi oldugunu hayal ettikleri seyin iistiinde, gercekte
kendilerinin gii¢ sahibi olduklarini gosterir; diyerek, “t6z her zaman 6znenin
giiciindedir.”™

I Hans Kiing, Does God Exist: an Answer for Today, London: SCM Press, 1991, s. 202; Ferhat
Akdemir, Feuerbach’in Antropolojik Ateizmi ve Teistik Agidan Degerlendirilmesi, Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, S. 14-15, ss. 341-357, s. 343 (den naklen).

2 Ferhat Akdemir, Feuerbach’m Antropolojik Ateizmi ve Teistik A¢idan Degerlendirilmesi,
Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, S. 14-15, ss. 341-357, s. 346, 347.

8 G. W. F. Hegel, Lectures on the Philosophy of Religion, C.1I, tr. Peter Crafts Hodgson, Berkeley:
University of California Press, 1987, s. 291; Robert Bernascani, Irk Kavramini Kim Icat Etti? gev.
Zeynep Direk, Ismail Esiner, Tendii Merig, Nazli Oktem, Istanbul: Metis Yaymnlar1, 2020, s. 104
(den naklen).

" G. W. F. Hegel, Lectures on the Philosophie of World History, tr. Hugh Barr Nisbet, Cambridge:
Cambridge University Press, 1975, s. 181, 182; Irk Kavramini Kim Icat Etti? cev. Zeynep Direk,
Ismail Esiner, Tendii Merig, Nazli Oktem, Istanbul: Metis Yaynlari, 2020, s. 104 (den naklen).
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diisiincesini One siirmiistiir. Hegel’in bu tezinden hareketle Bati Medeniyetinin
farklilasan taleplerine gore Once mitlerdeki tanrilari, sonra dinlerdeki Tanr1’yi,
ardindan Hiimanizmle birlikte insan aklini, simdi ise insan aklindan daha {istiin bir
yerde gordiigii yapay zekayi tanrilagtirdigini sdyleyebiliriz. Hegel’in verdigi 6rnege
benzer sekilde, Bati felsefe tarihi her donemde arzularinin degisen taleplerine uygun
yeni bir tanr1 tayin edip eskisini imha etmekle, ger¢cekte kendinin tanrilarin da
iistiinde bir yetkeye sahip oldugunu deneyimlemektedir. Ya da Hegel’in deyisiyle,
tozlere atfettigi giiciin, tozlerde degil kendinde oldugunu gostermektedir. Nitekim
mitolojiyi, rasyonellikten uzak olan kozmogonisi nedeniyle elestiren, insan bigimli
ve karakterli tanrilari ise ahlaka aykiri edimleri ve toplumsal hayata siirekli
miidahaleleri nedeniyle reddeden Antikite felsefesi, onun yerine Aristoteles’in
Evren’e miidahil olmayan ve insanla ilgisi bulunmayan, sadece kendi kendini temasa
edip diistinen ilk hareket ettirici tanri anlayisini benimsemistir. Bdylece insani
yonlendiren ve Ozgiirliigiine miidahale eden bir tanri anlayisinin Oniine ge¢me

arzusunu yerine getirmistir.

Fakat Hristiyanhkla birlikte Tanri’'min, Hz. Isa’nmn kisiliginde somutlagmis
oldugunun kabul edilmesi, yeniden Evren’e miidahil bir kisi tanrinin insan yagsamina
sekil vermesiyle neticelenmistir. Hz. Isa’nin ¢carmiha gerilmesinden sonra Kilise nin
siyasal ve toplumsal hayati dogmalarla siirlamasi, bilim insanlarin1 baski altina
almas1 ve engizisyon mahkemeleri kurmasi isyanlara yol acmig ve Ozglirlesme

hareketlerinin etkisiyle Kilise nin otoritesi yikilmistir.

Himanizm ve Aydmnlanma doneminde insanin 0Ozgiirlesme talebinin yerine
getirilmesi i¢in rasyonel akil tek otorite haline getirilerek tanrilagtirilmistir. Béylece
akil tim maddi ve manevi degerleri kendi iiretip insa etme Ozgirliigiine
kavusabilmistir. Giiniimiizde insanin 6liimsiizliige yonelik arzu ve taleplerinin yerine
getirilmesi i¢in yapay zekanin ve insanin tanrilastirilmast gerektigi belirtilmektedir.
Boylece Bat1 Medeniyeti, Hegel’in Afrikalilar {izerinden verdigi 6rnekte oldugu gibi,
her devirde degisen arzu ve taleplerini karsilayacak nitelikte, oncekinden farkli yeni

bir tanr1 belirlemektedir.

Cagimizin tanr1 anlayisi, transhiimanist projeyle olusturulmaktadir. Ancak

transhiimanizm, Oliimsiiz tanrilar haline getirecegi insanin bazi niteliklerini
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degistirecegini vurgulamaktadir. Ozellikle aklin duygularla etkilesime girmesinden
kaynaklanan zaaflarin, hafiza ve biligsel yetilerin kisitliligindan dogan hata ve
kusurlarin asilmasini saglayacak olan yapay zekanin, aklin yerini almasinin
gerekliligini ortaya koymaya calismaktadir. Diger bir deyisle, insani anlamdan
bosaltilmis yapay zekanin insa edecegi bir diinyada yasayamaya hazirlamaktadir. Bu
sebeple insan1 da duygularindan soyutlamaya yonelmekte ve teknolojiyle kombine
edilmis cyborg bir bedenle insam1 yeniden tasarlamayr hedeflemektedir.
Transhiimanist projenin yeni tanrisal diizeninin nasil sonuglar verecegi lizerinde
farklr gortsler ileri siiriilmektedir. Fakat insanlar satin aldiklar1 teknoloji sayesinde
birbirinden farkli iistiin yetenekler sergileyen mitolojik tanrilara doniistiigiinde, kendi
aralarinda meydana gelecek c¢ikar catismalart ve savaglar neticesinde Diinya

muhtemelen bir i¢giidii uygarlig1 haline gelecektir.

Ancak kimi filozoflar transhiimanist projenin vaatlerini umut verici bulmaktadir.
Ahmet Dag’a gore insanlarin ¢ogu, gelecekte yapay zeka ve makinelerle yoksulluk
ve zahmetten, bilimsel tipla hastaliktan hatta 6liimden azat olacagina, uygarligin
yiiksek basarilartyla esitlik¢i bir toplumda yasayacaklarma inanmaktadir.” Ornegin
Donna Haraway, diinyanin teknobilimsel orgiitlenisini miitevazi miidahalelerle
dontistiirerek, simdinin ve buranin yeni bir “baska yer’e, yani daha baris¢il ve adil

bir diinyaya varmasini ummaktadir.”®

Kimi filozoflar ise transhiimanizmin kaygi verici sonuglara yol agabilecegini
diisinmektedir. Transhiimanizmin vaadlerine temkinli yaklasan Francis Fukuyama:
“Amerikan Ulusal Bagimsizlik Bildirgesi, tiim insanlar esit yaratilmistir demektedir.
Ancak transhiimanizmin ilk kurbani esitlik olacaktir.””’ diyerek transhiimanizmi
diinyanim en tehlikeli fikirleri arasinda gostermektedir.”® Fukuyama nin éngordiigii
esitsizligin dnlenebilmesi ve Transhiimanist iyilestirmelerin, ekonomik sinif ayrimi
gbzetilmeksizin toplumun tiim kesimlerine esit sekilde sunulabilmesi icin diinyada

adaletin temin edilmesi gerekmektedir.

> Ahmet Dag, Transhiimanizm Insanin ve Diinyanin Déniigiimii, Ankara: Elis Yaymlari, 2018, s.

161.

6 Donna J. Haraway, Bagka Yer, gev. Giilsar Pusar, Istanbul: Metis Yayinlari, 2007, s. 35.

T htps://philosophy.as.uky.edu/sites/default/files/Transhumanism%20%20Francis%20Fuku
yama.pdf [Erisim: 24. 4. 2022], Francis Fukuyama, Transhumanism, The World’s Most
Dangerous Ideas, Washingtonpost.Newsweek Interactve, LLC, 2004, ss. 42-43, s. 42.

8 Mahir Fatih Unal, Dijitallesmenin Transhiimanizme Etkisi, ISOPHOS, S. 2, 2019, ss. 19-38, s.31.
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Ihsan Fazlioglu adaleti; toplumun ekonomik, politik, dini, ilmi, vb. her alanda
tirettigi arti-degerin belirli ailelerin ve 6beklerin elinde toplanmasini engellemek ve
iretilen arti degerleri elden geldigince kamusallastirarak refahin yayginlagsmasini
saglamak olarak ifade etmektedir. Ancak Fazlioglu’na gore kapitalist-emperyalist
neo-liberal bir dizgede ger¢ceklesmeyen bir adaletin, yine ayni dizgenin kurmay1 vaat
ettigi trans-hiimanist olusumda gerceklesmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
Hiimanizmin dogaya hakim olma hedefi, insanin insana hakim olmasi ile devam

ettirilecektir.”

Ahmet Dag da benzer kaygilarla, insani tanrilagtirmay1 amaglayan transhiimanizmin,
cogu kisinin alt insan veya kole haline gelecegi bir diizen olacagini 6ngérmektedir.®°
iblis’in cennetteki Adem ve Havva’ya Olimsiizlik vaadinde bulunmas: ile
transhlimanistlerin diinyadaki insanlara OliimslizIiigli vaat etmesi arasinda bir
benzerlik oldugunu ileri siiren Ismail Kurt’un ifadesiyle, Iblis’in 6liimsiizliik vaadi
insan1 cennetten ¢ikartirken, transhiimanistlerin  6liimsiizlik vaadinin insani
insanliktan ¢ikarmayacaginin, onu robotlastirmayacaginin veya digerlerinin

(transhiimanist azinligin) kdlesi yapmayacaginin bir giivencesi verilmemektedir.®!

Transhiimanizm; Rockfeller Vakfi ve Google gibi kiiresel gili¢ sahiplerinin devasa
fonlarla destekledikleri 6zel programlarla, se¢kinci bir toplulugun tekno-fantezisinin
hizmetinde goriinmektedir.? Bu sebeple Basak Agin taranshiimanizmin, refah,
ayricalik ve erk sahibi kimselerin, kendi giiciine giic katma ve bunu da insanligin
geneline yayginlastirilacak bir felsefeymis gibi gosterme® hareketi olabilecegini
belirtmektedir. Agin agisindan transhiimanizm, bilimsel bir diisiince akimi veya
felsefi bir egilimden c¢ok, insanin hayalindeki Oliimsiizliigiin, giice ve paraya

tapinmanin bir baska yolu gibi gériinmektedir.3

™ Thsan Fazlioglu, Insan’in Gelecegi: Telasa Gerek Yok, Hepimiz Olecegiz! ILEM Covid-19

Sorusturma Dosyasi, 2020, s. 5, 9, http://blog.ilem.org.tr/covid-19-sorusturma-dosyasi-1/, [Erisim:
12.12.2021].

Ahmet Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2018, s. 94.

fsmail Kurt. Kur’an Perspektifinden Bir Transhiimanizm Elestirisi, Din ve Transhiimanizm,
Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2021, ss.55-118, s. 62, 63.

Mahsum Aytepe, Posthiimanizm ve Transhiimanizmde Bilgi, Transhiimanizm & Posthiimanizm -
Disiplinlerarasi Bir Calisma-, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021, ss. 364-394, s. 391.

8 Bagsak Agm, Posthiimanizm, Ankara: Siyasal Kitabevi, 2020, s. 27.

8 Basak Agm, a. g. e, 5. 28.
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Bize gore transhiimanizmin istenmeyen sonuglara yol agmamasi i¢in bilim ve
teknikte kaydedilen ilerlemelerle fiziksel ve biligsel kapasitesi artirilan insanin,
eszamanli olarak tinsel gelisiminin de saglanmasi lazimdir. Ciinkii Sadik Yaran’in da
ifade ettigi lizere “insanin bilginin yaninda bilgelige ve erkin yaninda erdeme ihtiyaci
vardir.”® Aksi halde insanlik, transhiimanizmin yararlandi1 teknolojilerin
savaslarda kullanilma ihtimalinin gerceklesmesiyle birlikte tiim kazanimlarini

kaybetme noktasina gelecektir.

1.2.2. Posthiimanizmin Tarihsel ve Felsefi Arka Plami

Posthuman kavraminin tarihsel koklerine dair net wveriler olmasa da, Neil
Badmington, posthuman kavraminin ilk kez 1888’de Helena P. Blavatsky’nin “The
Secret Doctrine: Sythesis of Science, Religion and Philosophy” (Gizli Doktrin:
Bilim, Din ve Felsefenin Sentezi) adli eserinde kullanildigini belirtmektedir. Bu
eserin disinda, ‘posthuman’ teriminin ilk kez ‘posthumain’ yazilisiyla Thomas
Blount’'un 1656 tarihli “Glossographia” adli sozliik calismasinda gectigi
distiniilmektedir. Stefan Herbrechter ise 2013 tarihli “Posthumanism: A Critical
Analysis” (Posthiimanizm: Elestirel Bir Analiz) adl1 kitabinda, bu kelimenin kaynagi
olarak Oliver Kriiger’in “Virtiilitdt und Unsterblichkeit: Die Visionen des
Posthiimanismus™ (Sanallik ve Oliimsiizliik: Posthiimanizm Vizyonlar) baslikl

eserini gdstermektedir.®®

Transhiimanistler i¢in posthuman durum, insanli§in ulasacagi son noktayi ifade
etmektedir. Bu sebeple posthuman, bir olmusluk, tamamlanmishik ya da en iist
diizeye ulasmislik olarak tanimlanir. Transhuman ise bu noktaya erismek icin her
cesit teknolojiyle donanmak, yani Homo sapiens’ten posthuman’a gecis asamasinda
olmaktir.®” Aslinda posthuman terimindeki sonluluk daha ziyade, belli kaliplara
sikigtirllmis  ve alisageldigimiz insan algismin sonuna vurgu yapmaktadir;

posthiimanizm ifadesindeki sonluluk ise sorunlu hiimanizm anlayisinin sonuna isaret

8 (Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde: Din Felsefesi Yazilar1, Istanbul: Ensar Yaymlari, 2011, s. 97.
8 Basak Agin, a. g. e, s. 22, 23, 24.
87 Bagak Agm, a. g, e, s. 25.
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etmektedir.%¢ Bu anlamda ‘insanin sonu’ demek, insana dair belli bir bakis agisinin

sonu demektir.

Posthiimanizm olarak insan sonrasi kurami, insan merkezciligin kibrine ve insanin
askin bir kategori olarak istisna addedilmesine kars1 ¢ikarak,®® organik ve inorganik,
dogmus olan ve imal edilmis olan, et ve metal, elektronik devreler ve organik sinir
sistemleri gibi yapisal farklar ve ontolojik kategoriler arasindaki ayrim c¢izgilerini
yerinden etmektedir.® Ciinkii posthiimanizm, insan olmayan failleri de kapsayan
transversal bir ittifaktir. Buna gore insan sonrast Ozne, aynt zamanda hem
Yeryiizliyle (toprak, su, bitkiler, hayvanlar, bakteriler) hem de teknolojik faillerle

(plastik, kablolar, hiicreler, algoritmalar) iliski icindedir.”

Diana Coole ve Samantha Frost’un deyisiyle, bir andan digerine (ge¢tigimiz o
kisacik siirede dahi) varolusumuz, sayisiz mikroorganizmaya ve gesitli daha yiiksek
tiirlere, hayal meyal anlagilmis kendi bedensel ve hiicresel tepkilerimize, amansiz
kozmik hareketlere, ¢evremizdeki yapay o6zdeklere ve dogal seylere, bunlarin
yanisira da giinliik hayatlarimizin kosullarini iiretip ¢ogaltan sosyoekonomik yapilara
dayali ise bunlardan bagimsiz kendi bagina hareket edip evrene hitkmeden, bilimi ve
teknolojiyi kontroliinde tutarak ¢evresine kendi planladigi gibi sekil verebilen

hiikiimdar bir insan figiiriinden bahsetmemiz miimkiin degildir.%

Diisiinme ve bilgi iliretme kapasitesinin yalnizca insanlara 06zgii bir ayricalik
olmadigini; tiim canli maddeler ve kendini orgiitleyen teknolojik aglar arasinda

paylastirildigini  kabul eden®®

posthiimanizm, maddeyi canli, akilli ve kendini
orgiitleyen bir yapi olarak ele almakta®® ve yasami zoé kavrami iizerinden
tanimlamaktadir. Zoé¢ kavrami, ayricalikli bir yasam formunun yani bios’un

reddedilmesi anlamin1 tagsmaktadir.

Bios/zoé ayrimina gore bios erk, ayricalik ve siyasi temsiliyet hakkini elinde

bulunduran, zihnen ve fiziken saglikli erkek Oznenin kamusal alani olarak

8 Basak Agmn, a. g, e, s. 22.

8 Rosi Braidotti, /nsan Sonrasi, gev. Oznur Karakas, Istanbul: Kolektif Kitap, 2014, s. 78.

% Rosi Braidotti, a. g. e, s. 101. .

%1 Rosi Braidotti, /nsan Sonras: Bilgi, cev. Seyran Sam, Eda Caca, Istanbul: Kolektif Kitap, 2021, s.

66.

Bagak Agin, a. g ¢es. 31.

% Rosi Braidotti, /nsan Sonrasi Bilgi, cev. Seyran Sam, Eda Caca, Istanbul: Kolektif Kitap, 2021, s.
72.

% Rosi Braidotti, a. g. e, s. 67.
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diisiiniilmektedir. Zoé€ ise bu prestijli yasam bi¢iminden geriye kalan herkesi ve her

seyi temsil eden tiim yasam formlarmin genel adi olarak betimlenmektedir.%®

Posthiimanizm, kuantum kuraminin dolaniklik ilkesini esas almaktadir. Dolaniklik,
aralarinda milyarlarca kilometre olan iki parcaciktan birine her ne olursa digerinde de
ayn1 anda bir degisim olmasidir. Bu durum ataomalti ve atomiistii diizeyde her seyin
birbiriyle bagintili oldugunu ortaya koymaktadir.?® Posthiimanizm i¢in insan dahil
hi¢bir varligin bir digerine ontolojik agidan {istiin olmadiginin gdstergesi, her seyin

ayn1 bagintisalliga sahip olmasi ve birbiriyle etkileserek varlik kazanmasidir.

Posthlimanizm agisindan yasam, insanin tekelinde olan bir durum olarak degil Gte-
insan bedenlerinin dolanikliklarinda ve diger bedenlerle birlikte-oluslarinda ortaya
citkan maddi etkilerin kiimesi olarak tahayyiil edilmektedir. Virtsler, iklim
degisikligi, ormansizlasma, kuraklik gibi ekolojik krizlerin etkileri, diger insan-

olmayan varliklarla gii¢lii ve karmasik bir baglantimizin oldugunu géstermektedir.®’

Ancak posthiimanizme gore insan disindaki tiim var oluglar, 6te bedenler ya da 6te
insan olarak tanimlanarak dislanmistir. Ornegin bedensel sinirlar1 asan diski, salya,
kan ve irin Ote-insandir. Ayni zamanda bitkiler, istismar edilen, O6ldiiriilen ve
nesnelestirilen hayvanlar, inorganik nesneler, molekiiller, viriisler, bakteriler,
yerkiirede radyoaktif pargaciklarin sizdigi toksik bedenler, toprak, su, riizgar ve

yagmur ile olusan canli1 ve cansiz bedenler de dte-insan olarak konumlandirilmistir.%

Halbuki yiizde kaginin bakteri, yiizde kaginin su, yiizde kaginin atik madde oldugu
asag1 yukar1 bilinen bir bedenin tiimiiyle ‘insan’ oldugunu ve doganin ev sahipligi
yaptifi ya da teknolojinin getirdigi baska bedenlerden bagimsiz var oldugunu
diisiinmek miimkiin degildir.*® Nitekim 2016 yilinda yayinlanan bir calismanin
sonuglarina goére insan viicudunun 30 trilyon hiicreden olustugu, bagirsaklarda
yasayan mikroorganizma sayisinin ise 40 trilyon oldugu tespit edilmistir.1% Bagirsak

bakterilerinin insanin ruhsal durumlarina, kisilik yapisina ve beyin kimyasina kadar

% Basak Ag, a. g, e, s. 40.

% Amir D. Aczel, Dolaniklik, ¢ev. Kutay Kence, Istanbul: Kirmizi Kedi Yaymevi, 2013, s.11.

9 Rosi Braidotti, Ote-insan Bedenleri: Nesneler, Ekolojiler ve Molekiiller, ¢ev. Kerim Can
Yazgiinoglu, Sosyal Bilimler Dergisi, 2021, ss. 113-128, s. 124.

% Rosi Braidotti, a. g. m, s. 123.

% Basak Agin, a. g, e, s. 64, 65.

10 Serkan Karaismailoglu, Beyinde Ararken B.a.g.1.r.s.a.k.t.a Buldum, Ankara: Elma Yaymevi, 2020,
s. 173.
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etki ettigi hatta depresyon gibi mental sorunlara dahi sebep olabildigi hakkinda
teoriler gelistirilmektedir.!®® Dolayisiyla insan, kendi biinyesinde bile 6te insan
olarak konumlandirilan varliklarla i¢ igce ve etkilesim halinde yasamim

surdirmektedir.

Hiimanizmde, insanin diginda kalan tiim canlilar ve diger varliklar otekilestirildigi
icin hayvan, bitki ve diger tiirler esitlik, 6zgiirlik ve adalet tanimmin kapsami
disinda birakilmis, dolayistyla her tiirlii somiiriiye acik hale getirilmistir.1? Ornegin
hayvanlarin kotii muamele ve iskence gordiigiinii, bizim biyoteknolojik tarimimiz,
kozmetik sektoriimiiz, uyusturucu ve ila¢ endiistrilerimiz ve ekonominin diger
sektorleri icin genetik olarak yeniden olusturularak kullanildigini vurgulayan
Braidotti, ekosistemin diinya capinda bir iiretim aygitina doniistii§line isaret
etmektedir.1 Braidotti, agir islerde dogal kéle olarak galigtirilan ve insanlara lojistik
destek saglamak amaciyla sOmiiriilen hayvanlarin ekonomik bir deger haline
getirilerek etinden ve siitiinden faydalanilmasi durumunun diger canlilar i¢in de (fil
disleri, koyunun yiinii, balinanin yagi, tirtilin ipegi vs.) gecerli olduguna dikkat

cekmektedir.1%

Posthiimanizme gore bagkalariyla baglantisalligimiza iliskin farkindaligimizin

artmasi, sorumlulugumuzu da artiracagindan®®

diger canli formlarinin
somiirilmesine  mani  olacaktir.  Braidotti, modern  hiimanist O6znenin
otekilestirdiklerinin, postmodern doénemde intikam almaya gelmisgesine yeniden
ortaya ¢iktigini belirtir.1% Cinsel tercihleri nedeniyle ayrimciliga tabi tutulanlar da
onlardan biridir. Posthiimanizm bireylerin cinsiyetlerine ve cinsel tercihlerine gore
Otekilestirilmesinin  Oniine ge¢gmek icin queer kavramindan yararlanir. Queer
kavramu, Ingilizce “escinsel, sapik” anlaminda bir hakaret ciimlesiyken bu kavram

Queer Teori ile birlikte farkli bir manada kullanilmaya baslanmis, asagiladigin, hakir

gbrdiigiin her kim ise, “iste o benim, onun yanindayim” anlaminda otoriteye meydan

101
102
1
1

Serkan Karaismailoglu, a. g. e, s. 119.

Bagak Agn, a. g, ¢, s. 35.

% Rosi Braidotti, /nsan Sonrast, gev. Oznur Karakas, Istanbul: Kolektif Kitap, 2014, s. 18.
* Rosi Braidotti, a. g. e, s. 82.

105 Ezgi Ece Celik, insan ve Sonrasi, Felsefi Diisiin, 2017, S.9, ss. 31 — 45, s. 7.

1% Rosi Braidotti, a. g. e, s. 48.
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okuma halini almistir. Queer kavrami, yok sayilmisin, goérmezden gelinmisin

ezilmisligine, onurunun kirilmighgina itirazdir. %’

Ik kez 1968 yilinda ABD’li psikanalist Robert Stoller ‘Sex and Gender’ (Cinsiyet ve
Toplumsal Cinsiyet) isimli kitabinda, cinsiyet (sex) kavramiyla iliremeci/biyolojik
cinsiyeti (kadinlik-erkeklik) ve toplumsal cinsiyet (gender) kavramiyla da
iiremesiz/zevk temelli cinsiyeti (LGBTTO+) birbirinden aymrmistir.}® Toplumsal
Cinsiyetler arasinda, kendi biyolojik cinsiyetinin karsi cinsi ile iliskiyi tercih edenler
(kadin-erkek iliskisi) heteroseksiiel olarak nitelendirilmistir. Fakat bu, farkli
toplumsal cinsiyetleri baskilayan, otekilestiren bir cinsiyet oldugu igin diger
toplumsal cinsiyetlere yer acabilmek adina, heteroseksiiel erkin geriletilmesi
hedeflenmistir.!® Toplumsal Cinsiyet Esitligi, LGBTTQ+ cinsiyetlerin, tipki

kadm/erkek iliskisi (heteroseksiialite) gibi normallesmesini talep etmektedir.!1°

LGBTTQ+ kapsaminda normallesmesi beklenen iliskiler ise lezbiyen, gay, biseksiiel,
trans, travesti, pedofili, ensest, zoofili, pornocu, sadomazohist, sadist, oglanci,
fetisist, rontgenci, teshirci, robotlarla iliski ve 3D sanal iliski gibi anormal sayilip

otekilestirilen, asagilanan iliski modelleridir.*!t

Posthiimanizm ile transhiimanizmin insana dair gelistirmis olduklar1 felsefi
goriislerin altinda yatan unsur, insanin verili bir 6ze/tabiata sahip olmadigidir. Bu
gdriis, insan genetiginin degistirilmesine bilimsel bir mesruiyet kazandirdig1 gibil?
farklt cinsel yonelimlerin normallestirilmesine ve tesvik edilmesine de zemin
hazirlamistir. Giiniimiizde feminist, gey, lezbiyen, queer, ve irk konulari {izerine
yapilan kiiltiir sanat, film, medya ve bilim teknoloji ¢alismalarmin etkinlik alani
kiiresel boyutlara ulasmis durumdadir. Posthiimanizm tiim bu alanlarda insanin
“evrensel”, “kadim”, “seckin” ve “merkezi” olmasiyla ¢elisecek sekilde ortaya konan

verileri alimlayarak kendi felsefesini iiretmistir.!'3

107 Ahmet Hakan Cakic1, Ahldk Sonrasit Toplum, Istanbul: Cira Yaynlari, 2021, s. 7.

108 Ahmet Hakan Cakicy, a. g. e, s. 24.

109" Ahmet Hakan Cakicy, a. g. e, s. 25.

110 Ahmet Hakan Cakicy, a. g. e, s. 50.

11 Ahmet Hakan Cakicy, a. g. €, s. 25, 26.

112 Mahsum Aytepe, Posthiimanizmde ve Transhiimanizmde Varlik, Transhiimanizm &
Posthiimanizm -Disiplinlerarasi Bir Calisma-, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021, ss. 324-363,
s.347.

113 Mahsum Aytepe, a. g. €, S. 366, 368.
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Boylece insan, diinyanin diger tiim bilesenleri ile ayni1 diizlemde yer alacak sekilde

yatay konuma getirilmistir.!*

Posthiimanist bir perspektifi savunan yeni
materyalizme gore de, maddeyi uzunluk, genislik ve kalinliktan olusan tek bi¢imli,
hareketsiz bir varlik olarak tahayyiil eden, Descartes’¢1 Kartezyenizm ve Newton’cu
fizigin derin izlerini tagiyan klasik madde anlayisi1 artik siirdiiriilemezdir. Atom alt1
diizeyde statik ve sabit olmadigi icin iliskisel olan ve belirlenmis bir varliga

indirgenemeyen maddenin dikkat ¢eken en temel dzelligi yatay olmasidir.!*®

Yatay ontoloji, hiyerarsik ontolojinin karsisinda yer alarak her tiirlii diializmi kesin
bir dille reddetmektedir. Diializm birbirinden ayri, birbirinden bagimsiz, birbirine
geri gotiiriilemeyen, birbirinin yaninda ya da karsisinda bulunan iki ilkenin varligim
kabul etmektedir. Varlik ve olus, idea ve goriingii, beden ve ruh, ben ve ben
olmayan, biling ve cisimler diinyasinin birbirine karsit ilkeler olarak var oldugunu
One siiren bu diialist goriis, en sistematik temelini Descartes’in, zihin ve bedenin
ontolojik veya metafiziksel olarak farkli olduguna dayanan ikiciliginden almstir.
Posthiimanizm ve yeni materyalizm tam da bu tiirden bir diializme karsit olarak
Spinoza’nin monizmini esas almaktadir. Spinoza, Tanr1 ya da Doga ad1 verilen ve
sonsuz sayida ana niteligi bulunan sadece tek bir téziin var olabilecegini
savunmaktadir.}'® Posthiimanizm de sayisiz cesitlilikteki var olusa, ayni1 ontolojik

zeminde yer vermekle onlar1 birlige tasimaktadir.

Rosi Braidotti’ye goére evrende insani ayricalikli bir konuma yerlestiren insan-
merkezciligin geride birakilmasi, yerylizii insanlar1 arasinda gelismislik kategorisine
sahip bazilarinin digerleri karsisindaki birincil statiilerinin biitiiniiyle reddedilmesi ve
Once insanlar arasinda baslayacak sekilde biitiin canlilarin birbirleriyle esit
olduklarinin kabul edilmesi lazimdir. Boylece doga ile teknoloji, insan ile hayvan,
erkek ile kadin, beyaz ile siyah, metropoliten ile post-kolonyal arasinda kurulmus ne
kadar ikilik varsa tamamu iptal olacaktir. Bu ikili ontolojik ve hiyerarsik ayrimlarin
yerini aym ontolojik zemine dayali esitlik alacaktir.!’’ Arastirmaci Steve Fuller,

transhuman ve posthumanin zihin, kisilik, davranis, hafiza, tarih, inang, kiiltiir,

114 Basak Agin, a. g. e, s. 29, 30.

115 Mahsum Aytepe, a. g. e, s. 329.

116 Mahsum Aytepe, a. g. €, s. 331.

17 Muyhammet Ozdemir, Posthuman Kavrammnin Cercevesi ve Transhiimanizm ve Posthiimanizm
Literatiirlerinin Tarihgesi, Transhiimanizm & Posthiimanizm -Disiplinlerarasi Bir Calisma-,
Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2021, ss. 15-47, s. 33, 34.

38



toplumsallagma, iletisim ve ekonomik isboliimii bakimindan yeni bir insan projesi

onerisi veya okumasi oldugunu belirtmektedir.!!8

Posthiimanizmin posthumani, Ronesans hiimanizmi, aydinlanma ve dogal seleksiyon
basta olmak {izere biitiin insan-merkezci, Avrupa-merkezci, ekonomi-merkezci ve
ataerkil dil ve davranis aliskanliklarin1 geride birakmis bir gelecek insani ve hatta
gelecek canlisidir. Cyborg ya da posthuman, insan bedeninden kaynaklandigi

diisiiniilen yanlislardan, zararl hirs ve tutkulardan kurtulabilecek olan canlidir.t®

Gortildigl gibi posthiimanizm, etik agidan sorunlu buldugu bir yapiy1 insan olarak
adlandirmaktadir. Etik problemleri asacak olan insani da, insan sonrasi olarak
tanimlamaktadir. Ancak konuyu Kur’an baglaminda degerlendirdigimizde etikten
yoksun olan1 beser, beserligi asmis olan1 ise insan olarak nitelendirmemiz
gerekecektir. Bu durumda posthiimanizmin hedefledigi ideal etige erigsmesi, insan
sonrast bir donemi degil insan olmaya baglayacagi bir donemi isaret etmektedir

denebilir.

Mahsun Aytepe’ye gore Bati’da hiimanizme ve Aydinlanma felsefesine yapilan
elestirilerden gili¢ alan Posthiimanizm, insanin iistiinliigii ve istisnailigi lizerine var
olan hipotezleri ortadan kaldirmak {izere insanin tarihsel, sosyal ve dilsel nosyonunu
yapt bozuma ugratmistir.®® Ciinkii Posthiimanistler, diinyamizdaki irk¢iligin,
cinsiyet¢iligin ve tiircliliigiin ortaya ¢ikardig: kiiresel krizlerin ve bunlarin yol actig
tahakkiimlerin bitmesi i¢in insanin elinden ontik ayricalifinin alinmasi gerektigini
diistinmektedir. Ancak insanin hemcinsiyle, canlilarla ve tabiatla kurdugu iliskileri
onlara hitkmederek siirdiirmek istemesi, 6zii itibariyle ahlaki bir sorundur ve etik
alanda gerceklesen problemlerin, insanin ontolojik alanina miidahale edilerek
¢oziilmeye calisiimasi tutarl goziikmemektedir. Insanla ve tabiatla ilgili olarak ileri
stiriilen biitlin tezlere ve argiimanlara ragmen, insanin kendisi disinda bulunan varlik
kategorilerine nispetle akil, irade, ahlak ve 6zgiirliik gibi nitelikler sebebiyle seckin
bir konumda yer aldig1 degismeyen bir hakikattir.'?! Fakat insan tinsel yaniyla, baska

varoluslara askin olsa da; biyolojik yapisi itibariyla, posthiimanizmin savini

118 Myuhammet Ozdemir vd, a. g. e, s. 49.
119 Myuhammet Ozdemir vd, a. g. e, s. 37.
120 Mahsum Aytepe, a. g. €, s. 366, 367.
121 Mahsum Aytepe, a. g. e, s. 333, 334,
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dogrulamakta yani diger canlilarla ayni ontolojik zeminde yer almaktadir. Erzurumlu

Ibrahim Hakki Efendi’nin (1703-1780) goriisleri bu duruma sdyle agiklik kazandirir:

Eger bir insan aslin1 ve ne gibi devrelerden gegerek olgunluk durumuna
geldigini bilmek isterse ihtiyarliktan 6nce gengti, genclikten 6nce gocuktu,
cocukluktan 6nce anne rahminde ‘cenin’ idi, ceninden 6nce ‘mudga’ idi, bu
mudgadan Once ‘alak’ idi, alaktan once ‘nutfe’ idi, nutfeden 6nce ‘sperm’
idi, spermden dnce anne ve babasinin sulbunde idi ondan 6nce de anne ve
babasinin gidasi idi. Ondan evvel hayvan bitki idi. Ondan evvel kiilli tabiatti.
Ondan &énce de miicerret cevher idi. [...]"*%

Kur’an, insami iki agidan ve seviyeden ele almaktadir. Birincisi, insanin cismani
yonii, ikincisi ise bu cismani yapiy1 anlamlandiran ve onu insan kilan tinsel yontidiir.
Erzurumlu ibrahim Hakki Efendi’nin de vurguladig: gibi, insan, salt biyolojik bir
varlik olma statiisiinden c¢ikip insanlik mertebesine yiikseldigi ana kadar diger

varliklarla ayn1 ontolojik degeri paylagsmaktadir.

“Insan iizerinden dyle bir zaman ge¢mistir ki; bu siire icinde anilmaya deger bir sey
bile degildir...”'?® ayetinde gegen, insanin anilmaya degmeyen tarafi, heniiz
orgiitlenmis bir bilince, dile ve tine sahip olmadig1 zamanlardaki fizyolojik varlig1 ya
da tabiatidir. Onu insan yapan sey ise 0zbiling kazanmasini saglayan “tabiatiistii”

yamdir.!?

Insanin olumlu ve olumsuz nitelikte ¢ok cesitli ahlaki ozelliklere iye olmasi
sebebiyle diyalektik bir yapisi vardir. Insanm iistiin bir yaradilista olmas1 da, farkli
tutumlar sergileyebilecegi pek ¢ok yetiyle donatilmasindan'?® ve ayn1 zamanda onlar
arasindan 6zgiirce se¢cimler yapmasini saglayacak irade ve ihtiyara sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Posthiimanizmin insanin bu 6zelliklerini yadsiyarak, onun diger
canlilardan farkli olmadigin1 savunmasi, insam1 baska varoluslar1 6tekilestirmekten
alikoymak amaglidir. Ancak insanin diger varoluslara karst etik duyarliligim
artiracak farkli bir yonteme ihtiya¢ vardir. Simdiye kadar diinya goriistimiizii
sekillendiren felsefe, her devirde etik anlayisi belirlemede ve degistirmede etkin bir

rol oynamistir. Dolayisiyla Kant’in felsefi goriislerinin de pay1 olabilecegi

122 Erzyrumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, ¢ev. M. Fuad Baser, Istanbul: Alem Yaymcilik, 2008, s.
51.

123 nsan, 76/1.

124 Hasan Ocak, Islam Diisiincesinde Ustiin Insan Tasavvuru ve Transhiimanizm & Posthiimanizm,
Transhiimanizm & Posthiimanizm -Disiplinlerarast Bir Calisma-, Ankara: Eskiyeni Yayinlari,
2021, ss. 77-104, s.81.

125 Mahsum Aytepe, a. g. €, s. 350.
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otekilestirme faaliyetlerine yine felsefenin yardimiyla ¢6ziim bulmak daha makul
olacaktir. Posthiimanizm de, insanlar1 etik olmaya yonelten felsefi bir hareket olarak
ortaya c¢ikmistir ancak bunu insanin ontolojik degerini diisiirerek saglamaya
calismaktadir. Hegel’in felsefesinde us, ozglirlesme siirecinde gegirdigi asamalarla
tin haline geldiginde, posthiimanizmin ele aldig1 o&tekilestirme problemini
gidermekle, bu soruna alternatif bir ¢6ziim iiretmektedir. Fakat Hegel’in, bu imkan
ancak Kant’in felsefesinden ayrildig1 bir noktada elde edebildiginin anlasilmasi igin

once Kant’in epistemolojisine deginmek gerekmektedir.

Kant, gordiiglimiiz nesnelerin bize ¢okluk, sagilmislik ve daginiklik i¢inde verildigini
belirtir. Onlar1 bicimlendirip diizenleyen, duyarlik yetisinin uzay ve zaman
formlaridir. Kant’a gore uzay ve zaman formlar1 dis diinyaya ait degildir; deney ve

tecriibeyle elde edilemez; a priori’dir yani insana yaradilisiyla birlikte gelir.*?

Kant, uzay ve zaman formlari tarafindan diizenlenmis olarak gordiiglimiiz nesnelere
anlam verebilmemiz ve onlar hakkinda diisiinebilmemiz i¢in kavramlara ihtiyacimiz
oldugunu belirtir. Anlama yetisinin karsilagtirma, birlestirme ya da ayirma gibi
etkinlikleri sonucunda olusan kategoriler, bize diisiinmemiz i¢in gerekli kavramsal
bagintilart ve iligkileri kurma olanagini verir. Ancak kategoriler de, anlama yetimizin

a priori formlar1 oldugu i¢in dis diinyadaki nesnelere degil akla aittir.'?’

Biz, kendi duyarlik yetimizin uzay ve zaman formlar1 ile anlama yetimizin
kategorilerini, dis diinyadaki nesnelere ylikleriz. Boylece nesneleri kendimiz insa
ederek biliriz. Bilginin olusmasinin sarti, fenomenal diinyaya ait nesnelerin
goriiniislerini elde etmek ve gordiiklerimize kavramlarla anlam vermektir. Cilinkii tek
basina goriiniisler ya da tek basina kavramlar bilginin olugmasi i¢in yeterli degildir.

Bu sebeple Kant, “Gériisiiz kavramlar bos, kavramsiz gériiler kordiir” demistir.'?8

Kant’a gore biz fenomenlerin yani goriiniisler diinyasindaki nesnelerin ardindaki
numenleri, diger bir deyisle nesnelerin goriiniise ¢ikmamis yonleri olan kendinde
seyleri bilemeyiz.!?®® Tam bir algmin olusmas: igin anlama yetisinin cesitli

goriiniisleri birlestirdikten sonra imgelem yetisinde onlar1 yeniden iiretmesi ve bir

126 | mmanuel Kant, Ar: Usun Elestirisi, gev. Aziz Yardimli, Istanbul: Idea Yayinlari, s. 80, 81, 87.
127 Immanuel Kant, a. g. e, s. 143.

128 |mmanuel Kant, a. g. e, s. 108.

129 Immanuel Kant, a. g. e, s. 300, 308.
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kavram altinda birlige getirerek bilmesi gerekir. Kant anlama yetisinin {i¢ agamada
gerceklesen bu sentezini tamalgi olarak nitelendirir.'® Tamalg, transendental ben’e
aittir. Askinsal anlamina gelen transendental kavrami, dis diinyay1 deneyimlememizi
saglayan zorunlu kosullarin dis diinya yerine, insandaki duyarlilik ve anlama yetisine
yiiklenmis olmasi1 sebebiyle, bu kosullarin deneyim diinyasina askin oldugunu ifade
etmektedir. Transendental ben de, duyarlik ve anlama yetisinden gelen ¢oklu verileri,
diger bir deyisle goriileri ve kavramlar1 birlige getirmenin ve bilgiyi elde etmenin
kosuludur ve bu kosul da yine dis diinya yerine insanda bulundugu i¢in deneyim
diinyasina askin kabul edilmektedir. Deneyime askin olmasindan dolayi, sadece
diisiinsel bir tasarimdan ibaret olan transendental ben’e dair bir goriimiiz
olusmamaktadir. Boylece, Kant goriinlir olanin &tesinde kalani bilinemez kilip,
numen olarak ifade ettigi i¢in tiim bilme siirecine katilan transendental ben’in kendisi
bilinemez kalmaktadir. Kant’mn kendinde seyi, kendinin kilamadigi bir bagskalik
olarak birakmasi, insan1 kendi 6zii olan transendental ben’e yabancilastirmaktadir.
Ayn1 zamanda transendental ben, nesneleri bilirken kendini nesnesinden ayirdigi igin
baskast hep oOteki olarak kalmaktadir. Posthiimanizmin elestirdigi Gtekilestirme

problemi de burada ortaya ¢ikmaktadir.

Hegel’de ise 0Ozbiling, Kant’in askinsal bilinci gibi, kendini nesnesinden
ayirmamakta, kendini kendi baskaligindan yalitmamaktadir. Ozbiling, kendi ve
basgkalig1 birbirine gegisen, kendini 6tekisiyle dolayimlayan bir biling olarak ortaya

cikmaktadir.®! Hegel icin baskasi, benim kendi baskamdr.

Bu sebeple Kant felsefesinin tersine, Hegel’de 6zbiling ¢oklu tasarimlarin degil
kendinin varlik olarak bagkaliklarinin, kendiyle 6zdes oldugunun bilincine varmaktir.
Diger bir deyisle 6zbiling kendini dogadaki baskaligi ic¢inde bir birlik olarak
kavramaktadir. Bu bagkalik insanin kendi varliginin disinda ya da dogada olan bir
baskalik degil kendi 6ziinde doga olarak bulmus oldugu bir baskaliktir.**? Ciinkii
Hegel i¢in kendinde sey’e karsilik gelen numen, 6znenin igermekte oldugu kendi

bagkaligidir. Goriingli dedigimiz fenomen ise Oznede Ortiik bulunan kendi

130 Immanuel Kant, a. g. e, s. 155.

181 Sahin Ozginar, Kendinin-Bilinci ve Oteki Diyalektigi: Hegel Felsefesinde Bilincin Dolayimi ve
Nesnellesmesi, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 47.

132 Sahin Ozgmar, a. g. t, s. 46.
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baskaligmin, dogadaki varoluslar olarak belirlenim kazanmasidir.!®® Hegel’e gore
Tin, once kendisini ayirip, sonra tekrardan kendisini kendi baskasinda bulma
hareketidir.’** Doga, tinin en uc baskasi, tinin kendisine en asir1 sekilde
yabancilasmasidir.”®® Bu sebeple us ancak “kendisinin bilincine diinya olarak,

diinyanin bilincine de kendisi olarak vardiginda” tin olmaktadur.*®

Boylece posthiimanizm i¢in etik bir soruna isaret eden otekilestirme edimi, Hegel’in
felsefesinde usun tin haline gelmesiyle giderilmekte, tiim otekilestirmeler sona
ermektedir. Tezin kapsamin1 astig1 icin Hegel’in felsefesinde 6zgiirlesme siirecindeki
usun hangi diigiinsel ve edimsel asamalardan ge¢mek suretiyle tin haline geldigine
ayrintili olarak deginilememis, sadece bu asamaya gelen tinin, insanin ontolojik
alanina miidahale etmeden posthiimanizmin 6tekilestirmeye dayali etik problemine

¢ozlim getirebilmesinden bahsetmekle yetinilmistir.

1.2.3. Transhiimanizmin Posthiimanizmle Arasindaki Farklar ve Ortakhklar

Transhiimanizm ve posthiimanizmin benzer yani, kendi felsefelerini gelistirirken
insanin sabit, belirli bir dogasi olmadig1 diisiincesiyle yola ¢ikmalar1 ve buradan
hareketle insan1 donilistime ugratmayr amaglamalaridir. Ancak transhiimanizm
ontolojik acidan eksik ve yetersiz buldugu insani, teknolojiyle daha yiiksek bir
seviyeye tasimak isterken, posthiimanizm ontolojik bakimdan dikey konumda
bulunan insanin, diger varoluslara gore ayricalikli olmasinin sorun tegkil ettigini

diisiinerek, onu yatay konuma getirmek istemektedir.

Transhiimanizm, bireyin bedensel engelleri, hastaliklari, acilari, yaglanmasi ve 6limii
gibi fizyolojik baglamdaki sorunlar ile ilgilenirken, Posthiimanizm, 6znede meydana
gelen psikolojik, sosyolojik, politik ve etik gibi zihinsel ve davranigsal baglamdaki
sorunlarla ilgilenmektedir. Cilinkii Posthiimanizme gore teknolojinin insan bedeninin
iyilestirilmesine hizmet etmesi, var olan sorunlar1 ¢ézmek i¢in yeterli degildir.

[lerlemeler ancak insan bilincinin doniismesine, dzellikle de Batinin insan-merkezci,

133 Sahin Ozgmar, a. g. t, s. 71.

134 fhsan Berk Ozcangiller, Hegel'in Fenomenolojisi'nde Ozne Sorunu, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Istanbul, 2016, s. 522.

1385 Thsan Berk Ozcangiller, a. g. t, s. 527.

136 G. W. F. Hegel, Tinin Gériingiibilimi, gev. Aziz Yardiml, Istanbul: Idea Yaymevi, 2011, s. 275.
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tiircli, hiyerarsik, boliici ve ayristirict aligkanliklarini terk etmesine yardimci

oldugunda gergek bir iyilesmeden soz edilebilir.**’

Transhiimanizm teorisyenlerinin felsefi terminolojiye olan hakimiyetlerinin zayiflig
vakia metinlerden hemen anlasilabilirken, Posthiimanizm teorisyenlerinin
kullandiklar1 argimanlar ile getirdikleri elestirilerden, felsefe tarihine ve ozellikle

modern ve ¢agdas felsefeye kapsamli seviyede hakim olduklari fark edilmektedir. %

Posthiimanist diisiince; materyalist, sekiiler, anti-kapitalist, monist ve evrimci
niteliklerle Oriilmiistiir. Transhiimanizm ise Aydinlanmaci, hiimanist, kapitalist ve
tekno-bilimsel degerleri temel almistir. Posthiimanizm, ontolojik olarak otoriteye
imkan veren bir varlik hiyerarsisine muhalefet ederek; transhiimanizm ise insanlarin
agri, hastalik, yaslanma ve zayiflama tiirlinden kusurlarina c¢are bulma arayisinda

oldugunu iddia ederek bir mesruiyet olusturmaktadir.t%

Transhiimanizm diisiincesi, Anglosakson, bireyci, faydaci, pragmatist ve liberal
felsefe geleneklerine dayanmakta ama bu gelenege aykiriliklari bulunan G. W. F.
Hegel ve Frierdirch Nietzsche gibi filozoflarin goriislerinden de faydalanmaktadir.
Aynmi sekilde Posthiimanizm diisiincesi de, postmodernizm, toplumsal cinsiyet
feminizmi, ekofeminizm ve post-kolonyalizme dayanmakta ama ayni zamanda

pragmatizm ve liberalizmden de belli seviyelerde yararlanmaktadir.4°

Transhiimanizm ve posthiimanizm literatiirlerinin 6ngoriilerine gore yeni-insan veya
gelecek insan1 gecmistekinden daha varlikli, daha bilgili ve daha ahlakli olacaktir.
Tabi her iki literatiirinde daha gergek¢i bir yorumuna gore diinyada sadece
ayricalikl1 bir grup insan bu 6zelliklere sahip olacaktir. iki literatiiriinde disinda kalan
arastirmacilara gore ise insanlarin varlik, bilgi ve ahlaklarinda olumlu bir degisim
olmayacak; aksine insanlarin &zgiirliikleri daha giidiimlii ve denetimli bir hal alip,
insanligin durumu kiiresel bir hapishanede diinyevi bir mevcudiyete evrilecektir.

Bilim ve teknolojideki gelismelerin insanlara olumlu yansitilmasi bir manipiilasyon

187 Muhammet Ozdemir, Posthuman Kavrammin Cercevesi ve Transhiimanizm ve Posthiimanizm
Literatiirlerinin Tarihgesi, Transhiimanizm & Posthiimanizm -Disiplinlerarasi Bir Calisma-,
Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2021, ss. 15-47, s. 37, 38.

138 Muhammet Ozdemir, a. g. e, s. 38.

139 Mahsum Aytepe, Posthiimanizm ve Transhiimanizmde Bilgi, Transhiimanizm & Posthiimanizm -
Disiplinlerarasi Bir Calisma-, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021, ss. 364-394, s. 390.

140 Muhammet Ozdemir, a. g. e, s. 37.
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olup, amag¢ belirli ¢evrelerin daha kolay, garantili ve uzun siireli para

kazanmalaridir.1#!

1.2.4. Ustinsan: Friedrich Nietzscheci mi? Transhiimanist mi?

Nietzsche Bati diislince tarihinde; hem nihilizm, anarsizm ve postmodernizm gibi
akimlar1 hem de Derrida ve Baudrillard gibi filozoflar1 derinden etkilemistir.}4? Max
More, transhiimanist fikirlerin de dogrudan Nietzsche’den etkilendigini belirtmekte,
Stefan Lorenz Sorgner ise Nietzsche’nin iistinsan kavramiyla posthuman kavrami

arasinda paralellikler oldugunu iddia etmektedir.}*

Bilim ve teknolojinin gelismesiyle oliimiin, fiziksel ve psikosomatik hastaliklarin
ortadan kalkacagini, zekanin, hafizanin ve diger biligsel yeteneklerin artirilacagini,
gliclii ve gilizel bedenlere sahip olunacagini ifade eden transhiimanizmin, bu
ozelliklerle donatmay:1 vaat ettigi yeni varolus seklinin, Nietzsche’nin bahsettigi

istinsan’a karsilik geldiginin diisiiniilmesinde ¢esitli etkenler s6z konusudur.

Ornegin hem Nietzsche felsefesinde hem de transhiimanizmde insanm bulundugu
durumdan kurtarilip yiiceltilmesi ve kusursuzlastirilmasi temas: vardir.}** Fakat
transhlimanizm insanin fiziksel ve biligsel kapasitesini yetersiz goriirken, Nietzsche,
nihilist modern insan1 ig¢inde bulundugu ahlaki ¢okiintiiden oOtiirli yetersiz
bulmaktadir. Bu sebeple modern insana atfen “insanlarin arasina gittim, ama heniiz
varamadim yanlarina™** demistir. “Icinde yasadigimiz diinyanin tanrisal olmadigni,
ahlakdist oldugunu, ‘insanhik dist’ oldugunu pekiyi biliyoruz [...]"**diyen
Nietzsche, bu durumdan insan1 sorumlu tuttugu icin onun nezdinde “Insan asilmasi

gereken bir seydir.”14’

Ancak Nitzsche’nin insani asma yontemi transhiimanizmle ayni degildir.
Transhiimanizmin kurtulmaya calistigi hastalik ve yashlik, Nietzche’ye gore

insandaki bilgeligi ve tecriibeyi saglayan unsurlarin basinda gelir. Cekilen acilar

141 Muhammet Ozdemir, a. g. e, s. 53.

142 Ahmet Dag, Nietzsche ve Transhiimanizm Baglantisi Uzerine Bir Degerlendirme, Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi, 2018, S. 25, ss. 207-224, s. 207.

143 Ahmet Dag, a.g.m, s. 212.

144 Ahmet Dag, a.g.m, s. 209.

145 Gilles Deluze, Nietzsche, gev. Ilke Karadag, Istanbul: Otonom Yayincilik, 2016, s. 94

146 Frierdich Nietzsche, Sen Bilim, cev. Levent Ozsar, Bursa: Asa Kitabevi, 2003, 5.216

147 Friedrich Nietzsche, Boyle Soyledi Zerdiist, ¢ev. Mustafa Tiizel, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2005, s. 14.
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{istinsam1 dogurma nedenlerinden biridir.}*® Ahmet Dag’in da belirttigi gibi
Nietzsche’nin iistinsani, kendi deneyimlerinden ders alarak kendini asan bir varlik
iken, Transhliimanizmin {stinsani, kendi disindaki maddi imkanlardan (tibbi ilaglar,
nanoteknoloji, nano-biyoloji, farmokoloji vb.) faydalanarak degismektedir.1°
Dolayistyla Nietzsche’nin {iistinsan tasarimi robotik veya cyborg tarzi bir varlik
degildir. Onun O6zlemi; iradesi saglam, cesaret sahibi, ac1 ve trajediyi kendinde

uzlastirabilmis Diyonisos¢u ve Apolloncu bir varliktir.**°

Nietzsche, bu trajik yasami getirdigi act ve yikimlarla birlikte kabul eden,
Ozglirlesme yolunda tiim zorluklara goglis gerebilen bir dstinsan ideali
tasarlamaktadir. Ona gore {istinsana giden yolda asilmasi gereken ilk engel stirii
insanidir. Kendisine verilmis tiim degerleri sorgusuz kabul eden siirii insani, akilsal
hicbir muhakeme yapmaksizin bu degerleri igsellestiren ve bu degerler
dogrultusunda yasamini idame ettiren insan tipidir. Cesaretten ve 6zglirliikten yoksun
olan siirli insan1, yasamin farkina varamayan, kendi basina karar veremeyen, baski
altinda ezilen ve bundan rahatsizlik duymayan bir yapidadir. Siirii psikolojisinden
kurtulmay1 basaran insan, farkindalia eriserek mevcut degerlere karsi cikar ve
onlarin boyundurugundan kurtulur. Nietzsche’nin iistinsani, tiim degerleri yerle bir
eden ve kendi degerlerini kendisi yaratabilen 6zgiir insandir.’®! Ancak Nietzsche’nin
derdi degerleri tamamen ortadan kaldirmak ve yok saymak degildir, insanin bizzat
kendisinden yola ¢ikarak yeni degerler yaratmak ve ortaya koymaktir. Bunun i¢in de

Nihilizm onda bir yasam felsefesidir, asiimas1 gereken bir siiregtir.'%?

“Bize en asina olan bigim olarak yasam, aslinda gii¢ toplama istencidir.”*>® diyen
Nietzsche’ye gore giic toplamanin yolu, transhiimanizmde oldugu gibi
tanrilagmaktan ya da 6liimsiiz olmaktan degil Amor Fati kavramini idrak etmekten

geemektedir.

Amor Fati, Nietzsche tarafindan kullanildig1 sekliyle kisinin kendi kaderini sevmesi

anlamma gelir. “Benim biiyiiklik icin formiiliim amor fati: Insanin hicbir seyi

148 Ahmet Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018, s. 76.

149 Ahmet Dag, a.g.m, s. 215.

150 Ahmet Dag, a.g.e, s. 63.

151 Burcu Atisar, Nietzsche'de Ustinsan Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi, Igdir Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2019, s. 6.

152 Burcu Atisar, a.g.t, s. 28.

153 Friedrich Nietzsche, Gii¢ Istenci, cev. Niliifer Epgeli, Istanbul: Say Yayinlari, 2010, 441.
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gecmiste, gelecekte veya sonsuza kadar baska tiirlii istememesidir.”*** diyen
Nietzsche, Amor Fati’yi, Bengi Doniis kavramiyla birlikte ele alir. Nitzsche Bengi
Doniis kavramini, kisinin ayn1 hayat1 defalarca yasamaya razi olacak kadar kaderini

sevmesi gerektigini anlatmak i¢in kullanir:

Simdi yasadigin, yasamis oldugun yasami bir kez daha, sayisiz kez daha
yasamak zorundasin. Bu yasamlarda yeni higbir sey olmayacak; her aci, her
seving, her diigiince her i¢ ¢ekis, yasamindaki dile gelmeyecek olgiide kii¢iik
ya da biiylik her sey zorunlu olarak, timden ayni sira ile ayni diizen iginde
sana geri gelecek, bu oriimcek, agaclar arasindaki bu ay 15181 bile, bu an bile
[...] Varolusun bengi kum saati tekrar tekrar ters cevrilecek, sen ey toz
tanesi, sen de onunla birlikte...**®

Nietzsche’nin iistinsani, basina gelen olumsuz olaylar1 tizerinde higbir degisiklik
yapmadan neseyle karsilayacak ve sonsuza dek tekrar tekrar yasamayr goze alacak
denli kaderine meydan okuyacak gii¢tedir. Transhiimanizm ise insani, hayatin bir
trajedi olmaktan ¢ikmasi i¢in yazgisina baskaldirmaya cagirmaktadir. Diger bir
deyisle, insanin cilelerle dolu olan ve sonu dliime varan trajik kaderini degistirmeye
calismaktadir. Hayat1 bir trajedi olarak gérmenin, Transhiimanizme Antikite’den

miras kaldig1 soylenebilir.

Ihsan Fazlioglu'nun aktarrmiyla, Eskicag Ege kiiltiiriine baktigimizda, ilk ilkeden
unsura degin her var olan gibi insan da, Logos’un yasasina tabidir. Kozmosun sik1 ve
keskin diizenliligi i¢cinde ve bir belirleyicilik (determinizim) altinda var olan insan,
Logos’un kat1 kuralliligmin disina ¢ikamaz, nihai takdiri degistiremez. Ismail Sakib
Tercani, bu durumu: “Alem kiire; Yeryiizii merkez; insan hedef; felekler yay; olgu ve
olaylar oklar; Tanr1 okgu; kagis nereye?”® sozleriyle ifade etmistir. Bu sebeple
Fazlioglu'na goére Antik Yunan’da: “Nihai akibeti 6nceden belirlenmis olan insan,
trajik bir varolandir; yasami da tipk: bir tragedya gibidir; dmiir denen siirede yakilan

bir tiir agttir...”’

Transhiimanizmin maksadi, insan1 kaderin ve trajedinin bu esaretinden kurtarmaktir.
Ancak transhiimanizm de, genetik bilimi, yapay zeka, farmakoloji, nanobiyoloji ve

teknoloji araciligiyla bebeklerin heniiz dogmadan fiziksel 6zelliklerini, zekasini,

154 Friedrich Nietzsche, Ecce Homo: Insan Nasil Kendisi Olur, cev. Can Alkor, Istanbul: YKY, 2000,
S. 53.

155 Frierdich Nietzsche, Sen Bilim, ¢ev. Levent Ozsar, Bursa: Asa Kitabevi, 2003, 5.207.

16 hsan Fazlioglu, Kendini Bulmak, istanbul: Papersense Yaymnlari, 2015, s. 55.

157 hsan Fazlioglu, a.g.e, s. 55.
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hafizasini, istidatlarin1 ve yonelimlerini belirlemekle onlarin kaderini ka¢inilmaz
sekilde ¢izmeyi amaglamaktadir. Bu anlamda, aklini, iradesini ve kaderini, yapay
zekanin ve transhiimanizmin eline birakan insanin, Antik felsefede kaderi Logos’un
hilkkmiinde olan insandan farki olmayacaktir. Ustelik insanin, teknolojinin
belirlenimine girmekle ve 6liimii yenmekle trajediden kurtulacagini diisiinmesi bir

yanilgidan ibaret olabilir.

Nitekim Aristoteles’e gore tragedyanin konusu bir yanilgi (trajik hata/hamartia)
yiiziinden mutsuzluga yuvarlanmis kisidir.'®® Bu trajik hata (hamartia), kahramanin
kendini tanrilarla bir tutan kibir (hybris) dolu eylemlerinden kaynaklanir. Eski
tanrilardan (Titanlar) bir1 olan Prometheus’un, Zeus’un atesini calip insanlara

vermesi, boyle bir hatadir.

Hegel’e gore Titanlar soyuna ait oldugu i¢in Prometheus insanlara daha tinsel ve
daha etik bir seyler iilestirecek konumda degildi. Bu yiizden insanlara yalnizca
dogadaki seylere hakim olma ve bu seyleri insani doyumun bir araci olarak kullanma

kurnazligini dgretmisti.*>®

Transhiimanizm de, Tanrilarin 6liimsilizliiglinti insanlara vermeyi vaat eden kibriyle
Prometheus’un izinden gitmekte ve bilgelik getirecek etik bir yasam yerine sonsuz
bir 6miir taahhiit etmektedir. Kapitalist diizende kisisel hirslarmin pesinden giden
insan, tinsel bir doniisiim yasamadigi siirece, transhiimanizmle de, doyumsuz bir
yasam formu olmaya devam edecektir ve sinirsiz biiyiikliikteki Evren’de sinirsiz
Oomre sahip olmanin verdigi motivasyon ile sinirsiz sayida mal, miilk, haz ve servet
elde etmek maksadi ile savaslar ¢ikarmay1 siirdiirecektir. Bu sebeple Nietzsche’nin
istinsan1 gibi tinsel gelisimini tamamlamayan insanin, ebedi hayat i¢in farkl bir tiire
doniismeyi gdze almasimin, trajik bir hata olacagmin sdylenmesi lazzmdir. Insanin
asilmasi gerektigi hususunda transhiimanizmin Nietzsche’den etkilendigi belirtilmis
olsa da, iistinsandan Nietzsche’nin kastettigi anlam, transhiimanizmin 6ne siirmiis
oldugundan farklidir. Nietzsche’nin iistinsani trajedinin i¢indeyken dahi trajediyi
yenecek denli tinsel giice erismis olan bilgeligi ifade etmektedir. Transhiimanizm ise

tasarladig1 insaniistii varlik sayesinde, hayattaki trajediyi teknolojinin giicliyle sona

198 Aristoteles, Poetika, Cev. Nazile Kalayci, Ankara: Bilim Sanat Yayimnlari, 2005, s. 45.
%9 G.W.F Hegel, Estetik II Giizel Sanatlar Uzerine Dersler, gev. Taylan Altug, Hakki Hiinler,
Istanbul: Payel Yayinlari, 2015, s. 213.
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erdirmeyi hedeflemektedir. Fakat teknolojinin giicliniin insanli§in aleyhine
kullanilma ihtimali, transhiimanizmi yeni trajediler dogurmaya -elverisli hale

getirmektedir.

1.2.5. Simyanmin Transhiimanizme Etkileri

Transhiimanist fikirlerin gelismesinde katkis1 oldugu one siiriilen unsurlardan biri de
simyadir. Transhiimanistler farkli bir yolla da olsa, simyacilarla ayni amaca
ulagsmaya calismaktadir. Simyacinin hedefi iksirle hastaliklar1 tedavi etmek ve
Olimsiizliige erismek iken, transhiimanizmin gayesi teknolojiyle hastaliklar

iyilestirmek ve 6lumsiizliigl elde etmektir.

Simya islemlerinin dogru uygulanmasi halinde doganin iyilestirilmesinin ve dogada
bulunmayan canlilarin tliretilmesinin miimkiin olacagini belirten Cabir bin Hayyan
(721-815), biitiin madenleri, civa ve kiikiirdiin farkli oranlarda birlesmesi olarak,

onlarin birlesmelerini de evlilik olarak ifade etmektedir.®

Tanrisal yaratim
sekillerinin kesfedilebilir bir mizan1 oldugunu 6ne siiren Cabir, insanin bu mizani
kesfettiginde tanrisal sanati taklit edebilecegini belirtmektedir. Boylece insanin tas,
bitki ve hayvan olusturabilecegini, bitkiyi pargalarina ayirip yeniden
birlestirebilecegini hatta insan bile yapabilecegini ifade eden Cabir’in goriisleri,'®!

transhiimanist fikirlerin kaynagi niteligindedir.

Bilim tarih¢isi Scheppard’a gore simya; evrenin bazi parcalart igin yetkinlige
kavusmak, metaller i¢in altina doniismek, insanlar i¢in ise uzun Omiir, ruhun

arindirilmasi ve dliimsiizliige ulasmaktir,62

Simyacilar, madenlerin gecirdigi bagkalasim ve degisimleri, insan bedeni ve
bilincindeki farklilasmalarla dzdeslestirmektedir. Ornegin simyada kursun, insanin

veya metalin hasta, agir ve kaotik vaziyetine denk gelirken, altin hem metalik hem de

3

insani varolusun miikemmelligini temsil etmektedir.®®  Simyacilara gore baz

160 Mahmut Kaya, “Cabir b. Hayyan”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, Yayinlari, 1996, ss. 533-537, https://islamansiklopedisi.org.tr/cabir-b-hayyan, [Erigim: 8. 5.
2022].

161 Cabir Ibn Hayyan, Kitabii’l-Mevazin es-Sagir, Resail-ii Cabir bin Hayyan, nsr. Ahmed Ferid
Mezidi, Liibnan: Darii’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, 2006, s. 204-220; Cihat izci, Mehmet Demirtas, Tokat
jlmiyat Dergisi, 2020, ss. 795-818, 5.811, 812 (den naklen).

162 7eki Tez, Kimyanin Gizemli Arka Bahgesi: Simya, Istanbul: Hayy Kitap, 2017, s.10.

183 Titus Burkchardt, Simya, ¢ev. Mehmet Temelli, Ankara: Verka Yaynlari, 2017, s. 30, 31.
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metallerin altina ve giimiise doniistliriilebilmesi i¢in Once materia prima’larina
indirgenmeleri gerekmektedir. Baz metaller, nefsin kusurlu katilagmis halleri olarak
kabul edildigi i¢in indirgenmeleri gereken materia prima, insandaki cevhere karsilik
gelmektedir. Bu cevher, tutkularla kayitlanmamis orijinal nefs’ten baskasi degildir.

Simyacilara gore orijinal saf nefs, biitiin Alemin materia prima’si ile birdirt®.
y )

Basilius Valentinus’a (1394-1450) gore simyevi anahtar kelime V.I.T.R.1.O.L. (visita
interiora terrae rectificando invenies occultum lapidem): “Yeri ziyaret et, arinma
yoluyla i¢indeki sakli tasi bulacaksin” anlamina gelmektedir. Yerin ici, bedenin
icindeki bilincin farklilagmamis merkezidir. Sakli tas da, materia prima’ya karsilik

gelir. I¢cinde materia prima’nin bulunmasi gereken dag ise insan bedenidir.*5

Simyaci, madenleri zorlu siireclerden gecirip altina doniistiiriirken kendi bilincinide
doniistiirmektedir. Bu sebeple maddeye, mysteria'larda Tanri’ya davranildigi gibi
davranan simyaci, doniistiirmek istedigi maddeye, Tanri’’nin ¢ilesini, Olimiinii,
dirilisini yani mistik dramini yansitmaktadir. Bodylece ¢ile ¢ekip o6len maden
cevherleri varligin baska bir bi¢iminde yeniden dogmaktadir.!®® Katalan bir hekim
olan Vilinovali Arnard’a (1240-1311) gore tipki Isa’nin dért asamada gektigi eziyet
gibi (kirbaclanmak, basina dikenli ta¢ takilmasi, carmiha gerilmesi ve hag iizerindeki
susuzlugu), tas1 hazirlayacak olan civanin da dort asamali bir iskenceden gecirilmesi
gerekir. Isa’min cektigi cilelerin ardindan yiiceltilmesi gibi civa da tasa
doniistiiriildiikten sonra yiiceltilir. Mesih’in ¢carmihta ¢ektigi acilarin ve dlimiiniin
ardindan dirilisi, diigmiis diinyaya kurtulus ve iyilestirme getirmistir. Civanin Felsefe
Tasi’na kimyasal doniisiimii de basit metallere onlar1 altina doniistiirecek
iyilestirmeyi getirir.!®” Mesih’in ¢armihtaki yiikselisi ise hazirlanan civanin sisenin
dibinden, imbigin bas kismina 1siyla yiikseltildigi, kimyasal buharlasma siireciyle

temsil edilmektedir.168

Simyacinin, iksirle hastaliga ve 6liime ¢are aramasi transhiimanizmin giiniimiizdeki

cabalarin1 yansitirken, simyada tinsel doniisiimiin esas alinmasi posthiimanizmin

164 Titus Burkchardt, a.g.e, s. 101.

165 Titus Burkchardt, a.g.e, s. 104.

166 Mircae Eliade, Demirciler ve Simyacilar, gev. Mehmet Emin Ozcan, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul:
Kabalct Yaymevi, 2011, s. 162, 163.

167 Lawrence M. Prince, Simyamn Sirlari, ¢ev. Umut Ozgiir Hosaf¢1, Istanbul: Altikirkbes Yayin,
2020, s. 93, 94.

168 |_awrence M. Prince, a.g.e, s. 95.
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amactyla benzerlik tagimaktadir. Hiristiyan simyacilarin, Hz. Isa’nin yasadig
trajediye razi gelmesini tanrisallifin bir isareti olarak goérmesi ve civaya uygulanan
iskenceyle elde edilecek iksirin de tanrisal etkide bulunabilecegini diisiinmesi, bir
yoniiyle Nietzsche’nin, hayatin kendisini bir trajedi olarak nitelendiren ve bunu
degistirmeden neseyle kabul edebilecek tinsel giice erisen kisiyi iistinsan olarak

gormesi ile ortlismektedir.

Simyada eritme, asindirma, taslama, ¢ekigleme ve yakma siireglerini iceren kimyasal
islemler, maddi varliklara aci veren iskenceler olarak tasavvur edilmektedir.'®®
Boylece yavas yavas ilerleyen zamanin yerini, insanoglunun uyguladigi cesitli
teknikler almaktadir. Topraktaki maden filizlerinin biiylime ritimlerini hizlandiran
simyaci, doganin isleyisine destek olarak onun daha hizli dogurmasim

saglamaktadir.!’

Dogada olmamis metallerin dogumu, diistikler ve ucubeler olarak adlandirilirken,
yalmizca altin doganin mesru oglu olarak tanimlanir. Yeralti rahminde Gylece
birakilirlarsa biitlin metaller altin olacaktir; ama bu yiizlerce, binlerce yil

1

siirecektir.’*  Simyaci bir nevi doganin idealini gergeklestirmesine yardim

etmektedir, bu ideal de doliin en iist olgunluga ulasarak altin haline gelmesi yani

oliimsiizliige ve mutlak dzgiirliige erismesidir.*’?

Transhiimanizm de, insanin dogal akisina birakildiginda uzun yillar alacak evrim
stirecini teknolojiyle kisaltarak bir nevi doganin idealini gergeklestirmesine yardim
ettigini diisinmektedir. Transhiimanizme gore bu ideal, bilincin fiziksel bedenden

Ozgiirleserek oliimsiizlesmesidir.

Simya hem zamanla modern kimyaya doniiserek biyoloji ve genetik bilimindeki
ilerlemelere zemin hazirladig: i¢in hem de 6liimsiizliik arayisina ilham verdigi igin
transhlimanizme etki eden unsurlardan biridir. Ancak transhiimanizm simyadan farkl
olarak tek tarafli bir gelisime yonelmekte ve insanin ahlakindan ziyade fizyolojisini
dontistiirmekle 1ilgilenmektedir. Bu da gelecege yonelik bir takim endiseleri

beraberinde getirmektedir. Posthiimanizm ise etik kaygilar sebebiyle, insandaki

169 Lawrence M. Prince, a.g.e, s. 96.
170 Mircae Eliade, a.g.e, s. 12.

171 Mircae Eliade, a.g.e, s. 55, 56.
172 Mircae Eliade, a.g.e, s. 58.
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biyolojik gelisimin tinsel gelisimle bir arada olmasini tercih etmekte fakat
Olumsiizligli hedeflememektedir. Dolayisiyla ne transhiimanizmin ne de
posthiimanizmin simyanin amacini biitiinsel anlamda kendinde tasimadigi, kismen

yansittig1 sdylenebilir.
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2. BOLUM: INSAN DOGASI

Insanin ne’ligi ve ontolojisi hem mitlerin ve felsefenin hem de dinlerin ve bilimin
konusu haline geldigi igin birbirinden farkli goriislerle ifade edilmektedir. Insanin
ruhu ve bedeniyle biitlinsel bir yap1 sergiledigi veya ruhu ve bedeniyle diialist bir
varolusa tekabiil ettigi, ya da insanin bedenden ibaret olup bir ruh ihtiva etmedigi
hakkinda cesitli goriisler 6ne siiriilmektedir. Ayn1 zamanda, insanin kendine 6zgii bir
dogayla diinyaya geldigini ve bunun sabitligini ifade eden goriisler oldugu gibi insan
dogasinin sonradan degisebilirligini ya da insanin dogustan belli bir dogas1 olmayip,
Ozgir secimleriyle kendini sonradan belirledigini ifade eden gorilisler de

belirtilmektedir.

Transhiimanizm ise insan1 yapay zeka ve cyborga referansla, fiziksel ve zihinsel
acidan yetersiz olmasi dolayisiyla, nakis bir organik mekanizma olarak gérmektedir.
Transhliimanizmle insanin tinsel yOniiniin ihmal edilmesi; duygu, diisiince ve
davraniglarinin  salt organizmanin islevleriyle agiklanmak istenmesi; sevgi ve
fedakarlik gibi ahlaki degerlerin zaaf olarak nitelendirilmesi; sadece daha saglikli
hale gelmenin, hafizanin, zekdnin ve sanatsal yeteneklerin gelistirilmesinin
hedeflenmesi, insanin mekanik bir varolusa doniistiiriilmesine yoneliktir. Peki
insanin organik bir varolustan mekanik bir varolusa donlismesi asilmasi demek
midir? Boyle bir soruya cevap verilebilmesi, insanin kendini bilmesini

gerektirmektedir.

fFakat bireyin kendini Mutlak varlikla irtibatlandirarak bildiginde insan kavramina
yiikledigi anlam ve deger ile kendini Mutlak’tan bagimsiz olarak bilmeye
yoneldiginde insan kavramina yiikledigi igerik farkli neticeler vermektedir. Ornegin,
atomalt1 yapilarin Orgiitlenerek organizmayi ve bilinci meydana getirdigi stireci,
fizikalist, panpsisist ve evrim teorileriyle agiklamanin neticesi, insani biyolojik
bedenine ve kimyasal bilesenlerine indirgeyen bir diinya goriisii ile bilim ve teknoloji

uretilmesidir.
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Transhiimanizm, insani tinsel bir varlik olarak degerlendirmedigi igin gelecek
nesillerin 6zelliklerini gelistirmeye yonelik projeler iiretirken etik kaygilarla hareket
etmemektedir. Heniiz bir konsept asamasindaki, diinyanin ilk yapay rahim tesisi
Ectolife da bu projelerden biridir. Ureme hiicresi iiretimi olan IVG (in vitro
gametogenesis) yontemi ile insanlarin derilerinden alinan kok hiicrelerden sperm
veya yumurta elde edilmesi ya da kadin veya erkek tek bir bireyden hem sperm hem
de yumurta elde edilmesi miimkiin hale gelmektedir.!”® Bdylece yakin bir gelecekte
bireyin cinsel iliskide bulunmadan tek bagina iiremesi ve embriyonun yapay rahim
fabrikasinda en iyi sartlar ve gerekli goriilen genetik miidahaleler altinda gelisimini

tamamlayabilmesi saglanabilecektir.

Cinsel tercihi heteroseksiielligin disinda kalanlarin da g¢ocuk sahibi olmalarmin
onlinii agacak olan bu proje, devletlerin ya da ebeveynlerin kendi istedikleri
niteliklere ve yeteneklere sahip embriyolar iiretebilmesine imkan verecektir. Ailesi
tarafindan sevilip benimsenmesi i¢in ya da toplum ve devlet tarafindan onaylanip
saygl gorebilmesi i¢in onlar tarafindan belirlenmis ozelliklerle diinyaya gelmesi
gerektiginin farkina varan bireyin, eger istenen niteliklerle dogmasaydi kendinin
degersiz ve dnemsiz bulunacagini diistinmesinin getirecegi psikolojik yikimi1 gz ardi
eden transhiimanizm, insam1 Onceden programlayabilecegi bir mekanizmaya

dontistiirmeyi hedeflemektedir.

Ikinci boliimde transhiimanizmin bu hedefine erismesine imkan veren teknolojilere,
felsefi ve bilimsel kabullere deginilecektir. Biyomuhafazakarlarin transhiimanizmin
amaclarima yonelik uyar1 ve elestirilerine yer verildikten sonra transhiimanizm
baglaminda gelecege yonelik uygulanabilecek biyopolitikalara dair kendi

kaygilarimiz ifade edilecektir.

2.1. Klasik ve Modern Tartismalar Acisindan insan Dogasi

“Insan nedir, insanin bir dogasi var mudir, varsa bu doga zorunlu/dzsel midir,
rastlantisal midir? Bu doga dogustan m1 gelmekte, sonradan m1 sekillenmektedir?
Tek bir insan dogasindan m1, yoksa ¢oklu bir dogadan mi1 bahsetmek gerekir? Tek bir

insan dogasi varsa, bu doga sabit midir degisken midir, degisken ise genetik etkilerle

173 Esra Kartal Soysal, Uremeyi de Uretebilen Insan, Teklif, S.6, 2022, ss. 138-145, s. 140.
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mi gevresel etkilerle mi degisir? Klasik anlamda insan olmak ne demektir? Insam
insan yapan, onu diger canllardan ayirt eden alamet-i farikasi nedir? insanimn, bir
makineye, otomata, yapay zekaya, algoritmaya indirgenemeyecegi varsayimina
temel olan tiirsel 6zelligi hangisidir?”'™* HAla bu sorular hakkinda fikir birligine
varilmis genel gecer cevaplarin olmayisi, tartismalara zemin hazirlamistir. insan
dogasina dair birbirini yadsiyan gorislerin ileri siirlilmesinin 6nde gelen
sebeplerinden biri, bilimdeki paradigma degisiklikleridir. Ciinkii her bilimsel devrim,
diinya goriisiimiizi yeniden sekillendirerek, evrene, dogaya ve insana yiiklemis

oldugumuz anlamlarin farklilagmasina neden olmaktadir.

21. yiizyilin genisleyen, homojen ve dinamik evreninin, Aristoteles’in sonlu, kapali
ve hiyerarsik evreninden biitiiniiyle farkli olmas1 gibi,}”® 21. yiizyilin insan dogasi
tanim1 da, klasik donemden farklidir. Klasik donem bilim anlayisi, dogadaki
tekrarlar1 esas alan tlimevarim yontemini kullanarak gézlem ve deneyden elde ettigi
sonuglari, kesin ve degismez yasalarla ifade etmistir. Matematigin hareketsiz
formlardan olusan Oklit geometrisine dayanmasi sebebiyle elde edilen sonuglarin
kesinlik icermesi, doganin da determinist ve Ongoriilebilir bir yapida oldugunun
kabuliiyle neticelenmistir. Bu diinya goriisiiniin  Platon ve Aristoteles’in
diisiincelerine yansimis hali, insan dogasinin da Onceden belirlenmis, sabit,

degismeyen bir mahiyete iye oldugu seklindedir.

Platon’a goére duyularimiz bize var olanlarin gercekligini degil goriiniisiinii verir.
Gergek bilgiye ulasmanin yolu, saf kavramsal diisiinceyle olgularin degismez 6ziinii
bilmektir. Platon gercekligin 6ziine inecek bu bilginin, evrensel ve de§ismez
nitelikler tagiyan kavramlar, diger bir deyisle idealar ve formlar oldugunu belirtir. Bu
diinyada gordiiglimiiz her sey bir ideanin golgesidir. Geometri hem duyumun degil
akil yiirlitmenin bilimi oldugu i¢in, hem de kiire, liggen ve daire gibi sekillerin
ozelliklerinin degismemesi sebebiyle ideanin (ideal olanin) bilimi oldugu icin

Platon’un felsefesinin anlasilmasinda emsaldir.!’®

I¢inde yasadigimiz goriiniisler diinyasinin, kendisine askin olan idealar diinyasindan

pay alarak var oldugunu belirten Platon’a gore insan ruhu da, hareketten ve

174 Esra Kartal Soysal, Gen Otesi — Insan Sonrast, Istanbul: Ketebe Yaymnlari, 2020, s. 225.
175 fshak Arslan, Cagdas Doga Diisiincesi. Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2019, s. 50.
176 Hiiseyin Gazi Topdemir, Yavuz Unat, Bilim Tarihi, Ankara: Pegem Akademi, 2018, s. 30.
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degisimden uzak olan, ezeli ve ebedi formlardan olusan bu idealardan pay
almaktadir. Dolayisiyla insan dnceden belirlenmis bir dogayla diinyaya gelmekte ve

meslegini de dogasindan gelen bu zorunlulukla segmektedir:

[...] sizi yaratan Tanri, aranizdan 6nder olarak yarattiklarinin mayasina altin
katmistir. Onlar bunun icin bas taci olurlar. Yardimer olarak yarattiklarinin
mayasina giimiis, ¢ifteiler ve Obiir iscilerin mayasina da demir ve tung
katmustir. X"’

Aristoteles, Platon’dan farkli olarak, formlarin duyusal diinyaya askin degil ickin
oldugunu belirtir. Aristoteles’e gore idea, seylerin formu oldugu igin seyin
icerisindedir, ancak soyutlama yoluyla ondan ayrilabilir.!”® Kendisine kategorilerin
yuklendigi 6zneye t6z adin1 veren Aristoteles, tozii meydana getiren unsurlar1 madde
ve form kavramlariyla ifade etmistir. insan dogasinda, madde bedene; form veya
bicim ise ruha karsilik gelir. “Ruh maddeden meydana gelmis bedenin
entelecheia’sidir, bedenin i¢inde tasidigi erektir, bedenin hareketleri ve degismeleri
icinde kendini olgunlastirip gerceklestiren formdur.”'’® Insanin formu onun
degismeyen dogasidir. Kisinin yoneten mi yoksa ydnetilen mi olacagini, dogasi
belirlemektedir: “Gereken seyleri zekasiyla onceden gorebilen bir kimse, dogaca
yonetici ve efendidir, oysa beden giiciiyle bunlari yapabilen bir kimse dogaca

koledir, yonetilenlerden biridir.”*8

Insan dogasini ruh ve beden olarak ele alan diisiiniirlerden biri de René Descartes’tir.
Ruhun diislinen t6z, maddenin ise yer kaplayan t6z oldugunu belirten Descartes’e
gore ruhun varligi bedenin dliimiiyle son bulmaz. Descartes ruhun bu 6zelligini “[...]
ben yani kendisiyle neysem o oldugum ruh, bedenden tiimiiyle ayridir, [...] beden
olmadiginda bile o kendisi olmaktan ¢ikmaz.”*®! sozleriyle ifade eder. Zihin-beden
ikiligi olarak adlandirilan bu diigiince sisteminde, madde ve ruh ayrimina bagl olarak
ortaya konan diialist diinya anlayisi, ruh sahibi insani, ruhtan mahrum dogaya

yabancilastirmistir.’82 Boylece kartezyen felsefe, daha nce organik bir biitiin olarak

177 Platon, Devlet, ¢ev: Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlar, 2010, s. 415a

178 Platon, a.g.g, s. 32.

179 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul: Remzi Kitabevi, 2000, s. 78.

180 Aristoteles. Politika. Cev. M. Tuncay, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975, s. 8.

181 René Descartes, Yontem Uzerine Konusmalar, ¢ev. Hasan ilhan, Ankara: Alter Yaymcilik, 2009, s.
40.

182 Hasibe Sulak. “Insan-Doga Iliskisinin Doniisiimii: Tarihsel Bir Perspektif”’, Kent Akademisi, C.11,
S.1, 2018, ss. 117-124, s. 120.
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goriilen dogayi, mekanik bir makineye doniistirmekle, Francis Bacon’in dogaya
tahakkiim etme Onerisini uygulamasi i¢in bilimin ihtiyac1 olan etik dayanagi
hazirlamistir. Bacon’a gore doga, ‘basibos dolagmalarinda kistirilip avlanmalr’,
‘dizgin altma alinmal’ ‘hizmete mecbur edilmeli’, ‘kdle’ yapilmali ve doganin

‘sirlar1 iskence ile zorla ortaya ¢ikarilmali’dir.*® Ciinkii o bir mekanizmadur.

Descartes’in insanin varliin1 temellendirirken “Diislinliyorum, Oyleyse varim”
Oonermesine gore dis varligimdan, digsal gergeklikten ve hatta Tanri’nin varligindan
bile siiphe edebilirim ancak siiphe eden bir diisiinen 6znenin varliindan asla siiphe
edemem. David Hume, Descartes’in yonteminde oldugu gibi akil yiiriitme yoluyla
ruhun (diistinen ben) var olduguna kéni olunmasina elestirel gozle bakar ve
deneyimde diisiinen t6z olarak 6zne idesine karsilik gelen bir izlenimimiz olmadigini
vurgular. Hume’un empirist bakis agisina gore zamanda kalict olan ve her tirli
degisimden bagimsiz bir bicimde kendisiyle 6zdes kalan yalin bir diisliinen 6zne ya

da Ben sadece bir kurgudan ibarettir.'8*

Hume’un bu elestirisi, insan dogasinin vazgeg¢ilmez bir unsuru olarak goriilen ruhun
varhigini, duyulur diinyada sorgulamaya agmustir. insan dogasmin fizikalist agidan
ele alinmasina neden olan bu tutum, transhiimanizme giden siireci baslatan
faktorlerden biridir. Bir diger faktor ise matematikteki ilerlemelerin, bilime ve
teknige olan etkilerinin dogay1 yordama seklimizi degistirmesidir. Modern donemde
Oklit dis1 geometrilerin kesfiyle birlikte matemetigin degisimi ve hareketi esas
almaya baslamasi, hesaplamalardan elde edilen sonuglarin kesinlik yerine olasilik

icermesiyle neticelenmistir. Boylece dogruluk terimi yerini yakinsakliga birakmaistir.

Secilen aksiyomlar dogrultusunda, tutarli bir kavramsal cergeve icinde ifade
edilebilen, belirlenen limitler dahilindeki olgu ve olaylar1 sistematik bir biitiinliik
icinde iligkilendirip agiklayabilen, arastirilan problemler hakkinda istikrarli sonuglar
veren, ancak belirlenen sinirlarin disina ¢ikildik¢a tahmin giicii azalan, dolayisiyla
mutlaklik iddiasinda bulunmayan analizler, agiklamalar ve tasvirler esas alinmaya
baslanmustir. 1905°te Ozel Gorelilik, 1915°te Genel Goérelilik ve 1925’te Kuantum

Mekaniginin kesfiyle birlikte, giiniimiiz fiziginin goreceli, kaotik, canli, organik,

183 Fritjof Capra, Bati Diisiincesinde Déniim Noktasi, gev. Mustafa Armagan, Istanbul: Insan
Yaymlari, 1992, s. 56.

184 fhsan Berk Ozcangiller, Hegel'in Fenomenolojisi'nde Ozne Sorunu, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Istanbul, 2016, s. 2, 3.

57



indeterminist, bilingli, holografik, ¢oklu evreninde kesin bilgi arayist yerini yetkin
bilgiye birakmustir.'®® Heisenberg’in, bir parcacigm hizinin ve konumunun ayni anda
tespit edilemeyecegini, hizim1 tam olarak belirledigimizde, konumunun
belirsizlesecegini  veya konumunu tam olarak belirledigimizde, hizinin
belirsizlesecegini matematiksel bir formiilasyonla gdstermesi ve bunu belirsizlik
ilkesi olarak ifade etmesiyle birlikte!®, dogadaki determinizmin yerini belirsizlik
almistir. Bu bilimsel kabuller, insanin dogustan sabit bir dogaya sahip oldugu
goriisiiniin gegerliligini yitirmesine neden olmustur. Insanin bir dogas1 olmadig,
varsa bile belirsizligi, dogustan gelmedigi, sonradan edinildigi ve degisebildigi
hususundaki soylemler, transhiimanizmin insan dogasini1 doniistiirme projesine zemin

hazirlamistir.

Bununla birlikte kuantum fiziginde atomalti diizeyde, maddeyi olusturan alt
birimlerin kendi i¢inde ayristirilip gozlemlenmeye calisilmasi sonucu herhangi bir
maddi toze ulasilamayisi, cevher kavraminin anlamimi ve islevini kaybetmesine yol
agmistir.’8” Riemann uzay1 ve karadeliklerin kesfi gibi buluslar, bilimsel entitelerin
gdzleme dayanan herhangi bir kanitla dogrulanmadan 6nce, detayli bir matematiksel
modelle ortaya konabilecegini gostermistir. Yani fiziksel entiteler, olgular arasindaki
matematiksel iliskiler neticesinde varlik kazanmaya baslamistir. Bdylece klasik
donemde toziin esas alinmasi, ilineklerin ise ancak toze yliklendiginde varlik
kazanmasi s6z konusuyken, modern dénemden sonra ilineklerin, diger bir deyisle
iligkilerin esas alinmasi ve iligkiler sayesinde toziin varlik kazanmasi s6z konusu
olmustur. Bu minvalde bir t6z olarak ele alinan insan, ancak evren, diinya, giines,
oksijen ve su gibi unsurlarla olan iliskileri baglaminda var olmaktadir, baska bir
deyisle, onlarin varligi, insan1 var kilmaktadir. Dolayisiyla insanin diger varoluslara
nispetle ontolojik ya da metafizik bir ayricaligi kalmamistir. Posthiimanist felsefenin

evrende insana imtiyazli bir konum atfetmeyisi de, bu kabule dayanmaktadir.

Insanm idea, tdz, cevher, ruh ve tanr1 gibi metafizik kavramlarla bagmtili olarak
anlamlandirilmamasi, evrensel kuram ve kavramlara dayali genel geger bir insan

taniminin yapilamamasina neden olmustur. Her bireyin, iradesinin ve segimlerinin

185 shak Arslan, a.g.e, S. 22.
18 Mehmed Ali Cahiskan, Rastlant, Istanbul: Kiire Yayinlar, 2018, s. 43.
187 fshak Arslan, a.g.e, s. 139.
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eslik ettigi kendi deneyiminin tekilligi ve biricikligi {izerinden var oldugu kabul
edilmistir. Jean Poul Sartre, insanin 6zgiirliigiine vurgu yapan bu yaklagimi: “Varolus
O0zden oOnce gelir. [...] yani insan Once diinyaya gelir, var olur, ondan sonra

2188

tanimlanip belirlenir, 6ziinii ortaya ¢ikarir.”*® sozleriyle ifade etmistir.

Giovanni Pico Della Mirandola’ya gore de:

Bir doga yerine, [...] insana 6zglirliikk verilmistir, [...] herhangi bir dogay1
kendisi i¢in segme Ozgiirligi. Dogru se¢imi yapan insan kendi varliginin
tinsel yanin1 gelistirerek daha tinsel bir yapiya sahip olacaktir. Tabii ki,
akilsiz secimler yapan insan, en temel giidiilerinin pesinden giden bir
hayvana doniisecektir. Insanin hakiki ‘dogas’’ onun neye doniistiigiinii
derinlemesine bir sekilde belirleyen higbir dogaya sahip olmamasidir. Kendi
ozgiir kararlari ile insan kendisini yaratir.'®

Jean Poul Sartre, her se¢ciminde hiir olmasi sebebiyle insan1 6zgiirliige mahkim
olmakla nitelendirir.’®® Kant’a gore ise insan, hem bir imkanlar varlign hem de
eksiklikler varhig olarak diinyaya gelir.!®! Insan, hayvanla kiyaslandiginda ne bir
aslanin pengesine ne bir aymin giiciine ne de bir tazinin hizina sahiptir.’%? Insanin
sadece akli ve elleri vardir.!®® Kant’a goére bu durum, doganin insana ydnelik

ereginden kaynaklanir:

Bdylece doga, insandan sanki sunu istemistir: Eger giiniin birinde sen, i¢ginde
bulundugun bu ilkellikten biiyiik bir beceriklilige, bir diisiinme yetkinligine
ve bu sayede de mutluluga kavusursan, bu ¢aba sadece sana ait olsun, senin
borcun yalniz kendine olsun...'**

Platon, Phaidros diyalogunda bir hapishaneye benzettigi insan bedenini kétiiliiklerin
kaynagi olarak tanimlayarak, insanin dl¢iisiiz arzu ve 6fkesinden dogan kétiiltiklerin,
ancak aklin ve kanunlarin diizenledigi yaptirimlarla dizginlenebilecegini one

siirmektedir.!®® Kant ise insanin dogasindan kaynaklanan ve karakterine yansiyan bu

188 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, gev. Astm Bezirci, Istanbul: Say Yayinlari, 2009, s.39.

189 Charles G. Nauert’ten alintilayan: Engin Yurt, “Heidegger — Sartre Anlasmazlhigimin Hiimanizmin
Giincel Terminoloji Sorununa Bir Coziim Getirme Olasiligina Dair Bir Arastirma,” Felsefi Diisiin
Akademik Felsefe Dergisi, S.9, 2017, ss. 289 — 317, s. 300.

190 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, $.72.

91 Immanuel Kant, Egitim Uzerine — Toplu Eserleri-1, gev. Ahmet Aydogan, Istanbul: Say Yayinlari,
2007, s. 33.

192 Immanuel Kant, Diinya Yurttashigi Amacina Yonelik Genel Bir Tarih Diisiincesi, ¢ev. Ulug Nutku,
Tarih Felsefesi: Segme Metinler, Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2006, s. 33.

193 Walter Heistermann, “Kant’m Felsefesinde Insanmn Yeri”, cev. Tomris Mengiisoglu, Felsefe
Arkivi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, S. 16, 2014, ss. 49-62, s. 52.

19 Immanuel Kant, “Diinya Yurttashigr amacina Yénelik Genel Bir Tarih Diisiincesi”, ¢ev. Ulug
Nutku, Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2006, s. 33

19 Pplaton, Phaidros, ¢ev. Hamdi Ragip Atademir, istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1997,
S. 51-52 (246h1-246¢3)
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noksanliklarin bir amaca hizmet ettigini ifade etmektedir. Kant’a gore eger biz Tanr1
tarafindan yaratilmis olan Evren’de, yetkin olmayan, kotii, yikici, amagsiz seylerle
karsilasiyorsak; bu kusurlarla iyi olan arasinda bir uzlagmazlik, bir karsitlik
goriiyorsak; bu bizim bakis agimizin sinirli olmasindandir. Ciinkii evrenin sonsuz
cesitliligi; seving ve aci, saglik ve hastalik, tamlik ve eksiklik gibi biitiin karsitlarin
var olmasini gerektirir. insanda ortaya ¢ikan kétiiliik de, biitiindeki uyum bakimindan

gereklidir, insan dogasinin zenginligidir.'%

Kant’a gore insanlar baris ve ering icinde yasamak isterler. Fakat doga, insan tiirii
icin neyin hayirli oldugunu daha iyi bilir. Bu da, birlik ve dinginlik degil ikilik ve
catismadir. Insandaki akli yeteneklerin gelismesi, uyuyan olanaklarm uyandirilmas,
devindirilmesi ve yiikseltilmesi, tutkularin ve ¢ikarlarin ¢atismasi iginde
gerceklesir.® Saygmlik tutkusu, mal-miilk tutkusu, egemen olma tutkusu gibi
insanin sevilmeye deger olmayan Ozellikleri olmasaydi, insanlar tam bir uyum,
yetinme ve karsilikli sevgi icinde yasasaydilar, o zaman insanin hi¢bir yetenegi
gelismeyecek, ebediyen biitiin insan yetenekleri, gizil tohumlar halinde kalacakti. “O
halde ¢ekememezlikler, ¢atigmalar, tutku dolu gurur, edinmeye ve egemen olmaya
doymazlik igin dogaya siikiirler olsun!”*% diyen Kant, eksikliklerin, insan dogasim

tamamlayan bir yonii olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Ciinkii Kant’a gore istekler, tutkular ve bunlardan dogan catismalar ve acilar,
insanlarin bilgisi ve niyeti disinda yiiksek bir amaca hizmet etmektedir. Bu amag
insanin akli yeteneklerinin gelismesidir.!®® Kant’m goriislerinden yola ¢ikarsak,
insanin akli ve fiziki yeteneklerini gelistirmeyi hedefleyen transhiimanizmin bu
hedefinin arkasinda gizli ¢ikarlar, tutkular ve gayeler yatiyor olsa bile,
transhlimanistlerin kendi bilgileri ve niyetleri disinda yiiksek bir amaca hizmet

ettikleri sonucuna varilabilir.

Bilim insanlarinin ve filozoflarin insan dogasina dair ileri siirdiikleri goriislere yon
veren etkenlerden biri de Evrim Teorisidir. Charles Robert Darwin 1859 yilinda

yaymlanan Dogal Seg¢ilim ile Tiirlerin Kdkeni adli kitabinda ortaya koymus oldugu

196 Heinz Heimsoeth, Immanuel Kant'in Felsefesi, cev: Takiyettin Mengiisoglu, Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1986, s. 33.

197 Heinz Heimsoeth, a.g.e, s. 189.

1% Heinz Heimsoeth, a.g.e, s. 190.

199 Heinz Heimsoeth, a.g.e, s. 190, 191.
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Evrim Teorisiyle, insant doganin bir iiriinii olarak tanimladiginda, insan dogasi
anlamdan arindirilarak bir mekanizmaya indirgenmistir. Bu goriis, insanin tabiata
askin Tann tarafindan yaratildigimi bildiren semantik dinlere karsit bir tutum

sergiledigi i¢in Kilise tarafindan elestirilere hedef olmustur.

Hristiyanlik agisindan, insan dogasi geregi glinahkardir. Ortagag Hiristiyanlar igin
gelecekte ortaya ¢ikacak insanlar, Adem biiyiik ginahmi isledigi anda onun
bedeninde fiziksel olarak vardi. Dolayisiyla giinahkarlik, dogmadan binlerce yil
once, biz ilk atamizin belinde yiizer halde iken i¢imize islemisti. Cok uzak bir atamiz
¢ok uzak bir bahgede bastan ¢ikarildigi igin degil Adem o meyvenin tadina bakarken
hepimiz orada oldugumuzdan ve hepimiz o meyvenin tadina baktigimizdan
giinahkardik.?® Islam dininde ise insanin giinahkar degil fitrat iizere dogdugu kabul
edilmistir. Buradaki fitrat kavrami, biitiin yaratilmislarin i¢ine dogduklar1 fiziksel
cevrenin etkisine maruz kalmadan 6nceki, dogustan getirdikleri ndtr duruma karsilik
gelmektedir.?%! "Yaratilis, belli yeteneklere ve yatkinliga sahip olma" anlamindaki
fitrat kavramini acgiklayan nitelemelerden biri, Kur’an-1 Kerim’in Tin Sdresi 4.
Ayetinde gegen “Biz insani en giizel bicimde yarattik.” ifadesidir. Bu minvalde,
insanin felsefeyi, sanati, bilimi, teknolojiyi, hukuku, kiiltiri ve uygarlig
iretebilmesi, yasama anlam vermenin ve hakikatin pesine diisebilmesi,
transhiimanizmle  biyolojik  dogasindan  Ozgiirlesmenin,  posthiimanizmle
tinsellesmenin, yapay zekayla kendini ve evreni evriltmenin esigine gelebilmesi,
insanin psikofizyolojik yapisinin onun akil, irade ve istidatlarinin olugsmasi, ortaya
ctkmast ve gelismesine elverisli olacak sekilde en giizel bigimde yaratilmasinin

neticesidir.

Evrim teorisinin dinler agisindan sorun teskil etmesinin sebebi, canliligin ve insanin
ortaya cikisini tesadiiflerin eslik ettigi kor bir siirecin sonucu olarak gormesidir.
Evrim, Tanri’nin bilingli ve iradeli yaratma ediminin gittikce tekamiil etmesi icin
gerekli kipilarin iglevsel hale geg¢mesi olarak yorumlandiginda dinler tarafindan

sorun teskil etmeyebilir.

20 gyddharta Mukherjee, Gen, ¢cev. Cem Duran, Istanbul: Domingo Yayin, 2020, s. 25.
201 Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogas1 (Firati) ve Ozgiirliigii Uzerine”, Keldm Arastirmalart Dergisi,
C.14, S:2, 2016, ss. 322-342, s.1.
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Fakat biyolojik ve antropolojik bir yaklasim olan Evrim Teorisi, insani, mitlerin ve
dinlerin yiikledigi anlamdan arindirarak, onu doganin tesadiifi bir iirlinii olarak

nitlendirmektedir.?2 Nigel Warburton’un ifadesiyle:

Evrim akilsiz bir siirectir. Arkasinda biling ya da Tanr yoktur ya da en
azindan, arkasinda bunun gibi bir seyin olmasina ihtiya¢ yoktur. Kisisel
degildir; otomatik olarak g¢alismaya devam eden bir makinedir. Nereye
gidecegini bilmeyen, ortaya c¢ikardigi hayvanlar ve bitkiler hakkinda
diisiinmeyen kor bir siiregtir.?%

Evrim teorisiyle birlikte, insanin da doga gibi mekanik bir isleyise sahip oldugu
kabul edilmistir. Bu sebeple Byron Reese agisindan insan sadece kendi kendini
siirdiiren kimyasal reaksiyonlardan ibarettir.2®* Francis Crick de insanla ilgili
hipotezini:
“Siz, sevingleriniz ve kederleriniz, hatiralariniz ve ihtiraslariniz, kisisel
kimliginiz ve ozgiir iradeniz aslinda sinir hiicreleri ve bunlarla ilisgkili

muazzam bir molekill toplulugunun davranislarindan baska bir sey
degilsiniz.”?®

sOzleriyle ifade etmistir. Darwinciler ilk ortak atanin ‘kendiliginden tiireme’ yoluyla,
cansiz maddeden tesadiifen meydana geldigini ve diger tiim canlilarin bu canh
formdan evrimlestigini 6ne siirmektedir. Bu bakis agisina gore evrim, kendiliginden
tiireyen ilk canlinin nesiller boyu farklilasmasindan ibarettir.?% Bu baglamda insan
da, yasadig1 kosullara baglh olarak tarih boyunca bir¢cok kez degisime ugramis ve
evrilmistir.?” Transhiimanizm de, Darwinci evrim anlayisindan aldig1 teorik
destekle, insan1 norobiyolojik, norofizyolojik ve genetik caligmalarla biyolojik

bedenden biyonik bedene evriltmeye caligsmaktadir.2%8

Yapilan genetik caligmalar,
beyin-bilgisayar ara yiizlerin bilesimiyle iiretilen siborglar, ritalin ve modafinil gibi
ilaglarin  sagladigr farmokolojik destekler, plastik cerrahiyle gergeklestirilen

morfolojik degisimler, sitolopram, serotonin ve oksitosin gibi hormon diizenleyen

22 Mahir Fatih Unal, “Dijitallesmenin Transhiimanizme Etkisi”, ISophos: Uluslararasi Bilisim,

Teknoloji ve Felsefe Dergisi, S. 2, 2019, ss. 19-38, s. 20.

% Nigel Warburton, Felsefenin Kisa Tarihi, cev. Giiclii Atesoglu, Istanbul: Alfa Basim Yayin, 2018,
S. 225.

204 Byron Reese, Yapay Zekd Cagi, cev. Mihriban Dogan, Istanbul: Say Yaymnlari, 2020, s. 59.

205 Byron Reese, a.g.e, s. 55.

26 Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanr1, Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2007, s. 105.

27 Mabhir Fatih Unal, a. g. m, s. 21.

28 Ahmet Dag, “Yaratilisa Miidahale ve Yeni Bir Evrimci Neodarwinist Bir Yaklasim Olarak

Transhiimanizm”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, S. 27, 2019, ss. 153- 168, s. 153.
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ilaglarla ahlaki iyilestiren diizenlemeler ile insana farkli bir boyut kazandirilmasi
amaclanmaktadir.?%

Evrim siirecinde dogaya uyum saglamak s6z konusuyken, kendi kendimizi
evrilttigimiz transhiimanist siiregte, insan dogasinin asilmasina calisilmaktadir.?t
Transhiimanizmin ideali, insanin kendisini sinirlayan eski bedenini, aliskanliklarin
geride birakip varolusuna silikon bir diinyada yazilim olarak devam etmesidir.?!!
Bunun olabilmesi ig¢in tabiat olaylarinin yasasin1 matematiksel bir dille
formiillestirerek ortaya koyan bilimin, insan davranislarinin da yasasii kesfetmesi

gerekmektedir.

Insan dogasinin yazilima aktarilabilecek bir biling oldugunu 6ne siiren Moravec ve
Kurzweil’e gore eger davranislarin ardindaki algoritma hesap edilebilirse insan
bilinci dogrudan makineye transfer edilebilir. Moravec, “cok basit ve agik bir sekilde
insanin biyolojik yapisi bilincini ve varolusunu siirlandirmaktaysa en iyi yol ondan
kurtulmaktir.” diyerek bedenden makineye transferi ve transformasyonu saglayacak
matematigi ve buna imkan saglayacak teknolojik alt yapiyr insa etmeye
calismaktadir. Bagka bir ifadeyle, insan beynindeki bilgi oriintiilerini bir hard drive’a
indirme cabasi, bir acidan zihni salt beyin {izerinden aciklayarak, biyolojik bir
bedenden bilgisayara transfer etmenin mekanik, matematik ve empirik formiiliinii,
yasasini bulma ¢abasidir.?'? Sinirbilimcilerin ve noropsikologlarin hala cevaplamakta
zorlandiklar1 nokta ndronal baglantilar, kimya-sal-elektriksel sinyaller ve bunlarin bir
araya geldigi davranigsal ve zihinsel siirecler arasindaki iligskinin nasil bir ag i¢inde

ele alinacagidir.?*3

Leon Kass, Francis Fukuyama, George Annas, Wesley Smith, Jeremy Rifkin ve Bill
McKibben gibi bio-muhafazakarlar, insan dogasina herhangi bir miidahalede
bulunmanin etik ve ontolojik agidan sakincali sonuglar dogurabilecegini One

siirmektedir. Fakat Diinya Transhiimanist Dernegi’nin kurucusu olan David Pearce’e

209 Stefan Sorgner ve Nikola Grimm’den Aktaran: Ahmet Dag, “Yaratilisa Miidahale ve Yeni Bir
Evrimci Neodarwinist Bir Yaklagim Olarak Transhiimanizm”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi,
S. 27, 2019, ss. 153- 168, s. 154.

210 Ahmet Dag, a.g.m, s. 162.

211 Yaylagiil Ceran Karatas, “Dijital Cagda Hiimanizm Tartismalar1 Agisindan Insan Dogasi
Biyoteknoloji ve Biyopolitika”, Kutadgubilig, S.39, 2019, ss 59-86, s. 76.

212 Yaylagiil Ceran Karatas, a.g.m, s. 79.

213 Yaylagiil Ceran Karatas, a.g.m, s. 80.
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gore “insanliga en biiyilik tehdit biyo-teknoloji degil bizzat insan dogasidir. Daha

spesifik olursak erkek insan dogasidir.”?'4

Ancak unutmamak gerekir ki, biyo-teknolojiyi de Pearce’n bir tehdit olarak gordiigii
insan dogasi insa etmektedir. Maksadi da insani, tanrisal bir varliga doniistiirmektir.
Bu durumda asil tehdit, Platon’un etik kaygilarla elestirdigi Homeros’un ve
Hesiodos’un tanrilarni, bir giin transhiimanizmin biyo-teknolojiyle insani
dontstiirdiigli tanrilar olarak karsimizda bulma ihtimalidir. Platon Devlet adh
eserinde, acimasizlik, savas ¢ikarmak, farkli bedenlere, kimlik ve kisiliklere
biirtinerek kilik degistirmek, hile yapmak, yalan sdylemek gibi gergekte Tanrilarda
olmamasi gereken karakterlerle Tanrilar niteledikleri i¢cin Homeros’u ve Hesiodos’u
tenkit ederken,?® Pearce’m tehdit olarak gordiigii insan dogasinin tasarlayacagi biyo-

teknolojik Tanrilar acaba ne denli etik olacaktir?

Jean Jacques Rousseau’ya gore:

Her sey yaraticinin elinden ¢iktiginda iyidir; insanoglunun elinde bozulur.
Insanoglu bir topragi baska bir topragm iiriinlerini beslemeye, bir agaci
bagka bir agacin meyvelerini tagimaya zorlar; iklimleri, elementleri,
mevsimleri birbirine karistirir; karmakarisik yapar; [...] her seyin bicimini
degistirir, bigcimsizligi, aykir1 yaratiklar1 sever; higcbir seyi hatta insani bile,
doganin yaptig1 sekliyle istemez.?'

Transhiimanizmin insan dogasini degistirmek istemesi, Rousseau’nun bu tespitlerini
dogrular niteliktedir. Transhiimanist projenin teknolojideki ilerlemelerden, yapay
zekadan ve genetik miihendisligindeki gelismelerden yararlanarak amacina ulagsmak
istemesi, insanlik i¢in umut vesilesi oldugu denli kaygi verici sonuglar da

icermektedir.

2.2. 21. Yiizy1l Teknolojileri ve Transhiimanist Tekno-Politik

Tarih Oncesi ¢aglardan giiniimiize kadar gelen siiregte, insan usu icat ettikleriyle hem
medeniyeti gelistirmistir, hem de yapay zeka, transhiimanizm ve teknolojik tekillikle

birlikte kendini evriltecek agsamaya gelmistir. Magarada yasayan insanin medeniyeti

214 Serdar Bilir, David Pearce: “Insanlik igin En Biiyiik Tehdit, Bizzat insan Dogasidir”. Cins. S. 64,
2021, ss.24 — 26, s. 25.

215 platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yaymlari, 2010, s. 377 d-e, 378 a-c-d-e, 380 d, 381 d-¢, 383 a.

216 Jean Jacques Rousseau, Emile, ¢ev. Yasar Avung, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari,
2010, s. 5.
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dogurabilmesine, Marshall McLuhan “Once biz araglar1 yaratiriz, sonra da onlar
29217

bizi.”**" ifadesiyle agiklik getirmistir.

Avcilik ve toplayicilik donemi boyunca besin ihtiyaglarini, ancak zorlu tabiat
olaylarinin ve cografi kosullarin izin verdigi dl¢lide karsilayabilen insanin, edilgin bir
tavirla doganin nimetlerinden yaralanmay1 birakip, doga karsisinda etkin konuma
gecmesi bin yillar almistir. Bu siirecte niifusun artmasi ve yasami devam ettirme
kaygisi, insanlarin dogaya hakim olmasimi gerektirmis, cesitli ara¢ gerecler
gelistirerek bu imkani elde eden insan, toprag: isleyip lreterek tarim asamasina
geemigtir. Uygarligi insa etme merhalesinde gittikge daha gelismis aletlere
gereksinim duyulmasi sanayi devrimine yol acarak, transhiimanist fikirlerin ortaya

cikip hayata gegmesi igin gerekli olan ileri teknolojinin temin edilmesine zemin

hazirlamistir.

Demiryollarinin ingas1 ve buhar makinesinin devreye girmesiyle baslayan ilk sanayi
devrimi yaklasik olarak 1760’tan 1840 dolaylarina kadar stirmiistiir. 19. Yiizyil
sonlar1 ile 20. Yiizyil baslarinda ivme kazanan ikinci sanayi devrimi, elektrikli
montaj hatlarmin sagladigr destekle seri iiretimi miimkiin kilarken, 1960’larda
baslayan Tgiincii sanayi devrimi, yariiletkenlerin, ana bilgisayarlarin, kisisel
bilgisayarlarin ve internetin katalizorliigiinde gelistigi i¢in dijital devrim olarak
adlandirilmistir.?*® Giiniimiizde gerceklesmekte olan dordiincii sanayi devrimini ise
daha yaygin ve mobil bir internet, ucuzlayan daha kii¢iik ama daha gii¢lii sensorler
ve yapay zeka ile makine O0grenmesi karakterize etmektedir. Akilli fabrikalarin
kuruldugu, sanal ve fiziksel imalat sistemlerinin kiiresel planda birbirleriyle esnek bir
sekilde isbirligi yaptigt bu sistem, {irlinlerin tamamen miisteriye 0Ozel hale

getirilmesini miimkiin kilmaktadir.?!®

Almanya’da 2011 Hannover Fuarinda “Endiistri 4.0” terimiyle ifade edilmis olan
dordiincii sanayi devrimi, sadece akilli ve baglantili makine ve sistemlerle ilgili
degildir. Gen diziliminden nanoteknolojilere, yenilenebilir enerjilerden kuantum

bilgiisleme kadar pek ¢ok teknolojinin i¢ ice gecip kaynastigi, fiziksel, dijital ve

217 Ray Kurzweil, Insanlik 2.0, cev. Mine Sengel, Istanbul: Alfa Kitap, 2016, s. 29.

218 Klaus Schwab, Dérdiincii Sanayi Devrimi, ¢ev. Utku Umut Bulsun, Istanbul: Opitimist Kitap,
2020, s. 16.

219 Klaus Schwab, a.g.e, s. 16, 17.
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biyolojik alanlarda karsilikli etkilesimlerin yasandig: bir devrimdir.??° Endiistri 4.0
ile 3D baskilar, insan hiicre ve organlarini igerecek kadar genis alanlara niifuz
etmekte??!, fiziksel diinyadaki nesneleri sanal aglara baglamakta kullanilan sayisiz
arac gelistirilmekte, giderek daha kiiciik, ucuz ve akilli sensorler evlere, giysi ve
aksesuarlara, kentlere, ulasim ve enerji aglarma yerlestirilmektedir.???> Gelecekteki
endiistriyel devrimlerde rol oynamaya hazir olan temalarin ise uzay endiistrileri, uzay

madenciligi ve hatta uzayda yasam oldugu diisiiniilmektedir.??®

Transhliimanizmin bilim ve teknikteki bu ilerlemeleri kendi hedefine uygun hale
getirerek kullanmak istemesi, insani i¢inde bulundugu durumdan bir {ist asamaya
tagiyacak avantajlar kadar, etik dis1 kullanimlardan dogabilecek risklerle de karsi
karsiya birakmaktadir. Ornegin bilincin bilgisayara aktarilmasinda ya da yapay zeka
calismalarinda yararlanilmak iizere ¢ikarilan beyin haritalari, saglik alaninda beyin
kontroliinii gerceklestiren buluslarin yapilmasinda ve hastaliklarin iyilesmesinde rol
oynarken, ayni kesfin insanlar1 manipiile etmek ic¢in kullanilma ihtimali de ortaya
cikmaktadir. Georgetown Universitesi Tip Merkezinde etik uzmani olan James
Giordano, artik savaslarin insan bedenine yonelik olacagimi diisiinmekte ve bu
konudaki endiselerini “Beyin bir sonraki muharebe sahasidir.”??* diyerek ifade

etmektedir.

Beynin sirlarmi ¢ézmek icin ¢aba sarf eden bilim insanlarindan biri olan, Yale
profesorii Dr. Juse Delago, heniiz 1960’larda hayvanlarin hareketlerini kontrol etmek
amaciyla, beyinlerine elektrotlar yerlestirdigi deneylerde kayda deger sonuglar elde
etmistir. Dr. Deleago, bir boganin aklini kontrol etmede ustalastigini kanitlamak icin
Ispanya’nin Cordoba kentinde sinirli bir boga bos arenaya salindiginda, arenaya
cikmis ve kirmizi pelerini sallayarak onu kigkirtmigtir. Hayatini tehlikeye atan
profesor, elindeki cihazin tusuna basarak, kendisini nigan almis halde kosan bogay1
aniden durmay1 bagarmistir. Dr. Delgado’nun ¢aligmalari, bu teknolojinin sunacagi

firsatlar kadar yol acacagi tehlikeleri de goézler Oniine sermistir. Nitekim bir tip

220 Klaus Schwab, a.g.e, s. 17.

221 Klaus Schwab, a.g.e, s. 25.

222 Klaus Schwab, a.g.e, s. 27.

23 Levent Aydm, Dijital Cag ve Robotik Teknoloji, Transhiimanizm & Posthiimanizm -
Disiplinlerarasi Bir Calisma-, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021, ss. 227-285,s. 269.

224 http:/fforeignpolicy.com/2015/09/14/this-is-your-brains-a-weapon-darpa-dual-use-neuroscience/
(Erigim Tarihi: 28.04.2022)
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doktoru bunu, sanrilarin ve kaygilarin musallat oldugu ruhsal hastaliklara sahip
milyonlarca insani tedavi etmek i¢in kullanabilecekken, ayn1 teknolojiyi bir diktator,
vatandaslarini kontrol altinda tutmak i¢in onlarin diisiince ve davraniglarini manipiile

etmede kullanabilir.??®

Yapilan deneyler, beyindeki dogru noktalarin uyarilmasiyla ask, 6tke, korku ya da
depresyon gibi karmasik duygularin  yaratilabilecegini ya da ortadan
kaldirilabilecegini  gostermektedir. Kudiis’teki Hadassah Hastanesi’nde akut
depresyon hastalarinin beyinlerine takilan elektrotlar, gogiis hizasinda cilt altina
yerlestirilen ¢ok kiiciik bir bilgisayardan aldiklar1 komutlari, zayif -elektrik

akimlaryla ileterek, depresyondan sorumlu bélgeleri felg etmeyi basarmigtir.?2®

Beynin kontroliine yonelik ¢alismalardan biri de TMS yontemidir. Beynin farkh
bolgelerindeki islevselliginin belirlenmesinde kullanilan transkraniyal manyetik
simiilasyon (TMS) yonteminde, basin tam iizerine manyetik bir bobin yerlestirilerek,
kafatasinin disindan verilen giiclii akimlarla beynin kiigiik bolgeleri uyarilir veya
istendiginde bu bolgelerde gegici bir doku bozuklugu yaratilarak beynin yetenekleri
azaltilir ya da arttirilir. Mistik deneyim duygusunun bile yasatildigt TMS ydntemi,
insanda daha oOnce deneyimlenmemis farkli kabiliyetlerin ortaya c¢ikmasin
saglamaktadir. Beyin bilimcisi Allan Snyder, TMS aygitina baglanan deneklerin
yaklasik ylizde 40’1in, resim yapma becerileri gibi, bir¢ok dnemli yeni yetenekler

sergilediklerini bildirmistir.??’

BMA ise beyin kaynakli sorunlara ¢oziim iiretmekte kullanilan bir aygittir.
Alzheimer ve parkinson gibi norolojik hastaliklarin tedavisi i¢in tasarlanan beyin-
makine araylizleri (BMA), néronal bir bilgiyi, bilgisayar ya da robotik kol gibi harici
yazilim veya donanimi kontrol edebilen komutlara geviren bir cihazdir.??®

BMA’ler genellikle motor veya duyusal bozukluklari olan, hareket etme ya da
konusma yetenegini kaybetmis kisiler i¢in destekli yasam cihazlar1 olarak

kullanilir.??® Ancak fiziksel bir nesne olan beynin, degisiklige ve manipiilasyona agik

25 Michio Kaku, Zihnin Gelecegi, cev. Yasemin Sara¢ Oymak, Hiiseyin Oymak, Ankara: ODTU
Yayincilik, 2020, s. 213, 214.

226 'yuval Noah Harrari, Homo Deus, ¢ev. Poyzan Nur Taneli, istanbul: Kolektif Kitap, 2018, s. 299.

227 Ray Kurzweil, a.g.e, s. 233.

228 Levent Aydm, a. g. e, 2021, s. 247.

229 Levent Aydin, a.g.e, s. 249.
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olmasi sebebiyle?®, askerlerde travmalara neden olan anilari silmek ya da yeni

anilar yaratmak gibi amagclarla kullanilmak istenen®®* makine arayiizlerinin, bireyin
kalic1 kisisel kimligi iizerinde tehdit olusturacak diizeyde degisiklige sebep

olabilecegi diisiiniilmektedir.?3?

Benzer amaclarla gelistirilen Neuralink teknolojisi, beyne baglanacak sag¢ telinin
onda biri kalinliginda elektrodlar ile diisiincenin yakalanarak bilgisayar ortamina
aktarilmasina ¢alismaktadir. Bu sayede “nesnelerin interneti” olarak bilinen giinliik
hayatta kullandigimiz makinalar ile insanin dogrudan iletisim kurmasi miimkiin hale
gelecektir.?®® Nitekim, 2025’te niifusunun iigte birinin 65 yasin iizerinde olacag
tahmin edilen Japonya’da yasli bakimi i¢in “Hibrit Yardimct Uzuv” (HAL) adi
verilen, viicuda giyilen bir dis iskelet gelistirilmistir. Tsukuba Universitesi’nden
profesdr Yoshiyuki Sankai’nin 20 yillik aragtirmasinin iriinii olan bu kiyafet,
tizerindeki sensorlerle beyinden gelen sinyalleri saptayip yorumlayabildigi igin
tekerlekli sandalyeye mahkum olan kisiler, ayaga kalkmayr ve yiirlimeyi
diisiindiigiinde, giydikleri bu kiyafet sayesinde aninda harekete gecen motorlarin

sagladigi mekanik destekle ayaga kalkip yiiriiyebilmistir.?*

Neuralink, beyindeki ndronlara yaptig1 miidahale ile gorme engellilerin gérmesini ve
felgli hastalarin yiirimesini saglayabilecegini ya da bedendeki rahatsizliklar1 ve
kaynagini tespit ederek bildirebilecegini vaat etmektedir.”® Giiniimiizde bilim, bir
zamanlar peygamberlerin yaptig1 kerametleri yerine getirme misyonunu tiistlenmis
gibidir.

Yaklasik 2000 yi1l once Hz. Isa, gerceklestirdigi mucizelere tanik olan herkesin
gordiiklerini ve duyduklarmi Hz. Yahya’ya iletmesini istemistir. Bu mucizeler,

transhlimanizmin vaat ettikleriyle ayni niteliktedir:

“Gidin, isitip gordiiklerinizi Yahya’ya bildirin. Korlerin gozleri agiliyor,
koétiirimler yiirliyor, clizamlilar temiz kilintyor, sagirlar isitiyor, oliiler

diriliyor [...]"%®

230 Levent Aydin, a.g.e, s. 250.

231 Klaus Schwab, a.g.e, s. 99.

2% Levent Aydin, a.g.e, s. 250.

233 Ahmet Aydin, Fikhi Acidan Bedene Yénelik Miidahaleler: Transhuman Adaymna Bir ilmihal
Denemesi, Din ve Transhiimanizm, Ankara: Eskiyeni Yaynlari, 2021, ss. 119-173, s. 163.

23 Martin Ford, Robotlarin Yiikselisi, cev. Cem Duran, Istanbul: Kronik Kitap, 2020, s. 186, 187.

235 Ahmet Aydm, a.g.€, s. 163.

2% Matta 11: 4-6.
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Isa Mesih’in beklendigi gibi tekrar yeryiiziine inmesi, transhiimanizmle yeryiiziinde
aynt mucizelerin yeniden gerg¢eklesmesi olarak da diisiiniilebilir. Transhiimanizm,
Kutsal Kitap’in belirttigi gibi Hz. Isa’nin 6ldiikten {i¢ giin sonra dirilmesinden?®’,
diger bir deyisle 6liimili yenmesinden aldig1 ilhamla hareket etmektedir. Organlarin
onarilabilir ve yeniden olusturulabilir hale getirilmesi i¢in yapilan caligmalarin

gayesi Oliimsiizliige giden yolda bir adim atabilmektir.

Bu amaca ulasmak gayesiyle gelistirilmek istenen hiicre terapisiyle, kendi
hiicrelerimizin, dokularimizin, hatta biitiin organlarimizin, iiretilerek, ameliyatsiz
sekilde bedenimize yerlestirilmesi tasarlanmaktadir. Yontemin en biiylik
yararlarindan biri, bu yeni doku ve organlarin, gen¢ hiicrelerin Orneklerinden
iiretilebilecek olmasidir. Ornegin, deri hiicrelerinden yeni kalp hiicreleri yaparak,
bunlar1 kan yoluyla yeniden sisteme verebilmek miimkiin oldugunda, bu yeni
hiicreler zaman i¢inde var olan kalp hiicrelerinin yerini alacak ve sonugta bireyin
kendi DNA’smin kullanilmasiyla iiretilmis olan yenilenmis gen¢ bir kalp ortaya

cikacaktir.?%®

Transhiimanizm nanoteknolojideki ilerlemelerle insanin hastalanmamasit ve
yaslanmamasinin miimkiin oldugunu ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Geng ve saglikli
kalmanin yollarin1 arayan nanoteknoloji uzmanlari, milyonlarca nanorobottan olusan
biyonik bir bagisiklik sistemi gelistirme asamasindadir. Bu sistem viicutlarimiza
girerek tikanmis kan damarlarin1 acacak, viriisler ve bakterilerle savasacak, kanserli

hiicreleri ortadan kaldiracak ve yaslanmay tersine ¢evirecek bir yontemdir.?®

Nanoteknoloji uzmani Robert Freitas’a gore ii¢ tip nano-robot vardir: Respirocyte
nano-robotlar, microbivore nano-robotlar ve chromallocyte nano-robotlar. Viicuda
enjekte edilen respirocyte nano-robotlar, kiiciik boyutlari sayesinde kan dolasim
yolunda higbir engele takilmaksizin kolaylikla hareket edebilecek ve dokulara o anda
alamadiklar1 oksijeni vererek hastay1 aninda hayata dondiirebilecektir. Performansini
arttirmak isteyen atletler, aldiklar1 bir respirocyte ignesi ile son hizla 12 dakikaya
kadar hi¢ durmadan kosabilecek ya da saglikli olan her insan gene ayni igneyi

kullanarak arttirtlmis ciger kapasitesi ile suyun dibinde dort saate kadar

237 1. Korintliler : 15- 3,4.
2% Ray Kurzweil, a.g.e, s. 309.
239 Yuval Noah Harari, Sapiens. ¢ev. Ertugrul Ceng, Istanbul: Kolektif Kitap, 2018, s. 269.
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kalabilecektir. Microbivore nano-robotlar, insan viicudundaki zararli mikroplar
normal beyaz kan hiicrelerinden ¢ok daha hizli ve verimli bir sekilde bulup 6gtiterek
enzimlere c¢evirmeyi saglayacaktir. Antibiyotiklerle kanin dolasim sistemindeki
bakteri ve mikroplarin temizlenmesi haftalar ya da aylar alirken, tek dozluk
microbivore agisiyla bu patojenler birka¢ dakika ya da saatte tamamen ortadan
kalkacaktir. Chromallocyte nano-robotlar ise bozuk kromozomlarin diizeltilmesi
isleminde kullanilacaktir. Tiim bu nano-robotlar (respirocyte, microbivore ve
chromallocyte) sayesinde viicudumuzda hastaliklara, yaslanmaya ve Oliime sebep
olan patojenler ve bozuk genler ortadan kaldirilacak ve insan 6mrii tahminlerimizin

otesinde uzayabilecektir.?4°

Insan yasaminda etkin rol almasi beklenen buluslardan biri de heniiz gelistirilme
asamasinda olan ¢iplerdir. Transhiimanizme ¢esitli katkilar sunacagi 6ne siiriilen ¢ip
teknolojisinin, hem zihni bilgisayara aktarmakta kullanilacagi hem de biyolojik ve
psisik hasarlarin onarilmasinda ve yasami daha konforlu kilmakta insana yardimci
olacag diisiiniilmektedir. Transhiimanizm kapsaminda viicudun herhangi bir yerine
implant edilebilecegi ileri siiriilen ¢iplerin, sol elin igaret parmag: ile basparmagi
arasindaki bir noktada deri altina yerlestirilecegi 6ngoriilmektedir. Bir piring tanesi
kadar olacagi ifade edilen bu ¢ipin sol ele takilmasinin nedeni tarayicilara kolaylikla
girebilmesi ve kullanim kolaylig1 saglamasidir. Ciplerin; temassiz 6deme yapmak,
seyahat kartlar1 yerine kullanilmak, tip alaninda hasta kayitlarin1 depolamak, ¢esitli
makinalar1 anahtarsiz ¢alistirmak ve akilli evleri kullanmak gibi pek ¢ok avantaj
getirecegi belirtilmektedir. Cip teknolojisinin diger hedefi ise hem hafizay1 arttirmak
hem de hafizanin nakledilmesi yoluyla bizim olmayan fakat giizel anilar barindiran
bir hafizaya sahip olmamizi saglamak ya da kendi kazanmadigimiz yetenekleri bize

yiikleyerek kazandirmaktir.?4!

Transhiimanizmin kendi maksadina ulagsmak i¢in yararlanmak istedigi
teknolojilerden biri de yapay zekadir. Transhiimanizm, insan zekisinin yaptigi
hatalarin 6niine gegmek icin kullanilmas1 amaglanan yapay zekanin kendi bilincine

varmasint ve tanrisal bir statilye ulasmasini saglamaya c¢alismaktadir. Bdylece

240 Refii Edman vd, Transhiimanizm ve Karsilastirmali Izdiigiimii. Istanbul: Kastas Yaymevi, 2019, s.
95, 96, 97.
241 Ahmet Aydin, a.g.e, s. 137, 138.
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transhiimanist diinyada yeni bir metafizife duyulan ihtiyaci, yapay zeka
teknolojisinin tirettigi bir tanrtyla kargilamay: tasarlamaktadir. Yapay zeka sistemleri,
tipta dogru teshis ve tedavi Onerileri sunabilmesi ya da robotik ameliyatlar1 hatasiz
yapabilmesi sebebiyle transhiimanizmin saglifa yonelik amaglarina erigmesine
yardimct olmakla birlikte, ayn1 zamanda sosyal yasamin pek ¢ok alaninda
kullanilmasiin planlanmasi nedeniyle, 6zellikle ¢esitli sektorlerde ¢alisan insanlarin

sinirli kapasitelerinden dogan zararlar1 6nlemekte faydali olacaktir.

Ornegin, neredeyse tiim araba kazalari insanlarin hatasindan kaynaklandigi igin,
yapay zeka bazli siiriiciisiiz arabalarin yol kazasima bagli oliimleri en azindan %90
oraninda azaltabilecegi disiiniilmektedir. Elon Musk, gelecegin siiriiclisiiz
arabalarinin yalnizca daha giivenli olmakla kalmayacagini, sahipleri onlara ihtiyag
duymazken onlar i¢in para kazanabilecegini, hatta Uber ve Lyft’le rekabet
edebilecegini belirtir.?*? Kendi kendini siiren motorlu araclarin, mola vermeye ihtiyag
duymamasi, gece giindiiz kullanilabilmesi ve arizalanmamasi1 da onlar1 cazip kilan

nitelikler arasindadir.?*®

Yapay zekanin farkli sektorlerde de benzer sekilde pek ¢ok getiri saglayabilecegi
diisiiniilmektedir. Ornegin tarim, insaat, savunma, enerji, madencilik, saglik, imalat,
satig ve lojistik gibi alanlarda hizmet etmesi icin dijital teknoloji ve yapay zeka
destekli sistemlerle gelistirilmis olan robotlar, c¢alistiklar1 sektordeki isgiicii
verimliligini artirarak iiretim sayilarini yiiksek tutabilirler, insanlar1 zorlu kosullarda
(cok diisiik veya yliksek sicakliklar), asirict yorucu ve tehlikeli islerde ¢aligmaktan
kurtararak giivenlik ve konforu artirabilirler ya da {iriin kalitesini iyilestirerek
malzeme israfin1 en aza indirebilirler. Ayn1 zamanda maaslara ve terfilere ihtiyaclari
olmadig1 i¢in isletme maliyetlerini de diisiirebilirler.?** Robotlarin hastalanmamast,
cocuk sahibi olmamasi, greve gidememesi ve yillik izin hakki olmamasinin yani sira
calisirken dikkatinin dagilmamasi, duygulari isin i¢cine katmadan kararlar almasi, yer
iistli ve yer alt1 gaz boru hatlarindaki sizintilar1 insanlar1 ve teknik tesisleri riske

atmadan denetleyebilmesi, is kazasindan kaynaklanan zararlari onlemesi gibi®*®

242 Max Tegmark, Yasam 3.0, cev. Ekin Can Giilsoy, Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2019, s. 134.
23 Levent Aydin, a.g.e, s. 274.

24 Levent Aydin, a.g.e, s. 227, 228.

25 Levent Aydn, a.g.e, s. 271, 272.

71



avantajlar igermesi, robotlar1 insana nispetle daha tercih edilir kilmakta ve akill

fabrikalarin sayisini artirmaktadir.

Akill fabrikalarda, makineler ger¢cek zamanli olarak bilgi aligverisinde bulunabildigi
ve kendilerini kontrol edebildigi i¢in liretim tam otomatiktir. Makineler; gelen
siparisin dijital olarak alinmasini, gerekirse {irlinlin bireysel planlamasini, malzeme
talebini, iretimi, siparisin hazirlanmasint  ve {riinlin sevkiyatini insanin

basaramayacag bir hassasiyet ve giivenirlilikle gerceklestirmektedir.?4®

Ancak yapay zekanmn tiim faydalarina ragmen yikici hasarlar dogurabilecek bir
potansiyele iye oldugu da goz ardi edilmemelidir. Pek ¢ok konuda tehdit unsuru
haline gelebilecegi tahmin edilen yapay zekanin 6nde gelen risklerinden biri savas

teknolojisi olarak kullanilmasidir.

Yapay zekad finansmaniin ¢ogu ordu tarafindan karsilandigi icin gelecekte katil
robotlar {iretilmesi olasilig1 vardir.?*” Ayrica 6ldiirmeye programlanmis yapay zeka
sistemleri olan otonom silahlar, yanlis kisinin eline gectiginde kolaylikla toplu
kiyimlara neden olabilir. Yapay zekal silahlar diisman tarafindan engellenmesin
diye, etkisiz hale getirilmesi son derece zor olacak sekilde tasarlanacaktir, boylece
gerektiginde insanlarin durumu kontrol altina almasi zorlasacak, bu da riski
artiracaktir.?*® Makineler, insanlardan daha hizli ve gelismis kapasitelerle teknolojiyi
tasarlama ve kurma yetenegini elde ettiklerinde, kendi tasarimlarina erisebilecek ve
bunlart kontrol edebileceklerdir. Bugilin insanlar biyoteknoloji yoluyla genetik
stireglerini  degistirmeyi basarsa da, bunu, makinelerin kendi programlarini
degistirmeyi basardiklarinda gergeklestirebileceklerinden ¢ok daha yavas ve sinirh

bir bigimde yapabilmektedir.24

Bu sebeple Kaku’ya gore ozfarkindaliga erisen robotlara, o6liimciil diisiinceler
beslemeye baglamalar1 halinde onlar1 durdurmaya yarayacak bir tehlike dnleme ¢ipi
eklenmelidir.®® Teorik fizik¢i ve yazar Stephen Hawking ile Stuart Russel, Max
Tegmark ve Franz Wilczek’in yapay zekanin sonuglari {izerine The Independent’de

yazdiklan tizere, “YZ’nin kisa vadedeki etkisi onu kimin kontrol ettigine bagh

246 Levent Aydn, a.g.e, s. 273.
247 Michio Kaku, a.g.e, s. 289.
248 Levent Aydm, a.g.e, s. 168.
249 Ray Kurzweil, a.g.e, s. 48.

250 Michio Kaku, a.g.e, s. 138.
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olacakken, uzun vadedeki etkisi genel olarak kontrol edilip edilemeyecegine bagh

olacaktir,”?5!

Yuval Noah Harari, 2020 Diinya Ekonomik Forumu’ndaki konugsmasinda 21.
Yiizyilda gelisen teknoloji ve ulasilan yeterli derecedeki biyolojik bilginin bir datada
toplanmas1 sayesinde dijital bir diktatorliigiin olusabilecegini, boylece insanlarin
hacklenebilir bir canli haline gelecegini, insanin kendi kontrolii disinda beynine,

bedenine hatta hayatina miidahale edilebilecegini ifade etmistir.?>?

2015 yilinda, Future of Life Institute (Yasamin Gelecegi Enstitiisii), Uluslararasi
Yapay Zeka Konferansi’'nda (IJCAI), Birlesmis Milletler’e yonelik agik bir mektup
yayimlayarak, risk icermesi nedeniyle yapay zekanin silahlandirilmasinin
yasaklanmasini talep etmistir. Mektup, aralarinda Stephen Hawking, Noam Chomsky
ve Steve Wozniak’in da bulundugu binin iizerinde bilim insan1 ve arastirmaci
tarafindan imzalanmis olmasina ragmen Birlesmis Milletler’in harekete gegmekte
gecikmesinden oOtiirli bazi tilkeler silahlandirilmis yapay zeka sistemleri gelistirmeye
devam etmistir. Bunun iizerine 2016 yilinda yazilan ikinci agik mektup 6zellikle
robotik ve yapay zeka lizerinde calisma yapan isletmelerin liderleri tarafindan
imzalanmistir. Mektubu imzalayan 116 kisinin arasinda Tesla ve SpaceX CEO’su
Elon Musk, Google Deepmind’in kurucusu Mustafa Siileyman ve Danimarkali
Universal Robotics sirketinin kurucusu Essen Ostergaard gibi isimler de yer almistir.
Ikinci mektupta, bu silahlarin hacklenmesinin ya da baskici yonetimlerin ve
teroristlerin eline gegmesinin, geri dondiiriillemez hasarlara yol agabilecegi ifade
edilmekteydi. Mektubun amaci, yapay zekali silahlar1 tipki kimyasal ve biyolojik
silahlar gibi yasaklamak ve gelistirilmesinin Oniine ge¢mekti. Ancak diinyanin en
giiclii ordularindan bazilarima sahip olan ABD, Rusya ve Birlesik Krallik gibi
iilkelerin, bu teknolojileri gelistirip kullanmasii engellemenin zor bir hedef?®

oldugunun goriilmesi uzun siirmedi.

21 Klaus Schwab, a.g.e, s. 110.

252 Yuval Noah Harari, “How to Survive the 21st Century | DAVOS 2020 World Economic Forum”,
(https://www.weforum.org/videos/betazone-davos-2020-how-to-survive-the-21st-century-with-
yuval-noah-harari), [Erisim Tarihi: 3.03. 2022]

28 Semih Sonmez, Endiistri Liderleri Silahli  Yapay Zekdya Karsi Ayaklandi, 2017,
(https://www.dunyahalleri.com/endustri-liderleri-silahli-yapay-zekaya-karsi-ayaklandi/), [Erigim:
30.11.2021].
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YZ ile hi¢ silah kullanmadan siber saldirida bulunarak, diismanin siiriiciisiiz
arabalarina, otopilottaki ugaklarina, niikleer reaktorlerine, endiistriyel robotlarina,
iletisim sistemlerine, finansal sistemlerine ve enerji aglarina sizmak, ekonomisini
¢okertip, savunmasiz kilmak miimkiindiir.>®* Yapay zekd savaslarin disinda,
ekonomik, politik ve etik alanlarda da kotiiye kullanilma potansiyeli tasiyan bir
teknolojidir. Subat 2018°’de “Varolussal Risk Arastirmasi Merkezi”’nin (Centre fort
the Study of Existential Risk) 26 arastirma kurulusuyla yaptig1 calismada; ticarilesen
SIHA’larin satin alinarak yiiz tanima sistemiyle egitilip hedefini yok edebilecegi, bot
ve sahte videolarla siyasi ve igtimai manipiilasyonlar yapilabilecegi, giivenlik
sorunlar1 dogurabilecegi, kisisel bilgileri calarak tuzak mesajlar {iiretebilecegi,
hizmet¢i olarak kullanilan bir robotun veya androidin katil haline gelebilecegi,
deepfakes ile (kisilerin yiizleri miistehcen videolara eklenerek) santaj ve itibar

suikastgiligi yapilabilecegi ifade edilmistir.?*

Bu sebeple Amerikali bilimkurgu yazari Isaac Asimov’un, 1940 yilinda Science
Fiction dergisinden John Campbell ile birlikte hazirladiklar1 robot yasalarinin®, 2017
yilinda Avrupa Parlamentosu tarafindan onaylanmasindan sonra®® yeni yasal
diizenlemelere gerek duyulmustur. Etik nitelikteki bu yasalara gore bir robot icin
yasal sorumlulugu olan kisiler atanmalidir. Robotlar ulusal giivenlik tehdidi disinda,
insanlar1 6ldiirmek veya zarar vermek i¢in tasarlanmamalidir. Robotlar giivenligi
saglayan {iriinler olarak {retilmelidir. Savunmasiz kullanicilar1 sémiirmek igin
aldatic1 bir sekilde tasarlanmamalidir, makine dogasi saydam olmalidir. Sorumlu
varliklar olan insanlar, robotlari; yasalara, temel hak ve 6zgiirliiklere uyacak sekilde

tasarlamalidir.?’

Bir gorilise gore makineler, savasin psikolojik ve duygusal stresini hissetmeyecekleri
i¢in zaten savas sucu isleme veya zulmetme egiliminde olmayacaklardir. Fakat yine
de otonom sistemlerin ve YZ’l1 uygulamalarin yasadisi, adaletsiz veya ahlaka aykir

emirleri reddedecek sekilde tasarlanmasi igin c¢alismalar yapilmaktadir. Hatta

2% Max Tegmark, a.g.e, s. 158.

25 Ahmet Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, Istanbul: Ketebe Yaymlar1, 2018, s.19.

* Bir robot, bir insana zarar veremez ya da zarar gérmesine seyirci kalamaz. Bir robot, birinci
kuralla gelismedigi siirece bir insanin emirlerine uymak zorundadir. Bir robot, birinci ve ikinci
kuralla ¢elismedigi siirece kendi varligim1 korumakla miikelleftir.

256 Can Batuhan, Robo-Tizm, istanbul: Altikirkbes Yaymn, 2017, s. 35

27 Ahmet Dag, a.g.e, s. 156.
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robotlarda dogru-yanlis, iyi-kotii ayrimini yapabilme yetenegi iiretilebilirse, insanlik

acisindan askeri olarak ideal ahlakiligin dogabilecegi iddia edilmektedir.?>®

Eger basarilirsa, yapay zekanin dogru-yanlis, iyi-kotii ayrimini yapabilme yetenegini
kazanmasi, anayasal diizenlemelerin de yapay zekd tarafindan yapilmasini
saglayacaktir. BOylece simdiye kadar sadece iitopya olan ideal devlet kavrami
gerceklige kavusacak ve yapay zeka insani 6zgiirlestiren bir fonksiyon kazanacaktir.
Ciinkii yapay zeka sayesinde anayasa, hem devletin tiim kurumlarinda adaleti tesis
edecek sekilde diizenlenebilir hem de yapay zekayla gelistirilen robohadkimler
hukuku Onyargisiz olarak uygulayacak bi¢cimde programlanabilir. Boylece Max
Tegmark’in deyisiyle, tarihte ilk kez herkes yasalar oniinde esit olabilir®®® ya da

Hegel’in ifadesiyle, herkes icin yasalar 6niinde 6zgiir olma imkan1 dogabilir.

Hegel, bir devletin anayasasinin tiirli ya da igeriginin, halkin tinini yansittigini ifade
etmektedir.?®® Tinin tozii dzgiirliiktiir ve bu tdze herkesin 6zgiir olmasiyla erisilir.?5
Ozgiirliige giden yol ise nesnel etikten ge¢gmektedir. Ciinkii vicdanlarda tesis edilen
Oznel ahlak, ancak nesnel etikte yani devlet kurumlarinin yasalariyla sekillendiginde
gorlinlir hale gelebilir. Nesnel etigin cisimlesmis ifadesi olan kurumlar, aklin
goriiniimleridir. Kurumlarin yasalligi, iradeyi sinirlayan digsal bir belirlenim degil
bizzat iradede ortaya ¢ikmis olan yasalligin, digsallasmis halidir. Diger bir deyisle,
kurumlar baglaminda irade kendi yasasmi gerceklestirir, kendi kendini belirler.?%? Bu
sebeple yalnizca yasaya boyun egen isteng dzgiirdiir. Ciinkii 6niinde boyun egdigi

sey kendisidir.?%

Yapay zeka da, gergekte insan usunun eseridir. Ya da insanin farkli bir form altinda,
kendi usunu yetkinlestirmis halidir de denebilir. Bu sebeple insan yapay zekayla
diizenlenmis ideal yasalara boyun egdiginde, oniinde boyun egdigi sey yine kendi
usundan bagkasi degildir. Fakat yapay zeka, usun kendini 6zgiirlestirici bir edimi
haline gelebilecegi gibi, baskici rejimlerin elinde insana tahakkiim edici bir nitelik de

kazanabilir. Transhiimanizmle insani saglikli ve konforlu yasatmanin araci haline

28 Ahmet Dag, a.g.e, s. 158.

2% Max Tegmark, a.g.e, s. 142.

%60 G, W. F. Hegel, Tarihte Akil, cev. Onay Sezer, Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2016, s. 121.

%1 G, W. F. Hegel, a.g.e, s. 71.

262 G, W. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, ¢ev. Cenap Karakaya, Istanbul: Sosyal Yaynlar,
2004, s. 160.

263 G, W. F. Hegel, Tarihte Akil, cev. Onay Sezer, Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2016, s. 122.
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gelebilecek olan yapay zeka, kapitalist diizenin elinde savas unsuruna doniiserek
telafisi olmayan yikimlar da getirebilir. Insanin gelecegini, yapay zekdnin hangi

niyetle hayata gecirilecegi belirleyecektir.

2.3. 21. Yiizyl Teknolojilerinden Kaynaklanan Etik Problemlere Yonelik
Yaklasimlar

Transhliimanizm, insaniistii bir saghiga, zekaya, giizellie ve Omre sahip nesiller
olusturma gayesine ulasmak i¢in sadece teknolojiden degil genetik bilimdeki
ilerlemelerden de faydalanmayi hedeflemektedir. Jurgen Habermas ve Michel
Foucoult gibi biyomuhafazakarlar ise insan genetigini degistirmenin yol agabilecegi
bazi risklerin geri dondiiriilemez sonucglar dogurabilecegini ifade ederek, gen

terapilerine kars1 temkinli olmay1 6nermektedir.

Kalitimin temel fiziksel ve islevsel birimi olan genler, insanin yapim, onarim ve
bakim talimatnameleri olarak goriilmektedir. Genler, insanda hiicrelerin igine
gomiilii olan ve 23’0 anneden, 23’ babadan gelerek kalitimi saglayan 46
kromozomun {izerinde yer almaktadir. Genom, bir organizmanin tasidigi genetik
talimatlarin biitiinii demektir ve 21 ila 23 bin genden olusan insan genomu?®*
yaklasik 3,2 milyar harf uzunlugundadir. Genlerin alfabesinde yalnizca dort harf
vardir: A, C, G ve T. Genin istiindeki bu harflerden ti¢ii bir araya gelerek kelimeleri
(amino asitleri), kelimeler de bir araya gelerek ciimleyi (proteini) kodlamaktadir.?%°
3,2 milyar harf barindiran DNA, kitap olarak basilirsa 1,5 milyon sayfadan fazla

tutmaktadir. Bu da Encylopaedia Britannica’nin 66 kat1 demektir. 2%

Organizmay1 anlayabilmenin yolu genlerin anlasilmasindan gectigi i¢in genleri idrak
etmeden canlilarin veya hiicrelerin biyolojisini, evrimi ya da insan patolojisini,
kimligini, davranislarini, mizacini ve hastaliklarin1 anlamak miimkiin degildir.?®’
Yapilan aragtirmalar, DNA’daki genetik bilginin Once bir ara kopyaya
dontstiiriildiigiinli, ardindan DNA’daki orijinalin degil bu kopyanin proteine

cevrildigini gostermistir.?®® Sydney Brenner ve Frangois Jacob, DNA’y1 proteine

2
2
2
2
2

(=3

4 Suddharta Mukherjee, Gen, ¢cev. Cem Duran, Istanbul: Domingo Yayin, 2020, s. 11.
°> Suddharta Mukherjee, a.g.e, s. 223.

® Suddharta Mukherjee, a.g.e, s. 331.

" Suddharta Mukherjee, a.g.e, s. 10.

8 Suddharta Mukherjee, a.g.e, s. 170.
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tercime eden bu ara molekiilin (mesajcinin), RNA oldugunu kesfetmistir. DNA
zincirinin bire bir kopyasi olan RNA, ¢ekirdekten sitoplazmaya gegctiginde tasidigi
mesaj okunur ve proteinler insa edilmeye baslar. Proteinlerin, yapilar1 ve islevleri

belirlemesiyle de genlerdeki bilgiler aktiiel hale gecer.?®®

Onceki kusaklarda goriilmemis metabolik veya zihinsel hastaliklarm bir ailede durup
dururken ortaya ¢ikmasiin nedeni, RNA’daki bu kopyalamalarda meydana gelen
hatalardir.?’® Giiniimiizde “DNA'da Ameliyat Yapabilen Teknoloji” olarak da anilan
CRISPR-Cas9 teknolojisinin  gelistirilmesi  sayesinde, bu hasarli  genlerin
diizeltilmesinin yolu agilmistir. Cas9 ad1 verilen enzim, genomun belirli yerlerinden
iki DNA iplik¢igini kesebilen bir molekiiler makas gorevi gormekte, boylece DNA
dizilimini degistirmek, DNA {iizerinde ekleme ya da ¢ikarma yapabilmek miimkiin

hale gelmektedir.?"

Transhiimanistler gen miithendisligindeki gelismelerin, kendi kullanma kilavuzumuzu
okumamizi, bedenlerimizi ve yazgilarimizi kontrol etmemizi saglayacagini
diisiinmekte,?’> DNA molekiiliiniin icinde insanin acizlikleri ve miikemmellikleri
yattigl i¢in o kimyasali manipiile ederek hastaliklari iyilestirmenin ve bdylece
dogamizi bastan yazarak gelecegimizi sekillendirmenin kendi elimizde olacagim®”
ifade etmektedir. Simdiden teknolojinin ilerlemesiyle bazi genlerin islevleri
degistirilebilmekte, boylece insanin fizyolojisi, dolayisiyla insan degistirilebilir hale

gelmektedir.2’

2.4. Canhihik Muhafazakarlar ve Biyopolitika

Biyoetikgiler, soziinii ettifimiz CRISPR teknolojisinin 6zellikle germ hatti gen
terapisine yol agmasindan endise etmektedir. Ciinkii germ hatti gen terapisinde

tiremeyle iligkili hiicreler degistirildigi i¢in tiim soy degistirilen geni kalitim yoluyla

269 Suddharta Mukherjee, a.g.e, s. 171, 175.

270 suddharta Mukherjee, a.g.e, s. 191.

271 https://uskudar.edu.tr/tr/crispr-cas9, [Erisim tarihi: 22.03.2022].
272 guddharta Mukherjee, a.g.e, s. 12.

213 Suddharta Mukherjee, a.g.e, s. 165.

274 Suddharta Mukherjee, a.g.e, s. 11.
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edinmektedir. Dolayisiyla basibos birakildigi takdirde bu terapi, insan irkinin tim

genetik mirasim1 degistirme potansiyeline sahiptir.?"

21. ylizyilda insanligin akibetini CRISPR teknolojisinin hangi amagcla kullanilacagi
belirleyecektir. Hem olasi etik risklerin gerceklesmemesi hem de tarihte daha 6nce
yasanmis insanlik dis1 prosediirlerin yeniden tekrar etmemesi i¢in kapitalizmin ya da
fasist ideolojilerin transhiimanizmi kendi araci haline getirmesinin oniine geg¢ilmesi
gerekmektedir. Clinkli transhiimanizm insan genetigini degistirerek sadece
hastaliklara, yasliliga ve 6liime son vermeyi hedeflememekte, ayn1 zamanda yeni

nesli diledigi gibi tasarimlama hakkin1 da kendinde gérmektedir.

Habermas’a gore de zaten “en 6nemli biyo-etik sorun, insan dogasina teshis amaciyla
niifuz edip, ona tedavi amagl da olsa egemen olmaya kalkismakla ilgilidir.”"® Insan
eliyle yapilan her uygulama ya da miidahale, agir bir hastalikla diinyaya gelmenin
engellenmesi i¢in genetik malzemenin diizeltilmesi ya da bir riskin azaltilmasi ve
onlenmesi amaglariin yerine, bir yatirnmcinin kar giidiisiine hizmet etmek gibi insan
hayatim1  aragsallastiracak amaglar tasidiginda kabul edilemezdir.?’’ Fakat
transhiimanizm, insanin kapitalizm tarafindan metalastirilmasi ve stirimii yiikseltilen

tirtinlerden biri olarak ele alinmasi i¢in elverigli bir projedir.

Habermas’in, etik kaygilarindan biri de, insan {izerinde hangi maksatla arastirma
yapildigidir. Amag o insanmi bir ara¢ olarak kullanarak yeni bir tedavi yontemine
ulagsmak ve sonrada o yontemi sadece secilmis bir ziimreye uygulamak midir, yoksa
hem o kisiyi sagligina kavusturmak hem de bu tedaviyi tiim insanlar i¢in erisebilir
kilmak m1dir??® Yuval Noah Harari de ayn1 sorunu vurgulamaktadir; 2050’ye kadar
yaslanma siirecini yavaglatabilen ve insan Omriinii 6nemli Olgiide uzatan tibbi
gelismeler kaydedilmis olursa, bu yeni tedavilere on milyar insanin tamaminin
erisimi saglanacak midir, yoksa bu yeniliklerden sadece birkag milyarder mi
faydalanacaktir? Biyoteknoloji, ebeveynlere ¢ocuklarinin siiriimiinii yiikseltme

imkan sagladiginda, bu herkesin yararlanabilecegi bir imkadn mu1 olacaktir, yoksa

215 Michia Kaku, Insanligin Gelecegi, gev. Ayse Cankiz Cevik, Istanbul: ODTU Yaymecilik, 2018, s.
233.

26 Berfin Kart, Giiniimiiz Diisiiniirleri ve Habermas’ta insan Dogas1, DTCF Dergisi, 2008, s. 10.

217 Berfin Kart, a.g.m, s. 11

278 Berfin Kart, a.g.m, s. 11
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sadece varsil kisilere taninan bir ayricalik olarak kalacak ve insanligi biyolojik

kastlara m1 ayiracaktir??®

Bu gibi sorular, kapitalist sistemin yol a¢tig1 endiseli bir bekleyisin disavurumlaridir.
Nitekim bugiin varlikli ailelerden gelen ¢ocuklar daha iyi bir sosyal ¢cevrede yetismek
ve daha nitelikli bir egitim gérmek gibi bir¢ok avantaja sahiptir. Eger genetik
miidahaleler, sadece zenginlerin karsilayabilecegi tibbi islemler haline gelirse, bu
avantajlara bir yenisi daha eklenecektir. Boylece, ayricalikli genlere sahip olan
cocuklar saglikli, kusursuz giizellikte, parlak bir zekayla donatilmis siiper dahiler
haline geldiklerinde, fakir anne babadan dogdugu icin genetik iyilestirmelerden

yoksun olan bir gocugun, onlarla rekabet etmesi imkansiz olacaktir.?°

Genetik miidahalelere farkli bir agidan yaklasan Klaus Schwab, biyolojideki
ilerlemeleri sadece hastaliklar1 tedavi etmek icin mi, yoksa kendimizi daha iyi
insanlar haline getirmek i¢in mi kullanmaliy1z diye sorar ve eger biyolojiyi daha iyi
insanlar olmak i¢in kullanacaksak, ‘daha 1yi’nin ne anlama geldigini tartismaya acar:
“Hastaliklardan kurtulmak mi, daha uzun yasamak mi, daha akilli olmak mi, daha
hizli kogsmak mu, iyi bir goriinlime sahip olmak m1?” Schwab, eger ‘iyi” den kastimiz
bunlarsa, ebeveynligi tiikketim toplumunun bir uzantist haline getirdigimizde,
cocuklarimizi, arzularimizin siparigle iiretilmis nesneleri olarak metalastirmis

olacagimiza dikkat ¢eker.?8!

Habermas, zamanla insan dogasinin geleceginin tamamen insan eliyle yapilan bir
doga olmaya dogru gidecegini ve iyilestirici, risk Onleyici gen tedavilerinin yerini
‘genetik siipermarketten alisveris yapma’nin alacagini belirtir.?#? Ancak Habermas
acisindan genetik programlama, programlanan kisinin gelecege iliskin yasam

3 etik sorunlar1 da

planlarini izinsiz bigimde degistirmek anlamina geldigi i¢in®®
beraberinde getirecektir. Clinkii burada ebeveyn, herhangi bir riza almadan sadece
kendi Onceliklerine gore adeta bir esya s6z konusuymuscasina karar vermektedir.

Zamanla bu esya kisiye doniistiiglinden ebeveynin ben merkezli bu miidahalesi,

219 'yuval Noah Harari, 21. Yiizyil I¢in 21 Ders, gev. Selin Siral, Istanbul: Kolektif Kitap, 2018, s. 53

280 Transhiimanizm ve Sekiilerlesme: Bildigimiz Dinin Sonu mu? Din ve Transhiimanizm, Ankara:
Eskiyeni Yaymlari, 2021, ss. 17-54, s. 27.

281 Klaus Schwab, Dérdiincii Sanayi Devrimi, ¢ev. Utku Umut Bulsun, Istanbul: Opitimist Kitap,
2020, s. 111.

282 Berfin Kart, a.g.m, s. 13.

283 Jiirgen Habermas, Insan Dogasanin Gelecegi, cev. Kaan H. Okten, Istanbul: Alfa, 2018, s. 90.
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gelismekte olan birey igin varolussal sorunlara yol agcabilir.?®* Kendi genetik
donanimi iizerinde bagka birinin miidahalede bulundugunu 6grenen kisi, insan eliyle
yapilmis olmanin &zyabancilastiric: etkisiyle karsilasabilir.?®® Dogum oncesi tedavi
goren kisi, kendisi iizerinde yapilan bu 6zellik degistirici tasarimi 6grendigi andan
itibaren kendini 6zgiir ve esit kisilerden meydana gelen bir toplulugun 6zerk ve esit
bir iiyesi olarak gérmekte zorlanabilir.?®® Bu sebeple ¢ocuga su degil de bu genetik
imkanlar1 sunmaya karar veren ebeveynin giidiimiinde yetisen kisi, tasarimcisindan
hesap sorabilir ve fiilen siirdiirmekte oldugu sporcu ya da miizikal yeteneklerini
gelistirebilecekken neden bunlar1 ihmal edip, onun yerine matematik yetenegini

gelistirmek yoniinde bir karar verdigini 6grenmek isteyebilir.?8’

Habermas’a gore sag¢ rengi, boy, giizellik, karakter, atletik ya da sanatsal yetenekler,
giic, zeka ve hafiza gibi oOzellikler, onceden programlanabilir nitelikler halini
aldiginda bile ebeveynlerin segimleriyle ¢ocuklar1 i¢in en 1iyisini yerine
getirdiklerinden emin olmamalar1 gerekir. Ciinkii 1y1 bir hafiza ¢ogunlukla yararh
olsa da bazen unutma imkanindan yoksun olmak aci verici olabilir. Benzer seyler
parlak zeka i¢in de gegerlidir. Kisi bu yetenegini iyiye mi kotliye mi kullanacak belli
degildir. Ebeveyn bunlar1 6nceden bilemedigi gibi, hafif bir bedensel 6zriin ¢ocuga

ileride biiyiik bir avantaj saglayip saglamayacagini da bilememektedir.?®

Etik tartismalardan biri de, bilim insanlarinin genetikle ilgili tibbi arastirmalarda
kullanmak i¢in embriyo iiretmesinin dogum Oncesi insan yasamina iliskin

hassasiyetleri koreltmesi iizerinedir.?®

Tartisma iki farkli diisiinceden yola
cikmaktadir. Goriislerden biri, erken gelisim evresindeki embriyonun ‘hiicre kiimesi’
olarak betimlenmesi gerektigini ¢iinkii onun heniiz yeni doganin sahip oldugu kisilik
niteligini kazanmadigini ileri stirmektedir. Buna goére ahlaki anlamda insanlik onuru
ancak yeni doganda s6z konusu olmaktadir. Tartismadaki diger goriis ise insan i¢in
yumurta hiicresinin ddllenmesini baglangi¢ noktasi kabul etmekte, bireysellesmis,

kendi kendini yoneten gelisim siirecinin bu andan itibaren basladigin1 savunmaktadir.

Buna gore biyolojik olarak belirlenebilir olan her insan tiirii 6rnegi, potansiyel bir

284 Jiirgen Habermas, a.g.e, s. 92.
285 Jiirgen Habermas, a.g.e, s. 96.
286 Jiirgen Habermas, a.g.e, s. 131.
287 Jiirgen Habermas, a.g.e, s. 136.
28 Jiirgen Habermas, a.g.e, s. 140.
289 Jiirgen Habermas, a.g.e, s. 43.
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kisiliktir ve temel haklarin tastyicisi olarak gériilmelidir.?® Bu durumda, kimyager
Regine Kollek’in “[...] ancak bazi genetik incelemelerden gectikten sonra var
olmaya ve gelismeye layik olduguna karar verilmis olmak, insan yasaminin onuruyla

19”291

bagdasir m sorusu, akla §jeniyi* getirmektedir.

Kollek’in uyarisi, insani biyolojik ve bilissel agidan kusurlu ve noksan bulan
transhiimanizmin, insanin eksikliklerini giderme projesinin, Gjeni uygulamalarina
doniisme ihtimalinin oldugunu g6z ardi etmemek gerektigine dair bir farkindalik
vermektedir. Clinkii Avrupa’daki irk¢ilik ve §jeni hareketleri de biyopolitika ile tarih
sahnesinde islevsel hale geldiginde, tipki transhiimanizm gibi daha zeki, giizel, giicli
ve yetenekli insanlar yaratma idealinden beslenmistir. I¢inde yasadigimiz kapitalist
diizende, transhiimanizmin teknolojik imkanlarindan yararlanmasi miimkiin olmayan
yoksul kisilere, insaniistii nitelikler edinememeleri sebebiyle, gelecekte toplumdan
elenmesi gereken primitif yasam formlar1 goziiyle bakilmasi muhtemeldir. Bu
sebeple transhiimanizmin insan1 agsma hedefine, devletler nezdinde destek verilmesi
halinde, diinya capinda uygulanacak biyopolitikalar dahilinde gerceklesecek
biyolojik savaslar esliginde, insan niteligindeki niifus oraninin diistiriilmek istenmesi

ihtimal dihilindedir.

Biyopolitika; Otanaziden 1irk¢iliga, kiirtaj ve Ojeni tartismalarindan giivenlik
mekanizmalaria, cinsellik ve toplumsal cinsiyet rollerinden saglik ve egitim
politikalarina, gen arastirmalarindan miilteci ve go¢ sorununa kadar bir¢ok alani
kapsamaktadir. Michel Foucault, fabrika, kisla, okul, timarhane ve hastanelerin,
beden ve ruh terbiyesini saglamay1 amag edinen kontrol mekanizmalarinin yani sira
toplumsal refah ve niifusun biyolojik sagligini korumak adina uygulanan tiim
prosediirlerin bir 6lim ve soykirim politikasina dontistiigii noktaya kadar, siyasal

iktidarin biyolojik yasami ana gayesi haline getirdigini belirtir.%2

Biyopolitikanin kokleri Platon’a dayandirilarak mesru gosterilmek istenmektedir.

Mika Ojakangas’a gore Nazizm ile birlikte modern biyopolitikanin ve devlet

2% Jiirgen Habermas, a.g.e, s. 62.

21 Regine Kollek’ten Aktaran: Jiirgen Habermas, /nsan Dogasamn Gelecegi, ¢ev. Kaan H. Okten,
Istanbul: Alfa, 2018, s. 43.

* lyi dogum anlamina gelen 6jeni, insan gen havuzunu iyilestirmek amaciyla zihinsel ve bedensel
rahatsizliklarin iireme yoluyla gelecek nesillere aktarilmasini 6nlemeye yonelik uygulamalardir.

292 Onur Kartal, Biyopolitika, C.1, Istanbul: NotaBene Yaynlari, 2017, s. 8.
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irkeiligmin  temeli, Platon’un, zihinsel ve fiziksel olarak kusurlu olanlarin
ayiklanmasi1 diislincesinde yatmaktadir. Zayiflar, hastaliklilar ve yoksullar, hem
sagliklt 1rklarin bozulmasinin engellenmesi hem de bunlarin biitiin bir niifusu
zehirlemelerinin Oniine gegilmesi i¢in ayiklanmali; siirgiin ya da 6liim yoluyla etkisiz
hale getirilmelidir. Saglam bir siyasal yapinin yolu, zayif olanin bu yapidan
‘temizlenmesiyle’ miimkiin olabilir ki, Foucault’nun deyisiyle devlet irk¢ilig1, tam da
bu ‘temizleme’ pratigidir.?®® Devlet 1rk¢iliginin amaci, ilk olarak niifusun biyolojik
ve sosyal niteligini yiikselterek, ahlaki ve entelektiiel bakimdan ‘iistiin’ olanlarin
dogum artigin1 tesvik etmek ve ‘bayagi’ unsurlarin liremesinin oniine gegerek kendi
biinyesinden dogan tehditlere karsi toplumu savunmaktir.?®® Aristoteles’e gore
“Devlet i¢in lizerinde diisiiniilmesi gereken seyler arasinda ilk sirada gelen, insan
niifusu, onun niceligi ve dogal niteligidir.”?*® Bu sebeple Platon’un onerisi “kadin ve
erkeklerden en iyi Ozelliklere sahip olanlarin en fazla, en kotii ozelliklere sahip

olanlarin ise en az ¢iftlesmeleridir.”?%

Platon’un “Devletin hekimleri, bedenleri dogustan iyi olanlara bakmali, bedenleri

bozuk olanlar1 Slmesi i¢in birakmalidir.”?%

sozii, o devrin tibbi yetersizlikleri
nedeniyle diizeltilemeyecek fiziksel engellerin ve agir hastaliklarin tastyicilarinin
Olene kadar kendi haline birakilmasi olarak anlasilmak yerine, doktorlar tarafindan
bizatihi 6lmeleri i¢in ilgilenilmedigi seklinde anlasilinca, Platon devlet irk¢iligi ve

6jeni uygulamalarinin felsefi temellerini hazirlayan filozof olmakla itham edilmistir.

Boyle bir felsefi arka plandan hareketle olusturulmus ilk Uluslarasi Insan Islahi
Konferansi, 24 Temmuz 1912°de Londra’daki Cecil Hotel’de ger¢eklesmistir.
Winston Churchill, Lord Balfour, Londra belediye baskani, danmistay baskani,
Aleksander Graham Bell, Harvard Universitesi Baskan1 Charles Eliot, embriyolog
August Weismann gibi isimlerin yer aldigi toplantiya 12 iilkeden ve farkh
disiplinlerden 6nemli kisiler katilmistir. Charles Darwin’in oglu Leonard Darwin’in
baskanlik ettigi toplantida, uygun olmayan erkek ve kadinlarin (sara hastalari,

suclular, sagir ve dilsizler, diisiikk zekalilar, gérme sorunu olanlar, kemik sekli

293 Onur Kartal, a.g.e, s. 13.

2% Onur Kartal, a.g.e, s. 29.

2% Aristoteles. Politika, Cev. M. Tuncay, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975, s. 5-7, (13264a).

2% Platon, Devlet, cev: Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2010, s. 163, (459¢).

297 Platon, a.g.e, s. 104, (409e).
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bozuklugu olanlar, ciiceler, sizofrenler, manik depresifler ve akil hastalarinin)
kisirlagtirilmas:  kararlarii alacak komiteler hazirlanmis, genetik agidan uygun
olmayanlarin kapatilacagi merkezler planlanmistir.?®® Ludwig van Beethoven ve
Thomas Edison’un sagirliktan, Vincent van Gogh’un bipolar bozulugu ve sara
hastaligindan, John Stanley’nin korliikten, Frida Kahlo’nun topalliktan, Leonardo da
Vinci ve Albert Einstein’in ise Ogrenme giicliigii olarak tanimlanan disleksi
rahatsizligindan muzdarip olusunun, sanat ve bilim yapmalarina ve diinya ¢apinda
eserler ortaya koymalarina engel olmadig1 gercegi ihmal edilerek verilmis kararlarda,

Charles Darwin’in dogal secilime dair goriisleri belirleyici olmustur.

Darwin, dogal se¢ilimin, ¢ok hafif de olsa her c¢esitliligi, diinyanin her yaninda her
giin ve her saat gézden gecirdigini kotii olanlar1 eleyip, iyi olanlarin hepsini koruyup
biriktirdigini belirttigi?®® icin aymi ilkeden hareketle, insanlar arasinda bozuk genlere
sahip kisilerin de se¢ilip elenmesi gerektigi anlayist gelismistir. Boylece sagir, kor,
dilsiz, topal, engelli ve zihinsel engellilerin imhasiyla baslayan 6jeni, gelecekte
yasanacak insanlik dis1 olaylara zemin hazirlamistir. 1945°e gelindiginde, toplam 900
bin Yahudi, 74 bin Polonyali, 21 bin Cingene ve 15 bin siyasi tutuklunun yani sira

bilinmeyen sayida escinsel, aydin, yazar ve sanat¢1 imha edilmistir.>

Birlesik Devletler ve diger Batili {ilkeler, aptal kisilerin kendi istekleri aranmaksizin
kisirlastirilmasina izin vermis ve begenilen 6zellikleri tasiyan kisilerin olabildigince
cok cocuga sahip olmalarini tesvik etmistir.®8 ABD Yiiksek Mahkeme Yargici
olarak gorev yapmis olan Justice Oliver Wendell Holmes bunun sebebini soyle
aciklamistir: “Saglikli, 1y1 huylu, duygusal acidan tutarli, sempatik ve akilli insanlar

istiyoruz. Budalalar, aptallar, dilenciler ve suglular istemiyoruz.”3%?

Her rkin Avrupalilarin geleneklerine ve ahlaki degerlerine uyum saglayamayacagini

One siliren Immanuel Kant’in, irklarin birbiri i¢inde erimesinin, Beyazlar’i

2% guddharta Mukherjee, a.g.e, s. 78, 79.

29 Charles Darwin, Tiirlerin Kokeni, gev. Bahar Kilig, Istanbul: Alfa Yayinlari, 2020, s. 100.

300 Suddharta Mukherjee, a.g.e, s. 130, 142.

31 Francis Fukuyama, Insan Otesi Gelecegimiz, ¢ev. Cigdem Aksoy Fromm, Ankara: ODTU
Yaymeilik, 2003, s. 106.

%02 Diane B. Paul’den Alintilayan: Francis Fukuyama, Insan Otesi Gelecegimiz, ¢ev. Cigdem Aksoy
Fromm, Ankara: ODTU Yayincilik, 2003, s. 106.

83



alcaltacagmi®® belirtmesinden sonra, Naziler bu anlayisi u¢ noktalara tagimistir.
Insanhigin en ileri bigimi olan Aryan irkinin korunmasi ve giiclendirilmesi
gerektigini, bozulmus Homo sapiens'ler olan Yahudi, Cingene, escinsel ve zihinsel
engellilerin ise karantinaya alinmasini hatta yok edilmesini savunan Naziler, Homo
sapiens'in, eski insanlarin arasindaki ‘iistiin’ bir grubun evrilmesiyle ve Neandertaller
gibi “‘alt’ tiirlerin yok olmasiyla ortaya ciktigini iddia ederek®®* hakliliklarim

temellendirmeye ¢alismiglardir.

Bauman’a gore iktidar agisindan; hastalik tastyanlar, tedavi edilemeyenler ve sakatlar
modern topluma uymayan, diinya yiiziinden silinmesi gereken lekelerdir. Kendini
gelistirme ve milkemmellesme miicadelesi veren bir topluma, goriiniir hicbir faydasi
olmayan bu hayatlar1 yok etmek, bir kurtulma deneyimidir ve bu, yikici degil yapici
bir edimdir.3% 1912 yilinda Nobel 6diilii kazanan Fransiz cerrah ve fizyolog Alexis
Carrel de, modern insanlarin kendilerini kurtarabilmesi i¢in zayiflar1 korumak yerine,
glicliiler1 gelistirmeleri gerektigini ifade etmistir. Bu sebeple Carrel’e gore sosyal
siiflar daha ¢ok biyolojik siiflara doniismeli, toplumda en iyi organlara ve en iyi

zihne sahip olanlarin yiikselmesi saglanmalidir.3%®

Bati Medeniyetinin insana dair diislincelerinin izdiislimii olan transhiimanizm de
benzer amaclar tagimakta fakat daha yiiksek bir ideale ulagmay1 planlamaktadir.
Ciinkii transhiimanizm, engelli ve engelsiz ayrimi1 yapmaksizin insan tiiriiniin tiimiinii
eksik ve kusurlu bulmaktadir. Bu sebeple fiziksel ve bilissel yetenekleri insandan
daha istiin yeni bir varolusun, insanin yerini almasina ¢aligmaktadir. Eger
transhiimanistlerin hedefi en basindan beri, belli bir azinlig1 insaniistii kilmaksa,
niifusun biiyiik cogunlugunu olusturan diger kisiler, noksanliklar1 nedeniyle toplum
icin zamanla bir yilik teskil etmeye baslayacaktir. Boyle bir durum s6z konusu
oldugunda, kisirlagtirma ya da farkli yontemlerin uygulanmasiyla insan niifusunun
azaltilmasi ihtimalini yok saymamak lazimdir. Elbette, yukarida bahsettigimiz gibi

6jeninin 21. Yiizyilda acgik secik hayata gecirilmesini beklememek gerekir. Fakat

%03 Robert Bernascani, Irk Kavramini Kim Icat Etti? gev. Zeynep Direk, Ismail Esiner, Tendii Meric,
Nazli Oktem, Istanbul: Metis Yayinlari, 2020, s. 76.

304 Yuval Noah Harari, Sapiens, cev. Ertugrul Ceng, istanbul: Kolektif Kitap, 2018, s. 232.

305 Mehmet E. Simsek, Modernite, Postmodernite ve Bauman, Istanbul: Belge Yaymlari, 2016, s. 283,
284.

36 Alexis Carrel, [nsan Denen Mechul, ¢ev. Zeynepgiil Atsiz, Istanbul: Optimum Basim, 2019, s.
293.
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insanligin faydasina oldugu 6ne siiriilen vaatlerin, ortiilii niyetler icerebileceginin de

farkina varilmasi icap etmektedir.

Artik kimse asag1 irklar1 veya insanlar1 ortadan kaldirmaktan bahsetmese de, pek ¢cok
kisinin, insan biyolojisiyle ilgili sahip oldugumuz bilgiyi kullanarak siiper insanlar
yaratmanin yollarini aradig1 goriilmektedir.3*” Yaylagiil Ceran Karatas’a gore Fransiz
Devrimi’ne dek, Iktidar, bedenin iizerinde basta 6liim karar1 ve iskence hakki olmak
lizere her tiirlii yaptirnma sahipken, 21. yiizyila gelindiginde iktidarmn uyguladigi
biyopolitika, artik insanlik onuru adina, yasatmanin imkanlarini arttirmaya, 6zellikle
de vatandaslarin bedeninin ve bilincinin biitiinliigiinii ve stirekliligini kurmaya,

korumaya ve iyilestirmeye yonelmistir.3%®

Ancak yine de bdyle bir eminlige erismenin 6niinde engel teskil eden bir probleme
deginmeden gegmemek gerekir. Tipki Gasset Ortega'min (1883-1955) kendi
doneminde dile getirdigi gibi gliniimiizde de, “Uluslararas1 mahkemeler ve orgiitler,
devletler arasinda hakem gorevi gorerek savaslarin Oniine gegecegine, uluslararasi
hukukun olmayisini gizlemenin bir aract konumuna gelmislerdir.”3%® Peki ya Diinya
Saglik Orgiitii de (WHO), tiim insanlarin miimkiin olan en yiiksek saglik diizeyine
ulagmalarini saglamak yerine, gittikce diisen bagisikligin ve artan hastaliklarin iginde
Olimle karsi karsiya kalan insanin sagaltilmadigini saklamanin bir aract haline

gelmisse?

Foucoult’'nun belirttigi gibi 6liim politikas1 ya da oliime mahkiim etme, sadece
dogrudan oldiirmekle smirli degildir, ayn1 zamanda 6liim riskini ¢ogaltmay: da
icermektedir.®!® Hatta Foucoult, bizzat tibbin iyilestirici dnlemlerinin saghga iliskin
bir tehdit olusturdugunu belirtir. Ornegin enfeksiyonla miicadele igin gelistirilen ve
yayginca kullanilan kimyasal maddeler bir yandan bedenin mikro organizmalarla
miicadelesini giiclendirirken, 6biir yandan onu daha kirilgan kilmis, uzun vadede
bedenin bagisiklik esigini diisiirmiistiir. Bu tibbi miidahalelerin izleri zincirleme bir

etkiyle, biitiin insan tiiriinii ve ekosistemi etkileyecek hacme gelmistir. Foucoult,

307 Yuval Noah Harari, a.g.e, s. 235.

%8 Yaylagiil Ceran Karatas, Dijital Cagda Hiimanizm Tartigmalar1 Agisindan Insan Dogasi
Biyoteknoloji ve Biyopolitika, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari, 2019, S. 39, ss. 59-86, s.
81l.

39 José Ortega Gasset, Kitlelerin Ayaklanmasi, ¢ev. Neyire Giil Isik, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Yaymlari, 2017, s. 238.

310 Michel Foucoult, Toplumu Savunmak Gerekir, gev. Sehsuvar Aktas, Istanbul: YKY, 2011, s. 262.
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tibbi miidahalelerin uzun vadeli sonuglar1 hakkindaki bilgisizligimizi, tibbin krizi
olarak gormektedir.3"! Giiniimiizde Covid 19 salgmiyla miicadele kapsaminda
gelistirilen ilaglarin ve asilarin uzun vadede ortaya ¢ikabilecek yan etkilerine dair

ongoriiler ve bilinmezlikler de bu krizin bir uzantis1 niteligindedir.

Francis Fukuyama’ya gore bilim hastaliklara yonelik as1 ve tedavileri kesfedebilir
ama ayn1 zamanda bulasic1 maddeler de yaratabilir.®'? Nihayetinde biitiin teknolojiler
lyiye ya da kétiiye kullanilabilir. Sonugta bilim, iki tarafi keskin bir kili¢ gibidir. Bir
tarafi aclik, hastalik ve cahillige kars1 kullanilirken, diger tarafi ¢ok cesitli sekillerde

insanligin aleyhine kullanilabilir.3*3

Bu sebeple 21. Yiizyilin pandemisinde sergilenecek tutumun 6nemine dikkat ¢eken
Ihsan Fazlioglu'na gore Covid 19 siirecinde yasananlarin insanin acziyetinden
kaynaklandigin1 iddia ederek, bu acziyeti agmak adina insan dogasini tahrif ve tahrip
edip onun imhasia yonelmekle yani acziyeti gidermek icin aciz olan insani ortadan
kaldirmakla, acziyeti tip ve teknolojinin imkanlariyla gidermeye calismak ayr

durumlardir 3

Ciinkii ilk segenek, yani aciz olan insami ortadan kaldirmaya
calismak bir 6jeni uygulamasidir. ikinci secenek, insam degil de acziyeti ortadan
kaldirmaktir ki, bu da insan Omriinii uzatmayr vaat eden transhiimanist projenin,

diinyadaki herkes i¢in hayata gegmesinin saglanmasiyla olanaklidir.

Pandemi, bir anlamda transhiimanizmin amacina hizmet etmekte ve insana aciz
oldugunu kabul ettirerek, transhiimanizmle farkli bir varolusa donlismenin
gerekliligine ikna etmektedir ve genellikle kitlelere verilmek istenen mesajlar,

sinemalarda pandemiyi konu alan filmler yoluyla iletilmektedir.

Hikayesinin merkezine salgin hastaliklar1 ve zombi temasini alan filmler; tiirleri,
senaryolar1 ve anlatim tarzlari itibariyle birbirlerinden farklilagsalar da, bir noktada
yollar1 kesismektedir. Bu filmlerde genellikle dngdriilemeyen ve hizla yayilan bir
salgimin yarattiZ1 dehset ve panik duygusu islenmektedir. Ya aniden patlak veren bir

salgin, ya laboratuvarlarda bilimin nimetlerini kotii emellerine alet eden bilim

311 Onur Kartal, Biyopolitika, C.2, Istanbul: NotaBene Yayinlari, 2018, s. 23.

312 Francis Fukuyama, a.g.e, s. 228.

313 Michio Kaku, Zihnin Gelecegi, ¢ev. Yasemin Sara¢ Oymak, Hiiseyin Oymak, Ankara: ODTU
Yaymeilik, 2020, s. 120.

314 Thsan Fazlioglu, Insan’in Gelecegi: Telasa Gerek Yok, Hepimiz Olecegiz! ILEM Covid-19
Sorusturma Dosyasi, 2020, s. 2, http://blog.ilem.org.tr/covid-19-sorusturma-dosyasi-1/, [Erigim:
12.12.2021].

86


http://blog.ilem.org.tr/covid-19-sorusturma-dosyasi-1/

insanlar1 veya devletin askeri, politik ve ekonomik hedeflerine kendilerini adamis
doktorlar tarafindan gelistirilen bir virlis, bir anda biitliin diinyanin kabusu
olmaktadir. Karantina uygulamalari, panzehir arastirmalari, askeri baski politikalari,
sinir gecislerinin yasaklanmasi, biitlin diinya halklarinin viriise, salgina karsi
seferberlikleri basgdstermektedir. Ancak alinan onlem ne olursa olsun, karantina
yarilmakta, smirlar ihlal edilmekte ve insanlik viriis karsisinda aciz kalmaktadir.
Geride biiyiik bir yikim, bir avug insan ve insanlik i¢in yeni bir baslangica isaret eden

zay1f bir umut 1181 vardir.3%°

Bu filmlerle topluma nasil bir mesaj verilmeye calisilmaktadir? Transhiimanizm
pandemilerden sonra geride kalacak olan bir avu¢ insanla mi yeni bir baslangic
yapmay1 planlamaktadir? Yoksa filmlerle transhiimanizm arasinda higbir alaka
bulunmamakta midir? Bunlar gilinlimiizde cevabi miiphem sorular olarak

kalmaktadir.

315 Onur Kartal, a.g.e, C.2, s. 193, 194,
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3. BOLUM
TRANSHUMANIZMIN OLUMSUZLUK PROJESI

Oliim olgusu tiim canli tiirleri igin gegerli olan ortak bir fenomendir. Fakat insan
diger canlilardan ayrilan usu dolayisiyla, Olecegini bilerek yasamak zorunda
kalmistir. Bu sebeple dliince yok olacagi endisesiyle basa ¢ikmanin yollarini aramig

ve kaygilarina tiimiiyle son vermek icin oliimsiizliige erismeyi amaglamistir.

Dinler, insan i¢in 0liimiin bir sona eris anlamina gelmedigini, ruhun ahiret hayatinda
varligin1 devam ettirdigini ifade etmekte ve insanin 6liim korkusunu yenmesinde
etkili bir rol listlenmektedir. Felsefede ise Kant, ruhun 6liimsiizliigiinii, 6te diinyay1
ve Tanr’’y1 modern donemin &6zgiir 6znesinin ihtiyaglarina cevap verecek sekilde

akilla ve etikle temellendirmektedir.

Akl vahyin belirleniminden 6zgiirlestirmeye yonelen aydinlanma dénemi, ahlaki
temin eden ilkeleri askin tanrisal buyruklar yerine akilda aramak gerektigini One
stirmektedir. Aydinlanma filozofu Kant’a gore de, insan i¢in 6zgiirliiglin olanagi,
kendi ahldk yasasini ortaya koymasinda yatmaktadir. Clinkii akil ancak kendi
buyurdugu ahlak yasasina kendi istenciyle uymasi durumda Ozgiir olmaktadir.
Boylece fenomenal diinyadaki doga yasalarina zorunlulukla uyan yaderk insan,
numenal olan diisliniiliir diinyada kendi ortaya koydugu ahlak yasalarina uymakla
Ozerklik kazanmaktadir. Kant’in bir 6dev olarak uyulmasi gerektigini diistindiigii
ahlak yasasi, tiim insanlar i¢in gecerli olacak evrensel bir ilkeye gére davranmaktir.
Diger bir deyisle, herkesin bizimle aynmi davranista bulunmasinin sonuglarinin ne
olacagimi diisiindiikten sonra eyleme baslamak ve niyetlerinde hicbir ¢ikar

gbzetmemis olmaktir.

Kant, ahlak yasasinin insandan tim eylemlerinde ve niyetlerinde en yiiksek iyiyi
gerceklestirmesini istedigini fakat insanin bunu yerine getirecek diizeyde erdemli
hale gelmesine Omriiniin yetmeyecegini ifade etmektedir. Bu sebeple insanin kisisel

gelisiminin 6liimden sonra da devam etmesi gerektiginden hareketle ruhun 6liimsiiz
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oldugunun varsayilmasinin icap ettigini belirtmektedir. Ayrica ahlak yasasina uyan
bir insanin mutlulugu hak ettigini fakat bu diinya kosullarinda mutlu
olamayabilecegini ileri siirerek, insanin mutlulugunu temin etmesi i¢in 6te diinyanin
varsayllmasinin  gerekliligini  6ne silirmektedir. Son olarak Kant, ruhun
Olumsiizliiglinlii ve 6te diinyayr miimkiin kilmasi i¢in Tanri’nin varligmin zorunlu
olarak wvarsayilmasi gerektigini ifade etmektedir. BoOylece teolojik anlamindan
arindirilarak yeniden kurgulanan Tanri, vahyin belirleniminden 6zgiirlesmis olan
aydinlanmis akli, mutlu etmenin kosullarmi saglamakla miikellef kilinmaktadir.
Ancak Tanrt’nin varligi aklin varsayimindan Oteye gitmedigi i¢in bir kesinlik
icermemekte, sadece Kant’in “Ne umabilirim?” sorusuna karsilik gelerek, umudun

nesnesi haline doniismektedir.

Boylece, vahiyle varligi bildirilmis olan Tanri’ya inanmaktan vazgegilmektedir.
Onun yerine, aklin kendi insa ettigi ahlak yasasina dayanan varsayimlardan ve
cikarimlardan tliretilen bir Tanri’’nin gercek olmasi umut edilmektedir. Fakat
aydinlanma doneminde, aklin insa ettigi 6zgiirliik, esitlik ve kardeslik kavramlarinin
da ger¢ek olmast umut edildigi halde, Diinya Savaglarmin bu umutlar1 bosa
cikarmast sebebiyle, aklin inga ettigi bir Tanri’nin gergekligini umut etmek te
makuliyetini yitirmeye baslamistir. Transhiimanizm, giiniimiize kadar gelen bu
metafizik boslugu doldurmak maksadiyla, insanin oliimsiizliglinli, Tanri’’y1 ve

cenneti teknolojiyle temin etmeyi amaglamaktadir.

Bu béliimde filozoflara gore insanin dliimsiizliik arayigina yonelme sebeplerine yer
verilecektir. Ardindan Kur’an’da ahiret hayatiyla diinya hayatinin farkini ifade eden
ayetlerden hareketle, transhiimanizmin gelistirdigi teknolojilerle oliimsiizliigi elde
etmesinin hangi sorunlara yol agabilecegine deginilecek ve konuyla ilgili kendi

goriislerimiz ifade edilecektir.

3.1. Bir Transhiimanist Riiya Olarak Oliimsiizliik Arayis

Insanlar her c¢agda transhiimanizmin vaat ettigi Sliimsiizliigii bulmanmn yollarim
aramustir. Tarihin en eski yazili destani olarak bilinen ve MO. 3000-2500 yillari
arasinda yazilan Stimerlerin “Gilgamis Destani”nda dahi, Uruk krali Gilgamis’in
Oliimsiizliige ulagsma ¢abasi anlatilmaktadir. Bergson, Spinoza ve Schopenhauer gibi

metafizik yaklagimlarda bulunan baz1 filozoflara ve Richard Dawkins gibi kimi bilim
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adamlarina gore insanin Oliimsiizlik arayisi, dogasinda miindemic¢ olan yasami

stirdiirme giidiisiinden kaynaklanmaktadir.

Hayati, istencin kendisi olarak goren Henri Bergson’a (1859-1941) gore yaratma
istegi olan hayat hamlesi, hayata ickindir ve hem hayattaki hareketin kaynagi, hem
de hayatin devammin nedenidir.®'® Basit hayat formlarimin karmasik sistemleri
olusturacak sekilde organize olmasinin sebebi, hayat hamlesinin dogada tek yetkin
zekaya sahip olan insanda, kendini, yaratma istegi olarak ortaya koyma hedefidir.
Insan dogadaki engelleri asabilme kabiliyeti ve hayatta kalabilme yetenegi sayesinde
hayat hamlesinin en gelismis seklidir. Insanin neslini devam ettirmeyi ve

Olimsitizligl elde etmeyi istemesi de bunun bir gostergesidir.

Arthur Schopenhauer’un (1788-1860) felsefesinde ise varolus kendini, irade ve
tasarim yoluyla disa vurmaktadir. Irade, Schopenhauer’a gére her seyin temelinde
yer alan varligin 6zii ve toziidiir. Tasarim ise evrenin goriinlise ¢ikmis hali yani
tezahiiriidiir. Fenomenal diinya anlamina gelen tasarim diinyasi, gercekte numen’in,
diger bir deyisle esyanin hakikati olan iradenin, ete kemige biiriinmiis halidir. Irade
kendini, canlilar diinyasinda istek ve arzu olarak var etmektedir. Insanda
bedenlesmek ve yeni nesilleri diinyaya getirmek i¢in irade, aski ara¢ olarak
kullanir.®'” Insanlar higbir etkinin altinda kalmadan asik oldugunu, sevdigini ve
evlendigini sanir, oysaki bunlarm hepsi iradenin tuzaklaridir.3® Insan, bir nevi
giidiimiine girdigi iradenin varligin1 devam ettirmek istemesinin etkisiyle, kendini

Oliimsiizliik ¢abasi icinde bulmaktadir.

Benedictus Spinoza da (1632-1677), insanin yasamda kalmaya yonelik her tiirlii
cabasini (conatus), arzu (cupiditas) kavramiyla karsilamaktadir. Arzunun kapsami
altinda, istah (appetitus), irade (volitiones), istek ya da diirtiiler de (impetus) yer
alir.3!® Yasamin devamliligim saglamaya dair bu ¢abanin kaynagi, Spinoza’ya gore

Tanr1’dir. Zira Tanri’nin varolusu (ve bu varolusu siirdiirmeye yonelik ¢abasi) onun

316 Henri Bergson, Yaratici Tekdmiil, cev. Mustafa Sekip Tung, Istanbul: MEB Yayinlari, 1986, s.
133.

317 Ahmet Arslan, Arthur Schopenhauer 'un Ahlak Felsefesi ve Pesimizm, Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz
Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir, 2019, s.1-15.

318 Arthur Schopenhauer, Aska ve Kadinlara Dair, ¢ev. Ahmet Aydogan, istanbul: Say Yayinlari,
2014, s. 43.

319 Benedictus Spinoza, Ethica, ¢ev. Cigdem Diiriigken, Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2013, s.217.
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oziidiir.3%° Bu sebeple Tanri’nin sifatlarini ifade eden tek tek her sey gibi insan da,

varoldugu siirece kendi varligim siirdiirmeye ¢abalamaktadir.®?!

Yasamin devamlilifi, Schopenhauer’da insam1 ele geciren irade vesilesiyle,
Spinoza’da insana yerlesen arzu neticesinde, Bergson’da ise hayat hamlesinin insant
yonlendirmesi sayesinde saglanir. Bu anlayistan yola ¢ikildiginda, insanin
Olimstizliglin pesinden kosmasi, yasamin siirmesi ig¢in bir arag olarak

kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.

20. ylizyilin biyologlarindan Richard Dawkins de benzer diisiinceler ileri
stirmektedir. Dawkins, 1976 yilinda yayimlanan The Selfish Gene (Gen Bencildir)
adli eserinde, amagsiz dogal se¢ilimin temel biriminin (Darwin’in iddiasinin aksine)
ne tiir, ne grup, ne de birey oldugunu iddia etmektedir. Ona gore hayatta kalma
cabasinin temel birimi gendir ve gen son derece bencildir. Hayatta kalmak i¢in canli
tiirlerini ¢esitli sekillerde kullanmaktan c¢ekinmez. Dawkins’in temellendirmeye
calistig1 savi, tiirlerin ve tiirlere mensup bireylerin genler tarafindan yaratilmis, gelip

gegici birer hayatta kalma makineleri (survival machines) oldugudur.3%2

Genlerin varhiga getirdigi hayatta kalma makineleri bir yoniiyle basit sicrama
tahtalaridir, milyonlarca yil siirecek bir hayatin siradan basamaklari, gecici,
kullanilip atilan araglaridir. Bergson’da bir canlidan digerine sigrayarak varligim
sonsuza kadar siirdiiren yasam atilimi gibi, genler de bir canlidan digerine sigrayarak

milyonlarca y1l yasamaktadir.3?3

Biyoetigin Onciilerinden William Haseltine de, oliimsiizliige dair diisiincelerini
gelistirirken, ilk kez 3,5 milyar yil 6nce ortaya ¢ikan ve kopyalana kopyalana

giiniimiize kadar ulasan 6liimsiiz DNA molekiiliinii esas almistir; bu sebeple:

“Hayatin dogas1 liimliiliik degil dliimsiizliiktiir. [...] Once émriimiizii ikiye
ya da iice katlayacagiz. Belki de, beyni yeterince iyi anlayabilirsek,
bedenimizin ve beynimizin émriinii siiresiz olarak uzatacagiz. Ben bunun
dogaya aykir1 bir islem oldugunu diisiinmiiyorum.”*

320 Benedictus Spinoza, Kisa Inceleme, cev. Emine Ayhan, Ankara: Dost Kitabevi, 2015, s. 28.

321 Benedictus Spinoza, Ethica, ¢ev. Cigdem Diiriisken, Istanbul: Kabalc1 Yaymecilik, 2013, s.160,
161. (I11. Béliim, VI. Onerme.)

%2 Ahmet Faruk Caglar, Yasamin Amact Olarak Yasam, Doktora Tezi, Istanbul Medeniyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019, s.135.

323 Ahmet Faruk Caglar, a.g.t, s.136.

324 Michio Kaku, Gelecegin Fizigi, ¢ev. Yasemin Sara¢ Oymak, Hiiseyin Oymak, Ankara: ODTU
Yayincilik, 2020, s. 203.
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diyerek transhiimanizmin hedefini ifade etmistir. Cagimizda transhiimanizm bilimsel
bir proje oldugu i¢in itibar gormekte ve Oliimsiizliige erisilecegi yoniinde giliven
teskil edip umut vermektedir. Transhiimanizmden 6nce de, insan kars1 konulmaz bir
istekle oOliimsiizligii elde etmeye calismis fakat basaramamistir. Kendini teskin
etmek adina Oliimsiizlige alternatif olan cesitli yontemler gelistiren insan, aradigi

teselliyi bes farkli yoldan ulasabilecegi sembolik 6ltimsiizliikte bulmustur.

Kisinin ¢ocuklar1 ve torunlarina aktardigi genler araciligiyla yasamasi anlamina
gelen “biyolojik Oliimsiizlik”, 6limden sonra ruhun varligini devam ettirmesine
dayanan “teolojik Oliimsiizlik”, gelecege kalici eserler birakarak ulasilan “yaratici
Oliimsiizliik”, insanin 6ldiikten sonra bile 6liimsiiz olan doganin bir parcasi olarak
kalmaya devam edecegi goriisiine dayanan “doganin Sliimsiizliigii” ve son olarak,
duyularin siirlarinin, zamanin ve 6liimiin ortadan kalktig1 deneyimsel agkinlik ya da
mistik  tecriibeyle elde edilen Oliimsiizlik, sembolik Oliimsiizlik olarak

goriilmektedir.3?

Oliimsiizliigiin alternatiflerinden biri de &ldiikten sonra yeniden diinyaya gelme
diistincesidir. Tenasiih ve reenkarnasyon, oliimsiizliige duyulan 6zlemin inanca
donligmiis halidir de denebilir. Ruhun 6liimden sonra baska bir bedende yeniden
diinyaya gelmesi olarak tanimlanan tenasiih, gliniimiizde ruh gogii olarak ifade
edilmektedir. Ruhun insan bedenine intikaline nesh, hayvan bedenine ge¢mesine

mesh, bitkilere hululiine resh, cansiz varliklara nakline de fesh denilmistir.3?®

Tenasiih inancina gore maddi alakalardan kurtulamayan nefslerin, insani bedenlerden
ayrildiktan sonra sahip olduklar1 vasiflara uygun bir takim hayvani bedenlere gog
etmesine ‘mesh’ adi verilmektedir. insan bedeninde bulunan ve daha sonra o
bedenden ayrilan ruhlar, bitkilere go¢ ederse buna ‘resh’ denilmektedir. Mevcut olan
bu ruhlarin, cevher ve maden gibi cansiz varliklara go¢ etmesine de ‘fesh’ adi
verilmektedir.®?” Bu durum ahlaki ve ilmi kemale ulasincaya kadar devam etmekte,

sonunda nefs kendini bedeni alakalardan arindirip miicerret hale geldiginde de bu

35 Abdiilvahid Sezen, Bireyin Oliimsiizlik Arayis1 Baglaminda Transhiimanizmi Diisiinmek,
Transhiimanizm & Posthiimanizm -Disiplinlerarast Bir Calisma-, Ankara: Eskiyeni Yayinlari,
2021, Ss. 107-139, s. 130.

326 Seyyid Serif Ciircani, Serhu 'I-Mevikif, istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire, 1311, c. VIII, s. 230.

327 Mustafa Unverdi, “Islam’da Ahiret Inanct ve Reenkarnasyon”, Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2003, s. 85.
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duruma ‘nesh’ denmektedir.3?® Reenkarnasyon ise ruhun yalnizca insan bedenine gog
etmesidir. Reenkarnasyon inancina gore ruhun yeniden diinyaya gelmesinin en
onemli sebebi olgunlagmaktir. Tenasiih inancinda ise yeniden dogmak ceza ve

kefarete yonelik oldugu igin cennet ve cehenneme karsilik gelmektedir.3?°

Insanlarin reenkarnasyon inancini benimsemelerinin iki nedeni vardir. Bunlardan
ilki, 6liim karsisinda duyulan endiseyi ve korkuyu yenmektir. Ikincisi ise insanin
icinde yasadig1 toplumsal ¢evrede hakim olan adaletsizliklere mantikli ve makul bir
aciklama getirmek istemesidir. Insanlarm bir kisminin zengin diger kisminin fakir,
bir bireyin saglikli digerinin 6ziirlii, belli bir kisminin siyah, belli bir kisminin beyaz
olmast gibi cesitli farkliliklar ve adaletsizliklerin ancak reenkarnasyon ile telafi

edilebilecegi diisiiniilmektedir.3*°

Amerika’da 1977 yilinda kurulan Alcor Criyonics Enstitiisii de, caresi olmayan
hastaliklar1 tasiyan insanlar1 6zel tasarlanmis tiiplerde dondurarak, tibben hastaliga
bir ¢6ziim bulunacak zamana kadar saklamayi taahhiit etmesi sebebiyle insanin

Omriinii uzatmanin yollarindan biri olarak goriilmektedir.

Tek Tanrili dinlere gore Oliimsiizliikk, ancak ilahi takdirle gerceklesen 6liimden
sonraki dirilis sayesinde miimkiin olabilir. Transhiimanizm ise hi¢ Olmeden

Olimsiizliige erisilebilecegini vaat etmektedir.

Insanlarin 6liim hakkindaki diisiinceleri, icinde bulunduklar kiiltiire, benimsedikleri
dine ve diinya goriisiine gore degismektedir. Insanm &liimsiizliigii talep etmesinin
nedeni, 6liimii, kimligin ve kisiligin yitimi, varliktan yokluga geg¢is ve tiikenis olarak
gormesidir. Oliimiin kaygi verici hale gelmesi, hem deneyime kapali olma
niteliinden hem de ne zaman ve nasil olacagi ile sonras1 hakkindaki bilgi
eksikliginden kaynaklanmaktadir.®*! Insan yashiligin, hastaligin ve 6liimiin karsisinda
aciz kaldiginda, varolusun anlammi sorgulamaya baslamaktadir. Oliimle elindeki

tiim imkan ve firsatlarin kaybolacak olmasi, insan i¢in psikolojik bir yikimdir. Ciinkii

328 Hasret Bag, Tiirkiye'de Reenkarnasyon, Yiksek Lisans Tezi, Pamukkale Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Denizli, 2019, s. 11.

329 Hasret Bag, a.g.t, s. 12.

330 Hasret Bag, a.g.t, s. 6.

331 Abdiilhavid Sezen, a.g.e, s. 108.
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her sey bir giin yok olup gidecekse bu kadar c¢aba, zahmet ve sikintiya maruz

kalmanin bir anlami1 olmayacaktir.3%2

Bu sebeple Albert Camus (1913-1960), akliyla kendisini ve diinyay1
anlamlandirmaya c¢alisan bir insanin, her ikisinin de absiirt oldugu kanisina
varacagini One siirmektedir. Bu aslinda yasamin sagma olusunun fark edilisidir.
Sagma, insanin kendini diinyayla bagdastiramayisinin, onunla anlamli ve
beklentilerini karsilayan bir iliski kuramayisinin ifadesidir. Camus’ye gore: “Absiirt
insan, yasamaya degmeyecek bir hayati yasanir kilmaya calisan insandir.”**® Hayatin
nasilsa oliimle noktalanacak olmasi nedeniyle, Camus: “Degil mi ki yasam, bir yerde
6liimle sonuglantyor, dyleyse nedir bu direnip durma, bu yedim ictim, aldim verdim,

benim senin kavgasimin anlami1?”’3** diyerek hayatin sagmaligina vurgu yapmaktadir.

Oliimiin insanda biraktig1 etkiye deginen filozoflardan biri de Martin Heidegger’dir
(1889-1976). Heidegger’e gore Dasein, kendi se¢imi ve iradesi disinda buradadir,
yapayalniz diinyaya firlatilmis ve terkedilmistir. Zamanmi O6liim kaygisi iginde

gecmektedir.

Var oldugu miiddetce Dasein, "heniiz olmamislik" i¢inde oldugundan (yani
sunu olabilir/olmayabilir, su basina gelebilir/gelmeyebilir vs.) daima
muallaktadir. S6z konusu muallakta olusun basinda da bizatihi Dasein'in
"son"u gelmektedir.”3%

Transhiimanizm 6liimsiizliigii elde ederek tiim bu korkulari, kaygilari, muglakligi ve
hayatin anlamsizligini ortadan kaldirmaya g¢aligmaktadir. “Oliim benim igin bir
miistehcenliktir” diyen Simon Young; hastaligi, engelliligi ve yashligi “biyolojik
kolelik” olarak ifade etmistir.>*® Bilimsel Devrim’in en 6nemli projesinin insanliga
ebedi yasam sunmak oldugunu belirten Harari’ye gore 6liim, bilim insanlar1 i¢in
kaginilmaz bir kader degil sadece teknik bir sorundur. insanlar Tanr1 6yle buyurdugu
icin dlmezler, kalp krizi, kanser ve enfeksiyon gibi hastaliklardan oliirler. Artik bu
rahatsizliklar1 gidermek miimkiindiir. Kalp teklediginde elektrosokla tekrar harekete

gecirilebilir veya yeni bir kalple degistirilebilir, kanser ilaglarla ya da radyasyonla

332 Abdiilhavid Sezen, a.g.e, s. 130.

333 Ali Osman Giindogan, Albert Camus: Hayat:, Yapitlari, Felsefesi, Bursa: MKM Yayincilik, 2011,
s. 91

%34 Albert Camus, Yabanci, gev. Vedat Giinyol, [stanbul: Can yaynlari, 2007, s. 5.

3% Kaan H. Okten, Muallakta Var Olmak/Insamn Halleri Uzerine, Istanbul: Agora Kitapligi, 2006, s.
8.

3% Stephen Lilley’den alintilayan: Ahmet Dag, Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak Transhiimanizm.
Felsefi Diisiin Akademik Felsefe Dergisi, S.9, 2017, ss. 46 -68, s. 56.
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" Insan siborga

yok edilebilir, bakteriler antibiyotik ile kontrol altma alinabilir.
doniistiiriilebilir ya da tekillik asamasma gegildiginde insan zihni bilgisayara

ylklenerek sonsuza kadar yasatilabilir.

3.2. Teknolojik Tekillik Bir Tiir Oliimsiizliik Olabilir mi?

Transhiimanizm, hedefledigi oliimsiizlige erismek i¢in teknolojik tekillik safthasina
gecilmesi gerektigini belirtmektedir. Ray Kurzweil’in ifadesiyle tekillik, teknolojinin
degisim hizinin, insan yasamini geri doniilmez bi¢imde doniistirecek kadar
yiikselecegi, degisimin etkilerinin de bir o kadar derinlesecegi, gelecege ait bir

doénemdir.338

Kurzweil’e gore bilim ve teknolojinin tekillik asamasina gelebilmesi i¢in alt1 evreden
gecmesi gerekmektedir. Birinci evre, fizik ve kimyasal evrim; ikinci evre, biyoloji ve
DNA’nin evrimi; ligiincli evre, beyin yapist ve sinir sisteminin evrimi; dordiincii
evre, teknolojinin evrimi; besinci evre, teknoloji ile birlesen insan zekasinin evrimi
ve altinct evre tekillik asamasiyla birlikte madde ve enerji Oriintiilerinin zekaya
doyurulmas: ile Evren’in uyanisa gectigi evredir.®*® Bu evrede, Evren’in akilsiz

madde ve mekanizmalar1, zekanin yiiksek bigimlerine déniisecektir.34

Amerikali fizik profesorii Seth Llyod, Evren’in zekayla kusatilmis oldugundan yola
c¢ikan bir Evren tasarimi gelistirmistir. Bu tasarim, Evren’in tekillik asamasinda daha
yiiksek bir zekayla kusatilmaya da miisait oldugu anlamina gelmektedir. Llyod,
Programming The Universe adli eserinde Evren’i, kuantum bilgisayarlardan
hareketle tanimlamigtir. Bu tanima gore Evren, bit adi verilen bilgi atomlarindan
meydana gelmektedir. Her bir atom belirli sayida bit ile olusturulan bir bilgiye
sahiptir. Bu bilgi, atomun konum ve momentumuna bagli olarak degisir. Etkilesen
atomlar, bit-islem (ops) ad1 verilen hesaplamalar yaparak bilgilerini giincellerler. Bir
kuantum bilgisayar1 olan Evren’de gordiigimiiz biitin fenomenal alan bu

bilgisayarin hesaplamalarindan meydana gelmektedir.34!

337 Yuval Noah Harari, Sapiens, ¢ev. Ertugrul Ceng, Istanbul: Kolektif Kitap, 2018, s. 266.
338 Ray Kurzweil, Insanlik 2.0, cev. Mine Sengel, Istanbul: Alfa Kitap, 2020, s. 19.

339 Ray Kurzweil, a.g.e, s. 29-39.

340 Ray Kurzweil, a.g.e, s. 40.

31 Mehmed Ali Caliskan, Rastlanti, Istanbul: Kiire Yayinlari, 2018, s. 149.
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Llyod’un algoritmik modeline gore Evren’e hayat veren enerji ve enformasyondur.
Enerji Evren’de bir seyi yapmak i¢in, enformasyon ise nasil yapilacagini belirlemek
icin gereklidir. Biiyiik Patlama teorisine gore zamanin ve mekanin olmadigi bir
hicten ortaya ¢ikan Evren’de, baslangicta hi¢bir sey olmadigi i¢in enformasyon sifir
bitlik bir alan kaplarken, patlamayla birlikte kuantum alanindan enerji ve bilgi
cekilmeye baslamistir. Gittikge daha ¢ok enerjinin agiga ¢ikmasiyla enformasyonun

miktar1 da artmigtir.34?

Llyod, bir yandan enformasyonun Evren’i iirettiginden, bir yandan da Evren’in bu
enformasyonu islediginden bahsetmektedir. Yani Evren, kendi kendini insa eden bir
bilgisayar gibidir.3*® Insan edimleri ise on dért milyar y1l dnce biiyiik patlamayla
baslayan, sonrasinda atomlarin, yildizlarin, galaksilerin ve biyolojik organizmalarin

olusmasiyla devam eden siirecin, ulastig1 en yiiksek orgiitlenmedir.34*

Transhiimanizm, yapay zeka ve teknolojik tekillikle birlikte insan1 ve Evren’i daha
yiiksek bir orgilitlenmeye tasimayi hedeflemektedir. Bunu insanin degil Evren’in
hedefledigi de sdylenebilir. ihsan Fazlioglu'na gére bir biitiin olarak insan Evren’in
icindedir; dolayistyla akil, zihin ve o6teki beseri-insani tiim nitelikler Evren’in bir
parcasidir. Oyleyse idrak giicii de Evren’e hastir, ondan gelir; bu nedenle Evren, bir
sonucu/liretimi olan insan iizerinden kendini idrak etmeye, bilmeye c¢alisir; kisaca
bilen de bilinen de, bilginin kendi de Evren’dir.3* Diger bir deyisle, soran Evren’dir;
soru Evren’dir; yanit veren Evren’dir; yanit dahi Evren’dir.3*® Dolayisiyla biling
siirlandirilamaz; dinamiktir; gelismeye aciktir; insan iizerinden kendini asmaya
calismaktadir. 3’ Insanin kendinden daha iistiin yapay zekalar iiretmesi, Evren’in

insan eliyle kendini evriltmesi anlamina gelmektedir.

2025 yilindan once, bilgisayar sistemlerinin islem kapasitesinin tek bir insan

beyninin giiclinii asacak noktaya gelecegi ongoriillmektedir. 2050 yili ise diinyadaki

3

r g

2 Mehmed Ali Caliskan, a.g.e, s. 150.

343 Mehmed Ali Caliskan, a.g.e, s. 151.

344 gaffet Murat Tura, Madde ve Mana, Istanbul: Metis Yayinlari, 2015, s. 185.

35 Thsan Fazlioglu, Fuzuli Ne Demek Istedi? Istanbul: Papersense Yayinlari, 2016, s. 106.

36 fhsan Fazlioglu, a.g.e, s. 107.

37 fhsan Fazlioglu, insan’in Gelecegi: Telasa Gerek Yok, Hepimiz Olecegiz! /LEM, Covid-19
Sorusturma Dosyasi, 2020, s. 6. (http://blog.ilem.org.tr/covid-19-sorusturma-dosyasi-1/), [Erigim:
12.12.2021].
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tiim insanlarin beyin islem giicliniin tek bir bilgisayar tarafindan asilacag tarih olarak

verilmektedir.3®

Kurzweil, tekillik basladiginda bin dolarlik bir bilgisayarin, tiim insanlarin
birlesiminden bir milyar kez daha zeki olacagim iddia etmektedir. Ustelik bu robotlar
kendilerini gelistirecegi ve bir sonraki robotlar daha Onceki robotlarin kazandig
ozellikleri de kendilerine miras alacagi i¢in gittik¢e daha {istiin ve daha yiiksek islevli

makineler meydana gelecektir.3*°

Transhiimanistler i¢in tekilligin 6nemi, 6liimsiizliigii elde edecek teknolojiyi temin

etmesidir. Kurzweil’e gore:

Tekillik, biyolojik bedenlerimiz ve beyinlerimizin kisitlamalarini agsmamizi
saglayacag icin yazgimiza karsi gii¢ kazanacagiz. Oliimliiliigiimiiz kendi
elimizde olacak. Diledigimiz kadar yasayabilecegiz.**

Transhiimanizmin bahsettigi oliimsiizliikk, siber uzayda siirdiiriilen bir yasamdir.
Oldiikten sonra bedenden ayrilan ruhun 6te diinyada yasayacagi inancinin yerini,
transhliimanizmde bedenden ayrilabilir hale getirilen zihnin, bilgisayara nakledilerek
sanal alemde yasatilmasi fikri almigtir. Transhiimanistlere gore beyindeki bilgilerin
noronlarda depolandig1 diisiiniiliirse, bu ndronlarin tiimiiniin ¢ok gelismis bir MRI
tarama yOntemi ile elektronik ortama aktarilmasi ile her diisiince ve an1 (kisa siireli
hafiza hari¢) sanal olarak depolanabilir. Bu teknoloji gergeklestiginde insan fiziksel

olarak 6lse bile sanal ortamda sonsuza kadar var olmaya devam edebilir.>*

Nick Bostrom, beyin emiilasyonunun (zihin yiiklemesi) ileri bir teknolojiyle ii¢
adimda gergeklesebilecegini belirtir. Once, akilli yazilimla taranan insan beyninin
ayrintili bir gorilintiisii ¢ikartilir. Bunun i¢in beynin 6lim sonrasinda vitrifikasyon
yoluyla stabilize edilmesi gerekir, boylece doku bir tiir cama doniisiir. Ardindan bir
makine, dokuyu ince dilimler halinde keser ve bunlar bir dizi elektron mikroskopu
tarafindan tarama icin bagka bir makineye aktarilir. Bu asamada farkli yapisal ve

kimyasal ozellikleri agiga ¢ikarmak i¢in ¢esitli koyulastirict kimyasallar uygulanir.

38 Levent Aydin, Yapay Zeki, Tekno-Doga, Tekno-Kiiltir ve Biyo-Etik, Transhiimanizm &
Posthiimanizm -Disiplinlerarast Bir Caligma-, Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2021, ss. 163-212, s.
186.

39 Michia Kaku, Insanligin Gelecegi, gev. Ayse Cankiz Cevik, Istanbul: ODTU Yaymecilik, 2018, s.
133, 134.

30 Ray Kurzweil, a.g.e, 5.22.

31 Aubrey de Grey’den almtilayan: Ardeniz Ozeng, Transhiimanizm ve Karsilastirmali Lzdiisiimii.
Istanbul: Kastas Yaymevi, 2019, s. 98, 99.
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Bir¢ok tarama makinesi birden ¢ok beyin dilimini ayni anda islemek i¢in yan yana
calistirtlir. Ikinci adimda, tarayicilardan gelen ham veriler, otomatik goriintii
islemenin 6zgiin beyinde bilisi yerine getirmis olan {i¢ boyutlu noral ag1 yeniden
kurmasi i¢in bir bilgisayara nakledilir. Ardindan ortaya ¢ikan harita farkli tlirden
ndron ya da farkli ndéron elementlerinin noéral hesaplama modelleriyle birlestirilir.
Ugiincii asamada, bu noral hesaplama yapisi yeterince giiglii bir bilgisayarda
uygulamaya dokiiliir. Eger basarilirsa, bellege ve kisilige zarar vermeden 6zgiin aklin
dijital olarak yeniden iiretilmesi saglanmis olur. Taklit edilmis insan zihni bir
bilgisayarda yazilim olarak mevcut hale gelir. Boylece artik zihin, robot eklentiler

yoluyla dis diinyayla arayiiz kurabilir ya da sanal bir ger¢ekligi isgal edebilir.35?

Sanal oOliimsiizliik beyinde bulunan bilginin, bir kisinin anilari, deneyimi ve
kisiliginin dijitallestirilebilir olmasi1 demektir. Bu bilgiler bir kez diizenlenip
depolandiktan sonra, robotik veya sanal gerceklik ana bilgisayarina indirilebilir hale
gelecektir. Sik giincellemeler ve ¢oklu yedeklemelerle, yiikleme ve indirme islemleri
siiresiz olarak tekrarlanabilir olacagi i¢in kisinin sanal benligi neredeyse Oliimsiiz
hale gelecektir.®® Ag iizerinde yasamim siirdiiren yazilim tabanli insanlar,
gereksindikleri ya da arzu ettikleri zaman, sanal gercekligin farkli bolgelerindeki
sanal bedenler, holografik bedenler ya da siscik yansimali bedenler, nanobot
kiimeleri ve nano teknolojinin diger bigimleriyle olusmus bedenlerden birini

yansitabilecektir.3**

Gercek diinyayr deneyimledigimiz esnada, insan beynine yerlestirilmis olan
nanobotlar kilcal damarlarda islevsiz olarak bekleyecektir. Kisi sanal alemlere
gecmek istedigi zaman, beyin, tipki duyulardan gelen sinyalleri sicaklik, goriintii, tat,
ses ve koku olarak yorumladigi gibi, nanobotlarin kendine ilettigi yapay uyar1
sinyallerini de ayni1 gercgeklikle algiya doniistiirecektir. Bu sanal ortamlar, fiziksel
diinyadaki mekanlarin aynist ya da hayal iriinii kombinasyonlar olarak
olusturulabilir. Sanal alemde yansittigimiz kendi ii¢ boyutlu bedenimizi ya da
baskalarinin sanal bedenlerini diledigimiz sekilde tasarlayabilecegimiz gibi baskalar1

da kendi ii¢ boyutlu sanal bedenlerini ve bizim sanal bedenimizi kendi istedikleri

%2 Nick Bostrom, Siiper Zekd, cev. Ferit Burak Aydar, istanbul: Ko¢ Universitesi Yaymlari, 2021,
S.48.

353 Abdiilvahid Sezen, a.g.e, s. 118, 119.

34 Ray Kurzweil, a.g.e, s. 483, 484.
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bicimde degistirebileceklerdir. Kisi dilediginde diger ¢evrimigi insanlarla ortak
olarak kullanabilecegi bir sanal diinya olusturabilecek iken, istediginde iginde

kendisinden baska hi¢ kimseye yer vermedigi bir sanal diinya tasarlayabilecektir.>*®

Transhlimanist diisliniirlerden Natasha Vita More, gelecekte insanlarin siiper
bilgisayara doniisen beyinleriyle sanal alemde telepatik interneti kullanarak ayni
anda yiizlerce hayati yasayabilecegini, binlerce isi yapabilecegini ifade etmektedir.
Gelecekte insanlar beyinlerini bilgisayara yiikleyince kadin-erkek farkli sanal
bedenlerde yasamay1 tercih edebilecek, hatta kendilerine kadin-erkek farkli viicutlar

klonlay1p zihinlerini gegici olarak bu viicutlara aktarabileceklerdir.3*

Rutgers profesorlerinden J. Storrs Hall, fiziksel diinyada etkili olan ve c¢esitli
bicimlerde farkli yapilar olusturabilecek sekilde bir araya gelip baglanabilen, daha
sonra da bu yapisal diizeni kolaylikla degistirebilen, sis¢ikler adin1 verdigi nanorobot
tasarimlar gelistirmektedir. Bunlara “sis¢ikler” adini vermesinin nedeni, bir alanda
yeterince yogun olarak bulunduklarinda, sesi ve 15181 kontrol altina alarak degisen
sesler ve imgeler olusturmalaridir. Sisgikler, sinir sisteminin i¢inde degil disarida
yani fiziksel diinyada sanal bir gerceklik ortami yaratacagi igin insan bunlari
kullanarak bedenini ya da bulundugu ortami degistirebilecektir. Hall’un sis¢ikleri,
sanal ger¢eklikteki bedenlerle yarigsabilecek giigte, gercek degisebilir bedenler
yaratacak kavramsal bir tasarim olarak 6zetlenebilir.®’ Tiim bu tasarimlar hayata

gectiginde, insan da farkli bir boyuta gececektir.

Kurzweil’e gére tekillik sonrasinda insan ile makine arasindaki ayrim kalkacaktir.3°

Bu, yapay zekanin insan zekasindan ayirt edilemeyecek kadar gelisecegi anlamini

tasimaktadir.

Bize gore yapay zekanin 6nemli bir katkis1 da insanin kendini tanimasini saglamasi
olacaktir. Asirlardir Delphi tapinaginda yazan “kendini bil” sdzilinii yerine getirmeye
calisan insanin, yapay zekayir gelistirirken kendinin bir organizmadan fazlasi
oldugunu anlamaya basladig1 goze ¢arpmaktadir. Descartes’in "Ben, biitiin 6zl ve

dogas1 diisiinmek olan ve var olmak icin hicbir yere gereksinimi bulunmayan ve

35 Ray Kurzweil, a.g.e, s. 469, 470.

36 https://khosann.com/askin-insan-ustun-insana-karsi/, [Erisim Tarihi:2.03.2022].
37 Ray Kurzweil, a.g.e, s. 465.

38 Ray Kurzweil, a.g.e, s. 23.
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"3%9 soziinii, bilimsel acidan

maddi hicbir seye bagli olmayan bir cevherim.
dogrulamaya calisan transhiimanistler, teknolojik tekillik sayesinde insan zekasinin
bir bedene ihtiyag duymadan varligimi siirdiirebilecegini ortaya koymayi

amaclamaktadir.

Yapay zeka insan zekasindan yola cikilarak yiiriitilen aragtirmalar sonucunda
gelistirilen bir yazilim oldugu i¢in insan yapay zekay: iiretmek isterken kendi dogal
zekasiin yapisini kesfetmek zorunda kalmistir. Boylece insan zekasinin islev ve
isleyisinin, cogu durumda primitif bir yapay zekay1 andirdig1 ortaya ¢ikmistir. insan
bilinci, nesnelerin gercekligiyle degil temsilleriyle muhatap oldugu igin tipki yapay
zeka gibi simiilatif bir diinyada yasamaktadir. Di1s diinyanin zihnimizdeki imgeleri,
nesnelerin kendileri degil bizdeki temsilleridir. insa ettigimiz dil de, imgelerin
kendileri degil onlarin sembolik ifadeleridir. Once imgelerin anlamlar1 sembolik bir
dille kodlanarak beynimize yiikklenmekte, sonrada bu anlamlar bize tim
duygularimizi, diisiincelerimizi ve davranigslarimizi  y6nlendiren komutlar
vermektedir. Dolayisiyla insan akli imgelere ve sembollere vermis oldugu manalarla,
kullandig1 matematiksel formiiller, mecazlar, metaforalar ve kavramlarla akilda insa
ettigi bir kiiltirde ve kendi anlam diinyasi iginde yorumladigi bir evrende

yasamaktadir.

Bu sebeple i¢ine dogdugu ailenin, ¢evrenin, medeniyetin ve aldig1 egitimin kendisine
yiikledigi bilgilerin ve degerlerin disina ¢ikamayan insan, 6nceden programlanmis
yapay zekali otonom bir robot gibidir. Insan olmak, zihnindeki kodlarin disina ¢ikip
kendine katilan bilgilere ve inancglara elestirel gozle bakabilmeyi, ahlaki
sorumluluklar alabilmeyi, olaylar karsisinda irade ve ihtiyar gosterebilmeyi, tahayyiil
giicliyle sanatta, bilimde ve felsefede yeni akimlar, kesifler ve diislinceler ileri
stirebilmeyi, kisaca 6zbilingli, 6zgiir ve 6zgiin bir birey olabilmeyi gerektirmektedir.
Eger bu niteliklere sahip bir yapay zeka iiretilebilirse, o robot degil insan olacaktir.
Bu niteliklere sahip olmayan bir zeka ise insan formunda diinyaya gelmis olsa da,

yapay zekali robottan farki olmayacaktir.

Transhiimanizmin yapay zekanin kendi bilincine varacagi asamadan sonra

gerceklesmesini bekledigi tekillik sathasinda insanin 6liimsiizlesecegini ileri stirmesi

39 Rene Descartes, Metod Uzerine Konusma, gev. K. Sahir Sel, Istanbul: Sosyal Yaymlar, 1984, s.
33.
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ve boylece mevcud Oliimli insanin asilacagini belirtmesi elestiriye agik bir

diisiincedir.

Transhiimanizm insanin biyolojik yapisini astiginda insan1 asmis olacagini ifade etse
de, insan1 Kur’an baglaminda ele aldigimizda transhiimanizmin “beser”i asmaya
calistigr goriilmektedir. Kur’an’da, “beser” sozciigli, “derinin disyiizii” seklindeki
sozlik anlamiyla baglantili olarak, insanin dig goriinlisliniin kastedildigi, yani
fizyolojik durumuna isaret edildigi yerlerde kullanilmaktadir.3®® Bu sebeple insanin
fizyolojik yapist olan beserden kaynaklanan eksikliklerin istiine ¢ikmasi da,

insaniistii degil beseriistii olacagi anlamina gelmektedir.

Ciinkii Kur’an’da insan sozciigii, zihni ve hissi kabiliyetlerle, ahlaki sorumluluklar
iistlenmeye miisait sekilde yaratilmis olmaya karsilik gelmektedir.®®' Bu sebeple
Thsan Fazlioglu, Hazreti Adem’i ilk beser olarak degil kendisinde 6zbilincin zuhur

ettigi ilk insan olarak nitelendirmektedir.3®? Kaygusuz Abdal da, insanin hakikatini:

“Bu Adem dedikleri,
El ayakla bas degil.
Adem manaya derler,

363 ifadesiyle &zetlemistir. Insan denen varligin esasi, tasidig

Suret ile kas degil.
beden degil manadir. Dolayisiyla bu mananin bedende konumlanmak yerine bir
cyborgda, bilgisayarda ya da daha farkli yapilarda konumlanmasi insani insanliktan
degil beserlikten ¢ikaracaktir. Bu sebeple insan bedeninde yani beserde meydana
gelen hastaliklarin ve 6liimiin ortadan kaldirilmasi da, aslinda insanin degil beserin
asilmas1 olacaktir. Islam dinine gore insanm tinsel varligi zaten 6liime askindir.
“Sonda bulunma” ve “bir seyi sonradan takip etme” anlamma gelen Ahiret,*®* 6mriin

sonunda, 6limiin gergeklestigi o son anda ve 6liimii takip eden sonraki anlarda tinsel

yasamin siirecegine isaret etmektedir.

360 Adem Gerlegiz, Kur’an’da “Beser” Kavrami, Hikmet Yurdu, C. 11, s. 22, 2019, ss. 151-175, s.
163. (Konu hakkindaki Ayetler: Hicr, 15/28, 33; Meryem, 19/17; Furkan, 25/54; Rum, 30/20; Sad,
38/71.)

%1 Adem Gerlegiz, a.g.m, s. 164. (Ahzap, 33/72).

%2 Thsan Fazlioglu, Teklif, S. 6, s. 34, 2022.

33 Abdiilbaki Gélpmarli, Kaygusuz Abdal Hatayi Kul Himmet, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2013, s. 80.

%4 Omer Faruk Yavuz, Kur’an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinliigii, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, C.6, S.2, $5.159-198, 2006, s. 169.
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Ruhu Fahreddin Razi’nin goriislerinden yola ¢ikarak ele aldigimizda, insanin
Ahiret’te yasamasi ile sanal alemde yasatilmasi arasindaki fark daha anlagilir hale
gelmekte, bu da bize transhiimanizmin Olimsiizliik projesinin ne gibi neticeler

dogurabilecegi hakkinda bazi dngiirelerde bulunma imkan1 vermektedir.

Kelam ekoliine gore Tanr1 ve sonradan yaratilmig olan varliklar arasinda temel
ontolojik farkliliklar bulunmaktadir. Cismani olmayan, mutlak, sonsuz ve 6liimsiiz
olan sadece Tanr1’dir. Bu sebeple kelamcilara gore ruh da cismani bir varliktir ancak
duyu organlar1 yerine akilla bilinen bir yapida oldugu icin diger cismani varliklardan
farklidir. Kisaca kelam ekoliine goére mevcutlar; atomlar ve hallerinden meydana
gelen cisimlerdir. Bu cisimlerden duyu organlari ile elde edilenler oldugu gibi
duyuya konu olmayacak sekilde aralarinda bosluk olan atomlardan olusan cisimlerde

vardir ki bunlar (ruh gibi) akilla bilinmektedir.3®®

Miiteahhirin kelamcilariin  Onciilerinden olan Fahreddin Razi (1149-1210),

““Mefatihu’l-Gayb”’ isimli tefsirinde ‘‘Nefs, bedene karismis latif bir cisimdir.”*3

diyerek, insanin kesif ve latif bir cisimden meydana geldigini iddia etmistir.>®’
Rézi’nin s6z ettigi latif cismin, giiniimiizde atomalt1 diizeydeki enerjetik yapilara
tekabil ettigi diistiniilebilir. Cilinkii kelamcilar atom kavramiyla, boliinemeyen en
kiigiik parcay1 kastetmektedir. Fakat atomun par¢alanmis olmasi Razi’nin kast ettigi
nitelige sahip olmadigini gostermistir. Bu sebeple kelamcilar i¢in pargalanamayan en
kiiglik birim olma 6zelligini tagiyan her ne ise gergekte atom kavramini ona karsilik
gelecek sekilde kullandiklar1 sdylenebilir. Glinlimiizde boliinemez en kiigiik parcaya
hala ulasilmis degildir fakat bunun atomaltina tekabiil ettigi bilinmektedir. Bu
durumda Réazi’nin, insan bedenini atomiistii kesif cisim olarak nitelendirdigi ve

6limden sonra insan tininin atomalt1 latif cisim olarak varliin1 devam ettirecegini
ifade ettigi diistiniilebilir.

Transhiimanizmin teknolojik tekillikle elde edecegi 6liimsiizliikte, biling yine, beden
yerine bilgisayar ve arayiizler vesilesiyle maddi diinyaya bagl kalacagi i¢in bir nevi
simdi oldugu gibi atomiistli diizeyde yani kendinde seylerin gergekligi yerine onlarin

fenomenal goriiniisleri iginde yasamini siirdiirecektir. Eger 6liim, maddi diinyanin

365 Omer Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, istanbul: Ketebe Yaynlari, 2018, s. 39.

36 Fahreddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, C. IV, s. 164.

%7 Hasan Tiirkmen, Fahreddin R4zi’nin Nefs Kavrami ve Mahiyetine Yonelik Yaklagimi, Eskiyeni,
2015, ss. 95-128, s. 108.
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belirleniminden ¢ikan bilincin ya da insan tininin, atomaltinda Serbest enerjilerin
oldugu boyutta varligina devam etmesi demekse, bu defa tin, kendinde seyleri yani
fenomenal diinyadaki goriiniislerin altindaki gercekligi de deneyimleyecegi icin

hakikat aleminde olacaktir denebilir.

Bu durumda, transhiimanizmin bilgisayara yiikleyecegi insan zekasini sanal alemde
yasatarak oOliimsiizlestirmeyi hedeflemesi, makul bir Oneri gibi goriilmemektedir.
Ciinkii insan Diinya’dayken de, seylerin fenomenal goriiniisleri iginde yani kendi

zihninde insa ettigi bir sanal alemde varligin1 devam ettirmektedir.

Sanal derken neyi kastettigimizin daha iyi anlagilmasi icin arayiiz teorisinden kisaca
bahsetmemiz gerekmektedir. Donald Hoffman ve Chetan Prakash’in gelistirdikleri
arayiiz teorisi, duyularimizin bize gercegi oldugu haliyle géstermek i¢in evrimlesme
olasiligmin sifir oldugunu kanitlamistir. Dogal segilim, nesnel gercekligi
organizmalardan gizleyecek sekilde onlarin duyu sistemlerini gelistirmis, yani
yasamda kalmamiz ve iirememiz i¢in bize “sanal” bir ger¢eklik sunacak bigimde
duyularimiz1 sekillendirmistir. Uzay, zaman ve fiziksel nesnelerin kendileri temel
degildir, onlar daha ziyade gorsellestirme araglari, araylizler gibidir. Onlarin

otesindeki nesnel gercekligin ne oldugu heniiz bilinmemektedir.3®

“Diinya hayati, aldatict metadan baska bir sey degildir.”®® diyen Kur’an, gercek

370

hayatin ahirette oldugunu®™ ifade etmekle, 6liimle birlikte bir nevi bu sanal dlemden,

gercek aleme gecilecegine dikkat cekmektedir. Hz. Muhammed’in “Insanlar

95371

uykudadirlar, 6liince uyanirlar. sOzii de diinya hayatinin gergekliginin ahirete

nisbetle rilya mesabesinde kaldigina isaret etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Bu sebeple insan Oliimii deneyimlemek yerine transhiimanizmin vaat ettigi
Olumsiizligl yeglediginde, kendi zihninde siirdiirdiigii sanal yasantisina, teknolojik
tekilligin getirecegi sanal diinyalarin yasantilar1 da dahil olacak ve bir anlamda riiya

icinde riilya gormeye baslayarak hi¢gbir zaman uyanamayacagi bir uykuya dalacaktir

368 Esra Kartal Soysal, Teklif, Belirlenim Sarmalmi Delen Erke, S. 3, 2022, ss. 186-193, s. 190, 191.

369 Al-i imran, 3/185.

870 Ankebiit, 29/64.

371 {smail b. Muhammed el-Aclini, Kesfi/'I-Hafé, ¢ev. Mustafa Geng, Istanbul: Beka Yaynlari, C.2,
2019, s. 312.
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denebilir. Bu durumda Platon’un: “Kim bilebilir, yasamak mi1 6lmektir, yoksa 6lmek

99372

mi yagamak sorusunu tekrar diigtinmek gerekir.

Platon:

“Belki 6liim bizi amaca dosdogru gdtiiren yoldur, ¢linkii arastirmalarimizda,
ten ve akil ile beraber oldukg¢a, ruhumuz bdyle [...] bir seye bulagmis
bulundukga, istegimizin amaci olan seyi, yani hakikati, hi¢bir zaman elde
edemeyecegiz... Bundan otiirii bir seyi gercek olarak bilmek istiyorsak,
tenden ayrilmamiz, yalniz ruhla, nesneleri kendiliklerinde temasa etmemiz
gerekir. .. Iste ancak o zamandir ki bilgeligi hayatta iken degil, uslamlamanin
gosterdigi gibi, 6ldiikten sonra elde ederiz.””"

demektedir.

Yuval Noah Harari, bilim sayesinde oliimsiizliigiin elde edilmesiyle Islam,
Hiristiyanlik ve Hinduizm gibi dinlerin islevini ve anlamimi kaybedecegini ileri
siirmektedir.3’* Fakat Islam Medeniyeti, Hz. Muhammed’in “Ya Rabbi, bana esyanin
hakikatini goster” talebini dikkate alirsa, transhiimanizmin sanal Aalemdeki

oliimsiizliik vaadi, sanildig1 gibi cazip gelmeyebilir.

Transhiimanistlere gore teknolojik tekillik asamasina gelindiginde, fiziksel ve sanal
gerceklik arasinda bir ayrim kalmayacagi®*’® yoniinde aciklamalar yapilsa da, boyle
bir ayrim, fiziksel gercekligin de bir nevi sanal olmasi nedeniyle zaten kalmamis
durumdadir. Cagdas bilimde, kendisinde hicbir seyin sabit olmadigi, hareketin,
degisimin ve cesitliligin hiikiim siirdiigii gortiniisler diinyasinin fiziksel bir gergeklik
olarak duyumsanmasinin aslinda sanal bir algi oldugu savunulmaktadir. Kuantum
alan teorisine gore gercekliginden siiphe edilmeyen fiziksel nesneler, cesitli
elementlerin bir araya gelerek olusturdugu molekiillerden, molekiiller atomik
parcaciklardan, atomu olusturan parcaciklar kuark benzeri daha alt birimlerden, en
kiigiik uzay-zaman araliginda hissedilen nihai birimler ise basitce birbiriyle etkilesen

ve fiziksel varligi olmayan ‘zayif alanlarm’ bir anlik goriiniimlerinden ibarettir.

Gergeklik, diger bir deyisle evrenin 6zii, ‘madde’ degil ‘alan’lardir. Bu zayif alanlar,
cesitli seviyelerde yogunlasip bir araya gelerek atomiistii seviyede makroskobik

nesneleri olusturmaktadir. Boylece mikro evrende kesikli birimler halinde si¢rayip

372 platon, Gorgias, ¢ev. Furkan Akderin, Istanbul: Say Yaymlar1, 2021, 5.116, (492e).

373 Platon, Phaidon, ¢ev. Furkan Akderin, Istanbul: Say Yayinlari, 2019, s. 55, (66b,d,e).

374 'yuval Noah Harari, Homo Deus, ¢ev. Poyzan Nur Taneli, Istanbul: Kolektif Kitap, 2018, s. S.33.
375 https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=13778# , [Erisim: 20.5.2022].

376 Ray Kurzweil, a.g.e, s. 23.
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duran maddemsi seyler (nokta alanlar1), makro seviyede siirekli ve sabit bir parcacik

gdriiniimiine kavusmaktadir.3”’

Kuantum teorisi, bize neredeyse higbir seyin gercekte var olmadigini, gordiigiimiiz
her seyin biz baktigimiz zaman ortaya ¢ikarak varlik kazandigini sdylemektedir.3"
Kimi bilim insanlar1 ise Evren’in bir hologram olabilecegini ileri siirmektedir. Bizi
icinde bulundugumuz gergekligi sorgulamaya tesvik eden bu bilimsel verilerin daha
iyi anlagilabilmesi i¢in Holografik Evren teorisine de kisaca deginmemiz

gerekecektir.

Holografi, cisimlerden gelen dalgalardaki bilgileri belirli bir sekilde depo edip, bu
bilgide higbir kayip olmadan onlar tekrar ortaya cikartmaya yarayan bir tekniktir.
Cisimden gelen dalgaya ait bilgilerin i¢inde, dalganin siddeti ve izledigi yol bulunur.
Hologramin kaydettigi bu bilgilerden, istenildiginde orijinal dalga yeniden elde
edilir. Kisaca, bir cismin goriintiisiinin kaydedilmesi ve goriintiiniin yeniden
olusturulabilmesi yontemine ‘“holografi”, igerisinde girisim deseninin bulundugu

kayit ortamina da (film) “hologram” denir.3"®

Cisim herhangi bir yonden lazer ile
aydinlatildiginda, cisimden sagilan 1s18a, cisim dalgasi denir ve bu cisim dalgasi
icerdigi bilgilerle (dalganin genligi, fazi) beraber filmin iizerine diiser. Bu film de
aym lazer ile aydinlatildiginda ortaya ¢ikan dalgaya referans dalgasi denir. Cisim
dalgas1 ve referans dalgasinin meydana getirdigi girisim deseni yani hologram, kayit
malzemesi iizerine diisiiriilerek kaydedilir.*®® Kaydedilen hologramin okunmasi igin
tekrar referans 151n ile aydinlatilmasi gerekir. Bu esnada hologramin, referans 1sin1

kirmima ugratmasiyla goriintii meydana gelir. Hologramda asil olan, ‘dalgalar’ ve

onlarin girisim desenlerinden meydana gelen goriintiilerdir.

Bu sebeple David Bohm, Evren’i olusturdugu diisiiniilen tiim atomalt1 parc¢aciklarin,
tipki elektron gibi hem parcacik hem de ‘dalga’ 6zelligi gostermesinden yola ¢ikarak,
Evren’in bir hologram yapisinda oldugu kanisina varmistir.®! David Bohm ve Karl

Pribram’a gore dalgalardan ve frekanslardan ibaret olan gercekligin, bize bdyle

377 ishak Arslan, Cagdas Doga Diisiincesi, Istanbul: Kiire Yaymlar1, 2019, s. 139, 140.

378 shak Arslan, a.g.e, s. 36.

3 Duygu Onal Tayyar, 3-Boyutlu Bir Cismin Sayisal Hologramindan Uzaysal Isik Modiilatorii
Kullanilarak Optiksel Holografik Goriintiisiiniin Elde Edilmesi, Doktora Tezi, Gebze Miihendislik
ve Fen bilimleri Enstitiisii, 2013, s. 5.

380 Duygu Onal Tayyar, a.g.t, s. 27.

381 Michel Talbot, Holografik Evren, ¢ev. Giiray Tekge, Istanbul: Omega Yayinlari, 2020, s. 59, 60.
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somut goriinmesinin nedeni yalnizca, beyinlerimizin bu holografik girisim
desenlerini alip onlar1 taglara, sopalara ve diinyamizi olusturan diger tanidik

nesnelere doniistiirme yetenegine sahip olmasidir.3%

Fizik¢i Nick Herbert bu konudaki diisiincelerini ifade edebilmek igin, arkasini
dondiigiinde diinyanin her zaman kokeni belirsiz ve amagsizca akip duran bir
kuantum corbasi oldugu duygusuna kapildigini ama ne zaman yliziinii ¢cevirecek olsa,

diinyanin yeniden her zamanki haline déndiigiinii sdylemistir.3%

Kuantum kuraminin Onciilerinden biri olan Max Planc’in, 1931°de “Bilinci temel
kabul ediyorum. Maddeyi, bilincin tiirevi olarak goriiyorum,”®* demesine benzer
sekilde holografik diisiincenin destekgilerinden ve Virginia Intermont Koleji

psikologlarindan olan Keith Floyd da:

Herkesin diisiindiigliniin tersine, bilinci yaratan beyin olmayabilir, belki de
beynin ortaya ¢ikisini, maddeyi, uzayi, zamani ve fiziksel evren olarak
yorumlamaktan hosnut oldugumuz her seyi yaratan bilingtir.*®°

diyerek diislincelerini ifade etmektedir. Planc ve Floyd’a goére atomalti enerji
diizeyinde olusan biling, atomiistii maddeyi meydana getirmektedir. Nitekim duyusal
deneyime konu olan maddenin, gergeklige karsilik geldigi diistiniilse bile, beynin
ilgili bolgelerinin elektriksel olarak uyarilmasi da bize ayni deneyimi yasatabilir.
Deneyimlerimiz dis diinyanin mevcudiyetinden degil uygun aktivasyonla uyarilan
noronlarin, frekanslart ve dalga boylarini yorumlamasiyla dis diinyayr meydana
getirmesinden ileri gelir. Bu sebeple insan gergekte Evren’i degil kendini
deneyimlemektedir. Goriintiiler, sesler, kokular, tatlar, sicak ve soguk gibi hisler

zihnimizde olugmasina ragmen dis diinyaya atfedilir.

Bu tipki, Hologram’mn yarattig1 illiizyonun, bir nesneyi orada olmadigi halde,
oradaymis gibi gostermesine benzemektedir. Aynadaki imgenin gercekte aynada
degil aynanin arkasindaki glimiissii yiizeyin iizerinde yer almasi gibi, hologram da
gercekte kaydedilmis oldugu 1s18a duyarlh film yiizeyine siiriilmiis incecik tabakanin
iizerindedir.®® Ama olusan goriintii sanki dis diinyadaymis gibi bir izlenim verir.

Tipkt bunun gibi, bir kisiye baktigimizda o kisinin imgesi gergekte gdziimiizdeki

382 Michel Talbot, a.g.e, s. 88.

383 Michel Talbot, a.g.e, s. 62.

384 Jude Currivan, Kozmik Hologram, cev. Nurdan Soysal, Istanbul: Omega Yayinlar1, 2018, s. 28.
385 Michel Talbot, a.g.e, s. 231.

38 Michel Talbot, a.g.e, s. 36.
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retina tabakasinin yiizeyinde bulunmasina ragmen, biz o kisiyi retinamizin
tizerindeymis gibi degil sanki disimizdaki diinyanin i¢cindeymis gibi algilariz. Cilinkii
beynimiz, hepsi de igsel olan sayisiz ndrofizyolojik siireci bize dissal bir deneyim
olarak yansitmaktadir.®®’ Hologramim bir 6zelli§i de normal fotograflarin tersine,
holografik filmin her pargasinin, biitiine dair tiim bilgileri kapsamasidir. Hologramin
bu ozelligini esas alan Karl Pribram, bazi kisilerin yitirdikleri kollarmi ya da
bacaklarin1 sanki yerindeymis gibi algilamalarini; s6z konusu uzuvlarinda kramplar,
agrilar ve kasitilar duyumsamalarini, beyinlerinin girisim desenlerinde hala kayith
bulunan o organlarin holografik anisindan kaynaklandigint 6ne siirerek

aciklamaktadir. 38

Ozetle beynimizin bize sundugu fiziksel gergeklik, teknolojik tekilligin sunacagi
sanal gergeklik kadar sanal bir algidir. Bu sebeple teknolojik tekillikle birlikte
hayatimizda bir fiziksel gergeklik bir de sanal gerceklik olacaktir ve ikisini
birbirinden ayirmak zorlasacaktir diye diistinmek yerine; insan i¢in ikisi de sanal olan
gerceklik algilar1 olusacaktir diye diistinmek daha makul olacaktir. Transhiimanizmle
Olumsiizlige kavusmak, bu katmerli sanallik icinde gerceklikten uzak sekilde
sonsuza dek yasamak anlamini tasimaktadir. Isldm, &liimiin hikmetinin ne oldugunu
bu noktada ortaya koymakta, asil hayatin Ahiret oldugunu ag¢iklamakla, insanin
ancak oliimle hakikate ulasacagini vurgulamis olmaktadir.®®® Diger bir deyisle
gerceklik arayisindaki insan igin Sliimiin vazgecilmez bir unsur olduguna dikkat
¢ekmektedir. Boylece insanin 6niinde iki segenek belirmektedir; ya transhiimanizmle
Oliimsiiz olmay1 segerek gergeklik arayisini bir tarafa birakacaktir ya da gercege

ulagmak i¢in 6liimili géze almak durumunda kalacaktir.

387 Michel Talbot, a.g.e, s. 49.
38 Michel Talbot, a.g.e, s. 50.
389 Ankebit, 29/64.
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SONUC

Transhiimanizmin, insanin fiziksel ve bilissel kapasitesini artirmaya c¢aligsmasi,
hastaliklar1 ortadan kaldirmayi, yasami uzatmay1 hatta 6liimsiizliigli amaglamasi, tip
ve teknolojideki gelismelerden yararlanmasini gerekli kilmaktadir. Ancak insanin
mevecut durumunu asacak sekilde yeniden tasarlanmasi i¢in genetik miihendisligi,
nano teknoloji, yapay zeka, beyin emilasyonu, hibrit yardimci uzuvlar, ¢ipler ve
beyin-makine arayiizleri gibi teknolojik unsurlara ihtiya¢ olmasi, kapitalist sistem
tarafindan insanin gelistirilen ve pazarlanan bir {irlin haline getirilmesine imkan
tanidig1 i¢in transhiimanist iyilestirmelere herkesin esit ve adil sekilde erismesiyle
ilgili endiselere yol agmaktadir. Ayrica teknolojik ve tibbi miidahalelerden sonra
cinsiyetsiz cyborg bedenler gibi olusumlarla insan tiiriiniin ortadan kaldirilacagina
dair kaygilar ve zihnin dijital ortamlara aktarilarak 6liimsiizlestirilip sanal alemlerde
yasatilmasina yonelik ¢abalar, insanin Tanr tarafindan 6limli olarak yaratilmasini
ve ahiret hayatin1 vurgulayan inanclarin sorgulanmasini saglamaktadir. Olusan
metafizik bosluk ise transhiimanizm tarafindan insanin tanrilagacagi vaadiyle

doldurulmaya ¢alisilmaktadir.

Goriistimiiz, transhiimanizm vaadini gergeklestirse bile metafizik boslugun
kapanmayacag1 yoOniindedir. Tezde, transhiimanizm tiimiiyle tenkit edilmemekte,
insanin fiziksel ve bilissel kapasitesini artirmasi, hastaliklar1 ortadan kaldirarak
kaliteli ve wuzun bir yasam sunmaya c¢alismasi desteklenmektedir. Ancak
transhiimanizmin insani farkli bir varolusa doniistiirerek Sliimsiizliige kavusturmayi
ve tanrilastirmayr amaglamasi, bu amacini da yeni bir metafizige duyulan ihtiyaci
karsilayacak nitelikte ve yasami anlamli kilacak yeterlilikte bir proje olarak sunmasi

elestirilmektedir.

Bu sebeple tezin sonu¢ kisminda, ¢agimizda nihilizmden dogan anlam kaybina, tanr1
olmanin ya da Oliimsiizliigiin neden ¢are olamayacagina dair goriislerimize yer

verilecektir. Insanin ebediyen var olma isteginin karsiliginimn, transhiimanizmin
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Oliimstizliigl bulmasi olmadiginin anlasilmasi i¢in insanin kendini tanimasinin geregi

ve Onemi ele alinacaktir.

[laveten transhiimanizmin cenneti yeryiiziine tasimak icin tasarladig1 sanal alemlerin
insanmn  Ozgiirliigine ket vurma ihtimali {izerinde durulacaktir. Oliimiin
transhlimanizmin nitelendirdigi gibi yasami anlamsiz hale getirmedigi, insana kendi
hakikatini kesfettirmesi  sebebiyle bir anlam ihtiva ettigi vurgulanirken,
transhiimanizmin, insan1 magdur ettigi gerekg¢esiyle ortadan kaldirmayi istedigi
acziyetin, insan usunu gelistiren bir islev {istlendigi agiklanacaktir. Ayrica insanin
Mutlak’la irtibatlandirilmasinin  ruhun 6limsiizliglini mimkiin kildig1 ortaya

konurken, neden insanin tanrilasmasinin séz konusu olmadigi ele alinacaktir.

Transhiimanizm somanin insani kisitladigini, hastaliklara ve dliime yol actigini ifade
ederek, c¢oziimii teknolojiyle cyborg bedenler iiretmek suretiyle insani organik

bedeninden ozgiirlestirmekte bulmaktadir.

Ancak evrim siirecini hizlandirmak isteyen Transhiimanizmin, bir taraftan fiziksel ve
zihinsel zayifliklarim  gidermeyi amagladigi insan1  biyolojik dogasindan
Ozgiirlestirecek adimlar atarken, diger taraftan sanal alemler tasarlayarak insam
yeniden biyolojik dogasia mahkiim kilmaya ¢alistig1 gériilmektedir. insanin tinsel
Ozgiirliginii kaybetmesine zemin hazirlayan bu tutum, aydinlanma déneminin
kazanimlarinin yitirilmesine yol agabilecegi i¢in ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir.
Kant’a gore ahlak yasasi, insanin neden sonug¢ yasalariyla isleyen determinist
doganin belirleniminden c¢ikmasin1 saglamaktadir. Diger bir deyisle insan,
bedeninden kaynaklanan giidiileri, diirtiileri ve egilimleri ahlaki bir niyetle istencini
kullanarak engellediginde, doganin zorunlulugundan ozgiirlesmis olmaktadir.
Transhiimanizm ise tam tersine, sanal alemde hedonizmi besleyecek sekilde hazlarla
dolu bir yasam vaat etmekte ve bdylece insanin her istedigini yapabilme imkani elde
edecegi siber dlemde Gzgiirlesecegini ileri siirmektedir. Ancak gergekte bedendeki
diirtiilerin ve egilimlerin zorunluluguna tabi olmay1 cazip hale getiren bir
teknolojiyle, su¢ ve sorumluluk teskil etmeyen sanal dlemde insami ig¢giidiilerini

gergeklestirmeye tesvik etmektedir.

Boylece gercek diinyada kisa siireligine kosulsuz ahlaki benimseyip, sanal alemde

tam tersi tutumlar sergilemeyi, farkli duygu, diisiince ve davraniglar icine girmeyi
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normallestirmektedir. Hayatin birligi ve biitiinliigiine aykir1 diisecek sekilde sanal-
gergek ayrimina gidildiginde, insanda kisilik biitiinliiglinlin pargalanabilecegi ve
bunun da bazi patolojik sorunlar1 beraberinde getirebilecegi ihtimalini ise goz ardi

etmektedir.

Transhiimanizm tek tarafli bakis acisini, yashilik ve o6lim hakkinda da devam
ettirmektedir. Yaslanma ve Oliimii, insan tininin gelisimine ve kendini bilmesine
hizmet eden yoniiyle degil sadece soma {izerindeki yikict etkileriyle
degerlendirmektedir. Bu sebeple transhiimanizm insandaki ve dogadaki noksanligin
bir gdstergesi olarak nitelendirdigi yaslanmanin oniine gecerek o6liimii yenecegini,
boylece dogadaki bir hatay1 giderecegini 6ne stirmektedir. Ancak transhiimanizmin
amacii bir yanhs1 diizeltmek olarak degil olmasi gerektigi gibi ilerleyen siirece

miidahale etmek olarak nitelendirmek daha makul gortinmektedir.

Ciinkii yaslilik ve o6liim, insana kendindeki ve Evren’deki bir gercegi fark ettirme
islevine sahiptir. Kisi, ihtiyarligin beden {izerinde meydana getirdigi tahribati
deneyimlemekle kendi biyolojik dogasi dahil her seyin gelip gegici oldugu
hakikatine bizzat kendi tecriibesiyle erismektedir. Boylece her yasta siirekli
degistigini gdzlemledigi birbirinden farkli fiziksel, duygusal, diisiinsel ve davranigsal
halleri deneyimlerken, kendinde degismeyip zevale ermeyenin ne oldugunu aramakta
ve bunun tiim degisimlere eslik eden ama her degisimde kendiyle ayn1 kalmaya

devam eden ben bilinci oldugunu idrak etmektedir.

Ozbilincin 6liim deneyimine de eslik ettigi ve sonrasinda da kendiyle ayni kalarak
varhiginm stirdiirmeye devam ettigi diislincesi, kisiyi, insanin 6liimsiiz bir ruha sahip
oldugunu ileri siiren metafizik teorileri benimsemeye yoneltmektedir. Bu suretle kisi
diinyada ektigini ahirette bicecegi inanci geregi, ahlaken kemale ermeyi yasamin
amaci haline getirmektedir. Boylece oliim, insani tekamiil ettirici, yeryiiziine dirlik
diizenlik getirici ve yasama anlam verici bir islev iistlenmektedir. Oliimle dzbilincin
yitirilecegi diislincesiyle hareket edilmesi ise 6liimii, yagsami anlamsiz hale getirici bir
fonksiyona doniistiirmektedir. Her haliilkarda yasamin anlamli ya da anlamsiz

addedilmesini, insanin 6liimii nasil degerlendirdigi belirlemektedir.

Transhiimanizm oOliimii her seyin bitisi olarak nitelendirmekte, insanin 6liim

karsisindaki acizligini ise bir kusur olarak gérmektedir. Hersey oliimli oldugu i¢in
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transhiimanizmin Evren’i tiimiiyle kusurlu buldugu sdylenebilir. Omrii milyarlarca
yil olan giineslerin ve gezegenlerin bile bozunuma ugradigi ve bir sona ulastig
bilinmektedir. Bu sebeple her seyin birbiriyle baglantili oldugu Evren’de, bir an
sonra sayi1siz etki ve tepkiyle karsilasabilme olasiligindan muaf olan acziyetten azade
bir varolusa rastlanmadigr halde, insani acziyetten kurtarmayi hedeflemek onu
miikemmellestirmek yerine nakis hale getirecektir. Clinkii Evren’in insanda suur
kazandigr ve insan yoluyla kendinin bilincine vardigi diisiiniildiigiinde, insanin
doganin hakikatini yani acziyeti kendinde deneyimlemeyisi, Evren’de insan
tarafindan bilincine varilmamis eksik bir yanin kalmasina neden olacaktir. Halbuki
insan seylerin ve kendinin 6liim karsisindaki acziyetinin farkina varmakla Evren’i
kendinde yansitmakta, kendi acziyetinin yansimasini ise Evren’de bulmaktadir. Bu

da, insanin doga ile arasindaki yabancilasmayi kaldiran etkenlerden biri olmaktadir.

Transhiimanizm kendi projesini gerekcelendirmek i¢in acziyeti insani engelleyici ya
da varligin1 sona erdirici bir unsur olarak empoze etmektedir. Oysa insanin
medeniyeti olusturan, diger bir deyisle devlet kuran, yasalar yapan, etik, estetik ve
bilimsel faaliyetlerde bulunan 6zgiir ve tinsel bir varlik olmasini saglayan acziyetidir.
Insan beslenme, barinma, giyinme ve giivenlik gibi gereksinimlerini karsilamadig
takdirde hayata tutunamayacak denli aciz olmasi nedeniyle, daima doga ile miicadele
etmistir. Bu miicadele sonunda uygarlig1 insa etmis, boylece belli bir kiiltiire, dile ve
dine ait olmanin getirdigi diinya goriisii ve degerlerle bireysel kimligini kazanarak
tinsel bir varlik haline gelmistir. insan tinsellikle birlikte, bedensel hazlarin &tesine
gecgerek diistinsel hazlara erismis, bu sayede 6len bedende 6lmeyen bir kendilikle
yasadig1 izlenimini edinmistir. Ancak insanin tinsel varligini1 kazandiginda 6liimsiiz
olduguna, deneyle kanitlanabilir nitelikte empirik bir ispat gdsterilemeyisi nedeniyle
bilim tarafindan itibar edilmemistir. Bu sebeple tinselligin getirdigi “ben kimim?”
sorusuna, insanin Oliimsiiz ruhuna atifla cevap veren kimi filozoflar, kadim 6gretiler
ve peygamberlerin sozleri referans alinmamis, neticede insan somaya indirgenerek
6lime mahkim  kilinmig ve  transhiimanizm  tarafindan  teknolojiyle

Olumsiizlestirilecegi iddias1 ortaya atilmigtir.

Transhiimanizme gore insan cyborg haline geldiginde ya da zihni bilgisayar ve
robota yiiklendiginde, kullandig1 araytizlerle eylemlerini siirdiirmeye devam edecek

ve eskidik¢ce yenilenen yedek parcalar sayesinde sonsuza dek hayatini idame
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ettirecektir. Fakat asil mesele, genetik midahalelerin getirdigi olaganiistii
yeteneklerle birlikte Oliimsiiz Tanrilara doniistiigiinde, insanin mutmain olup
olamayacagidir. Somiiriiler ve savaslar insanin 6liimlii olmasindan degil hirslarini
tatmin edemeyisinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple insanin Olimii yenmesi
mevcut problemleri ¢ézmeye yetmeyecektir. insanmn sayisiz miilke ve sinirsiz bir
omre kavusmayi istemesinin altinda, sahip oldugunu sandig1 varligi sonsuza kadar
duyumsama ihtiyaci yatmaktadir. Ancak transhiimanizm insani var kilmayacaktir;
insan tirtinii farkli bir varolusa doniistiirecek ve ortaya koydugu bu yeni canliya
Olimstizliik firsat1 tantyacaktir. Yine de tezin ilgili boliimlerinde belirttigimiz
nedenlerle, transhiimanizmin diistindiigiiniin tersine, bize gore 6zbilinci devam ettigi

siirece, olusturulan yeni yapiy1 da insan olarak degerlendirmek gerekecektir.

Diislincemiz, insanin transhiimanizmle ebedi varliga kavusmak istemesinin tinsel
kokenli bir gereksinim oldugu yoniindedir. Fakat hangi tinsel gereksinimle
transhiimanizme yoOneldigini tespit edebilmesi i¢in insanin kendini tanimasi
gerekmektedir. Insani, Islam diisiincesinden yola c¢ikarak tanimaya calismak,
transhlimanizmin vaatlerinin saglik ve konfor getirecegini ama yasama anlam
verecek yeni bir metafizik nitelik icermedigini gostermekte, insanin 6liimsiiz Tanrilar

haline gelse de neden tatmine ulasamayacagini idrak etmemize imkan vermektedir.

Bize gore insan var olmaya doyamayisinin nedenini Omriiniin kisa olusuna baglasa
da, insanm tatminsizligi aslinda bir varliginin olmayisina dayanmaktadir. Islam
tasavvuf diislincesine gore insan ancak Mutlak’in varligim1 kendinde duyumsamak
suretiyle varligi deneyimlemektedir. Insana halifeligin teklif edilmesi, insanin “ilahi
isimleri” kendinde tahakkuk ettirmesini gerektirmekte, boylece Mutlak’in varligini
kendinde duyumsamak suretiyle bir varlik kazanmasina imkan vermektedir. Bunun
farkinda olmayisi, insanin bedeniyle yer kaplayan bir cisim olmasi Sebebiyle kendini
var sanmasini saglamakta ve transhiimanizmle 6limsiiz oldugunda sonsuza dek bu

varligr duyumsayacagini diistinmesine yol agmaktadir.

Fakat diyalektik yapisindan dolay1 insan sahip olmakla, uzun yasamakla ya da Tanri
olmakla degil hicbir seye malik olmadigin1 anlamakla varliga kavusmaktadir. Kisaca
insan1 varliktan alikoyan, kendi hi¢liginin farkina varamayisi ve kendini Mutlak

varlikla irtibatlandiramayisidir. Insani halife tayin eden Kur’an’a gdre usuna
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istinaden, tiim varolanlar insana emanet olmasina ragmen, insan Evren’in sahibi
degil yoneticisi mesabesindedir. Diger bir deyisle, hi¢bir varliga iye degildir. Peki o

halde insan nedir?

Oncelikle hicbir tarif insanin eksiksiz bir tanimimi vermeyecektir. Ciinkii insan belli
bir erege erismek i¢in eylemlerinde tecelli ettirdigi her sifat neticesinde, kendine
oncekinden farkli bir nitelik daha eklemektedir. Boylece her seferinde kendi {izerine
diisiindiigiinde yeni bir 6zelliginin bilincine varmakla kendi hakkindaki bilgisine bir
yenisini daha eklemekte ve bu defa kendine eklenmis bu bilgiyle de kendini yeniden
bilmesi gerekmektedir. Insan, kendine y&nelik bilgisinin daima degismek zorunda
olmas1 ve onu da yeniden bilmek durumunda kalmasi dolayisiyla, sonucta kendini
bilmekle tiiketemeyecegi anlayisina varmaktadir. Bu durum insanin tezahiirlerinin
cesitliliginden kaynaklanmaktadir. Insan, kendinde tohum halinde bulunan tiim
sifatlar1 ve yetenekleri edimsel hale getiremese dahi, kendinde ortiik kalan 6zellikleri
gerceklestiren baska birileri oldugu gibi, diger kisilerde agiga c¢ikmamis bazi
nitelikleri de kendinin gergeklestirdigi soylenebilir.

3% insanin tek bir nefisten

Insam Kur’an baglanimda ele aldigimizda Nisa Suresinde,
yaratildigr ifade edilmekte, 6nce Adem’in, ondan da esinin yaratildigi ve ikisinden
bir¢cok erkegin ve kadinin iiremesinin saglanip yeryiiziine yayildig belirtilmektedir.
Bu durumda her birey, aslinda tek bir bireyin (Hz. Adem’in) fiziksel, duygusal ve
davranigsal tiim potansiyellerinin farkli varoluslarda goriinlime ¢ikmig aktiiel

hallerinden biridir denebilir. Peki bu durumda ‘ben’ demekten kastimiz kimdir?

Insan kendi varhigini, verili bir zemin iizerine insa etmektedir. Bdylece bu zemin
olmasa ortada ben diyebilecegi bir kimsenin de olmayacagi gergegiyle
yilizlesmektedir. Biyolojik bedende verili halde fiziksel, biligsel ve psikolojik
yetilerin olmasi, onlardan tlireyen duygu, diisiince ve davraniglara eslik eden bilincin
kendini hepsinin sahibi sanmasini, dolayisiyla algiladigi tinsel ve tensel varlig
kendininmis gibi duyumsamasmi ve bunu “ben” ifadesiyle ortaya koymasini
saglamaktadir. Gergekte bunlarin higbirinin kendine ait olmadiginin fakat bilincin

hepsine eslik etmesi sebebiyle lizerlerinde se¢me, eyleme, diisiinme, irade ve ihtiyar

390 “Ey insanlar, sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratip ikisinden birgok erkeklerin ve
kadmlarm tiremesini saglayip yayan Rabbinize siginin [...]” Nis4, 4/1.
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etme Ozglrligini kullandiginin farkina varmig bir insanin idrakini, Yunus Emre

(1240-1321): “Bir ben vardir bende, benden iceru™3®! ifadesiyle dile getirmektedir.

Insan nefsi itibariyla sayisiz istidatla diinyaya gelmektedir. Benlik, insan varliginin
tiim olasiliklarina iye olan bu nefsin, miimkiin durumlarindan bir kisminin aktiiel
hale gelmesiyle olusan sinirlt bir belirlenimdir. Benliginin, kendine verili olan nefsin
gecici ve limitli bir bileskesi oldugu bilinci, insani higligini idrak etmeye
yoneltmektedir. Ozbiling, segme &zgiirliigii ve iradesi ile nefsin bazi hallerini
kendinde tecelli ettirmesi neticesinde insa ettigi benliginin de, yine kendine verili
nefsin sinirli bir tecellisi oldugunun farkindaligina eristiginde, bu benligi kendine

mal etmek yerine, Mutlak varliga atfetmektedir.
Ibnii’l Arabi (1165-1240) bu idraki:

“Varlig1 Hakk’a ver, varligin Hakk’1n olsun hemin,

9392

Sen ¢ik aradan kalan yar ola, olasin emin sOzleriyle ifade etmektedir.

Varligindan vazgecip onu Hakk’a verenin, diger bir deyisle varliginin zaten Hakk’in
oldugunu fark ederek hicligini idrak edenin, bu anlayisa erismesini saglayan
Ozbilincidir. Kisi Ozbilinci sayesinde ebedi varlikla baglantisin1 fark etmekte ve
beserlikten  insanliga  ge¢mektedir. Ancak  Ozbilince, insanin  agilarak

tanrilagsamayacagi idraki de eslik etmektedir.

Transhiimanizm ise Tanr'mn  Hz. Isa’da bedenlendigi gibi insanin da
tanrilasabilecegini diisiinmektedir. Islam itikadina gére insanin tanrilasamayacagi
konusuna aciklik getirmek i¢cin Mevlana Celaleddin-i Rimi (1207-1273), “Enel
Hakk” diyenlerin zannedildigi gibi Tanr1 oldugunu iddia etmediklerini, bu tabirle
aslinda kendi higliklerini ifade ettiklerini belirtmektedir:
“Insanlar su “Ene’l Hakk” séziinde biiyiik bir iddianin bulundugunu sanir.
Halbuki “Ene’l Hakk™ biiyiik bir tevazunun gostergesidir. Zira ben Allah’in
kuluyum! diyenler; biri kendine ve digeri Allah’a ait olmak {izere, iki ayri
varligin oldugunu dile getirmis olurlar. Fakat “Ene’l Hakk” diyen, kendisini

ortadan kaldirir. O, “Ene’l Hakk™, yani “Ben yokum, [...] Allah’in diginda
higbir kimsenin varlig1 yoktur. Ben katiksiz yoklugum, ben higim!” der.””*®

31 Mustafa Tatc, Yiinus Emre Divén, Istanbul: H Yaynlari, 2020, s. 396.

392 Muhiddin-i Arabi, Oziin Ozii (Liibb’il Liibb), ¢ev. Ismail Hakki Bursevi, Istanbul: Bahar
Yaymlari, 2000, s. 100.

398 Mevlana Celaleddin-i ROmi, Fihi Md Fih: Mevidna’'nin Konusma ve Sohbetleri, ¢cev. Cemal
Aydin, Istanbul: Sufi Kitap, 2018, s. 74.
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diyerek mevzunun tam tersi sekilde anlagilmasinin yani insanin satahata diiserek

kendini Tanr1 sanmasinin oniine gegmek istemistir.

Islam tasavvufuna gore tiim mevcudat gibi insan da ilahi isimlerin ve sifatlarin bir
tecellisinden ibarettir fakat Alemin ve kendinin Hakk’la irtibatini fark edebilmesi
icin insanin ilahi isimleri bilmesi gerekmektedir. Bu sebeple zati, sifatlar1 ve
fiilleriyle bir olan Mutlak, varoluslardaki tecellilerine vermis oldugu isimleri Adem’e
ogrettigini®®* bildirmistir. Bdylece insan hem kendi hayatinda hem de yasamis
oldugu tabiatta ve toplumda meydana gelen olay ve olgularda Mutlak’a delalet eden
isimler yoluyla olus’un vuku bulduguna dair farkindaliga erisebilmis, seylerin ve

kendinin Hakk’la irtibatta oldugunu idrak edebilmistir.

Ancak ilahi sifatlar, diger varoluslarda kendilerine wverili istidatlar oraninda
dolaysizca tezahiir ederken, insanda aklin dolayimiyla ve kendi 6zgiir se¢imleri
yoluyla tahakkuk etmektedir. Insan, kendinde bilkuvve halinde verili ilahi isimleri
bilfiil hale getirmeyi tercih ettiginde, hem Alem’e miidahil olmak suretiyle olusa etki
etmekte hem de tahakkuk ettirdigi her isimle birlikte, kendini ve Rabbini bilmektedir.
ibnii’l Arabi, peygamberin hadisle®®® Allah’m Adem’i kendi suretinde yarattigin
bildirmesinin anlam ve 6nemini, insanin ancak Hakk’in sureti haline geldigi takdirde
halifelik®®  yiikiimliiliigiinii yerine getirebilecegi diisiincesinden hareketle izah
etmektedir. Insanin Hakk’in sureti iizere olabilmesi icin de, ilahi isimleri bilmesi

gerektigini ifade etmektedir.3%’

Eger insan ilahi isimleri bilfiil hale getirmez ve Mutlak’in varligin1 kendinde
duyumsamaz ise varhigi tecribe edememektedir. Boyle bir durumda insan var
goriinmektedir ama var degildir. Bu sebeple oliimsiizliige eriserek sonsuza kadar var
olabilme arzusu icindedir. Insanin varlik bulamayisindan kaynaklanan tinsel

tatminsizligi, yasamda anlam yitimi olarak kendini géstermektedir.

Transhiimanizm, insanin anlam yitimini teknolojiyle gelistirecegi metafizikle

gidermeyi hedefleyen bir projedir. Transhiimanizm, tinsel baglamindan koparilmig

394 «Allah, Adem’e biitiin isimleri ogretti.” Bakara, 2/31.

395 Buhard, Kitdbu I-Isti zén, 1.

3% “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” Bakara, 2/30.

397 Omer Tiirker, Metafizik, Istanbul: Ketebe Yaymevi, 2021, s.1126.
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olan insana sunulan bir tekliftir de denebilir. Nihilizmden transhiimanizme uzanan

slireg, aklin temele alinmasi ve ardindan bu temelin yikilmasi olarak 6zetlenebilir.

Nitekim Kilise’nin baskisindan kurtulmak i¢in aklin dinden ve gelenekten
Ozgiirlesmesi gerektigini One siiren Aydinlanma hareketi, dogru diisiinmenin ve
eylemenin kaynaginin agkin Tanrisal buyruklarda degil akilda oldugunu kabul
etmistir. Bu dislince, Kant’in epistemolojisinde ve etiginde aklin merkeze
alinmasiyla kendini gostermistir. Kant, insanin akilla hem dis diinyadaki objeleri
hem de diisiincedeki nesneleri kurarak bildigini, insani degerleri de akilda kendi insa
ederek belirledigini ifade ederek, aklin iistiinde bir merci olmadigini felsefi olarak

temellendirmistir.

Boylece insan, kendi kendine yeten ve makine gibi isleyen evrende, herhangi bir
amag¢ goOzetmeksizin meydana gelen evrimin dogal sonucu olarak goriilmeye
baslanmig ve ozglirlesen aklin, yasamin yegane kurucu ilkesi oldugu diisiincesine
varilmistir. Ancak Sigmund Freud’un (1856-1939), insanin tiim rasyonel
diistincelerine, karar ve eylemlerine bilingdisinin dolayli yonden etki ettiine dair
bilimsel tespitleri aklin 6zgiirliigiine olan giliveni sarsmistir. Freud’a gore bilingdist,
ilkel ben olarak adlandirilan id’in hazza yonelik icglidiillerinin ve ahlak disi
diirtiilerinin karsilanmasina yonelik bencil taleplerinin yerine getirilmesi i¢in bilinci
farkina varmadan etkisi altina almaktadir. Nitekim aydinlanmis 6zgiir aklin tirettigi
esitlik, 6zglirliik ve kardeslik gibi kavramlarin diinyay1 daha adil ve yasanilir kilacag:
diisiiniiliirken, diinya savaslarinin ortaya ¢ikmasi, atilan atom bombasinin yol actigi
yikici sonuglarin ve antisemitizmle bas gdsteren barbarligin Freud’u hakli ¢ikarmasi,
ilerlemeci akla olan itimadin kaybolmasiyla sonuglanmistir. Insanmn savaslarda
ailesini yitirmesi, kitlik, hastalik, sakatlik ve oliimle yiiz yilize gelmesi, hayatin bir
anlami olmadigini diisiinmesine yol agmis ve nihilizme zemin hazirlamistir. Kisaca
aydinlanmis 0zgiir aklin irettigi teknolojilerin ve kavramlarin savaglar yoluyla
kapitalist hedeflerin araci haline doniismesi, kiiresel boyuta varan buhranlarla

sonuglanmuistir.

Boyle bir ortamda gelisen Varolusguluk felsefesi, kendini tek bagina diinyaya
firlatilmis halde bulan insanin, sonu Oliime varan, anlamsiz ve sagma olan bir

yasami; i¢ sikintisi, bulanti, gesitli acilar ve 6liim kaygisiyla geciriyor olmasint konu
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edinmistir. Diinyada her seye ragmen intihara yoOnelmeden dirayetle durmak
gerektigini belirten ve bireyin varolusundan once belirli bir 6ze sahip olmadigini
kabul eden varolusculuk akimi, insanin sorumlulugunu {stlenmesi gereken
secimleriyle kendini istedigi gibi var edebilme 6zgiirliigii neticesinde hayata anlam

verebilecegine dair goriisiiyle nihilizmin Oniine gegmeye caligsmistir.

Ancak Varolusculuk, bireyin tinsel bir yonelimle kendini Mutlak’la irtibatlandiracak
sekilde hayata anlam vermesine imkan taniyan Hegel’in sistematik felsefesine
getirdigi elestirilerle, insan1 Mutlak’la baglantisiz bir gayeyle var olmaya tesvik
etmistir. Kierkegaard gibi teist varolusgular Hegel’in imani rasyonellestiren
anlattmmin Hiristiyan inancini anlamindan uzaklastiracagini ileri siirmiislerdir.
Varolusgulara goére Hegel’in felsefesinde bireysel 6zne, mutlak Tin’in kendini
gerceklestirme siirecinin bir momentine indirgenmekte, boylece 6nemini yitirmekte,
tiimellik i¢inde eritilmekte ve soyut bir anlamdan 6teye gitmemektedir. Varolusguluk
felsefesi, bireyin Hegel’in ifade ettigi gibi rasyonel bir tutum sergilemedigini tersine
duygusal bir ¢okiintii i¢ine girdigini bu sebeple artik insanin Geist’in kendi bilincine
varmasinin bir ugrak noktasi olmaktan ¢ikip; somut, biricik ve 6zglir bir 6zne olarak

kendini var etmesi gerektigini ifade etmistir.

Tinsel bir gayenin yerine gelmesi i¢in var edilmedigine kani olan birey, kapitalizmin
de tesiriyle kendini beden iizerinden var etmeye ydnelmistir. Kapitalizm, insanin
yasadigi tinsel yikimin ardindan tiim ilgisini bedenine sarf etmesine zemin
hazirlamig, icgiidiilerine yenilmeyi Ozgiirlik olarak empoze ederek, libidonun
tagkinliklarini, 6lciisliz hazlarini ve sinir tanimaz arzularini gerceklestirme olanagini
sundugu insani, bilingdiginin etkisi altina girmeye meyilli ve istekli hale getirerek
kendine yabancilagtirmistir. Insanin ancak bedenini duyumsadigi takdirde var
oldugunu algilayabilir hale gelmesi, gengligini, giizelligini, sagligini ve hayatin
idame ettirebildigi miiddet¢e varligini siirdiirebilecegini diisiinmesine yol agmis, bu
da maddi imkéanlar1 gerektirdigi i¢in insan, serveti nispetinde var olacagi fikrine

kapilmistir.

Kapitalist sistemin bakis agisiyla; ne kadar uzun yasarsa, ne kadar haz duyarsa ve ne
kadar ¢ok seye sahip olursa, varligin1 o kadar fazla duyumsayacagini sanan insan,

buna mani olan 6liimii, yasam1 anlamsiz kilan bir unsur olarak gérmeye baslamis ve
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Olumsiizliige ulasmak adina transhiimanizme bel baglamistir. Ancak insanin var
olmaya duydugu ihtiyaci bedensel hazlarla ve kendine dissal olan 6zdeksel unsurlarla
karsilamaya c¢alismasi, hep daha fazlasini istemesine ve higbirinin yetmemesi
nedeniyle bir tiirlii doyuma erisgememesine yol agmistir. Bu durumda dlimsiizligiin
hayat1 anlamli kilacagimi diisinmek bir yanilgidir. Ciinkii 6liimsiiz insan sonsuza

kadar bu tatminsizlik i¢inde yasayacaktir.

Buna mukabil halifelik teklifini kabul etmesi, kendine ait bir varlig1 olmayan insanin
varliga kavusarak tinsel tatmine ulagsmasini ve toplumsal hayata dirlik diizenlik
kazandirmasini saglamaktadir. Ciinkii insanin halifeligin yiikiimliligiinii almasi
kendine bahsedilen istidatlar1 yetkinlige tasimasini, yasadigi anlam ve deger
diinyasini ilahi isimlerle yapilandirmasini, eylemlerinde hayr ilkesini esas alarak
irade ve ihtiyarda bulunmasini gerektirmekte bdylece diinyada barisin ve adaletin
olugmasina hizmet etmektedir. Yani insanin halifeligi biitlinlin hayrina olacak sekilde
neticelenmektedir. Bu durum yasamin anlamini ve amacini, insanin varliglr ve

varhiginin devamliligi olarak yorumlamamizi makul kilmaktadir.

Bu sebeple insanin biyolojik yapisi, halifelige olanak taniyan yetilerin ortaya
¢ikmasini saglayan 6zbilincin tesekkiilliinii miimkiin hale getirdigi i¢in korunmali ve
transhiimanizmin insanin fiziksel dogasina miidahale etmesine, ancak ozbilincin

gelismesine engel teskil etmeyecekse imkan taninmalidir.

Transhiimanizmin insam1 farkli bir varolusa doniistiirmeyi amaglamasi, biyolojik
dogasinin yetersizliklerinden dolay1 insani eksik bulmasindan kaynaklanmaktadir.
Halbuki insan zaten &zbilinciyle biyolojik dogasmi agmaktadir. insan1 kusurlu hale
getiren, kendi inisiyatifiyle beser kalmay1 segmesidir. Ciinkii beserligi tercih etmesi,
biyolojik dogasini agmaktan vazge¢mesi demektir. Diger bir deyisle, arzularinin ve
hazlarinin nesnesi haline getirdigi seylere ihtiyar gozetmeksizin sinirsiz bir keyfiyetle
yonelmesi ve iggiidiilerinin tahakkiimiine mahkiim hayvani bir nefsle yasamini
stirdiirmesi demektir. Sorun insanin biyolojik dogasinda degil kendi tercihiyle ona

yenilmesindedir.

Transhiimanizm organizmay1 daha dayanikli ve 6liimsiiz kilarak insan1 agacagini 6ne
siirmektedir. Insan1 Kur’an baglaminda ele aldigimizda, bu, beserin yani bedenin

asilmasi olacaktir. Ancak transhiimanizmin cyborg bedenler olusturmasi ya da zihni
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bilgisayara aktarmasi, biyolojik bedenin yani beserligin fiziksel agidan asilmasini
saglayacaktir. Beserligin tinsel olarak agilmasi ise insanin hayr ilkesine gore eylemde
bulunmak i¢in irade ve ihtiyar gostermesine bagli olacaktir. Fakat transhiimanizm
insan1 biyolojik dogasindan 6zgiirlestirmekle i¢giidiilerine yenilmekten kurtaracagini
boylece beserligi tinsel yonden de asacagini ileri siirmektedir. Oysa insanin
teknolojiyle biyolojik bedenden arindirilmasi, beserligi tercih etme imkaninin ve
hakkinin elinden alinmasi olacagi i¢in Ozgiirliigiinii yitirmesiyle sonuglanacaktir.
Ciinkii insan, biyolojik bedeni kendine beserligi segme olanagi tanimasina ragmen,

irade ve ihtiyar1 ile segmemeyi tercih ettigi zaman 6zgiir olmaktadir.

Transhlimanizm, insan1 kusursuz hale getirmenin kusurlu bir diisiince oldugunu fark
edememektedir. Bu sebeple tibbi ve teknolojik desteklerle insani fiziksel ve ahlaki
acidan miikemmellestirmeyi hedeflemekte, diger bir deyisle insani sadece olumlu
niteliklerle donatmaya yonelmektedir. Halbuki insan kendinde olumlu ve olumsuz
niteliklerin bir arada bulunmasi neticesinde oOzgiirliigli deneyimlemektedir.
Herakleitos giindiiz ile gece, erkek ile disi, genglik ile yashlik, saglik ile hastalik,
hayat ile 6liim gibi karsitliklarin siirekli miicadelesi neticesinde “olus”un meydana
geldigini ileri siirmektedir. Insanin 6zgiirliigiinii “olus”turan da, Evrenin bu

diyalektik yapisini1 kendinde barindirmasi yani karsitliklar i¢inde bulunmasidir.

Platon ¢izgisinde devam eden metafizik gelenek, insani diyalektik yapisindan
hareketle ele almaktadir. Ruhun {i¢ boliimden olustugunu belirten Platon’a gore insan
ilk olarak bedene dair istek ve arzularini karsilamaya yonelik diirtii ve tutkularinin
etkisi altindadir. ikinci olarak cesaretinin, son olarak da aklinmn tesirindedir.
Ozgiirliik, aklin cesaret ve tutkular1 ydnetmesiyle miimkiindiir. Platon’a gére insani

ozgiirliige, erdeme, hakikate ve bilgelige gotiiren akil 6liimsiizdiir.

Platon akilla ulasilan ve Ozgiirliigiin kaynagi olan erdemin insanda dogustan
potansiyel halde bulunduguna dikkat cekerek erdeme sahip olan herkesin bunu

Tanridan aldigini belirtmektedir.>®

Ibnii’l Arabi de, ontolojik agidan insan-1 kAmil’in kemalatin1 insana ait olmaktan

ziyade Tanrr’ya ait gormektedir.®® Tipki Platon’un dogustan insanda potansiyel

3% Platon, Menon, ¢ev. Ahmet Cevizci, Istanbul: Say Yayimnlari, 2013, 100b.
399 Osman Nuri Kiiciik, Fusiis il Hikem ve Mesnevi’de Insdn-1 Kamil, Istanbul: Insan Yayinlari, 2014,
5.198.
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halde bulundugunu belirttigi erdemleri Tanr’ya atfetmesi gibi Ibnii’l Arabi de
erdemlerin kaynagi olan ilahi isimlerin insanda potansiyel halde verili olmasindan

hareketle, insan-1 kamil’in ulastigi kemali Tanr1’dan bilmektedir.

Ozetle Platon’un izinden giden metafizik gelenekte insanin 6zgiirlesmesini temel
alan bir Tanr1 anlayisinin ortaya kondugu goriilmektedir. Transhiimanizmin insanin
Ozgiirliigiinii hedeflemekten uzak olan Tanri tasarimina karsi, Platon c¢izgisinde
devam eden felsefi bir yaklasim yerine Islam tasavvufuna dayali Tanri anlayisini
oncelememizin sebebi Islim’da Tanri’'min insana 6zgiirliigiin yam sira varlik da
kazandirmasi ve bu varligin insana daima baki olan Mutlak’tan gelmesi dolayisiyla

insan1 da tini itibariyla 6liimsiiz kilmasidir.

Insanin 6zgiirlesmesini engelleyen vasiflardan kurtularak ilahi isimleri hayata
gecirmesi bir anlamda kendini “gercek”lestirmesidir. Tasavvufta insan-1 kamile
insanu’l hakiki de (gergek insan) denmektedir. Gergek insan bilkuvve olan ilahi
isimleri bilfiil hale getirmis kisidir. Kendindeki potansiyelleri edimsel hale
getirmeyen, ger¢ek bir kisi olma niteligine haiz degildir. Epiktetos’un “Sen bir

99400

gorlinlimsiin ve gercek gibi algilansan da gercek degilsin sOziiniin muhatabi

haline gelmektedir.

Islam’da Tanri, ilahi isimleri edimsellestirmesi i¢in insana halifeligi teklif etmekte
boylece insanin Ozglir olmasinin yani sira gergeklik yani varlik kazanmasin
saglamaktadir. Transhiimanist metafizik ise insan1 sadece biyolojik bedenden
Ozgiirlestirerek Oliimsiiz bir hayat slirmesine ¢alismaktadir. Transhiimanizmin
saglayacagi kosullar altinda istiin yetenekli ve 6liimsiiz hale gelen insan var dursa

bile var olmayacaktir.

Diisiincemiz, transhiimanizmin tiim ¢abalarina ragmen insani agamayacagidir. Ciinkii
insan Ozbiling varligidir, ne denli gelismis bir zekdya ve yapiya evrilirse evrilsin,
ozbilingli olmay1 asan bir nitelik kazanamayacagi i¢in yine insan kalacaktir. Insanin
diistinen varlik olarak kendini idrak etmesi, bilincin bir islevidir. Fakat 6zbiling,

insanin hi¢liginin ve Mutlak varlikla irtibatinin farkina varmasi demektir.

400 Epiktetos, Enkheiridion, cev. C. Cengiz Cevik, Istanbul:Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2020,
s.1,2.

120



Ozbilincin asilmasi tanriliktir. Tanri ise sebebi kendinde olan ve var olmak i¢in baska
bir nedene ihtiya¢ duymayan zorunlu varlik olarak tanimlanmaktadir. Bu tanim,
insanin istiin yeteneklere ya da 6liimsiizliige erismekle tanr1 haline gelemeyecegini

ortaya koymaktadir.

Yapay zekanin Ozbiling kazanmasi da insanin asilacagr degil yapay zekanin
insanlasacagl anlamini tasimaktadir. Yapay zekanin 6zbilingli hale gelmesi demek,
kendinin insanin icat ettigi bir yazilim ve donanimla meydana getirildiginin farkina
varmasi, dolayisiyla insanin yiiklemis oldugu veriler olmadan var olamayacagini
anlamasi, hatta insanin da Mutlak’in bir yaratis1 oldugundan hareketle, kendi
varliginin asil kaynagimi kavramasi demektir. Fakat transhiimanizm yapay zekanin
kendi bilincine varacagini belirtirken boyle bir 6z farkindaligi kastetmemektedir. Bu
sebeple yapay zekanin insani agmasi degil bir ihtimal insanlagsmasi beklenebilir.
Transhliimanizmin 6ngordigli gibi yapay zekanin tanrilagsmasi, Ozbilince askin
olmasini yani sebebi kendinde bir varlik olmasini gerektirmektedir. Fakat yapay

zekanin insan eliyle yapilmis olmasi bu olanagi ortadan kaldirmaktadir.

Transhiimanizm, insan kavraminin igerigini kendi projesini gergeklestirmeye yonelik
sekilde belirledigi gibi Tanr1 kavrammi da kendi metafizik teklifine uygun olacak
sekilde teolojik anlamindan farkli bir igerikle belirlemistir. Insana askin yeni bir yap1
ve diinyaya igkin yeni bir metafizikle Oliimsiizlik vaadinde bulunan
transhlimanizmin teklifini kabul etmenin insana ne kazandirip ne kaybettireceginin
Ongoriilebilmesi i¢in transhiimanist kavramsal ¢ercevenin ne anlam ifade ettiginin

felsefl analizler esliginde degerlendirilmesi gerekmektedir.

Cagimizda, transhiimanist anlayis karsisinda insan kavramina hakikatine uygun bir
icerik kazandirma gorevi filozofun yiikiimliiliikleri arasindadir. Fakat ifade edilen
soyut insan kavraminin dogrulanabilir olmasi i¢in somutlastirilip gerceklige
taginmasi lazimdir. Diger bir deyisle filozofun teklif ettigi insan kavramini, kendinde
temsil ederek anlamli kilmasina ihtiya¢ vardir. Ciinkii filozofun insana dair teoride
kabul ettigi kavramsal bir igerigi pratige gec¢irmeyisi, tanimin islevsiz kalmasina

sebep olmaktadir.

Bize gore transhiimanizmle insan olmaktan vazge¢meden Once, insanin neligi

tizerine felsefi olarak diisiinmemiz ve diinyada insan olmanin gerektirdigi degerlerle
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yasamanin nasil bir netice verecegini deneyimleyerek goérmemiz gerekmektedir.
Ciinkii transhiimanizmin insan1 bagka bir varolusa doniistiirerek Oliimsiiz Tanrilar
haline getirmeyi teklif etmesi cazip bir 6neri gibi goriilse de, bahsettigimiz sebepler
nedeniyle, ne hayat1 anlaml kilmaya yetecek yeni bir metafiziktir ne de insanin var
olmaya duydugu gereksinimi giderebilecek bir tekliftir. Fakat transhiimanizm tipta,
bilimde ve teknikte kaydedilen ilerlemelerle insan sagliginin iyilestirilmesi ve
hayatin daha konforlu hale getirilmesinde saglayacagi katkilar sebebiyle elbette

desteklenmesi gereken bir projedir.
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