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ONSOZ

Bu calisma, Ge¢ Antik Cag’da giderek Roma toplumunun dini haline gelen
Hristiyanligin, 6liim sonrasi ailelerin yasadigi siirece etkisinin merak edilmesi
sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu siire¢ cenaze ve anma torenleri gibi etkinlikleri, 6liyle
iletisim kurma araglarin1 ve yas pratiklerini kapsamaktadir. Bu baglamda
Hristiyanligin, toplumun 6liimii karsilama bigimleri, cenaze ve anma seremonilerinde
gerceklestirilen ritiieller ve yas pratikleri tizerindeki etkisi incelenecektir. Paganizmle
i¢ ige geemis toplumsal aliskanliklarin Hristiyanlar1 ne ol¢iide etkiledigi, kilise ve
halkin o6liileri onurlandirmak ve anmak i¢in nasil bir yol izledigi kesfedilmeye

calisilacaktir.

Bu calismayla birlikte sonuna geldigim yiiksek lisans siirecim boyunca destegini ve
kiymetli vaktini hi¢ esirgemeyen, engin bilgilerini ve kaynaklarimi her daim
paylasima agan degerli hocam Prof. Dr. Turhan Kagar’a sonsuz tesekkiir bor¢luyum.

Kendisinin destegi olmadan bu siirecin tamamlanmasi1 miimkiin olmazdi.



Yas

OZET
GEC ANTIK CAG HRiSTiYAN METINLERINDE OLUM TEMASI

Kisacik, Irem
Yiiksek Lisans Tezi, Tarih Ana Bilim Dal1, Eskicag Bilim Dali
Danigsman: Prof. Dr. Turhan Kagar
Agustos, 2020. 110 sayfa

Ge¢ Antik Cag Hristiyanlarinin 6liimii nasil karsiladiklarimi aydinlatmaya
calisgan bu calisma kapsaminda, 6lim anindan itibaren baglayan ve yas
stiresince devam eden ritiieller, uygulamalar ve torenler incelenmektedir.
Calismanin tim bolimlerinde, oncelikle geleneksel toplumda gergeklestirilen
toren ve uygulamalardan bahsedilecek ve sonrasinda Hristiyan Ornekler
incelenerek toplumun geleneklerle olan bagi ve Hristiyanligin etkisi
Olciilmeye calisilacaktir. Birinci boliimde yazili ve arkeolojik kaynaklar
is1ginda  Olime bakis agisinda meydana gelen degisiklikler ve bunun
mezarlara olan etkisi incelenektir. Ikinci bdliimde 6nce pagan toplumun
ritiiellerinden  bahsettikten sonra  kilise  kaynaklarindan  6rneklerle
Hristiyanlara ait cenaze torenlerinin hangi agamalari, gelenek ve uygulamalari
barindirdigs ele almacaktir. Ugiincii boliimde ise kilise ve halkin yas
donemine iligkin beklentileri ilizerinde durulacak, azizleri anma giinlerinde

kilisenin ve halkin ayr1 ayr1 gerceklestirdigi etkinlikler karsilastirilacaktir.

Anahtar kelimeler: Ge¢ Antik Cag, Oliim, Cenaze Torenleri, Hristiyanlik,



ABSTRACT
THE THEME OF DEATH IN LATE ANTIQUE CHRISTIAN TEXTS

Kisacik, Irem
Master Thesis, Department of Ancient History
Supervisor: Prof. Dr. Turhan Kagar

August, 2020. 110 pages

Within the scope of this study which tries to shed light on how Late Antique
Christians responded to death, ceremonies and activities beginning at the moment of
death and proceeding during the mourning period will be examined. In all the
chapters, there will be a survey of the rituals and practices of the traditional society
first, and then the Christian examples will be studied in order to measure both the
bond between the society and the traditions, and the impact of Christianity. In the
first chapter, how the perspective of society on death was affected and what kind of
influence it had on the tombs will be explored under the light of written and
archaeological sources. In the second chapter, after reviewing the rituals of the pagan
society, the phases, traditions and practices that took place in the Christian funerals
will be addressed by examining the church sources. Lastly, in the third chapter, the
expectations of the church fathers and the laymen regarding the mourning process
will be discussed and their separate practices for commemorating the saints will be

compared.

Keywords: Late Antiquity, Death, Funerals, Christianity, Mourning
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GIRIS

Ge¢ Antik Cag’da paganizmden Hristiyanliga gegis siireci, toplumda sosyal ve
kiltiirel anlamda ani degisimlere yol agmadan, yavas ve dengesiz bir bigcimde
ilerlemisti. Toplumun igine islemis olan gelenekler kolayca silinemedigi igin birgok
Hristiyan topluluk gelenekleri ve aliskanliklari muhafaza etmeyi siirdiiriiyordu.’
Kilise liderleri pagan ritiielleri her ne kadar kinasa da, Hristiyanlar artitk bunlari
diinyevi sayiyor ve yasatmaya devam ediyorlardi.? Siiphesiz yeni degerler, fikirler ve
uygulamalar ortaya ¢ikmis ve toplumu etkisi altina almaya baslamisti; ancak radikal
bir degisim tablosu s6z konusu degildi.?> Ge¢ Antik dénemin Roma toplumunda, hem

devamlilik hem de degisim yan yana var olmay siirdiiriiyordu.

Bu calismada, devamliligin ve degisimin bir arada goriildigii Ge¢ Antik Cag’da
Hristiyanlarin 6liimii nasil karsiladigi ele alinacaktir. Hristiyanlarin 6liime bakis
acis1, cenaze torenleri, anma etkinlikleri ve yas tutma pratikleri incelenerek yasanan
bir 6liim sonras ailelerin gegirdigi silire¢ aydinlatilmaya caligilacaktir. Tezin amaci,
Hristiyanlarin 6liimle iligkisine dair su sorulara yanit aramaktir: Hristiyan halk ve
kilise, sosyal ve kiiltiirel anlamda 6liimii Hristiyanlastirmaya calistilar mi1? Pagan
gelenekler Hristiyanlarin cenaze ve anma torenlerini ne olgtide etkiliyordu? Kilise
babalarmin yas doneminde halktan beklentileri ve onlara sundugu oneriler nelerdi?

Ruhban siifindan kisiler bir kaybin yasini nasil tutuyorlardi?

Bu sorulara yanit aramak i¢in incelenen antik kaynaklarin biiyiik cogunlugunu Geg
Antik donemin farkli cografyalarindan kilise liderlerinin vaazlari, toren konusmalar
ve mektuplar1 olusturmaktadir. Konsil kayitlarindan, Roma kanunlarindan ve pagan
yazarlardan da yer yer yararlanilmis, Ozellikle birinci bdliimde ise arkeolojik
bulgulardan siklikla bahsedilmistir. Torenlerle ilgili verdikleri bilgilerle ¢alismada
ad1 en cok gecen isimler arasinda Augustinus, Hrisostomos, Kapadokyali Babalar,

Ambrosius ve Hieronymus yer almaktadir.

! Stephen Mitchell, Ge¢ Roma Imparatorlugu Tarihi M.S. 284-641, ¢ev. Turhan Kagar
(Ankara:Tiirk Tarih Kurumu, 2020), s.326.

2A.g.e., 336.

3 Jussi Rantala, Gender, Memory and Identity in the Roman World, (Amsterdam: Amsterdam
University Press, 2019) s.23



Bu isimlerin aktardiklar1 toren kesitlerinin genellikle kendi dindar g¢evrelerine ait
olmasi sebebiyle s6z konusu torenler, yazarlarinin motivasyonlar1 goz ardi edilmeden
ve halkin gergeklestirdigi seremonilerin bir aynasi olarak goriilmeden incelenmelidir.
Siradan Hristiyanlarin toérenlerinde neler olup bittigine dair kesitleri, sadece onlarin
torenlerinde elestirilmesi gereken hususlara deginen kilise babalarinin eserlerinde
gorebiliyoruz. Halkin gergeklestirdigi seremonilere dair izlerin az olmasina ragmen,
kilise babalar1 oOzellikle halk ile ters diistiikleri noktalar1 ve catisan beklentileri
nedenleriyle birlikte agiklayarak halk tarafinin perspektifini kavramamiza yardimet
olmaktadir. Bu drneklerle birlikte kilise babalarinin kafalarindaki idealler ile halkin
gerceklestirdigi torenler arasinda 6nemli farkliliklar oldugu acikca goriilebilmektedir.
Ancak bu kiyaslamadan ve farkliliklardan dolay1, ruhban sinifinin ve halkin iki farkli
grup olarak kendi iclerinde benzer toérenler diizenledigi sonucu da ¢ikarilamaz. Ayni
gruptan torenler arasinda onemli farkliliklar olabiliyordu. Toérenlerin gidisatini ve
ritliellerini etkileyen bolgesel gelenek farkliliklarinin yanmi sira kisisel cevre ve

inaniglar gibi farkli faktorler mevcuttu ve bu faktorler her iki grup i¢in de gegerliydi.

Calismada siklikla bagvurulan modern kaynaklar arasinda ise Peter Brown’in, The
Cult of the Saints: Its Rise and Function in Latin Christianity ve Ransom of the Soul,
Gregory Grabka’nin Christian Viaticum: A Study of Its Cultural Background, Robin
M. Jensen’1in, Dining with the Dead: From the Mensa to the Altar in Christian Late
Antiquity, Antigone Samellas’in, Death in the Eastern Mediterranean, Ramsay
MacMullen’in, The Second Church: Popular Christianity A.D. 200-400, Eric
Rebillard’in The Care of the Dead, Mark J. Johnson’in Pagan-Christian Burial
Practices Of The Fourth Century: Shared Tombs?, Maureen Carroll’un Spirits of the
Dead: Roman Funerary Commemoration in Western adli eserler yer almaktadir. Bu
kaynaklar c¢ogunlukla defin kiltiirii, Hristiyan mezarlari, azizler kiiltii ve toren
ritielleri gibi birbirinden farkli ve spesifik konulara odaklanmakta ve 6liim sonrasi
ailelerin yasadiklar siireci bastan sona irdelememektedirler. Ayrica yas siirecinin ve
pratiklerinin literatiirde pek fazla tartisilmayan ve ilgi gérmeyen bir konu oldugu
saptanmistir. Bu ¢alismada, yas ve anma torenlerine de 6nemli bir yer ayrilarak 6liim

anindan itibaren baslayan siireci bir biitlin olarak aktarmak amaglanmaktadir.



Birinci boliimde, cenaze ve anma tOrenlerini incelemeye gegmeden Once Oliim
konusuna iliskin genel bir arka plan sunulmasi hedeflenmektedir. Oncelikle Roma
toplumunda 6liilerin bedenine ve ruhuna iliskin pagan inanglardan bahsettikten sonra
Hristiyanlarin ~ bakis agis1  incelenecektir. Sonrasinda ilk olarak Roma
imparatorlugundaki mezarliklarin genel yapist ve Hristiyan mezarlarin bu yap1
igerisinde nasil konumlandig1 ele alinacak, mezar taslarindaki yazilar {lizerinden
yasayanlar ve Oliiler arasindaki baga farkli bir perspektiften bakilacaktir. Son olarak,
Roma imparatorlugundaki genel defin yontemlerinden ve defin islemlerinde 6n plana
cikan derneklerden kisaca bahsettikten sonra, Ge¢ Antik Cag’da Hristiyanlarin

geleneklere ve derneklere olan yaklasimi incelenecektir.

Ikinci béliimde ilk olarak cenaze tdrenlerinin toplumdaki yeri, pagan ve Hristiyan
bakisini yansitan 6rneklerle tartisilacaktir. Sonrasinda geleneksel cenaze térenlerinin
asamalarindan ve ritiiellerinden bahsedilecektir. Birincil kaynaklardan o6rnekler
tizerinden O6liim aninda baglayan ritiiellerin, defin Oncesi hazirliklarin ve defin
islemlerinin ayrintilar1 ele alinacaktir. Toren kesitleri aktarilirken kilise babalarinin
halktan beklentileri ve siirdiiriilmekte olan pagan ritiiellerine kars1 tepkileri, Hristiyan
toplulugun torenlere bakis agis1 ve beklentileriyle karsilastirilacaktir. Bu boliimle
birlikte, hem kilise liderlerinin dindar ¢evrelerine ait olup her yoniiyle ideali yansitan
torenlerden hem de kilise liderlerini huzursuz eden tavir ve tutumlarin yer aldigi

halktan kisilerin térenlerinden kesitler 6rnek olarak sunulacaktir.

Uciincii  boliimde ise yas siirecinin ve anma tdrenlerinin nasil gegirildigi
tartigtlacaktir. Tlk olarak yas siiresi ve dlgiisii konusunda Roma’da yiizyillardir sabit
olan toplumsal simirlandirmalardan bahsedilecek, sonrasinda Hristiyanlarin yasla
ilgili toplumsal standartlara yaklasimi tartisilacaktir. Bu boliimde kilise liderleri, bir
yandan verdikleri vaazlar diger yandan yakinlarinin 6liimii {izerine kaleme aldiklar
anma metinleri tizerinden hem teselli veren hem de yas tutan olarak iki farkli
konumda incelenmektedir. Bdoylelikle Hristiyanlardan beklentilerini dile getiren
kilise babalarinin bunlari nasil temellendirdikleri ve kendilerinin bu beklentileri

karsilayip karsilamadigi tartisilacaktir. Daha sonrasinda anma torenlerinin geleneksel



diizeninden bahsettikten sonra Hristiyan halkin geleneklerle iligkisi ve kilise
liderlerinin torenlere karst durusu ele alinacaktir. Son olarak ayri bir baglik altinda,
hem halk hem de kilise tarafindan diizenlenen, azizlerin mezarlar etrafindaki anma

torenleri incelenecektir.

ROMA TOPLUMUNDA OLUME GENEL BAKIS



1.1.OLULERIN RUHU VE BEDENI

Yunan ve Roma toplumunda 6lii bedenlerin ugursuzluk ve koétiiliik sactigr inanci
oldukca yaygindi, bu yiizden Oliillerin yasayanlara ¢ok yakin bir konumda
bulunmalar1 uygun goriilmiiyor ve tiim mezarliklar geleneksel olarak kent
duvarlarinin disina yaplhyordu.4 Kahramanlar ve Tanri olan imparatorlar harig
oOlilerin kent igerisinde kalmalarinin yasayanlarin basma birtakim felaketler
getirebilecegi inanci hakimdi.’ Bu inancin, bir 6liiyii defnetmemenin ruhun kaderini
kotli yonde etkiledigi inanciyla birlikte cenaze torenlerinin ardinda yatan temel sebep
oldugu diisiiniilmektedir.® Ugursuzluk inancinimn neden oldugu bir diger uygulama ise
defin islemleri sonrasi eve donen aile iyelerinin kendilerini arindirmak igin
gerceklestirdigi suffitio adli ates ve suyla yapilan temizlenme ritiieliydi.” Téren giinii
6len kisinin evinde ve daha sonrasinda mezar basinda diizenlenen anma yemekleri
sonrasinda da bu tiir temizlik seremonileri gergeklestiriliyordu. Olii bedenlerle ilgili
geleneksel inancin Ge¢ Antik Cag’daki izine, Tulianus’un 356 yilindaki fermaninda
rastliyoruz. Theodosios’un kodeksinde yer alan bu ferman, giindiiz kalabalikta
herkesin gorebilecegi vakitlerde cenaze toreni yapilmasini, gorenlerin “gozlerini

kirletecegi” ve “ugursuzluk” getirecegi inanci geregi yasaklamaktadir. ®

Dordiincii yiizyilin sonlarinda Constantinopolis piskoposu loannes Hrisostomos
(MS.347-407), olii bedenlerin kirli oldugunu séyleyen seytana karsi “kirli olan 6li
bedenler degildir, ahlaksiz seytan; kirli olan kotii iradedir...Yasayanlarin bedenleri
Oliilerden ¢ok daha fazla kotiliik barindirmaktadir” karsiligin vermistir.®

Hrisostomos’un burada seytan olarak adlandirdigi kisi, Iulianus’un emir aldigi

* Kristina Sessa, Daily Life in Late Antiquity (New York: Cambridge University Press,
2018), s.213.

> Ramsay MacMullen, The Second Church: Popular Christianity A.D. 200-400 (Atlanta:
Society of Biblical Literature, 2009), s.9.

® J.M.C. Toynbee, Death and Burial in the Roman World (New York: Cornell University
Press, 1971) s. 43.

"a.g.e, 50.

8 Codex Theodosianus 9.17.5. The Theodosian Code and Novels, and the Sirmondian
Constitutions. Cev. Clyde Pharr. (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1952), s.240.

® Hrisostomos, A homily on the Martyr Babylas, ¢ev. Johan Leemans, Wendy Mayer, Pauline
Allen, Boudewijn Dehandschutter, Let us die that we may live: Greek homilies on Christian
martyrs from Asia Minor, Palestine, and Syria, c. 350-c. 450 AD (Londra ve New York:
Routledge, 2003), s.145.



Apollon’dur. Hrisostomos’un kizginliginin sebebi Apollon’un kendisine kehanet
O0grenmek i¢in basvuran imparator Iulianus’a konugsmasina dSliilerin ket vurdugunu
sOylemesi ve onlarin mezarlarindan ¢ikartilip baska bir yere tasinmalarini sart
kosmasidir. Hrisostomos’a gére Apollon’a ya da onu bahane eden imparatora
rahatsizlik veren aslinda tek bir 6lii vardir, o da Hristiyan sehit Babylas’dir.
Hrisostomos bu uygulamayi, Hristiyan bir sehide saygisizlik yapilmasini 6ne siirerek
degil, oliilerin mezarlarina dokunulmamasinin kadim bir yasa oldugunu hatirlatarak
ve “barbarlarin bile” uydugu bu yasaya goriilmemis bir saygisizlik yapildigini
soyleyerek elestiriyordu. Ilging olan ise Hrisostomos’un bahsettigi bu kadim yasanin
aslinda Iulianus tarafindan da korunmaya c¢aligilmasidir. Iulianus bir fermaninda
mezarlara dokunmanin ve Oliileri rahatsiz etmenin “su¢” kapsamina girdigini
belirtmis, atalarinin bodyle yerlerden tek bir tas dahi oynatmayr kutsalliga
hiirmetsizlik kadar kétii bir eylem olarak kabul ettiklerini vurgulamusti.'® Béyle bir
su¢ isleyenlerin, Oliilerin ruhlarinin intikamini alacak cezalara garptirilacaklarini da
eklemisti. Hristiyan mezarlarini korumak isteyen Hrisostomos, bir yandan Iulianus’a
kars1 ¢ikmak icin Sliilerin rahatsiz edilmemesine yonelik onun da destekledigi kadim
yasayr savunurken, bir diger yandan Oliilerin koétiilik yayabilecegi yoniindeki

geleneksel inanci reddetmistir.

Doérdiincii ylizy1l sonunda bir tarihte yazildig: diisiiniilen, toplam 8 risaleden olusan
anonim eser Havarilerin Yasalar: da Olilerin ugursuzluk ve kotiiliik sagtig
diisiincesine karst c¢ikmustir. Oliileri defnetmenin veya mezarlarla ve &liilerin
kemikleriyle temasin insana herhangi bir zarar1 olmadigmi belirten Havarilerin
Yasalari, Hristiyanlarin 6liime paganlardan farkli baktigini ve bu ylizden de farklhi
davranmalar1 gerektigini vurgulayarak sOyle soylemistir: “... biz, yeniden

11 . .
> Bunun lzerine

yasayacaklarini bekledigimiz i¢in 6liilerden onlar gibi igrenmeyiz.
oliilyle temas halinde Yahudilerin arinma ritiiellerini takip eden Hristiyanlar1 ikaz

ederek yikanmayi gerektiren ritiielleri bir kenara birakmalarini, bunun yerine

1% Codex Theodosianus 9.17.5.

" Havarilerin Yasalar: V. XXVI1. Ed.Philip Schaff, ANFO7. Fathers of the Third and Fourth
Centuries: Lactantius, Venantius, Asterius, Victorinus, Dionysius, Apostolic Teaching and
Constitutions, Homily, and Liturgies (Grand Rapids,Ml: Christian Classics Ethereal Library,
2007), s. 689.



tekrardan dirilecek olan dliilerin ruhlari igin bir araya gelerek incil okumalarmi ve

ilahiler sdylemelerini 6giitlemisti.?

Hristiyan liderler 6lenlerin tipki bedenleri gibi ruhlariyla ilgili de farkli inanglara
sahiplerdi. Ikinci ve iigiincii yiizyilda, pagan filozoflarm ruhlara tamdig1 zgiirliigii
ve pesin 6dilii reddettikleri goriilmektedir."® Pagan filozoflar ruhlarin Sldiikten
hemen sonra yildizlara gidebilecegine inanirken, Tertullianus (MS. 155-220) ve
Kartaca piskoposu Cyprianus (MS. 210-258) gibi Hristiyan din adamlar1 hi¢bir ruhun
tanrinin iradesi ve belirledigi zaman disinda hareket edemeyecegini ve kiyamet
giiniine kadar ruhlarin bir boslukta beklediklerini iddia ediyorlardi.™* Ancak bunun
istisnalar1 da vardi, Hristiyan sehitlerin tipki pagan kahramanlar gibi bu bekleme
asamasini es gecerek ddiillerine hemen kavustuklari dijsl'inl'ih'iyordu.l5 Roma toplumu
Olen kahramanlarin idealize edilmesine oldukg¢a aligkindi, ancak Hristiyanlarin
idealize ettigi kahramanlar olan sehitler, pagan kahramanlardan 6nemli bir agidan
farklilik gosteriyordu. Hristiyanlar, sehitlerin insan olarak o6ldiiglinii vurgulayip
onlarin “Tanri’nin arkadag1” statiisiinde olduklarin1 ve bu statii sayesinde insanlara
yardime olabileceklerini diisiinﬁyorlardl.16 Sehitlerin listlendigi bu Tanri ile insanlar

arasindaki sefaatcilik rolii, pagan kahramanlarin sahip olmadig bir zellikti.'’

Erken donemde dirilisin yakin olduguna inanildigi i¢in sehit olmayan kisilerin maruz
kaldig1 bekleme doneminin ¢ok uzun olmadig: diisiiniiliiyor ve bu bekleyis hali iyi
ruhlar icin giiven ve huzur igerisinde gegirilen bir dinlenme donemi olarak tasvir
ediliyordu.® Bos vaktin sadece elitlerin sahip oldugu bir ayricalik olarak goriildiigii
antik diinyada, beklemenin ve dinlenmenin insanlar i¢in problem teskil etmedigi
diisiiniilmektedir.”® Bu dénemde din liderleri icin esas odaklanilmasi gereken mesele

sehitlerin kahramanca Oliimleri ve yaklagsmakta olan dirilis giinliydii, siradan

2a.g.e, 691.
13 Peter Brown, Ransom of the Soul, (Massachusetts: Harvard University Press, 2015), s.10.
“ay.
Bay.
18 peter Brown, The Cult of the Saints: Its Rise and Function in Latin Christianity (Chicago:
;I;he University of Chicago Press, 1981), s. 6.
ay.
'8 Brown, Ransom of the Soul, 11.
YAY.



insanlari ruhlarina ne olacagi ilgi gormeyen bir konuydu.?’ Ancak ruhlarin kaderini
beklemekle iliskilendiren bu erken donemdeki bakis agisi, zaman igerisinde degisime
ugramisti. Besinci ve altinci ylizyillarda, 6liimle dirilis arasindaki mesafe eskisi
kadar kisa goziikmemeye baslamis ve sadece sehitlerin kaderi degil siradan Hristiyan
ruhlarin yolculugu iizerine de diisiiniilmeye baslanmisti.”> Bu siiregte, islenen
giinahlarin ruhlarin yolculugundaki tehlikeyi arttirdigi yoniindeki inanig giderek

yayginlagsmaya baglad.?

Tipki paganlar gibi Hristiyanlar da ruhun 6liim sonrasi tehlikelere maruz kaldigini
diistintiyorlardi. Bu tehlikelerle dolu yolculuklara iliskin Geg Antik Cag anlatilarinin
cogunlukla Origenes’ten etkilendigi goriilmektedir. Origenes’in anlatisina gore ruh
bedenden ayrildiginda, onu havada seytani varliklar karsilarlar ve onda kendilerine
ait bir sey olup olmadigini sorgularlar.”® Eger ruhta sehvet, kiskanglik vb. giinahlar
bulurlarsa, bu giinahlar onlara ait oldugu i¢in ruhu kendilerine ¢ekerler. Origenes,
kisinin inangh olmasi ve Ve inancina gore yasamasi halinde bile seytanlar tarafindan
sorgulanacagmi  ancak sonrasinda Mesih tarafindan  seytanlarm elinden

kurtarilacagini belirtmisti.?*

Bu anlati, daha sonra {izerine konularak farkli versiyonlara evrilmis sekilde
karsimiza gikmaktadir. Ornegin seytanlarm ruhlar1 arayip kendilerine ait bir sey
bulduklarinda yakalaria yapismalar1 detay1, Iskenderiye piskoposu Athanasios’un
dordiincii yiizyilda kaleme aldig1 Antonios 'un Hayat: adli eserinde de gegmektedir.
Bu metinde ruhun 6ldiikten sonra yasadiklari, Aziz Antonios’un deneyimledigi bir
gorii lizerinden aktarilir. Antonios bu goriide melekler tarafindan havada tagindigini
gortr, kisa bir siire sonra korkung yaratiklar tarafindan durdurulur ve bu yaratiklar

meleklerle tartismaya tutusurlar.?® Seytanlar Antonios’un dogum anindan itibaren

2 Ag.e. 10.

L A.g.e., 12; bkz. lulianus, Prognosticon futuri saeculi 1.18-19, ed. J.N. Hillgarth, Corpus
Christianorum 115 (Turnholt: Brepols, 1976).

22 Brown, Ransom of the Souls, 46.

2 Origenes, Psalm 36.5, cev. “The Diversity of the Afterlife in Late Antiquity” (Death and
Afterlife in Byzantium), s.16.

“A.

2 Athanasius, The Life of St.Antony, Ancient Christian Writers-The Works of the Fathers in
Translation, ¢ev. Robert T. Meyer, (New York:Newman Press, 1950), s.66.



yasaminin hesabini vermesini isterler fakat melekler onun kesis olduktan 6nceki tiim
hayatinin Tanr tarafindan silindigini séylerler.26 Bunun {izerine bir sey yapamayan
seytanlar cekilirler ve bdylece yolda bir engel kalmaz. Antonios diger ruhlarin
yolculugunun kendisine disaridan nasil goriindiigiinii de aktarir: ruhlarin sanki
kanatlar1 varmig gibi havaya ylikseldiklerini, seytanin ellerini uzatarak bazilarini

tuttugunu ve bazi ruhlarin ise problemsiz bir sekilde gectigini gt')riir.27

Iyi kétii tim ruhlarinin  gecikmeden melekler tarafindan alindigini sdyleyen
Hrisostomos, meleklerin iyileri koruduklarindan, koétiileri ise bir tutsak gibi
alikoyduklarindan bahseder. Daha sonrasinda, “bu amag i¢in gonderilmis baz1 kotii
giicler” kotii ruhlar kendilerine isterler.?® Origenes ve Athanasios’un anlatilarina
oldukga benzer bir siiregten bahseden Hrisostomos, halkin ruhlarin yolculuguyla
ilgili inandiklari 6nemli bir yanlisa da deginmektedir. Siddetli bir 6limle bedenden
ayrilan ruhlarin seytan olduklari gibi bir inanistan bahseden Hrisostomos bunun
imkansiz oldugunu belirttikten sonra bu inancin ortaya ¢ikis sebebini agiklamisti:
“Seytana doniisen, kotli bir 6liim tatmuis ruhlar degil giinah icerisinde yasayan
ruhlardir...Peki neden seytan bu ugursuz 6gretiyi ortaya att1? Sehitlerin sanina golge
diisiirmeye ¢alistigr igin elbette. Onlar siddete maruz kalarak oldiikleri igin, onlarla
ilgili seytani bir siiphe uyandirmak istedigi i¢in bu égretiyi uydurdu.”?

Ruhun yolculuguna dair bazi anlatilarda, seytanin cesitli tuzaklarla ve vahsi
yaratiklarla onlarin karsisina c¢iktigi gériilmektedir.30 Ucgiincii yiizyil sehitlerinden
Perpetua’nin 6liim sonrasi yolculugundan bahsettigi anlat1 buna bir 6rnektir: cennete
yiikselen, yalnizca tek bir kisinin tirmanabilecegi kadar dar bir merdiven goren
Perpetua, bu merdivenin kenarlarinda kilig, bicak, kanca ve mizrak gibi ¢esitli

aletlerin baglandigimi ve dikkatli olunmazsa bunlarin kisiye zarar verebilecegini

CA.

TA.

%8 Hrisostomos, On Wealth and Poverty I1.11, ¢ev. Catharine P.Roth,. (New York: St
Vladimir’s Seminary Press, 1984).

2 Age., ILI-II.

%0 Gregory Grabka, “Christian Viaticum: A Study of Its Cultural Background”, Traditio
Vol.9 (Cambridge: Cambridge University Press,1953), 5.23-24.



aktarmaktadir.®® Merdivenin hemen altindaysa tirmananlari korkutmak amagli
pusuda bekleyen bir canavar bulunuyordu.® Besinci yiizyildan benzer bir anlati ise
Hippolu Augustinus’a (MS. 354-430) aittir, annesi Monica’nin ruhu igin Tanr1’ya
dua ederken bu inanca 1sik tutan su sozleri sarf eder: “kimsenin onu senin
korumandan sokiip almasina izin verme. Ne aslanin ne de ejderhanin zorla ya da
diizenbazlikla ona engel olmasina izin verme. Ciinkii o (Monica), hatali ¢ikar da
kurnaz seytan tarafindan alikonulur korkusuyla onlara higbir borcu olmadiginm

st')yleyemez.”33

Yazili kaynaklarin disinda, 6limden sonra ruhun yolculugunun konu alindigi bir
diger kaynak tiirii de mezar taslariydi. Ruhun yolculugu motifinin, yazih
kaynaklardaki gibi seytani gili¢lerin bulundugu betimlemelerle daha ¢cok dordiincii ve
besinci yiizyillara ait Hristiyan mezarlarda yer aldigi, oncesinde ¢ok goriilmedigi
saptanmustir.> Ancak ruhun karsilastigi tehlikeli yaratiklarin goriilen en canh
betimlemesi ti¢iincii yiizyila tarihlenen Beratius Nikatoras adli kisinin mezar taginda
yer almaktadir.®*® Tasin ortasinda omzunda bir kuzu tagiyan ¢oban figiirli, solunda
cenesi kocaman agik, kafasi cobanin tarafina ¢evrili olan bir aslan yer almaktadir.
Saginda ise ¢obana dogru ilerleyen, ¢enesinde bir insanin asili durdugu bir canavar
goriilmektedir. XP semboliiniin de bulundugu mezardaki ¢oban ve kuzu resimleri
Mesih ve ruhu temsil ederken, aslan ve canavar ise avini bekleyen seytani giicleri

simgelemektedir.*®

1.2 MEZARLIKLAR VE HRISTIYAN MEZARLARI

Yapilan arkeolojik kazi ¢aligmalari, ortaya ¢ikan ilk Hristiyan mezarlarindan besinci

yiizyila kadar, paganlarin ve Hristiyanlarin ayn1 mezarlikta gomiildiigiinii ortaya

3! Perpetua, The Passion of Perpetua and Felicity V-IV. - ¢ev.Thomas J. Heffernan (New
York: Oxford University Press, 2012), s.127.

% Augustinus, Confessions 9.13.36, Vol II, ¢ev. William Watt, Loeb Classical Library
(London: William Heinemann, 1919) s.69.

BAY.

3 Eliezer Gonzalez, The Fate of the Dead in Early Third Century North African Christianity
(Tiibingen: Mohr Siebeck, 2014), 41.

% Grabka, “Christian Viaticum”, 25.

BA.
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¢ikarmustir.’”  Yazihh  kaynaklar otoritelerin  bu duruma sessiz kaldigini
gostermektedir: Roma kanunlarinda pagan ve Hristiyan mezarlarin ayr1 ya da bir
tutulmasiyla ilgili herhangi bir hiilkme rastlanmamakla beraber, Ge¢ Antik Cag’daki
kilise babalarinin yazilarinda ve konsil kararlarinda da bu konuyla ilgili bir
diizenleme ya da yasak s6z konusu degildir.*®

Bu konuya deginen bir kaynak olarak besinci ylizyil yazar1 Kirros piskoposu
Theodoretos (MS. 393-457?), paganlarin Hristiyan mezarlarla i¢ ige olmalar
dolasiyla kirlendiklerini diisiindiiklerinden bahsetmistir.® Bu metin, toplumun bir
kesminin ayr1 mezarliklar istediklerine isaret ediyor gibi algilanabilir ancak
mektubun baglamina dikkat edildiginde Kirlilik saganin siradan Hristiyan mezarlari
degil oOzellikle pagan kahramanlarla karsilastirllan gsehit mezarlar1 oldugu
gﬁﬁilmektedir.40 Theodoretos’un mektubunda gegen paganlarin uzak durmak
istedikleri mezarlar, idam edilmis suglular olarak gordiikleri sehitlerin mezarlariydi.
Yalnizca bu ifadeye dayanarak ayri mezarlik taleplerinin var oldugunu diistinmek
dogru bir ¢ikarim olmayabilir.** Bunun disinda ayri mezar talebine yonelik ilgili

kaynaklarda baska bir ize rastlanmamustir.

Hristiyan mezarliklarin zamanla pagan mezarliklardan tiiredigi, imparatorlugun dort
bir tarafinda ¢ok fazla ornekle gozlemlenmistir: Kuzey Afrika’da Hadrumetum’daki
Hristiyan mezarlii hemen bir pagan nekropoliiniin yanindayken, Tipasa
nekropoliiniin batisinin zamanla paganlarin kullanimindan biitiiniiyle Hristiyanlarin
kullanimina gectigi goriilmektedir. Kuzey Britanya’da Hristiyan mezarlar1 6nce
pagan mezarlarla birlikte, sonra zamanla onlarin iizerlerine yapilmistir. Bu tiir
ornekler Napoli, Sicilya ve 6zellikle de Roma’da gérﬁlmektedir.42 Hristiyanlarin ve

paganlarin uzun siire boyunca ayni mezarliklarda yer almasi, Hristiyan mezarlarinin

% Mark J. Johnson, “Pagan-Christian Burial Practices Of The Fourth Century: Shared
Tombs?”, Journal of Early Christian Studies 5:1 (The John Hopkins University Press, 1997)
S. 95.

¥ Age., 37.

% Theodoretos, Thedoret de Cyr: Therapeutique des maladies helliniques, SC 57 ed. P.
Canivet, (Paris: du Cerf, 1958), 2, S. 319-21". akt. Mark J. Johnson, “Pagan-Christian Burial
Practices”, s. 45.

%0 Johnson, “Pagan-Christian Burial Practices”, 45.

Ay,

2 A.g.m., 50

11



tespit edilip incelenmesini zorlastiran faktorlerden biridir. Bir diger faktor ise mezar
yapilarinda yiizyillardir siirdiirilmeye devam eden geleneklerdir, bunlar modern

arastirmaci i¢in mezarlarin dini kimligini okumay1 epey zorlastirmaktadir.

Mezar yapilarindaki bu gelenekler, bireylerin hayattayken sahip olduklar1 sosyal
statliyli temsil eden pek ¢ok detay bulunduruyordu: yazilar, siislemeler, mozaikler ve
mezar odalar gibi. Fakir kesim basit bir mezar tas1 ve yazisiyla gomiiliirken zengin
kesim renkli duvar resimleri ve hatta mezar odalarmna sahip olabiliyordu.*®* Her iki
kesimde de ortak goriilen ancak yine siislemeleri ve zenginligi ile sosyal statiiyii 6n
plana ¢ikartan bir diger geleneksel yapt yemek alanlariydi. Cenaze esnasinda,
sonrasinda kisinin dogum gilinlerinde ve yillik festivallerde toplumun her kesiminden
insan sevdiklerinin mezarlarma gider ve piknik yaparak (refrigerium) Oolileri
anarlardi. Bu 6nemli gilinlerde mezara yemek getirip oliilerle yiyecek paylasmak ve
onlari bu sekilde anmak toplumun deger verdigi sosyal ritiieller arasindayd:.*
Mezarliklardaki yemek uygulamasi 6rneklerine tiim Roma diinyasinda rastlamak
miimkiindiir. Italya, Afrika, Ispanya ve Almanya gibi bolgelerde, mozaik
dekorasyonlarla kaplanmis yemek masalarinin ve mezarlara su tasiyan kanal
sistemlerinin yer aldig1 goriilmektedir.*® Bazi mezarliklarda kap kacak gibi esyalarin
yani sira pisirme iglemi i¢in somine ve temizleme islemleri i¢in ¢esmeler de yer
aliyordu. Mezarlarin bir¢ogunun {izerinde yas tutanlarin duayla birlikte sarap
doktiikleri bir oyuk bulunmaktaydi ve bu sekilde 6liileri besleyerek onlarla iletisime

gecen aile bireyleri, daha sonrasinda kendileri yemek yiyorlardi.*®

Sosyal statiiniin ayirt edilebildigi bu mezar yapilari, belirtildigi gibi 6len kisinin dini
inanc¢lart konusunda ise o kadar agiklayici degillerdi. Pek ¢ok Hristiyan ve pagan

mezar tagi, ailelerin bir araya geldigi ve olen kisinin de i¢inde yer aldigi mezar

* Nicola Hayward, “Early Christian Funerary Ritual,” Early Christian Ritual Life, ed.
Richard E. DeMaris (New York: Routledge, 2018), s. 116.

“ A.g.m., 115.

* Robin M. Jensen, “Dining with the Dead: From the Mensa to the Altar in Christian Late
Antiquity”, Commemorating the Dead: Texts and Artifacts, ed. Laurie Brink, O.P. and
Deborah Green, (Berlin: Walter De Gruyter), s. 126.

¢ MacMullen, The Second Church, s. 46.
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yemeklerinin portrelerini ayni sekilde tasvir ediyorlardi.*’ Ozellikle Afrika’da
yapilan detayli kaz1 c¢aligmalarinda Hristiyan ve Hristiyan olmayan mezarlardaki
yemek alanlarinda ve mezarlara uzanan beslenme borularinda higbir farklilik
bulunamamugtir.*® Ilerleyen béliimlerde detaylica bahsedilecegi iizere, kilise babalar
da eserlerinde Hristiyanlarin bu uygulamalart siirdiirdiigiinii onayliyordu. Bunlara ek
olarak, Hristiyanlarin toplu aile mezarliklarinin yapilarint degistirdigine dair de
herhangi bir bulgu yoktur. Ge¢ Antik Cag’da kisiler mezar haklarini ve miraslarin
ayni sekilde korudular ve mezarlar eskiden oldugu gibi paylasilmaya devam ettj.*
Donemin ailelerinde dini anlamda homojenligin s6z konusu olmamasi, Hristiyan
toplumun ayr1 bir mezarliga sahip olmamasiyla iligkilendirilebilir. Ayr1 bir Hristiyan
mezarligi kurmak aile iiyelerini ayirmak anlamma geldiginden bunun tercih
edilmedigi diisiiniilmektedir.®® Aile mezarlari Roma toplumunun kokli bir
gelenegiydi ve aile igindeki farkli inanglar aileyi ayirmak i¢in bir sebep teskil
etmiyordu.®® Boylelikle, Hristiyanlar ve paganlar i¢in 6liim s6z konusu oldugunda

aile baglarinin dini bagliliklarin éniinde oldugu goriilmektedir.>

Paganlarla ayn1 alanda bulunan ve onlarin geleneklerini tagimaya devam eden
Hristiyan mezarlari, zaman zaman bazi Ozellikleriyle kendilerini daha acik bir
bi¢cimde belli edebiliyorlardi. Mezarlarin kiyamet ve dirilis inanci1 sebebiyle doguya
bakacak sekilde konumlandirilmas: buna bir 6rnektir. Bu uygulama kiyamet giinii

[sa’nin  dogudan godziikecegi inanciyla iliskilendirilmektedir.>®

Hristiyanlarin
kendilerini belli edebildikleri bir diger alan da mezar taslartydi. Imge ve metin
igerikli Hristiyan mezar taslari, hem Hristiyanlarin gelistirdigi yenilikleri hem de
sirdirmeyi ya da doniistirmeyi tercih ettikleri geleneksel unsurlari
sergileyebilmektedir. Farkliliklar1 ve benzerlikleri analiz edebilmek igin oncelikle

Roma’da goriilen klasik mezar tas1 yapisini ve islevlerini incelemek gerekir.

*" Jensen, “Dining with the Dead”, 111.

*® Gonzalez, The Fate of the Dead, 137.

* Toynbee, Death and Burial, 243.

*® Johnson, “Pagan-Christian Burial Practices”, 59.
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%2 Nicola Denzey, “Reinterpreting “Pagans” and “Christians” From Rome’s Late Antique
Mortuary Evidence”, Pagans and Christians in Late Antique Rome ed. Michele Renee
Salzman vd., (Cambridge: Cambridge University Press, 2016), s.288.

%3 CBA Research Report No:22, Burial in the Roman World, Ed. Richard Reece, (Londra:
The Council For British Archaeology, 1977) s. 45.
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Aile iliskilerinin ve duygusal baglarin ifade edildigi mezar taglari, Romali aileler i¢in
bu baglarin ve hatiralarin canlandiricis1 gorevini gé')rl'iyordu.‘r’4 Roma kanunlarina
gore de mezar taslarinin gorevi hatiray1r korumakti ve ona verilecek herhangi bir
zararin cezasl vardi. Mezarin bakimsiz birakilmasi ve yazilarin igerisindeki ismin
kasti ve zarar verme amacgl silinmesi, kisinin hatirasin1 silmek olarak kabul
ediliyordu.®® Roma imparatorlugu icerisinde stil ve gorseller bakimmdan bélgesel
farkliliklarin gézlemlendigi mezar taslari, 6len kisinin ve ailesinin kimligini temsil
ediyordu. Mezar taslarmin standart diizeninde dlen kisinin adi, yasit ve ona mezar
yapan kisinin kimligi bilgileri yer aliyordu. Ancak bu standardin disinda sadece 6len
kisinin adin1 ve yasini iceren kisa metinli ya da dlen kisinin sosyal iliskilerine kadar
detay iceren daha uzun metinli mezar taslar1 da sayica fazladir.®® Mezar taslarinin
formu, blylikligii ve tstindeki yazilar, kisinin yer aldigi topluluk igerisindeki
statiisiinii gozler Oniine seriyordu. Mezar taslarinda bulunan, 6len kisinin hayatina
dair gercekleri “iyilestirebilen” yazilar ve betimlemeler, temsil edilmek istenen
kisinin hirslarma ve arzularma yonelik ¢ok sey anlatma potansiyeline sahiptir.”’
Mezar taslar1 vasitasiyla diger kaynaklarda seslerini pek fazla duyamadigimiz
kadinlar ve koleler de kendilerini ifade etme imkani bulabiliyorlardl.58 Sonug olarak
mezar taglari, yalnizca 6limiin sembolii degil dlen kisinin statiisiiniin, dindarliginin

ve sosyal iligkilerinin de temsilcisi olabiliyordu.

Mezar taglarmin bir diger islevi de, oOliilerin sesi olmak ve onlarla yasayanlar
arasinda iletisim kurmakti. Hem mezarlarin bulundugu bolgeden hem de yazilarin
iceriginden anlagildig1 lizere, mezar tasindaki yazilarin hedef kitlesi yalnizca
6lenlerin yakinlar1 degildi. Mesajlarin, yolu mezardan gecen herkese yonelik oldugu,
yazilarda yer alan hospes (yabanci) ya da viator (gezgin) gibi hitaplardan

anlagﬂmaktadm59 Ayrica bir Roma kentine ugrayan herhangi bir kisi Oncelikle

> Age., 32.

> Maureen Carroll, Spirits of the Dead: Roman Funerary Commemoration in Western
Europe (New York: Oxford University Press, 2006) s. 280.

P A.

" Ag.e., 280.

%8 Valerie Hope, Death in Ancient Rome: A Sourcebook (New York: Routledge, 2007), 3.
% Carroll, Spirits of the Dead, 53.
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mezarlarin bulundugu caddeden ge¢meden kente ne girebilir ne de c¢ikabilirdi,
dolayistyla mezarlar 6zel ziyaretgilere sahip olmasa bile seslenebilecegi pek cok
okuyucu gé')rl'iyordu.60 Mezar taslarmin yola doniik durmalar1 da onlar1 okunur
klhmyordu.61 M.O. 2. yiizyildan itibaren baslayan ve M.S. 1. yiizyila gelindiginde
imparatorlugun her yerinde giderek daha fazla goriilmeye baslayan okuyucuya
yonelik mesajlar genellikle nasihat ig:erikliydi.62 Insanlar1 fanilik gergegiyle
yiizlestirmek sik rastlanan bir temaydi, 6rnegin Titus Flaminius’a ait mezar tasinda
sOyle yazmaktadir: “her kim olursan ol, bunu oku ve hayat boyu iyi kotii sansli ol...
Yildizin sana hala yasama sansi veriyorken onurlu yasa.” ®® Mezar taslarinda goriilen
bu tiir nasihatlerin yani1 sira, onlardan mezarina icki dokmesini rica eden ve
kentlerine hediyeler bahsetmeye tesvik eden yazilara da rastlamak miimkiindiir.®* Bu
mesajlarla birlikte, 6lenlerin bir sekilde bu hayata tutunma g¢abalarinin sergilendigi
ornekler de mevcuttur, 6érnegin Lyon’dan bir mezar tasinda soyle yazmaktadir:
“Tastaki kelimeler benim sesimi koruyacagi icin, sen bu satirlart okudugunda senin
sesin vasitasiyla benim sesim de yasay(clcak.”65 Bir baska oOrnekte oliilerin “sesi
olmadan mezar yazisi araciligiyla” konustugu yazmakta ve dlen kisi okuyucusundan
kendisine seslenmesini isteyerek bu diinyayla iletisim kurma arzusunu dile
getirmektedir.®® Bu iletisim cabasi, tipki Sliilerin beslenmeleri gerektigi diisiincesi
gibi onlarin bir sekilde bu diinyayla baglantili halde var olmay: siirdiirdiikleri
inancindan kaynaklaniyordu. Oliilerin diinyayla baglarin1 koparmadiklar1 inancina ve
yasama katilma egilimlerine isaret eden bir baska mezar tasi drneginde, dlen kisi
“anma ziyafetine saglikli bir sekilde gelip diger herkesle birlikte keyfini ¢ikarmay1”

umdugunu séylemektedir.67

% Fanny Dolansky, “Honouring the Famil Dead on the Parentalia: Ceremony, Spectacle, and
Memory”, Phoenix, Vol. 65, No.1/2 (Classical Association of Canada, 2011), s.138.

®! Elizabeth A. Meyer, “Epigraphy and Communication”, The Oxford Handbook of Social
Relations in the Roman World, ed. Michael Peachin (New York: Oxford University Press,
2012) s. 194.
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Genel hatlariyla bahsedilen bu klasik mezar tas1 diizenininde, Hristiyanlik sonrasinda
baz1 degisiklikler ve yenilikler ortaya ¢ikmaya baslasa da, bunlarin ¢ok yaygin bir
bicimde goriildigi ve radikal farkliliklar barindirdigi sdylenemez. Yapilan
arastirmalara gore Hristiyalara ait olduklar1 belirlenen ve 30-35 bin adetten olusan en
biiyiik mezar tas1 kitlesi Roma’dan gelmektedir.68 Okuyucuyla konusan mezar tasi
ornekleri Hristiyanlarda daha az goériilmektedir ve bu 6rneklerin pagan drneklerine
kiyasla daha pozitif ve umut dolu ifadeler tasidig1 sdylenebilir.?® Hristiyanlara ait
bazi mezar taslarinda paganlarda oldugu gibi okuyucudan 6len kisi i¢in bir sey
yapilmasi isteniyordu fakat bunlarda okuyucudan beklenen 6liiye seslenmesi ya da
onun sesi olmasi degil, dua ederek olen kisi i¢in Tanri’yla iletisime gegmesiydi.m
Hristiyan mezar taslarinda gézlemlenen yazi ve heceleme stili, mezar taglarini yapan
kisilerin ¢ok yetenekli kisiler olmadigina hatta okuma yazma bildiklerinin bile
stipheli olduguna isaret ederken kimisi bu stilin kasithi olarak Hristiyanlarin tevazu
erdemini On plana ¢ikarmasit sebebiyle seg¢ilmis olabilecegi ihtimali {izerinde

durmaktadir.”

Constantinus’un gokyiiziinde gordiigiinii iddia ettigi ‘X-P’ sembolii, 312 yilinda
Maxentius’a galip gelmesinden sonra Hristiyan mezar taslarinda yaygin kullanilan
bir sembol olmaya basladi.”> O zamandan baslayarak sekizinci yiizyilin ortalarina
kadar Galya, Italya ve Germania’da bu sembol ve Kutsal Ruh’u simgeleyen
giivercin, mezar taslarinda yer alan popiiler sembollerdi.”® Bunlar diginda pagan ya
da sekiiler semboller de f{glincii ve dordiincii yiizyilda Hristiyan Ogretilerle
bagdastirilarak yeni anlamlariyla mezar taslarina adapte edilmislerdi. Ornegin Isa ile
iliskilendirilen, omzunda kuzu tasiyan c¢oban figiirli Hristiyanlik Oncesinde de
kullaniliyor ve bereketli kirsal yasami simgeliyordu.”* Ayrica mezarliklarda sik sik

Hristiyanlagmis Orpheus, Ulysses, Bellerophon ve Sol Invictus figilirlerine de

%8 Carroll, Spirits of the Dead, 260.

% Ag.e., 274-274.

“ICUR 111. 8462; ICUR IX. 25962b
https://arachne.unikoeln.de/drupal/?q=en%2Fnode%2F29
T Ag.e, 265.

2 Ag.e., 270.

“ A:y:
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rastlamak miimkiindiir.””> Bunlar disinda klasik sanatta kullanilan dua eden insan
figlirtiyle birlikte balik ve capa gibi semboller de Mesih ve kurtulusla ilgili yeni
anlamlar kazanarak Hristiyanlarin mezar taslarinda kendilerine yer buldular.”™
Dordiincii ylizyildan itibaren mezar taslar1 Eski Ahit hikayelerinin yani sira Mesih’in
hayatindan sahneleri de tasvir etmeye baslam1$t1.77 Gergek hayatin 6liimden sonra
basladig1 inancindan kaynaklanan bir diger 6zellik de mezar taglarina her zaman
Oliim tarihlerini eklemeleri, hatta bazen de 6liim tarihini diinyevi hayatin bitisi ve
oteki diinyanin baslamasina ithafen ‘dogum tarihi’ olarak kaydetrneleriydi.78
Diinyevi hayatin gelip gegici ve 6nemsiz oldugu inancinin Hristiyan mezarlarinda
yarattig1 bir diger fark da pagan mezarlara kiyasla diinyadaki basarilarin, statiiniin ve

meslegin taslara kaydedilmesinde bir azalma yasanmasidir. I

Bu ayirict detaylara sahip mezarlar disinda, mimari agidan bir pagan mezarini ve
Hristiyan mezarin1 ayiran ¢ok az sey vard,® Bu durumun olusturdugu zorlugu
Brown sdyle tanimliyor: “Hristiyan ve Hristiyan olmayan mezarlarin tabiatlarinin
ayni olmasi, kendini yalnizca fiziksel Ozelliklerinde degil, ayn1 zamanda eldeki
bulgularla hangi mezarin hangi din mensubuna ait olduguna karar verme
imkansizliginda da gosteriyor.”® Her ikisi de yemeklere uygun dekorasyona ve
yemek sahnelerine sahiplerdi. Hristiyanlar bu donem boyunca paganlar kadar sik
olmasa da “Dis Manibus” ifadesini kullanmaya devam ettiler.®* Ayrica kétiiliige
karsi koruyucu olduguna inanilan, tamamen mitolojik bir kaynagi olan
Gorgoneion’un kafa figiiriinii, kiigiik bebek heykellerini ve bronz canlar1 da

kullanmay1 stirdiirdiikleri saptanmlstlr.83 Pek ¢ok mezar ¢esidi olsa da bunlarin dine

" Johnson, “Pagan-Christian Burial Practices”, 57.
’® Danilo Mazzoleni, “The Rise of Christianity”, The Oxford Handbook of Roman
Epigraphy, ed. Christen Bruun and Jonathan Edmondson (New York: Oxford University
Press, 2015) s, 450.
" Carroll, Spirits of the Dead, 271.
" A.g.e., 282.
® Age., 275.
% Denzey, “Reinterpreting Pagans and Christians”, 286.
8 Brown, Ransom of the Soul, 111.
Z Denzey, “Reinterpreting Pagans and Christians”, 286.
Aly.
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gore degil daha ¢ok lokasyona ve doneme gore farklilik gosterdikleri goriilmektedir.
84

Geg¢ Antik Cag’in sonuna dogru, imparatorlugun farkli bolgelerindeki mezarlarda
belli basli degisimler goriilse de, bunlar Hristiyanlikla degil barbar toplumlarla
etkilesimin giderek artmasi sonucu kiiltirde meydana gelen “barbarlasma” ile
aciklanabilenen degisimlerdi.85 Bazi bolgelerde yemek alanlar1 giderek gozden
kaybolmaya ve mezar esyalarinin tiirii degismeye baslamisti, 6rnegin geleneksel
kostiimler ve silahlar moda olmustu.?® Sonug olarak, bu dénemin bagindan sonuna
mezarlar ele alindiginda mezar yapilarinin ve ritiiellerinin, tipki mezar yeri se¢imi

gibi dini kimligin ingasinda 6nemli bir arag olarak goriilmedigi anlagilmaktadir. 8
1.3 DEFIN UYGULAMALARI

Roma toplumunda cenazelerin gémiilmesi ya da yakilmasi kisisel tercihe veya yerel
dini gelenege gore uygulaniyordu. Defin uygulamalari toplumun biyiik kisminda
M.S. 2. ylizyila kadar pek degismemisken ikinci ve iigiincii ylizyillarda tiim toplum
genelinde yakilma uygulamasinin gittikce azaldigi ve onun yerine gdmiilmenin tercih
edildigi saptanm1§,t1r.88 Bu degisikligin, gomiilmenin o6teki hayata gegisi
kolaylastirdigina yonelik yaygin ancak kaynagi belirsiz bir inanisa bagli oldugu
diisiiniilmektedir.** Hem paganlarim hem de Hristiyanlarin bu degisikligi benimsemis
olmalari, inancin kaynagmi belirsiz kilmaktadir.® Kiyamet giiniinde yeniden
dirileceklerine inanmalar1 sebebiyle Hristiyanlarin viicut biitlinliigiiniin korunmasina
onem verdikleri ve bu sebeple gdmiilmeyi yakilmaya kars1 tercih ettikleri yaygin bir
gortistiir. Paganlarn bu tercih degisikliginin arkasinda ise dliilerin mezarda

hayatlarina farkli bir formda devam ettikleri inancinin yayginlasmasi oldugu

% CBA Research Report, 48.
8 Antigone Samellas, Death in the Eastern Mediterranean (50-600 A.D.): The
Christianization of the East: An Interpretation (Tuebingen: JCB Mohr, 2002), s.231.
86
Aly.
8 Samellas, Death in the Eastern Mediterranean s.231; Rebillard, The Care of the Dead,
(New York: Cornell University Press, 2009) s.36.
8 Rebillard, The Care of the Dead, 36
BALy.
% Ramsay MacMullen, Christianity and Paganism in the Fourth to Eight Centuries (New
Haven: Yale University Press, 1997), s. 109.

18



diisiiniilmektedir.”* Ayni inang dogrultusunda mezarlarda balmumu gibi uygulamalar
da yaygmlasmlstl.92 Misir’daki  Hristiyanlarin =~ manastirlardaki ~ mezarlarda
mumyalama teknikleri kullandiklar1 gozlemlenmistir.*® Bu uygulamaya karst ¢ikan
Iskenderiye piskoposu Athanasios, manastirlarin kurucusu oldugu diisiiniilen Aziz
Antonios’un hayatin1  kaleme aldigi eserinde, onun agzindan Hristiyanlarin
Misirhilarin mumyalama pratiklerini ve cenazeyi agik bir bicimde evde sergileme
adetini strdiirmemeleri gerektigini st'>ylemi§ti.94 Bu tiir uyarilara ragmen, sadece
sehit ve kesis gibi 6zel kisiler i¢in bile olsa Hristiyanlar bu uygulamayir muhafaza

ettiler.®®

Dordiincii ylizyilin ortasindan itibaren, Hristiyanlarda kendilerine 6zgii, farkli bir
defin egilimi goriilmeye baslanmistir. Sehitlere fiziksel olarak yakin olmanin hem
yagayanlara hem de oOlenlere fayda getirdigi inancinin giderek yayilmasi,
Hristiyanlar1 defin geleneklerinde yeni bir asamaya tagimis ve sehitler kiiltliniin
dogusuna sebebiyet vermisti. Bu inangla birlikte, Hristiyan sehitlerin gémuldigii
mezarlarin etrafin1 dordiincii ylizyilin ortasindan itibaren siradan insanlarin yattig
mezarlar sarmaya baslamisti. Bu uygulamanin amaci, mezar yakinligi sayesinde
sehitlerle bag kurup kurtulusu garanti etmekti.*® Sehitlerin, yakinlarinda yer alanlara
koruma bahsetmelerinin yanm1 sira karanlik mezarlari aydmnlattigi da soylentiler

arasmdaydl.97

Yakinlarini sehitlerin yanina defnetme arzusunun Hristiyanlar arasinda giderek
arttigl, hem mezarlarda hem de yazili kaynaklarda goriilebilmektedir. Onemli bir
yazili kaynak olarak, Kardesini bir sehidin yanina defnederek bu kiiltiin
popiilerlesmesine katkida bulunan Milano piskoposu Ambrosius (MS. 339-397)
ornek gosterilebilir. Ambrosius kardesinin cenaze toéreninde verdigi sdylevde de,

oteki diinyadaki gelecegini garanti altina almak i¢in onu Aziz Victor’un yanina

%1 MacMullen, Christianity and Paganism, 109.

% CBA Research Report, 48.

BAy.

% Athanasius, The Life of Saint Anthony, s. 95.

% Rebillard, The Care of the Dead, 108.

% Ann Marie Yasin, “Funerary Monuments and Collective Identity: From Roman Family to
Christian Community”, The Art Bulletin, vol.87, No.3 (Eyliil 2005), 433.

% Brown, Ransom of the Soul, 79.
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gomdiiginden bahsetmis ve azizden kardesini korumasini istemisti. Ambrosius,
azizle fiziksel yakinhigin kardesinin kurtulusuna yardimeci olacagmi umdugunu
sOyleyerek bu kiiltii desteklemisti. Bir sehidin yanina gémiilmiis bir kadinin 382
yilina tarihlenen mezar tasinda da belirtildigi gibi, bir sehidin yanina gomiilmek
“cogu kisinin diledigi fakat ¢ok az kisinin elde ettigi” tiirden bir ayrlcahk‘u.98
Herkese bu ayricalik saglanamayacagi i¢in kimin bu serefe nail olup kimin
olamayacagl konusu tartismalara yol a¢mis gibi goziikmektedir. 395 yilindaki
vaazlarindan birinde Augustinus, vaftiz olmadan 6lmiis ogullarint sehit mezarinin
bulundugu yerel kilise mezarligina defnetmek isteyen giiclii bir aileye, heniliz dini
egitim asamasinda olan ve vaftiz olmamis kisilerin inanglilarla birlikte gdmiilmesinin
Kilise kurallar1 geregince yasak oldugunu ve bu konuda herhangi bir istisna
olamayacagimni sdylemis ve taleplerini geri gevirmisti.*® Goriildiigii tizere Augustinus
da sehitlerle yakinliga 6nem veriyordu ve bu ayricaligi yalmizca dini statiiyle
iliskilendirip sosyal statiinin bu konuda bir avantaj saglamamasi gerektigini
diisiiniiyordu.'® Eldeki arkeolojik bulgulara bakildiginda ise Augustinus’un
diisiincesinin yalnizca kendi idealini yansittigi, gercekte diizenin boyle islemedigi
ortaya ¢ikmaktadir. Giiniimiize ulasan mezar taslari, sehitlerin etrafinda yer alan
mezarlarin sahiplerinin kariyerlerini ve mevkilerini sergileyerek onlarin yiiksek
mertebeli zengin ailelere ait oldugunu gostermektedir.!”™ “Kutsal alan” olarak
adlandirillan bu yerler, zamanla bariz bir sekilde “zenginlerin alan1” haline

gelmisti.lo2

Dordiincii ylizyilda popiilerligi giderek artan azizler kiiltii, besinci yiizyilin ortalarina
gelindiginde tiim toplumu Oylesine sarmisti ki, Kirros piskoposu Theodoretos’a goére
insanlar imparatorlarin ve komutanlarin isimlerini bilmezken, ‘gériinmez arkadaglar1’
olan sehitlerin isimlerini bilir durumdaydllar.103 Ayrica c¢ocuklarina da sehitlerin

isimlerini koyuyor ve bu sayade onlardan koruma bekliyorlardi. Sehitlerin

% Mazzoleni, “The Rise of Christianity”, 459.

% Augustinus, Augustine de sepultura catechumenorum 1, ¢ev. Yasin, “Funerary
Monuments and Collective Identity” iginde, S. 451.

1% Yasin, “Funerary Monuments and Collective Identity”, 451.

101 MacMullen, The Second Church, 44.

102 Brown, Ransom of the Soul, 79.

1% Theodoretos, Cure for Greek Maladies 8. 67, ¢ev. E.Rizos
(http://csla.history.ox.ac.uk/record.php?recid=E03501)

20



mezarlarimin bu donemde Hristiyanlar i¢in ne kadar etkileyici bir atmosfer
yarattigina dikkat ¢ceken Prudentius, Aziz Hippolytus’un Hristiyan pek ¢ok kisiyi tiim
toplumsal farkliliklardan azade bigimde bir araya getirdiginden bahsetmis, kiilte
duyulan inancin “dogustan gelen tiim farkliliklar1” ortadan kaldirdigini st')ylemisti.104
Anlatisina gore sehitlerin mezarlart her kesimden insanin, Latin-yabanci ya da
105

zengin-fakir fark etmeksizin yan yana durdugu bir yerdi.
etkisinden bahseden bir baska isim Hieronymus (MS. 347-419/20) ise, onlarin bu

Sehit mezarlariin

diinyadaki varligimmin agirligina dikkat cekmisti: “Ne zaman kizgin olsam ya da
aklima takilan koti diisiinceler olsa veya seytani bir diis uykumu bdlse, sehitlerin
mezarlarina girmeye korkarim. Hem bedenen hem de ruhen tiiylerim iirperir.”** Bu
sehit mezarlarinin nasil tim Hristiyan toplulugun ritiiellerinin odagi haline geldigi ve
bunun yol agtigi sorunlar, anma torenleri ¢ercevesinde tigiincli boliimde detaylariyla

incelenecektir.

1.4 DERNEKLER (COLLEGIA)

Roma toplumunda defin islemlerinde rol oynayan aile digindaki en 6nemli aktor
collegia, yani derneklerdi. Zengin hamilerin veya iiyelerinin katkilartyla kurulan ve
devlet tarafindan desteklenen dernekler pek ¢ok amag barindirabilen, sosyal anlamda
cesitli avantajlar sunan ve iiyelerine Oliimleri halinde cenaze islemlerini {listlenme
garantisi sunmak gibi fonksiyonlara sahip kuruluslardi. Ancak derneklerin bunlar
sunabilmesi i¢in belirli sartlar1 vardi, genellikle ilk katilim sirasinda verilen bir giris
tcretinin yani sira aylik belirli bir miktar abonelik {iicreti de talep ediyorlardi.
Ornegin Roma’nin giineyindeki Lanuvium adli kasabada bulunan, MS. 136 yilina
tarihlenen biiyiik bir mermer tizerinde yazili olan bir dernegin kurallarina gore giris
ticreti 100 sestertii ve bir amfora sarapti, aylik olarak da 5 asses odenmesi

107

gerekiyordu.™" Eger dernege kayith kisi sayis1 azalirsa ya da iicretler 6denmezse

dernek dagilmak zorunda kalabiliyordu. MS. 167 yilinda Dacia bdlgesinde altin

1% Prudentius, Prudentius’ Crown of Martyrs, ¢ev. Len Krisak, (New York: Routledge,
2020) 5.147

105 Ay.

1% Hieronymus, Against Vigilantius 12, NPNF2-06. Ed.Philip Schaff, (Grand Rapids, MI:
Christian Classics Ethereal Library) s,917.

97 Carroll, Spirits of the Dead, 45-46.
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madenlerinde c¢alisan kolelerin olusturdugu bir dernek, bu duruma o6rnek olarak
kayitlara gecmistir. Cenaze masraflarini karsilayacak kadar bagis elde edemeyen

dernek dagildigini ilan etmigti.*®

Derneklerle ilgili yeni bilgiler kesfedilmeden 6nce, bazi derneklerin tamamen cenaze
islerini yonetmek maksatl kuruldugu ve bunlarin durumu olmayan yoksul kisilere ya
da ailesi olmayanlara yonelik oldugu dijsl'inl'ih'iyordu.109 Ancak yapilan c¢alismalar
hem dogudaki hem de batidaki derneklerin fiyelerinin tamamen yoksullardan
olusmadigini, elitlerin bir alt tabakasinda yer alan tiiccarlarin ve zanaatkarlarin
derneklerde biiyiik yer kapladiklarim ortaya koymustur.’® Bu yiizden dernekler
tarafindan diizenlenen definlerin, iiyeler i¢in ¢ogunlukla zorunluluktan ziyade bir
se¢im oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Uyelerini boyle bir tercihe tesvik eden
derneklerin bireysel ve toplumsal avantajlari, sahip oldugu kurallar ve yaptiklar
aktiviteler ile anlagilabilir. Ozellikle oliimle ilgili kisma odaklanacak olursak,
derneklere iiye olundugunda kisinin dini mensubiyetine ya da din degistirmesine
bakilmaksizin defin hakkinin korunmasi dikkat cekici kurallardan bir tanesiydi.'"*
Ayrica bu derneklerin her bir iiyesinin diger iiyelerin cenazesine katilma zorunlulugu
vardi, cenazeye katilim toplumsal seckinligin bariz bir gdstergesi oldugu icin
dernekler, elitlerin altinda yer alan tabakaya elitlerinki kadar biiylik torenler
diizenlemeye ve giizel mezar taslar yaptirmaya calisiyorlardi.**? Kendini ve sosyal
statiiyli olabilecek en iyi sekilde temsil etme arzusunun mezara kadar gittigi Roma
toplumu igin derneklerin bu y6nii oldukga cezbediciydi.**® Ancak cenaze faaliyetleri
bu derneklerin pek cok aktivite alanindan yalnizca bir tanesiydi. Ayni1 zamanda

diizenli yemekler, toplantilar organize etme ve festivalleri topluluk olarak birlikte

108 A

1% Mommsen’1n bu teorisi, bir senato kararmim fragmanlarinin yorumlanmastyla ve
metindeki bosluklarin doldurulmasiyla ortaya atilmis ve sonrasinda uzun yillar boyunca
literatiirde kabul gérmiistii bkz: Theodor Mommsen, De collegiis et sodaliciis Romanorum
(Kiel: Libraria Schwersiana, 1843).

"9 Bkz. Onno M. Van Nijf, “The Civic World of Professional Associations in the Roman
East”, Dutch Monographs on Ancient History and Archaeology 17 (Amsterdam: Gieben,
1997), John R. Patterson, “Patronage, Collegia and Burial in Imperial Rome,” Death in
Towns: Urban Responses to the Dying and the Dead, 100-600, ed. Steven Bassett
(Leicester: Leicester University Press, 1993), 15-17.

1 Johnson, “Pagan-Christian Burial Practices”, 59.

2 Rebillard, The Care of the Dead, 39.

3 Ag.e., 36.
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kutlama gibi 6zellikleriyle toplumsal bir fonksiyonu olan bu dernekler, hiyerarsik
yapili toplumlarinda iiyelerine bir mevki kazandirtyordu.** Dernekler sunduklar: bu

avantajlarla diisiik sosyal statiilii insanlara ¢ekici geliyor olmahydl.115

Dernekler onlar karakterize eden temel bir fonksiyon iizerine kurulabiliyordu fakat
biinyelerinde pek gok farkli aktivite de yiiriitiiyorlardi.™*® Béylesine kompleks bir
yapiya sahip olan dernegi, sadece resmi adini aldigi temel roliine dayal1 bir sekilde
tanimlaya ¢aligmak yamll‘uc1d1r.117 Literatiirde sik¢a sergilenmis olan bu hatali tutum
genellikle kurumun karmagikligini anlamaya ¢aligmaktan ziyade onu basit bir sekilde
siniflandirma arzusundan kaynaklanmistir.™*® Dernekleri tamamen anlayabilmek icin
tiim fonksiyonlarin1 ve aktivitelerini detayli bir sekilde incelemek gerekmektedir.**®
Bir dernek profesyonel, dini, cografi, ekonomik, sosyal, politik vb. bir dizi
fonksiyona sahipti: ayn1 meslegi icra eden insanlarin toplandigi bir dernek catisi
altinda, dernegi koruyan tanrilarin onurlandirilmasi, dernegin malinin miilkiiniin
yonetilmesi, hamilerle ve 6nemli kisilerle karh iliskilerin gelistirilmesi ve sosyal
etkinliklerin diizenlenmesi gibi farkli kollarda eylemler gerceklestiriliyo rdu.'?°

Bu farkli yonlerin bir arada bulundugu dernekleri tek bir fonksiyonuyla tanimlamaya
yonelik tutum, ¢ogu dernegin esas sorumlulugunun defin ve cenaze isleri iizerine
oldugu yanilsamasina neden olmustur.121 Cesitli gruplarin bir dernek olusturmasinda
tek bir ortak amag olmasi gerektigi zihniyeti, dernegin en 6n plana ¢ikan ve goriiniir
olan sorumlulugunu onun esas amaci olarak nitelendirme egilimi gdstermistir.'??
Uyelerinin defin islemlerini halletmek genellikle kayitlardaki en goriiniir 6zellik

oldugu icin ve dernegi karakterize eden diger 6zellikler o kadar goriiniir olmadig:

' Carroll, Spirits of the Dead, 48.

115 Ay.

% Francesca Diosono, “Professiones Gentiliciae: The Collegia of Rome Between Paganism
and Christianity”, Pagans and Christians in Late Antique Rome ed. Michele Renee Salzman
vd., (Cambridge: Cambridge University Press, 2016), s.251.

117 Ay.

118 Ay.

19 A.g.m., 252.

120 Ay.

2! John Bodel, “From Columbaria to Catacombs: Communities of the Dead in Pagan and
Christian Rome”, Commemorating the Dead: Texts and Artifacts, ed. Laurie Brink, O.P. and
Deborah Green, (Berlin: Walter De Gruyter), 228.

122 Ay.
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icin, bu fonksiyonun derneklerin temel amaci oldugu diisiiniilebilir.'?® Esas amag
olmasa da, bahsedildigi gibi iiyelerin defin islemlerinde rol istlenmek birgok
dernegin 6n plana ¢ikan fonksiyonlarindan birisiydi. Derneklerin iiyelerine dini
ayrim gozetmeksizin diizgiin bir cenaze tOreni sunmasi, onlarin imparatorlugun

resmen Hristiyanliga dsSnmesinden sonra da hayatta kalmalarini saglamist:.'**

Derneklerden bahseden 6nemli kaynaklar olan mezar taglarimin doérdiincii yiizyilda
imparatorluk genelinde azalmasiyla birlikte derneklerin de yok oldugu goriisii yaygin
bir bicimde benimsenmisti. Ancak derneklerden bahseden yazitlarin kaybolmasi
dérdiincii yiizyildan sonra onlarin yok olduguna delil olusturamazdi.*® Rebillard, bu
varsayimi ¢lriiten bir kaynak olarak altinci yiizyildan Corpus luris Civilis
icerisindeki Digesta’nin (47.22.1.) derneklerle ilgili yasal hiikiimler igeren kismina
dikkat ¢ekmistir.*?® Derneklerin yok oldugunun diisiiniilmesinin ardinda yatan bir
diger sebep de imparatorlugun Hristiyanlasmast ve pagan aktivitelerin
yasaklanmasiydi. Kilisenin yiikselisiyle ve derneklerin sosyal gorevlerini
iistlenmesiyle gozden kaybolduklar diisiiniilmiisti.**’ Ancak bu da yukarida
bahsedilen derneklerin tek bir yoniiyle ve ¢cogunlukla da dini yoniiyle tanimlanmasi

- - 12
hatasinin dogurdugu bir varsayimdir. 8

Din, dernekler altindaki pek cok farkli
faaliyet alanlarindan yalnizca birisiydi, bu yiizden imparatorlugun Hristiyanlastikca,
derneklerin paganizmle dogrudan baglantili dini aktiviteleri disinda yok oldugunu

diisinmemiz i¢in bir sebep yoktur.?®

Erken tarihli Hristiyan kaynaklarinda iki tane referans hari¢ derneklerden hig
bahsedilmedigi goriilmektedir. Bunlardan biri iiglincii yiizyillda Kartaca piskoposu
Cyprianus’un, Ispanyol piskopos Martialis’in paganlarin yer aldigi dernegin

“ahlaksiz ziyafetlerine” katilmasindan ve oglunun cenazesi i¢in de bu dernegi

126 Ay.
2T Ag.e., 37.

128 A.g.e., 53-54.
129 Ay.
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kullanmasindan yakindigi mektubudur.’® Digeri ise Afrika’da 250°li yillarda
olusturuldugu diistiniilen Commodianus’un Instructiones adli eseridir, burada cenaze
torenleri i¢in dernekleri kullananlarin sonsuza kadar lanetlenecegini séylemistir.131
Bu iki 6rnek, Hristiyanlarin derneklerle olan bagi hakkinda birbirine zit goriislerin
mevcut oldugunu sergiler niteliktedir. Her ikisi de Hristiyanlarin dernek iiyeliklerini
ve toren i¢in dernekleri kullanmasini kinarken, herkesin kendileri gibi diistinmedigini
ve derneklerden kopmadigmi gostermekte, Ozellikle Cyprianus kendisinin aksine

ruhban sinifindan bile baz1 kisilerin paganlarin yer aldigi derneklere katilmakta bir

sakinca gormediklerini ortaya koymaktadir.

Dolayisiyla bu olumsuz referanslar derneklere karsi genel kilise politikasini
yansitmiyor, yalnizca Hristiyanlarin derneklerde yer almaya devam etmesinden
rahatsiz olanlarin varligim1 gosteriyorlardi. Kilisenin Hristiyanlarin dini yonden
karisik derneklerin mezarlarma defnedilmelerine karsi ¢ikmadigi goriilmektedir.**?
Kilise konsilleri ve yazili kaynaklar, mezarlardan ve defin uygulamalarindan nadiren
bahsetmis ve defin tercihleriyle ilgili yasaklayici herhangi bir miidahalede
bulunmamlslardl.l?’?’ Kiliseler kolektif mezarlik sahiplenme hakki elde ettikten sonra
bile bazi1 Hristiyan gruplar profesyonel mesleklerinin derneklerine katilmayi ve
onlarmn iiyeleriyle birlikte defnedilmeyi tercih ettiler.*** Ge¢ Antik Cag’da defin yeri
se¢iminde belirleyici faktoriin kilise, sinagog ya da bir tarikat tyeligi degil, dernek
iiyeligi oldugu goriilmektedir.*® Boylelikle derneklerin sosyal hayattaki yerlerinin ne
kadar 6nemli oldugu ve kilisenin dogrudan bu tiir kurumlarin yerini almadig:

anlasllmaktadlr.136

Hristiyanlarin  derneklerde varliklarini = stirdiirdiiklerinin = ve
kilisenin buna kars1 ¢ikmadiginin belki de en dnemli gostergesi, gliclii piskoposlarin
bu dénemde hizli bir bicimde derneklerin hamileri olmaya baglamalaridir.™®’ Bu

iliskiden ¢ikarilabilecek O6nemli bir sonu¢ ise, daha 6nce sanildigi gibi igiincii

130 Cyprianus, Letter 67.6. The Fathers of the Church, vol. 51 (Washington. D.C.:The
Catholic University of America Press)

31 Commodianus, Instructions 2.29.12-13 ed. J. Martin. Corpus christianorum. Series latina
128. (Turnhout: Brepols, 1960) akt. Rebillard, The Care of the Dead, 51.

132 Johnson, “Pagan-Christian Burial Practices”, 59.

33 A.g.m, 42-44.

134 Bodel, “From Columbaria to Catacombs™, 232.

135 Rebillard, The Care of the Dead, 36.

% A.g.e., 56

BT A.g.e, 54.
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yiizyildan itibaren Hristiyanlarin kati1 ve diismanca gruplar halinde organize
olmadigidir.®® Roma imparatorlugundaki derneklerle ilgili kilise kaynaklarinin
sessizligi, ¢ogu kisinin Hristiyanlar i¢in kilisenin bu derneklerin yerini aldigini
varsaymasina sebep olmustu; ancak esasinda goriinen o ki kilise Hristiyanlarin dini
bir homojenlige sahip olmayan bu derneklere iiyeligini kabul etmek zorunda

kalmugtr.*®

2.GEC ANTIKCAG’DA HRISTIYAN CENAZE
TORENLERI

2.1. CENAZE TORENLERININ TOPLUMDAKI YERI

“Olen kisilere -bu Kisiler arkadaslarim da olsa, esraf da olsa ya da her ikisi de veya
yalnizca onlarin gevrelerinden biri de olsa- gosterdigim saygi nisanelerinden bile sikayetci
oluyor... Eger bu toplum kuralin1 ben koymus olsaydim sahsen ¢ok gurur duyardim ancak
benden 6nce bagkalar1 koydugu i¢in bunun siirdiiriilmesi, yani yas tutanlarin yaninda yer
almak asil bir davranistir... Ve higckimse boyle bir saygi gosterisinden sikayet edecek kadar
duyarsiz ya da terbiyesiz olmamalidir.”**° (Libanius, Oration 34)

Roma toplumunda, yakinlarin ve tanidiklarin cenaze torenlerine katilim gostermek,
dordiincii yiizyilin 6nemli pagan hatiplerinden Libanius’un yukaridaki sozleriyle
vurguladigi gibi Olenleri onurlandiran toplumsal bir gorev olarak goriiliiyordu.
Libanius bir 6gretmen olarak derslerine giremediginde aldig1 sikayetler iizerine
kendisini savundugu esnada, cenaze torenlerine katilim gdstermenin toplum ig¢in ne
kadar degerli olduguna bu sozlerle dikkat ¢ekmis ve bunu Snemsemeyenleri
“duyarsiz ya da terbiyesiz” olarak adlandirarak térenlerde yer almanin bir vazife
olarak goriilmesi gerekliligini vurgulamistir. Hatta Libanius, kendisi gibi diisiinen

ogretmenlerin bu toplumsal gorev bilincini ¢ocuklara asilamak gerektigine

¢ev. A.F.Norman (Liverpool: Liverpool University Press, 2000) s.141-142.
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inandiklarin1 ve bu sebepten ders yerine torene gidip tabut tasiyicisi olarak gorev

aldiklarini bile iddia e‘[mistir.141

Farkli donemlere ait epigrafik yazilar cenaze torenlerinin kalabalikligini
vurgulayarak toplumun cenaze tdrenlerine katilmak konusunda c¢ok duyarl
olduguna isaret etse de, soylulara ait bu epigrafik beyanlar gercegi tiim ¢iplakligiyla
yansitmiyordu ¢iinkii anlik olusan ve herkesin kahroldugu cenaze kalabaliklari,
tipk1 bir etkinlik gibi soylularin 6nceden yaptig1 ayarlamalar sonucunda meydana
¢ikiyordu.'*?  Tabutu tasiyp ona eslik eden kisiler Slen kisiye yaptiklan
dalkavukluk sebebiyle comertce ddiillendirilmis kisilerdi, koleler ve azat edilenler
ise hala patron korkusu sebebiyle sahte yakarislarda bulunuyorlardl.143 Ayrica bu
kisilere, aileye kars1 goérevlerini yerine getirmeleri karsiliginda aile mezarliginda
kendilerine de yer ayrilacag sozii verilmisti.*** Cenazeyle ilgili bu gérevler 6len
kisiye pahali kiyafetler giydirme, cenaze toreninde agit yakma, gerekirse agit
yakacak insan toplama, anma ritiiellerini gerceklestirme ve mezarin bakimini

yapma gibi gorevler igeriyordu.*®

Cenaze torenlerinde hem kalabaligin
olusturulmas1 hem de tiim geleneklerin yerine getirilmesi icin soylular tarafindan
gosterilen bu 6zen, torenlerin ne derecede 6nemsendigini gostermektedir. Daha alt
tabakalar icin de durum farkli degildi, liye olduklari lokal ve profesyonel
derneklerin tiim tyeler igin herhangi bir {iyenin cenaze torenine katilimi zorunlu

tutarak kalabalik olusturmaya caligmasi, torenlerin ve téren kalabaliginin yalnizca

soylular tarafindan degil, toplumun genelinde 6nemsendigine isaret etmektedir.

Geg¢ Antik¢ag Hristiyanlarin, Libanius’un toplumsal bir gérev olarak ifade ettigi
torenlere karst benzer hassasiyetleri olup olmadigimi anlamak hususunda
Havarilerin Yasalar: ve Eusebius olduk¢a aydinlaticidir. Dordiincii yilizyil eseri
Havarilerin  Yasalari, Tanri’ya inanan Hristiyanlarin ‘“kalintilarinin  bile”
onurlandirilmas1 gerektigini sOyleyerek Hristiyanlara, din kardeslerinin cenaze

torenlerine katilmalar1 ve onlar1 ilahilerle ugurlamalar1 gerektigini nasihat

MLy
142 samellas, Death in the Eastern Mediterranean, s.229.
43y,
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etmektedir.'*® Havarilerin  Yasalari'na goére oliileri onurlandirmanm  yolu
degismemisti, ilahiler gibi Hristiyan tonlamalar katilan diizgiin bir cenaze tdreni
sartt1. Hristiyanlarin Oliilere karsi gérevlerini yerine getirme konusunda oldukga
hassas bir topluluk oldugunu ve bu konuda adeta toplumun geneline 6rnek teskil
ettiklerini savunan Eusebius, Historia Ecclesiastica’da, imparatorluktaki salgin
doneminde hastalara ve OoOlenlere karsi Hristiyanlarin tutumlarini paganlarla
kiyaslamis ve cenaze gereklilikleri konusunda sergiledikleri erdemli durustan
gururla bahsetmistir. Eusebius’a gore hem ruhban siifindan hem de halktan imani
kuvvetli Hristiyanlar, hastalara hastalik kapmaktan ve Olmekten hi¢ korkmadan
yaklagip onlarin acilarini dindirmeye c¢alismislar ve onlara dini inang asilarken
onlarla birlikte 6lmeyi goze almislardi.**’ Baskalarim iyilestirmek icin dliimil goze
alan bu Hristiyanlarin sehitlerden asagi bir yani olmadigin1 belirten Eusebius,
onlarin cenaze iglemlerini gerceklestirerek Oliilere gosterilmesi gereken saygiyi
gosterdiklerini sdyliiyor ve hangi islemleri yaptiklarini soyle aktartyor: “azizlerin
bedenlerini ellerini acarak kucaklarlar, goézlerini ve agizlarimi kapatir, onlari
omuzlarinda tastyip yatirirlar ve sonrasinda onlara sikica sarildiktan sonra onlari
yikarlar ve mezar giysilerini giydirirler; bundan kisa bir siire sonra da ayni1 islemler
kendilerine uygulanir c¢ilinkii geride kalanlar hep kendilerinden Oncekileri takip
ederler.”**® Eusebius boylece veba salgini sirasinda da yapilmasi gereken klasik
defin hazirhigimin gergeklestigini belirtmis ve Hristiyanlarin bunlardan en agir
sartlarda bile taviz vermedigini vurgulamistir. Eusebius bu tavizsiz durusun
Hristiyanlara has bir erdem oldugunu, onlar1 paganlarla kiyaslayarak ©ne
cikarmigtir. Aktarimma gore paganlar Hristiyanlarin tam tersi bir tutum
icerisindeydi, hastaligin ilk sathasinda olanlar1 bile terk ettiklerini, hatta onlari
yollara attiklarin1 iddia etmis ve cesetlere de “pis bir ¢op” gibi davranip hastalik
yaymalarindan korktuklar1 i¢in onlardan uzak durduklarini yazm1§t1r.149

Eusebius’un Hristiyanlarin ve paganlarin Gliillere yaklasimiyla ilgili ¢izdigi bu

8 Havarilerin Yasalar: VI.XXX, ANFO7 Fathers of the Third and Fourth Centuries:
Lactantius, Venantius, Asterius, Victorinus, Dionysius, Apostolic Teaching and
Constitutions, Homily, and Liturgies (Grand Rapids,MI: Christian Classics Ethereal Library,
2007), Ed. Philip Schaff, s. 691.

" Eusebius, HE 7.22.7-10, gev. J.E.L. Oulton (Cambridge, Massachusetts: Harvard

University Press, 1932) s. 187.
148

ay.
1499y,
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abartili zitliklardan olusan tablonun gergekligini bilemesek de, bu karsilastirmadan
ve alt1 cizilen seylerden anliyoruz ki Eusebius i¢in ideal bir Hristiyan toplumunda
Oliim korkusunun bertaraf edilmis olmas1 ve her kosul altinda 6liilere sahip ¢ikarak
cenaze torenlerini yerine getirmek olduk¢a Onemliydi. Hristiyanlarin cenazelere
gosterdikleri 6zenden bahseden bir bagka Onemli kaynak pagan imparator
Iulianus’dur. Galatia’nin bas rahibi olan Arsacius’a 362 yilinda yazdigi bir
mektubunda, “Helenizm”e kars1 “ateizm” olarak kotiiledigi Hristiyanligin belli basl
cezbedici avantajlarindan bahseden lulianus, bu avantajlar1 soyle siralamistir:
yabancilara kars1 sadaka vermeleri, Oliillerin mezarlarina gosterdikleri 6zen ve
yasamlarindaki kutsallik vurgusu.®® Paganlig1 eski gorkemli giinlerine dondiirmek
niyetinde olan Iualinus, bu amag i¢in bu ii¢ hususta pagan rahiplerin Hristiyanlar
gibi davranmalarini tesvik etmis ve hatta bunun i¢in kendilerine kaynak ayirdigini

! imparatorun bu mektubundan anlasilacagi iizere Glenlere ozen

soylemistir."
gosterilmesi, Hristiyanlart donemin popiiler grubu yapacak ve onlara miirit

kazandiracak kadar toplum tarafindan 6nem verilen meselelerden bir tanesiydi.

Bahsedildigi gibi Roma toplumunun her katmaninda Onemsenen cenaze toreni
kalabalikligi, Hristiyan metinlerinde de dikkat c¢ekmekte ve onlarin da bu
hassasiyeti kaybetmediklerine isaret etmektedir. Kapadokyali Kilise Babalarindan
Nissali Gregorius (MS. 335-395?), kiz kardesi Macrina’nin cenazesi i¢in hazirlik
yaparken, yakinlarda yasayan herkesin kendisini gormek icin akin ettigini
Vurgulamlstlr.152 Benzer sekilde Hieronymus, rahibe Paula’nin 6liimiiniin ardindan
neredeyse tiim Filistin niifusunun cenaze torenine akin ettigini, hatta bu tdren
sebebiyle collerde tek bir kesisin bile kalmadigini belirtmis, Hristiyanlara sahip
cikan zengin ve dindar bir kadin olan Fabiola dldiigiinde de tiim Roma halklarindan
kisilerin cenazeye akin ettigini dile getirmistir.">® Bir diger drnek de Caesareali

Basileios’a (MS.329-379) aittir, kendisinin cenaze toreninde tiim halklardan ve

150 Sozomenus, HE 5.16, NPNF2-02. Ed. Philip Schaff (Grand Rapids, MI: Christian
%lassics Ethereal Library) s.484.

a.y.
152 Nissali Gregorius, “The Life of Macrina”, cev. Anna M. Silvas, Macrina the Younger:
Philosopher of God, Gregory of Nyssa,The Life of Macrina, On the Soul and the
Resurrection iginde (Turnhout: Brepols, 2008), s. 142.
153 Hieronymus, Select Letters of St. Jerome, cev. F.A. Wright (London: William
Heinemann), s.335.
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dinlerden insanlarin térene katilim gosterdigi Nazianzuslu Gregorius (MS.330-389)
tarafindan aktarilmistir.™* Ozellikle bu 6rnek, soylu cenaze torenleri aktarimlarina
cok benzerlik gostermektedir, gerek kalabalig1 gerek kolelerin fayda i¢in abartili bir
bicimde agit yakmalari gibi unsurlar ufak bir degisime ugrayarak Basileios’un
toreninde karsimiza ¢ikmaktadir. Gregorius, Hristiyanlarla diger gruplar (paganlar,
Yahudiler ve yabancilar) arasinda kimin daha ¢ok agit yakip boylece daha fazla
fayda saglayacag iizerine bir ¢atisma ¢iktigini aktarmugtir. > Hristiyanlikla birlikte
yas faydaciligimin bir bakima sekil degistirerek devam ettigini goriiyoruz,
patronlarinin yasinin getirecegi faydanin yerine Basileios gibi miibarek kisiler igin
sergilenen yasin kisilere bir sekilde bu diinya ya da 6teki diinyada fayda getirdigine
inaniliyordu. Hatta Gregorius’un anlattiklarina gdre bu inang Oylesine gii¢liiydii ki
kimin daha fazla agit yakacagi {lizerine c¢ikan kavgalarda toren esnasinda pek c¢ok

kisi de hayatini kaybetmis ve Basileios’un yolculugunda kendisine katilmust.**®

Sonu¢ olarak kilise babalarmin torenlerden verdigi kesitlere bakildiginda,
Hristiyanlar torenlere katilimi 6nemsiyor ve kilise babalar1 da bu durumu tesvik
ediyordu. Cenaze torenleri bu yeni ve gelismekte olan topluluk i¢in 6nemliydi
clinkii Hristiyanlarin ilk ibadet yerleri, beraber ayin yapabildikleri tek yer olan
mezarliklardi. Bu ylizden A.M.Yasin, insanlarin uyum ve birlik igerisinde ilahilerle
lizlintiilerini paylagip din kardeslerini son yolculuklarina ugurladigi cenaze
torenlerini, yerel toplulugun kolektif bir enerjiyle ortak kimliklerini gii¢lendirdigi

etkinlikler olarak tammlamw‘ur.157

2.2. GELENEKSEL CENAZE TORENLERI
Hristiyanlarin cenaze tdrenlerini incelemeye ge¢cmeden Once, onlarin torenlerini

Hristiyan kilan ya da kilmayan Ozellikleri anlayabilmek adina, toplumun

Hristiyanlik oncesi donemdeki geleneksel torenlerin seyri incelenmeledir. Roma

154 Nazianzuslu Gregorius, “On St. Basil the Great, Bishop of Caesarea ”, ¢ev. Leo P.

McGaule, Funeral Orations by Saint Gregory Nazianzen and Saint Ambrose i¢inde,
(Washington, D.C: The Catholic University of America Press, 1968) s. 97.

155 Ay.

156 Ay.

" Yasin, “Funerary Monuments and Collective Identity”, s.451.
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imparatorlugunda gelenekler yoresel olarak farklilik gosterebildikleri ve homojen
bir ritiiel diinyas1 bulunmadig1 i¢in burada bahsedilecek olan gelenekler, toplumun

geneline yayilmis olan popiiler gelenekleri icermektedir.

Ik olarak, dlen kisinin bir yakini kendisinin gdzlerini kapatirdi ve sonrasinda tiim
yakinlar1 tarafindan conclamare adli bir ritiiel gergeklestirilirdi."*® Bu ritiiel, 6liimii
kesinlestirmek maksatli oldugu diisiiniilen, tiim yakinlarin 6len kisinin adini
seslenerek yaptigi ve dlen kisinin defin islemi gerceklesene kadar araliklarla devam
ettirdigi bir uygulamaydi.’®® Sonrasinda naas yere vyatirilarak yikanir, ardindan
bedenine sarap ve ¢esitli kokular siiriiliir, {izerine otlar serpilirdi.160 Bu islemin
ardindan mezar kiyafeti giydirilir ve eger Olen kisi erkek bir Roma vatandasiysa
basina cigeklerden bir tag konurdu.*®* Yunan toplumunda baslayan, sonrasinda
Roma’ya da gecen yaygin bir mitolojik inanca gore Oliilerin ruhlar 6teki diinyaya
kayikla bir yolculuga cikiyordu ve bu yolculugu gergeklestiren Charon adli bir
kayik¢i bulunmaktaydi. Bu inanis dolayisiyla, 6len kisilerin bu kayik¢iya ticret
Sdemesi gerektigi diisiiniilir ve agizlarna bozuk para yerlestirildi.'®® Birinci
boliimde de bahsedildigi gibi, tabut asamasinda sosyal statii 6n plana ¢ikiyordu.
Varlikli aileler gosterisli tabutlar tercih ederken fakirler daha sade ve basit tabutlar
kullaniyorlardi. Zengin ailelere has goriilen bir baska Ozellik ise, 6len kisinin
suratlarina olabildigince benzeyen maskelerin yaptirilmasi ve bunlarin yakinlari
tarafindan cenaze toreninde takildiktan sonra evlerde hatira olarak sal<lanmaslyd1.163
Bu maskelerin kullaniminin MS. birinci yiizyilin ikinci yarisina kadar stirdiiriilmiis

164 Bunlara ek olarak birinci boliimde bahsedilen cenaze

oldugu goziikkmektedir.
torenlerinde ve sonrasindaki anma tdrenlerinde diizenlenen yemek gelenegi olduk¢a
onemli geleneklerden biriydi ve maskeler gibi kaybolmayip uzun siire Hristiyanlar
da dahil olmak iizere toplumun ¢esitli kesimleri tarafindan siirdiiriilmiistii. Ozellikle

de elit ailelerin halki da doyurdugu piknik tiirii bu yemekler, kurban kesme (insan

%8 Toynbee, Death and Burial, s.44

19 Ay,

1% Margaret Alexiou, The Ritual Lament in Greek Tradition (Maryland: Rowman &
Littlefield Publishers, 2002), s. 27.

1! Toynbee, Death and Burial, 44.

192 Grabka, “Christian Viaticum”, s.20.
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ve hayvan) ve gladyator oyunlart gibi farkli tiirlii eglencelerle de desteklenerek
Slilyii onurlandirmak adma yapilan etkinlikler olarak amliyorlardi.’® Erken
donemin Hristiyan yazarlarindan Tertullianus 6len kisiye sunulan hizmet anlamina
gelen munus adi altindaki ozellikle de insan kurban edilmesi geleneginden
bahsetmis ve bundan duydugu dehseti dile getirmistir. Tertullianus cenaze
torenlerinde o6zellikle ele gecirilen esirlerin ve satin alinan kdlelerin bu ritiiel igin
kullanildigin1 ve bu sayede oOliinlin rahatladigina inanildigini not diigmiistiir."*

Bunun bir cenaze ritiieli olarak sayildigini sdyleyen Tertullianus’a gére bu ve bunun

gibi 6lilye sunulan tiim hizmetler putperestlikti.'®’

Roma imparatorlugunun elitlerinin halka acik etkinliklerinden biri olan cenaze
torenlerinin, halk destegi kazanmak adma siyasi bir propaganda aracina
doniisebildigi goriilmiistiir.'®® Térenlerde diizenlenen halk eglenceleri ve ziyafet
gibi aktivitelerin yani sira 6len kisinin yakinlar tarafindan gerceklestirilen toren
sdylevleri de buna hizmet edebiliyordu. Ornegin Iulius Caesar akrabalarinin
Oliimiint halk destegi kazanmak i¢in kullanmisken, Clodius’un cenaze téreni senato
binasinin yakilmasina sebep verecek bir isyan baslatmist:.*® Dolayisiyla cenaze
torenleri ozellikle de siyasi sahsiyetleri icerdiginde basit ve yalnizca o6liimle ilgili
etkinlikler olmaktan ¢ikip, biiylik ve toplumsal hayati etkileyen etkinliklere
donitisebiliyorlardi. Popiiler kisilerin cenaze ve anma tdrenlerinin bir propaganda
aracina donlismesinin Hristiyan c¢evrelerde de benzer sekilde goriildiiglini

sOyleyebiliriz, bunun 6rnekleri bir sonraki boliimde tartisilacaktir.

Cenaze torenlerin gilinlin hangi vaktinde yer almas1 gerektigi, imparator Iulianus’un
doneminde tartigmaya ag¢ilmis gibi goziikmektedir. Yukarida Iulianus’un fermaniyla

torenlerin  glindiiz ~ yapilmasmin  gorenlere  ugursuzluk  getirecegi  i¢in

1% \alerie Hope, Death in Ancient Rome, 125.
1% Tertullianus, Apology, ¢ev. Gerald H. Rendall (Cambridge: Harvard University Press,
1931),264-265.

167 A

1% Hope, Death in Ancient Rome, 125.
199 Ay,
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yasaklandigindan bahsedilmisti.'”® Gelenekselci Iulianus’un bu adimiyla birlikte
eski Roma geleneklerine gore torenlerin aslinda gece yapildigi iddiasi ortaya
atilmist1. Eski toplumda ¢ocuklarin cenaze torenlerinin gece gerceklestigine yonelik
elimizde tartisma gotiirmeyecek kadar ¢cok fazla bulgu oldugunu belirten H.J.Rose,
yetiskinlerin cenaze tdrenlerinin gece yapildigina yonelik modern iddialarin ise
sadece Varro’nun bir ifadesine dayanmakta olup baska kaynaklarca dogrulanmamis
bir bilgi olduguna dikkat cekmistir."* Dolayisiyla yetiskinlerin tdrenlerinin
diizenlenme vaktinin daha erken tarihteki durumuna iliskin kesin bir yargiya
varamamaktayiz. Yazarlarin cenaze torenlerinin gece yapildigina iliskin iddialar
ortaya koyarken degerlendirmeye aldiklari Varro disindaki bir diger bulgu da
torenlerde mesalelerin kullanilmasiydi. Mesale kullanimini kimisi aydinlatma islevi
sebebiyle gece yapilan torenlere bir isaret olarak yorumlarken, bu mesalelerin
oOlillerin sacti@i ugursuzluktan korunmak maksatli bir ara¢ ya da ritiiel olarak

2 V. Hope, mesalelerin gece

kullanilmig olabilecegine de dikkat c¢ekilmistir.
yapilan torenleri aydinlatma amagli kullanilmis olmasi ihtimaliyle, kotii ruhlar
oliilerin ruhlarindan uzak tutma ya da onlarin &teki tarafa yolculuklari i¢in yollarini
aydinlatma gibi maksatlarla kullanilmis olmasi ihtimalinin aynm1 derecede gecerli
oldugunu belirtmistir.'’”® Ikinci ihtimalin birincisi kadar gii¢lii olduguna dikkat
ceken Rose, mesalelerin aydinlatma amaci giitmeden evlilik ve dogum gibi
torenlerde de kullanilmis olmasi sebebiyle cenaze tdrenlerinde de aymi sekilde
giindiiz vakti kullanilmis olmasinin miimkiin olduguna dikkat cekmistir.”* Sonug
olarak bu konu hakkinda literatiirde farkli diisiinceler ve ihtimaller {izerine
durulmus ancak eldeki verilerle heniiz kesin bir yargiya varilamamistir. Tulianus’un
torenleri geceye c¢ekmesinin Hristiyanlar1 hedef alan bir eylem olarak

yorumlanmasinin yersiz oldugunu sdyleyen Rebillard, bu donemde giindiiz

torenlerini sadece Hristiyanlarin degil paganlarin da gergeklestirmesi ve kanunun

170 Codex Theodosianus 9.17.5. The Theodosian Code and Novels, and the Sirmondian
Constitutions. Cev. Clyde Pharr. (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1952), s.240.
YL H.J. Rose, “Nocturnal Funerals in Rome”, The Classical Quarterly, Vol. 17, No. %
(Cambridge University Press, 1923) s. 191-194.

2 Hugh Lindsay, “Death-Pollution and funerals in the city of Rome”, Death and Disease in
the Ancient City ed. Valerie M.Hope and Eireann Marshall (London and New York:
Routledge, 2000), s. 155.

173 \/alerie M. Hope, Roman Death, (London: Continuum, 2009), s.79.

174 Rose, “Nocturnal Funerals”, 191-194.
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tim toplumu kapsamasi sebebiyle bu yasagin Hristiyanlar1 hedef almakla ilgili
olmadigini, Iulianus’un geleneksel diisiincelere ve inanglara bagliligi sonucunda
oOliilerle iliskilendirilen ugursuzluktan dehset duymasiyla agiklanabilecegini ileri
siirmiistiir.)”®> Burada incelenecek olan Hristiyan kaynaklarda torenlerin hangi
vakitlerde yapilmasi gerektigine ya da bu fermana iliskin herhangi bir yoruma

rastlanmamustir.
2.3 HRISTiYAN CENAZE TORENLERI

Hristiyanlarin cenaze torenlerinde gergeklestirdikleri ritiiel ve uygulamalarin yani
sira sergiledikleri tutum ve davranislar, 6zellikle kilise babalarinin eserleri basta
olmak tizere donemin ¢esitli kaynaklarinda bahsi gegcen konulardi. Bu bdéliimde
toren anlatilarindan 6rneklerle adim adim Hristiyanlarin takip ettikleri uygulamalar
ele alinacak ve bunlarla ilgili kilise babalarinin degerlendirmeleri incelenecektir.
Torenler gergeklesen su safhalara gore tasnif edilecektir: 6liim anindan hemen
sonrast ve Olim haberinin karsilanmasi, Oliinlin hazirlanmasi, mezarliga
gotiiriilmesi ve defnedilmesi. Hristiyan cenaze torenlerini incelemeye 6liim anindan
baslamak gerekirse, bir yandan elimizdeki anlatilardan bazi kesitlerle toplulugun
oliime kars1 ilk tepkilerine ve yas tutumuna iligkin 6rnekler incelenirken, bir diger

yandan kilise babalarinin bunlarla ilgili degerlendirmeleri tartigilacaktir.
2.3.1 Oliime 11k Tepki: Agitlar ve Ilahiler

Bir Hristiyanin 6liimii nasil karsilamasi gerektigi tizerine derinlemesine diigiinen ve
hatta bunun iizerine kiz kardesiyle gerceklestirdigi felsefi bir tartismay1 da yaziya
dokmiis olan Nissali Gregorius’un fikirlerine, kiz kardesi Macrina’nin hayatini
kaleme aldig1 eseri sayesinde erisebiliyoruz. Oncelikle Macrina’dan kisaca
bahsetmek gerekirse, kendisi zengin bir aileden gelen olduk¢a dindar bir kadindir,
tiim aile mirasin1 bir manastir yapimina vakfettikten sonra o manastirda rahibelerle

birlikte miitevaz1 bir yasam gegirip yine orada hayata veda etmistir. Gregorius,

175 Rebillard, The Care of the Dead, 65.
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Macrina Oliir 6lmez geleneksel conclamare ritiielinin yapildigini aktarlyor.176
Rahibelerin bu kadim gelenegi olagan bir sekilde devam ettirdigini, Gregorius’un
buna herhangi bir yorum ya da elestiri getirmedigini goriiyoruz. Gregorius’u
conclamare degil ancak bunun ardindan rahibelerin yiikselen aglama ve yakarislari
rahatsiz etmis ve bunlar giicliikkle bastirip ilahiye dondiirmeye calismustir."”’
Gregorius kendisine aktarilan kaynaklardaki gibi bir cenaze tdéreni diizenlemek
konusunda titizlik gosterdigini sdylerken bu kaynaklarin neler oldugunu ya da tam
olarak ne gibi gelenekleri icerdiginden ne yazik ki bahsetmemistir.'’® Yine de
cinsiyet ayrimi yapmak bu geleneklerden birisi gibi goziikmektedir ¢linkii
Gregorius bunu belirtmesinin akabinde insanlar1 cinsiyetine gore ayirip kadinlari
manastir rahibelerinin tarafina gegirirken erkekleri ise rahiplerin tarafina
gegirmistir.ﬂg Gregorius, kadmnlarin ve erkeklerin hep bir agizdan uyumlu ve ritmik
bir bigimde dua okudugunu ve bu uyumun ve ritmin muazzam bir bigimde tiim

o . . o wooill o0 1
cenaze toreni boyunca siirdiigiinii aktarmstir.'*

Gregorius’un agitlardan rahatsiz olmasmin arkaplaninda Macrina’nin kendisine
asiladig1 Hristiyan doktrinlerine duydugu inang¢ yatiyordu. Macrina’nin yas tutmaya
kars1 bakis acis1 Gregorius’u oldukca etkileyerek tiim téren boyunca tavir ve
tutumlarina dikkat etmeye yoOneltmisti. Macrina ve Gregorius’un Oliimii
kargilamakla ilgili gorislerini aslinda daha once, ayni eserde erkek kardesleri
Naucratius’un 6liimiinden bahsettigi satirlarda goriiyoruz. Bu satirlarda Gregorius,
Macrina’nin hislerine karst mantigini kullanarak hem Oliimiin acisindan uzak
durdugundan hem de bunu bagaramayan ve aciya yenik diisen anneleri Emmelia’y1
ayaga kaldirdigindan bahsetmistir.'® Burada dikkat ¢eken bir nokta da annelerinin
Macrina sayesinde istiinli basini yirtarak, doviinerek ve yas dolu melodiler
sOylenerek “kadinca bir tavir” sergilemekten uzak durdugundan bahsetmesidir.'®?

Hrisostomos da bu tiir yas hareketlerini kadinlarla iliskilendirmis ve her ikisi de

179 Ay.
180 Ay.
181 Nissali Gregorius, “Macrina”, 120-121.
182 7y
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Hristiyan kadinlarin bu kadinca hareketlerden uzak durmalarini tembih etmistir.
Hrisostomos ozellikle de cenaze torenlerinde parayla bu tiir hareketler sergilenmesi
icin pagan kadmlarin tutuldugundan bahsediyor ve bu tiir kadinlar1 cenaze
torenlerine cagiran Hristiyanlar k1n1yordu.183 Hrisostomos’un bu ikaziyla ayni
zamanda gelenegin Hristiyanlar {izerindeki giiciine sahitlik ediyoruz. Milano
piskoposu Ambrosius kardesinin cenaze toreninde yaptigi konusmada kadinlart ayni
sebepten daha da agir bir sekilde elestirmistir. Kadinlarin aglamayi bir sova
doniistiirdiigiinii iddia eden Ambrosius, {ist bas parcalayarak iiziintlislinli yasayan
kadinlar1 herkese ¢iplakliklarini sunarak halki sehvete siiriiklemekle suglamlgtlr.184
Kilise babalarinin vaazlarindaki ortak anlayisa gore yasa iliskin duygularin,
Hristiyan mantigin tam karsisinda yer aldigi ve daha ¢ok kadinlarla iliskilendirildigi
acik¢a goriilmektedir. Tiim Hristiyanlara iizlintiilerini 6zellikle kadinlarin yaptigi
gibi acik etmekten uzak durmalari 6giitleniyordu. Bunun sebebi ise ozellikle de
yasa iligkin duygularin, ilerleyen satirlarda orneklerle goriilecegi lizere inangsizlik

isareti olarak goriilebiliyor olmasi ya da inanca bir tehdit olarak algilanmasiydi.

Bu hos karsilanmayan yas tutumundan ¢ok uzak olan ve bir Hristiyanin 6liimii nasil
karsilamas1 gerektigini Gregorius’a 6greten de, dini biitiin ve ideal bir Hristiyan
kadim1 olan Macrina’ydi. Macrina hastayken Gregorius’un yasadigr kederi
disavurmasinin iizerine onu azarlamis ve ruhun sonsuza dek yasadigi inancryla ilgili
Gregorius’a telkin edici bir konusma yapmlstl.185 Gregorius’un aktarimina gore
oliime tiziilmemek i¢in imanin giiclii olmasi ve insana umut asilamas: gerektigini
soyleyen Macrina, ayn1 zamanda Yyasa iliskin keder ve hiiziin gibi duygularin kisinin
iman1  acisindan tehlike yaratabileceginden de bahsetmisti. % Gregorius, kiz
kardesiyle arasindaki diyalog vasitasiyla Oliimiin ni¢in Hristiyanlar tarafindan
agitlarla karsilanmamasi gereken bir durum oldugunu aciklayarak, Hristiyanlar

Oliim karsisinda daha cesur ve daha agirbasli olmaya tesvik etmistir. Gregorius bu

183 Hrisostomos, Saint Chrysostom: Homilies on the Gospel of St. John and the Epistle to the
Hebrews, NPNF1-14. Ed. Philip Schaff (Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal
Library) s.723.

184 Ambrosius, “On His Brother”, ¢ev. Leo P. McGaule, Funeral Orations by Saint Gregory
Nazianzen and Saint Ambrose, (Washington, D.C: The Catholic University of America
Press, 1968), 202.

185 Gregorius, Macrina, s.173.

18 A.g.e, 173-78.
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diyalogla asilanan diisiinceler dogrultusunda kardesi Oldiikten sonra iiziintiisiinii
aglayarak disa vuran herkesi susturup duaya ve ilahilere yoneltmis ve oliimi kiz
kardesinin istedigi gibi karsilamaya gallsmlstlr.187 Yalnizca dualar ve ilahiler
esnasinda aglama hos goriiliiyor olabilirdi ¢linkii yakarislar bir isyana doniigsmiiyor,

Tanrr’dan merhamet ve af dileniyordu.'®

Hristiyan torenlerinde ilahiler bir ritiiele doniislirken agitlarin susturulmasinin ve
geleneksel yas bi¢iminin bastirilmasinin tek 6rnegi Macrina’nin cenazesi degildir,
Augustinus’un Confessiones adli eserinde aktardigina gore annesi Monica’nin
olimiinde de ¢ok benzer seyler yasanmistt. Tipki Gregorius gibi Augustinus da
annesi 6ldiigli andan itibaren metanetli durusunu bozmamis ve aglamamaya gayret
gostermisti. Augustinus gelen aglama giidiisiinii “gocuk¢a”, yani mantiksizlik
olarak nitelendirip zihniyle bu giidiiyii bastirdigindan ve yine tipki Gregorius’un
rahibelere yaptigi gibi manastirda annesi i¢in gézyast doken bir ¢ocugun aglamasini

engellediginden bahsetmektedir.®

Yine benzer sekilde aglamalar susturularak
ilahiler baglamlstlr.lgo Augustinus, diinyadan go¢ eden kisi sanki mutsuzmus ya da
“tam manastyla bir 6liiymiis” gibi aglayarak ve yakararak tepki vermenin cenaze
torenine uygun olmadigini diisiindiiglinii sdyleyerek Hristiyanlarin 6liime bakis
acisinin, onlar1 cenaze torenlerinde sergilenen bu tiir davraniglardan uzak tutmasi
gerektiginin altini (;iziyor.191 Augustinus kafasindaki ideal tutumu aktarmis olsa da,
oliimiin bir “son” olmadigini bilmesine ragmen igsel {iziintiistinden kurtulamamanin
suglulugunu da itiraf etmistir.’®® ilerleyen giinlerde agladigii itiraf ederken,
yalnizca Tanri’’nin ve annesinin huzurunda agladigini, cenaze toreninde tabutu

tasirken ve doniiste, aglamasini yanlis yorumlayabilecek insanlarin Oniinde asla

aglamadigini aktarmaktadir.'% Augustinus aglamasiin yanlis yorumlanabilecegini

¥ Ag.e., 137.

188 J. Warren Smith, “A Just and Reasonable Grief: The Death and Function of a Holy
Woman in Gregory of Nyssa's Life of Macrina”, Journal of Early Christian Studies, Volume
12, Number 1, (Johns Hopkins University, 2004 ilkbahar), s.80

189 Augustinus, Confessions, Vol. 1: Books 1-8, ¢ev. William Wats, (London: William
Heinemann, 1968), 61. Tiirk¢e cevirisi icin bkz: Augustinus, [tiraflar, cev. Cigdem
Diirlisken (Alfa Yaynlari, 2019).

190 Ay.

191 Ay.

92 A.g.e., 63-65

193 Ay
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soyleyerek Macrina’nin da sdyledigi gibi Oliime {iziilmenin iman eksikligine

yorulabilecegine isaret etmektedir.

Yakinmalardan uzak durmayi tesvik eden bir diger kilise babasi Hieronymus,
rahibelerin, rahiplerin ve en dindar kisilerin toplandigi Paula’nin cenaze tdreni
anlatisinda bu ideali yansitmakta ve aglamalarin yerini ilahilerin aldigini
sOylemektedir. Aktarimina gore Paula’nmin Gliimii sonrasi toplanan bu dindar
kisilerin higbiri “bu diinyanin adeti” olan agitlara ve aglamalara kapilmamisti, onun
yerine hepsi farkli dillerdeki ilahilerde birlik olup son gorevlerini yerine
getirmislerdi.’® Nazianzuslu Gregorius da siikunetten uzak tdrenleri ve yakarislari
tasvip etmiyordu, Aziz Basileios’un cenaze toreninde ¢ok fazla insanin térene akin
etmesiyle ilahilerin yerini agitlara biraktigini ve bu vahim durumun metaneti
bozdugunu sdyleyerek yine Oliime karsi takinilmasi gereken tavrin diger kilise
babalarinin da vurguladigi gibi daha metanetli ve sessiz olmasi gerektigine dikkat

(;ekmistir.lg5

Bu cenaze torenlerinde benzer kesitlere yer veren Hristiyan din adamlari, 6liimiin
Hristiyan doktrinleri baglamindaki yeni anlamina isaret ediyorlardi. Aglamanin
bastirilmasi ve yakarislardan ilahilere gegis, bu yeni anlamla birlikte 6liimiin tiziicti
bir olgu oldugunun reddini temsil etmektedir."® Onceki bslimde de deginildigi
iizere, 6llime bakis agisinin degigmesi Hristiyanligin temel doktrinlerden olan dirilis
inanciyla iligkilidir. Kilise babalari dirilis ger¢eklesecegi i¢in 6liimii bir sonmus gibi
karsilamayr dini  Ogretiye saygisizlik olarak goriiyorlardi ve bu inanis,
Augustinus’un itirafinda da sahit oldugumuz iizere, aglama ve yakarma gibi
eylemlere su¢ niteligi ylkliyordu. Hrisostomos bu yeni bakis agisini soyle
aciklamistir:

“Carmiha gerilenin giicii ne kadar da biiyiik! Oliimiin yok olup gitmek oldugunu
diisiinenlere gosterdi ki 6liim aslinda 6liim degil, o yiizden bu insanlar 6liimii uzak ve daha
giizel bir hayata go¢ olarak bilip ona gore davranirlar. O, insanlara bu yozlasmaya agik,

1% Hieronymus, “Epustulae 108.30”, cev. W.H. Fremantle, The Principle Works Of
St.Jerome, NPNF 2- 6 (Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library) s. 512
19 Nazianzuslu Gregorius, “On St. Basil the Great, Bishop of Caesarea ”, 97.

19 Rebillard, “Christian Funerals and Funerals of Christians”.
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diinyevi bedenin altin veya ipek giysilerden daha degerli olan Sliimsiizliige sahip olacagini
gosterdi, dolayistyla onlar Sliimleri hakkinda endise duymazlar.”’

Ideal bir Hristiyanin bu 6gretiyi benimsemis oldugunu gdsterebilmesinin yolu,
Augustinus ve Gregorius’un sergilemeye calistiklart 6rneklere bakilirsa torenlerde
kendini herkesin gozii 6niinde iiziintliiye teslim etmeyip aglamamaktan gegiyordu.
Augustinus ve Gregorius gibi bizzat tecriibesini aktaran kilise liderlerinin yan1 sira
bu konuyla ilgili baskalarinin tecriibeleri tizerinden benzer degerlendirmelerle vaaz
veren bir diger isim de Caesareali Basileios idi. Basileios bir vaazinda hem
kadinlarin hem de erkeklerin ¢ok fazla yas tutmasina izin verilmemesi gerektigi
konusunda Hristiyanlar1 uyarmistir.'® Sessizce, birka¢ damla gozyasiyla iist bas
parcalamadan ve ortalif1 birbirine katmadan {iiziintiilerini gostermeleri gerektigini
soyleyen Basileios, bu tiir uygulamalar1 paganlarla bagdastirmis ve Hristiyanlarin
onlara benzememesini gerektigini soyleyerek dinleyicilerinin aklini diger kilise
babalar1 gibi Hristiyanligin paganizmden ayrildig1 ¢ok temel bir nokta olan dirilis

inancina yonlendirmisti r.1%

Peki Hristiyan halk, kilise babalarinin térenlerde bekledigi bu ideal yas tutumunu
sergiliyor muydu? Hrisostomos’un vaazlarina gore Hristiyanlar kilise babalarinin
beklentilerini ¢ok acik bir bicimde karsilayamiyorlardi. Pek c¢ok vaazinda bu
konuya deginen Hrisostomos’un, Hristiyanlarin  cenaze  tdrenlerindeki
davraniglarindan hi¢ hosnut olmadigi ve devamli uyarilarda bulunmak zorunda
kaldig1 goriilmektedir. Hrisostomos’un beklentisi dirilis gergegi sebebiyle duygulari
bastirmak ve paganlarla benzer tavirlar sergilemeyerek onlar lizerinde de etkileyici
bir izlenim birakmakt1.”® Hrisostomos 6liim bir uyku oldugu i¢in buna aglamanin
sagma olduguna dikkat cekerken bir diger yandan bunun bir su¢ oldugunu
savunarak Hristiyanlar1 kiyamet giliniiyle korkutmaya c¢alismistir: “Boyle bir

akilsizliktan suclu olanlar kiyamet giiniinde ne bahane sunacaklar?”?%* Ayrica farkl

" Hrisostomos, Homilies on the Gospel of St. John and the Epistle to the Hebrews, s. 627.
19 Basileios, de Gratiarum Actione, PG 31. 233.

199 Ay

2% Jaclyn L.Maxwell, Christianization and Communication in Late Antiquity (New York:
Cambridge University Press, 2006), s.160.

201 Hrisostomos, Homilies on The Gospel of St. Matthew, NPNF Ser.1, Vol. 10, Ed. Philip
Schaff (Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library), s.448.
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bir yaklagimla agitlarin 6lenleri utandirdigindan da bahseden Hrisostomos, bu tiir
hareketlerin diger insanlart Tanri’ya isyan etmeye tetikleme gibi bir sakincasi

olabileceginden de endiseliydi.?®?

Hristiyanlarin  bu diisiinceye karsi “Ne
yapabilirim? Su¢ benim degil, tabiatin” bahanesini kullandigin1 sdyleyen
Hrisostomos buna karsilik sugun tabiata ait olmadigini, her seyi alt {ist edip
asaletten vazgecenin insanlar oldugu cevabini verdi.?®® Ayrica evlatlari 61diigii icin
iiziilenlere de Tanri’min Oglu’nun bile 6ldiigiinti, hem de onlar i¢in 6ldiigilinii ve
eger buna inamiyorlarsa ve paganlar1 inandiklarina ikna etmek istiyorlarsa

aglamamalar1 gerektigini nasihat etti. 204

Oliime dogru bakis acisinin manastirlarda oldugunu ve orada olmasi gerektigi gibi
cenaze torenlerinin diizenlendigini s6yleyen Chyrsostomus, oradaki ortami sdyle
tasvir etmistir:

“Orada yakarislar ya da agitlar duyulmaz. Onlarin ¢atisi altinda melankoli ve bagirislara yer
yoktur. Oliim orada da gerceklesir, ne de olsa onlarin bedenleri 6liimsiiz degildir; ancak
onlar 6liimii 6liim olarak bilmezler. Olenler mezara ilahiler esliginde gdtiiriiliir....birisinin
61diigii haber edildiginde bundan biiylik seving ve zevk duyarlar... Sonrasinda siikranlar
sunulur ve biiyiik bir nese icerisinde herkes kendi sonu da bdyle olsun ve savasi sona ersin,
bdylece yiiklerinden ve ¢ilelerinden kurtulup Mesih’i gérebilsin diye dua eder.”?

Bu manastir tasviri Hrisostomos tarafindan ideal olarak sunulurken Hristiyan
toplulugun yaptiklariin ise bunlarla Ortiismedigini goriiyoruz. Hrisostomos
Hristiyanlarin Tanri’ya ve dirilise inanirken Oliime karsit biiyiik yakarislarda
bulunmalarinin ikiyiizlii bir tutum oldugunu sdylemis ve buradaki celiskiye soyle
deginmistir: “Eger sOyledigin seylere gercekten inaniyorsan iiziintiin yersizdir,
ancak bunlarin birer masal oldugunu diisiiniiyorsan neden ilahiler okuyorsun?”206
Benzer sekilde, daha 6nce de bahsedildigi gibi térene abart1 katan bir faktor olan
parayla agit¢t kadimlarin tutulmasi konusunda Hrisostomos sadece kinamakla

kalmamig, bunu yapan Hristiyanlar1 resmen kiliseden atmakla tehdit etmistir.2”’

2% Hrisostomos, Homilies on Galatians, Ephesians, Philippians, Colossians, Thessalonians,

Timothy, Titus and Philemon, NPNF 1-13, Ed. Philip Schaff (Grand Rapids, MI: Christian

Classics Ethereal Library), s. 797.

zzj Hrisostomos, Homilies on the Gospel of St. John and the Epistle to the Hebrews, s.723.
Ay.
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Ozellikle bu uygulamaya hi¢ tahammiilii olmayan Hrisostomos, bu uygulamanin da
Hristiyanlar i¢in ne kadar manasiz oldugunu sitem dolu sozleriyle dile getirmistir:
“Neden rahipleri ¢agirdigimizi bana sdyler misiniz? Teselli vermesi i¢in degil mi?
Oliiyii onurlandirmasi igin degil mi? Oyleyse neden onu asagiliyorsunuz? Neden
onu bir gosteri malzemesi haline getiriyorsunuz?... Bu sagmaliktan daha kotii, bu

tutarsizliktan daha feci ne olabilir?” 2%

Bu tiir elestirilerin ve uyarilarin siddeti, bu donemde Hristiyanlarin torenlerdeki
klasiklesmis davraniglari yaygin bir sekilde siirdiirdiigiine ve kilise babalarinin
bunlart Hristiyanligin  gelisimine bir tehdit olarak algiladiklarina isaret

etmektedir.?®

Yine de kilise liderlerinin tiim g¢abalarina ragmen Hristiyan toplum
cenaze torenlerinde beklenen metanetli durusu sergileyememis ve Oliime karsi
klasik denilebilecek tepkiler, Hristiyan topluluklarin bir parcasi olarak kalmaya

devam etmisti.?*

2.3.2 Bedensel Hazirliklar

Defin dncesi yapilan geleneksel hazirliklar 6ncelikle 6len kisinin hem bedensel hem
de ruhsal olarak hazirlanmasiyla basliyordu. Hristiyanlarin bu hazirlia nasil
yaklastigina dair en erken izleri, ilk Hristiyan savunucu metinlerinden biri olan
Minucius Felix’in Octavius (MS. 197) adli eserinde bulabiliyoruz. Bu eserdeki
pagan-Hristiyan diyalogu, pagan karakter Caecilius Natalis’in Hristiyan Octavius’a
hakaretleri ve sorular1 akabinde Octavius’un Hristiyanlig1 cesitli argiimanlarla
savunusu seklinde gecmektedir. Hem Hristiyanlarin gelenekten kopuk yeni diisiince
bicimlerine hem de paganlarin onlara bakisina 151k tutan bu tartismada gecen
konulardan birisi de Hristiyanlarin cenaze torenlerindeki davranislaridir. Bu
metinde Hristiyanlarin torenlerine yonelik en biiylik vurgu, térenlerdeki ritiieller
konusunda sadelesmeleri lizerinedir. Pagan Natalis, Hristiyanlarin 6liilerin kafasini
ciceklerle siislemedikleri, viicutlarina parfiim siirmedikleri ve mezarlar1 ¢elenklerle

donatmadiklar1 i¢in tanrilar tarafindan acinilasi yaratiklar olarak gorildiiklerini

208 A g.e., 724.
209 Alexiou, The Ritual Lament, 28-33.
210 Maxwell, Christianization and Communication, 161.
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soylemektedir.?'* Biitiin bunlar1 yapmadiklarin1 kabul eden Hristiyan Octavius, bu
geleneklerin bir anlami olmadigini ileri siirmiis, 6len kisilerin kafasina yapilan tacla
ilgili olarak: ““...eger 6len kisi mutluysa buna ihtiyac1 yoktur, eger mutsuzsa bundan
bir zevk alamaz” diyerek kendince bu gelenegin mantiksizligini ortaya koymaya
calismistir.”? Hemen ardindan Octavius Hristiyanlarin téren anlayisint sdyle
aciklamaktadir:

“Cenaze torenlerimizi tipki hayatlarimiz gibi sessizce yonetiriz; solup giden bir tag
yapmaktansa Tanri’dan gelecek olan sonsuza dek acacak ciceklerle bezeli tact bekleriz;
sessizlik ve tevazu iginde, Tanrimizin comertligine siginarak onun hasmeti karsisinda
gelecek mutlulugumuza dair umudumuzu inancimizla diri tutuyoruz.”

Octavius’un satirlarinda goriilen bu sadelesmenin temelinde yine dirilis doktrini
cergevesinde Oliimiin bir son olmayisi, aksine daha giizel bir hayatin baslangic
oldugu diisiincesi ve “tevazu” gibi yeni Hristiyan degerler yatmaktadir. Bu
savunmada bahsedilen yeni Hristiyan degerlerle birlikte, Hristiyanlarin gosteris
olarak gordiikleri ritiielleri bir kenara birakarak daha sade bir téren anlayisi
benimsedigi iddia ediliyor. Bu iddianin dogrulugu, eldeki tiim diger verilerle
degerlendirildiginde tartismalidir. Baz1 torenlerde gercekten de bu tip siislemelere
yer verilmedigini ve Octavius’un savundugu gibi sakin bir toren gecirildigini
goriiyoruz. Octavius’un bahsettigi “sessiz cenaze” tam da Gregorius ve
Augustinus’un torenlerde aglama ve yakarmalar1 susturma g¢abalar1 neticesinde
ortaya ¢ikardiklari cenaze torenlerinin betimlemesidir. Bununla birlikte, bu
insanlarin hepsinin dini liderler olmasi sebebiyle, bu oOrneklerde goérdiigiimiiz
Hristiyan degerlere uygun yaklasimlarin, tiim Hristiyanlarin genel tavir ve
tutumlarii yansittigini soyleyemeyiz. Hatta halkin tdrenlerinin hi¢ de Kkilise
babalarinin idealindeki gibi gerceklesmedigini, yine onlarin eserlerinden
topladigimiz bilgiler sonucunda iddia edebiliriz. Octavius’un yazildigi donemlerde
yasamis olan Iskenderiyeli Clemens, dogrudan tanrilara atfedilen ve putperestligi
simgeleyen bir sembol olmas1 sebebiyle taglari Olenlerin kafasina koyan

Hristiyanlart kinamig, bdylece metindeki iddianin aksine aslinda bunu yapan

21 Minucius Felix, Octavius, ¢ev. Gerald H. Rendall (Cambridge: Harvard University Press,
1931), 347.
212 A g.e, 433.
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Hristiyanlarin var olduguna isaret etmistir.”® Bundan yaklasik iki yiizyil sonra
benzer sekilde Nazianzuslu Gregorius, kardesi Caesarius’un 6liimii lizerine yazdigi
cenaze soylevinde, kendisine yapmakta oldugu konugsmayr hediye ettigini ve
insanlarin takip ettikleri “mantiktan uzak” gelenekler olan tag¢ ve ¢elenklerden uzak
durdugunu soyleyerek dinleyicisini bu tiir pagan geleneklerinden sogutmaya
calisirken bir yandan bunlarin hala uygulanmakta oldugunu bilgisini vermisir.”** Bu
metindeki gibi sade tdrenlerin savunucusu olan Clemens ve Gregorius, siisli
geleneklerin  halk tarafindan unutulmadigina deginmislerdir. Aym sekilde
Octavian’in tarif ettigi ve orneklerini Monica ve Macrina ile gordiigiimiiz sessiz
torenlerin de halk tarafinda karsiligi olmadigin1 Basileios, Ambrosius ve
Hrisostomos’un vaazlarinda gozlemlemistik. Halk siddetli agitlara devam ediyordu
ve bu ylizden kilise babalar1 devamli uyarilarda bulunmak zorunda kaliyorlardi. O
yiizden Octavian’in savunmasinda yer alan Hristiyanlarin toplu bir bicimde hem
geleneklerde sadelesmeye gittigi hem de sessiz cenaze torenleri gecirdikleri
genellemesinin gercek durumu yansitmaktan ziyade, kilise babalarinin da kendi
ornek anlatilariyla destekledigi bir ideali yansittigimi sOylemek daha dogru

olacaktir.

Halk ve kilise babalarmin farkli tutumlarimin kiyaslanmasi bir yana, kilise
babalarinin kendi i¢lerinde bile uygulanmasi ve uygulanmamasi gereken ritiieller
konusunda agit konusunda gosterdikleri uyumu gosterdikleri soylenemez. Ornegin
bu savunmada gecen iddianin aksine, ruhban sinifindan kisilerin bile oliileri
defnetmeden Once onlara parfiim siirme gibi ritiielleri devam ettirdigine dair bir
ornegi, Nissali Gregorius’un Antakya piskoposu Meletius’un cenaze tdreninden
bahsettigi boliimde goriiyoruz.?*® Gregorius, Meletius dldiikten sonra kendisine bol
bol parfiim ve baharat siiriildiiglinii not etmistir.?'® Gregorius ve Meletius’un

cevresindeki ruhban sinifinin bu ritiieli uygulamasi ve Gregorius’un da bu ritiielden

23 Clemens, Fathers of the Second Century: Hermas, Tatian, Athenagoras, Theophilus, and
Clement of Alexandria (Entire), ANF 02, Ed. Philip Schaff (Grand Rapids, MI: Christian
Classics Ethereal Library), s. 409.

214 Nazianzuslu Gregorius, “On his Brother, St. Caesarius”, 17.

215 Nissal1 Gregorius, Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises, Etc. Funeral oration on
Meletius, NPNF 2-5, Ed. Philip Schaff (Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal
Library), s. 966.

216 Ay.
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anlati icerisinde alelade bir sekilde bahsetmesi, bu ritiielin Gregorius ve
cevresindeki kilise liderleri i¢in bir problem teskil etmedigini gosteriyor. Ayrica
gelenekler konusunda daima bélgesel farkliliklar oldugunu da degerlendirmeye
katmak gerekir. Belli bolgelerdeki Hristiyanlar gergekten de Sliilerin bedenleri igin
parfim ve yag gibi uygulamalar1 birakip ritiiellerinde sadelesmeye giderken belli
bolgelerde eski gelenekler biiyiik dlgiide siirdiiriilmeye devam etmis olabilir. Bu
durum eski ve yeni tiim ritlieller i¢in gecerli olabilir, bunun bir diger 6rnegi de
ruhsal hazirlik kisminda daha detayli bahsedilecek olan efkaristiya ritiielidir. Bu
ritiielin bolgeden bdlgeye uygulanis biciminin ve sikliginin ne kadar farkli oldugu
kayitlara gegmistir. Ornegin Augustinus, annesi Monica 6ldiigiinde bedeni heniiz
gomiilmeden mezar1 basinda bu ayinin diizenlendigini anlatirken, Afrika’da cesedin
oniinde bu ayinin yapilmasmin yasaklandigini fakat italya’da 6lii gémiilmeden
yapildigi bilgisini paylasmustir.?’ Nissali Gregorius’un detayli anlatiminda ise
Macrina’nin cenaze toreninde efkaristiya ayinine yer verilmedigini goriillmektedir.
Bu orneklerle de anlasildig: iizere her ritiiel her bolgede uygulanmayabiliyor ve

uygulansa bile bolgesel olarak bi¢imsel farkliliklar goriilebiliyordu.

Bedensel hazirliklar igerisindeki 6nemli bir diger asama da cenaze kiyafetiydi.
Gregorius’un Macrina’nin 6liimii sonrasindaki hazirliklar anlattigi boliim, detayh
bir bicimde bu konuya deginerek birtakim hassasiyetleri giin yliziine ¢ikartmasi
sebebiyle Onemli bir kaynaktir. Macrina’nin defini 6rneginde, Gregorius
manastirdaki bir rahibeye kiz kardesini tabuta koymadan 6nce ona iizerindekinden
daha parlak, daha giizel kumaslh bir giysi giydirmesinin sorun olup olmayacagini
sorar. Rahibe, bu durumlarda &len kisinin 6lmeden once bu konularla ilgili ne
diistindiigiine ve ne karar verdigine bakmalar1 gerektigini, onun istegine karsi
gelmemeleri gerektigini sdyler. Bir bagka rahibe ise, Macrina’nin tek derdinin iffetli
bir hayat yasamak oldugunu, 6lmeden Once siislii sayilabilecek higbir seyi
olmadigini, cenaze i¢in onun kiyafetleri arasindan sade bir elbise, bir bagortiisii ve
bir c¢ift sandaldan bagka isteseler de bir sey bulamayacaklarimi dikkat ceker.

Gregorius ise 1srarla daha gilizel bir kiyafet bulmak istemistir. 218 Gregorius’un

27 Augustinus, Confessions, 61.
218 Nissali Gregorius, “Macrina”, 138.
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yasarken oldukca gosterissiz giyinen ve yoksul bir goriiniime sahip olan
Macrina’nin gémiilmeden Once torende daha gilizel kiyafetlerle goziikmesini
istemesi aslinda tezat bir durumdur. Bu durum, Gregorius gibi entelektiiel ve dindar
bir kilise adamimin bile klasik geleneklerin etkisi altinda kalmis olduguna isaret
etmektedir ¢linkii geleneksel Roma cenazelerinde olenlere giizel, parlak kumaslh
elbiseler giydirilmekteydi. Ancak bu gelenege uygun hareket etmek, Macrina’nin
orneginde, onun manastirda benimsedigi Hristiyan degerlere uygun hayat
felsefesiyle ve yasam bicimiyle tezatlik yaratacak bir durumdu. Gregorius daha
sonra kendi yaninda getirdigi daha giizel kumash kiyafetleri Macrina’ya giydirmeye
yeltenince manastirdaki kadin diyakozun “gelin gibi goziikkmemeli” uyarisiyla karsi
cikmasi iizerine, ona annesinden kalma siyah bir kiyafet giydirilmistir.219 Diyakoz
“boylece bu kutsal giizellik abartili bir kiyafetin sasaas1 yliziinden
golgelenmeyecek” diyerek manastirdaki dini felsefeye ve yasantiya uygun bir
bi¢cimde tevazu erdemini 6n plana ¢ikartmistir.”?’ Dindar olan Hristiyan bir kadin
yasarken nasil tevazuya ve “kutsal” bir goriintiiye sahipse, dliirken de onun bu
goriintiistinii korumasi1 gerektigine karar verilmistir. Gregorius ise ilk basta onlarin
aksine gelenekselci bir perspektifle yaklagsmisken daha sonra bu tutumu daha dogru
bulup karar1 onaylamistir. Bu tartisma, Ge¢ Antikcag’daki Hristiyanlarin, hatta
manastir gibi yerlerdeki dindarlarin ve Gregorius gibi kilise babalarmin bile,
olduk¢a basit konularda gelenek ile yeni dinin gereklilikleri arasinda nasil kafa

karisiklig1 yasayabildigine 151k tutan bir 6rnektir.

Cenaze kiyafetleriyle ilgili fikirlerini duydugumuz bir baska kilise lideri de
Hrisostomos’tur. Kendisi bu konuya cenaze térenlerinde rahatsizlik duydugu genel
satafat egilimi ¢ercevesinde deginmistir ve bunun yol agtig1 bir problemle ilgili de
bizi aydinlatmaktadir:

“...cenaze torenleriyle ilgili su deliliinize son verin; yas tutanlara kiilfet
olan ve Glenlere bir yarar getirmeyen ve hatta tersine zarar getiren bu liizumsuz ve
faydasiz harcamanin anlami nedir? Cenazenin satafati pek c¢ok kez tabutlarin
hirsizlarca acilmasina ve itinayla gémiilen cesedin tekrar gomiilmeden ciril¢iplak
disar1 atilmasina sebebiyet verdi.” 22

29 A g.e. 142.
220 A g.e. 142.
221 Hrisostomos, Homilies on the Gospel of St. John, 625.
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Cenaze satafatinin neler igerdigine dair pek detay vermezken satafattan kastettigi
seylerden birisinin de Oliiye giydirilen degerli kiyafetler oldugunu dile
getirmektedir. Hrisostomos, Hristiyanlarin oliilere giydirdikleri degerli kiyafetlere
bir siirli baharat yerlestirerek gomdiiklerini, bu sayede kiyafetler hirsizlarin igine
yaramayacagindan c¢alinmalarint engellemeyi amagcladiklarini anlatirken bu tiir
eylemleri “deli insan isi” olarak adlandirmaktadir.??? Hrisostomos’un bahsettigi bu
tiir olaylarin bir 6rnegini Tours piskoposu Gregorius (ms. 538-594?) tecriibe edip
bundan eserinde bahsetmistir. Metz yakinlarinda bir kilisede ¢ok fazla altinla ve
degerli siis esyasiyla gomiilen bir kadinin mezariin, dini bir kutlama esnasinda
herkes kilise igerisindeyken hirsizlar tarafindan agilip tiim esyalarin ¢alindigini ve
bunun dava konusu oldugunu aktarmistir.?®® Priscus da mezarlarda yatan servetin
sebep oldugu bu hirsizlik vakalarinin oldukga c¢arpict  bir Orneginden
bahsetmektedir. Iskitlerin, Roma’ya kars1 gergeklestirdikleri bir saldir1 igin sebep ya
da bahane olarak Romalilar tarafindan kral mezarlarina bir soygun diizenlendigini
iddia ettiklerini soyleyen Priscus, iddia dogru olsun veya olmasin, mezar
servetlerinin topluluklar arasi ¢atismaya yol agabilecek giicte bir unsur oldugunu

ortaya koymaktadlr.224

Yalnizca bu Orneklerdeki gibi tatsiz olaylarin yasanmasina sebebiyet veren
“misrifligin” ve “yersiz gOsterigin” bitmesini istedigini ifade eden Hrisostomos,
onun disinda cenaze geleneklerini tamamen ortadan kaldirmak gibi bir niyeti
olmadigim belirtmistir.??® Hrisostomos elestirisinin hemen akabinde yaptigr bu
aciklamayla halkin gelenekleri devam ettirmedeki direncini ve hassasiyetini ortaya
koymaktadir. Hrisostomos’un dini bir lider olarak kimligi geregi edindigi bakis
acistyla “miisriflik” ve “yersiz gosteris” olarak gordiigii bu uygulamalar, halk i¢in
Oliiye saygi gostermenin yollar1 olarak gordiikleri kokli geleneklerdi.  Bu

uygulamalara devam eden Hristiyanlardan birisinin, 6len kisiye duyulan aci, iizlinti

2 py.

22 Tourslu Gregorius, Historia Francorum 8.21, ¢ev. Lewis Thorpe, The History of Franks,
(London: Penguin Books, 1974).

224 Priscus, “Fragmenta 27, gev. Turhan Kagar, Fragmenta et Excerpta- Attila ve Bizans
Tarihi (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2020), s. 53.

22> Hrisostomos, “Homilies on the Gospel of St. John,” 626.
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ve sefkat duygusunun onlar1 bu ritiiellere ittigini sdylemesi lizerine, Hrisostomos
bunun o6len kisiye hissedilen duygularla higbir ilgisi olmadigini ve tamamen “bos
bir gururdan” kaynaklandigini one siirmiistiir.??° Hieronymus da benzer sekilde
Hristiyanlarin cenaze kiyafetleri konusunda tevazu gostermeye yanagsmadiklarindan
bahsetmis ve satafat diigkiinliiklerinden duydugu rahatsizligi dile getirmistir.
Kendisi zengin Hristiyanlara mal, miilk sevdalarindan dolay1 sitem ederken, cenaze
torenlerinin gosteris icin hi¢ uygun yerler olmadigini diisiindiiglinii ve aksini
diisinenlere hayretini soyle ifade ediyor: “Nigin Oliilerinizin mezar kiyafetleri bile
altindan? Gozyaslar1 ve yas i¢indeyken bile gosteris merakiniz neden durmuyor?”
221 Satafatli cenaze torenlerine bir bagka elestiri de Augustinus’tan gelmisti.
Incil’den hikayelerle zengin adamlarin cehenneme yoksullarin ise cennete
gidecegini anlatirken zenginlerin cenaze torenlerinin satafatina dikkat ceken
Augustinus, hikayede cehenneme giden adamin ne kadar da muhtesem bir toreni
olduguna, gosterisli bir mezarla birlikte pahali parflimler ve giysiler kullanildigina
igneliyici bir bicimde deginmistir.??® Rebillard’in da sdyledigi gibi, belli ki
zenginlerin cenaze torenleri, kilise babalarinin hayalindeki Hristiyan torenlerinden

oldukga uzaktr.??

2.3.3. Viaticum
Parfiim, baharat, ¢elenk ve kiyafet gibi hazirliklara ek olarak, daha Once de
bahsedildigi lizere Yunan ve Roma toplumlarinda 6len kisinin ruhunun diinyadan
giivenle gdgmesi i¢in agzina para yerlestirilmesi olduk¢a yaygindi. Grabka’ya gore,
Charon’un kayig1 i¢in Oliilere para verilmesi geleneginin, ilk Hristiyanlar
etkilemeye devam ettigine siiphe yoktu; ancak donemin hicbir Hristiyan kaynagi bu
gelenekten bahsetmemisti.230 Grabka, bu sessizligin bu koklii batilin birden

hafizalardan silinmesiyle degil, pagan karakteristigini kaybederek Hristiyanliga

226 A g.e., 635.

%" Hieronymus, “The Life of Paulus the First Hermit”, The Principle Works Of St.Jerome, s.
701.

228 Augustinus, Sermons 172.2, cev. Edmund Hill. The Works of Saint Augustine: A
Translation for the 21st Century 3, 1-11. (New York: New City Press, 1990-97).

22 Rebillard, The Care of the Dead, 132.

20 Gregory Grabka, “Christian Viaticum: A Study of Its Cultural Background” Traditio Vol.
9 (Cambridge University Press, 1953), s. 26.
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uygun bir formda devam ettirilmesiyle aciklanabilecegini 6ne siirmiistiir.”** Erken
Hristiyan toplumlarinda 6lmek iizere olan kisinin ruhu icin ona kutsal ekmek ve
sarap verilmesiyle gerceklestirilen efkaristiya ayininin, bu geleneksel ritiielin yerini
aldig1 goriilmektedir. Efkaristiya ile birlikte vaftiz, tovbe etme, dua etme ve dlenler
adia yapilan herhangi bir iyilik de ruhun yolculuguna hazirlanma safhasinda
gerceklestirilen eylemlerdi ve bunlarin hepsine viaticum adi verilmisti.”** Grabka’ya
gore form olarak tamamen Hristiyan ritiieli gibi goziiken viaticum’un kiiltiirel ve
tarihsel arkaplaninda, Yunan ve Roman toplumlarinda goriilen, 6liilerin ruhlarini bir
sekilde 6liim yolculuguna hazirlama ihtiyac yer almaktadir.?®® Toplumdaki yerlesik
inanca gore boyle bir hazirlikta bulunmamak, ruhlarin huzur bulacag: oteki tarafa
gecememelerine sebep olacaktt ve ruhun kaderini olumsuz etkileyecekti. Bu gibi
diisiincelerin etkilerinden tamamen kurtulamayan erken donem Hristiyanlari,
tamamen mitolojik bir dayanagi olan bozuk para ritiielini biraksa da dliiniin ruhunu
kurtarmak  amaciyla ritiiel  diizenlemekten  vazgegmeyerek  viaticum’u

benimsemislerdi.

Viaticum’un ¢ok 6nem atfedilen bir ritiiel oldugu, farkli konsil kayitlarinda yer
almasiyla goriilebilmektedir. 325 yilindaki birinci Iznik Konsili, ayinin 6liim

234 fznik Konsili’nde

doseginde olup isteyen kisilere yapilmasini yasalagtirmistir.
yasalagtirilan  viaticum’'un, bahsedildigi lizere uygulamiginda  farkliliklar
yasaniyordu. Bu farkliliklar bazi kilise babalarini rahatsiz etmis olacak ki 393
yilindaki Hippo Konsili’nde, Iznik Konsili’ndeki yasanin daha acik bir hale
getirildigini goriiyoruz. Augustinus’un bahsettigi Afrika’daki yasak bu konsil
kararin isaret ediyor olmaliydi. Bu konsilde, dini 6gretiye gore “al ve ye” seklinde
uygulanmas1 gereken bir ayin oldugu i¢in zaten 6lmiis olan kisilere bu ayinin
gergeklestirilmesi yasaklanmlstlr.235 Buradan anlasilacagi lizere ayin, muhtemelen

beklenmedik Oliim hallerinde, Oliim sonrasi cenaze tOrenleri esnasinda

yapilabiliyordu (Augustinus’un annesi Monica icin yapildig: gibi) ancak bu durum

BLAy.

22 A gee., 28.

2% Grabka, “Christian Viaticum”, 21.

234 The Seven Ecumenical Councils, NFNF Ser. 2 VVol.14, Ed. Philip Schaff (Grand Rapids,
MI: Christian Classics Ethereal Library), s. 90.

2% The Seven Ecumenical Councils, 777.
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kilise liderlerince dini Ogretiye aykiri bulundugu icin engellenmek istenmisti.
Ayrica ayinin 6liim Oncesinde gergeklestirilmesi, onu pagan ritlielinden ayiran ¢ok
onemli bir farklilikt1 ¢linkii bozuk para ritiielinde para Oliim sonrasi agza
yerlestiriliyordu.236 “Al ve ye” seklinde uygulanmasi gereken bu ayini ¢oktan 6lmiis
kisilere uygulayan erken donem Hristiyanlari, ayinin simgeledigi Ogretileri
tamamen Oziimsememis ve Grabka’nin da isaret ettigi gibi zihinlerinde yer tutmaya
devam eden geleneklerin etkisi altinda hareket etmislerdi. Bu yanlis uygulamanin
sadece bir bolgeye 6zgii olmadigini ve farkl bolgelerde gergeklestirildigini cesitli
konsil yasaklarindan anlayabiliyoruz.?®” Hippo Konsili’ndeki ilk yasagin yeterli
gelmedigi, konunun tekrar giindeme gelip tekrar yasaklandigi 397 yilindaki ii¢lincii

Kartaca Konsili’nde gé’)rl'ilebilmek‘tedir.238

Dogu’da da vaftiz ve efkaristiya nin
benzer sekilde uygulandigindan Hrisostomos bahsetmektedir, eserinde Oliilere
yapilan bu ayinlerin yanlhishgima Isa’nin “etimi yiyip ve kanimi igmediginiz siirece
sizde hayat yoktur” sozlerini hatirlatarak ve “dliilere mi yoksa yasayanlara mi1 hitap

ediyordu, s0yleyin?” seklinde sorgulatarak dikkat cekmistir. 239

Konsillerde de kendine yer bulan bu ayinin beklenen 6liim durumlarinda derhal
diizenlenmesine ne kadar onem verildigini Papa I.Gregorius’un (MS. 540-604)
eserinde ¢esitli drneklerle gorebiliyoruz.?*® Bu eserde Aziz Benedictus (MS. 480-
547), kesis Eleutherius, piskopos Cassius ve dindar bir kadin olan Romulus gibi
ornek kisilerin hasta yataklarinda ilahiler esliginde 6liimii beklediklerinden ve 6liim
an1 yaklastigindaysa efkaristiya ayininin yapilmasini isteyerek onunla oliimii
karsilamak i¢in giic bulduklarindan bahsedilmektedir.”** Benzer sekilde, Azize
Melania’nin hayatin1 kaleme alan Gerontius’un aktarimina gore 0 da Slimiiniin

yaklagtigin1 hissedince hem Gerontius’tan hem de sonrasinda kendisini ziyarete

2% Grabka, “Christian Viaticum”, 37-38.

27 pgLe., 38.

2% Charles Joseph Hefele, Canon 4, Synod at Hippo in 393, A History of the Councils of the
Church: from the Original Documents, to the close of the Second Council of Nicaea A.D.
(Wipf & Stock Pub, 2007) s. 397.

% Hrisostomos, Homilies on the Epistles of Paul to the Corinthians, NPNF1-12. Ed. Philip
Schaff (Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library), s. 797.428

240 I.Gregorius, “Dialogues”, The Fathers Of The Church, Cev. Ado John Zimmerman
(Washington, D.C: The Catholic University of America Press).

#1 A g.e., 107, 210, 234, 270.
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gelen bir piskopostan bu ayini gergeklestirmelerini istemisti.?*” Bir diger 6rnege de
Nazianzuslu Gregorius’un eserinde rastliyoruz,  Gregorius’un babasi hasta
yataginda ac1 cekerken kendisine iyi gelen tek seyin bu ayin oldugunu

3 Ayrica Ambrosius da kardesinin Oliimii iizerine yazdigi anma

st')ylemistir.24
sOylevinde, kardesinin 6lmekten degil de Efkaristiya ayini yapilmadan dlmekten
korktugunu dile getirerek 6liim Oncesinde bu ayinin yapilmasina ne kadar 6nem

verildigine dikkat cekmigtir.?**

Pagan mitolojisine ait Charon’un kayigmin izleri, yalnizca efkaristiya ayinininde
degil, mezar taglarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Hristiyanlar bu inancin temsili
olan kayik semboliinii de mezar taslarinda kullanmaya devam ettiler. Tipki
Charon’un kayigina binip 6teki tarafa yolculuk eden pagan ruhlar gibi Hristiyanlar
da Mesihle sonsuza dek yasamak iizere bir “yolculuga” ¢ikiyorlardi, boylece kayik
sembolii Hristiyanlarin 6liime bakis acis1 ¢ergevesinde yeni bir anlam kazanmugt1.**®
Keza havarilerin bir kisminin denizci olmasi ve Paulus’un Hristiyanligi yaymak icin
hep deniz yolculuguna ¢ikmis olmasi gibi etmenlerin bu semboliin adaptasyonunu
kolaylastirmus olabilecegi one siiriilmektedir.**® Bu sekilde Hristiyanliga uyarlanan
kayik sembolii, Hristiyanlara ait mezar taglarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Kilise
liderlerinin bu ritiiellerin ve sembollerin uyarlanmasma karst ¢ikmadig
goriilmektedir. Bu yiizden kilisenin bu tiir doniisiimlere karigmamasinin ardinda
bilingli bir tercih yer aldig1 farkli isimler tarafindan ileri siiriilmiistiir.”*” Toplumu
tamamen 6ziimsemis oldugu geleneklerden kurtarmanin kolay olmadiginin farkinda
olan kilisenin, bu batil inanglar1 yok etmek yerine Hristiyanlastirdigi, boylece hem
halki tatmin ettigini hem de Hristiyan olmay1 toplumun goziinde ¢ok zor bir hale

doniistiirmeyerek dinin yayilimina kakida bulundugu diistintilmektedir. 248

242 Gerontius, The Life of Melania the Younger, ¢ev. Elizabeth A. Clark (New York and
Toronto: The Edwin Mellen Press, 1984), s.78-81.

243 Nazianzuslu Gregorius, “On His Father”, 152.

244 Ambrosius, “On His Brother”, 180.

25 7y,

2% Grabka, “Christian Viaticum”, 22.

7 Alexiou, The Ritual Lament, 27-34; Sweetman, “Memory, Tradition, and
Christianization”, 522; Grabka, “Christian Viaticum”, 21.

%8 Grabka, “Christian Viaticum”, 21.
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2.3.4 Mezarhga Yolculuk ve Son Ritiieller

Cesitli orneklerini inceledigimiz defin 6ncesi hazirliklarin tamamlanmasindan sonra
gelen asama mezarhiga dogru yola ¢ikmakti. Havarilerin Yasalari, Gregorius,
Hieronymus, Hrisostomos ve Augustinus gibi kilise oOnderlerinin Onerisi,
gordiigiimiiz lizere Olenleri son yolculuguna dualar ve ilahilerle ugurlamakt.
Macrina’nin cenaze toreni bu agidan kilise babalarinin idealindeki cenaze téreninin
kusursuz bir 6rnegi gibi durmaktadir. Macrina mezarliga tasinirken, ¢ok kalabalik
olan ortamda ilahiler ve dualar hep bir agizdan, sanki bir siirii insan tarafindan degil
de yalmizca ¢ kisi tarafindan sOyleniyormus gibi muhtesem bir ahenkle

sé')ylenmisti.249

Hem mezarliga giderken hem de mezar alaninda, Hristiyanlarin
ilahilerine eslik eden bir baska ritiiel de mum ve mesale tasinmasiydi. Cenaze
torenlerinde mum ve mesalelerin kullanim1 ilk kez Hristiyanlar tarafindan
gerceklestirilmemisti, daha once de bahsedildigi {izere hem cenaze hem de dogum
ve digin gibi torenlerde kullanilmalar1 Roma toplumunda gelenekseldi.
Hrisostomos Hristiyanlar i¢in mumlarin kullanimini ruhun “ger¢ek nura” dogru
yolculugunu temsil etmesiyle aciklamis, dolayisiyla yine var olan bir ritiiele yeni bir
anlam yiiklemistir.>® Hieronymus da Paula’min cenaze torenine akin eden

' Macrina’nin tabutu

kalabaligin mesaleler tasidigi detayindan bahsetmistir.?
mezarliga gotiiriilirken de insanlar bir yandan ilahiler sdylerken bir yandan da
yaktiklar1 mumlari taslyorlardl.252 Eusebius da bu ritiiele Constantinus’un
Olimiinden bahsederken deginmistir, kendisi Oldiikten sonra cenaze torenine
kadarki siirede tabutunda yatirildig1 yerde etrafinda bir siiri mum yakilmisti. 293
Constantinus’un hayattayken bu ritiieli 6vdigiinii, yine Eusebius’un kaleme alip
Constantinus’a atfettigi bir sdylevinde goriiyoruz: Constantinus bu sdylevde,

sehitlerin cenazelerinde ve anmalarinda yer alan bu yeni Hristiyan ritiielinin “kan

?%9 Nissali Gregorius, Macrina, 142.

20PG 60.725, J.P. Migne (Loukatos 74)

1 Hieronymus, Select Letters of St.Jerome, 335.

%2 Nissali Gregorius, Macrina, 143.

3 Eusebius, VC 4.66, akt. Eusebius Pamphilius: Church History, Life of Constantine,
Oration in Praise of Constantine, NPNF Ser. 1, Vol 01. Ed. Philip Schaff (Grand Rapids,
MI: Christian Classics Ethereal Library), s. 1424.
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dokiilmeyen, zararsiz bir adak” oldugunun altim ¢izmistir.”** Bu “kan dékiilmeyen
ve zararsiz” vurgusuyla Constantinus, muhtemelen Tertullianus’un da bahsettigi
paganlarin cenaze torenlerinde yaptiklar1 insan kurban etme ritiieline atifta
bulunuyordu ve bu {istii kapali karsilastirmayla kurban vermeyen Hristiyanlarin

uyguladiklari ritiielleri pagan ritiiellerine kars1 yticeltiyo rdu.?®

Ilahilerle, dualarla ve mumlarla mezarliga yapilan yolculukta dikkat ¢eken bir diger
detay ise tabutlarin yapistydi. Tabutlarin acik bir yapida olduguna ve 6len kisinin
yiliziiniin toren boyunca katilanlara sergilendigine birka¢ Ornekte rastliyoruz.
Bunlardan biri MS. 430 yilindaki Arlesli Honoratus’un cenazesidir. Toren
esnasinda insanlarin Honoratus’un bedeninin gesitli bolgelerini 6pmeye yeltenmesi,

onun acik bir tabutta tagindigini gé')stermektedir.256

Hem Nissali Gregorius hem de
Nazianzuslu Gregorius, olen kisinin kutsalliginin goriintiisiine yansidigini ve
torendeki herkesin bundan etkilendigini ifade ederek agik tabut kullanimindan
dolayli olarak bahsetmislerdir. Nissali Gregorius’un aktarimina gdére Macrina’nin
yizii acikta ve nur sacar bir vaziyetteydi, insanlar onun “kutsal giizelligi ni
gorebilmek i¢in yarisiyorlard.”®’ Nazianzuslu Gregorius da Aziz Basileios’un
cenaze torenini kaleme aldigi satirlarda, cenaze mezarliga tasinirken herkesin
yaklasip onun kiyafetine dokunmak istediginden, hatta golgesine bile dokunmak
isteyenlerin oldugundan bahsetmis ve eklemis: “Kutsal bir bedenden daha kutsal ya

da saf ne olabilirdi?”?®

Mezarliga varildiginda, defin 6ncesinde daha Once de
bahsedildigi gibi dua ve kimi bolgelerde efkaristiya ayini diizenlenirken kimi
bolgelerde ise 0gretiye aykiri oldugu gerekgesiyle ayinsiz bir sekilde defin islemi

gerceklestiriliyordu.

>4 Ag.e., 1456.

2% Jensen, “Dining with the Dead”, 133-34.

2% Arlesli Hilarius, Vita Sancti Honorati, cev. Encyclopaedic Dictionary of Christian
Antiquities , s. 1431.

%7 Gregorius, Macrina, 142.

258 Nazianzuslu Gregorius, “On St. Basil the Great, Bishop of Caesarea ”, 96.
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3. GEC ANTIKCAG HRISTIYAN TOPLUMUNDA YAS VE
ANMA TORENLERI

3.1.YAS SURECI VE PRATIKLERI
“Yas kadmsidir, zayifhiktir ve yliz kizarticidir; ¢iinki
erkeklerden daha ¢ok kadinlarin, Yunanlardan daha ¢ok barbarlarin ve
iyi erkeklerden daha c¢ok bayagi erkeklerin 6zelligidir.” (Ploutarhos,
Morals, 22.1) %
“Ayni kaybin acisini tutsalar da kadinlar erkeklerden, barbarlar
medenilerden ve egitimsizler egitimlilerden daha ¢ok yaralanirlar.”

(Seneca, Consolation to Marcia 7) 2%

29 Ploutarhos, Morals 22.1.Vol. II, gev .F.Cole Babbitt, Loeb Classical Library (Cambridge:
Harvard University Press, 1928).

2%0 Seneca, Consolation to Marcia 7, Oxford World’s Classics- Dialogoues and Essays, ¢ev.
John Davie, (New York: Oxford University Press, 2007) s.60.
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Ploutarhos ve Seneca’nin yukaridaki sozlerinin ifade ettigi gibi, Roma diinyasinda
kisilerin yasla iligkisinin cinsiyet, egitim, statii ve kiiltiir gibi faktorlere bagli oldugu
diisiiniiliiyordu.261 Bu diisiincenin olusturdugu toplumsal kaliplar, yas doneminde
insanlarin sergileyecegi tavir ve tutumlarla ilgili belirli beklentilerin olusmasina
neden oluyordu. Kisinin yasini bahsedilen faktorlere gore yasamasi bekleniyor ve
beklentiye ters diisen bir tutum sergilendiginde kisi elestirilere, asagilanmaya ve

hatta dalga gecilmeye maruz kalabiliyordu.262

Toplumun bu kaliplara ne kadar uydugu veya ¢ogunlugun bu zihniyeti paylasip
paylasmadigi bilinmemekle birlikte, elimizdeki kaynaklardan hareketle bu
diisincelerin  ve beklentilerin elit kitlenin baskin bakis acisin1 yansittigini
séyleyebiliriz.263 Bireylerin o giinkii duygu durumlarini bugiinden kavrayabilmemiz
oldukca zor olsa da, toplumsal rollerin ve kurallarin 1s1¢inda, toplumun hem {ist hem
de alt kesimlerinden kisilerin yasa iliskin beklentileri ve tutumlar1 kesfedilebilecek

bir alandir.?%

Bu boliimde bu alan, Ge¢ Antik¢ag’in Hristiyan toplumu gercevesinde
kesfedilmeye caligilacaktir. Bir onceki boliimde oliime verilen ilk tepkilerle bu
konuya bir giris yapilmisti, bu boliimde ise dini liderlerin bakis agis1 ¢ercevesinde
Hristiyanlarin yas siirecini nasil yasadig1 daha detayl tartisilacaktir. Oncelikle yasin
stiresi ve Ol¢iisiiyle ilgili Roma diinyasindaki gelenekler ve kilise babalarinin vaazlar
incelenecek, daha sonrasinda kilise liderlerinin anma torenlerinde verdikleri

sOylevleri ele almarak kendilerinin nasil bir yas siireci gegirdigi ve Hristiyan halktan

beklentileri degerlendirilecektir.
3.1.1. Yas Siiresi ve Olgiisii

Yasin 6l¢iilii olmas1 gerektigine deginen pek cok referans gorebilecegimiz Roma

toplumunda bu 6Slgiiyii tutturmak pek kolay géziikmemektedir, zira ¢ok fazla duygu

281 Janet Huskinson ve Valerie M. Hope. Memory and Mourning: Studies on Roman Death.
(Oxford and Oakville: Oxbow Books, 2011), xvii.

%2 7y

23 Hope, Roman Death: the Dying and the Dead in Ancient Rome. (London: Continuum,
2009), s.125.

264 \/.Hope bu konuyu Hristiyanlik 6ncesi Roma toplumunu ele alarak isliyor: bkz. Memory
and Mourning, xvii.
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sergilemek utang verici bulunurken, fazla sogukkanli durmak duygusuz yaftasina
sebebiyet verebiliyordu.”®®> Ornegin Plinius, diismani Regulus ile oglunun Slimil
lizerine gosterdigi dramatik yas gosterileri sebebiyle dalga gecerken, Imparator
Tiberius ise yegeni Germanicus’un Olimii tizerine Yyeterince iiziintli emaresi
gostermemesi ve Oliisii kente getirildiginde onu karsilamaya kent kapisina gelmemesi

sebebiyle Tacitus tarafindan elestirilmisti.?*®

Yas siiresinin ve pratiklerinin toplum i¢in 6nemli oldugu, ¢ok erken tarihte ortaya
konulan toplumsal kurallardan ve bunlarin zaman igerisinde detaylandirilmasindan
da anlasilmaktadir. Kim i¢in ne kadar siire yas tutulmasi gerektigine iligskin bilinen
ilk kurallar ok eskiye dayanmaktaydi, Plutarchos standartlart Kral Numa’nin (MO.
715-673) belirledigini yazmaktadir. Bu kurallara gore hi¢ kimsenin yasi on aydan
fazla siirmemeliydi ve on yasa kadar olan ¢ocuklarin yasadiklari siireden daha uzun

267 Kadmlarin dul kalma siiresinin de

stire yasinin tutulmamasi gerekiyordu.
minimum bu kadar olmasi gerektigi sdylenmis, on aydan once evlenmemeleri sart
kosulmustu. Yasa iligkin bu koklii kurallar, M.S. ikinci ve ig¢iincii yiizyillarda da
stirdliriilmeye devam etmisti. Kanuni meseleler hakkinda kaleme aldiklariyla bilinen,
donemin secgkin yargiglarindan Paulus, yasla ilgili bilinen bu tiir kurallari eskiye gore
kiiciik farkliliklarla derleyip toparlamisti. Paulus’un yazdiklarina gére Yyas tutanlari
ayirt eden Ozellikleri daha sade giyinmeleri, mor ve beyaz renkli kiyafetlerin yani
sira  miicevherlerden uzak durmalart ve yemekli etkinliklere katilim

gostermemeleriydi.?®® Bu kurallar yaygin bir bicimde uygulaniyor muydu yoksa

yalnizca kural koyan elit sinifin beklentilerinden mi ibaretti bilinmemektedir.?*®

Yas sonu Yunan ve Yahudi geleneklerine gore otuzuncu giin iken, Hristiyanlar hem
otuzuncu hem de kirkinci giinii kabul etmislerdi. Bunun dini temeli, Ambrosius’un

aktardigina gore iki giiniin de kutsal kitaba dayanmasiydi: Yakup icin kirk giin, Musa

2% Hope, Dying and the Dead, 129.

2% plinius, Letters vol.l 4.7, cev. William Melmoth, Loeb Classical Library, (London:
William Heinemann, 1931) ; Tacitus, Annales 3. 5-6. ¢ev. J.C. Yardley (New York: Oxford
University Press, 2008).

207 ploutarhos, Lives vol.1 2.12. ¢cev. Bernadotte Perrin, Loeb Classical Library, (Cambridge:
Harvard University Press, 1967).

268 paulus, Opinions 1.21.2. cev. V.Hope, Dying and the Dead icinde, s, 123.

2% Hope, Dying and the Dead, 3.
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icinse otuz gin yas tutulmustu.’’® Ambrosius ayrica Valentinianus’un anma
toreninde “yas siiremiz ne kadar uzatilabilir?” sorusuna, kutsal kitaptaki 6rnek bir
hikayeden bahsederek 2 aylik bir uzatma siiresinin yeterli oldugu cevabim
vermisti.?’”* Havarilerin Yasalari ise yasin bitig giinii olarak Musa’y1 gerekce
gostererek otuzuncu®’? giinii isaret etmektedir.?’”® Bu giinler elbette ki sembolikti ve
gercek yas donemi dogal olarak kisiden kisiye ve yakinlik derecesine gore
degisiyordu. Bu sembolik giinlerin amaci mezar basinda gerceklestirilen belirli
pratiklerle 6lenleri anmak ve sosyal hayata geri donmekti. Ancak yas siirecinde hal
ve hareketlerinde asiriya kacan kisiler kilise babalarini rahatsiz ediyordu.
Hrisostomos’ un aktardigina gore, iyice abartarak kentlerdeki evlerini birakip yillarca
oliillerinin mezarlarinda yasayanlar bile vardi.”™ Bu tiir asiri yas davranislarinin
anlamsiz oldugunu vurgulayan Hrisostomos ozellikle 6len zenginlerin hizmetlilerini
yas tutmaya zorlayan aile bireylerini hedef alarak soyle sdylemistir:

“Eger Olen kisi bir giinahkarsa ve Tanri’y1 gilicendirecek cok sey yaptiysa aglamak
yerindedir...ancak buna mutlu da olmak gerekir ciinkii kendisinin kotiiliikleri kisa
kesilmistir. Eger erdemli bir kisiyse yine mutlu olmak gerekir ¢iinkii artik yaptiklar1 garanti
altindadir, gelecegin belirsizliginden uzaktir... siz bu tiir seyleri gérmezden gelerek ve
hizmetlilerinizi yas tutmaya tesvik ederek Oliiyii onurlandirdiginizi saniyorsunuz fakat bu
inamlmaz bir saygisizliktir.”*"

Hrisostomos yalnizca inangsizlar ve aydilanamadan bu diinyadan goégenler igin
aglamanin yerinde oldugundan bahsetmekte ve dl¢iiniin 6nemine dikkat ¢ekmektedir
: “onlar i¢in hep beraber veya yalnizken aglayalim fakat edeple, agirbaslilikla,
gosteris yapmadan.”276 Hrisostomos igin yas tutarken yalniz ya da toplum igerisinde
aglamanin bir sakincas1 yoktu ancak aglamanin dikkat ¢ekecek boyutlara ulagsmasi

6l¢iiyli agmak anlamina geliyordu.

2% Ambrosius, “On Emperor Theodosius” 308,

2’1 Ambrosius, “On Valentinianus™ 49-50, 287.

272 Baz1 niishalarda otuzuncu, bazilarinda kirkinct giin seklinde gegmektedir.

218 Havarilerin Yasalari, XLIl. ANF-07 Fathers of the Third and Fourth Centuries:
Lactantius, Venantius, Asterius, Victorinus, Dionysius, Apostolic Teaching and
Constitutions, Homily, and Liturgies iginde, (Grand Rapids,MI: Christian Classics Ethereal
Library, 2004).

2% Hrisostomos, PG 47.409, J.P. Migne, ¢ev. M.Alexiou, Ritual Lament i¢inde, (Lanham:
Rowman& Littlefield, 2002), s.33.

2> Hrisostomos, Homilies on the Gospel of St. John and the Epistle to the Hebrews 11.1,2,5,
NPNF 1-14, s. 454,

2’8 Hrisostomos, Homilies on Galatians, Ephesians, Philippians, Colossians, Thessalonians,
Timothy, Titus and Philemon 4, NPNF 1-13, 5.73
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Yas tutarken Ol¢iiniin 6nemine dikkat ¢eken bir diger kilise babasi Hieronymus, MS
389 yilinda Paula’ya kiz1 Blaesilla’nin 6liimii tizerine yazdig: taziye mektubunda bu
konuda ciddi uyarilarda bulunmustu. Hrisostomos gibi o da yalnizca sonu cehennem
olan insanlarin yasimin tutulmasi gerektigini diistiniiyordu.?’” Hieronymus, Paula’nin
cok fazla kederlenmesiyle ilgili olarak ondan Mesih’in buna ne tepki verecegini
diistinmesini istemis ve hemen ardindan diisiinmesini tesvik etmesi i¢cin Mesih’in
gosterecegi tepkiyi onun agzindan yazmustir: “Senin kizinin benim kizim olmasina
m1 sinirlendin Paula? Benim hiikmiime gilicendin ve isyankar gozyaslariyla
Blaesilla’nin varligini bana ¢ok mu goriiyorsun?...” Aglamanin inan¢ bakimindan
tehlikesini bu sekilde gosteren Hieronymus, Mesih’in agzindan konusmaya devam
ederek kendini yemeden igmeden kesme gibi abartili yas davranislarinin dinen yasak
olduguna isaret ediyor: “Oru¢ tutmak i¢in degil acmi yiiceltmek ig¢in yemek
yemiyorsun, oysa bdyle bir perhiz beni gilicendirmektedir. Bu tiir oruglar benim
diismanimdir.”’*®  Daha sonrasmmda  6liime  iiziilmenin  iman eksikligine
yorulabilecegini dogrudan onun agzindan aktarmaktadir: “Eger kizinin yasadigina
gercekten inansaydin, onun daha iyi bir diilnyaya gd¢mesi sebebiyle kederlenmezdin.
Size havarilerim araciligiyla, uyumakta olanlar igin iiziilmemenizi emrettim.2"
Hieronymus bunun {izerine Paula’ya kutsal kitaptan yakinlarin1 kaybedip tiziilmeyen
kisileri de 6rnek gostermektedir. “Anne olarak gozyaslarint mazur gériiyorum ancak
senden {izintiini kontrol altina almani istiyorum” diyen Hieronymus, Paula’nin
cenaze torenindeki halinden de bahsederek asir1 tavirlar sergilemenin toplumda ne
tiir dedikodulara yol actigina deginmistir. Paula’nin térende baygin sekilde
tagindigin1 sdyledikten sonra kalabalik icerisinde, “kendi se¢imiyle rahibe olmamis
belli ki”, “kafir anneler bile ¢ocuklar1 i¢in onun kadar aglamadi” seklinde seslerin
yiikseldigini aktarmaktadir.”®® Hieronymus bu mektubuyla Paula’nin yas tutumu
tizerinden fazla kederlenmenin ve asir1 olarak goriilen pratiklerin hem toplum hem de
Mesih tarafinda ne gibi olumsuz diisiincelere yol acabilecegini en agik haliyle

gostermektedir.

2" Hieronymus, “Letter 39.3”, The Principal Works of St. Jerome, NPNF 2-6, 5.166.
278 Ay,

29 Ay

280 A g.e., 39.6.
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Paula’nin sergiledigi tiirde abartili davraniglarin Hristiyan annelere yakismadigina
deginen Nazianzuslu Gregorius, klasik annelerden hangi davraniglarin beklendigini
ve Hristiyan annelerin gostermesi gereken ideal durusu karsilagtigini iddia ettigi bir
ornek iizerinden anlatmistir. Bu anlatida yasa iliskin tavsiyeler verdigi, oglu sehit
edilen bir annenin, yapmamasi1 gerekenleri Gregorius’a bir liste gibi su sekilde
saydig1 goriilmektedir:

“Saglarimi yolmayacagim, listimii basimi parcalamayacagim ve tirnaklarimla kendime zarar
vermeyecegim, agit baslatmayacagim, agit¢1 kadinlar1 ¢agirmayacagim, kendimi karanliga
kapatmayacagim, teselli verenleri beklemeyecegim ve cenaze ekmegi de hazirlamayacagim.
Ciinkii bunlar yalnizca bu hayatta anne olan avam annelere aittir.”?

Burada goriildiigii iizere kilise babalar1  Hristiyanlarin, geleneksel yas
siiflandirmasinda giiclii kesimlerin yer aldigi tarafta olmasini tesvik ediyordu.
Geleneksel smiflandirmadaki erkek-kadin, medeni-barbar, egitimli-egitimsiz gibi zit
kategorilere uygun olarak Hristiyan anne-‘avam’ anne karsilastirilmas: verilmistir.
Nazianzuslu Gregorius dindar bir arkadasi olan Philagrius’a yolladig1 taziye
mektubunda benzer bir kategoriden daha bahsetmektedir. Philagrius’u, 6zellikle de
onun gibi ‘Hristiyanlifin inanglari konusunda uzman birisinin’, ‘halkin ¢ogunlugu
gibi’ kendisini kedere kaptirmamasi gerektigi konusunda uyarmls‘ur.282 Gregorius
geleneksel kaliplarin izinden gitmis ve ait oldugu dindar kesimi Romali elitlerle ayni
kefeye koyarak yas tutarken siradan insanlarla arasindaki farki gdstermesini

beklemistir.

Yasin belirli bir olgiisii olmast gerektiginin iizerinde duran kilise babalar1 oldugu
gibi, yast tamamen reddeden, en ufak bir yas pratigini dahi onaylamayan kilise
babalar1 da vardi. Ornegin Kartaca piskoposu Cyprianus toplumun yasa iliskin

davranig kurallarini tamamen reddetmistir:

“... dinyadan Tanri’min c¢agrisiyla ayrilan kardeslerimizin yasi tutulmamalidir... onlarin
yast tutulmamalidir, yalnizca bir yolculuga ¢ikmis kisiler genellikle nasil 6zlenirse Oyle
Ozlenmelidirler. Ayrica onlar orada beyaz elbiselerini giymisken biz burada siyah
giymemeliyiz ve kéfirlere bizle hakli olarak alay etme firsati vermemeliyiz. Ciinkii biz

281 Nazianzuslu Gregorius, PG 35.928A-B ¢ev. M. Alexiou, Ritual Lament, s. 33.

282 Nazianzuslu Gregorius, “Letter 30", Gregory of Nazianzus'’s Letter Collection The
Complete Translation icinde, ¢ev. Bradley K. Storin, (University of California Press, 2019),
s.131.
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Olenlerin Tanr ile yasadigimi sOyliilyoruz fakat sanki Olmiisler ya da sonsuza kadar yok
olmuslar gibi onlarin yasini tutuyoruz ve bdylece sozlerle ifade ettigimiz inancimizi
kalbimizin ve aklimizin sahitligiyle kanitlamay1 basaramiyoruz.” 2%

Cyprianus diger liderlere gore daha sert bir tutum sergileyerek yasin oOlgiilii ve
kontrollii olmas1 gerektiginden bahsetmemis, yas davranislarina tamamen karsi
cikmustir.”® Hem Cyprianus’da hem de diger kilise babalarinda ortak bir endise
goriilmektedir: paganlar tarafindan asagilanmaya maruz kalmak. Bu sebepten yasla
ilgili uyarilarin duygularla ya da 6zel yasam ve alanla ilgili olmadigi, esasen toplum
icerisindeki tavir ve tutumlara yonelik oldugu goriilmektedir. Bu kaygi sebebiyle,
Hristiyanlarin dini inanglarina uygun sekilde yasayip asirtya kagmamalari gerektigini
aciklamis ve hangi davraniglar1 kendilerince asir1 gordiiklerini tarif etmislerdi. Yas
tutanlara tavsiyelerde bulunduklari bu vaazlarin yam sira, kilise babalarinin yas
izerine konustuklar1 bir diger kaynak tiirii de anma sdylevleridir. Anma sdylevleri,
yakinlarmin 6limi tizerine bu liderlerin nasil yas tuttuklarini ve dinleyicilere yas
konusunda nasil 6rnek olmaya calistiklarin1 gostermektedir. Bu sdylevlerle birlikte

vaazlarda goriilen ortak endise ve yasa iliskin sinirlar daha detayl ele alinacaktir.

3.1.2.Yash Kilise Babalar1 ve Anma Séylevleri

Roma toplumunda cenaze ve anma térenlerinde, 6len kisilerin yakinlarinin konugma
yapmas1 bir gelenek haline gelmisti. Hristiyanlik 6ncesi doneme uzanan bu gelenek,
Hristiyanlar tarafindan siirdiiriilmiis ve Kilise babalarinin hem kendi yakinlarinin hem
de imparator ve hanedan lyelerinin Gliimleri lizerine yazdiklar1 sdylevlerin bazi
ornekleri giiniimiize ulasmistir. Dordiinci ve besinci yiizyillarda Nazianzuslu
Gregorius, Nissali Gregorius ve Ambrosius gibi kilise liderleri, form olarak pagan
hitabet sanatint model alan ancak igerik olarak Hristiyan degerlerin vurgulandigi
anma soylevleri kaleme almislardi. Olen kisinin atalarina dvgii, dinleyicilere uyarilar
ve akrabalara teselli gibi klasik metinlerde bulunan ortak 6zelliklerin, kilise
babalarmin metinlerinde de on plana ¢iktig1 goriilmektedir. Degisen sey, tim
bunlarin Hristiyan degerler cercevesinde aktarilmasiydi. Incelenecek olan metinler

arasinda Nazianzuslu Gregorius’un, erkek kardesi Caesarius, kiz kardesi Gorgonia ve

283 Cyprianus, “On Mortality 20", ¢ev. J. H. D. Scourfield, “The De Mortalitate of Cyprian:
Consolation and Context”, Vigiliae Christianae Vol. 50, No. 1 (1996), s.17
%4 A g.e,.17-19.
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arkadagi Caesarea piskoposu Basileios igin yazdigi toéren soOylevleri, Nissali
Gregorius’un Antakya piskoposu Meletius icin yazdigi sdylev ve Ambrosius’un
erkek kardesi Satyrus (biri cenaze toreninde biri anma toreninde olmak lizere iki
adet) ve imparator Valentinianus i¢in yazdigi sOylevler yer almaktadir. Kilise
babalarinin sdylevlerinde biiyiikk yer kaplayarak 6n plana cikan iki igerik so6z
konusudur: ilki 6len kisinin nasil bir hayat gegirdiginin 6zeti, digeri ise yas ve dirilis

konularinda verilen vaazlar.

Ornegin Nazianzuslu Gregorius, erkek kardesi icin yazdigi sdylevde “diinyadan
gocen kisi i¢in miinasip oldugu kadar yas tutmaliy1z” diyerek yasin bir 6l¢lisii olmasi
gerektigi fikrini dinleyicilere asilamaya caligmustir. 2% Gregorius ilerleyen satirlarda,
aglamanin mantiksiz oldugunu bilmesine ve bunu ifade etmesine ragmen, ideale gore
davranmanin kendisini nasil zorladigini gozler Oniine sermektedir: “Bu anilari
anlatirken nasil gdzyaglarima hakim olacagim ve nasil kederim yiiziinden -verdigim
soze ters diiserek- mantiksiz olmakla su¢lanmaktan ka(;lnacaglm?”286 Gortldiigi
tizere Gregorius’un belirli sinirlart vardi, yas tutarken aglamak Hristiyan mantiga ters
diisiyordu. Dikkat ceken bir baska nokta, bir onceki boliimde annesinin Sliimii
lizerine aglayan Augustinus’taki kaygiyr Gregorius’un da tasiyor olmasidir. Bu
kaygi, bir tizlintii belirtisi olan aglamanin sug niteligi tasimasiyla ilgiliydi. Her ikisi
de aglamanin ima ettigi inangsizlikla sug¢lanmaktan korkmus ve bdylece yasin
tehlikeli yliziine dikkat ¢ekmislerdi. Gregorius annesinin yasindan bahsederken de
gbzyaslarinin ve acinin, inancin karsisinda yer aldigma ve biri varken digerinin
olmamas1 gerektigine isaret etmistir. Dindar annesi yas tutarken “acinin yerine
dindarhig” ve “gdzyaslarmm yerine mantigi” koymustu.”®’ Hristiyan doktrinleri
1s181inda mantik ve dindarlik, aci ve gozyasinin karsisinda yer aldigi igin iyi bir

Hristiyanin Gregorius’un annesi gibi siikkunetli bir yas gecirmesi bekleniyordu.

Gregorius, kiz kardesi icin hazirladigi sdylevde de benzer sdylemlerde bulunarak

torende sessizce gdzyaslar1 dokiildiigiinden, aksinin “dinsizlik” gibi goziiktiiglinden

285Nazianzuslu Gregorius, “On His Brother”, 5.
26 Agee., 8.
%A g.e., 16.

60



ve derin bir sessizlikle kutsal bir seremoni gerceklestirildiginden bahsetmistir.?%®
Gregorius’un, yas tutma bi¢imini onemli bir erdemlilik Slgiitii olarak kabul ettigi,
Gorgonia’y1r 6verken kendisinin en hayranlik duyulasi 6zelliginin kederini belli
etmemesi oldugunu sdylemesiyle daha agik bir bi¢imde gt')riilmektedir.289 Ona gore
Gorgonia’nin hayranlik duyulasi baska oOzellikleri de vardi, siikunetli durusu,
dindarlig1 ve pagan kadinlarla yakinlik kurmamasi gibi. Ancak kayiplarina ragmen
lizlintiisiinii gostermede higbir zaman asiriya kagmamasini onun en hayran olunasi
ozelligi olarak tanimlayan Gregorius, dogru yas tutmanin ne kadar yiiceltici

olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Benzer diislincelere sahip olan Ambrosius da erkek kardesi i¢in kaleme aldig
sdylevde yasa iliskin telkinlere ¢ok biiyiik bir béliim ayirmisti. Ilk konusmasinda
“Mesih’in kutsal sevgisini bilirken neden kardesim icin ¢ok fazla go6zyasi
dokeyim?”®° diyen Ambrosius, Gregorius gibi, Hristiyanlarin yasta asiriya
ka¢cmasinin anlamsizligina dikkat ¢ekiyor. Ambrosius ilaveten yasla ilgili farkli bir
yone deginerek onun hem 6zel hem de toplumsal karakteri olduguna deginiyor ve
kisisel acinin toplumsal bir yas durumunda bastirilmast gerektigini s(iyh'iyor.291
Ambrosius, ozellikle kardesinin toplumda 6nemli bir yere sahip olan dindar bir kisi
olmasi sebebiyle yasmin topluluk olarak tutulmasi gerektigini diistinmiis ve kendi
yasini geri plana atmak istemisti. Kendi acismin bir yarari olmadigini, halkin
acisininsa imani kuvvetlendirdigini ve teselli verdigini sdyleyen Ambrosius, kardesi
icin aglamasini durdurmaya ya da gizlemeye calisacagindan, halka karigarak onlarin
tuttugu vyasla beraber iiziintiisiini yasayacagindan bahsetmektedir.?®* Ambrosius
oliim ve yas gibi oldukga kisisel goziiken konularda da Hristiyan toplulugun bireysel
degil, daima birlik halinde hareket etmesi gerektigini diisiinmiis ve bunun igin bir

ornek teskil etmek istemistir.

Agladigr i¢in duygularimi saklamak konusunda kendisini basarisiz hisseden

Ambrosius, yukarida da deginilen, 6lime iiziilmenin sug olarak degerlendirilmesi

?88Nazianzuslu Gregorius, “On His Sister”, 116.
%9 Ag.e, 126.

20 Ambrosius, “On His Brother”, 163.

#1 A gee., 188.

292 A g.e, 191.
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zihniyetine karsi ¢ikmis ve bu zihniyete sahip kisilerin kendisini yargilayacagini
bildiginden olsa gerek soyle bir agiklama yapma geregi hissetmistir:

“Aglayarak cok ciddi bir sug islemedik. Her ac1 gostergesi Tanr1’ya olan giliven eksikliginin
ya da kendimizdeki bir zayifligin isareti degildir. Dogal keder bir sey, umutsuzluktan
kaynaklanan aci farkli bir sey, ayrica sahip oldugun bir seyin Ozlemini duymak ile
kaybettigin sey icin yas tutmak arasinda biiyiilk bir fark vardir... Ne zaman bir patrik
gomiilse, onun halki ¢okca gézyas1 dokerdi. Bu ylizden gozyaslari, kederin degil bagliligin
isaretidir. Bu sebepten diirlistge sOyliiyorum ki ben de agladim. Fakat Efendimiz de
aglamust1. O bir yabanci i¢in aglamisti, ben kardesim igin agliyorum.”?*

Ambrosius duygulara su¢ bulmayip bunlarin sebebinin 6nemli olduguna dikkat
cekmis ve bunu su¢ olarak degerlendirenlere karsi Mesih’in aglamasini 6rnek
gostermistir. Yasin ardindaki sebep bagliliksa, din icin bir tehlike arz ediyor olarak
algilanmamaliydi. Ambrosius Valentinianus i¢in yazdig1 soylevde de gdzyaslarinin
genellikle akli hem korudugunu hem de rahatlattigini, ayrica kalbin atesini sondiiriip
teselli verdigini s6ylemistir.294 Ambrosius’un yas davraniglarinin bu sekilde analizini
yapmasi ve neyin su¢ olup neyin olmadigini agiklamaya c¢abalamasi, davranis
kaliplarinin  iizerinde vyarattigi baskinin sonuclar1 olarak degerlendirilebilir.
Ambrosius’un bu probleme bir ¢oziimii de vardi ve bu ¢oziim duygulart belirli
Ol¢iide sinirlandirmaktan ve yas davranislarimi ‘dindarlik’ kilifina  sokmaktan
geciyordu. Bu kacis yolunu bulan aslinda Ambrosius’un kiz kardesiydi, aktardigina
gore kendisi yas tehlikesini bu sekilde atlatmisti. Erkek kardeslerinin 6liimiiniin
acisint olduk¢a derinden hisseden kiz kardes, aglama diirtlisiinii dua zamanlarina

kadar bastlrmlstl.295

Devamli dua eden yash kardes, ozellikle de kimsenin onun
rahatsiz edemeyecegi zamanlarda agliyordu. Ambrosius onun tutumunu ‘dindarlik’
olarak adlandirmis ve dua esnasinda aglamayi bir erdem olarak nitelendirerek aslinda
yanlis yorumlamalardan bir kagis yolu gostermistir. Kiz kardesi goz yaslarini
tiziintiiye degil dini adanmishga dayandirdiginda ve “agitinin gercek sebebini utang
korkusuyla sakladiginda”, herhangi bir elestiri ya da yasaga maruz kalamazdi.?%
Ambrosius her ne kadar aglama konusunda esnek olsa da ve iiziintiiye yol agan
bliyiik bir sebep oldugunda duygulara siirlandirma getirilemeyecegini sdylese de,

bunun disartya yansimasinda bir Ol¢li olmasi gerektigi hususunda diger Kkilise

2% Ag.e., 165-166.

2% Ambrosius, “On Valentinianus” , 283-284.
2% Ambrosius, “On His Brother”, 194.

2% A g.e., 194.
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babalart ile ayni fikirdeydi. Aym1 zamanda diger kilise babalar1 gibi klasik bir
smiflandirma yapan Ambrosius inanghilar ve inangsizlar arasinda fark olmasi
gerektigini soylemistir: “Birakalim da dirilis umudu olmayanlar aglasin. Birakalim
putperestler sonsuza kadar yok olacaklarim1 bildikleri i¢in dliilerinin yasini

tutsunlar.”?%’

Ambrosius, kardesinin Oliimiinden yedi giin sonra diizenlenen anma torenindeki
ikinci sdyleve “dlen yakinlarimizin yasmni tutmamaliyiz” diyerek baslamaktadir.’®®
Herkesi bekleyen ortak son i¢in iiziilmenin anlamsizligin1 vurgulayan Ambrosius,
hicbir seyin Oliimle tamamen yok olmadigina inanan birinin ruhunu kederin
kaplayamayacagini sdylemistir. Tabiat geregi olan bir sey icin ¢ok fazla iiziintiiye
kapilmamak gerektigini, aksi taktirde kisinin ortak kaderi reddediyormus ya da daha
yiice, olaganiistii bir tabiata sahip olma iddiasindaymis gibi goziikecegini sdyleyerek
insanlara uyarilarda bulunmustur.’®® Ambrosius’a gére yasmn nasil tutuldugu, 6len
kisiyle olan bag acisindan da dnemliydi, bir kadin kocasinin 6liimiiniin ardindan asir1
davraniglarla kendi paralamaktansa, tevazu goOstererek yasimi tutarsa kocasini
kaybetmemis, ona baghligin1 gostermis olurdu.*® Uzun uzun bu tiir telkinlerde
bulunan Ambrosius, gézyaslarin1 savunmak durumunda kaldig1 ve duygularin limiti
olmadigimi soyledigi ilk sdylevin ardindan yedi giin sonra verdigi ikinci sdylevde,
duygusallig1 bir kenara birakarak ve tamamen kilise babasi kimligine biiriinerek
digerlerinin kontrollii yas konusundaki kat1 soylemlerine katilmaktadir. Bu sdylevde
kardesinin 6limiinii ve kendi acisini, Hristiyan toplulugun 6liime bakisina 6rnek

teskil etmesi i¢in pek ¢ok uyari igeren bir vaaz halinde sunmus gibi géziikmektedir.

Valentinianus i¢in yazdigi sdylevde, Ambrosius’un yas tutanlara: “sizden ricam derin
lizlintiinlizle kalbinizde yer edinmis kardesinizi oradan sokiip atmaym, ya da
agitlarinizla onu kagirmaym veya dinlendigi yerde ona rahatsizlik vermeyin”

301

telkininde bulunmaktadir.™" Ambrosius, kocasin1 kaybeden kadin 6rnegindeki gibi

yine asir1 yas davranislarimin 6lenleri olumsuz etkileyebilecegini One siirerek

27 A g.e., 190-191.

*% ALg.e., 198.

2% Ag.e., 199.

300 A g.e., 202.

%01 Ambrosius, “On Valentinianus”, 284.
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Hristiyanlar1 dikkatli olmalar1 konusunda ikaz etmisti. Daha sonrasinda oglu 6ldiigi
zaman aglamayan, ¢iinkii onun daha iyi bir yere gittigini bilen Davut’u Ornek
gosterdikten sonra “bu yilizden kardesiniz i¢in asir1 iizilmenizi gerektiren higbir

sebebiniz yok” diyerek tesellinin inangta oldugunu Vurgulamlstlr.302

Nissal1 Gregorius’un Meletius i¢in yazdig1 sdylevde, Gregorius tipki Ambrosius gibi
‘ortak yas’ fikriyle hareket ederek tiim din kardeslerini acisina ortak olmaya
cagirmigtir. Gregorius da Ambrosius gibi keder ve yas gibi duygularin topluluk
olarak yasanmasi gerektigini diislinliyordu. Kisisel duygularin 6n plana ¢ikmasi
bireyin inanciyla ilgili soru isaretleri yaratabilirken ve bu yiizden sakincali
bulunurken, birlik olarak 6l¢iilii bir bigimde yas tutmanin daha makbul oldugu
goriilmektedir. Olgiiyli agma kaygis1 Gregorius’da da vardi, bir noktada yasadiklart
kayip icin kendisini olmasi gerekenden daha fazla “kadinsal hiizne” kaptirdigini, bu
yiizden gbzyaslarini silmesi gerektigini st')yh'iyor.303 Buradaki kadinsal hiiziin tabiri,
yasla ilgili geleneksel kaliplarin etkisini siirdlirdiigiinii gostermektedir. Kadinlarin
erkeklerden daha yersiz ve daha fazla aci ¢ektigi diisiincesinin yansimasi olan bu
ifadenin benzerlerinden bir onceki bolimde de bahsedilmisti: Hrisostomos,
Nazianzuslu Gregorius ve Ambrosius gibi sahsiyetler, 6liime karsi verilen {ist bas
parcalama, kendine zarar verme gibi abartili tepkileri kadinlarla iliskilendirip
ozellikle onlara uyarilarda bulunuyorlardi. Gregorius daha sonrasinda Ambrosius ile
ayni uyarida bulunarak Paulus’un “umudu olmayan kisiler gibi iizlilmeyin” soziinii
hatirlatmis ve giiglii Hristiyanlarin yas tutarken umudu olmayan paganlardan

farklarini belli etmelerini beklemistir.

Incelenen vaazlarin ve anma soylevlerinin gosterdigi iizere liderler yasla ilgili olarak
duygularla ve bireysel etkileriyle degil, onlarin disavurumuyla yani toplum igerisinde
sergilenen davranislarla ilgileniyordu. Kilise liderlerinin kaygisi, yasin tiim siddetiyle
disartya yansimasiyla ve bunun yol ag¢tigi sonuglarla ilgiliydi. Bir Hristiyan’dan
beklenen, ne yasarsa yasasin 6z kontrol ve agirbaslilikti, aksi taktirde imaninin

kuvvetine dair siipheler doguyordu ve paganlarin goéziinde Hristiyanlik zayif

%2 A.g.e., 286.
%03 Nissal1 Gregorius, “On Meletius”, Gregory of Nyssa: Dogmatic Treatises, NPNF 2-5,
5.969.
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diisiiyordu. Bu durum, cesitli 6rneklerle de goriildiigii tizere duygular ve davraniglar
arasinda bir gerilim yaratiyor ve kilise babalari da dahil olmak tizere Hristiyanlar
tizerinde bask1 olusturuyordu. Yasin 6l¢iisii konusunda ‘asir1’ya karsi ortak bir kaygi
giiden kilise liderleri i¢in asirimin ne oldugu ise her birinin kendi yorumuna
dayaniyor gibi goziikmektedir: drnegin kimisi aglamay1 asirt bulup karsi ¢ikarken,
Kimisi bunu normal kabul etmisti. Dolayisiyla 6lgiilii yas denildiginde, bunu kabaca
herhangi bir davranista asiriliktan uzak durmak olarak tanimlayabilsek de asiriligin
siibjektif bir kavram oldugu ve smirlarinin kisilere gore degistigi goriilmektedir.
Kilise liderlerine gore asir1 davranislardan uzak durmalari gereken Hrisiyanlar bu

siiregte dlen yakinlarini onurlandirmak igin neler yapmaliydi? imanlarim tehlikeye

atmadan hem acilarini hafifletmek hem de 6lenlere fayda saglamak miimkiin miiydii?

3.1.3. Kilise Liderlerinin Yas Onerileri

Dirilis gilinline kadar nihai istikameti belli olmayan oOliilere destek olunup
olunamayacagi, yas tutan Hristiyanlarin zihnini mesgul eden 6nemli bir konuydu.
Olenlerin, cennet/cehennem-diinya arasindaki gibi smirlar1 keskin olmayan bir
boslukta, gelecegi belirsiz bir halde beklemeleri, her iki tarafin da bu sinir1 asarak
birbirlerine miidahalede bulunabilecegi diisiincesini dogurmustu.*® Olenlerin ve
yasayanlarin, bir sekilde eksik kaldiklar1 ve her iki tarafin da birbirine ihtiyaci
oldugu diisiiniiliiyordu ve halk belirli eylemleri sayesinde iki tarafin birbirlerinin
ihtiyaglarmi giderebilecegine inamyordu.® Kilise liderleri, Hristiyan toplulugu
Hristiyanlikla bagdagmayan pratiklerden uzaklastirmak icin onlar1 alternatif
yontemlerle bu ihtiyaci gidermeye tesvik ettiler. Bunun i¢in yas tutanlarin yapmasi
gerecken asiriya kacan davramiglardan uzak durmakla birlikte sadaka, dua ve
efkaristiya gibi tamamen Hristiyan ritiiellere yonelmekti. Aglamak ya da doviinmek
gibi hicbir ise yaramayan klasik davraniglart sergilemek yerine, bu tiir Hristiyan

ritiielleri gergeklestirmek Olenlerin kurtulusuna yardimci olma potansiyeline sahipti.

%% Brown, Ransom of the Soul, 20.
WAy,
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Hrisostomos klasik davraniglari elestirerek, cemaatini Hristiyanliga uygun yeni

13

davranig modellerini benimsemeye soyle tesvik etmistir: “...0lilyll onurlandirmak
dovinmeler ve agitlarla degil, ilahilerle, dualarla ve miikkemmel bir hayatla
miimkiindiir...6len kisiyi onurlandiracak misimiz? Onu farkli bir sekilde
onurlandirin: sadaka vererek, hayir isleyerek ve topluma hizmet ederek.”** Ancak
dualarin ve sadakanin bu kisilere yardim edebilecegini sdyleyen Hrisostomos, ‘“bu
seyler bos yere ortaya ¢ikmadi” diye ekleyerek dua ve sadakanin bir sekilde etkili

307

oldugu tizerinde durmustur.”™' Bir baska vaazinda ise, oOliiler i¢in yapilan faydali

eylemlerin aslinda yasayanlara da daha iyi bir Hristiyan olabilmeleri i¢in katki

3

sagladigindan bahsetmisti: “...bu size de yardimci olur. Eger onlarin yasini bu
sekilde tutarsaniz, siz de ayn1 giinahlara bir daha asla diismemek icin ¢ok daha fazla
cabalayacaksiniz- ondan sonra giinah sizi korkutmaya baslayacak.”308 Hrisostomos,
bu tlir yardim araglarinin o donemde “gelistirilen” yontemler oldugunun ve kilise
babalarinin bunlarin yayilimindaki roliiniin bilincindeydi: “Onlarin yasini tutalim...
onlara yardim edecek bir seyler gelistirelim- ciizi de olsa bir sekilde yardim edelim.
Peki nasil ve hangi yolla? Duayla ve digerlerini de onlar adina dua etmeye tesvik
ederek, sik sik onlar adina yoksullara sadaka vererek.” Hrisostomos, gelistirilen bu
yontemin, geleneksel ritiiellerin yerini almasi i¢in dinleyicilerini ikna etmesi
gerektiginin farkindaydi. Insanlar daha onceki boliimlerde de goriildiigii iizere
geleneklere siki sikiya bagliydilar ve yeni ritiielleri kabullenmeleri genellikle eskiyle
kurulan baglantilar sayesinde miimkiin olabiliyordu. Hrisostomos sundugu yeni
yontemlerin islevselligi konusunda ikna edici olabilmek i¢in kutsal kitaptan buna
destek olabilecek kisimlar1 6ne stirmiistiir:

“Bu eylemler bir tiir teselli saglayabilirler. Bakin Tanr1 ne diyor: ‘Bu kenti kendim
ve hizmetkarim Davut i¢in koruyacagim.” Eger adaletli bir insanin yalnizca hatirasi bile bu
kadar sey basarabiliyorsa, onun adina yapilacak hayir igleri neler basaracaktir? Havariler de
bunlarin bosuna olmadigim diisiiniiyordu...”

Hrisostomos gibi Augustinus da ruhlarin kurtulusu i¢in ayni Hristiyan ritiiellerini

onermis ve gelenekleri takip etmenin anlamsiz oldugunu vurgulamisti. Olenlere

3% Hrisostomos, Homilies on the Gospel of St. John 11.1,2. 5., 454.

%7 Hrisostomos, Homilies on the Epistles of Paul to the Corinthians 41.8, NPNF1-12, s.444-
445,

%% Hrisostomos, Homilies on Galatians, Ephesians, Philippians, Colossians, Thessalonians,
Timothy, Titus and Philemon 4, NPNF 1-13, 73.
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yalnizca dualarin ve sadakalarin yardim edebilecegini, torenlerin, yemeklerin ya da
anit gibi klasik pratiklerin bir fayda getirmeyecegini sdylemistir.>”® Kilise liderlerinin
yas donemi i¢in Ozellikle asilamaya ¢alistig1 sadaka aliskanligi, 6lenlerle yasayanlar
arasindaki iligkinin bir araci olmaktan Ote, biiyiik toplumsal sonuglar yaratma

kapasitesine sahip olan bir ritieldi.*'

Sadaka, geleneksel toplumun bagis
aligkanligin1 tamamen degistiren ve bunun sonucunda da vatandaslik kavramini
yeniden sekillendiren bir olguydu.®** Geleneksel toplumda, varlikli kisilerin bagis
yaptig1 kitlede toplumun en fakirleri yer almiyordu. Varlikli kesimin parasini kente,
kent eglencelerine ve yurttaglarinin konforuna harcamasi beklendigi i¢in bagis olarak
degerlendirilen bu harcamalarin hedef kitlesi fakir-zengin ayirt etmeksizin sadece
yurttaglardi. Ancak kilise liderlerinin 6nerdigi sekilde sadaka ile hem alict hem verici
hem de bagis tipi degisiyordu: sadece varliklilar degil herkes elinden geldigi kadar
sadaka verebilir ve alicilarin buna muhta¢ olan fakir kisiler olmasi beklenirdi.
Sadakalar kentin ve yurttaslarin eglencesi icin degil, fakirleri doyurmak gibi temel
ihtiyaglarin giderilmesi amaciyla verilirdi. Dolayisiyla sadaka, tiim toplum modelini
ve iligkilerini etkileyen dnemli bir aragt1.*? Kilise liderleri tarafindan Hristiyan usulii

sadaka fikrinin gelistirilmesi ve yayginlastirilmasi ise, onlar1 yoksullarin yardimeisi

konumuna getirmis ve onlarin giiciinii biiyiik ol¢iide arttirmistr. >

Kilise liderlerinin 6lenlerin faydasi igin tesvik ettigi sadaka, kilisenin sorumluluk
almadig1 ve yas tutan yakinlarin yapmasi gereken bir ritiieldi. Kilisenin 6lenlerin
faydasi igin istlendigi tek yardim, efkaristiya ritiieli esnasinda onlar1 anarak onlar
icin dua etmekti. Augustinus, efkaristiya ayinlerinde Hristiyan topluluktan 6len
siradan kisilerin anonim ve toplu bir bicimde anildig1 bilgisini vermistir.** Oliilerin
topluca anilmasi1 hem doguda hem de batida yapilan ortak bir uygulamaydi. 315 papa
I. Gregorius (MS. 540-604) efkaristiya ayiniyle 6lenleri anmanin onlar i¢in ¢ok

onemli oldugunu savunuyordu. Diyalog seklinde konusmalarin yer aldig1 eserinde,

%9 Augustinus, “Sermons 172”.

%10 Brown, Ransom of the Soul, 86.

Ay

N2 Ay

%13 Samellas, Death in the Eastern Mediterranean, 256.

34 Augustinus, Treatises on Marriage and Other Subjects, ¢ev. Charles T.Wilcox vd.
(Washington: The Catholic University of America Press, 1955) s. 359.

315 Rebillard, The Care of the Dead, 164.
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“6limden sonra ruhlara fayda saglayacak bir sey yapilabilir mi?”’ sorusuna cevaben,
efkaristiya ayininin ruhlara biiyiik 6l¢iide yardim ettigini sOylemis ancak sinir
cizmeyi de ihmal etmemisti: “glinahlarinin gelecek diinyada affedilmesi halinde”.*'°
Hatta Gregorius bu yiizden 6lenlerin ruhlarinin bazen onlar adina ayin diizenlenmesi
icin insanlara yalvardigini éne siirmiistii.**” Bu duruma 6rnek bir hikdye de anlatir:
bir rahip gittigi bir hamamda, hamamin 6len sahibinin geri gonderildigini goriir ve
bu hamam sahibi rahipten onun i¢in Tanr1’ya ekmek sunmasini, yani efkaristiya ayini

diizenlemesini ister ve bdylece ‘glinahkar olan benim i¢in sefaat edeceksin’ diye de

ekler.

Kilise babalar1 bu tiir Hristiyan ritiielleri tesvik ederken, halk tarafina bakildiginda,
Oliilerle yasayanlar arasindaki iliskinin dogasinin ve simirlarinin anlasilmasi zor
konular oldugu goriilmektedir. Sefaat durumuna silipheyle yaklasanlar, bunu
mantiksiz bulanlar veya bu ritiielleri gerceklestirmelerine ragmen nasil ise
yarayacagini tam idrak edemeyenler, sefaat ve kader iliskisiyle ilgili kilise babalarina
cesitli sorular yoneltiyordu. Hayir islemenin tam olarak nasil ise yaradigiyla ilgili
soruya Augustinus’un cevabi “Sadece Tanr biliyor, o da sdylemiyor” seklinde
olmustur. Augustinus’un tek bildigi, dualarin havarilerden kalma bir gelenek oldugu
ve bu sebepten Hristiyanlarn bunlari devam ettirmesi gerektigiydi.®*® Kilise
babalarina yoneltilen en yaygin sorulardan bir tanesi de, yapilan hayir islerinin ve
dualarm 6len herkesin ruhunu kurtarip kurtaramayacagiyla ilgiliydi. Havarilerin
Yasalari, kisinin inan¢hi olup olmamasinin ¢ok hayati olduguna dikkat ¢cekmis ve

(13

Oyle olmadig1 takdirde “...fakirlere tiim diinyalar1 da verseniz, ona hig¢bir fayda

saglayamayacaksiniz” diyerek insanlarin yapabileceklerinin smirini ¢izmistir. 3
Augustinus ise, edilen dualarin ve dagitilan sadakalarin fayda saglamasi i¢in 6len
kisinin 6lmeden Once tamamen kotii bir insan olmamasi ve vaftiz edilmis olmasi

sartint ileri surmus‘cu.3 0

Ona gore vaftiz edilmemis ve hayattayken i1yi bir Hristiyan
olamamis insan i¢in yapilan eylemlerin hig¢bir faydasi yoktur. Augustinus bu konuda

karsit goriislii kisiler oldugunu ve onlara nasil agiklamalar yaptigim1 da aktariyor.

316 Gregorius, Dialogues 57, 266-67.
317A

Y.
%18 Brown, Ransom of the Soul, 53.
Y Havarilerin Yasalar: XLIII, ANFO7.
320 Augustinus, Sermons 172.2.
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Ornegin Vincentius Victor adli halktan bir kisi, Eski Ahit’te giinahkarlara yardim
edilebileceginden bahsedilen boliimii 6rnek gostererek, bunu vaftiz olmadan
Olmusler i¢in faydali olunabilecegine dayanak olarak sunmustur. Ancak Augustinus
o donemde dini bir sembol olarak vaftiz yerine onun Onciisli olarak siinnetin var
olduguna dikkat cekerek, kutsal kitaptaki o bolimde s6z konusu giinahkar 6lmiis
kisilerin siinnetsiz olmadiklarini, dolayisiyla da bunu ornek gostererek ‘vaftiz
olmayanlara da yardim edilebilir’ ¢ikariminda bulunamayacaklarini séylemistir.321
Hatta bahsedilen kisilerin siinnetli olduklar1 bilindigi i¢in bu boliim, Augustinus’un

savundugu sekilde sadece vaftizli kisilerin yardim alabilecegi fikrini destekleyici bir

ornek olarak bile dne siiriilebilir.3?

Heniiz vaftiz olamadan 6lmiis Hristiyanlarin ruhlar i¢in ne yapilabilecegi sorusu
Augustinus gibi Hrisostomos’a da yoneltilmisti ve onun bu konuda Augustinus’a
gore daha timit verici oldugu goriilmektedir. Hrisostomos’a gore onlar1 kurtarmanin
tek bir yolu vardi, o da yakinlarmin fakirlere sadaka dagltmamydl.323 Kilise
tarafindan diizenlenen, sadece vaftiz olmus Hristiyanlarin anildigi efkaristiya
ayininden ve dualardan bu grubun yararlanamayacagini sdyleyen Hrisostomos, bu
kisiler i¢in kalan tek umudun sadaka oldugunu belirtmistir. Sadaka vererek giinahkar
Olmiis Kkisilerin cezalarinin hafifletilebilecegini 6ne siiren Hrisostomos, o6limii
yasayanlar icin faydaya cevirmeye ¢alismistir.*** Daha sonra Hrisostomos oldukga
dikkat ¢ekici bir oneriyle gelerek gelenekle bagin kopamadigi bir alan1 daha gozler
Oniline sermektedir: “... onun (6len kisinin mezarinin) etrafina dul kadinlar1 ¢agirin.
Kadinlara onun (6len kisinin) ismini sdyleyin ve onun adina dua etmelerini ve
yalvarmalarin1 teklif edin: bu Tanri’y1 yumusatacakt1r...”325 Aldiklar1 sadakanin
karsiliginda, sadakanin yapildigir kisi adina dua eden dul kadinlarin, pagan

326

gelenegindeki agit¢r kadinlarin yerini doldurdugu goriilmektedir.”™ Bir 6nceki

321 Augustinus, “Treatise on The Soul and Its Origin”, The Retractations, ¢ev. Mary Inez

Bogan (Washington: The Catholic University of America Press, 1999) 244.
%22 Rebillard, The Care of the Dead, 169.
3 Hrisostomos, Homilies on Galatians, Ephesians, Philippians, Colossians, Thessalonians,
Timothy, Titus and Philemon, 353.
Z‘; Hrisostomos, Homilies on the Acts of the Apostles 21.9, NPNF1-11, s.263.
Ay.
326 Rebillard, The Care of the Dead, 174.
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boliimde bahsedildigi tizere Hrisostomos, cenaze torenleri igin agit¢1 kadinlart tutan
Hristiyanlar1 sert bir dille kintyordu. Ancak Hrisostomos’un onerisi her ne kadar
Hristiyan bir baglama oturtulmus olsa da, bigimsel olarak kinadigi eski ritiielle
ayniydi: ikisinde de olen kisiyle bir ilgisi olmayan insanlar maddi kazang
karsiliginda olen kisiyi onurlandirma amacina hizmet ediyordu. Hrisostomos
bdylece, kendisinin kinadigi ancak Hristiyanlarin yapmaya devam ettigi bir
uygulamayr hi¢ degilse Hristiyanlagtirarak siirdiirmenin  onilinii agmis  gibi

goziikmektedir.

Halkin Hrisostomos’a yonelttigi sorular arasinda, kimsesiz Olenlerin kaderi ve
sadakanin miktarinin etkisi gibi gizemli konular da yer aliyordu.®*’ Hrisostomos fakir
olanlara sadaka konusunda 6nemli olanin miktar degil niyet oldugunu sdyleyerek
teselli sunmustu. Oldiikten sonra onu diisiinecek kimsesi olmayan kisiler iginse
pozitif bir tutum sergilemedigi ve “neden kimsesi yok peki, size sorarim?” diyerek
bu tiir kisileri agikca yargiladig goriilmektedir. Kisinin kendisi erdemli olmasa bile
erdemli bir g¢evre edinebilecegini, evlenecek zengin bir kadin bulmakla ya da
oglunun zengin olmasiyla ugrasmak yerine sadik bir es ve ogul edinirse 6ldiikten
sonra ruhunu rahatlatacak tesellilere sahip olabilecegini soylemisti. **® Esin dostun
edecegi dualarin ve dagitacagi sadakalarin asla bosa gitmedigini, bunlar1 Kutsal
Ruh’un emrettigini tekrar hatirlatan Hrisostomos’un bu yaklagimi, kilisenin 6lilerin
faydasina olan ritiielleri ailenin inisiyatifine biraktigini gostermektedir. Burada
goruldiigii tizere, kilise oldiikten sonra ilgilenecek kimsesi olmayan kisilere herhangi
bir vaatte ya da tesellide bulunmuyordu. Olenlere teselli ve yardim sunma isi aile ve

akrabaya birakilmist1.**°

Bu sorumlulugu iistlenen tek kurum aile oldugu i¢in de,
dogal olarak Hrisostomos kimsesi olmayanlara ‘es-dost’ edinmelerini tavsiye

ediyordu.

Hrisostomos’a yoneltilen sorulardan daha farkli olarak sefaatle ilgili temel probleme
dikkat ¢eken siiphecilerin sorgulamalari, Salamis piskoposu Epifanios’un (MS.
y.310-403) Panarion adli eserinde karsimiza ¢ikmaktadir. Eserde sapkin bir grup

%27 Hrisostomos, Homilies on the Acts of the Apostles 21.9, 264,
328

Ay.
%29 Rebillard, The Care of the Dead, 174.
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lideri olan Aerius, edilen dualarin ve verilen sadakalarin oOliilere fayda saglayacagi
diisiincesinin mantiksiz oldugunu one siiriiyor.** Aerius, eger 6liiler igin edilen
dualar kabul ediliyorsa kimsenin hayattayken erdemli olmaya c¢alismasina gerek
olmadigmi, herkesin sadece arkadas edinmesinin ya da riigvetle arkasindan dua
edilmesini saglamasinin 6teki hayatta ac1 ¢cekmekten kurtulmak i¢in yeterli olacagini
soyleyerek bu inangla ilgili 6énemli bir probleme dikkat c¢ekiyor. Epifanios cevap
olarak oncelikle 6len kisiye dua etmenin 6nemli bir erdem oldugundan ve dua eden
kisi i¢in umudu simgelediginden bahsediyor. Sonrasinda ise bu dualarin tiim hatalar
yok edemese de yine de fayda getirdigini soyliiyor ancak tam olarak nasil ya da ne
kadar yararli oldugu konusunda tatmin edici ve detayli bir agiklama yapmiyor.
Epifanios’un bu temkinli agiklamasiyla, Augustinus’un “Sadece Tanr biliyor, o da
sOylemiyor” yaklasimina sahip oldugu ve iki diinya arasindaki sinirlar1 belirgin bir

sekilde ¢izemedigi sOylenebilir.

Oliilerin kurtulusuna yardim edebilme durumuna siipheyle yaklasanlardan bahseden
bir diger isim Kudiis piskoposu Cyrillus (MS. 313-386), bu sorgulamalara soyle
yanit vermistir:

“Pek ¢ok insanin, ‘giinahli ya da giinahsiz, bu diinyadan goctiikten sonra bir duada anilmanin
ruh i¢in ne faydasi var?” dedigini biliyorum. O hélde, bir kralin kendisini giicendiren bazi
vatandaglar siirgiin ettigini ve sonra bu vatandaslarin arkadaslarinin krala siirgiine gidenler
adina bir tag yapip sundugunu diisiniin. Kral bu hareketten dolay1 onlarin cezasini
hafifletmez mi? Aym sekilde biz de giinahkdr bile olsalar Olenler adina Tanri’ya
yakarislarimizi sunuyoruz...”**"

Cyrillus anlasilmasi gii¢ ve sinirlar1 belirsiz olan bu miidahale konusunu, benzetme
yaparak bir nebze anlagilir kilmaya c¢aligmistir. Cyrillus ayni eserinde sefaat
dualarindan bahsederek Olenlerin de yasayanlar i¢in Tanr1’ya duaci olabileceginden
bahsetmektedir. Roma diinyasinda, 6liilerin daima bir sekilde bu diinya ve yasayanlar
iizerinde bir takim etkiler gosterebilecegine inaniliyordu.*** Bu inams Hristiyanlik
gelenegi icerisinde de kendisine yer bulmustu, ozellikle de peygamberlerin,

havarilerin ve sehitlerin bu etkisinin gii¢lii oldugu diisiiniiliiyordu. Cyrillus, dncelikle

330 Epifanios, The Panarion of Salamis 3.5, Books II-111, De Fide, ¢ev. Frank Williams
(Leiden: Brill), s.506.

3L Cyrillus, The Works of St. Cyril of Jerusalem, ¢ev. Leo P. McCauley ve Anthony A.
Stephenson, (Washington, D.C.: The Catholic University of America Press), s.198.

%32 Hope, The Dying and the Dead, 98.
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bu kisilere dua ettiklerini soyliiyor ve beklentilerini su sekilde agikliyor: “Tanri,
onlarin dualari ve sefaat¢i olmalar sayesinde bizim dileklerimizi gorebilir”.®®
Cyrillus oncelikle kendilerine faydasi dokunsun diye bu biiyilk ruhlara dua
ettiklerini, daha sonrasinda genel olarak kendilerinden 6nce bu diinyadan gocen
siradan kisiler icin, onlarin ruhlar1 fayda gorsiin diye dua ettiklerini aktarmaktadir.
Yasayanlarin O6lenleri hatirladigi gibi, olenlerin de yasayanlar1 hatirlamalar1 ve
ellerinden geleni yapmalar1 bekleniyordu. Hrisostomos ozellikle sehitlerin siradan
oliilerin yapabilmesinin miimkiin olmadig1 isleri yapabileceklerini sdylemis ve bu
yiizden onlarin gilizel islerini anmanin Hristiyanlik kiiltiirii i¢in ¢ok Onemli
oldugundan, paganlarin ise bu gosterilen onurlandirmaya giildiigiinden
bahsetmistir.334 Hrisostomos’a gore sehitlerin dldiikten sonra yasayanlar i¢in ¢esitli
faydalar saglayabilmelerinin amaci, inangsizlara Oliimiin  6liim olmadigini
gostermekti ve bu durum, 6liimiin daha iyi bir hayatin ve daha manevi bir toplumun

baslangici olduguna isaret ediyordu.**®

Kilise liderlerinin bahsettigi bu sefaat inancinin izleri yazili 6rnekler diginda
materyal bulgularda da goriilmektedir. Petrus ve Paulus’un mezarlariin
bulunduguna inamlan yerde (San Sebastiano, Italya) duvarda bulunan “Petre et
Paule, in mente habetote” (Petrus ve Paulus, bizi hatirla / bizi aklinda tut) yazisi
bunun bir 6megidir336 Sehitlerden yalnizca hayatta kalanlar1 degil, 6lmiis kisileri de
hatirlamalar1 beklenebiliyordu. Bunun bir 6rnegi Aquileia’da Aurelia Maria adli bir
kadinin, kocasi tarafindan yaptirilan mezar tasinda goriilebilmektedir: “Martures
sancti, in mente havite Maria(m) (!)” (Kutsal sehitler, Maria’y1 ha‘urlaym!)337
Ozellikle Petrus ve Paulus gibi sehitlerin 6ldiikten sonra biiyiik bir giice sahip

olduklarina inanildig1 i¢in daha ¢ok onlardan yardim istenilse de, dualar sadece

sehitlere degil, Slmiis siradan kisilere de yapilabiliyordu.®® Bu tiir dilekleri

333 Cyrillus, The Works of St. Cyril of Jerusalem, 198.

%34 Hrisostomos, “A homily on the Martyr Babylas”, ed. Johan Leemans vd. Let us die that
we may live- Greek Homilies on Christian Martyrs from Asia Minor, Palestine and Syria
(AD 350- AD 450) i¢inde, 142-143.

335 Ay.

%% 1CVR V, 12936.a, https://www.edb.uniba.it/epigraph/26597.

33" Mazzoleni, “The Rise of Christianity”, 457.

%38 Brown, Ransom of the Soul, 38.
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Hristiyanlarin mezar taslarinda su ornekteki gibi yazitlarla gérebiliyoruz: “lanuaria,

. . e 339
bene refrigera et roga pro nos” (Iunuaria, rahat uyu ve bizim i¢in dua et.)

Bu orneklerden yola c¢ikarak, bellegin bu donemin Hristiyanlar1 igin pasif bir
depolama alani degil, 5nemli bir eylem araci oldugu goriilmektedir.®*® Hatirlamak,
sefaat etmekti ve dua edilen Oliilerden beklenen de, duacilarin dileklerini Tanri’nin
bellegine taslmatlatrlydl.g‘l1 Hatirlamanin kadere etki edebilecek potansiyelde bir arag
olarak goriilmesi, asagida incelenecek olan anma torenlerinin toplumda neden bu
kadar onemsendigini ve neden senede ¢ok fazla giliniin bu torenlere ayrildigin

aciklamaya yardimci olabilir.

3.2 ANMA TORENLERIi VE GELENEKLERI
3.2.1 Geleneksel Anma Torenleri ve Hristiyanlar

Romalilar i¢in yilin belirli giinlerinde 6lmiis atalari mezar basinda anmak ve
onurlandirmak, toplumun kokenleri hatirlanmayacak kadar eskilere dayanan 6nemli
geleneklerindendi. Anma giinleri Yunan diinyasinda o&limden sonra {igiinci,
dokuzuncu ve otuzuncu giinler kabul edilirken, Roma toplumu sadece dokuzuncu
glinii g(')zetmisti.342 Hristiyan otoritelerin anma giinlerine iliskin farkli yaklagimlar
vardi, Ornegin Havarilerin Yasalari, gelencksel anma giinlerini kutsal kitaba
dayandirarak, yani Hristiyanliga uygun bir forma sokarak kabul etmistir: “Vefat
edenlerin {i¢iincii giind, li¢ giin icerisinde dirilen Mesih adina dualarla, ilahilerle ve
vaazlarla kutlansin; dokuzuncu giin Glenlerin anisina kutlansin ve antik gelenege
gore olan kirkinci giin de kutlasin ¢iinkii insanlar Musa i¢in o kadar giin boyunca yas

tutmugtu.”* Augustinus ise Roma diinyasindaki geleneksel dokuzuncu giin yerine

39 ICVR 1V, 9913, https://www.edb.uniba.it/epigraph/19020.
%0 Brown, Ransom of the Soul, 39.

WAy,

%2 Rebillard, The Care of the Dead,136.

3 Havarilerin Yasalari, XLIl. ANFO7, 747.
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yedinci giiniin tercih edilmesi gerektigini sdylemistir.*** Dokuzuncu giinii bir pagan
gelenegi olarak degerlendiren Augustinus, kutsal kitapta babasmin dliimiiniin yedi
gilin yasini tutan bir azizi Hristiyanlara 6rnek olarak sunuyor. Ambrosius da kendi
kardesinin mezarina yedinci glinde giderek Augustinus gibi dokuzuncu giin yerine

45

yedinci giinii tercih ettigini gtistermistir.3 Dogu bdlgelerindeki Hristiyanlarsa

36 Ambrosius ve

dokuzuncu giin gelenegini silirdiirmeye devam etmislerdi.
cemaatinin yedinci giinle birlikte kirkincr giinii de gozettikleri imparator
Theodosios’un anma tdreniyle anlagilmaktadir. Onun i¢in verdigi sdylevin baginda,
yaptiklart anma tdreninin Olimii iizerinden kirk giin sonra gergeklestigi bilgisini
vermis ve tipki Yasalar ve Augustinus gibi bunu Hristiyan bir temele dayandirmak

icin Yakup’un anmasinin kirkinci glin yapilmasini 6rnek géstermisti.347

Geleneksel toplumda, Gliimden sonraki fiiglincli, dokuzuncu ve otuzuncu giinler
disinda, 6lenlerin dogum giinlerinde (die natalis) ve her yil 13-21 Subat arasinda
diizenlenen Parentalia festivaliyle de anma torenleri gergeklestirilirdi. Bu
donemlerde evliliklerin yasaklanmasi, islerin ertelenmesi ve tapiaklarin kapanmasi
gibi hayati bir bakima durduracak kararlarin alinmasindan da anlasildig: tizere, anma
giinleri Roma toplumu i¢in ¢ok éjnemliydi.348 Tiim bu toren giinlerinde mezarliklarda
yemekler diizenlenirdi ve bu yemeklerin bir kism1 mezarliklardaki mimari yapilarin
ve arkeolojik bulgularin ortaya ¢ikardigi tizere (mezara agilan delikler vasitasiyla)
Sliilerle paylasilirdi.®* Es dostla beraber yenilen bu yemekler ve yemeklere eslik
eden miizik ve dans gibi etkinlikler, Romallar i¢in bir ibadet formuydu.**° Bu ibadet
formuyla, iki diinya arasinda kopri kurarak sosyal bir bag olusturuluyordu.351 Yil

icinde gergeklestirilen anma torenleri, ‘gens Romana’ya aidiyet hissini gliglendiren

¥4 Augustinus, “Quaestiones in Heptateuchum 1.172” ¢ev. Rebillard, The Care of the Dead,
136.

5 Ambrosius, “On His Brother”, Funeral Orations, 197.

%46 Rebillard, The Care of the Dead, 136.

37 Ambrosius, “On Theodosius” 3, Funeral Orations, 308.

%8 Ovid, Fasti 2.533-70, gev. Robert M.Jensen, “Dining with the Dead”, Commemorating
the Dead, s.118.

9 Allison E. Sterrett-Krause, “Drinking with the Dead? Glass from Roman and Christian Burial
Areas at Leptiminus (Lamta, Tunisia)” Journal of Glass Studies Vol. 59 (2017) s, 50.

%50 Macmullen, Second Church, 61-63.

%1 Jensen, “Dining with the Dead”, 107.
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ortak degerlerden biri olmasi sebebiyle yalnizca iki diinyay:1 degil, imparatorlugun

biiyiik topraklari lizerinde yasayanlar1 da birbirine baglamaktaydl.352

Hristiyanlarin bu anma etkinliklerine karsi durusuyla ilgili en erken yazili
kaynaklardan biri olan Tertullianus, tanrilar adina diizenlenen festivaller ile Sliiler
icin diizenlenen ziyafetler arasinda fark olmadigini ve dliilere sunulan yemeklerin
tanrilara sunulan adaklarla ayni sey oldugunu ifade etmigtir. > “Tapinaklar ve
mezarliklar, ikisinden de esit derecede nefret ederiz” diyen Tertullianus,
Hristiyanlarin vaftiz olduktan sonra tanrilardan ve tapinaklarindan uzak durduklar
gibi mezarliklardan da uzak durduklarin1 6ne stirmiistiir. Ayrica Hristiyanlarin mezar
ritiiellerini gerc¢eklestirmedikleri gibi, paganlarin diizenledikleri anma yemeklerine

de katilmadiklarin1 ve seytanla ayni sofraya oturmadiklarini ekler.®*

Hristiyanlarin
bu tiir etkinliklerle ilgilenmedigini ondan birkag yiizyil sonra Nazianzuslu Gregorius
da iddia etmistir. Kisiyi erdemli kilmayan higbir etkinligin sayginligi hak etmedigini
soyleyen Gregorius, bu sebepten Hristiyanlar1 kastederek “biz tiim bu festivalleri,
gosterileri, toplantilar1 ve ziyafetleri, bdyle seylerden haz alanlara biraktik”
demistir.*>®> Ancak Tertullianus ve Gregorius’un bu sdzlerinin gergegi yansitmadigy,
hem diger kilise babalarinin sikayetlerinden hem de arkeolojik bulgulardan

anlagilmaktadir.

Hristiyanlarin bu gelenegi birakmadiklarimin en agik kaniti mezar alanlarinda
bulunan arkeolojik bulgulardir: hayvan kemikleri, sarap bardaklari, gece icin gerekli
olan kandiller, su tesisat1 ve yemek alan1 yapilar1 bunlarin arasindadir.®*® Dolayisiyla
Tertullianus ve Gregorius aslinda Hristiyanlarin yapmadigi bir seyden degil,

357

yapmamalar1 gereken bir seyden bahsediyordu.™" Din adamlarinin itirazlarina

ragmen Hristiyanlar Oliilerle yemek yemeye, hazirladiklar1 yemekleri ve ickileri

%2 Carroll, Spirits of the Dead, 1.

%3 Tertullianus, Apology, 71-73.

34 Tertullianus, De Spectaculis, ¢cev. T.R Glover, Loeb Classical Library (Cambridge:
Harvard University Press, 1931), 267.

%%° Nazianzuslu Gregorius, “On His Brother”, 45.

%% Ramsay Macmullen, Christianity and Paganism in The Fourth to Eight Centuries, 111-
112.

%" Rebillard, Care of the Dead, 143.
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mezarliga birakmaya devam ettiler.®®

Hatta Tertullianus’un yemeklerle ilgili
paganlara yaptig1 bir elestirinin, iki yiizyil sonra Augustinus tarafindan ayni sekilde
Hristiyanlara yoneltildigi goériilmektedir. Tertullianus paganlarla olillere dokmek
maksadiyla aldiklar1 saraplar1 igip eve sarhos donmeleri sebebiyle alay ederken,
Augustinus ayni sebepten Hristiyanlari elestirmis, hatta Havarilerin Yasalar: da bu
durumu dogrulayacak sekilde yemeklere katilan ruhban smifindan kisileri ickiyi
fazla kagirmamalar1 ve sarhos olmamalar1 konusunda uyarrmstl.359 Ayni yasa sadece
sarhosluga dikkat ¢ekmemis, Oliiler adina sefaat edebilmek ic¢in yemeklerin de
“Olgtili” bir bigimde ve Tanr1 korkusuyla yenmesi gerektigini sOyleyerek
Hristiyanlar1 ikaz etmisti.*® Hristiyanlarin geleneksel yemekleri siirdiirdiigi,
Roma’daki Hristiyan mezarlarinda yer alan c¢izimlerde de goriilebilmektedir.
Gegmiste tarihgiler lahitler tizerindeki ziyafet resimlerini efkaristiya, incilden bir
hikdye ya da son aksam yemegi olarak yorumlamaya ve bunlari Hristiyan bir
baglamda anlamlandirmaya g¢alismigsa da, pagan resimlerle arasindaki benzerlikler
ve Hristiyan baglamin olusmasi i¢in gerekli baz1 6nemli detaylarin eksik ya da yanlis
olmasi- 6rnegin yemekteki kisi sayisi, oturma diizeni ve sofradaki yemekler gibi- bu

resimlerin geleneksel yemekleri betimledigine isaret etmektedir.***

Hrisostomos da Hristiyanlarin bu yemeklere katilmaya devam ettigini ve hatta bu
durumun engellenebilecek gibi goriilmedigini aktarmistir. Anma yemeklerinin
toplumsal cazibesinin 6niine gegemeyeceginin farkinda olarak, Havarilerin Yasalar
gibi bu yemeklere giden Hristiyanlar1 hi¢ degilse davranislar1 konusunda dikkatli
olmalar1 konusunda uyariyordu. Yemekleri kastederek “buna karsi ¢ikan yok ¢ilinkii
insanlarin yasasi bunu istemektedir” dedikten sonra Tanri’nin yasasinin ise ‘“yas

362

tutmay1 yasakladigin1” hatirlatmaktadir. Hrisostomos Hristiyanlarin  davet

edildikleri yere katilip katilmadigindan ziyade, orada paganlar gibi yas tutup

%8 patout Burns ve Robin M. Jensen, Christianity in Roman Africa: The Development of Its
Practices and Beliefs (Grand Rapids: Eerdmans, 2014), s.126.

%9 Augustinus, Confessions, 6.2 ; Havarilerin Yasalari, LVI. 375-6.

30 Havarilerin Yasalar: VIII. xliv.i, cev. Lawrence J.Johnson, Worship in the early church-
An Anthology of Historical Sources Volume Two, s. 275.

%1 Jensen, “Dining with the Dead”,123.

%2 Hrisostomos, Homilies on the Epistles of Paul to the Corinthians 2.8.4, NPNF 1-12,
s.165.
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tutmadigiyla ilgileniyordu. Onun i¢in 6nemli olan, yukarida da bahsedildigi gibi,

Hristiyanlarin davet edildikleri toplum igerisinde nasil bir tavir sergiledigiydi.

Brescia piskoposu Gaudentius (MS. 390-410), anma yemeklerini putperestlige giden
tehlikeli bir yol olarak goriiyor ve Ozellikle Parentalia festivalinin, insanlarin
acgozliliiklerini tatmin etmek igin Oliileri bahane ettikleri bir etkinlikten ibaret
oldugunu 6ne siin'iyordu.363 Mezarlar1 yemek masasi olarak kullananlar1 ve elleri
titreyecek kadar sarhos duruma gelenleri elestiren Gaudentius, bu kisilerin dliileri
onurlandirmaktan bahsedecek durumda olmadiklarmi  soylemistir.®**  Oliileri
yemeklerle onurlandirdigini diisiinen Hristiyanlarin kutsal kitaptan kendilerine
dayanak bulduklarindan bahseden Augustinus ise bunun bir pagan gelenegi
oldugunun, kilise babalarindan kendilerine kalan bir gelenek olmadiginin altim
¢izmisti.**® Aktardigina gore Hristiyanlarin anma yemekleri i¢in bir onay olarak
gordiigii boliim su sekildedir: “adil olanlarin mezarlar1 tizerinde ekmeginizi boliin ve

»36  Augustinus

sarabinizt dokiin, ancak bunu adil olmayanlara uzatmayn.
inanglilarin burada gercekten ne demek istendigini anlayacagini sdyleyerek ciimlede
mecaza yer verildigine isaret etmis ve bunun mezar yemeklerine yorulamayacagini

one surmustu.?’6

Halkin yemeklere olan diiskiinliigii, bunun igin kutsal kitaptan dayanak bulmaya
caligmalarindan da anlasilmaktadir. Augustinus ve diger kilise babalarinin bu tiir
bagdastirmalara kars1 itirazlarina ve yemeklerin havarilerin gelenekleriyle iligkili
olmadig1 yoniindeki tiim ikazlarmma ragmen, Hristiyanlar bu kokli gelenegi
stirdirmeye devam ettiler. Parentalia festivalinin kutlanmasiyla ve mezar basinda
stirdiiriilen yemeklerle gorildigi tizere, bir onceki boliimde oldugu gibi yine
gelenegin direnci karsimiza c¢ikmaktadir. Bu direncin altinda gelenege verilen

toplumsal deger, gelenckler ile ritiiellerin sosyal cazibesi ve bunlarin Romali

%3 Zeno, Tractatus 4. 4-5, ¢ev. Rebillard, Care of the Dead, s. 145
364
Aly.
%5 Augustinus, Sermons, 361.6.6.
%% Tobit 4:17.
%7 Augustinus, Sermons, 361.6.6.
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kimligiyle i¢ ige gegmis olmasi gibi dnemli faktorler yer ahyordu.368 Bu faktorlerin
etkisi altindaki halkin geleneklere bakisiyla, kilise liderlerinin bakis1 arasinda keskin
ayrimlar vardi: halk gegmisten bu zamana Romalilikla 6zdeslesen, 6te diinyayla bu
diinya arasinda koprii kurmanin tek yolu olarak bildikleri gelenekleri bir tehdit olarak
degil yalnizca atalara saygi gostermenin araci olarak algilarken, kilise babalar1 bu
gelenekleri paganlikla bagdasan ve Hristiyanligi tehdit eden toplumsal aktiviteler

olarak goriiyorlardi. 369

3.2.2 Azizlerin Anma Torenleri

Azizlerin anma etkinliklerinin, iki farkli diizeyde gergeklestigi sdylenebilir: bir yanda
ruhban simifi tarafindan kilise igerisindeki ayinlerle gergeklesen halka agik torenler
yapilirken bir diger yandan azizlerin mucizevi giliciine inanan ve bundan
faydalanmak isteyen Hristiyan halk, mezarlarin etrafina toplanarak herhangi bir

otorite altinda olmadan, kendi yontemleriyle azizleri antyorlarda.

Yukarida belirtilen gilinlerin yani sira, ruhban smifi azizlerin dogum ya da &liim
giinlerinde, onlar1 anmak i¢in kilisede torenler diizenliyordu. Bu torenlerde, azizlerin
en yakinlar tarafindan nasil anildigin1 goérmek i¢in, bazi kisimlarindan yas konusu
cercevesinde yukarida bahsedilmis olan anma sdylevlerine donmek gerekir. Bu
metinler, azizlerin yiiceltilmesinde ve siradan halkin mezarlarin etrafinda
toplanmasinda kilise liderlerinin roliinii de ortaya koymaktadir. Hristiyan liderlerin
torenlerde verdikleri soylevlerle, Olenleri anmaktan Oteye gecerek onlari
kutsallastirmaya  calistiklar1 ~ goriilmektedir. Ornegin  Nazianzuslu Gregorius,
Hristiyan degerleri geleneksel degerlerle harmanlayarak, erdemli olmanin kalitimsal
yoniine dikkat ¢ekmis ve Basileios’u ve ailesini resmen soylulastirarak

kutsallastirmaya calismust1.>” Basileios icin yapilan térende onu dverken hem anne

%%8 Fanny Dolansky, “Honouring The Family Dead on The Parentalia: Ceremony, Spectacle,
And Memory”, Phoenix , Vol. 65, No. 1/2 (Spring-Summer 2011), s.125-157 (Classical
Association of Canada) URL: https://www.jstor.org/stable/10.7834/phoenix.65.1-2.0125,
S.152
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hem de baba tarafinin ayiric: dzelliklerinin dindarliklari oldugunun altini ¢izmisti.*™*

Gregorius’un anlatisina gore kacinilmaz olarak Basileios da dindardi ve bir manastir
toplulugu kurmak, Valens’e direnmek onun resmen kaderiydi.*”> Nazianzuslu
Gregorius kendi kardesi Caesarius’un Oliimii i¢in yaptigi konusmada da benzer
sekilde ailesinin ne kadar dindar olduguna dikkat ¢ekmis ve kendisinin bu kadar
dindar bir insan olmasmnin dayanagmn ailesi oldugunu séylemisti.*”® Nazianzuslu
Gregorius’un kilise liderlerini yiiceltmek ve azizlestirmek amaciyla, anma
sOylevlerinin abartma, Oliiyli idealize etme ve tarihi olaylar1 ¢arpitma gibi tim
geleneksel yonlerinden faydalandigi goriilmektedir.*™ Onun metninde piskoposlar ve
onlarin atalari, hi¢cbir zulme boyun egmeyip yalnizca Tanri’ya boyun egen, inancin
cesur liderleri olarak karsimiza glklyorlar.375 Gregorius hem babasi, hem kardesi hem
de Basileios icin yazdig: {i¢ toren metninde de, onlari idealize ederek topluma 6rnek
Hristiyanlar olarak sunmus ve kutsalliklarimi vurgulamak igin etraflarinda

gerceklesen gesitli mucizelerden bahsetmistir.

Nazianzuslu Gregorius’un Olenleri yiiceltmek amaciyla kullandig1 bir baska teknik
ise onlar1 Incil karakterleriyle karsilastirmakti. Gregorius, Basileios’u Incil’deki
dindar figiirlerle tek tek kiyaslamis ve kiyaslamanin sonucunda Basileios’un hayat
boyu yasadiklariyla ve sergiledigi faziletlerle onlardan iistiin oldugunu bile iddia

etmistir.376

Kiz kardesi Gorgonia i¢in verdigi sOylevde de benzer bir kiyaslama
yaparak onun Incil’deki kutsal kadin figiirlerinden daha iistiin oldugunu, ruhunun
“tiim Dogu’nun insanlarmim ruhundan” daha soylu oldugunu séylemistir.>”’ Nissali
Gregorius da benzer bir karsilastirmay1 Meletius’u anarken yapmis ve onu tiim metin
boyunca Hristiyanlig1 diigmanlarina karst savunan bir kahraman gibi anlatmstir.

Gregorius’un tanimlamasina gore Meletius; Davut’un nezaketine, Siileyman’in

irfanina, Musa’nin iyiligine ve daha pek cok kutsal ismin en 6n plana ¢ikan

%71 Nazianzuslu Gregorius, “On St. Basil” 3-4, 29-20.
372 Samellas, Death in the Eastern Mediterranean, 199.
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ozelliklerinin hepsine sahip tek bir ruhtu.®”® Ambrosius da benzer sekilde kardesi i¢in
yazdig1 anma metninde onu tiim yonleriyle idealize etmis ve kardesiyle alakali, bir

gemi kazasindan kurtulmasina iliskin mucizevi bir hikayeye de yer vermistir.>"®

Goriildiigii tizere farkli anma sdylevlerinin ortak temasi, 6len kisilerin miikemmel
birer Hristiyan olmalart ve bunu mucizevi ya da dramatik olaylar yasarken herkese
kanitlamalaridir. Ruhban smifindan 6len kisileri bu tiir hikayelerle yiicelten kilise
babalari, soyluluk kavramini maddi yoniinden arindirarak ruhani bir kavrama
doniistirmiis, bu sayede de simflarma evrensel bir otorite kazandirmuslard:.®®
Boylece Hristiyan aziz, bu donemde etkisini epeyce yitirmis olan Romali
patronus’un roliinii {istlenmis ve mucizelerle koruma vaadettigi genis kitleleri
etrafina toplamust.*®! Bu déniisiimii destekleyen toren sdylevlerinin, goriildiigii izere
Olen kisiyi anmaktan ve yasi paylasmaktan Gte, cemaat-kilise iligkisini etkileyen ve
ruhani otoriteyi giiclendiren bir islevi de vardi. Bunun igin 6len kisiler
kahramanlastirilmis, onlar1 idealize etmenin bir pargasi olarak yasanmis siyasi
olaylar ve kisiler, mucizevi detaylarla yeniden kurgulanmisti. Bu sebepten kilisede
ruhban smifi tarafindan diizenlenen anma térenlerinin, hem dini hem siyasi konularla
ilgili gesitli goriislerin asilanmasina ve olen kisilerle ailelerinin kutsallastirilarak

ruhani liderler konumunun giiclendirilmesine hizmet ettigi goriilmektedir.

Bu anma soylevlerinin haricinde, kilisede yapilan torenlerdeki isleyisin tiim
detaylariyla bilindigi soylenemez. Hem batida hem de dogudaki térenlerde anma
etkinligi, téren giiniiniin evvelsi gecesinde diizenlenen dualarla, azizin defnedildigi

382

kilisede basliyordu.”™ Kuzey Afrika’daki tdrenlerde, tiim cemaatin oniinde sehitlerin

yasarken ¢ektigi acilarin ve kahramanlik hikayelerinin yer aldigi Acta Martyrum’un

%78 Nissal1 Gregorius, “On Meletius”, 967.
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okundugunu, daha sonrasinda vaaz verildigini ve efkaristiya ayini esnasinda da

isimlerinin okundugunu biliyoruz.®

Azizler, Kiliselerde gergeklesen ruhban sinifinin kontroliindeki bu resmi térenlerin
yani sira, mezarlariin etrafina toplanan halk tarafindan diizenlenen etkinliklerle de
aniliyorlardi. Kilise liderlerinin sikayetleri ve imparatorlugun farkli bolgelerinde giin
yiiziine ¢ikarilan arkeolojik bulgular, azizlerin mezarlarinda siradan mezarlarda
oldugu gibi geleneksel yemeklerin diizenlendigini ortaya koymaktadlr.384 Hristiyan
halk, gelenekleri azizlerin mezarlarina tasimakta hicbir sorun gérmemis, oliiler icin
yapilan yemek, dans ve miizik gibi ritiiellerin azizleri de onurlandirdigini
diisiinmiislerdi. Bu durumun dordiincii yilizyilda kilise liderlerine rahatsizlik verdigi,
vaazlarinda bu konuda sik¢a yaptiklar1 uyarilarla agik¢a goriilmektedir. Ancak bir
yiizyll Oncesine doniildiigiinde, Tertullianus ve Cyprianus gibi liderlerin bu
faaliyetleri sorun etmedigi hatta dahil oldugu kayitlara ge¢mistir. Cyprianus,
azizlerin 6lim ve dogum giinlerini kilise takvimine kaydettirerek bu giinlerde onlara
geleneksel yemeklerde oldugu gibi adak sunulmasina ve halk tarafindan kutlama
yapilmasina izin vermisti.*® Tertullianus da her yil 6lenlerin dogum giinlerinde ve
6lim giinlerinde, mezarlarinda onlar adina adakta bulunduklarim séylemigti.*®
Adaklara ve diger pratiklere tamamen karsi olan Augustinus, bir mektubunda bu
konuya deginerek hem onceki nesillerde kilise babalarinin buna neden izin verdigini
aciklamis hem de neden artik izin verilmemesi gerektigini anlatmaya g¢alismustir.
Augustinus’a gore, atalarinin déneminde Hristiyanlar paganligi birakip dine yeni
donmiis kisiler olarak alisik olduklar1 gelenekleri kolay kolay birakamiyorlardi ve
Kilise babalar1 da bu zayifliga boyun egmek zorunda kalmislardi.*®’ Augustinus’a
gore artik gosteris dolu geleneklere bir son verilmeliydi ve Hristiyanlar Mesih’in

istedigi sekilde yasamaya baslamaliydi. Bu yiizden Augustinus, kendi bolgesinde
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129, No. 3 (Fall 2010), 606.

35 Cyprianus, Epis. 12.2.1; 39.3.1 ¢ev. Jensen “Dining with the Dead,” 128.
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azizlerin torenlerinde sarkilarin sdylenmesini ve ickiyi yasaklamist1.*®® italya’da ve
dogu bolgelerinde bu uygulamalarin -ya hi¢ var olmamis olmasi ya da piskoposlarin
hemen miidahale ederek engellemis olmasi sebebiyle- yapilmadigini sdyleyerek
Afrika’nin da artik bunlara izin vermemesi gerektigini séylemisti.ss9 Ancak
Augustinus’un beyaninin aksine, arkeolojik bulgular bu geleneklerin sadece
Afrika’ya 0zgli olmadigini ve diger bolgelerde de oldukga yaygin oldugunu
géstermektedir.3go Geleneklerin Hristiyanlik igerisinde toplumun her katmaninda

stirdiiriildiigiine dair hemen her bolgeden cesitli izler giiniimiize ulasmlstlr.391

Augustinus mezarliklardaki ziyafetlerin ve sarhoslugun hi¢ goze batmayan
giinahlardan olmasindan sikayet¢iydi. Ona gore bu ikisi Oyle hos goriiliiyordu ki
“kutsal sehitler anisina yapilan torenlerde bile yapiliyordu, hatta sadece bayram
giinlerinde degil, gindelik yasamda bile.”* Augustinus, ahlaksiz buldugu bu
davraniglarin kilisedeki torenlere de tasindigini aktariyor. Gece dualariyla baglayan
anma torenlerinde utan¢ verici manzaralara sahit oldugunu ve hatta gencliginde
bunun bir parcasi oldugunu su sozlerle itiraf ediyor: “ Bu kentte bir 6grenciyken gece
dualarina gittigimde, tiim geceyi, kizlar1 etkilemeye calisan ve onlarla goniil iliskisi
yasama firsatt kovalayan diger ¢ocuklarla birlikte, kizlarin pesinde gec;irdim.”393
Augustinus gibi Aziz Caesarius da benzer bir manzara betimlemis ve bu tiir
davraniglar1 sergileyenleri uyarmanin sadece ruhban sinifinin degil diger tiim erdemli
Hristiyanlarin  gorevi oldugunu belirtmistir:  “bu  ylizden size yalvariyorum
kardeslerim, kutsal torenlerde sehvetli ve sarhos bir bigimde dans edenleri, sarki

baslatanlar1 ve utang verici sozler sOyleyenleri ayiplayin, azarlayin ve k1nay1n.”394

Augustinus, Tagaste piskoposu Alypius’a yazdigi bir baska mektubunda, etrafindaki

insanlart ziyafetlere katilip sarhos olanlarla vakit ge¢irmenin ne kadar tehlikeli
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oldugu konusunda uyardigim yazmust1.**® Sarhoslugun ya da herhangi bir nahos
davranigin olmadigi, miitevazi ziyafetlerin bile kilisede asla yer almamasi gerektigini
sOyleyerek azizlerin anmalarinda bu gelenegin siirdiiriilmesine her ne sekilde olursa
olsun tamamen kars: ¢ikiyordu.®*® Augustinus ayni zamanda azizleri onurlandirmak
maksatli  pagan geleneklerini  siirdiirenleri  kastederek  “kalplerini neden
kiramiyoruz?” diye sormus ve bdylece neden Kilise olarak baglayict bir karar
verilemedigini sorgulatmlstlr.397 Bu sorgulamayi Kartaca piskoposu Aurelius’a
yazdig1 mektupta daha acik bir bicimde yaptig1 goriilmektedir. Ona ¢ok fazla yaygin
olan bu pratigi diizeltmenin sadece bir konsil otoritesiyle miimkiin olabilecegini
sOyleyen Augustinus, hemen ardindan iyilesmenin tek bir kiliseden baglayabilecegini
sOyleyerek Aurelius’a adim atmasi konusunda agikca cesaret Vermis‘tir.398 Kartaca
Kilisesi’nin diizelttigi yanhis1 diger kiliselerin devam ettirmekten utanacaklarini ve
evrensel ¢oziimiin bu yolla gelecegine inandigini belirten Augustinus, Aurelius’a
kararlt durmasi ancak sert olmaktan da kaginmasi uyarisinda bulunmustu. Bdylece
bu geleneklerin azizlerin mezarlarinda sonlandirilmasinin akabinde, siradan kisilerin
mezarlarinda da azalarak bitecegi ve yas tutanlarin ziyafet diizenlemek yerine
fakirlere sadaka verecekleri gibi bir beklentisi oldugunu da dile getiriyor.>*
Augustinus’un bu tutumu halktan direnis gorse de, Afrika’daki ruhban smifi onun
gorlslerini onayladilar ve 6nce 393 yilinda Hippo’da, daha sonrasinda 397 yilinda
Kartaca’daki bir konsille yemeklere yasak getirildi. 393 yilinda Hippo’daki kararla
ziyaretgiler igin gerekli oldugu zamanlar hari¢ kilisede yemek yenmesi
yasaklanmisti. Bu yasagin kiliselerde yatan azizlerin etrafinda diizenlenen yemekleri
hedef aldig1 ancak dolayli yoldan ifade edildigi diisiiniilmektedir.*® 397 yilinda
Kartaca’daki konsille ise dogrudan azizlerin mezarlarinda yemek diizenlenmesinin

yasak oldugunu belirten bir karar aldilar.*™*

3% Augustinus, “Letter 29, The Fathers of the Church vol.1, 101.
3% A g.e., 102.
¥ Ag.e., 101.
Zzz Augustinus, “Letter 22.4”, The Works of Saint Augustine, s.60.
Ay.
40 Hefele, “Synod at Hippo” Canon 29.
787, s. 399.
1 Concilia Africae ed.Munier (1974) Munier, C., ed A. 345-A. 525 (Turnhout) (CCSL 149)

¢ev. Macmullen, Second church, s.61.
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Augusinus’un Aurelius ile mektuplagsmasindan sonra verdigi, tarihi kesin olmayan
bir vaazinda, Aurelius’un istedigi adimi attigin1 ve basariya ulastigini goriiyoruz.
Augustinus Mappalia adli bolgede, azizlerin mezarliklar1 etrafindaki uygunsuz
ritiiellerin bastirilmasi i¢in Aurelius’un 6nemli tedbirler aldigindan bahsetmektedir.
Mappalia’daki ritiiellerin azizleri onurlandirmaktan ¢ok onlar1 lekeledigini sdyleyen
Augustinus, bu bolgeyi “dansgilarin serkesligiyle” ve yankilanan ‘“ahlaksiz
sarkilarla” isgale ugramis olarak betimlemektedir.**? Ancak Aurelius’un girisimiyle
bu suistimal durmustu ve bolge artik temizlenmisti. Her ne kadar mezar yemeklerine
kars1 tahammiilstizliiglinii agik¢a ortaya koysa da Augustinus’un miidahalesinin
smirlar1 belliydi: ailelerin 6zel alani olan kendi mezarlarina karsi bir girisimde
bulunmazken ‘dini alan’ olarak gordiigii aziz mezarlarinin kontroliinii halka
birakmamak ve gilinahlardan uzak tutmak istiyordu. Bir konsille azizlerin
mezarlarinda ve Kkiliselerde diizenlenen ziyafetleri engellemek isterken, halkin
mezarlarindaki yemeklere karsi daha hosgoriilii davranmak zorunda hissediyordu.
Kutsal alan-6zel alan ayrimi ve aile mezarlarina bir yasak getirmese de tasvip
etmedigi su soOzleriyle goriilmektedir: “bu biiyilk utanci en azindan azizlerin
mezarlarindan uzak tutun, en azindan ayin yerlerinden, dua evlerinden uzak tutun.
Ciinkii kim halk igerisinde kutlandiginda azizleri onurlandirmak olarak adlandirilan
seyl sahsen yasaklamaya cesaret edebilir?”*®® Halkin eylemlerinin Oniline ge¢meye
kimsenin ciiret edemeyecegini sdyleyerek neden mezarlarina karsi girisimde
bulunmadigini da agiklamig olan Augustinus, halkin vazgegemedigi bu gelenekleri
Hristiyanlagtirmaya ¢aligmistir.  Hristiyanlara mezar yemekleriyle  fakirleri
doyururlarsa ve gosteris yapmazlarsa, bu yemeklerin sadaka gibi goriilebilecegini
séylemisti.‘w4 “Boylelikle oliileri anmayr birakmis gibi goziikmeyecekler” diyen
Augustinus, halkin bu konudaki hassasiyetine isaret etmektedir. Mezarlarda goriilen
gelenek direncini kirmak ¢ok zor oldugu i¢in, Augustinus ortadan kaldiramadigi
pagan gelenegini hi¢ degilse Hristiyanliga uygun bir sadaka modeline doéniistiirmeye

caligmustir.

%02 Augustinus, Sermons 311.5-6.
%08 Augustinus, “Letter 22.3”, The Works of Saint Augustine, 59.
04 A gee., 22.6.
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Azizlerin mezarlarindaki kontrolsiizlikten rahatsiz olan kilise babalari, mezar
basindaki anmalar1 tamamen kilise igerisine tagiyarak samatali etkinliklerin yerine
ayinleri ve vaazlar koymak istediler.**® Nola piskoposu Paulinus, bu amag i¢in farkli
bir yontem denedigini aktarmistir: Aziz Felix’in mezarim ziyarete gelen insanlari,
mezardan bazilikanin igerisine ¢ekmeye calistigini ve bunun igin dikkatlerini
cezbetmek adma bazilika duvarlarma yeni resimler eklettigini soylemektedir.**
Hristiyan halkin eski oliiler kiiltiine baglhliklarindan bahsederken ‘tanrilari,
mideleriydi” diyerek yeme-igme kiiltiiriiniin geleneksel anmalar i¢in ne kadar 6nemli
oldugunu vurgulamistir.*®’ Paulinus sonrasinda Hristiyanlikla tiireyen azizler kiiltiine
deginerek aziz mezarlarinin farkli farkli bolgelerden ¢ok sayida ziyaretci ¢ektiklerini,
mucizeleriyle halkin imanim1 kuvvetlendirdigini ve cemaati toplu bir bigimde
geceden sabah ibadete tesvik ettigini soylemektedir. Tipki digerleri gibi o da aslinda
azizlerin etkisinden ve konumundan memnundu, rahatsizlik duydugu sey onlarin
etrafinda sergilenen ritliellerdi. Paulinus halkin bu tutumunu cahillik olarak
nitelendiriyordu: “onlarin saf akillari, suglarmin boyutunun farkinda degil, dindar
olurken aslinda giinah isliyorlar ¢linkii azizlerin, mezarlarina akitilan saraptan

memnuniyet duyduklarina inamyorlar.”408

Gortldiigi lizere Hristiyan halk,
mucizelerine ragmen azizleri alisik oldugu siradan oliiller gibi degerlendirmeye
devam ediyor, onlarin yemeklerden kendilerine pay istediklerini diisiiniiyordu.
Ayrica bunu Hristiyan inanglara ters diisen bir durum olarak algilamiyor, tam tersi
dindarlikla bagdastirtyordu. Paulinus, bu saf halkin saraba gosterdigi ilgiyi dagitmak
icin kiliseyi kutsal temalar1 igeren ilgi ¢ekici resimlerle boyadigini, hatta iceride
gecirilen vakti uzatmak icin bu temalar1 aciklayici yazitlar da koydurdugunu
anlatmistir. Bu resimleri ve yazilar1 birbirine gdstermekle mesgul olan cemaatin
ilgisini yemege daha ge¢ verdigini ve sarap kadehlerinin daha az doldugunu sdyleyen
Paulinus, ise yarayan bu yoOntemle cemaatin zamanla daha diizglin davranislar

gelistirebilecegini umuyordu.**®

%% Jensen, “Dining with the Dead”, 136.
%% paulinus, “Poem 27.542”, cev. P. G. Walsh, The Poems of Paulinus of Nola (Ancient
Christian Writers Series 40; New York: Newman Press, 1975), 290-291.
407
Aly.
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Benzer bir doniistiirme c¢abasi Augustinus’da da gortilmektedir. 258 yilinda sehit
edilen Kartaca piskoposu Cyprianus adina geleneksel olarak her yil 14 Eylil’de
yapilan anma toreni, ¢ok fazla ziyaret¢iyi bir araya topluyordu. Mezara verilen
“Cyprianus’un Masas1” adinin insanlar tarafindan yanlis anlasilmamasi gerektigini
sOyleyen Augustinus, buraya bu ismin verilmesinin sebebinin Cyprianus’un burada
yemek yemesiyle (ya da yedirmesiyle) ilgili olmadigini, burada kendisini Tanr1’ya
bir adak gibi sunmasiyla ilgili oldugunu belirtmistir. Augustinus’un daha 6nce hig
kan dokiilen yer ya da adak yeri manasinda kullanilmayan, esasen yemek ya da
cenaze masast demek olan mensa kelimesinin anlamini, yemek yemekle
bagdasmayacak sekilde degistirmeye calistigt goriilmektedir.'® Augustinus bu
mensa agiklamasiyla birlikte, Cyprianus’un Tanri’ya kanimi feda etmesini
simgeleyen bu yerde yemek yenmesi yerine efkaristiya ayininin yapilmasinin daha

dogru olacagini asilamaya caligmugtr.

Halki yemeklerden efkaristiya ayinine adapte etmeye ¢alisan bir diger kilise babasi
da Ambrosius idi. Augustinus’un anlatisina gore, annesi Monica Milano’ya
gittiginde Afrika’da yaptig1 gibi sepetine yiyecek doldurarak azizleri anmak {izere
kiliseye girmeye calismis fakat kapidan g¢evrilmisti. Ambrosius bu gelenegi kabul
edilebilir bulmadigi igin, Milano’da azizlerin mezarlarina yemek gotiiriilmesini
yasaklamisti. Ambrosius, Monica’yla bizzat konusarak onu bu pagan ritiielini
birakmaya ikna etmis ve yemek yerine kilisede gergeklestirilen efkaristiya ayinine

katilmasini saglamisti. 42

Ambrosius’un kontrolii eline almak i¢in yaptig1 6nemli girisimlerden bir digeri de
Milano’da kesfedilen iki azizin kalintilarin1 hemen iki giin igerisinde kendi icin
yaptirdig1 bazilikaya tasltmamydl.413 Ambrosius’un izledigi yol farkli bolgelerdeki
baska piskoposlar tarafindan da takip edilmisti, azizlerin mezarlarinin bulundugu

yerlerde kilise insalar1 yapiliyor ya da azizlerin kalintilar1 kesfedildigi yerlerden

10 jensen, “Dining with the Dead”, 138.
411A
y.
2 Augustinus, Confessions, 6.2.2.
3 Ambrosius, Letter 22. 2. cev. H. de Romestin, E. de Romestin and H.T.F. Duckworth.
NPNF 2-10.
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mevcut kiliselere tasiniyordu.*** Kilisenin gelirlerinin giderek artmasmimn, bu trendin
ardindaki 6nemli faktorlerden birisi oldugu diistiniilmistir.*” Kilise, toplumsal
egemenlige sahip olmasina ragmen bunu aristokrasinin tercih ettigi Klasik yollarla
gosteremezdi, elindeki zenginligi kabul edilebilir bir formda sergileyebilmesi i¢in tek
cikis noktast yeni ibadet odag haline gelen azizlerin mezarlari gibi goriiniiyordu.**°
Kent disinda kalan mezarliklarda baglatilan biiyiik kilise insalar1, zenginligin kisilere
degil topluluga ve ibadete hizmet edecegi bir alan aciyordu.*’ Azizlerin
kalintilarinin kiliselere tasinmasi ve buralarda efkaristiya ayininin yayginlastirilmast,
bu anmalarin kilise tarafindan yonetilen ve kontrol edilen toplu ibadetlere
déniigmesinin 6nemli bir pargastydi.*® Ancak itiraz edilen ziyafet aliskanligi, bu
gelismelerle son bulmadi. Ambrosius bunu kendi bolgesinde engellemeyi basarmissa
da yukarida Augustinus’un soyledigi gibi farkli bolgelerde bu gelenekler kilise
igerisinde bile siirdiiriilebiliyordu. Ne var ki besinci-altinct yiizyillara gelindiginde,
bunun arttk bir problem teskil etmedigi goriilmektedir. Tours piskoposu
Gregorius’un azizlerin kiliseye taginmasiyla ilgili anlattigi bir anekdotta, kilisedeki
ruhban smifinin bu tasima islemiyle ilgili yaptig1 kutlamada bol miktarda sarabin
akip gittigi, hatta bosalan sarap testisinin mucizevi bir sekilde s6z konusu azizin
vasitastyla doldugu anlatilmaktadir.**® Bu anlati, besinci ve altinct yiizyillarda
liderlerin azizler kiiltiine bakiginin degistigine isaret eden bir Ornek olarak

420 Zaman gectikce ve azizlerin  kalintilar1  kiliselerle

gosterilmektedir.
bulusturuldukea, kilise goriinmez patronus’un evi haline gelmis, ruhban sinifi ise
goriinmez patronus’un altindaki, onun giiciine ortak olan ‘gdriiniir patronus’ olarak

yerini saglamlastlrmlstl.421

Boylece ziyafetlerin siirdiiriilmesinin ~ Augustinus
déneminde yarattig1 endise, zaman igerisinde kaybolmustu.

SONUC

14 Brown, The Cult of Saints, 37.
“15 Brown, The Cult of Saints, 39.

Spatial Politic o f Religious Controversy. (Berkeley: University of California Press, 2014) s.
169-70.

9 Tourslu Gregorius, “The Suffering and Miracles of the Martyr St. Julian 36 . Saints and
Their Miracles in Late Antique Gaul (Princeton: Princeton University Press, 1993).

“20 Brown, The Cult of Saints, 39.

421 Ay.
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Incelenen her bir baslikla birlikte, Hristiyan toplumun alisik olduklari gelenek ve
ritiielleri siirdiirme egiliminde olduklar1 gériilmektedir. Ilk boliimde incelendigi
lizere, paganlarla aymi mezarliklari, dernekleri, defin geleneklerini ve mezar
motiflerini paylasmay1 siirdiiriiyorlardi. Ikinci boliimde ele alinan cenaze
torenlerine bakildiginda da, Hristiyanlarin gelenekleri ve aligilmis toren diizenini
kolayca terk etmedikleri agiga ¢ikmistir. Ayni sekilde tigiincii boliimle birlikte anma
torenlerinde ve yas konusunda da geleneksel davranis bicimlerini sergilemeye
devam ettikleri gdzlemlenmistir. Bu geleneklerden bazilart agik bir bigimde
Hristiyan degerlere ters diismesi sebebiyle kilise liderleri tarafindan kinansa bile,
halk tarafindan muhafaza ediliyordu. Halkin geleneklere olan diiskiinliigii ve baz1
ritiielleri Hristiyanlastirmaya yonelik egilimi din, ritiiel ve toplum iliskisi
cergevesinde agiklanabilir. Ritiieller, insanlarin hayati anlamlandirmalarina
yardimci olan ve yasadiklari ortama deger katabilmeleri sebebiyle toplumsal yagam
icin 6nemli olan araglardir.*® Hristiyanlar da toplumun yerlesik ritiiellerini 6limi
anlamlandirmaya ve Olenleri onurlandirmaya yarayan araglar olarak goriiyor ve
bunlar1 esasen pagan tanrilarla ve dinle ili§;kilendirmiyorlard1.423 Bu ritiieller
toplumun igerisinde ylizyillardir var olan, insanlarin dGlen sevdiklerini
onurlandirmak ve onlarla vedalasip Oliimii karsilamak icin bildikleri tek
yontemlerdi. Bunlarin yerine yeni araglar koymanin neden zor oldugu meselesi ise
su teoriyle agiklanabilir: tamamen “yeni” idrak edilemezdir, insanlar kavranabilir
olmas1 i¢in deneyimlerini her zaman eski bir baglama dayandirirlar ve zihnimiz de
yenilikleri daha 6nceki tecriibelerimizden dogan cerceveler kapsaminda algilamaya

meyillidir.***

Dolayisiyla, Hristiyanlarin tamamen yeni gelenekler olusturmaktansa,
eski ritiiel ve sembolleri Hristiyan bir baglamda yeniden iiretmeyi tercih etmesini
boyle bir tasavvur tesvik etmistir. Mezar resimlerindeki Hristiyanlagsmis Sol
Invictus, Orpheus gibi figiirler ve viaticum ritiieli, bu olguya Ornek
olusturmaktadirlar. Sonug olarak, Hristiyanlarin 6liime ve Sliilere bakisi doktrinleri

geregi paganizmden farkli olsa da, iic boliimde de tartisilan bulgulardan olusan

%22 paul Connerton, How Societies Remember (New York: Cambridge University Press,
1989), s. 45.

423 Jensen, “Dining with the Dead,” 120.

#24 Connerton, How Societies Remember, s. 6.
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genel tabloya bakildiginda, bu farkin Ge¢ Antik Cag’daki mezarlara ve torenlere

radikal bir sekilde yansidig1 sdylenemez.

Kilisenin bu egilime karsi nasil bir politika izledigi one siiriilebilir? Kilisenin
geleneklere karsi durusunun degisken oldugu, belirli noktalarda sessiz kaldigi,
belirli ritiiellere ise siddetle karst ¢iktigi calisma boyunca cesitli Orneklerle
gortiilebilmektedir. Literatiirde ruhban siifinin gelencklere karsi yaklasimlarini
aciklamak igin gesitli fikirler ortaya atilmistr. Ornegin kilisenin, Hristiyanlig1 yayma
ve topluma adapte etme siirecinde yerlesik ve koklii geleneklerin yeni dinin tercih
edilmesini engellememesi icin bilingli olarak gelenekleri tamamen hedef almadigi
hatta onlardan faydalandig: iddia edilmistir.**® Kilisenin toplumun derinden bagli
oldugu ve sosyal hayatin miithim bir parcasi olan gelenekleri temelden yikmaya
caligmak yerine doniistiirmesinin, Hristiyanlig1 yayma siirecinde biiylik basar1 elde
etmesindeki 6nemli faktorlerden biri olabilecegine dikkat ¢eken Sweetman, bu
doniisiim basarisinda 6zellikle ritiiel alanlarinin kullanimina dikkat <;ekmek‘[edir.426
Ritlieller grup icerisinde paylagilan degerlerin diyaloga ddokiilmesini ve ig
cekismenin azalmasii saglayarak toplumsal istikrarin ve dengenin olusturulmasi
gibi bir igleve sahip olduklari i¢in, ritiiellerin ve ritiiel alanlarinin korunmasi, sosyal
diizeninin ve huzurun korunmasi agisindan olduk¢a 6nemliydi.**” Kilisenin de
sosyal dengeyi bozmak istemedigini iddia eden Sweetman’a gore, yeni kiliselerin
yapim yeri olarak mezarliklar ve eski tapmaklar, yani insanlarin ibadet igin
toplandiklar bolgeler ozellikle se<;i1iyordu.428 Toplumsal diizeni yikmak istemeyen
ancak yeni bir topluluk kimligi olusturmak isteyen kilise liderlerinin, ritiielleri ve
ritiel alanlarmi yikmak yerine bunlart yeni bir baglamda kullanima agarak
Hristiyanlik dncesi toplumsal bellekle ¢atismaya girmektense ondan faydalandigini
ve insanlarin bu ritiiellere ve bolgelere duydugu baghligi Hristiyanligin

adaptasyonu i¢in kullandigini ileri stirmiistiir.*°

%25 Bkz.: Rebecca J. Sweetman, “Memory, Tradition and Christianization of the
Peloponnese”, American Journal of Archaeology, Vol. 119, No. 4 (Ekim 2015), s. 503;
Grabka, “Christian Viaticum”, 21.,; Alexiou, The Ritual Lament, 27-34

426 g\veetman, “Memory, Tradition, and Christianization”, 501.

427 Connerton, How Societies Remember, 49-50.

428 g\veetman, “Memory, Tradition, and Christianization”, 501.

29 A g.m, 522.
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Geleneklerin Hristiyan bir baglam ya da form kazandirilarak siirdiiriilmesinin kilise
liderleri tarafindan desteklenen bir durum oldugu, bu tiir gelenekler {izerine yapilan
baska ¢alismalarda da iddia edilmisti. Kilise babalarinin 6liimle ilgili popiiler inang
ve ritiiellerin ahlaki yOnlerini miimkiin oldugunca uyarlayarak antik batili daha
kabul edilebilir bir Hristiyan forma sokmaya c¢alistigin1 sdyleyen Alexiou’ya gore,
kilisenin derdi yeni teolojik agiklamalarla Hristiyanlastirmanin miimkiin oldugu
ritlielleri, bu dinle bagdagmayan siddetli agit bi¢cimlerinden koparmak ve onun
yerine kendi dua ve ilahilerini koymakti.*** Efkaristiya’nin mitolojik para ritiielinin
yerini aldigin1 iddia eden Grabka da gelenek ve sembollerin Hristiyan bir forma
sokulmasinin kilise i¢in mantikl1 bir politika oldugunu éne siirmektedir.**! Kilisenin
bu tiir doniisiimlere destek verdigini sdyleyerek, hem yeni dine gecenlerin
zihinlerinde yer etmis batil inanislarin silindigini hem de alistk olduklari dini

egilimlerin bir sekilde tatmin edildigini iddia etmistir.**

Ancak bu arglimanlar, tamamen Hristiyan degerlere ters diismeyen Ve
Hristiyanlastirilabilen geleneklere karsi izlenen politikayr agiklamaya yoneliktir.
Kilisenin destekleyemeyecegi, Hristiyan degerlere tamamen aykir1 olan ritiiellerin ve
tutumlarin da halk tarafindan muhafaza edildigi diisiiniildiigiinde, kilisenin ailelerin
bu egilimine kars1 tepkisi tartismali bir konudur. Bununla ilgili literatiirde yakin
doneme kadar kabul goren bir varsayim soz konusuydu: kilisenin insanlarin
hayatinda 6nemli yer tutan 6liim ve anma gibi konularda kontrolii ailelere birakmis
olmasinin onun genel zihniyetine aykir1 oldugu, bu sebepten geleneksel térenlerin ve
ailelerin ilgilendigi konularin kontroliinii dordiincii ylizyildan itibaren ele gecirdigi
dﬁsﬁnﬁlﬁyordu.433 Peter Brown, The Cult of the Saints: Its Rise and Function in
Latin Christianity adli eserinde bu goriisiin tersini iddia etmis ve ailelere ait olan

siradan mezarlarin her zaman oldugu “6zel alan” kalmaya devam ettigini, kilise

430 Alexiou, The Ritual Lament, 27-34

1 Grabka, “Christian Viaticum”, 21.

=W

8 Bkz: Ulrich Volp, Tod und Ritual in den Christlichen Gemeinden des Antike, Supplements
to Vigiliae Christianae 65 (Leiden: Brill, 2002), 270 ¢ev. Rebillard, The Care of the Dead,
iX.
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liderlerinin bu alanlarin kontroliinii ele gegirmeye ¢alismadigini ileri sﬁrmﬁstﬁ.434
Brown, her ne kadar bu mezar ritiielleriyle ilgili farkli seyler dileseler de ruhban
sinifinin bu mezarlarin sahibi olan halkin destegine muhta¢ olduguna dikkat

#85 Calismanin ii¢ bsliimiinde de bizzat kilise liderlerinin verdikleri bilgiler

¢cekmisti.
sayesinde, mezar yapilarindan térenlerdeki ritiiellere kadar hi¢bir alanda kontrolii ele
gecirmeleri gibi bir durum s6z konusu olmadigi ve Brown’mn iddia ettigi gibi

mezarlarin “6zel alan™ olarak kalmaya devam ettigi agik¢a goriilmektedir.

Brown’mn izinden giden Eric Rebillard, The Care of the Dead in Late Antiquity adli
kitabinda ayni varsayima karsi ¢ikarak kilisenin siradan kisiler i¢in cenaze toreni,
defin islemleri, anma etkinlikleri vs. ile ilgili tiim kararlar1 ailelerin kontroliine

biraktigini savunmaktadir.**

Birka¢ vaazinda cenaze geleneklerinin aileleri
ilgilendiren, dinle ilgisi olmadigina deginen Augustinus’un “kisisel/sekiiler alan” ve
“kutsal alan” ayrimina dikkat ¢eken Rebillard, kilisenin politikasinin temelinde bu
ayrimin oldugunu, torenleri “dini alan”dan ziyade “kisisel alan” olarak goriip ona

karismadiklarini 6ne siirmektedir.*®

Burada karismamaktan kasit, onlara Hristiyan
ritiieller empoze edip gelenekleri birakmalari i¢in yaptirrm uygulanmamasidir.
Rahatsizlik duyduklar1 geleneklere karsi uyarilarda ve kinamalarda bulundugunu
gordiigiimiiz  kilise liderlerinin, tdrenlerde olup bitenleri umursamadigini
sOyleyemeyiz. Ancak goriildiigii lizere miidahaleleri szlii uyarilardan ibaretti, konsil

karar1 ¢ikarmak gibi ciddi adimlar1 yalnizca azizlerin mezarlarinda olup bitenleri

kontrol etmek i¢in atiyorlard.

Rebillard, kilisenin siradan torenlerle ilgili sorumluluk almaya caligmadiginin, bu
donemde onlar tarafindan herhangi bir Hristiyan ritiieli gelistirilmemesinden de
anlagilabilecegini savunmaktadir.*®® Ayrica efkaristiya ritiielinin ve cenazelerde
rahipleri bulundurmanin da tamamen ailelerin tercihine birakilan bir durum olduguna

dikkat gekmektedir.**® Her ne kadar bahsedildigi gibi efkaristiya ritiielinin dogru

34 Brown, The Cult of Saints, 31.
WAy
4% Rebillard, The Care of the Dead, xii.
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uygulanmasi konusunda bir hassasiyet olusmus ve konsil yoluyla dogru uygulama
bicimi yasalastirilmaya c¢alisilmigsa da, bu ritiielin Hristiyanlar tarafindan

440 Macrina’nin

uygulanmasinin gerekli olduguna dair bir yasa ya da sdylem yoktur.
dindar g¢evresinin bulundugu térende bile bu ayinden bahsedilmemesi 6nemli bir

ayrintidir.

Kilisenin mezar ritiielleri konusunda siradan mezarlara ve azizlerin mezarlarina olan
farkli yaklagimi, “6zel alan vs. kutsal alan” teorisiyle Ortiismektedir. Siradan
mezarlar geleneksel olarak ailelere aitti; ancak kilise babalari, Ge¢ Antik dénemin
icerisinde peyda olan kutsal azizlerin mezarlarinin da “kutsal alan” kabul edilmesini
tesvik ediyor ve burada gergeklestirilen anma etkinliklerinin sorumlulugunu
iistlenmek istiyordu. Kilise liderleri siradan olilleri anma sorumlulugunu ailelere
birakmis ve onlara oliilere nasil yardimei olabileceklerinin yolunu gostererek hayir

isleri yapmalarmi 6nermislerdi.***

Bu hayir isleri ve diizenlenen anma etkinlikleri
tamamen ailelerin inisiyatifine kalmustr.**? Hatta Hrisostomos, kilisenin onerdigi
hayir islerini yapacak esi dostu olmayan kisilerin kiliseden herhangi bir yardim
beklememesi gerektigini agikca soyliiyordu. Kilisenin sundugu tek sey, dua
esnasinda oOliilerin yalmizca vaftiz olanlarmi kapsayacak sekilde onlar1 anonim bir
bi¢imde anmakti. Dua ve sadakayla ilgili vaazlarda goriildiigi gibi, kilise liderleri
kimler i¢in sefaat edilebilecegi, hangi eylemlerin kurtulusa faydasi oldugu ve
hangilerinin olmadig1 gibi konulara aciklama getirerek esasen yasayanlarla oliiler
arasindaki iliskinin simirlarim1  belirlemekle ilgileniyorlardL443 Ancak sehitlerin
dogum ve Oliim giinleri gibi 6zel giinlerini ilahiler, ayinler ve vaazlarla kilise
icerisinde kutlayarak bu 06zel insanlari anma sorumlulugunu iistlenmis, bu

sorumlulugu pagan ritiielleriyle gerceklestirmeye ¢alisan halki engellemeye ve onlar1

kilise icerisindeki etkinliklere ¢ekmeye caligsmislardi.

40 The Seven Ecumenical Councils, 777.
41 Rebillard, The Care of the Dead, ix.
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Sonug olarak kilise liderlerinin politikalar1 ve girisimleri, Peter Brown ve Eric
Rebillard’in literatiirdeki genel yargiyr kirarak One siirdiigli gibi tiim mezarlara
yonelik degil, yalnizea azizler kiiltine odakliydi.*** Kilisenin halka karsi izledigi
politikanin temelinde ise tercih degil, gelenegin direnci ve otorite sorunu yatiyor gibi
goriinmektedir. Kilise babalar1 vaazlarinda ve mektuplarinda halkin geleneklere olan
diiskiinliiklerinden rahatsizlik duyduklarini ¢ok kez dile getirmislerdi, ancak halkin
gosterdigi direng ve mezarlarin 6zel alanlar olarak goriilmesi buraya miidahale
edememelerine neden olmustu.**® Geleneklere karsi nefretini hic saklamayan
Augustinus’un bunlarin zamanla yok olmasini dilemesinden de anlasilacag: iizere,

Hristiyanlarin geleneklerden kendi kendilerine vazgegmesi bekleniyordu.
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